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RESUMO

XAVIER, Juarez Tadeu de Paula. Versos Sagrados de Ifit nicleo ordenador dos complexos
;-eﬁgiosos de matriz jorubi nas Américas. Sdo Paulo, 2004, 313 p. Tese (Doutorado).
Programa de P6s-Graduagio em Integracio da América Latina da Universidade de Sio
Paulo (Prolam/USP).

Os Versos Sagrados de Ifa formam o chasst matricial da reorganizagio dos complexos
religrosos da civilizagdo iorubd nas Américas. Pela via da transmissio oral, eles foram
legados 20s afrodescendentes americanos, que reordenaram as equivaléncias universais da
religiio — pantedo, sistema divinatorio, sisterna de iniclagdo — num cendrio hostl. As
equivaléncias deram zos descendentes jorubds — nagds e lucumis — elementos de
identidades para 2 reconstrugio de sua terrttonalidade, com a preservagio dos seus
principios e valores ancestrais, centrados numa ética absoluta ante ao sagrado e sua
imanéncia. A pesquisa de campo indicou que a oralidade ioruba atravessou trés fases na sua
linha de transmissio: mobilizagio da meméria coletiva, pesquisas académicas e transito
triangular dos sacerdotes (Nigéria, Brasil e Cuba). O modelo de analise partin da
constatacio da existéncia de trés micleos no seio da tradigdo iorubi nas Américas — denso,
ressemantizado e reinventado — e as fungGes precipuas do mito — mistica, cosmoldgica,
soctologica e pedagdgica. Os dados obtidos sugerem a necessidade de uma nova arquitetura
metodologica, que tenha o universo tradicional ioruba como seu centro de observagio,
para o resgate dos seus valores éticos - instrumentos indispensaveis no estigio atual do

combate a0 preconceito, 4 discriminagio e 20 racismo.

Palavras-chave: Versos Sagrados de Ifa; Equivaléncias Universais; Nicleo Denso; Nicleo

Ressemantizado; Nucleo Reinventado; Preconceito; Discriminagio Racial; Racismo.



RESUMEN

XAVIER, Juarez Tadeu de Paula Xavier. Verves Sagrades de If#: nucleo ordenador de los
complejos religiosos de la matriz ioruba en las Aménicas. Sao Paulo, 2004, 313 p. Tesis

(Doctorado). Programa de Posgrado en Integracion de la América Latina de la Universidad
de Sao Paulo (Prolam/USP).

Los Versos Sagrados de Ifi forman lo chast matricial de la reorganizacion de los complejos
religiosos de la civilizacion ioruba en las Ameéricas. Por la via de transmision oral, ellos
fueran legados a los afrodescendentes americanos que reorganizaran las equivalenctas
universales de la religion — pantedn, sistema divinatorio, sistema de iniciacion — en un
escenanio hostil. Las equivalencias dieron a los descendentes iorubas — nagds y lucumis —
elementos de tdentidad para la reconstruccidn de su territorialidad, con la preservacién de
sus principios y valores ancestrales, concentrados en una ética absoluta ante al sagrado y su
propia esencia. La encuesta de campo indico que la oralidad 1oruba atravesé tres fases en su
linea de transmision: mobilizacidén de la memoria colectiva, encuestas académicas y transito
triangular de los sacerdotes (Nigenia, Brasil y Cuba). El modelo de anilisis surgié de la
constatacion de la existencia de tres micleos en lo seno de la tradicidn iorubi en las
Américas — niicleos denso, ressemantizado y reinventado — y las funciones esenciales del
mito — mistica, cosmologica, sociologica e pedagogica. Los dados logrados sugieren la
necesidad de una nueva arquitectura metodologica que tenga el universo tradicional 1oruba
como un centro de observacién para lo rescate de sus valores éticos, instrumentos
indispenisiveis en lo estadio actual del combate a0 juicio preconcebido, discriminacién y

racismo.

Palabras-Llave: Versos Sagrados de Ifa; Equivalencias Universales; Nicleo Denso;
Nicleo Ordenador; Niicleo Reinventado; Juicio Preconcebido; Discriminacion Ractal;

Racismo.



ABSTRACT

XAVIER, Juarez Tadeu de Paula Xavier. Sacred Verses of Ifi: organizational nucleus of the
religious complexes of the mattix iorubz in the Americas. Sio Paulo, 2004, 313 p. Thesys
(PHD). Master Degree Thesys in Integration from the Latin America from the University
of Sao Paulo (Prolam/USP).

'The Sacred Verses of Ifa form the mairicial chassis from the re-organization of the
religious complexes from the ioruba cvilization in the Americas. By oral transmission, they
were led to their African-American decent that re-ordered the universal equivalences from
the religion — pantheon, divinatory system, system of initiation — in a hostile setting. The
equivalences gave to the descending iorubis — nagds and lucumis — elements of identities
for the reconstruction of their terrtonality, preservating their principals and ancestral
values, centered in an absolute ethic to the sacred and their immanency. Field research
indicated that the orality iorubd that traveled through three phases in the their line of
transmission: mobilization from the collective memory, academic researches and triangular
traffic of the priests (Nigeria, Brazil and Cuba). The model of analysis started from the
discovery of the existency of three nucleus in the breast from the tradition toruba in the
Americas — dense, ressemantizado and reinvented — and the assential functions of the myth
~ mystical, cosmologic, sociological and pedagogical. The facts obtained suggested the need
of 2 new methodological architecture that has the traditional universe ioruba as their center
of observation, for the rescue of their ethical values — indispensable instruments in the

present period of training to battle the prejudice, discamination and the ractsm.

-

Key-words: Sacred Verses of Ifi: Universal Equivalences; Dense Nucleus; Nucleus

Ressemantizado; Nucleus Reinvented; Prejudice; Racial Discrimination; Racism.



APRESENTACAO

Agora é o homem quem conduz Eéglin, mas ninguém deve
zombar da mulher, pois ela nos trouxe ao mundo. Nada poderéo
fazer os homens na lara, se ndo obfiverem da méo das
mulheres. Obarisa canta;

*Dobrai o joelho para a mulher / A muther nos pés no mundo. /
Assim somos seres humanos. / A mulher & a infeligénecia da
terra. / Dobrai 0 joelho para a muther”

Mito da criagdo da roupa de Eégin

Ancestrais masculinos
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APRESENTAGAQ

No ano de 1999, este pesquisador teve a honra de poder participar da festa em que se
comemorava os 60 anos de iniciacio da fyalorixd Maria Stella de Azevedo Santos, Iyg Stella
(Ode Kayode"), iyalorised do 1l Axé Opé Aforjd, em Salvador (Bahia)’. A abertura do evento foi
na quinté—feira. No dia seguinte, pela manhi, o pesquisador foi ao 1% Obatald para saudar o
orixd. La, ele teve uma visio extraordiniria.

Das pequenas casas construidas ha muitos anos atras saiam mulheres negras,
cobertas de brance, com saias de rodas, rendadas, contas, colares e pulseiras, e uma altivez
de “raljnhas africanas™. O quadro fez lembrar Pierre Fatumbi Verger, 20 dizer que quando
orixd se manifesta numa dessas mulheres e vai embora, fica um rastro de magnitude do axé
da deidade. Faxineiras, cozinheiras, lavadeiras, domésticas, tomam-se soberanas pelo poder
de transformacio do axé.

Ao ver aquelas cabegas erguidas e os olhares projetados i frente, o pesquisador
pensou: “anos de militincia politica no movimento social de negros ndo dariam tanta auto-
estima, dignidade, coragem e altivez”. Aquelas mulheres conheciam sua identidade mais
profunda, sua identidade ancestral, como dissera Hampité Ba 20 falar dos novos
pesquisadores africanos, estudiosos da tradigio.

No inicio desta pesquisa de doutoramento, essa idéta correu em diregio 4 cabega do
pesquisador. Esta tese faz parte do esforgo de um afrodescendente para conhecer sua
“identidade profundd’, para ir ao encontro de suas raizes: viagem is vezes solitaria, as vezes
penosa, mas imprescindivel para a construgio da auto-estima negra, legado que esta

geragio deveri colocar a disposi¢io das Ruturas geragSes de negras e negros brasileiros.

! O cagador fraz alegria
2 Fundado em 1910 - pela mitoldgica iyalorixa Eugénia Anna dos Sanfos, Oba Biyi.
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Trés decisSes foram fundamentais para a realizagio desta pesquisa: 1. dar
continuidade 4 pesquisa iniciada para a dissertagio de mestrado, 2. ndo revelar “segredos
sagrados” do complexo religioso, € 3. trazer o texto para um grau de compreensic da
militincia politica do movimento negro, iniciados ou nio nas diversas tradices africanas
aportadas no pafs.

Na pesquisa de mestrado, o estudo centrou-se na construgo tedrica das chamadas
equivaléncias universais da religito de matriz jorwbd. Pela metodologia adotada, procurou-se
palmilhar as simetrias e asstmetrias dos nicleos que encapsulavam os ;v,aberes e
conhecimentos dessa civilizagio africana. Optou-se pelos estudos do pantedo, do sisterna
de divinacio e do sistema de iniciagio religiosa. O trzltbalho de campo da dissertacio foi
amplo o suficiente para criar uma densa massa de dados e entrevistas, comn sacerdotisas e
sacerdotes brasileiros, cubanos, norte-americanos e africanos. Esse banco de dados serviu
de base de apoio para esta pesquisa. Ela é uma continuidade, em estigio supetior, da
dissettagio feita e aprovada em 2000, no Programa de Pds-Graduagio em Integracio da
América Latina da Universidade de Sao Paulo (Prolam/USP).

A mesma preocupagio da dissertagio foi reciclada para a pesquisa desta tese: ndo
violar segredos dc dentro do “quarto-do-santo”. No afi de tornar o relato “original”,
muitas vezes cotre-se o risco de ndo se observar as fronteiras éticas que separam o
sacerdote do pesquisador. Dois perigos rondam essa fronteira ténue: a observaggo critica ¢
objetiva - sem cair nha repeticio da profissio de £& da nestralidade adivligfea, impossivel no
plano da pritica mas reivindicada no tebrico - e assegurar a confiabilidade das fontes.

No primeito caso, o caminho foi assumir a ética da responsabilidade, em
contraposicio i étca da irresponsabilidade. O mergulho nesse campo de pesquisa € um
mergulho no rio onde nada o pesquisador. Violar as tradigGes e os segredos recebidos é

violar-se e tornar-se nio merecedor da riqueza colocada a sua disposi¢io. E quebrar 2
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corrente da linha de transmissZo de valores ancestrais. A ética da responsabilidade tmplica o
concetto de deontologia {enunciado da verdade) e de teleologia (as conseqiéncias sociais
dos seus enunciados). Assim, para esta pesquisa procurou-se, no limite, criar ©
distanciamento possivel no imbito psicoldgico e desejavel no 4mbito académico, a0
descartar toda ¢ qualquer vinculagio de “familia religiosa™ com as fontes de pesquisa.

No segundo caso, foi assumida a postura de absoluta confiabilidade entre
entrevistador e entrevistados, baseado em um acordo “apalavrado™ o entrevistado falaria
abertamente, desde que o entrevistador tivesse a sagacidade e a responsabilidade de filtrar
as informagSes que pudessem revelar segredos sagrados e crar constrangimentos
religiosos. Assim, .adotou—se o procedimento de, transcritas as entrevistas, remeté-las aos
entrevistados. O compromisso implicou autonomia total aos critérios de selegio do
pesquisadot. Os entrevistados ndo se imiscuiram no conteudo das entrevistas, nemn no das
andlises. As entrevistas foram remendas sem que houvesse restrighes z0 conteado
publicado pela pesquisa.

A Gitima decisio foi produzirt um texto que assegurasse o maior grau de
compreensdo possivel para os militantes do movimento negro, Um trabalho académico do
universo negro deve ser colocado a disposi¢do da militincia, independente dos méntos do
seu valor dentifico. Todo o pedace ou retalho de pesquisa € um fragmento precioso para a
jovem militincia negra, sedenta de conhecimentos. Por isso, nesta pesquisa, adotou-se o
r:lesmo procedimento adotado por Pierre Fatumbi Verger: transcrever para o portugués a
maior quantidade possivel de palavras e expressées iorubas’. Como escrever Oxum a0 invés

de Ogun. Essa regra apenas foi colocada de lado nas citagGes literais.

3 Na lingua iorubd, o acento grave indica o fom baixo; o acento agudo indica o tom alto, e os tons médios nao levam acenfo. As
consoantes t3m a mesma prondncia do porlugués, com as seguintes excegies: “g" é sempre dire {como na prondncia da
palavra 4gua); “h" é sempre aspirado; “j" & sempre “dj’" {como na pronincia de adjetivo); “p” se pronuncia “kp®; ¥s” & sempre
sibifante; “s™ se pronuncia “ch” {coma na palavra chave). As vogais “a”, “i" e “u™ t8m a mesma sonoridade que no portugués.
“E" pronuncia-se como nas palavias, este, vocd, bebé, ele, desle; “" pronuncia-se como em: Zezé, fizer, muiher, vier, “o”
pronuncia-se como emy. vovd, flor, vou, estou,olhou; & 0" pronuncia-se como em: vovd, i, pior, socd.
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Para atingir esses objetivos, a pesquisa percorreu as seguintes fases: definigio do
campo de pesquisa, defimi¢io do quadro tedrico de referéncia, construgdo da hipdtese de
trabatho, defini¢Zo do recorte da pesquisa, escolha dos instrumentos de captagio dos dados
em campo, analise descritiva e andlise interpretativa.

QO campo de pesquisa desta tese € o principio ancestral africano, veiculado pelos
Versos Sagrados de Ifd, no complexo religioso fombd nas Américas. Nesta pesquisa, discutem-
se os valores éticos deste complexo religioso transmitidos pela cultural oral e como eles
projetam e constroem centarios do universo civilizatorio lorubano.

O quadro teérico mobilizado para o estudo desse campo de pesquisa tem um ponto
de apoio nos estudos das tradi¢Ses africanas (Hampaté Ba e Vansina), um na antropologia
(Bastide e Ortiz) e outro no estudo de mitos (Campbell e Eliade). Desse quadro tedrico
parﬁram os conceltos basicos desta tese: equialincias universas (pantedo, sistema divinatério
e sistema de iniciacio religiosa); existéncia de nicleos densos, ressemantizados e reinventadss nas
equivaléncias universais; e as fun¢Ses do mito nas sociedades tradicionais, dos tipos:
misiicas, cosmoligicas, sociologicas € pedagigicas.

A hipétese formulada partiu dos estudos sobre essas equivaléncias universais, sobre
o papel ordenador que os Versos Sagrados de Ifd, transmitidos pela cultura oral, tiveram na
construgio dessas instancias de conhecimento e de identidade.

O recorte da pesquisa foi o estudo das equivaléndas, com o registro de suas
simetrias e assimetrias. Os insttumentos de captagio de dados foram: a “observagio
presente” nas- casas e terreiros de tradigio fombd e as “entrevistas” com sacerdotisas e
sacerdotes brastleiros, cubanos, norte-americanos e africanos. Foram escolhidas duas
entrevistas entre as vatias realizadas, por terem sido consideradas suficientes para a analise

qualitativa das identidades do complexo jorwbd nas Américas.
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A analise descritiva, de carater qualitativo, baseou-se na construgdo de um relato
corrido, sem perguntas e respostas “pingue-pongue” e sem grandes citagdes no corpo da
tese. Optou-se pela edi¢io do texto, segundo os critérios definidos acima, sem a alteracio
do conteido das entrevistas. A anilise interpretativa foi feita a partir das equivaléncias
universais, com destaque de palavras-chaves que enunciavam simetrias e assimettias nas
falas dos sacerdotes entrevistados.

Essa aventura humana e mtelectual no universo do pesquisador resultou em uma
tese com seis capitulos, com o titulo “Versos Sagrados de Ifi: nicleo ordenador dos
complexos religiosos de matriz iorubi nas Américas”. Segue abaixo a descricio de

cada um dos capitulos que compdem esta tese:

Capitulo 1 — Argustetura metodoligica dos estudos da religicio de mainiz jorwbd. Neste capitulo
discute-se: a construgio da menor valia das religiSes de matrizes africanas; as principais
linhas de pesquisas desse universo; a repressdo desencadeada contra essas manifestagbes
religiosas, com 2 emergénaia da intolerancia religiosa na esfera piblica contemporanea e a
transformacggo do campo religioso em campo de combate a0 preconceito, a discriminagio e
a0 racismo. Discute-se ainda 2 necessidade de elaboragio de uma nova arquitetura de

pesquisa para os complexos religiosos de matrizes africanas.

Capitulo 2 — As teias trangadas pela oralidade africana. Neste capitulo discutem-se os aspectos
sagrados e divinos da oralidade africanas; a metodologia desse campo de conhecimento; e a
oralidade sombd e seu desdobramento nas Américas, em especial no Brasil e em Cuba.
Discutem-se também os conceitos de densidade, ressemantizacio e reinvengio nos
complexos religiosos € as fungdes do mito nas sociedades tradicionais. Apresentam-se os

marcos tedricos que balizaram esta pesquisa.
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Capitulo 3 — Ouertid: chassi das equivalindias wnisersais lorubd. Neste capitulo discutemn-se, a
partir do mito de Oxetwd - um dos principats relatos dos Versas Sagrades de Ifé -, as
inf;orrnagﬁes contidas no corpo literario zerubd, quando Exwu carrega as oferendas para o orun
e apresenta as eqguivaléincias wniversais — transcendéncia e imanéncia — que dardo base ao

reordenamento desse complexo religioso pelo mundo afora.

Capitulo 4 — Eguitalincias universais: universo de conpergéngia da oralidade. Neste capituio
discutem-se: o complexo religioso jorubd; a estrutura religiosa preservada pela cultura oral; a
designacio genérica das deidades que controlam o umiverso iorubano; as simetrias e
assimetrias registradas no complexo religioso; a anatomia geral do pantedo; a divinagio e a

iniciagio ¢ suas reorganizacSes nas Américas, no complexo nqgd € no complexo Mwumi.

Capitulo 5 — Oraura secida pelos saverdotes. Neste capitulo apresentam-se as entrevistas -
cenfradas nas equivaléncias universais - feitas com o babalad brasileiro José Tadeu de Paula
Ribas e com o oraté cubano Miguel “Willie” Ramos. Discute-se a transicio da memoria

coletiva para a coletivizagio da memoria; e as trés fases da metamorfose da oralidade nas

Américas.

Capitulo 6 — O fimw de um now inicio — consideragies finais. Neste (ltimo capitulo discute-se 2
importincia dos estudos das religies de matrizes africanas contemporaneamente; 4 etapa
atual da luta contra o preconceito, 2 discriminagio € o racismo; uma nova arquitetura para

os estudos das religides negras; e os ensitamentos da oralidade africana, aclimatados is

Amérticas.



CAPITULO 1

ARQUITETURA METODOLOGICA DOS ESTUDOS DA RELIGIAQ DE MATRIZ IORUBA

Awa 0 s'oro ife wa of Awa o s'oro ile wo o / Esin kan o pe/

Oye/ Esinkan o pe kawa nas'oro/Awa o s'oroilewao

Nés vamos cuffuar nosso ofixé / Ninguém esté contra isso

/ Sim / Ninguém nos diz para nos afastarmos / De nossas

raizes / Vamos cultuar nosso orixa
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Capitulo 1

Arquitetura metodoldgica dos estudos da religiao de matriz ioruba

Os estudos ¢ pesquisas sobre os complexos religiosos de matrizes africanas carregam uma

marca de menor-valia em relaggo 2 religido catdlica/cristd. Desde o inicio sisternatico dessas

pesquisas — no final do século XIX -, esse padrio se repete, em maior ou menor escala. Em

grande parte dessas pesquisas, usa-se um modelo metodoldgico inadequado z2o0s universos

de matrizes africanas. Os modelos, muitas vezes, apresentam de forma fragmentada as

cosmologias, estruturas politicas e culturats, organizagio social e familiar dos grupos

humanos africanos. Os modelos tém — em hinhas gerats - trés aspectos que modelaram o

viés de menor-valia para as estruturas religiosas de matrizes africanas nas Américas, em

especial nagd e lucumi:

1.

igreja Catolica: os estudos tomam a igreja catdlica como modelo de
pesquisa — estrutura sacerdotal, estruturas litGrgicas, mitologias e ética
religiosa;

Menor Valia: institui-se a menor-valia das estruturas religiosas de matrizes
africanas em rela¢Zo ao modelo catdlico e, dentro das estruturas africanas,
2 menor-valia dos modelos bantu em relagio ao ioruba e jeié;

Assimetria: exercita-se a comparagio simétrica para categorias
assimétricas, em especial no campo da ética, com a transposigio de
modelos adotados em estudos de outros complexos para os modelos

africanos.
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Esses elementos projetam uma sombra de preconceitos sobre as concluses de

varias dessas pesquisas, que ainda servem de modelo para o estudo das religioes de matrizes

africanas no Brasil e nas Américas.

1.1. A construgio da “menor valia” das religides de matrizes africanas

Os estudos dos legados africanos nas Ameéricas sio marcados pela menor-valia,' que se
atribui aos complexos desses povos e, no campo religioso®, 4 comparagio 20 complexo
catOlico-cristio. Essas circunstincias operam como condicionantes desses estudos e
pesquisas, inclusive nos tempos atuats. Como uma forma cognilivg, as pesquisas realizadas
desde o século XIX trazem, com excegdo daquelas que superam os limites conceituais
anteriores, em menor ou maiot grau, as marcas da menor-valia ¢ a utilizagdo da estrutura
religiosa catdlica/ctistd como pano de fundo para o estudo comparativo.

A régua dessa trilha foi dada pelo médico-legista, 0 maranhense Raimundo Nina
Rodngues, nos estudos realizados na passagemn dos séculos XIX e XX, Seus estudos feitos
entre os anos de 1890 e 1905 forneceram as bases para as pesquisas posteriores. Na sua
obra sintese dos estudos desse periodo®, Rodrigues (1982) estuda a “anatomia” da presenca
africana no Brasil e suas manifestagdes rebigiosas e culturais: precedéncias africanas;
presengas islimicas; sublevagbes negras no pais anteriores a0 século XIX; remanescentes
africanos; linguas africanas; festas populares e folclore; religido; valores soctas africanos e
criminalidade. Seus estudos relativos 4s sobrevivéncias religiosas, mitoldgicas e de culto

arquitetaram o modelo geral dos estudos posteriores sobre o universo africano no Brasil.

TRIBAS, J. 7. J. A experiéncia religiosa em uma casa brasifeira de raiz afiicana ioruba, 2001.
2 BOURDIEU, P_ A economia das trocas simbiicas, 1998.
3 RODRIGUES, N. Os Aficanos no Brasif, 1982.
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Rodrigues argumentava que, no pais, as praticas religiosas se preservaram na integra
em relagio ao modelo africano. Essas priticas se mantiveram “puras” de influéncias
estranhas. O encontro dos diversos grupos humanos africanos nas Américas, suas
comunicaches intensas, permitiu a absorgio de valores gerais por grupos “restritos de
comunidade de africanos”. Formou-se, assim, uma area comumn de valores religiosos,
culturais e sociais entre os diversos grupos de africanos aportados no pais.

De acordo com a anlise de Rodrigues, nas influéncias miltiplas de um grupo sobre
o0 outro, dos diversos povos negros reunidos nas América, pode se sentir a “poderosa agio
absorvente das divindades de culto mais generalizado sobre as de culto mais restrito, 2 qual
nestes casos, se manifesta como lei fundamental da difusio religiosa” (Rodrigues, 1982:
214-215).

Essa serd a base utilizada pelo autor para explicar o conceito de superioridade
cosmoldgica/religiosa dos agrupamentos sudaneses em relagio aos bantus®, nas Américas.

Todavia, destacava, no “novo mundo”, preservaram-se apenas as praticas mais
complexas do culto desses povos que, no periodo do trafico dos africanos escravizados, se
achavam “mais adiantados” no plano de suas cosmologias. Dessa fotmna, tais priticas
religiosas se impregnavam da contribuicio das concepgdes “religiosas mais acanhadas”.

Com essa leitura como tela de fundo, Rodrigues apresenta quatro aspectos
fundamentais que condicionam a reorganizagio religiosz dos africanos no Brasit —{aspectos

esses que se reproduzem em estudos postetiores, de formas diferentes):

1 Sudaneses— comespondem aos negros trazidos da Nigéria, do Daomé e da Costa do Ouro: 530 os iorubds, os ewe, os fone os
fanti-ashantis {chamadas minas), krumanas, agni, zema e timini; CivilizagOes istamizadas— espedaimente representadas pelos
peuls, mandigas, haussas, tapa, bormu e gurunsi; Civilizagbes bardus do grupo angola-congolés- representadas pelos
ambundas (cassangues, bengalas, dembos) de Angola, congos ou cambindas do Zaike e benguela; Civilizagdes bantus da
Contra-Costa- representadas pekrs mogambiques {macuas e angicos) (VERGER, P. Fhuw e refluxo do frafico de escravos entre
o goifo do Benin e a Bahia de Todos os Sanfos dos sécuos XVil a XIX, 1987, RODRIGUES, N. Os aficanos no Brasi, 1982;
CARNEIRO, E. Religices negras — notas de efnogralia refigiosa; Negros banfos -~ nolas de etnogralia refigiosa e de folclore,
1981, RAMOS, A As culturas negras no novo mundo, 1979).

5 SELIGMAN citado por RAMOS destaca que se poderia definir os banfus cotno sendo “todes os hegros que se servemn da raiz
ntu, homem, para qualificar os seres humanos. Cor 0 prefixo plural “ba”, feremos o nome “ba-nfy”, ‘os homens da fribo’. E foi
este nome que permaneceu na terminoiogia etnografica’. (RAMOS, 1979:14)
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1. o monoteismo catdlico;

2. aidolatria e 2 mitologia catdlica que abrangia. a massa da populagio, inclusive os
negros mais “inteligentes” e cultos;

3. a equivaléncia dos orixas africanos com os santos catdlicos, por intermédio da
mitologia jejé-ioruba;

4. o “fetichismo estreito e inconvertido dos africanos das tribos mais atrasadas” (1982:

215-216).

De utrma s6 tacada, o legista maranhense apresenta a pratica catdlica como ponto de
referéncia — monoteismo e mitologia -, estabelece graus vartados de “desenvolvimento”
mitolégicos entre os diversos agrupamentos africanos, aponta o complexo jejé-iorubs®
como o mais “avancado” entre os de matrizes africanos e conclui que o “fetichismo”
afficano, constituido em culto, apenas se reduz ao da mitologia jejé-ioruba. Esses
elementos presentes na arglicio de Rodrigues se reproduzirtam nos demais estudos do
complexo religioso negro, em particular na relagdo comparativa dentro do untverso
africano, entre o complexo iorubi e o bantu, o primeiro tido como superior em relagio ao

segundo.

Sustentado no conceito de “difusio religiosa’™”, Rodrigues afirma que os nagds —
nome pelo qual os iorubis sfo conhecidos no Brasil — assumiram a direcio dos
agrupamentos negros. Com isso, eles impuseramn sua lingua e crenca aos demais grupos

africanos - j que, “reconhecidamente”, segundo o autor, os bantus sio de uma “pobreza

mitica evidente” (1982: 221).

§ Os jejés sdo os poves provenientes do Daomé, como os ewes (VERGER, P. F. Notas sobre o cufto aos onixas e voduns na
Bahia de Todos os Sanios, no Brasi, e na Antiga Costa dos Escravos, na Afica, 2000; FERRET!, S. F. Repensando o
sincretismo: estudo sobre a Casa das Minas, 1995).

TLINTON, R. O Homem: uma introdugae a anfropologia, 1976,
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Essa arquitetura concettual marcou, desde esse periodo, os principais estudos feitos
sobre o universo religioso africano no pals e nas Américas. Ela afirma, em sintese, a
superioridade religiosa catdlica em relacio as praticas religiosas africanas e entre estas, a

superioridade dos nagds ante os povos bantus.

1.2. A trilha percorrida pelas pesquisas do universo religioso afrodescendente

Na mesma triha seguirarﬁ os passo de Arthur Ramos (1979)". Segundo o autor, os
africanos escravizados do reino iorubd’ chegaram “regularmente” ao Brasil a partir do
século XVIII e comego do XIX. Para ele, a cultura iorubd fora a mais importante das
culturas negras a aportarern no pais. Os iorubas foram os preferidos no mercado de
africanos escravizados na Bahia por serem, de acordo com Manuel Raimundo Querino™
citado por Ramos, “altos, corpulentos, valentes, trabalhadores, de melhor indole e os mais
inteligentes de todos” (1982: 190}, repetia Ramos em simetria conceitual com os estudos de
Rodrigues.

Para Ramos, os iorubis impuseram aos demais grupos africanos sua estrutura
religiosa: processo de iniciagio religiosa, sistema oracular de divinagdo, estrutura
hierdrquica, fragmentos mitoldgicos e sistema organizacional. O autor identificara a
assimilacio dos orixds iotubds por outros “santos” africanos, em especial o grupo jejé, e o
sincretismo dos orixds com os “santos” catblicos. Tats caracteristicas reforgavam a idéia de
modelo imposto pela igreja catdlica aos grupos africanos e a predominancia dos elementos

culturais torubz em relagzo 4 cultura dos demats grupos negros.

8 RAMOS, A. As culfuras negras no riovo mundo, (19789).

% Os iorubas sBo povos provenientes de Oy, capilal yoruba, de forn, de fexa, de Ibadan, de #fe, de Yeldi, de Egba...” (RAMOS,
1879: 189).

¢ QUERINO, M. R. Cosfumes africanos no Brasi, 1938.
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Segundo o pesquisador, deu-se com os nagos a seguinte contradigio: o registro da
importﬁnlcia das culturas sudanesas, em particular a dos iorubas, € as confribuigdes
“insignificantes™ de trabalhos “lingfiisticos” sobte a influéncia iorubd; e, pot outro lado, a
“pobreza da cultura bantu” e as valiosas contribuigdes “quibundo” no linguajar do pais.
Assitn, esses estudos levaram alguns “pesquisadores apressados” a apontarem a maior
contribuigio angola-congolense na cultura brasileira de entdo. “Acentuo mais uma vez o
fato para concluir que uma predominincia cultural ndo se avalia pelo nimero de
individuos, mas pelo adiantamento da cultura, em seus elementos essenciais, em seu
paidenma, como diria Frobenius™, E o que aconteceu com a cultura yoruba, 2 mais adiantada
das culturas negras puras introduzidas no Brasil” (1979: 200-201).

O autor caminha na mesma diregiio ao analisar a cultura ioruba em Cuba. Apoiado
nos estudos do antropdlogo cubano Fernando Ortiz, Ramos aponta a predominancia da
culturz iotubi sobre as demais culturas de procedéncias africanas. Para ele, a cultura ioruba,
por ser a mais adiantada, absorveu as demais culturas africanas na ilha caribenha e impos
seus tracos dominantes, como no Brasil (1979: 84)".

Na sua leitura comparativa entre o Brasil e Cuba no estudo da cultura iorubi, o
autor identifica as semelhancas entre as conclusdes dos trabalhos de Raimundo Nina
Rodrigues (Brastl) e de Fernando Ortiz (Cuba).

Para o pesquisador batano, em Cuba como no Brasil, a religiio iorubd era
predominante em relagio is demais de matrizes africanas. O autor menciona Ortiz a0
indicat as condi¢Bes que permitiram essa predominancia:

1. o nimero elevado de nagds escravizados introduzidos em Cuba;

2. asuperioridade da cultura ioruba em relagdo as outras culturas africanas;

11| eo FROBENIUS. Arquediogo e antropdlogo alem@o {29 junho. 1873 - 9.agosto. 1938},

12 “Yorubéd {Nigéria, Benin y Togo).. Arard los ewe-fon (Benin, Togo y Ghana).. Palo Mante... los congos (Zaire, Congo y Angola)
y ofros puebles banfir afines...e los pueblos gjagham, efik, efif y ofros de la zona de Cross River (Nigeria y Camerin)”.
LACHATARERE, R. Ef sistema refigioso de jos alrocubarios, 1992; ESPINO, H.F. Yoruba: un acercamiento a nuestras raices,
1993.
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3. aforga expansiva dos iorubis;
4. a densidade dessa populagio;

5. adifusio da lingua ioruba.

No seu estudo sobre Cuba, Ramos da énfase ao conceito ja adotado no Brasil de
afirmacio da superioridade dos iorubds em relagio aos demais grupos. Para ele, a cultura
ioruba englobou as outras culturas africanas naquele pais.

Depots de percorrer as estruturas religiosas do complexo torubi no Brasil em Cuba,
Ramos afirma que € nitida a influéncia ioruba. Essa influéncia evidencia-se nas praticas
religiosas, nos cultos, no folclore a na linguagem. Nesse sentido, de acordo com o autor,
em Cuba a influéncia forub4 é idéntica “& da Bahia, onde predominou a cultura yoruba da
Costa dos Escravos” (1979: 104).

Espelhado em Nina Rodrigues, Edison Carneiro (2002)** mimetiza Artur Ramos e
contribui para consolidar o conceito da superioridade torubé em relagdo aos demats grupos
africanos. Segundo Carneiro, os africanos sudaneses escravizados eram - em relagio aos
africanos escravizados de otigem bantu - muito mais avancados no plano cultural. Os
nagds dominaram a massa da populagio negra por serem portadores de uma cultura mars
adiantada do que as dos outros grupos. Essa predominancia nagd deu-se em todos os
campos: social, politico, cultural, intelectual e religioso, de acordo com o autor.

Aspectos desse modelo se impuseram na pesquisa do universo religioso de matriz
africana. Tempos depois, apds a produgio tedrica desse nucleo central - formado por
Rodrigues, Ramos e Carneiro -, eles ainda encontravam ressonancias nas pesquisas sobre o
tema. Um dos aspectos miais consistentes desse modelo foi a comparacao desse universo

africano com a estrutura religiosa catdlica. O sincretismo apontado por Rodrigues —

3 CARNEIRO, E. Candomblés da Bahia, 2002.
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horizontal [entre os diversos grupos africanos] e vertical [em relagio 4 igreja apostdlica
romana] - desdobra-se em pesquisas posteriores, em especial quanto a ado¢io da igreja
catolica como modelo de estudo.

Mesmo pesquisadores que se colocam em plano distinto, no ambito conceitual, do
“trio de ferro” da pesquisa do universo negro, tomaram a igreja catblica como referéncia
para seus estudos sobre a religido de matriz africana.

Em sua pesquisa do candomblé em S3o Paulo, Reginaldo Prandi (1991)* estabelece
linhas de comparagio entre a igreja catélica e o universo religioso de matriz africana. Nesse
estudo, o socidlogo “redesenha” a anatomia das religides afrodescendentes™ no municipio.

Numa ampla pesquisa de campo'® que vasculha os principais tetreiros/casas da
cidade 4 época, o autor traga uma hinha que vai das casas de umbanda 3 tradigiio 1oruba
“afticanizada”, com sacerdotes iniciados na Nigéria ou por sacerdotes nigerianos. Porém, o
centro da pesquisza foca-se na ética, codigo moral e conduta sacerdotal desse universo
religioso, desenhado na metrépole de Sio Paulo.

Em relagdo 4 conduta ética das religides de matrizes africanas, Prandi argumenta
que, a0 propor a separagio com o legado catdlico - projeto das principais casas de tradigdo
africana'” — esvaziase o procedimento ético imposto pelo catolicismo, no processo de

sincretismo que caractetizou o inicio da reorganizagio religiosa africana no pais.

14 PRANDI, R. Os candomblés de Sdo Patio, 1991, Herdelras do axé: sociologia das rofigioes brasifeiras, 1996.

% Conceito utilizado para classificar todos us descendentes de africanos no Brasil, independente da cor de sua pele ou da
classificagdo dada pelo Institulo Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), de preto e pardo. XAVIER, JT.P. Exu, kin e egan:
as equivaléncias universais no bosqie das identidades afrodescendentes hagl e lucumi — estudo comparative da religido
tradicional ioruba no Brasil e em Cuba, 2000.

% PRANDI refaciona 60 casas e temeinos.

¥ Anexos 1 e 2. Documentos assinados pelas sacermotisas Menininha do Gantois, Stella de Oxossi, Tele de lansi, Olgz de
Alaketo e Nicinha do Bogum, propondo o fim do sincrefismo com o catolicismo. “As lyas e Babalorixas da Bahia, coerentes com
as posipdes assumidas no |l Conferéncia Mundial da Tradigdo dos Orixés e Cultura, realizada durante o periodo de 17 a 23 de
Julho de 1983, nesta cidade, tornam plblico que depois disso ficou claro ser nossa crenga uma religidge e ndo uma seita
sincréfica. Ndo podemos pensar, nem debar que nos pensem como folclore, seita animista, religido primiiiva como sempre vem
ocorrendo neste pais, nesta cidade, seja por parte de opositores e defratores: muros pichados, arfigos escritos —- ‘Candomblé é
coisa do Diabe', ‘Praticas africanas primitivas ou sincrélicas’, seja pelos trajes rituais ulilizados em concursos oficiais € simbolos
litrgicos consumidos na confecgdo de propaganda turistica e ainda aossa casa de culto, nossos templos, incluides, inticados,
na coluna do folclore dos jormais batanos. Ma beny, Olorun wa peju awen omorisa”.
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Segundo Prandi, 0 movimento de abandono do “sincretismo catdlico™ leva a um
“esvaztamento axiologico, esvaziamento de uma ética” que, ainda que ténue, fez-se
presente nas comunidades antigas de candomblé. Prandi destaca, porém, a papel
conservador da imposicio do catolicismo para o controle da religido de matriz africana, no
curso de suas formagdes (1991:213).

Para o autor, o desprendimento do candomblé de suas raizes étmicas, sem os
marcadores originais — culto aos ancestrais {ggamgun), por exemplo -, transformou-o numa
religifo “a-ética”, capaz de oferecer seus servigos religiosos a todos — negros ou nio.
Desfalecem, de acordo com o autor, as caracteristicas apresentadas por Roger Bastide™ — o
Principio de Core (preservagio de um patrimonio ailturai. negro, religdo étnica). Na
metrdpole, o candomblé seria uma “religiio universal... aberta a todos, independente de
cor, origem e extrato soctal” (1991:20-21).

O sociblogo conclui que a constituigio do candomblé como religido “a-ética”
[alheio 4 ética] deu-lhe vantagens comparativas em relagio as religoes éticas, no mercado
de servigos religiosos oferecidos na metrépole paulistana,

Assim, a racionalizagio do jogo de bazios, o atendimento privado com hora
marcada, 0 anonimato e o pagamento dos servigos religiosos, “a presenga do pai-de-santo
num mercado publico regido por regras de eficiéncia e competéncia profissional”, com
suas regras a-éticas no plano do grupo religioso, “fazem desta religido tribal de desuses

africanos uma religiio para a metrépole, onde o individuo é cada vez mais bricolenr”

(1991:229)". -

% BASTIOE, R. O candombié da Bahia, 2001

* Jogo de bizios. Prética divinatdria realizada com dezesseis bizios, normaimente. (BRAGA, J. O jogo de Bizios, 1988). Ebo:
sacrificio e oferenda, sacrificio de agradecimento, sacrificio volivos, sacrificio de apaziguamento, sacrificio de prevengao,
satrificio de substituicao, sacrifico de fundacio, oferendas e comidas secas, sacrificio com sangue animal, ritual de sacrificio ao
orixa. BENISTE, J. Orun ayé - o encontro de dois mundos — sisfema de refacionamento Nagb-Yoruba — entre o céu e a terra,
1997.
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Portanto, mesmo distante — temporal e conceitualmente - dos pesquisadores da
virada do século, Prandi opta em ter a igreja e a ética catolica como padrdo para o seu
estudo do candomblé paulista. Reforcando, mais uma vez, a referéncia catdlica como
modelo de estudo das religiGes de matrizes africanas.

Dessa foram, em linhas gerats, de acordo com essas pesquisas, a anatomia
concettual dos estudos do universo religioso afrodescendente no geral, e ioruba no

particular, enquadra-se aos seguintes parametros, a forma concertual:

1. Adogdo de um modelo comparativo com a igreja catélica. Esta assume, no modelo
comparativo, o padrio exemplar para o estudo. Sua mitologia, estrutura hierarquica,
estrutura religiosa, forma de ofganizacio e estrutura litirgica sdo tomadas como
modeiﬁ para as pesquisas, desde os primeiros estudos de Raimundo Nina
Rodrigues.

2. A adogao, dentro do universo africano, do modelo iorubad em detrimento dos
demais complexos. Tanto no Brasil como em Cuba, os iorubds foram alcados 2
condigio de modelo para a reorganizacio dos complexos religiosos de matrizes
africanas.

3. Adogdo e aplicacdo de modelos bem sucedidos em outras areas de estudo.
Aplicagio de modelos sem a necessana adequagio metodologica e historica, como
o estudo da ética na pritica protestante™.

O complexo de matriz joruba é tido como de menor-valia ante o modelo

catolico/cristio. Este, muitas vezes, é tido como superior em relagio aquele. Esvazia-se,

% PRAND! opera com o conceifo de ética adotado por Max WEBER em seus estudos sobre a éfica protestante. (WEBER. M.
Economia y sociedad, {1969); tema debatido na disciplina "Religifc e Sociedade”, minisirada pelo professor doutor Lisias
Nogueira Negrio, na FFLCH/USP, entre 1410872001 e 10/01/2002).
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com esse procedimento, a complexidade do universo rebgioso afrodescendente. Essa visjo,
altada a 1déta de superioridade do complexo iorubi em relagio aos demais complexos
africanos, migrou para as relacSes sociais desses complexos religiosos. Essas nog¢des
penetraram a consciéncia soctal dos religiosos de matrizes africanas e condicionaram a
visio que se tem dessas religides, inclusive entre os pesquisadores, num processo de mio
dupla entre a academia e a casa/tetreiro.

Estes procedimentos metodologicos permitiram a construgio de modelos que
perscrutaram com precisio o complexo religioso toruba. Mas consolidaram uma visdo de
menor-valia do universo religioso africano nas Américas, ante o sistena religioso
hegemonico ¢ predominante.

Os estudos permutiram a descrigio dos micleos da pratica religiosa dessa matriz
africana no Brasi e nas Américas — culto a egungun, complexo das folhas
sagradas/litdrgicas, organizagio religiosa/social das casas/terreiros, hierarquizagio e fungio
sacerdotal do corpo de sacerdotes e sacerdotisas, organizagio dos sistemas de
iniciagio/consagracio religiosa, organizagio da estrutura panteGnica, organizagio do
complexo mitoldgico, sistema de relagdo ante a sociedade global.

Os modelos, porém, sedimentaram procedimentos - baseado na logica comparativa
- desfavoraveis aos complexos religiosos de matrizes africanas. Mais: esses modelos
sedimentaram entre o povo-de-santo® o conceito da supremacia iorubi em relagio aos
outros complexos religiosos, e o esvaziamento do estoque ético das praticas religiosas de

mattizes afticanas.

2 Expressdo usada para definir os iniciados ho universo religioso de matrizes africanas no Brasil. Para saber mais sobre o povo-
de-santo no candomblé, leta LIMA, V. C. A familia-de-santo nos candomblés jejé-nagds da Bahia, 1977,
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1.3. Repressao eurocéntrica a estrutura religiosa

A metodologia adotada criou referéncias externas as estruturas civilizatdrias de matrizes
africanas. Nos altimos cem anos, os estudos inaugurados na passagem do século XIX para
o século XX consolidaram essa mecanica de observagio dos complexos afro-americanos.
Ao deslocar o centro de obsetvagiio para fora dos complexos originarios africanos, os
estudos esvaziavam a magnitude dos nicleos humanos, em graus diversos. Para poder
explici-los, fez-se necessana a construgiio de referéncias centradas na religido hegemonica,
dos pontos de vista politico, social, cultural e econdmico. Essa arquitetura de observacio
das religibes de matrizes africanas enfraqueceu o sen estoque civilizatério e cultural e
reduziu a percepgio da repressdo mobilizada contra essas estruturas religiosas. A dimenséo
dessa repressio fora levantada pelo estudo do antropélogo Julio Braga na pesquisa que fez
da repressdo 20 candomblé na Bahia. ™

Braga estudou as motivagdes politicas, econdmicas, culturais e ideologicas da
repressdo as casas de matrizes religiosas africanas, na Bahia, na passagem do século XIX
para o século XX. Segundo o autor, as regides de Salvador ¢ do Reconcavo foram
marcadas pelos valores civilizatdrios afro-brasileiros - em razo do contingente de africanos
concentrados no local. Esses valores expressavam-se na culiniria, no vestidrio, no
comércio, nos aspectos culturais e, de forma efetiva, na religiosidade. Os clementos de
matrizes africanas transitavam no cotidiano da cidade de Salvador. E o universo religioso
era o depositaric desses elementos civilizatorios presentes no dia-a-dia das pessoas. |

Segundo Braga, o espago religioso — o candomblé — representava um foco de

resisténcia “contra-aculturativd’ da populagio negra ante a sociedade baiana que, na primeira

2 BRAGA, J. Na gameda do faifigo: repressdo e resisténcia nos candomivés da Bahia, 1995,
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metade do século XX, se pretendia espelhar “nas. ideologias e nas formas de viver

ocidental” (1995: 20).

L

Nessa passagem de seus estudos, Braga retoma o ponto de vista vislumbrado por
Bastide (2001)* em pesquisa anterior. A forma de organizagio religiosa recuperava uma
cosmovisdo latente no imaginario social dos africanos escravizados. O reordenamento
religioso vinculava-se 2 reorganizagio dos seus complexos sagrados, culturais, sociais e
politicos. E essa reconstrugio reorganizava as dimensdes cosmologicas de matrizes
africanas e a cartografia das regiGes de onde vieram esses povos escravizados. Para o
antropologo balano, o sistema religioso reorganizado em terras brasileiras estava
impregnado de valores e forgas civilizatorias. A organizagio dos candomblés mobiltzava
uma memoéna coletiva, plena de valores ancestrais africanos, imprescindiveis para a
formagio da identidade cultural desses povos no Brasil € nas Américas.

O autor salienta essa caracteristica da orgamzacio religiosa. Para ele, o sistema esta
impregnado de forga civilizatotia negro-africana. O candomblé é um suporte permanente
para a construgio da tdentidade do negro. Os africanos se apropriam de “um vasto e
complexo conteddo simbdlico que remete, via de regra, as ocorréncias historicas € na
mesma dimensio a0s mitos pretéritos que subjazem na memona coletiva e, conjuntamente
— mito e histéria — elaboram os caminhos da ancestralidade brasileira™ (1995:20).

Para Braga, o candomblé & um recipiente pleno de valores africanos. Em seu
universo, estio presentes todos os elementos que dao sustentagdo @ sua compreensio
religiosa e mitologica. As referéncias sio centradas dentro dos universos representados
pelas matrizes africanas, sem 2 necessidade das referéncias externas no campo religioso,
com relacio a estruturas hierarquicas, mitologias, éticas, rituats € memona ancestral. Dessa

forma, além de evidenciar a magnitude dos complexos religiosos de matrizes africanas,

B BASTIDE, R. O candomblé da Bahia: rito nagd, 2001.
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Braga pbe em relevo as motivagdes da repressio desencadeada até€ o infcio dos anos trinta
as casas religiosas de matrizes africanas. Ela tinha como meta a destruigo desses universos
religiosos com forte apelo popular, enfeixados nas estruturas transcendentes e ianentes de
matrizes africanas. E a repressio foi um recurso adotado pelos segmentos dirigentes na
Bahia da época contra os valores culturais que se diferenciavam do padrio ocidental
pretendido.

O antropdlogo baiano associa a repressdo a tentativa de destruigio do reservatério
das civilizagGes africanas transposto pata o pals, ante a0 projeto das elites baseado na
projegdo dos valores civilizatorios europeus. Para justificar sua remogio, aplicaram-se sobre
as religiGes de matrizes africanas todas as formas de acusagdes, com o objetivo de construir
uma narrativa de suposta inferioridade diante dos valores desejados pelo grupo dirigente..

Um dos aspectos principais destacados pelos segmentos das elites seria a suposta
pritica de feitigaria dos complexos religiosos afrodescendentes. Seus idedlogos sustentavam
que essas praficas, registradas nos complexos negro-africanos, eram incompativeis com o
projeto civilizatorio desenhado para a sociedade brasileira. Os segmentos sociais dinigentes
temniam que essas formas religiosas -- classificadas de “cultos primitivos ou feitigarias” —,
pudessem avangar rapidamente sobre a populagdo afrodescendente, prejudicando o seu
projeto de “desejada civilizagdo moldada em padrdes europeus”. A alegacio de que estas
praticas seriam feitigaria foi usada como justificativa pelos orgdos de repressdo para afasti-
las do meio social e para que praticassem todos os tipos de violéncia “contra os nicleos
religiosos afro-batanos que surgiram por toda a cidade de Salvador™ (23-24).

No inicio do século XX na Bahia, havia, na sua composigao social, um segmento
“refratiria a formacio de uma sociedade que absorvesse elementos de procedéncia nio
européia”. Os elementos de procedéncia africana eram os mais visados por esse segmento

social. Os elementos culturais africanos espalhavam-se e moldavam os contornos
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“essenciais™ da sociedade e cultura batana. Assim, “o candomblé, como fonte de expressio
cultural de parcela também rep;esentativa da cidade de Salvador, era a instituigo muais
visada porquanto significava verdadeira afronta 4 sociedade que se pretendia
exclusivamente catélica”, afirma Braga™ (1995:152).

O mesmo processo repressivo reproduziu-se em outros estados. Na regido de
Recife, as mais tradicionais casas de matrizes africanas foram sistematicamente invadidas.
Num relato sobre a5 tradi¢Ses do xangd — nome pela qual é conhecida na regiio a religido
de matriz afticanas xamb3 e nagd -, Manoel do Nascimento Costa (1992) relata a violéncia
registrada pela meméria coletiva da regifio contra as casas de mattizes religiosas africanas. *

A repressdo fot tio violenta que qualquer marca de iniciagio no complexo religioso
— cabegas raspadas, marcas de iniciagdo no cotpo, roupas — eram senhas para as prisdes
indiscriminadas de religiosos de matrizes africanas. Em Alagoas, a repressio foi tio
marcante que a religtio de tradigo africana assumiu outra forma de orgamzagio: xungd
rezado baixo, sem toque de instrumentos de percussio®™.

A repressio policial ostensiva terd fim, porém, muitos anos depois, em espectal na

Bahia. O governo estadual assina, em 15 de janeiro de 1976, o decreto-lei 25.095, publicado

%0 candomblé ndo representa tio somente um comgplexo sistema de crengas alimentador do comportamento religioso de seus
membras, Eie constitui, na esséncia, uma comunidade detentora de uma diversificada heranga cultural afticana que, pela sua
dinamica inferna, & geradora permanente de valotes éticos e comporiamentais que enriquecemn, particularizam ¢ imprimem sua
marca no palimdnio cultural do pais... Neste sentido, o candombié deve ser entendido como um conjunte mais amglo que
envolve, para além dos compromissos religiosos, uma filesofia de vida, uma maneira especial de interacfo do homem consigo
mesmoe & coin 05 elementos essenciais da natureza - essa (lfima, na concepgdo dos afro-brasileos, uma expressdo da
sacralidade que erwolve e toma conta de fodas as coisas”™. BRAGA, J. Gandomibié: forga e resisténeia, (1992:14).

5 "Em 1937 comegou o chamado ‘quebra-quebra’, perseguicdo policial ao culto que levou panico a todos os adeptos da seifa
africana; mistos deles sendo presos pela policia. O Sifio do Pai Adao e as casas de Arhr Roseno e de Mae Lidia, as inés maires
casas de xangd da época, fiveram que esconder fodo o material dos orixas: ofas, guias, ferros, lougas, imagens e demais cbjetos
foram escondidos em lugares sequros para ndo seferm quebrados pelos policiais. Mie Lidia escondeu os seus orbds e os
apetrechos na casa de uma filha-de-santc no bairro de Jatoba, em Olinda, Sinka Nila, #iha de Ogum, que morava num peguenc
casebre da taipa, foi escolhida pelos deuses da raca negra como guardié de seus parenies, guardados em um bad anfigo.
Durante esse tempo, nephuma funcao foi executada por M3e Lidia que, junio com Joana Bafista, enfrentou as autoridades,
iutando pela reabertura do xangd em Pemambuce, o que aconteceu somente oito anos depois, em 19457, COSTA, MN. Frsdos
da memania e da vwencia: 0 grande sacrificio do Bof na nago nagh e outras radigbes dos Xangds do Recife, 1994: 170-187.

% FERNANDES, G. O sincrefisrno refigioso no Brasil, 1941,
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no Diario Ofictal do Estado (16.01.1976) daquele ano, que pos fim 2 perseguigio policial

mais intensa contra as casas de candomblé no estado®.

1.4. A intoleréncia religiosa na esfera piiblica, hoje

Num breve salto de tempo, até os dias de hoje, as religiSes de matrizes africanas voltam a
ser perseguidas e fustigadas pela intolerincia religiosa contemporanea, como no passado.

Apesar de 2 legislagio brasileira assegurar direitos iguais is religides™, as de matrizes
africanas continuam a ser perseguidas, agora pelas denominadas igrejas neopentecostats.
Multiplicam-se por todo o pais denincias de agressoes aos lideres religiosos, invasio de
espagos sagrados e litGrgicos, coercio fisica e moral contra as religides afrodescendentes,
agressoes verbais e discriminagGes que se valem de um discurso de suposta menorvaba das
religides de matrizes africanas em relagio as pentecostais e neopentecostais.”

Segundo Gilson Leite®, hi no Brasil de hoje um estimulo ao desrespeito pelas
religibes de matrizes africanas; impulsionado pelas igrejas hegemdnicas. Para ele, essas

mnstituigdes incitam ao 6dio e a intolerincia em relagio as cosmologias dos povos que estio

T BRAGA, 4. Na gamela do feifico: repressao e resisténcia nos candombiés da Bahia, 1995. (Anexo 3).

% A Constituicdo da Repiblica Federativa do Brasil, promulgada em 1988, art. 5, inciso V1, assegura; *é inviclave a liberdade de
consciéneia e de crenga, sendo assegurado o lvre exercicio dos cuttos religiosos e garantida, na forma da lei, a protegéo aos
locals de culio e suas fturgias™. Sequndo o jurista José Afonso da Silva, a ¥herdade religiosa deve ser estendida em trés partes: a
liberdade de crenca, a liberdade de culto e a liberdade de organizagdo religiosa. A ferdade de crenga assegwra a
iiberdade de ascolha da religido que se deseja, 2 liberdade para aderr 4 selta oy denominagio quakquer, a berdade para se
alterar de refigilio e ainda a Fberdade de néo fer refigido aiguma, optando pela descrenga. A liberdade de cufto compreende a de
S8 GXpressar em casa ol em plblico quanto as fradigies religiosas, os fitos, as cerimdnias e fodas as manifestacies que
integrem a doutrina da refigido escolhida. A libendade de organizagao religiosa oz respeito 4 faculdade que se da aos que
cohfessam uma dada refigido, de organizarem-se sob a forma de pessoa jridica para a realizagio de atos de natureza civl em
nome da fé professada”. (SILVA, JA. Curse de direifo constiucional positive, 1988:253)

2 S50 consideradas igrejas pentecostais as seguintes denominagdes: Protestante Histérico: igreja Luterana, Igreja Calvinista e
Igreja Metodista. Protestantismo Pentecostal Tradicional: Assembléia de Deus, Congregagio Crista do Brasil, Evangelho
Quadranguiar e Brasi para Cristo. Neopentecostal: igreja Universal do Reino de Deus, igreja Intemacional da Graga de Deus,
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo e Deus & Amor. A lgreja Universal do Reino de Deus (JlURD) é a
mais agressiva em refacio as refigives de matrizes africanas. Fundada em 1573, por Edir Macedo, ex-umbandista, a WURD cré
que 0 mundo estd povoado de dembnios e a tarefa dos pastores & exorcizados. CAMPOS, L S. Tealrs, tempio e mercado:
organizagdo e marketing de urn eynpreendimento neopentecostal, 1997, JUSTINO, M. Nos bastidores do reino. a vida secreta da
Igreja Universal do Reino de Deus, 1995; SEGATTO, R.L.C. Ariropologia da refigido, 1998.

¥ | EITEG. (Oni Fadaka). Minorias éfricas religiosas e lingdisticas, 2001.
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fora dos “padrdes estético cristios”, como ji fora constatado pelo antropdlogo Julio Braga,
na passagem para o século XX. As religides de matrizes africanas s3o associadas 4s praticas
de satanismo e de culto ao deménio, em conexdo com os argumentos esculpidos no inicio do
século passado, na Bahia.

Para o Leite, historicamente, as religiSes de matriz africanas sempre sofreram
discriminagSes e perseguicbes no Brasil. Essas religiGes foram classificadas como
“primitivas e atrasadas”, submersas num universo de barbarie sem limites. Essa marca,
imposta a ferro e fogo pela elite na passagem dos séculos XIX/XX habita o universo
cultural da populagio brasileira (2001:286-287)

Leite da destaque ao papel desempenhado pelos meios de comunicagdo de massa,
em especial a televisio, na difusio dessa idéia preconceituosa em relagio is religibes negras.
Ele enfatiza que a TV produz “mensagens racistas e mentirosas sobre as religiGes de base
africana junto a0 imagmndno socal”. Assim, em oposigio ao dispositivo legal, as igrejas
eletronicas disseminam no imaginirio social uma imagem de menor-saka das religides de
matrizes africanas. Mesmo as casas de candomblé de maior prestigio ndo estio isentas
dessas agOes agressivas impulsionadas pelas denominadas “igrejas eletronicas”, surgidas nos
Estados Unidos ha década de 1970,

Diversas propostas foram claboradas para a superagio desse problema, pelas

denominadas “comunidades-terreiros”. Elas visam frear o impulso agressivo estmulado

3 “Saivador, 12 de agosto de 2000. Do llé Axé Opo Afonja. Para a prafessora Ana Tedesco. DD Assessoria Espedai da SMEC.
Assunto: Presefvacao da Religido dos Orixas. Prezada Senhora: Neste mormento, a5 escolas preparam suss festas para a
Semana do Folclore. Muitas escolas com orientagdo desta SMEG foram arientadas a ndo colocar neste brinquedo a Religido dos
Orixas. Nossa crenga possul teologia, liturgia e rituais cormo qualquer oufra refigiio. Portanto, a nossz religiio rio pode ser
desconsiderada quando esse sistema de educag3o, transformado pelo respeito & atteridade, pretende sinfonzar-se com a
vocacdo da Cidade de Salvador, a segunda cidade mais negra do mundo. Por este mofivo, solicitamos esclarecimentos aos
professores desta rede para que sejam evitados equivocos desta natureza. Agradecemos profundamente pela confribuicio desta
instituicdo na guarda da nossa cultura e tradicio religiosa. Afenciosamente Stella Azevedo lyalorixa do 16 Axé Opo Afonis”.
MACHADO. V. Intoferancia refigiosa: vigiando e punindo, 2001.
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pelas organizagdes religiosas de matrizes cristds, intolerantes ante as estruturas religiosas de
matrizes afticanas.”

O prncipal centro de difusio da pregagio dessas igrejas contra as religides de
matrizes africanas € 2 televisio. Esse meio de comunicagio converteu-se em insttumento
privilegiado para o discurso “evangelizador”. Pesquisadores de comunicagio social®
destacam o papel que a televisdo desempenha na formagio das esferas politica e pablica.
Segundo esses pesquisadores, cada veiculo tern um papel dentro da esfera pablica. Ao
jornal cabe a responsabilidade de pautar a agenda politica da sociedade: ele é o principal
meio de definigdo dos debates que a sociedade promovers sobre os mais diversos aspectos
politicos, econdmicos e sociais. Ja a revista é o Orgio prioritario para a formagio da opinifo
publica da classe média: ela é o veiculo dos conceitos e preconceitos desse segmento social.
O ridio é imprescindivel no debates e polémicas sociats, em todos os campos de atividades.
Mas cabe i televisio espaco especial na formagdo dessa esfera pablica.

A televisfio é o veiculo que di publicidade aos conceitos e contribut para a
construgio das #magens sociais. Pela sua capacidade de veicular som e imagem, a televiszo
ndo exige esforcos adicionais para a apreensao de seus conteddos informativos. Mesmo
sendo uma concessio publica®, a televisio é o epicentro das agdes comunicativas para a
formagio da esfera pablica. Ela € o veiculo privilegiado para a disseminacio das decises da
esfera politica. Ern especial em paises com alto indice de analfabetismo.

No Brasil, 2 televisio € um fotte instrumento para 2 “construgdo de um consenso
politico” que ¥4 20 encontro dos interesses da esfera politica. Segundo Kuamnsk: (1998}, o

pais tem varios aspectos estruturais que consolidam as pré-condiges para a construgio do

® Propostas elaboradas para a 1] Conferéncia Mundial Confra o Racismo, Xencfobia e Discrininagies Comelatas, realizada na
Africa do Sul Anexo 4,

3 KUCINSKI, B. A sindrome da antepa parabolica - a élica no jomaffisme brasileiro, 1998, KUNSCH, MM K. Sociedade civif e
tidia: poder e conquista, 2002,

M Agtigos 220, 221, 222, 223 & 224 da Constituicio da Repiiblica Federativa do Brasit, promulgada em 1988,
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consenso. Além dos aspectos estudados por Chomsky e Hermann (1988)* para a
construgio do consenso nos EUA - o poder da publicidade, o poder do capital e a
ideologia da “livre iniciativa” -, o autor brasileiro aponta mais trés pré-condigSes favoraveis
a construgio do consenso politico no Brasil: o alto grau de concentragio da propriedade
dos meios de comunicagio de massa, com controle cruzado de tipos diferentes de midia; a
sinetgia entre os varos tipos de midia (radio, televisio, jornal, revista) e o alto grau de
promiscuidade entre os jornalistas e o establishment, com a inclusdo das fontes oficiais e dos
lobbies. Kucinski d4 destaque especial 3 televisio®.

O papel da televisio e seus reflexos sobre o universo cultural negro foram
estudados pelo pesquisador Joel Zito Aradjo*, em pesquisa comparativa com liderangas
negras brasileiras e norte-amenicanas. O autor aponta os aspectos negativos da
invisibiidade do negro nos metos de comunicagio social. Para ele, o combate 2
discriminagio racial nos meios de comunicagdo deve ligar-se 4 preccupagao com “a criagio
simbolica e artistica voltada para a construgio de uma identidade ética dos afro-
brasileiros”. O pesquisador recomenda, entre outras medidas, questionar a invisibilidade
dos negros na TV, “mas estar atento para a correspondéncia da ordem simbélica dos textos
e das imagens televisivas com um projeto de civilizagio eurocéntrica, contririo 2
diversidade étnica e cultural de wm mundo giobalizado e de um pais multirracial como o

Brasil” (1996:249).

% CHOMSKY, N.; HERMANN, E.5. Manufacturing consert : the political economy of the mass media, 1388,

% “Roberto Marinho {03/12/1904-06/08/2003] € 0 membro mais poderoso da poderosa elite brasfieira. E ele exercita seu poder
seim inbigdes. Por iss0, 0 Movimento pela Democralizagao da Midia no Brasil o chamou ‘inimigo Publico Nirmero Um'. Sua rede
de TV tem 107 estagBes, das quais seis de sua propriedade direfa. Com ela, atrai 50% a 60% da audiéncia nacional. Oufras
redes t&m um nimero bem menor de emissoras: Bandelrantes (79), Record (68}, Manchete (18) e CNT (23). Mas seus indices de
audigncia s8o também muito menores, variando enre 3% e 8% cada. Viérios programas do horéie nobre da TV Globo, inclusive
o Jomal Nacional, tm audiéncia média de 45 pontos e fodos 05 cinco programas de maior audiéncia da TV brasileira sio da
Globo. Ndo ha nada que se compare a isso nas democracias fiberais, Um poder agravado pefa incipiéncia da rede piblica de TV
no Brasil e sua falta de autonomia em relago ao Estado” (KUCINSKI, 1989:29).

7 ARAUJO, J.Z Tevé e identidade negra dianfe da mundializagdo da ctftura, 2002. Sobre 0 papel dos meios de comunicagéo ha
consincao da imagem social do negro, ler: FERREIRA, RA . Imprensa e elnia no Brasi: repensando o papel da imprensa na
cobertura te minorias e & formagdo do jomalista, 2002; XAVIER, J.TP.; XAVIER, P AM. A invencio e reinvencao do estereilipo
dos afrodescendentes; opmeidammuadosuenﬁstasedosmamdemmmmagaodaﬁmagaoeaﬁwfagaododmwmoda
Intolerancia, 2002.
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Assim, as denominagbes que se opbem 2 diversidade religiosa - assegurada pelo
arcabougo legal brasileira - ia.ﬁgam mio da televisio, o mais importante veiculo de
comunicagio da esfera publica contemporinea, para reeditar os mesmos discursos
proferidos ha cerca de cem anos contra as religides de matrizes africanas: “as religides
afrodescendentes estio 4 margem das religides civilizados do mundo”; “as religides negras
praticam a feiticaria € a magia em detrimento dos aspectos religioso™; “suas priticas
religiosas estdo a2 margem da ética religiosa consagrada pelas religiGes ocidentais™; “elas nio
devem compor o arco de religides praticadas na sociedade brasileira contemporanea”.

Todos os aspectos salientados por Braga (1995) sio amplificados e rearticulados

pelas denominagGes religiosas neopentecostas, via igreja eletronica.

1.5. O campo de combate religioso

O campo religioso converteu-se no dnico espago onde se pratica de forma aberta, sem
dissimulagiio ou cordialidade, o preconceito, a discriminacio e o racismo. Se, pot um lado,
as evidéncias das desigualdades sociais em que vivem os negros na sociedade brasileira™
freiam o impeto do racismo explicito; por outro, elas ndo sio suficientes para coibitem as
manifestagdes arbitririas no 4mbito das religiGes afro-brasileiras. Nele afloram-se todas as
dimensdes clissicas do racismo: “a negacio da humanidade do outro, o rebaixamento dos
aspectos civilizatorios dos africanos ante os hegemonicos adotados na sociedade brasileira,
a vis3o preconceituosa dos valores africanos, € a agdo discricionaria dos seus espagos

religiosos e hitargicos”.

3 MUNANGA, K. {org ). Superando o racismo na escola, 2001; SABOIA, GV. Anals de seminarios regionals preparativios para a
Conforéneia Mundial contra o Racisme, Discriminagdo, Xenofobia e Infolerdntia Correlata, 2001, FERREIRA, RF. Alno-
descendente: identidade em construgdo, 2000; MUNANGA, K. (org.). Estratégias e politicas de combate & discriminagdo racial,
1996.
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O centro da pregacio religiosa contra as religides de matrizes africanas € a negacio
de valotes civilizatbtios de suas estruturas. Suas cosmologas, liturgias, hierarquias e praticas
religiosas sdo classificadas como priticas primitivas, de adoragio ao demdnio. Nega-se
valor ético, moral e sacerdotal aos complexos religiosos africanos. Os conceitos
mobilizados pelas classes dominantes para naturalizar as desigualdades sociais e justificar a
repressio 20s complexos de matrizes africanas sdo reutilizados nessa “nova cruzada”. Neles
evidenciam-se os ecos do passado, construidos com o apoio da intelectualidade. Os
preconceitos contra as manifestagdes religiosas africanas sdo reprisados todos os dias nos
programas veiculados pelas emissoras pertencentes a denominagdes religiosas
neopentecostais (como a Rede Record) e emissoras de vendem espacos publicitirios a essas
denominagdes (como a Rede Bandeirantes). Nesses programas pratica-se todos os dias o
exercicio da intolerdncia religiosa contra as religides de matrizes africanas: “Os praticantes
dos cultos afros, seus simpatizantes e os que estiverem inclinados a sua pratica, estio conira
Jesus e seu Pat, mas € sempre tempo para o arrependimento e o reconhecimento do erro,
voltando-se para o culto verdadeiro na Igreja Universal do Reino de Deus”, repetem os
“pastores” pelas ondas eletromagnéticas da TV. A intolerancia religiosa impulsionada por
essas denominagbes implica perseguigbes e violéncias contra as religides de matrizes
africanas € a profanacio dos seus espagos litirgicos e sagrados.

Segundo Munanga (1996)”, o racismo tem duas dimensdes: hi o racismo
institucionalizado, “onde as relagSes entre segmentos éinicos diferentes sdo mais explicitas,
mais abertas”; e 0 racismo ndo-institucionalizado, “objeto de segredo, tabu, submetidos ao
siléncio, um siléncio criminoso” (213). No primeire caso, ¢ autor classifica o racismo
nazista, o gpartherd sul-africano e o racismo institucionalizado nos EUA; no segundo, o

racismo brasileito.

B MLINANGA, K. As faces de um racismo silenciadio, 1996.



Arquiteura metodoligica dos estudos da religiao de matriz ionuba 30

Para Munanga, no Brasil o racismo se pratica no siéncio, para nio chamar a
atencdo e “ndo desencadear um processo de conscientizagdo, ao contririo do que
aconteceu nos paises de racismo aberto”. O antropdlogo salienta que “o siléncio, o
implicito, a sutileza, o velado, o paternalismo, s3o alguns aspectos dessa ideologia”. Para
ele, o racismo brasileiro “age sem mostrar rigidez, ndo aparece a luz do dia, € ambiguo,
meloso, pegajoso, mas altamente eficiente em seus objetivos” (1996: 214-215).

Dentro das tiptficaces do racismo feitas por Munanga, vé-se que as igrejas
neopentecostals adotam procedimentos racistas em oposigdio aos tradicionalmente
adotados no pais. Essas igrejas abrem mio do discurso ambimoe, melsso e pegajoso, para
agsumirem um discurso rigide contra as religiSes de matrizes africanas. Elas utilizam a
televisio e o seu poder na esfera piblica para desumanizar ¢ negar valores as religides de
mattizes africanas. Assim, o campo religioso transformou-se em um campo de batalha,
onde se mobilizam todos os discursos e procedimentos racistas que procuram negar s
religides de matnzes afticanas os pressupostos civilizatdrios e humanos de suas
cosmologtas.

As pesquisas que centram suas analises fora do ambito ancestral das religies de
matrzes africanas enfraqueceram-nas, tedrica e poliicamente, ante estas agressoes
contemporaneas: constituiram referéncias externas 3s suas estrufuras; reduziram 2a
magnitude de suas cosmologias, mitologias, estruturas sacerdotats, praticas htargicas,
complexos morais e éticos e a importincia desse conjunto como centro articulador das
ancestralidades africanas. Enfraqueceram-nas como nucleo depositirio de praticas
civilizatorias, herdadas das civilizagBes africanas que aportatam nas Américas. E a
sociedade tolera os ataques feitos contra as religides de matrizes africanas, como nio
toleraria em qualquer outra esfera das relagSes soctais. O racismo, a discritninagio e o

preconceito mobilizados sio tolerados soctalmente no ambito destas religiGes porque estas
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foram esvaziadas das suas magnitudes cosmoldgicas ¢ civilizatorias, de suas marcas

africanas, de suas marcas negras, de suas marcas ancestrais.

1.6. Nova arquitetura metodoldgica nas pesquisas dos complexos religiosos africanos

A metodologia adotada nos estudos pioneiros sobre o universo negro nas Américas
materializou um formato cognitive que se estendeu pelos estudos posteriores.

Ao assumir a estrutura da igreja catélica como modelo de estudo comparativo —em
correspondéncia com o projeto politico da época -, as religies de matrizes africanas
(complexos foruba, jejé e bantu) foram consideradas “menores” em relagio ao modelo
hegemonico.

Suas estruturas lirdrgicas e religiosas, as praticas ritualisticas, as hierarquias
sacerdotais, seus mitos e cosmologias, foram observados pelas lentes da luneta fornecida
pelo modelo catblico/cristio. Na hierarquia piramidal das religides, a catélica ficou no topo
e as afrodescendentes nz base. Entre as religibes de matrizes africanas o complexo iorubd
fora constderado superior 20 dos povos bantu.

As razées historicas que permitiram maitor presenga material € inaterial dos 1orubas
em relacio aos bantus nio foram estudadas em profundidade: o fato de os bantus serem os
primeiros africanos escravizados nas Américas, com as suas matrizes civilizatorias
desorganizadas pela violéncia da escravido; e os 1orubds, os altimos africanos transpostos
na condigio de escravos para as Américas, em razio dos conflitos em terras iorubds®,
estimulados pelos interesses europeus, sdo deixados de lado em muitos desses estudos ¢

pesquisas. Essa situagio histOrica permitiu aos iorubds servirem de modelo de

% Rebeli&o de Aforié (1810/1817), a guerra Owu (1821), a guera com o Dahomey (1866), a guerra contra os Fulani {1835/1840),
a guerra ljaye {1860/1865), a guama dos 16 anos {1877/1893). ESPINO, Heriberto Feraudy, 1993.
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reorganizagdo socio-religiosa para os povos africanos, pelo fato de terem na memoria
coletiva mais “fresca” as lembrancas ancestrais.

Entretanto, as duas teses — faces distintas do mesmo péndulo -, igreja catélica como
modelo/referéncia e a superioridade civilizatéria iorub4 ante a bantu", toraram-se forgas
materiais e se imiscufram na meméria coletiva social das religides de mattizes africanas.
Nio se pode atribuir 4s teses produzidas no passado e reproduzidas no presente a
responsabilidade exclusiva da materializagio do conceito de menor-valia no universo
religioso de muatrizes africanas. Porém, a forca dessas idéias e as relagSes promiscuas criadas
muitas vezes entre pesquisador e sacerdotisas/sacerdotes pesquisados® nio podem ser
desconsideradas. Muitos sacerdotes 4vidos de reconhecimento soctal foram leitores
apaixonados dessas pesquisas. Muitos pesquisadores foram aceitos no espago sagrado das
casas e terreiros e fotografaram, registram e divulgaram conhecimentos restritos aos
iniciados. As relaghes camais entre as casas e terreiros de matrizes africanas e a academia
foram intensas, dinimicas e reciprocas. Muitos sacerdotes e pesquisadores nutriram-se
mutuamente dessa relagio. A inexisténcia de agOes articuladas — a auséncia de projetos
comuns em defesa das religibes de matrizes afnicanas — favoreceu 2 consolidagio dessa
visdo preconceituosa. Apesar da quantidade significativa de casas e terreiros de matrizes
africanas®, a resisténcia as violéncias religiosas é pequena e esporadica.

As separagBes cognitivas entre os afficanos ¢ seus descendentes € suas tradicSes
possibilitaram as separagdes entre as civilizagGes africanas, suas estruturas religiosas € os

produtores dessas civilizagSes, os afrodescendentes, no imaginario coletivo.

# Este pesquisador no compartithada desta idéia. A opgdo pela civilizagio ionbé deu-ss gragas a0 envolvimento sacerdotal do
pesquisador com este complexo civilizatdriofreligioso, na qualidade o Ogboni e Oye no lie Ase lya Mi Agba, difigido pela lyalorisa
iya Suru,

£ Sobre as complexas relagies enfre pesquisadores, sacerdoles e sacerdolisas pesquisados, ver BRAGA, dilio. Ortamefi: o
anlropblogo na encruzithada, 2000,

4 Pesquisa realizada pela Unido de Negros pela Igualdade (UNEGRO} com o apoio da Fundagao Cuthural Pakmares do "Cenéfio
das Refigides de Matrizes Aficanas no Brasil, entre os anos de 2001/2002° (Anexo §).
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O ponto central dessa separagio convergiu para o campo religioso. A campanha
movida pelas igrejas neopentecostais contra as religides de matrizes afticanas, sem a
corresponde reagdo a essas violéncias, é fruto dessa separagio. Mantiveram-se em espagos
estanques: as civilizagdes africanas, as estruturas religiosas que derivaram desses complexos
civilizatorios e os afrodescendentes. As religiGes de matrizes africanas sdo descoladas de
suas matrizes civilizatotias: a matriz civilizatoria, que da sustentagio 2 compreensio da
religido, € descartada. Nas campanhas fundamentalistas e antidiversidade religiosa nZo sio
feitas referéncia as civilizagdes africanas e seus marcos histdricos na Africa. Mimetiza-se a
mesma estratégia de ocultagio da magnitude dessas civilizages no concerto das grandes
avilizagdes humanas. O mesmo procedimento opera-se em relagio aos seus produtores;
mulheres e homens negros.

Os afrodescendentes nio aparecem como seres historicos dessas religides. Eles sio
entes miticos, abstratos. Combate-se a religiio descolando-a de seus protagonistas. Os
resultados dessa pritica sdo a paralisia ante a violéncia e a naturalizagio do conceito de
menor-valia das civilizagGes, religides e descendentes de africanos.

Amarra-se no campo religioso todas as formas de violéncia étnica/racial, sem que
haja a mobilizagio social dos segmentos atingidos. Sobre as religiGes de matrizes africanas
despencamn praticas racistas — negacio de humanidade aos negros -, discriminatorias —
segregacio politica, econémica e social -, e preconceituosa — disseminagio do conceito de
menor-valia das religides afrodescendentes. A violéncia dirigida as religiGes nio é associada
20s negros ¢ negras, protagonistas da historia dessas religides nas Américas.

Mesmo nio sendo a responsavel tnica pelo fendmeno, a arquitetura metodologica
adotada nos estudos do universo religioso afrodescendente contribuiu para essa situagio.

A emergéncia do racismo e da intolerincia no mundo impde aos estudos dos

universos negros/africanos a necessidade de uma nova arquitetura. Uma arquitetura capaz
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de incorporar o legado dos estudos anteriores — capadaade de registros precisos sobre o
multiverso das culturas africanas — a0 aprofundamento no universo civilizatorio dos povos
africanos protagonistas desses complexos. No campo da religido, reclamase uma
arquitetura capaz de enfeixar a totalidade do conhecimento sacerdotal, linirgico, religtoso,
mitolégi;:o, mistico, cosmoldgico, sociolbgico e pedagdgico dos povos africanos, a partir de
suas referéncias. A porta de ingresso 4 complexidade dos multiversos* africanos ¢ a
oralidade — ca:ﬁpo de estudo desta tese - e a sua importancia para as culturas africanas no

geral e para a ioruba em especial.

4 Conceito da fisica que admite a existéncia de mais de um universo. GLEISER, M. O fim da ferra e do Céu: o apocalipse na
cidncia e na refigido, 2001.
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AS TEIAS ENTRELAGADAS PELA ORALIDADE AFRICANA

A soma do conhecimento sobre a nalureza, / os valores
morais sobre a vida, /a concepGao refigiosa do mundo, /o
relato dos evenfos passados / ou contemporaneos, / o
canlo ritual, / a lenda, / a poesia / tudo isso é guardado
pela meméria colefiva, / a verdadeira modeladora da alma

africana / e arquivo de sua feratura e historia, S

Amadou Hampaté Ba
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Capitufo 2

AS TEIAS ENTRELAGADAS PELA ORALIDADE AFRICANA

A oralidade é um fator importante na histona dos povos africanos. Especialistas,
pesquisadores e tradicionalistas indicam ser 2 oralidade — orafurs, nas palavras de professotra
Cremilda Celeste de Aralijo Medina', da Universidade de Sio Paulo - a espinha dorsal que
di base matricial 4s historias das civilizages e dos povos do continente africano. Para a
cultura torub4, a oralidade ¢ o fio condutor da preservagio civilizatona de todo o mananctal
cultural desse povo da Afnca Ocidental. No universo do complexo religioso, a palavra
enunciada veicula os segredos sagrados do culto a0 oculto, que dio sustentacio a esta .
experiéncia civilizatéria em todos os pedac}os da terra onde ela se desdobrou. O corpo oral
das tradigBes iorubds, preservados pelos “Poemas Sagrades de Li#”, di a érgamassa
fundamental para é‘;reconstruqiio — com pedagos originais, reelaborados e :'m;mtada,r - deste

¥

complexo nas Américas, no Brasil e em Cuba em especial.

10 tema foi debatido na disciplina “Fundamentos Metodologicos do Conhecimento Cientifico”, ministrada pefa professora doutora
Cremilda Celeste de Araljo Medina, no ProlamJSP, no periodo de 1303/2002 a G506/2002.

2 *jfg 6, portanto, um guia e conselheiro. E também o deslino, a personalidade das pessoas. Um homem desejoso de conhecer
sua klentidade profunda e de saber como comportar-se na vida deve adquirit seu ifa pessoal, gue consiste em duas ‘méos’ de
dezessete carogos de dehdezeirn, descascados e consagrades a Onmmifa durante uma ceriménia reafizada na floresta de /fa
{igbodu)” {...) “As lendas dos odis de ifa, passadas oralmente {ndo havia sisterna de escrita para regisiradas), além do inleresse
que apresentam en si, transmiramn-nos e preservatam do esquecimento indicagdes sobre antigas tradigoes, bem como nogdes
precisas sobre & histdria des dvindades.” (VERGER, P.F. Nofas sobre o cufto aos Orixds e Voduns na Bahia de Todos os
Santos, no Brasi, e na Antiga Costa dos Escravos, na Africa, 2000).
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2.1. Aspectos sagrados e divinos da oralidade africana

Na colegio “Histiria Geral da Africd”, publicada por iniciativa da Unesco, no primeiro livro,
a0 enunciar a “Mefodologia e pré-historia da Afried™, o coordenador do volume, J. Ki-Zerbo,
apresenta a tradi¢io oral como um dos suportes metodologicos da pesquisa que originou o
trabalho, ao lado da arqueologia e da hingjiistica. O autor enfatiza que, para o africano, “a
palavra € pesadd’, ela ndo € “desperdicadd’: a palavra € a esqueleto do pensamento das pessoas
munidas “das antenas da sabedorid™. A palavra envolve cada uma das dimensGes que formam
a experiéncia civilizatoria dos povos africanos. Mais do que uma ineficiéncia grafica, para os
povos africanos a palavra significa uma eficiéncia na transmissdo dos conhecimentos
ancestrais.

Um dos textos mais citados sobre a importancia da oralidade para os povos
africanos, “A tradicio wod’, de autoria de A. Hampaté Bi, reproduz a citagdo de Tierno
Bokar Salif, que contém o micleo denso tedrico e conceitual do lugar que a oralidade ocupa

no complexo avilizatorio dos povos africanos:

“A escrita & uma coisa, e o saber, outra. A escrita € a fotografia do
saber, mas nfio € o saber em si. O saber é uma luz que existe no
homem. A heranga de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a
conhecet e que se encontra latente em tudo o que nos transmitem,
asstm como © baobi j& existe em potencial em sua semente”

(Tiemo Bokar Salif, citado por A. Hampaté Ba)

3 Foram editados os seguintes volumes: | — Metodologia e pré-histiria da Africa; I - A Africa antiga; I — A Africa do século Vii a0
século XL, IV — A Africa do século XII aoséuﬁoXVi:V—Af_\fricach século XVI aa XVIli; VI - A Africa do século XIX até 1880; Vil
~ A Africa sob dominago estrangeira, 1880-1935; Vit — A Africa a partir de 1935.

+KHZERBO. J. infmdugo geral, 1982: 28,

5 HAMPATE BA. A . A tradigdo viva, 1082. Segundo o autor: A fradigio bambara do Komo — escola de inictaggo do Mande (Maii)
~ ensina que a Palavra, Kuma, @ uma forga fundarrental que emana do pripric Ser Supremo, Maa Ngafa, criador de fodas as
coisas. Ela € o instrumento da criagau: "Aquile que Maa Ngala diz, &!, proclama o chantre do deus Komo.” (183)
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A citagio de Bokar expde o que, para os povos africanos, € a alma da oralidade: ela
€a feiculagio da sabedonia enciclopédica dos ancestrais, legada as geraces futuras. A
oralidade ¢ o fio que tece as tramas da teia da sabedoria africana e di sentido de
continuidade a uma historia enunciada por varias vozes; a oralidade € a base da historia
polifonica dos povos africanos; a composicio de suas histérias com virias vozes,
harmonicamente dispostas.

Hampaté-Ba enfatiza dois aspectos fundamentais da palavra para os africanos: a
origem divina da palavra e a fala humana como poder criador de cenarios. Para o autor,
num determinado momento, o ser divino lega 2 humanidade a capacidade de acumular e
transﬁﬁtir conhectmentos ancestrais, que tém inicio com o enunciado sagrado.

Segundo Hampaté-Ba:

“A tradicio africana, portanto, concebe 2 fala como um dom de
Deus. Ela € a0 mesmo tempo divina no sentido descendente e

sagrada no sentido ascendente™ (185).

A humanidade recebe a palavra divina e confere a ela sacralidade na relagio com o
ser divino. Essa nogio projeta uma visdo de fidelidade a0 enunciado, a palavra. Ela € o
veiculo da “verdede” sagrada, da “verdads’ .sacr.'a. Ela nZo poder ser, portanto, o veiculo da
mentira, porque a mentira contraria o legado sagrado herdado pela humanidade.

O legado sagrado da palavra confere 2 humanidade a capacidade de criagio®. As
palavras arquitetam cenirios. Elas guardam uma dimensdo miégica que faz vibrar todas as

partes do universo. Por isso, para o autor, em muitas sociedades de tradigad oral a

€ Para Hampata-B4, o pesquisador deve ter em mente "que, de maneira geral, todas as tradicdes africanas postulam uma wisdo
religiosa do mundo. O universo visivel & concebido e sentido como o sinal, a concrefizacio ou o envoltdrio de um universg
invisivel e vivo, consfituido de forga em perpetuo movimento. No intenior dessa vasta unidade cosmica, tudo se liga, tudo &
solidério, e 0 comportamente do homem em relacio a sl mesmo e em relagtio a0 mundo que o cerca {mundo mineral, vegetal,
anmal e a sociedade humana) serd objete de uma regulamentagio ritual muito precisa cuja forma pode variar segundo as etnias
ou regides” (A tradicdo viva, 186).
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“mentira” € uma “lepra moral” (186). Com essa vibragdo como eco de fundo € que se deve
pensar a importincia dos tradicionalistas em manter a autenticidade da transmissio oral. Os
mestres detentores da palavra sagrada s3o o elo de ligacdo entre os seres divinos, os
ancestrals e as geragbes futuras: “O dado a ser retido fica imedtatamente inscrito na
memoria do tradicionalista, como em cera vitgem, e la permanece sempre disponivel, em
sua totalidade”, diz o autor (215) . Em diregio descendente, as palavras significam os
marcadores éticos que regulam as relagbes sociais, humanas e sagradas dos povos africanos.
No sentido ascendente, as palavras gnardam a significagdo sagrada do momento em que
fora enunciada pela primeira vez. A relagio dinamica - e em mdo dupla, ascendente e
descendente - da palavra configura 2 matriz da memésia coletiva dos povos africanos.
Assim, 2 tradi¢iio oral ndo se resume 4 transmissdo de narrativas, salienta Hampaté-
Bi. Ela € geradora de um “tipo” de humanidade, de um “tipo” de civilizagid, assimétrica
em relagio a experiéncia ocidental. Para a civilizagio tradicional africana o maior problema
€ a ruptura da transmissdo, 2 fissura na cadeia de transmissio. Ela pde a perder além da
narrativa um pedago significativo da experiéncia civilizatbria dos povos afficanos
tradicionais. Para compreender esse multiverso africano, o autor destaca que o mais
importante € saber “renunciar ao hébito de julgar segundo cntérios pessoais. Para descobrir
um novo mundo, é preciso saber esquecer seu proprio mundo, do contranio o pesquisador

estara simplesmente transportando seu mundo consigo ao invés de manter-se 2 escuta”

(218).
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2.2. Aspectos da metodologia da oralidade africana

No cenirio complexo da oralidade, como fator de captagio de dados histéricos, Vansina’
(1982) cita a fala de um aluno iniciado em uma tradigio africana: “O poder da palavra ¢ terrivel
Ela nos une, e a revelagio do segredo nos destré?” (157). Ao lidar com as particularidades africanas,
o autor, dentro do espirito geral do inventirio da Unesco, monta uma arquitetura
metodologica para o estudo da tradi¢fio oral.

Ele define umn conceito ao evidenciar o ponto nodal de um modelo metodologico:
“A oralidade é uma atitnde diante da realidade ¢ ndo & anséniia de wma habilidade”. Esta atitude ante
a oralidade rompe com a visao de que os povos africanos eram destituidos de historia, pois
nZo registraram-na, segundo pensamento hegemadnico dos centros ocidentais de pesquisa
até o século XIX".

Definida a tradi¢io oral como um sistema de transmissio de testernunho de uma
geracio 2 outra, Vansina aplica metodologia stmilar 4 adotada para as tradigbes graficas do
texto escrito: 1. a oralidade é encarada como uma obra -literézia, com seus formatos
proprios de narrativas - 0 poema ¢ 2 epopéia; 2. 0 contexto soctal da tradigio; 3. a estrutura
mental da tradicio oral transmitida; 4. os aspectos cronolégicos da tradigio oral e as suas
relagOes com outras formas de relatos; 5. mecanismos de avaliagdo das tradigbes orats, e,
por fim, 6. estudo das publicagbes baseadas em tradi¢Ses orais. Depois de argumentar

sobre a impottincia e o valor “snsubstituivel’ da tradigdo oral, o autor conclui com a

TVANSINA, J. A tradicdo oral e sua melodologia, 1982,

% “Durante muito empo, mitos e preconceitos de toda espécie ocuftaram a0 mundo a verdadeira historia da Africa. As sociedades
africanas eram vistas como sociedades que no podiam ter historia. {...) De fato, havia uma recusa a considerar o povo africano
como criador de culttras oniginais que floresceram e se perpefuaram através dos Séculos por caminhos proprios e gue 0s
historiadores so incapazes de apreender, a mencs que abandonem cerlos preconceites e renovem seus mélodos de
abordagem. (..} Da mesma forma, o continente africano quase nunca era considerado uma enfidade histérica. Pelo contrério,
enfatizava-se tudo o que pudesse reforgar a idéia de que, em tempos muitissimo remotos, teria havido una cisdo entie uma
“Afiica Branca™ e uma "Africa Negs®, que se ighoravam enfre si. (...). Amadou Mahtar MBowM. Preficio. Diretor Geral da
Unesco a época da publicacdo (1982: 9).
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afirmacio de que se faz necessario melhorar as técnicas de “modo a extrasr das fontes toda a sua

nigueza potencial’ (1982).

2.3. Aspectos da orafidade loruba

No universo ioruba njo é diferente. A oralidade ocupa um espago essencial na organizagio,
acumulacio e transmissio dos conhecimentos ancestrais de uma geragio 4 outra. Na
tradigdo 10rub4, a oralidade tem as mesmas singularidades de outras civilizagdes tradicionais
africanas: ela € o veiculo da palavra sagrada e construtora de cenarios.

Com este quadro no honzonte de possibiidades, o entdo chefe do Departamento
de Linguas e Literaturas da Universidade de He Ifé, Wande Abimbola, promoveu, em
janeiro de 1974, o “Semindrio da Tradicdo Oral Yoruba: Poesia na Misica, Danga ¢ Dramd™. O
objetivo do semindrio foi esquadtninhar todas as dimensbes da cmilizagio iorubd, via
tradicio oral. Os debates versaram sobre arqueologia, urbanismo, educagio, arte, misica
tradicional, literatura, poesia e apresentaces técnicas das tradiges, lastreadas na orabdade
iorubana. Na publicacio dos estudos relativos 20 semmario (1975), Abimbola destacava a
importancia de se recuperar a rica tradigio oral ioruba enfeixada na memoria coletiva dos
membros mats velhos da comunidade. Os 26 pesquisadores de diversas mstitmgdes
universitarias — Universidade de Ile Ife, Lagos, Ibadan, Cotonou, Oyo, Ondo - debrugaram-
se sobre os diversos aspectos da civilizagdo ioruba e produzitam um amplo painel dessa
tradicao.

O ponto central dos debates girou em torno do complexo nuclear da tradigio oral

tjoruba: os Versos Sagrados de Ifi. As exposi¢des e pesquisas tangenciaram uma linha

# “Seminar on Yoruba Oral Tradition: Poelry in Music, Dance and Dramd’, Institute of African Shidies, University of lfe - lie ife,
January 12 to 19, 1974,
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narrativa constituida pelos poemas que sfo a chave para a compreensio do universo,
cosmologia, cultura, tradicio religiosa, aspectos educacionais, poesia, danga, tradigio
musical, organizacio politica e social, relagbes sociais, organizagio urbana, aspectos
ecologicos, relagio cosmoldgicas, relagdes com os ancestrais, conthecimentos cientificos e
culturais do povo iorubano. Em sintese: os pesqui#adores perscrutaram o arquivo dos
saberes iorub4 conhecido como versos ou poemas sagrados de Ifa.

Segundo Salami (1997)", os enunciados orais iorubé, baseados nos versos sagrados
de Ifa, podem ter as seguintes caracteristicas: Ornki (evocagBes), Ornin (cantigas), Onn-Esa
(cantigas em homenagem aos ancestrais masculinos), Orin-Efe (cantigas em homenagem as
ancestrais femininas), Adura (tezas) e Iba (sandagbes). Além dessas formas, hi ainda os
grandes poemas (Iremge ¢ jald), que concentram parcelas da histdria mitoldgicas iorubi. A
importincia desses arquivos da memoria oral pode ser medida pelo papel que eles
desempenham no coudiano do povo iorubi e na reconstrugio de sua histona ancestral.
Como portadora da capacidade de realizagio e de construgdo de cenirios, as formas de
veiculagdo tradicional da civilizagio iorubd carregam um fragmento da palavra divina,
atributo do ser suprerﬁo, que revigora, via oralidade, a capacidaede do fager; ou 0 axé'’. A
preservacio, ampliacio e difusio do axé ancestral pela oralidade conferem a palavra
enunciada um lugar de destaque na compreensio dessa tradigéo.

Para a tradi¢do iorubd, o axé é uma forga ativa que pode ser transmitida. No 4mbito
titual, ele & transmitido pela pratica, experiéncia mistica e iniciatica (Elbein dos Santos,

1986)". Dessa forma, no universo iorub4, a oralidade é um instrumento a setvico da

® SALAMI, S. Ogum: dor e fibilo nos rituaks de morte, 1997.

# Nesta tese, adota-se o critério de grafar os nomes jorubds em porfugués, a nao ser nos casos de citagao direla das atores
pesquisados.

12 Sequnde ELBEIN DOS SANTOS, J.: “Duas pessoas, 20 menos, sao indispensaveis para que haja a ransmissa0 inicidtica. O
ase g 0 conhecimento passam diretamente de um ser a oufro, ndo por explicagio ou raciocinio kbgico, num nivel consciente @
intelecius], mas peta transferéncia de complexos codiges de simbolos em que a refagiio din&mica constitui 0 mecanismo mais
imporfante. A fransmiss#o efetua-se afravés de gesios, palavras proferidas acompanhadas de movimento corporal, com a
respracio e o halito que dio vida 4 matéria inerte e afingem os planos mais profundos da personalidade, Num contexio, a
patavra ultrapassa seu conteddo semdntico racional para ser instrumento condutor do ase, isto €, um elemento condufor de
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dinimica do sistema. Cada enunciado, cada palavra, cada simbole seméntico é tnico. Ele faz
vibrar e mover o universo cosmolégico. As evocages, cantos, rezas, saudagdes, mobilizam
a forga ancestral contida na palavra enunciada.

Assim, a tradi¢io e o conhecimento armazenados na memoria dos mais velhos sdo
transmitidos as novas geragGes para renovar a dinamica do sistema. Os textos sdo vivos,
inscritos em cera fresca da memoria. Para Elbein dos Santos, “a palavra ¢ proferida para ser
onvida, ela emana de wma pessoa para alingir uma ou mwilas owiras; comunica de boca a orelba a
experéncia de uma gerapdp a owtra, transmite o dse concentrady dos antepassados a gerapoes do presente”
(1986, 46).

Os Versos Sagrados de Ifd, conduzidos pela oralidade ioruba, sdo a chave para a
compreensio dos desdobramentos dessa civilizagZo nas Américas; para o entendimento da
preservacio oral (palavra sagrada), da reorganizagdo dos espagos religiosos (espagos
linirgicos) no novoe mundo e para a preservagio da meméria ancestral (cultos 20s ancestrais

masculinos e femininos).”

2.4. Aspectos da oralidade loruba nas Américas

Como condutora da palavra sagrada, os textos litirgicos preservaram com alto grau de
fidelidade os tragos originais africanos. A memortia coletiva foi mobilizada para readaptar
cada conhecimento ancestral a realidade americana. Mitos, histonias, cantos, rezas, poemas

e fragmentos da meméria viva foram marcados pelo barro da nova terra. As pressdes das

poder de realizacgo. A palavra faz parte de uma combinagdio de elementos, de um processo dindmico, que transmite um poder
de realizacdo. Ase: que isto advenhal™ (1986, 46)

1 *A transmissBo oral do conhecimento é considerada na tradicao iorubé como o veiculo do axé, o poder, a forga das palavras,
que permanece sem efeito em um texto escrito. As palavras, para que pessam agir, precisam ser pronunciadas. O conhecimento
fransmitido oralmente tem o valor de uma iniciagao pelo verbe atuante, uma iniciagio que nio est no nivel mental da
compreensiio, porém na dindmica do comportamento. E baseada mais em reflexos que no raciocinio, refiexes estes induzidos
por impulsos oriundes do fundamento cultural da sociedade”. (VERGER, P. Ewe: o uso das plantas na sociedade joruba, 1995},
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novas condigGes imposfas — econbmicas, politicas, sociais € culturals — condicionaram,
romperam, fragmentaram a linha de continuidade atada pelas narrativas orais. Os pedagos
seménticos perdidos foram recompostos com novos fragmentos, mas foram preservadas as
bases matriciats das experiéncias africanas. Os pedagos de memoria coletiva mantidos pela
oralidade foram a argamassa de ligagio.

Os espagos religiosos reproduziram, pelas métricas mantidas pela meméria coletiva
dos relbos sacerdotes e sacerdotisas, duas dimensdes importantes da civilizagio toruba: a
reproducio da carfografia cosmoldgica e a reprodugiio da cartgrafia geogrdfica das terras iorubas
em Africa. Cada 4rea do espago religioso, independente do tamanho fisico, reproduzia a
rede de forgas que caracteriza a cosmologia iorubd. A representagio do ser supremo e de
suas for¢a auxiliares foram reproduzidas em cada simboelo distribuido pelo espago religioso.
Simultaneamente, o espago reproduzia a cartografia geografica das terras iorubis: pontos
geogrificos e referéncias topograficas serviram de marcadores para a reorganizagio do
mapa iotubi. As duas dimensdes — cosmoldgica e geogrifica — mantiveram nas Aménicas as
relagdes dinfmicas e reciprocas registradas na Africa: duas dimensdes que se relacionam e
se influenciam mutuamente.

Com a conjugacio desses dois fatores — memoria viva e reorganizacio do espago
sagrado - os iorubds reorganizaram os cultos dos seus marcadores éticos: seus ancestrais,
masculinos e femininos. Em simetria fina com 2 experiéncia afticana, condicionados pelos
novos limites, os iorubis reorganizam os cultos dos pais e maes ancestrais. Em maiot ou
menor escala, os cultos tradicionais dos ancestrais africanos foram reorganizados nas
Américas, nos mesmos passos tradicionais iniciados pelos cultuadores da meméria coletiva

africana, com a recomposigio dos pedagos perdidos na “longa noite da escravwddo”.
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2.5. Aspectos da oralidade loruba no Brasil e em Cuba

Aos estudar a presenca iorubd nas Américas, Bastide (2001)" valeu-se da vasta
gama de informacGes preservadas em nucleos religiosos, pela via da oralidade. O
pesquisador francés focou seus estudos em quatro nicleos de exercicio sacerdotal. Para
Bastide, os nicleos representavam a estrutura cosmica dos povos iorubds. Ao pesquisar na
Bahia esses centros produtores de conhecimentos religiosos e litirgicos, o socidlogo
estabeleceu elos de ligagio entre a experiénda observada no Brasil ¢ suas simetrias em
Cuba e na Africa Ocidental - em particular na Nigéria.

Bastide obsetvou que a divisio gwiédnpla do sacerddcio correspondia a2 uma
estrutura guddrapla do mundo, do cosmo ioruba. Os micleos sacerdotais correspondiam a
dimensdes distintas do universo civilizatorio iorubano. Os babalads (pas do segredo)
presidiam o culto a If4, os babalorixds e ialori>ds (pats e mies inictadores no onixa), os cultos
A0S Orixas; 08 babalossaim (pais no culto sagrado de Ossaim), os cultos a Ossam, o reino das
folhas; os babalojés/ babaofés (pats no culto aos ancestrass masculinos), os cultos dos
ancestrais masculinos. De acordo com essa divisdo, a cada sacerdécio correspondia um
“degpartaments” do mundo.

Assim, os babalads corresponderiam is relagdes com o homem (humanidade); os
babalorixds e ialorideds, com os “deuses”’; os babalossaim, com a natureza; os babalgiés, com os
m(')rtos. “Os sacerdotes dos candomblés encarnam os orixds; o5 sacerdotes de 1d esculam as palavras’ dos
oriXds; 0f sacerdoles de Ossaim colbem as ervas dos orixds; e oF sacerdotes dos eguns representam o exérilo
dos mortes”, diz. Basude (2001, 144).

Os babalads seriam os responsaveis pela identificagio do DNA cdésmico dos

homens. Por meio dos instrumentos de “divinagio” — o jogo de sk (semente de

WBASTIDE, R. O candomblé da Bahia: rito nagb, 2001.
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dendezeiro preparada para 2 divinagio), a manipulagio do gpele (colar com quatro gomos
concavos e convexos, com extremidades simbélicas do masculino e feminino), o erindinlogun
(jogos com os bizios), além das sementes sagradas obi e orobi (frutos africanos)”— eles
esquadrinhavam as relagtes religiosas dos homens. Para o seu exercicio, esse sacerdote era
secundado por uma assistente chamada gpaeli, iniciada em Oxwm. Na manipulagio dos
instrumentos sagrados, pontuados pelos versos sagrados de If# (tesponsivel divino pelo
oriculo 1oruba), os babalads identificavam o mapa cosmico dos consulentes: orixa tutelar,
possibiltdades sacerdotats, destino — riqueza, pobreza, alegnias, tristezas, potencialidades,
realizagGes -, relagio com a ancestralidade e responsabilidades sagradas.

Os babalorixds e as falorixds sertam os responsaveis pelo complexo ligado aos orixas.
A eles caberiam as responsabilidades do trato com as deidades que fazem parte do pantedo
forub3, representantes das forgas csmicas auxiliares na condugio do destino do universo,
subordinadas 20 set supremo. Bastide destaca que, em terras africanas, os orixds eram
“denses” de clas. Eles eram considerados ancestrais “orixalzades” depois de mortos, e
detentores de forgas da natureza (como a chuva, os tios, as florestas, o mar), representantes
das atividades sociolgicas (como a caga, a metalurgia, a agricultura, a pesca, a colheita). No
Brasil, os orixis passaram a ser cultuados por todos os adeptos da tradigio ioruba. Cada
uma dessas forgas vitais tem seus atributos, responsabilidades e potencialidades marcadas
emn historas apropriadas, mantidas pela oralidade.

Os babalossaim sio os responsiveis pelas folhas. S3o eles os sacerdotes preparados
para distinguir.2 natureza de cada uma das folhas, a qual orixa clas estdo associadas, quais

s30 suas utilizagSes lithrgicas, quais sio suas utilizagBes sacerdotais e quais s3o suas

% Os frutos permitem a identificac3o de cinco caminhos possivess no processo de divinacSo. Bastide ¢4 as sequintes names para
essas configuracies: quatro pedagos cacm com a parle interna dirigida para cma, Afafia {resposta positival); frés pedacos com a
parte interna para cima, Flawa, resposta negativa; dois pedagos internos para cima e dois para baixo, Efifa Kefi, resposta
positiva; um pedace para cima, Okanran, resposta negativa; todos os pedagos com as partes internas para baixo, Oyahw,
resposta “desastrosa™. (BASTIDE, 2001, 116). Jorge Morais dé os sequintes nomes &s configuracbes; Alafia {sim), Flawa
(sim),Ejifé (sim), Okanan (ndo} e Oyeku (ndo). (BARBOSA, J. M.. Obf ~ ardculos e oferendas, 1993).
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utilizacSes medicinats. A cada folha estd associada uma potencialidade. Algumas acalmam;
outras excitam. As cores, os formatos, a textura e a composicio condicionam a utilizagio
das folhas no espago sagrado. O babalossaim & o que conhece como essas fothas devern ser
apanhadas - os hordrios apropriados, os cantos e as rezas adequados e quais sio os
procedimentos para o ingresso 1o espago de mato ndo cultivado pelas médos humanas.

Os babalgjés sio os responsiveis pelos cultos aos ancestrais masculinos. Bastide n3o
registra o corpo sacerdotal responsavel pelo trato com as ancestrais femininas. O socadlogo
francés identifica a “sodedade secretd” formada pelos babagiés. Eles formam um grupo fechado
e lidam com os eguns, ancestrats mortos e objetos de culto sagrado. Sdo eles os sacerdotes
que fixam o ancestral a ser cultuado em recipientes de adoragdo, que evocam os mortos €
transmitern 20§ novos sacerdotes os segredos sagrados do culto ancestral. Bastide localiza o
centro dessa atividade na Iiha de Ttaparica, apresenta suas principais atribuictes (alabd,
alapini) € seu principal insttumento de culio (ix4, vara de amoreira ritualisticamente
preparada).

Cada um desses micleos identificados por Bastide tem seu universo de
conhecimento plasmado nos Versos Sagrados de Ifd. O babalad — sacerdote por natureza
vinculado ao culto de IfF — é o guardifio dos conhecimentos sagrados da tradigio oral
iorubi. Ele é o arquivo vivo das memorias tradicionais do povo iorubano. Durante anos,
ele exercita ser aprendizado perpétuo: memoriza os nicleos centrais da divinagido iorubd
(odus — dezesseis principais, que se combinam em 240 e formam um total de 256), -
memoriza os mitos cotrespondentes a cada um desses signos sagrados; memoriza cada um
dos orixas vinculados a cada um dos odus; memoriza o procedimento sacerdotal para a
manipulagdo dos instrumentos sagrados. Todos esses conhecimentos imprescindiveis para

sua pritica litirgica e sacerdotal estdo contidos nos Versos Sagrados de Ifi Cabe a ele a
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preservacio, transmissio e interpretacio religiosa dos versos. O babalaé é o guardido da
integridade da tradicio oral orubi."

Todas as dimensdes sagradas, teligiosas e sociais dos orixis estio contidas nos
Versos Sagrados de Ifa. O conhecimento legado aos babalorixds e as ialorixds esth nas dobras
desses versos: natureza do orixd, cores cotrespondentes, energia e vinculagdes césmicas,
toques musicais, cantos litirgicos, oferendas votivas, evocagdes, rezas, louvagdes, funcdes
sacerdotais. Em sintese: as dimensdes que demonstram a magnitude de cada um dos orixis
e deles em seu conjunto, estio preservadas nos mitos e natrativas tradicionais da oralidade
foruba, assim como os conhecimentos dos babalossaim e babalgjés. As folhas, suas utilizaches,
seus offs (encantamentos), suas atribuiches litirgicas e medicinais, sdo descritos pelos
Versos Sagrados de Iff, como os conhecimentos rituais dos cultos aos ancestrais
masculinos,

Os Versos Sagrades de Ifd sao a base matrictal de todo o complexo conhecimento
iorubd. Eles ddo a liga que une a transmissdo dos conhecimentos da oralidade sagrada de
uma geracio 2 outra. Os nicleos identificados por Bastide alimentam-se dessa oralidade.
Nesses complexos identificarn-se as mesmas citcunstancias observadas em terras africanas,
quanto 2 importincia € a responsabilidade da preservagio da integrnidade dos legados orais.

Os portadores desses conhecimentos ancestrais sio condutores da palavra sagrada
dada pelo ser supremo. A palavra possui uma forga vital que permite a construgio de
cenarios. As palavras sdo as condutoras da vida e da morte; das relagSes entre as dimensdes
sagradas e profanas; das defini¢Ges dos atos religiosos sacerdotais, das palavras, dos cantos,
das rezas, das louvagSes e adoragSes das forcas que regem a cosmologia ioruba. Essa base

matricial que di sustentagio 4 experiéncia iorubd permite a preservagio da memoria, com

% “0 conhecmento é fransmifido pelo babalal a0 ome awo [filho do segredo], do mestre ac discipulo, afravés de sentencas
curtas baseadas no rime da respiracio. Sendo repetidas constanterente, formam-se esteredtipos vesbais que se fransformam
em definicoes aceilas com facilidades” (VERGER, P. 1995: 20)
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alto grau de fidelidade, em todos os cantos onde aportou o legado civilizatério desse povo.
Brastl e Cuba preservaram expressivas porcdes desse legado. Em alguns niveis, preservaram-
se elos que mantiveram a cotrente de transmissdo intacta; em outros, tais elos foram
substituidos por metais forjades - trabalhados nas forjas do tempo - pelas novas
circunstincias que se apresentavam aos iotubds; pot fim, alguns elos foram trocados por
metais fundides nos novos ambientes onde se rearticularam as tradigSes iorubds, legadas

pelas narrativas orats desse povo africano.

2.6. Densos, ressemantizados e reinventados

O antropdlogo cubano Fernando Ortiz estudou o processo de reorganizagio das tradigSes
africanas em Cuba”’. Segundo Ortiz, os varios grupos africanos aportados nas Américas
mesclaram-se com outros agrupamentos humanos, tanto amerindios como europeus. Esse
processo intenso de contato provocou 0 que o antropdlogo denominou como
transenlturapie™, em substituigio aos conceitos de desoulturagdo, excoulturagio, aculturagdo ou
fnculturagdo. Transculturacgio € o processo de troca permanente de valores culturais entre os
agrupamentos em contato. Nesse contato direto e dinamico, ha 2 destrui¢io criativa dos
eséoques culturais apresentados por cada agrupamento. Um n3o se submete ao outro.
Segundo Ortiz, essa mecinica ocorreu em toda a2 América Latina, em maior ou menor grau,
com grupos -humanos distintos. Cuba, entretanto, fot o ponto de entrecruzamento e

convergéncia dessa troca simbolica intensa.

17 Fernando Ortiz estendeu seus estudos em um vasto campo de interesses sobre as culturas aficanas em Cuba. Além dos
iorubrds, Orliz pesguisou as diversas matrizes culturais afticanas presentes na llha Canbenha.
% ORTIZ, F. £l processo de fa transculturacion em Cuba, 1993.
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Para explicar melhor essa troca simbdlica, Ortiz criou uma weidfora cwlindria. O
antropdlogo langou miao de um cozido que faz parte da tradigio culiniria cubana.: gideo™.
Asstm como acontece no cozimento do gideo, hi um intenso caldo e uma mistura de gente,
culturas e ragas. No caldeirio em cozimento permanente, o sintético € o novo encontram-se
no fundo. As partes que se dissolvern, se desprendem e se fundem sio assitniladas num
jogo comum permanente de trocas e assimilagdes.

Fssa visdo otientou todo o trabalho de pesquisa de Ortiz do universo iorubi: os
estudos sobre a avbanidade ¢ sua singularidade criativa, sobre os aspectos da musicalidade
sacra e profana dos Jwwmis, sobre a mitologia rearticulada na ilha caribenha, sobre a
transculturagio dos tambores batas, sobre as dangas dos orixds e a liturgia jorubd®. Em
cada médulo ou pedago da tradicio iorubi estudada por Ortiz, encontram-se aspectos
dessas trés dimensées dindmicas caracterizadas pelo autor. Sua metodologia de estudo se
estendeu a outros pesquisadores e campos de pesquisa.

O critico de arte cubano Gerardo Mosquera” deu um contorno mais preciso a esse
chassi tedrico de Ortiz. Para Mosquera, essa sgpa elnogenética destruiu e criou elementos
culturass dos agrupamentos humanos envolvidos no cozimento. Dessa forma, o giido tena
uma parte sintética — resumo cultural de todos os elementos presentes -, uma parte nova —
constituida pela presenga de elementos comuns de cada agrupamento presente -, € os
micleos densos de cada agrupamento, que nio se dissolvem nesse cozimento cultural.”

Segundo Mosquera, 20 comentar a tese de Ortiz:

1B ORTIZ, F. Los factores humanos de la cubanidad, 199%.

2 ORTIZ, F. La musica sagrada te los negros yorubas em Cuba, 1991; Contrapunteo cubano def fabaco e ef aziicar, 1993; La
transculturacion de los tambores de fos negros, 1993,

A Gerado Mosquera & writice de arte, escritor e historiador cubano de arte, um dos curadores das il e Ik edicbes da Bienal de
Havana e um des atuais curadores do New Museurn de Nova lorgue.

z MOSQUERA, G. Cozido e Cnrz, 1996, e Cosmovisdo cubana, 1991. O tema foi debatido no curso ministrado pela professora
doutora Dilma de Melo Silva, no ProfamyUSP, no periodo de oblengao de crédiio para a dissertagéo de mestrado.
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“Teramos de ajusti-la, porém, ressaltando que nem tudo ¢ sintese
no ajidro: sempre restam 0ss0s, tubérculos e grios que mdo se
fundem, ainda que acrescentem sua substincia ao caldo. Refiro-
me @ conservacio de elementos culturais autbnomos, por
exemplo, os complexos religiosos-culturais afro-americanos no
Brasil, Cuba, Hatts, Tninidad e outros paises. A América Latina,
porém, ndo € comida de prato Gnico. Aqui ha tanto mescla como
mosaico, sintese do mesmo modo que fragmentagio™ (1996: 4).

Essa arquitetura tedrica é um importante instrumento para o estudo da presenca
civilizatoria torubd nas Américas. Ela abandona a imposicdo cogritiva de um legado cultural
sobre o outro. Us projetos civihizatérios tém identidades comuns no tabuleiro em que se
opera o jogo de trocas, fusGes e permanéncias dos estoques culturais. As civilizagSes
africanas se apresentam em pé de tgualdade com os demais mapas civilizatonios
rascunhados nas Américas. Inverte-se a cartografia em que as civilizagSes ocidentais
ocupam espaco privilegiado.

No universo das civilizagbes africanas, a arquitetura ajuda a explicar sua
complexidade. Ela permité a explicitagio dos encontros horizontats (entre as civilizagOes
afticanas) e verticais (entre todos os legados civilizatotios)™ nas latitudes e longitudes dessa
cartografia: as presengas de pedagos civilizatonios fundidos (reinventados nas Américas), os
pedagos forjades (sinteses culturais) e os nicleos densos preservados dessas civilizagOes
africanas —(a “dewa que néo se misturou com o dled”™).

Nos complexos civilizatérios iorubds, essas trés dimensSes estdo presentes. No
campo mitolggico, 2 nova ecologia humana reinventou novos mitos e procedimentos

religiosos. A nova condigio humana dos iorubids integrou novos elementos culturais ao

repertorio original desse povo. Esses novos elementos deram um tom distinto 4 matriz

B Horizontal e vertical sio utilizados aqui nde como elementos hierarquizades, mas comao diregbes distintas enfre os elementos
cuthrals dos universos afficancs e os elementos culturais dos demats universos culturais que se cnzaram nas Américas.
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legada pelas narrativas tradicionais: foram incorporadas novas paisagens, animais,
vegetagio: 0 novo cendrio deitou sua digital na cotreta de transmissio oral dos iorubas. .

Nas Américas, houve elementos que preservaram sua marca original e
incorporaram novos elementos do novo cendrio. Eles contém pedagos otiginais dos
encontros civilizatérios ocorridos. Sdo, portanto, diferentes dos dois legados originas.
Como um fitho que contém os estoques genéticos do pai e da mie, mas & diferente de
ambos.

Nessa sgpa etnogenética, ha os pedagos que ndo se dissolvern. Eles sdo os nucleos
densos civilizatérios dos iorubids. A narrativa tradicional preservou pedagos integros dessa
tradicdo. Os estudos realizados nos campo das narrativas tradicionals apontam para a
constituicio de um nicleo que vai além dos borizontes de eventos visivess, que condicionou a
rearticulagio do legado civilizatorio iorubd, em sintonia com a experiéncia moldada em
terras africanas. Tanto no continente africano como no amerticano, ha um campo da
narrativa que guarda stmetrias entre st. Como se fosse um mergulho numa terra comum, a
cada camada geolbgica vencida, mais as narrativas se encontram, até convergirem para o
mesmo lencol freatico de 4gua cristalina, a despeito da violéncia da escravidio. Essa
convergénda de momentos (tempo histérico com tempo cosmoldgico) se evidencia mesmo nos
textos escritos. Neles, a despeito da grafia, preservam-se os saberes ancestrais contidos na
oralidade: 0 enunciado do texto ante o sagrado desperta a ancestralidade adormecida nos
textos escritos.

Os powvos lorubis foram capazes de preservar unidades integras, densas e originais
que ndo se dissolveram no “caldo das culturas” cozinhada no fogo da escravidio. Na sopa
cultural do untverso iorubi, hd elementos demses das terras africanas, elementos

ressemantizados pelos encontros, e elementos reinventados.
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2.7. Fungdes do mito na namrativa ancestral

Essa metodologia permite a observagio da complexidade do universo religioso de matriz
torubd. A plasticidade da tradigio oral molda sua trajet6ria, com a incorporacio de outros
élementos culturais. Entretanto, para se mergulhar no mar das narrativas orais desse povo,
deve-se adotar um mecanismo que leve em consideragio a dinimica interna do sistema
mitolégico dos fotubds. O modelo ptojetado por Joseph Campbell (1990)* encaixa-se
como uma luva 3s necessidades de pesquisa num campo tdo amplo como o da oralidade
ioruba.

Campbell observa que os mitos tém quatro grandes dimensdes: a dimensdo mistica, a
cosmoligica, a socoldgica e a pedagdgica. A primeira diz respeito 2 relagio entre sagrado e
profano no universo do mito; a segunda, 3s relagdes de equilibrio césmico das forgas
enfeixadas no mito; a terceira, 2 distribuigio dos papéis sociais e sua importancia na
definicio do cotpo sacerdotal e de sua hierarquia; e a quarta, 20s ensinamentos tradicionais
transmitidos pelo mito as novas geragGes.

Segundo Campbell:

“QOs mitos tém basicamente quatro funcdes. A primetra € a fungio
mistica — e é disso que venho falando, dando conta da maraviha
que é o universo, da maravilha que é vocé, e vivenciande o
espanto diante do mistério. Os mitos abrem o mundo para a
dimensdo do mistério, para a consciéncia do mistério que subjaz a
todas as formas. Se isso The escapar, voce ndo terd uma mitologia.
() A segunda dimensdo & a cosmolégica, a dimensio da qual a
ciéncia se ocupa — mostrando qual a forma do universo, mas
fazendo-o de uma tal maneira que o mistério, outra vez, se

manifesta, (.) A terceira fungdo & a socioldégica — suporte €

X CAMPBELL, J. O pader do mito, 1990,
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validagdo de detemminada ordem social. () a fungao pedagdgica
fensina], como viver uma vida humana sob qualquer circunstancia.

Os mitos podem ensinar-lhe isso” (32).

As fungBes apontadas por Campbell - para a compreensio do mito - estio
presentes na mitologia da tradigdo iorubd. Os mitos iorubds - preservados pela memoria
oral e mais tarde grafados em textos - contém tais fungbes. Dentro dos parimetros
propostos pot essas fungbes, torna-se possivel merguthar na compreensio desses mitos e

na descobertz das profundas raizes ancestrais contidas em cada um deles™.

2.8. Marcos tedricos: Bastide, Ortiz e Campbell

Os legados tedricos de Bastide (formacio de um nucleo de saberes estruturados pela visio
de mundo dos iorubas), Ortiz (as trés dimensées constituidas pelo encontro do universo
iorubad com os demais universos nas América — giidw), e Campbell serdo usados como
ferramentas conceituais para esta tese. Eles serio utilizados como andaimes conceituais
para 2 arquitetura do modelo que esta pesquisa terd como referéncia para a anilise dos
dados colhidos em campo. Esses conceitos serdo adotados, porém revisitados criticamente
pelo pesquisador.

Bastide estudou a base matricial formada na América pelos povos africanos, em
particular pelos iorubis. Ele perscrutou cada parte do legado ioruba como parte de um
conhecimento que reelaborou a visio de mundo desse povo sobre o homem, o sagrado, a

natureza e os mortos. Verificou que, 2 cada uma dessas dimensdes do mundo ioruba,

& A fungao mais importante do mito &, pois, fixar os modelos exemplares de todos os ritos e de fodas as afividades humanas
significativas: alimentacio, sexvalidade, frabalho, educacio eic. Comporiando-se como ser humano plenamente responsével, o
homem imita 0s gestos exemplares dos deuses, repele as aglies deles, quer se frate de uma simples fungio fisiologica, como a
alimentac3o, quer de uma atividade social, econdmica, culiural, militar etc” (ELIADE, M. O sagrade e o profano, 1992). Sobre os
papéis dos mitos, ver SPROUL, B.C. Mios primordials, 1994,
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correspondia um exercicio sacerdotal especifico. Esse nicleo sacerdotal articulava uma
massz de conhecimentos sagrados, lastreados pela oralidade tradicional: o babalad, o
babalossaim, o balalorixd( iyalorixd e o babalgfé.

Esta pesquisa compartilha do conceito formulado por Bastide de construgio de
nicleos de saberes que projetam 2 organizacdo dos conhecimentos. Porém, nesta tese, serd
adotado o conceito de eguivalinda universal entre os trés principais nacleos de
conhecimentos do universo religioso iorubd, com simetria em todas as partes do mundo
onde essa tradigio deitou raizes: o sistema oracular baseado nos versos sagrados de
If# o sistema de iniciagio como mecanismo de inoculagdo do axé ancestral e como
corte de ruptura entre o sagrado e o profano; ¢ a constituicio do pantedo que
acomoda as forgas “césmicas da cosmogonia” iorubi nas Américas, com énfase
nos ritos pagds (nome pelo qual os iorubas sdo conhecidos no Brasil) e fucums
{nome pelo qual os iorubds sio conhecidos em Cuba). As equivaléncias universais
permitem leituras simétricas dentro do mesmo complexo, sem se desviar nas estrias
particulares impressas pelo barro local.*

O complexo religioso Jucurmi, diferente do nagd, ndo se estruturou em terretros. Sua
estrutura & mais fgzh” do que a adotada no Brasil, conforme a definiu Mosquera. No Brasil,
o complexo religioso iorubi se estrutura em casas religiosas, Itetreiros, que reinventam a
cartografia cosmologica e geografica da “iorubalindia™ (regido formada pelas cidades dos
iorubas), retidas pela oralidade gravada na meméria coletiva dos 1orubis, na passagem do

século XIX para 0 XX. A estrutura divinatéria também apresenta particularidades. No

% XAVIER, J.T.P. Exu, Ain e egan; equivaléncias universals no bosque das identidades afrodescendentes nagd e iicumi: esfudo
comparalive da religiao tradicional ioruba no Brasil e em Cuba, 2003,

# Expressao ufifizada pelo critico cubano JL Herandez Alonso, em palestra realizada na Universidade de S3o Paulo, durante
s promovido pelo Prolam/USP, em 1996, “O carater individuat e fechado do sistema de relapbes estabelecido na sanfenia,
concdicionados pelos fatores econdmicos, sociais e culfurais da realidade histirica da quat ela surgiu e se desenvolveu, justifica a
auséncia de uma organizagho nacional de hierarguias a esse nivel e de locais institucionalizados para a realizagho de sua
pratica. Por tais razbes, a morada do crente, em particular, do padinho ou da madrinha, passou a ser o (nico espago basico no
qual a sanferia & conservada e praticada, recebendo comumente a denominaggo de ‘casa-templo’, ‘casa-de-santo’ ou ‘fe ocha' ",
(HERNANDEZ ALONSQO, JL. Sanferia uma religido de origem africana, 1994).
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complexo Jeumf ha a preservagio de tragos caracteristicos originais do complexo 1orubi
desenvolvidos em terras africanas. No complexo nagd ha adequagdes a conformagio
assumida pela tradigio jorubd no Brasil®. Aqui, o jogo divinatotio fora colocado 2
disposicio do babalorixd e da fyalorixd, 14, ele ficou muito préximo do exercicio religioso do
babalad, como em terras forubas.

Mesmo assim, apesar dessas estrias pontuals externas, nas dobras dessas
equivaléncias ha simetrias profundas entre os complexos: diferentes na superficie, mas
idénticos no conteudo. O jogo divinatétio apresenta, nos dois complexos, o mapeamento
sagrado dos consulentes: orixd tutelar, linhas de ancestralidades, responsabilidades
sacerdotais, nicleos de saberes para o exercicio linirgico. A imciagdo marca para ambos os
complexos a ruptura com o profano e o renascimento aos pés do sqgrade, de onde sairio os
futuros sacerdotes e sacerdotisas que mantetdo a correia de transmissio dos conhecimentos
ancestrais. O pantedo estrutura as forgas cosmicas que dirigem os destinos dos orxas,
homens, natureza e ancestrais dos #qgds e lucumis nas Américas.

O modelo de Ortiz fornece uma chave eficiente para a compreensio dos
complexos estudados. Ele supera a dicotornia entre o sincretistno e a separagio absolutos.
Nio apenas no conjunto do sistema, mas dentro de cada fendmeno observado no
complexo. As diversas manifestages religiosas do universo 1orubd — magd e Jucwmi —
guardam em seu interior pedagos ressemantizados, sintetizados e originarios das tradigGes
africanas (tese, sintese e antitese). Esses pedagos, entretanto, nao s2o estanques; ndo sao
pedagos arquivados em compartimentos imoveis, congelados, mumificados. Cada gomo se
interage com os demais. Condicionam-se mutuamente. Os pedagos n3o sdo

“taxiodermizados”, empalhados. Dentro do sisterna eles se entrechocam, trocam

2 °Q sistema de consulta ulifizando bizios foi infroduzido no Brasil e acedto pelas primeiras comunidades religiosas do tempo de
lya Nas6, pefa sua possivel oppio de ser utilizado tanto por homens coma por mulheres. Enquanto 15 e o épélé sio, ainda hoje,
utilizado somente por homens, os bizios foram opgo vidvel se considerarmos que 0s primewros candomblés foram dirigidos
exclusivamente por mutheres” (BENISTE, J. Onumn Aye ~ o encontro de dois mundos ~ 0 sistema de refacionamento nagé-yoruba
entre o céy e aferra, 1997: 109-110).



As feias entrelagadas pela oralidade africana | ST

substincias e se reinventam, permanentemente. Mesmo assim, apesar desse conflito,
preserva-se um micleo denso que retroalimenta todo o conjunto.

Esse movimento dinimico se evidencia no ato lifirgico que antecede as
manifestacGes pt'J.blica.'s29 dos ofixis — xire’® entre os nagos, bembe entre os Mcumis. Na Afn'ca,
os cultos 20s onxas e ancestrais se realizavam em localidades tradicionais. Cada nacleo
humano adorava um orixd ou um conjunto limitado de orixis vinculados 3 historia desse
nucleo. Na América, ampliou-se esse espectro de culto.

Tanto os naqgds quanto os Muwmis elaboraram um pantedo de deidades iorubais.
Nesses atos litirgicos que antecedemn a manifestagdo, mais de um orfixd € saudado. O
elemento novo desse ato ¢ a sua realizagio. Nas Américas, os iorubis adotaram a roda para
saudar os diversos orixis cultuados numa determinada casa de axé, num determinado
agrupamento humano. Diferente do que ocorria em terras africanas, os orixas sdo saudados
numa determinada ordem - de Exu a Obatal3, entre os nggds, ou adequada a cadz uma das
manifestactes religiosas, entre os bucumis.

Essas manifestagdes preservam duas unidades simétricas. Elas se baseiam nos
legados orais que constroem a “anatomia” dos orixas — suas roupas, dangas, ferramentas ¢
liturgtas --, porém aclimatadas 2 realidade americana. As musicas, os toques, as dangas, as
ferramentas e a mitologia tém como base matricial o universo cultural africano, circunscrito
pela realidade local. . a existéncia deste nicleo denso e intacto que d4 sustentagio 2
reclaboracio criativa dos iorubds nas Américas. Todos estes elementos baseiam-se nos
fragmentos preservados no interior do nicleo original do giidw americano. A superagio da
camada presa 4 superficialidade de fendmeno expse a intimidade desse micleo péres. As

narrativas tradicionais iorubas serfio anguladas por essa perspectiva: a existéncia dinimica

B Essa pesquisa se mita as manifestagSes piblicas dos dois complexos,
% Parte da ceriminia Itirgica piblica, quando sdo invocadas todas as forpas cdsmicas do universo loruba, fepresentadas pefos
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de pedagos que se comunicam no interior dessas manifestagSes, com pedagos que se
dissolveram, pedagos que se sintetizaram e pedagos densos que se mantém integros no
complexo.

As fungbes do mito apontadas por Campbell ampliam a capacidade de observagio
das narrativas mitologicas tradicionais dos iotubis. As manifestages de ambos os
complexos observados por essa lente, ampliam-se ante os olhos do observador. A
estratégia descortina 2 magnitude de cada manifestagio dos complexos religiosos.

A dimensio mistica do ato que antecede a manifestagdo publica do orixd prepara o
terreno para 2 chegada dos orixas. A funglo desse ato € provocar a separagio entre os
espagos profanos e os sagrados. Os cantos, as dangas, as roupas, os mitos presentificados
preparam a manifestacio sagrada dos orixis. Ele abre um portal entre o arun e 0 aiyé >, para
que se restitua a antiga relagio direta entre humanidade e orixds — num dos mitos da
tradi¢io roruba, Obatalid separa a omn do aiyé com seu cajado (gpaxerd) -, por causa da
quebta de um tabu®™. Com o xire/ bembé restaura-se essa antiga relagio. Humanidade e orixis

podem se confratemizar novamente, sem que aja nenhuma quebra de tabus, nenhuma

1 Dimensdes sagradas {onde residem os seres divinos) e profana (onde residem a humanidade), respectivamente.

® (batala separa o Céu da Terra: "Ne inicio no havia a proibigao de se fransitar enfre 0 Céu e a Tema. A separagio dos dois
mundos foi fruto de uma fransgressdio, do rompimento de um frato enre os homens e Obatald. Qualquer um podia passar
iiremente do Onam para o Aié. Qualguer podia ir sem constrangimento do Aié para o Orum. Certa feila um casal sem fithos
procurow Obatalé implorando que desse a eles o fithe tao desejado. Obatald disse que ndo, pofs os humanos que no momento
fabricava ainda ndo estavam prottos. Mas o casal inststiu e insistiu, até que Obatala se deu por vencido. Sim, daria a cfianga aos
pais, tas impunha uma condicio: 0 menino deveria viver sempre no AR e jamals cnuzar as fronteiras do Orum. Sempre viveria
ma Tera, nunca poderia entrar no Céu. O casal concordou e fokse embora. Como prometido, um belo dia nasce a crianga.
Crescia forte & sadic 0 menino, mas ia ficando mais e mals curioso. Os pais viviam com medo de que um dia o filho tivesse a
curiosidade de visitar o Orum, Por isso escondiam dele a existéncia do Géu, morande num lugar bem distante de seus limites.
Acontece que o paitinha uma plantagio que avangava pam dentro do Orum. Sempre que ia frabathar em sua roga, 0 pai safa
dizendo que ia para outro lugar, temeroso de que 0 menino o acompanhasse. Mas o menino andava muifo desconfiade. Fez um
furo no saco de semente que o pai levava para a roga e, seguindo a frilha das sementes que caiam no caminho, conseguiu
finalmente chegar no Céu. Ao entrar no Orum, fol imediatamente preso pelos soldados de Obatald. Estava fastinado: tudo ali era
diferente e miraculoso. Queria saber tudo, fudo perguntava. Os soldados o amastavam para levao a Obatala e ele nfio entendia
a razdo de sua prisdo. Espemeava, gritava, xingava os sokiades. Brigou com os soldados, fez muito barutho, anmou um
escarcéu. Com o rebulico, Obatala veio saber o que estava acontecendo. Reconheceu o menino que dera para o casal de velhos
e ficou fxioso com a quebra do tabt. O menino finha enfrade no Onew! Que atrevimento! Em sua fixia, Obatala bateu no chio
com seu baculo, ordenando a todos que acabassem com aquela confisdo. Fez fsso com tanta raiva que seu opavord atravessou
o5 nove espagos do Orum. Quande Obataia retirou de volta o baculo, tinha ficado um rachadura no universo, Dessa rachadura
surgiv o fimamento, separando 0 Al do Orum para sempre. Desde entdo, os onxas ficaram residindo no Orum e os seres

hurnangs confinades o Aié. Somente apds a morte poderiam os homens ingressar no Orum”, Prandi, R, Mitologia dos Orixas,
2004,
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infracio cometida. Orun e aiyé tornam-se um espago tnico, onde deidades e humanidades se
interagem.

O pano de fundo dessa interagdo € a sustentagio dada pelas forgas csmicas que
comandarmn o universo. Cada orixa sandado repfesenta uma dimensio especifica da energia
cosmica que sustenta a existéncia: 4gua, terra fogo e ar; polaridades masculinas e femininas,
pontos cardiais das cartografias geogrifica e cosmica; reinos animal, vegetal e mineral; axé
branco, preto e vermelho; ancestrais masculinos e femininos; forgas visiveis e invisiveis.
Sio invocados os orixas cultuados no terreiro (ou nicleo humano) e os conhecidos pela
comunidade. Os movimentos dessas deidades fazem circular, ampliar e se propagar pelo
universo o axé ancestral legado pelo ser suptemo. Feita 2 “termplenggem sagrada”, os
orixs se apresentam para compartilhar seu poder cOsmico com os seus filhos miticos.

Toda essa manifestagio é encapsulada por um restrito senso hierirquico. Os
sacerdotes/sacerdotisa mais velhos no processo de iniciagio encontram-se 2 frente dos
demass. Eles ocupam lugar de destaque no ato religioso; eles sio os marcadores sociais,
dentro e fora do grupo de inictados. Cada um com fungSes definidas e indispensaveis para
o andamento do ato religioso. Alguns tocam; outros dangam; muitos aprendem. O ato
religioso € um laboratério pedagdgico para os jovens das novas geragGes. Eles aprendem os
mitos sagrados, guardados pela oralidade; aprendem a danga de cada orixa, seus mitos,
ferramentas, cantigas, cores, suas representagSes cosmicas. Os jovens sao os novos elos da
cadeta inquebrantavel da transmissdo dos saberes ancestrats.

Nesta-pesquisa, serdo utilizados os trés instrumentos conceituais apresentados até
aqui — equivaléncias universais (sisterna divinatorio, sistema de miciagdo religiosa e
estrutura pantednica); micleos do complexo iorubd nas Américas (ressemantizados,
sintetizados ¢ onginais); e fungdes dos mitos (misticas, cosmoldgicas, socioldgicas e

pedagbgicas) — para o estudo das simetrias e assimetrias entre os complexos nagé e bowmi,
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lastreadas pelas narrativas tradicionats, mantidas pela oralidade iorubi e contidas nos

Versos Sagrados de Ifz.



CAPITULO 3

OSETUA: CHASSI DAS EQUIVALENCIAS UNIVERSAIS IORUBA

Oxum, graciosa mae, plena de sabedoria!l / Oxum,
graciosa mée. / Gracipsa mae, plena de sabedoria. / Que
enfeita seus filhos com bronze. / Que fica muito tempo no
fundo das aguas gerando riquezas. / Que se recolhe ao
rio para cuidar das criangas. / Que ndo se enjoa de usar
braceletes feitos de bronze. / Que conhece os segredos
do culfo mas nao os revela. / Que cava e cava 3 areia e
nela enterra dinheiro. / Mulher poderosa que nao pode ser
afacada. / Mulher forte que afugenta homem. f Generosa
e graciosa mae, que no fundo das aguas assenfa-se no
apére. / Agua que flui sem cessar. / A que tem seios
fartos. / M3e grandiosa, pmteja—ine! f Quem nés temos e

quem nos salva, Oxum, salva-me!

Oriki de Osun
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Capitulo 3

OSETUA: CHASSI DAS EQUIVALENCIAS UNIVERSAIS IORUBA

Os Versos Sagrados de If# sio o chassi da estrutura religiosa de matriz iorub4. Eles
preservaram as equivaléncias universais — sistema de divinagiio, sistema de iniciagido e
estrutura pantednica — em todos os cantos onde aportaram as raizes desta civilizagio.

Gragas aos versos, os complexos religiosos constituiram stmetrias restritas em suas
dimensGes internas e externas - nas relaces de transcendéncia (relagdes sagradas com o ser
supremo) e imanéncia (formas que as estruturas religiosas assumiram na pratica dos cultos
sagrados) . Mesmo a0 se considerar a hipdtese baseada em Ortiz' — pedagos remanescentes
originas, ressemantizados € reinventados -, as estruturas reorganizaram-se de forma simétrica, em
sintonia proxima com o original africano, no universo nqgd ¢ lueumi. Ha, no complexo, um
nucleo duro e consistente que ndo se dissolveu, mantém-se integro. Ele é o elo forte que da
refeténcia aos demais pedacos — ressemantizados e reinventados — do complexo. O nicleo
duro ¢ o espago do segredo-sagrado. A oralidade — dentro dos critérios arquitetados pela
cultura ioruba original, como exercicio de preservagio da palavra sagrada do ser supremo —
encapsulou, preservou e transmitiu essa pedra densa que é o nicleo ao redor do qual
gravitam todos os elemnentos que constituem as estrias das eguiwlincas unsversais do
complexo.

Mesmo quando a escrita é a fotografia do saber, e ndo o saber em si. Os textos
. colhidos e transcritos para o papel ndo extinguem a forga da oralidade. A palavra enunciada
pela boca que contém axé para o ouvido do aprendiz recupera o saber preservado pela

oratwra. B o enunciado que da vida i palavra: cada patavra proferida ¢ sinica, segundo Juana

1QRITZ, F. Estidios etnosociologicos, 1991,
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Elbein dos Santos (1993:47). O texto grafado é um suporte que conduz 3 oralidade,
vivificada pelo enunciado do portador do axé.

Enuncti-lo implica colocd-lo em movimento no circulo permanente da transmissio
do axé ancestral. Preservam-se os dois extremos que unem as pontas da oralidade: o
enunciador (fonte da informagdo sagrado e ancestral) e o receptor {alvo da palavra
consagrada). Pronunciada, a palavra se emancipa do texto grafado e, na forma de oraium,
retoma sua fungio de condutora do hilito sagrado do ser supremo na transmissio dos

saberes ancestrais: retoma-se a linha da teia que tece 2 malha do saber ancestral.

3.1. Exu carrega e transporta oferendas

Um dos mais importantes mitos de Ifd, dsetnd (oxcetud) narra como Exw transformou-se no
“Encarregado-e-Transportador de Oferendas” (Osgé-ebo). Publicado por Juana Elbein dos
Santos’, este mito expressa o papel fundamental da oralidade na reorganizagio dos micleos
religiosos de matriz ioruba.

Esse mito inaugural tem todas as dimensdes indispensaveis para o estudo do
universo religioso ¢ civilizatorio jorubd, dentro dos parimetros propostos para esta
pesquisa: existéncia de um micko denso que condiciona todas as informagdes que gravitam ao
seu redor — as parcelas ressemantizadas e reinveritadas -, as guatre fungdes fundamentais do
mito nas soctedades tradicionats ~ funces mistica, cosmologra, sociologica e pedagogica - ¢
presenca das eguivaléndas wniversals que caracterizam o complexo civilizatono/religioso

joruba em todas as partes do globo — sistemas divinat6rio, de iniciagio e pantednico.

2 SANTOS, Juana Efbein. Os nagl e a morte: padé, asésé e o culfo égun na Bahia, 1986.
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Na primeira parte, 0 mito relata como nasceu axel#d, décimo sétimo entre os orixds
ancidos. Ele mostra o peso da palavra sagrada enunciada por Oldumare, a construgio de um
cengrio favoravel ao desdobramento da existéncia; conforme o enunciado inicial, o papel
que cada uma das forgas auxiliares (grixds) desempenhari no quadro da existéncia; a fungio
do sistema divinatério como fator indispensivel 4 comunicagio entre 0s orxds e entre este
e os homens; a importancia da transmissdo do axé como fator decisivo para a permanéncia
da criagio; e a fungdo precipua da mulher, Gtero cdsmico da existéncia iorubd™

Segundo o mito:

“Que devia consultar
o porta-voz-principal-do-culto-de I
2 nuvem esta pendurada por cima da terra....,

Babalawo®-dos-tempos-imemoriais,

5°. 05— “sins”- estio-no-rio
a-marca-do-dedo-requet- Yeénfosin (pd adivinhaténo de Ifd).
Estes foram os Babalawe que jogaram If# para
o0s quatrocentos iminmale , senhores do lado diteito, e

10  jogaram Ifd para os duzentos mal, senhores do lado esquerdo.
E jogatam Ifd para Osun,

que tem uma coroa toda trabalhada de contas,

iwmmmmﬁo,wgmmvmmmmmmw, Ofodirmaré confiou-he o poder de zelar por cada
uma das criangas criadas por Orisa que iia nasoer na tera. Osun seria a provedora de criangas. Ela deveria fazer com que as
criancas permanecessem no ventre de suas maes, assegurando-thes medicamentos e fratamentos apropriados para evitar
abortos e coniratempas antes do nascimento; mesmo depois de nascida a crianga, até ela nao estar dotada de rezéio e nbo estar
falando asiguma lingua, o desenvolvimento e a obtencao de sua inteligéncia estariam sob o cuidado de Osun. Ela ndo deveria
encolerizar-se com ninguém a fim de ndo recusar uma crianga a um inimigo e dar a gravidez a um amigo. A tarefa atrbuida a
Osun é como declaramos. Ela foi a primeira fya-mi, encamegada de ser a Olibjii awon Omo (aquela que vela por todas as
criangas) e a Alawoye (aquela que cura as criangas). Osun ndo deve vir a ser ingmiga de ninguém” (ELBEIN DOS SANTOS, J.
1993:86)

* Divindade da divinagdo ioruba. Onlinmila, craculo divino; divindade da sabedoria. Também jogo divinatixio realizado com kin
{caroge de dendezeim) € opele {colar de divinagio).

% Pai do segredo.

§ A numeragio das linhas comesponde aos versos na versio joruba,

7 Todas as divindades sobrenaturais.



Osetité: chassi das equivakincias universais ionbé

No dia em que ele (oxetnd) veio a ser o décimo sétimo dos Irinmalz
15 que vieram ao mundo,
quando Olidimaré * enviou os drisd,
os dezessets, a0 mundo,
para que viessein criar € estabelecer a terra.
E vieram verdadeiramente nessa época.
20 As coisas que Oldimaré thes ensinou
nos espagos do grun * constituiram os pilares de fundacio
que sustentam 2 terra para a existéncia de todos
os seres humanos e de todos os ebgrz °.
Olddsimaré lhes ensinou que
25 quando alcancassem a terra,
deveriam abrir uma clareira na floresta, consagrando-a
a Ord, 0 Ighd Oro .
Deveriam abrir uma clareira na floresta, consagrando-a
a Edgrin, o Ighé-Eégin
que seria chamado Ighd-Opd ™.
Disse ele que deveriam abrir uma claretra
na floresta consagrando-a Odi-Ifé, o Ighs Odu ,
30 onde inam consultar o oraculo a respeito das pessoas.
Disse.Ele que devertam abar um caminho para os dnsd

e chamar esse lugar Ighd Orisa ", floresta para adorar os érisé.

3 Divindade suprema iorubd. O criador do universo.

? Dimenséo do supra-sensfvel; habitada pelos ancestrais divinizadies da tradiciio joruba.
% Divindades cradas por Olodurnaré.

 Floresta de adoragio a Oro. (Crixé ligado a0 mistério).

12 Floresta de adoragao aos ancestmis.

1 Floresta de adoragao Odu, oraculo divinatirio.
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Olédimare lhes ensinou a maneira como deveriam resolver
os problemas de fundagio | {assentamento) e adoragio dos gighe (ugares de
adoragio)
35 e como fartam as oferendas
para que ndo houvesse morte prematura,
nem estenilidade, nem infecundidade,
que nio houvesse perda,
nem vida paupérrima, ndo houvesse nada
de tudo isso sobre a terra.
40  Para que as doengas sem razio
ndo lhes sobreviessem,
que nenhuma maldigdo caisse sobre eles,
que a destruigao e 2 desgraga ndo se abatessem
sobre eles,
45  Olodnimaré ensinou aos dezessels drisid o que eles deveriam
realizar
para evitar todas essas coisas.
Fle os delegou e enviou 4 terra,
a fim de executarem tudo ssso.
Quando vieram ao dde-diyé, a terra,
fundaram fielmente na floresta o lugar de adoragio de Om,
o Ighé-Oro.
50 Fundaram na floresta o lugar de adoragio de Edpir.

Fundaram na floresta o lugar de adoragio de Ifi que

4 Floresta de adoragéo aos Orixas,
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chamarmos Ighdda.
Também abriram um caminho para os grisd,
que chamamos lgbdodsa.
Executaram todos esses programas visando 2 ordem.
55  Se alguém estava doente,
ele iz consultar Ifi ao pé de Oninmila.
Se acontecia que Eégin podia salvi-lo,
dir-The-tam.
Seria conduzido a0 hugar de adoragio na floresta de Edgsn,
a0 Igbd-Ighale,
60  para que ele fizesse uma oferenda a Edgin.
Talvez que um de seus ancestrais devesse
ser invocado com Eégsin,
para que o adorasse, a fim de que
esse Fégin o protegesse.
65  Se havia uma mulher esténl,
Ifé seria consultado, a respeito dela,
a fim de que Oninmila pudesse lhe indicar a decocgio de Ogun,
que ela deveria tomar.
70 Se havia alguém que estava levando uma vida de miséria,
Oninmila ¥ consultaria Ifi, a respeito dele.
Poderia ser que Orj estivesse
assoctado 4 sua propria entidade criadora.

Oninmild dinia a essa pessoa que

¥ Divindade patrona do ordculo jorubd.
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75 € a Ord que ela deveria adorar.
E ela seria conduzida 2 floresta de Or.
Eles seguiram essa pratica durante muito tempo.
Enquanto realizavam as diversas oferendas,
eles ndo chamavam Osun,

80 Cada vez que iam 2 floresta de Eégin;
ou a floresta de O,
ou i floresta de Ifd,
ou 2 floresta de Odsa.

85 A seu retorno, os animais que eles tinham abatido,
fossem cabras,
fossemn carnetros,
fossem ovelhas,
fossem aves,

90  entregavam-nos a O para que ela os cozinhasse.
Preveniram-na que quando ela acabasse de preparar os alimentos,
ndo devia comer nenhum pouco, porque deviam ser

95 levados ao maf, 1a onde as oferendas sio feitas.

Ogun comegou a usar o poder das mies ancestrais — age lya-mii —
e 2 estender sobre tudo que ela fazia

esse poder de Dya-mi-Ajé **, que tornava tudo inutil.

Se se predissesse a alguém que ele ou ela nio fosse morrer,
essa pessoa ndo derxava de morrer.

100  Se fosse proclamado que uma pessoa ndo sobrevivena,

15 Poder de realizacao das "Maes Ancestrais” iorubanas.
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105

110

115

a pessoa sobrevivia.

Se se previsse que uma pessoa darta 4 haz um fitho,

a pessoa totnava-se estéril.

Um doente a quem se dissesse que ele ficaria curado

nio seria jamais aliviado de sua doenca.

Essas coisas ultrapassavam seu entendimento,

porque o poder de Olidinmaré jamais tinha falhado.

Tudo que Okdianmaré lhes havia ensinado eles o aplicavam,
mas nada dava resultado.

Que era preciso fazer?

Quando se congregavam numa reuniio,

Orvinmila sugeriu que,

ja que eles eram incapazes de compteender o que estava
passando por seus proptios conhecimentos,

n3o havia outra solugdo sendio consultar Ifd novamente.
Em conseqiiéncia, Qninmili trouxe seu insttumento adivinhatério,
depois consultou If4.

Contemplou Jongamente a figura do od '’ que apareceu

e chamou esse adi pelo nome de Osetid.

Ele o olhou em todos os sentidos.

A partir do resultado definitivo de sua leitura.

120 QOrinmila transmitiu a resposta a todos os outros Ods-dgba.

7 Posicio em que caem os bilzics ou o opele de Hfa quando consuttados. Caminho, desfino. C ordcula sagrado possui 4.096
{16x16x15) poemas. Com base nesses poemas & feita a interpretacao no jogo divinatrio de IR ou de bizios. Por ocasido do
pracesso iniciatico, o babalad procura, atraves do jogo divinatorio, tomar conhiecimento de qual € o odd de mascimento da iad,
que passara a cultuer também o orixa relativo a esse odi, respeitande os ewos (restrigdes) prescritos. O odil de nascimento
orienta a iad quanto ao seu destino, nos mais diversos niveis.



Osetid: chassi das equivaléncias universars ionuba 70

Estavam todos reunidos e concordaram que nio havia outra
solugdo para todos eles,
os orisa-irdnmals, senio encontrar um homem sabto e instruido
que pudesse ser enviado a Olddimar,
125 para que mandasse a solugio do problema
e o tipo de trabalho que deveria ser feito para o restabelecimento
da ordem,
a fim de que as coisas voltassemn a normalizar-se, e
nada mais interferisse em seu trabalho.
Diziam que tudo que acontecesse,
130  ele, Qninmila, devena it ate Oldamar:.
QOriinmila ergueu-se. Serviu-se de seu conhecimento para
utilizar 2 pimenta,
serviu-se de sua sabedoria para tomar nozes de of,
135 despregou seu odin ** ¢ o ptendeu no seu ombro,
puxou seu cajado do solo,
um forte redemoinho o levoy, e
ele partiu até os vastos espagos do outro mundo para encontrar
Olddamars.
Foi [ que Oninmila reencontrou Esa Odara .
140 Egn ia estava com Qlidsimare.
Esa fazia sua narracio a Olfdimars. Explicava que

aquilo que estava estragando o trabalho deles na terra

18 Tecido de rafia.
1 Divindade primordial que age como infermediasio entre o homem e as divindades. Nome de um importante orixa erroneamente
associado a0 diabo catitico.
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145

150

155

160

era o fato de eles nfo terem convidado a pessoa que constitui
a décima sexta entre eles.

Por essa razdo ela estragava tudo.

Olédamaré compreendeu.

Assim que Orinmila chegou, apresentou seus agravos a
Olédrimare.

Entio Qldirsaré disse que deveriam ir e

chamar a décima sexta pessoa entre eles

e levi-la a participar de todos os sacrificios

a serem ofetecidos.

Por que, além disso,

nio havia nenhum outro conhecimento que Ele lhes pudesse
ensinar

sendo as cotsas que Ele thes havia dito.

Quanto Orsinmild voltou a terra

reuniu todos os drisd

e thes transmitiu o resultado de sua viagem.

Chamaram QOsun e the disseram que ela deveria segui-los

Por todos os lugares onde deveriam oferecer sactificios,
mesma na floresta de Edgin.

Osun secusou-se:

ela jamais iria com ecles.

Comegaram a suplicar a Osuz e ficaram prostrados um longp
tempo.

Todos comegaram 2 homenagei-la e a reverencia-la.
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165 Osun os maltratava e abusava deles.
Ela maltratava Orisanls 2 R
maltratava Ogen %,
maltratava Orinmiia,
170 malteatava Qsdnyin 2,
maltratava Orinfe B
ela continuava a maltratar a todo mundo.
Era o sétimo dia, quando Oswn se apaziguou.
Entio eles lhe disseram que viesse.
175 Ela replicou que jamais iria,
disse, entretanto, que era possivel fazer uma outra coisa
ja que todos estavam fartos dessa historia.
Disse que se tratava da crianga qﬁe levava em seu ventre.
180 Somente se eles soubessem como fazer para que ela desse 4 luz
uma crianga do sexo masculino,
isso significaria que
ela permutiria entio que ele a substituisse
e fosse com eles.
Se ela desse 2 luz uma crianga do sexo feminino,
185 podiam estar cettos de que essa questio
Nao se apagaria em Sua mente.
Ficariam a1 pedagos, pedagos e pedagos.

E eles deveriam saber com certeza que

2 Divindade que tem como simbolo a cor branca: Obatala, Oxala.

1 Divindade da guerra e da caca. Palrono do fero, do desbravamento e do desenvolvimento tecnologico.
2 Divindade associada a0 conhecimento das folhas sagrades e ftuais.

# Divindade solar da tradig@o ioruba.
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190

195

200

205

esta tetra pereceria,

deveriamn criar uma nova.

Mas se cla desse 2 luz um fitho-homem,

isso queria dizer que, evidentemente, o préprio Omn * os tinha
ajudado.

Assim apelou-se para Orisili e para todos os outros drigd
para saber o que deveriam fazer para que a crianga fosse
do sexo masculino.

Disseram que ndo havia outra solugio

a nio ser que todos utilizassem o poder — dse —

que Oljdamart tinha dado a cada um deles; cada dia
repetidamente

deveriam vir, para que a crianga nascesse do sexo masculine.
Todos os dias 1am colocar seu dse — seu poder —

sobre a cabega de _O_,t_'m,

dizendo o que segue.

“Vocd Osur!

Homem ele devera nascer,

a crianga que voce traz em sit”

todos respondiam “assim seja”, dizendo

“td” acima de sua cabega...

Assim fizeram todos os dias, até que chegou

o dta do parto de Qsun.

Ela levou a crianga.

# Um dos nomes de Olodumare.
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210

215

220

225

230

Disseram que ela deveria permitir-thes vé-la.

Ela respondeu “ndo antes de nove dias”.

Quando chegou o nono dia, ela os convocou a todos.
Esse era o dia da cenmdnia do nome, da qual se originaram
todas as cetimbnias de dar 0 nome.”

Mostrou-thes a crianga,

E a pds nas mios de Origi.

Quando Origadlé othou atentamente a crianga

E viu que era um menino, gritou:

“Msd”..1 (hurra...f)

Todos os outros repetiram “M#sd”...!

Cada um carregou 2 cnanga;

depois a abengoaram.

Disseram: “somos grato por essa crianga ser um menino’ .
Disseram: “que tipo de nome the daremos?”

Orisa disse: “vocés todos sabem muito bem que

cada dia abengoamos sua mie com o nosso poder

para que ela pudesse dar 2 Juz uma crianga do sexo masaulino,
e essa crianga deveria justamente chamar-se
A-5-E-T-UW-A (poder trouxe ele a nés)”

disseramn: acaso vocé ndo sabe que foi o poder do ase,

que colocamos nela, que forgou essa crianga a

vit ao mundo,

mesmo se antes ela ndo queria vir 4 terra sob 2 forma de uma

% K6 omojade: fazer sair a crianga (no mundo exterior)
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235

240

245

250

255

260

crianca do sexo masculino?

Foi nosso poder que a trouxe 3 tetra.”

Eis por que chamaram a crianga Agetiws.

Quando chegou o tempo,

Ordinmila consultou If% acerca da crianga,

por que todos devem conhecer sua origem e destino;
colheram o instrumento de If para consulta-lo.

Eles 0 manipularam e o adoraram.

Era chegado o momento de consultar If# a respeito dele,
para saberem qual era seu od, para

que o pudesse inicta-lo no culto de [fZ

levaram-no a floresta de If4,

que chamamos de Ighéda, onde Ifi revelaria que Qsé e Otiid eram
seu odi.

Este foi o resultado que ele deu a respeito da crianga.
Oranmila disse “a crianga que Ose e Otid fizeram nascer,
que antes chamamos A‘._retx}c?’,

disse, “chamemo-la antes de Ovsetad’.

Foi por isso que chamaram a crianga

com o nome do Odi de Ifi que lhe deu nascimento, Osesid.
Asetid era o nome que ele trazia anteriormente.

Assim, a crianga participou do grupo dos outros ods,

20 ponto de ir com eles 2 todos os lugares onde se
faziam a oferenda na terra.

Fot assim que todas as coisas que Olddimar? thes tinha ensinado
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deixaram de ser corrompidas.
Cada vez que proclamavam
que as pessoas N30 morreriam,
elas realmente sobreviviam

265 e nio morriam.

Se diziamn que as pessoas setiam ficas,
eles tomavam-se realmente ricas.

Se diziam que a muther estéril conceberia,
ela realmente dava a luz.

270 A propria Osun deu a essa ctianca um nome nesse dia.
Disse ela: Ogd a gerou” (significando que a crianga era filho
do poder magico);
porgue ela mesma era uma gje
€ a crianga que ela gerou € um filho homem.

Disse ela: “Akin Osd” 7,
eis O que a crianga seri!

275 B por isso que eles chamam Osesid de Akin Og,

Entre todos os Od# Ifid e entre os dezessels drisd mais anciaos.
Depois eles disseram que em qualquer lugar onde os maiores
se reunissem,

280 seria compulsério que a crianga fosse um deles.

Se ndo pudesse encontrar o déctmo sétimo membro,

Nio poderiam chegar a nenhuma decisdo;

% Aspecto pederoso de lya-mi. Mulher com poderes sobrenaturais que, segundo a concepgaa iorubd, pratica tanto o bem quanto
omal.
7 Poderoso mago; homem bravo dotado de um grande poder sobrenatural.
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285 e se dessem um conselho, nio poderiam ratifici-lo.

A partir desse ponto, a narrativa do mito prossegue até consagrar Oxefud como o

“O-portador-de-oferendas-para-Odimare-no-poderoso-grur2,

3.2. Equivaléncias Universais da tradigéo loruba

Este mito contém todas as prerrogativas exigidas por esta pesquisa: a forga da oralidade, a
relagio que a oralidade tem com o sagrado — ser supremo -, a oralidade como veiculo capaz
de gerar cendrios novos, a preservagio pela oralidade das diversas dimensGes que
constituem a cosmogonia iorubi e suas relagGes dindmicas com a terra e 2 humantidade.

A mito mostra a palavra sagrada legada pelo ser supremo. Olodumaré da aos orixds a
palavra carregada de axé. Como portadores da palavra sagrada, eles partem para constituir
os locais de adoragio das divindades sagradas e dos ancestrais. Ao erixd cabe a incumbéncia
de executar criteriosamente as determinacdes do ente supremo. E a palavra sagrada que
fornece aos onixds as rﬁétricas de suas tarefas, de suas atribuicoes.

A fungio dos orixds, de acordo com as determinagbes de Olbdumari, € assegurar que
a humanidade tenha vida longa, fecundidade, abundancia, saide, sacralidade e &xito nas
attvidades desenvolvidas.

No quadro tedrico desenvolvido a partir de Fernando Ortiz (micleos densos,
nucleos ressemantizados, nicleos reinventados), pode-se dizer que este mito preservou o
aspecto basico e singular da oralidade ioruba. Ele € um dos centros das narrativas que se

desdobraram nas Américas. As estruturas nggds e Juewmis beberam desses mitos para

2*’Nairarvsc:rit;iu:uadmsl:tu-se.t:rm&mrnc:tqex‘ar.vdzlat.l'aarel.deat:t:ttlrmun‘rl:nii\.'nzl.Opinu-s@.-et\'lmanleranurrtenclatumon'ginaide
equivaléncia enfre ofixas e odus, conforre feita por Etbein dos Santos.
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reclaborar suas dimensdes transcendentes e imanentes. O mito de Oxelwd traga a mesma
‘picada aberta no continente africano por outras civilizagdes que herdaram a palavra sagrada
do. ser supremo, que 2 oferece 4 humanidade para preservar e ampliar a energia ancestral,
passando-a de geragdo a geracio.

O mito também permite a leitura sugetida por Joseph Campbell sobre as suas
multiplas fungbes: mitica, cosmoldgica, sociolbgica e pedagdgica.

Nele apresenta-se a existéncia de duas dimensdes para o desdobramento do
sagrado: o espago sagrado (érum) e o espago profano (8. No primeiro, vivem os seres
sagrados e os ancestrais. No segundo, a humanidade. Os orixds sio elementos reguladores
das atribuicSes delegadas pelo ser supremo. £ por intermédio deles que a humnanidade se
nutre do poder ancestral (@xd) para a realizagio dos seus designios. No espago sagrado
(gji#bo) hi a interagio entre essas duas dimensdes: o sagrado ¢ o profano. E nele que a
humanidade tem a oportunidade de entrar em contato com os elementos que preservam,
ampliam e transmitem a forga vital ancestral, legada pela palavra sagrada do ser supremo,
Olodumaré. Nos espago sacralizado do &é, a humanidade entra em contato com a forga
ancestral emanada de Olodurmaré. No terreiro (Ile Axé) - espago sacralizado pela noculagio
do axé - esses dots espagos se comunicam. Abre-se um portal entre os dots universos. A
relagdo entre drwn e aiyé € mistica. Ela € regulada pela agio do sacerdote, zelador da forga
vital dz ancestralidade, conforme aponta o mito narrado.

Nele ha também 2 fung¢io cosmoldgica. Esses seres sagrados recebem de Olbdumarté
mcumbéncias, obrigagdes, tarefas. Cada espago sagrado organizado por eles no aryé
representa uma dimensio das forgas cdsmicas que controlam o universo. Eles sio os
andaimes que sustentam a arquitetura da criagio. Qs orixds, pelo relato do mito, sdo mais
do que forgas naturais. Eles representam energias cés;nicas que regulam e controlam as

forgas da natureza, colocadas 3 disposi¢do da humanidade. O conjunto dessas forgas
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sagradas representa 2 sintese do poder de .Olodx:manz’. Num mito primordial iorubi” — onde
€ narrada a cosmogonia iorubi, o inicio do processo de criagio césmica -, Orummili é a
tepresentacao de uma forga que coordena o “tabuleiro sagrado do aniversd”. Q mesmo papel
ativo de ordenaciio e organizagio, ele cumpre no mito narrado. E ele quem manipula os
instrumentos sagrados, em nome dos demais orixds; € ele que vai até Olbdumart para receber
as recomendagdes — receber a palavra sagrada do ser supremo — para o reordenamento do
@yé, € ele quem enuncia — via oralidade — as recomendagSes anunciadas por Glorur; € ele,
enfimn, quem comunica a Oxa a decisio dos onixds, para que ela os acompanhe nos atos
sagrados, inclusive na floresta dos ancestrais masculinos. O mito apresenta os o7xds como
ancestrais miticos da humanidade, forgas cdsmicas que regulam e controlam a existéncia.

O papel sociolégico do mito € explicito: na relagio com o sagrado, ha a
intermediagio das forgas ancestrais que regulam o contato entre ambos. No espago
profano do aiyé, ha os locais onde foram plantados os axés, as energias ancestrais. Cada um
desses espagos cumpre fungio especifica: relagio com os ancesfrais, com os g72xds, com 0s
designios e com a fonte petmanente produtora de axé Oldumaré. No interior do mito ha a
proje¢iio do corpo sacerdotal que regular essa relagio. Cada um dos micleos concentrador
de a¢ formari um corpo de sacerdotes/sacerdotisas. Essas pessoas inicadas dario
continuidade 4 tarefa primordial legada pelos ancestrais/orixds: ampliagio, preservagio e
transmissfio da forga sagrada chamada axé Esse corpo sacerdotal apresenta-se como os
reguladores da relagio sagrade/profano e ordena o campo social da estrutura religtosa 1oruba.

Por fim, o mito projeta sua fungio pedagdgica. Ele reforga o conceito de Olodumaré
como fonte da palavra sagrada. Os orixds e seus sacerdotes/sacerdotisas sao intermedidrios

nessa relagao. O processo de aprendizado se di pela transmiss3o da palavra sagrada do

2 “A fradic3o milenar lorubd diz que, no inicio dos tempos, nes primardios da criagdo, tudo o que OLODUMARE criava era
desfruido por ELA OMO OSIN - coma forga de igual poténcia, agindo e reagindo em uma refag8o absolutamente intima &
essencial, até que terminassem por se anufar mutuamente. Apenas a intervengao de ORUNMILA que, por uma fragio de tempo,
parou a agdo reativa de ELA e penifiu que a criagao tivesse continuidade” (RIBAS, J.T.P. Degradacdo da imagem de Exu como
estratégia de dominagdo branca e resgate da cosmovisao negra como estralégia de fiberfagao, 1997).
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“anci?o” para um “aprendiz”. No papel de “enciclopédia” da existéncia estd Olodumaré — o
sénior que cormnunica sua experiéncia as novas geragdes; no papel de “ouvintes” interessados,
os orxds. Bsses papéis de um centro enunciador (palavra sagrada), de um canal de
transmissio (a oralidade) e de um receptor (ouvido interessado) sero incotporados pela
civilizagdo toruba para perpetuar a tradico e transformar a transcendéncia (dimensio
cosmologica da civilizagio iorubd) em imanéncia (formas de organizagio dos cultos e
sistema de adoragdo das forgas sagradas iorubd). Essa mecinica serd reproduzida pela
soctedade forubd, como sistema de transmissdo dos saberes ancestrais para as novas
geragOes, tanto no ambito do sagrado — palavras capazes de despertar a energia ancestral —
como no ambito profano — a preservacio dos conceitos de identidade, do legado histérico
e dos mecanismos de regulacio social.

Entretanto, é no dmago do mito que se encontram as eguivaléncias universals que
balizardo a reorganizacio dos complexos religiosos iorubas em todos os quadrantes onde
ele aportou: o sistema de divinagio, o sistema de iniciagio religtosa e a estrutura pantednica
das forgas cosmicas reguladoras da existéncia.

A todo o momento, fica evidente que o sistema divinatdrio foruba nio €
adivinbatirie. Ele é um sistema de descoberta dos designios da humanidade e dos arixds.
Logo no inicto do mito, relata-se que os babalads “dos tempos imemoriaés” manipularam o
oraculo para as divindades. A manipulagio do sisterna divinatério revela o designio do
consulente. No momento de crise — quanto a palavra sagrada de Olodumaré ndo provocava o
efeito desejado -, a manipulagio dos instrumentos sagrados de Ifé revela o procedimento a
ser seguido pelos orixds. Mais tarde, apds o nascimento de Oxetwd, Orunmild realiza a
manipulagio do sistema sagrado e este revela os designios do décimo sétimo entre os
“orixds ancdes’. O nome dado a ele apresenta a sua vocagdo ante a existéncia € a criagio.

Oxum, a0 enunciar o nome de seu filho, provoca uma agiio para que as forgas cdsmicas que
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controlam o universo e que propiciaram ¢ seu nascimento “conspirem” em favor da
realizacio do destino de Oxefud. A palavra repercute em todas as dimensdes do universo e
forma o cendrio desejado — e embutido em seu nome — pelo enunciado (Akin A5 —
poderoso mago; homermn bravo dotado de um grande podet sobrenatural).

Em todos os momentos em que hd a manipulagio sagrada do ordculo icrubd, ele é
divinatdrio. Ele revela a singularidade contida no destino de cada um dos enxds e membros
da humanidade. Esse conceito de revelador dos designios dos consulentes manteve-se no
coragdo das praticas divinatorias do oriculo. Tanto no complexo nggd, como no lucumi, o
“jogo” é divinatério. O sistema indica para quem o consulton as possibilidades contidas
nos seus caminhos. Mesmo tento assumido contormos distintos entre os #4gds e os lucumis
—~ nestes, com 2 preservagio mats integra do sistema de divinagio; naqueles, com a
ressemantizagio do sistema divinaténio -, o sistema divinatério preservou essa vocagio de
revelar para aqueles que o consultam suas potencialidades e possibilidades.

Toma-se evidente ainda o sistema de inoculagio da energia ancestral como
mecanismo regulador da tniciagio. Ao transferir para Oxum o axé ancestral transmitido por
Olodumaré — com a consagracio do ato pela palavra -, os orixds “ensinam” 2 humanidade
qual € o procedimento 2 ser adotado no processo de iniciagio religiosa. O ato de passagem
do sagrado para o profano — a ruptura que permitira, a quem passou pelo processo, o
ingresso nos locais sagrados e o exercicio sacerdotal — dé-se com a inoculagio do axé. Ea
inoculagio do axé que faz com que quem o recebeu transite do profano para o sagrado. Ele
“motre” no dmbito profano para “renascer” no ambito sacro. Cada procedimento adotado
no processo de inictagio cumpre a fungio de preparar o “nedfito” para receber o axé
ancestral. Entre os naedr o processo de inictagio leva mais tempo do que entre os foumis.
Apesar de ndo se ter um cronograma universal, os #4gds estruturaram o sistetna com etapas

que, as vezes, levam semanas. Todos o procedimentos feitos em terras africanas sdo
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reproduzidos — dentro dos limites impostos pela nova ecologia humana — sdo
reproduzidos nos #e axés — casa de adoragdo dos orixas — do sistema nagd. Para os ducumis, o
ptocesso tem, em linhas gerais, um tempo de duragio mais curto, is vezes um final de
semana. O fato de os nqgés terem se organizado em casas religiosas e os uwmis terem outra
forma de organizagio indica que os cronogramas de iniciagio foram otganizados de acordo
com 2s condigBes reais de cada sisterna. Mesmo assim, eles mantiveram a simetria revelada
no mito narrado. Tanto entre os #ggds como entre os feumis, o processo de iniciagio di-se
pela inoculagio do axé. O processo repete o procedimento contido no mito, quando os
orixds colocam as méos sobre a cabega de Oxwm e transmitem a ela o seu poder. Nos dois
sistemas de iniciagio, 2 exemplo do que ocorre em terras iorubis, a cabega tem um papel
fundamental no processo. Ela € a parte mais importante na iniciagao, local por onde o axé
ancestral é inoculado no novo sacerdote/sacerdotisa.®

No mesmo mito, hi a apresentagio da arquitetura pantednica dos iorubds. Em
todos os momentos os orixds sdo apresentados como forcas cosmicas, otdenadoras da
relagdo entre o sagrado e a humanidade. Na narrativa, evid‘encia a importincia de cada
orixd, ligado a cada nicleo de organizacio do sagrado (Igbé Or, Ighs Opd, Ighd Odu, Ighd
Orixd). O décimo sétimo dos elementos do pantedo (Oxesud) € a sintese do poder (axé) de
todos os erbads reunidos: ele retine os poderes distribuidos pot Olodumaré para cada uma das
divindades. Oxw € o veiculo de reorganizacio do @« ancestral legado pelo ser supremo.

O mito de Oxemwd é um exemplo da capacidade matricial que a oralidade tem para
os iorubds. Nesse mito ancestral, transmitido pelos relatos sagrados de If4, encontram-se

todos os elementos formadores das eguivaléncias universais (sistema de divinagio, sistema de

iniciacio religiosa e estrutura pantebnica), nos sisterna magd € Juwmi, Tanto os iorubas no

* *Ori ey 0 satdo! Vocs que sempre pensa nos seus, Voce que abengoa um homem antes de todos os orixas. Nenhum orbd
abencoa um homern sem o consentimento de seu ori. Ori eu o saido! Voc2 que perm'te aos filhos nascerem vivos. Aquek cujo
sacrificio & acelto por ori deve se regeeijar imensaments!”. Louvagao ao ori (cabega), reproduzida por ELBEIN DOS SANTOS, J,
1986: 216. '
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Brasil como em Cuba, utihzam esse fio condutor da oralidade, os Versos Sagrados de Ifa,
para reorganizarem suas estruturas religiosas, baseadas na experiéncia iorubs na Africa.

O mito transforma-se na infra-estrutura sobre a qual se apdia toda a experiéncia
rehgrosa toruba. Ele di os tragos centrais da carigprafia cdimica e geogrifica das terras iorubas
em tetritério africano, modelo da reordenacio dessa civilizagio nas Américas. Com todas
as particularidades inerentes a essa situagiio historica .

O mix concettual fomecido por Fermando Ortiz (trés dimensdes em relagles
dinamicas no mnteror de uma manifestagio cultual), Joseph Campbell (as quatro fungGes
basicas do mito: mistica, cosmologica, sociologica e pedagOgica) e pela pesquisa
desenvolvida para a dissertagio de mestrado (equivaléncias universais: sistema de divinagio,
sistemna de iniciagio e arquitetura pantednica) da o alicetce teérico para a hipotese desta
pesquisa: Os Versos Sagrados de If4, centro de preservacio dos valores da civilizagio
de matriz iorubi, formam o micleo ordenador da reorgamizagio religiosa desse
povo, em todos o5 quadrantes da terra onde essa civilizagdo aportou, situagio que
assegura a simetria fina entre os complexos nagé (Brasil) e lucumi (Cuba).

Apesar das erologias distintas de cada um dos paises e das circunstincias em que se
deram os processos de escravizacio de africanos de origem iorubd nas Américas, os dots
complexos tém o mesmo chassi sobre o qual se instalou a arquitetura religiosa desse povo.
Esses complexos sdo distintos, na superficie de suas equivaléncias, mas idénticos em seu
intetior. Mesmo com particulatidades pontuais, onde ja se denunciam as simetrias internas,
o 4mago dessas estruturas reproduz toda a complexidade dessa civilizagio africana. A base
civilizatoria iorubd di todas as métricas necessarias para o conhecimento e o estudo desse
universo. E o mergulho no estudo dessa civilizagio que permite perscrutar a magnitude da

experiéncia encapsulada nos complexos nqgd e lucumi, € convergir as trés dimenses
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fragmentadas nos estudos anteriores: a religido, a civilizagio e os seus produtores, mulheres
e homens negros.

Nos estudos anteriores, a pesquisa comparativa entre as matrizes iorubids e o
complexo catdlico detxaramn a indelével marca da memorsafa do primeiro em relagio ao
segundo. Fles centraram-se na explicagiio do complexo e ndo no seu entendimento. O hyos
da explicagiio sobrepos-se ao da compreensio: explicagio que sziu do topo -3 experiéncia
catélica - para a base da pirimide conceitual, a experiéncia torubd. Assim, os estudos da
civilizagiio ioruba ficaram segregados num canto da reflexdo tedrica. Os estudos das
religibes afticanas apareciam deslocados de uma complexa expenéncia civilizatona anterior
2 dos modelos usados como parametro. Essa gpartapdo da estrutura religiosa de sua matriz
civilizatéria permitiu a apartagio entre a religido, a civilizaggo e o seu produtor: a populagio
negra. Essa arquitetura fraturou em pedagos a compreensio do complexo civilizatério
iorubd. A separagio permitiu a criagio de um perverso circulo vicioso, em diversos
momentos, com graus distintos: a admiragdo da civilizagio, mas a condenagio da religiio; a
admiracio da religido, mas a condenagio do produtor; a admiragio do produtor, mas a
condenagio da civilizagio.

Esta tese parte da hipotese de que os Vervos Sagrados de Ifd dio “a régua e o
compasso” para 2 reelaboragio dos complexos nagd € lucumi nas Américas, onde a oralidade
tem um papel ativo na constituigio desse chassi comum e projeta a identidade entre 2

religido, a civilizagio e o produtor dessa experiéncia pelo mundo afora.



CAPITULO 4

EQUIVALENCIAS UNIVERSAIS:
UNIVERSO DE CONVERGENCIA DA ORALIDADE

Medo no barro. / Ele faz o bem, ele néo faz o mal / Ele
desperta de manha e salfa, todo brithante. / Alguém que
ndo me deixa morrer de fome. / Que nao deixa o devedor
vir a mim. / Que néo permile as pessoas dizerem: “fFoi
assim que ele me pagou’. / Ele combate com o fogo e
vence o fogo. / Ele combate com o sof e vence 0 sol, /
Com a cabaga ele ameaca a superficie da agua. /
Violenta batalha no Orun / Lavar a grande jara de

manhazinha. / L avado e muito limpo para fazer a guerra

Oriki de Odudua - patriarca da civilizagao ioruba
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Capitulo 4
EQUIVALENCIAS UNIVERSAIS:

UNIVERSO DE CONVERGENCIA DA ORALIDADE

As Equivalencias Universais da estrutura religiosa iorubi — sistema divinatério,
sistema de inicdagdo religiosa e arquitetura pantednica — estdio em sintonia nos nicleos
religiosos n4gd e Muoumi. Elas sio os elementos de identidade que aproximam os dois
complexos religiosos. Mesmo com elementos singulares — impostos pelas particularidades
histéticas, econbmicas, sociais, ecologicas e humanas de cada regido -, eles guardam
elementos comuns, tanto na dimensdo transcendente — relagio com o sagrade -, como na
dimens3o imanente — formas de organizacio do culto e das liturgias sagradas’.

As “ligas metalicas™ que asseguram essa identidade sio os Versos Sagrados de Jf4
Os #rilhos dos poemas sagrados sio as bitolas ancestrais sobre as quais repousam a estrutura
religiosa torubi. Veiculos da palavra sagrada de Oldumaré, os sacerdotes de cada nucieo
religioso preservam via oralidade o rorugde de cada ato, de cada enunciado sagrado, de cada
culto e liturgia. Cada ato religioso € uma presentificagio do momento em que o sagrado
irrompeu nz terra ¢ manifestou-se entre os homens, no universo religioso do complexo.

No mito de Oxerud, a narrativa ancestral mostra um momento crucial da criagio.
Nele, o projeto sagrado de Oledomaré esti em perigo. Os orixas — porta-vozes da palavra
sagrada no &yé — véem.corromper toda a2 obra enunciada. £, a palavra que é posta em
xeque, naquele momento. Nio uma palavra qualquer, mas a palavra sacra do ser supremo.
Eles recotrem a todos os seus conhecimentos, legados por Olodumaré. Por dltimo — apds

uma reuniio, “comunidade de falas” -, recorrem aos versos sagrados de Ifd, contidos no

1XAVIER, J.T.P. Exu, i € egan: equivaiéncias universais po bosque das identidades afrodescendentes nagé e lucumi - estudo
comparative da religido tradicional joniba no Brasil e em Cuba, 2000, [Dissertagio de mestradol
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sistema divinatétio. Ao regressarem do encontro com Olemun” (senhor do omim, o espago
sagrado), portadores da palavra sagrada, informam Oxwm sobre suas decisSes. Oxwum diz
ndo. A partir desse momento, todas as agdes e falas dos o sfo indices, indicadores da
forma que a liturgia devera tomar para se reproduzir esse momento dramdtico e singular
em que o sagrado irrompeu na terra.

Cada pedago da narrativa € um pedago da liturgia que se organiza: a recorréncia a0
oraculo sagrado para saber lidar com os momentos de tenso e ruptura e ingresso no
desconhecido; o mecanismo de inoculagio do @xé ancestral pela via da oralidade, em
contato com a cabeca de Oxum — “Gtero cdsmico da tradigdo iorubd™; o nascimento da
crianga e a cerimOnia de dar o nome — quando todas as energias do universo sdo invocadas
para conspiraremn em favor do enunciado sagrado -; os nove dias para a apresentagio da
crianga; a recofréncia a0 sistema divinatoria para conhecer os designios da crianga, via odu;
e, finalmente, 0 enunciado do nome da crianga, feito pela sua mie, que expressa a vocagio
daquele menino: Akin Osé (poderoso mago, homem bravo dotado de grande poder
sobrenatural, o décimo sétimo membro, sem o qual nio se poderia chegar a2 nenhuma
decisdo importante; aquele que reine ¢ axé ancestral legado por Obdwmars).

O pedago narrado do mito contém mauitas relagSes importantes para a
reorganizagdo do legado iorubd pelo mundo afora: os nicleos sagrados e sacerdotais que se
organizam; a relagio dindmica sagrado/profano; a existéncia de duas dimensGes — orun €
aiyé — que se condicionam reciprocamente; o papel de cada energia cosmica — orixd — na
orquestracdo do universo e o papel imprescindivel da mulher na criagio: ela aparece nesse
mito, através da presenga de Oxum, cc;mo a co-autora da criagio, mie nio apenas dos
iorubas, mas da humanidade. Nele também ¢& visivel, quase que palpavel, as anatomias das

equivaléncias universats.

2 Um dos diversos nomes de Olodunmaré,
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Esse mito sagrado ¢ um dos principais chassis, veiculo oral, que deram as métncas

para a2 reorganizagio do complexo 1orubz nas Américas: complexo nagd e complexo et

4.1. Complexo religioso loruba

Os iornbds sao monoteistas. Eles créem em um dnico deus, diferente do que reza a
tradi¢Zo ocidental que os identifica como politeistas. Este deus tnico € um espitito petfeito;
senhor do universo ¢ da existéncia; aquele que deu inicio ao projeto da criagio; principio de
todas as coisas e seres existentes; ser supremo situado além das fronteiras da compreensio
humana. Oldurmaré € a for¢a suprema torubi, pleno de poderes sobrenaturais, densidade
absoluta de possibilidades e de poderes transcedentes.

Seus attibutos invocam suas vocagGes. Qlodumaré € utoa usina césmica de dimensies
inenarrdvess. Atribui-se a0 ser supremo iorubi trés principios que constituem a criagio € sua
preservagio no umiverso: #a (principio da existéncia), ase (principio da tealizagio) e dbd
(principio do designio de tudo que existe). S3o esses elementos da criagio que Olbdumaré
transmite aos erixds, segundo suas atribuigbes, no conjunto da criagio. Olsdumaré encontra-
se no topo da criagio do universo feligiosa iorubd. Os nomes e as atribuicSes do ser
supremo dido uma versio aproximada do papel desempenhado por Ele na cosmogonia

iorubana™

3 AWALALY, J.0. Yoruba beliefs and sacrifical rites, 1879; BASCOM, W. }fa divination, 1969; LACHATANERE, R. £ sistems
religioso de jos afocubanos, 1892; ELBEIN DOS SANTOS, J. Os nagés e a morte; pade, asésé e culfo égun na Bahia, 1993,
VERGER, P.F. Orixas - deuses jorubas na Africa e o novo mindo, 1981,
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NOMES E ATRIBUIGOES SAGRADAS DE OLODUNMARE

Aldyé Senhor da vida que nunca morre

A nind rode Olimd Okean Aquele que vé dentro como fora dos coragoes

Artwdréihin Aquele que conhece o passado e o futuro

Atérekiyé Aquele que cobre o mundo e faz todos sentirem Sua
presenca .

Elédd Senhor de toda a criagdo, que existe por si

Elmsé Senhor do Emi, 0 Senhor que di a respiracio

Eléti Igbo Aroyé Adquele que sempre ouve as queixas

Ogdigha ti nghd Algira  Senhor que salva os desvalidos

Olodimaré Interpretagio possivel: Of — Odit — Maré. “Of”: forma (;le Omi,
prefixo indicativo de posse ou comando; “Od#”: como
adjetivo significa tudo aquilo que € muito grande e extenso,
ou denominagio dos signos de Iff “Mard”: pode ser a
contragio de duas palavras que indicam “estavel”,
“imutave]”. A expressdo poderia significar: “A divindade que
possui qualidades superiores, perfeitas, permanentes, dignas
de confianga, detentor de um poder tinico que ndo pode ter
similat”

Oliibitkim Aquele que abengoa e acrescenta

Olidande Senhor da hibertagio

Olibgala Salvador

Olimonokan Adquele que conhece os coragdes humanos

Olupése Aquele que abastece e da provisoes
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Olutunu Aquele que avalia a dor e acalma

Ovigiyiei Ota Aikn A pedra imutivel que jamais motre

QOba Arinii Rodde Senhor que vé e revela o que é oculto

Oba Airi Senhor invisivel

Oba Awamaridi Senhor que nio poder ser visto ou encontrado
Qba Addikédiié Senthor que senta em siléncio e aplica a Justica _
Qba Atayese Senthor que cotrige todos os erros do mundo
Oba Ada Edi Senhor que cria toda 2 existéncia

Qba A- ye-Kan-Ma- Ku

Oba Mimo

Oba Adake da jo

Oba #i Dandan REKi S¢12
Oba 5¢ Kan Mdi Ka

QOba Ti Ko Lrf

Qi Ogo

Olgig Ont

Olprun Aldanii

Olorun Oldore

Senthor que trabalha para a perfeigdo; autor de todas as cotsas
e de todos os eventos

Senhor puro

Senhor que mora acima e que executa os julgamentos em
siléncio

Senhor cuja ordem nunca € invalidada

Senhor cujas obras sdo perfeitas

Senhor que nZo é desonrado

Mestre da Gloria

Senhor do dia de hoje e que estd presente em todos os
acontecimentos cotidianos

Senhor Misericordioso

Senhor Compassivo

Os nomes de Olodumaré sao infinitos. S3o muitos os notnes dados pelos iorubis ao

ser supremo do seu complexo religioso. Entretanto, com a exposigio dos nomes,
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configuram-se no horizonte religioso desse complexo as varias atribuigdes de Oprun. Suas
relagGes com o cosmo, com os orixas, com os homens, em sintese, com a criagio.

Os nomes pelos quais Olodunmaré é conhecido ndo deixam divida quanto 2 sua
natureza monoteista. Na mesma direciio rumam os atributos que dfo petfis monoteistas &

divindade absoluta da estrutura religiosa iorubd.

ATRIBUTOS DOS PAPEIS DESENPENHADOS POR OLODUNMARE

Transcendente Apesar de estar remoto, como é comum a compreensio de
Olodumaré na literatura 1oruba, numa dimensio impensavel para
a inteligéncia humana, Ele esta presente em cada um, em cada
pedaco da existéncta humana, pela respiracio. O Emi —
respiragio sagrada -, attibuto de Olbpdumaré, € moculado no ser
humano, na hora do nascimento. O elemento que distingue os
ard orun — seres sagrados — dos ara @)é — humanidade — é a
respiragio. Quando ela cessa, cessa também a existéncia desse

ser no ayé. Olodumaré, assim, € presente em cada ser vivente.

Sagrado Sua sacralidade confere sacralidade ao seu enunciado. Ele € o
portador da palavra sacra. Esta deve ser mantida integra, e ndo
pode ser veiculo da mentira. Todos os atos de transcendéncia e
imanéncia que regulam as relacSes religiosas no complexo
ioruba, deriva dessa palavra sagrada. Ao enuncid-lo nos atos
litirgicos, a palavra “contamina” todo o costo, mobilizando-o
para conspirar em favor do enunciado sagrado, cuja fonte
pritnordial & Olodunmaré.

Onipotente Nada € impossivel para Olsdumaré. Quanto Ele sanciona algo,
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Onisciente

Usnico

Imortal

Juiz

Criador

isto € feito com absoluta perfeiczo. Ele sabe de tudo e interfere
em tudo. Por ser uma concentragdo absoluta de possibilidades,
tudo existe potencialmente em Olodumaré — passado, presente e
futuro. Todas as possibilidades estio contidas em seu projeto
de transformagio perpétua do universo.

Olodsmaré representa a conscténcia eterna do sistema religiosa

toruba. Ele é a representacio do sabio (sénior) que tudo sabe e

" que tudo vé. Toda a existéncia esth contida na consciéncia de

Olodumart.

Nada na existéncia se compara a Olsdumaré. Sua unicidade &
absoluta. Ele nfo pode ser reproduzido em imagens, pois Ele &
unico. A multiphcidade do cosmo € a representacio tinica de
Olodumaré.

Olodumaré € etemo. Ele nunca morre. Qlodumaré é atemporal.
Ele é denominado “A pedra imortal que nunca morre”.
Olsdumaré € o Juiz Supremo da estrutura religiosa ioruba. Ele
julga os orixds e 2 humanidade. Nada escapa 2 Sua atengio e
julgamento.

Tudo que existe, todas as formas da existéncia: os seres
viventes e a criacio da terra tiveram origem em Oladumaré. Ele
é o Rei majestoso, dnico, incomparivel. Ele tem 2 supremacia

absoluta. Sua determinagio é irrevogivel.
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Os Versos Sagrados da tradigo Zorubd, preservados pela oralidade sacerdotal, dio as
dimensdes da magnitude de Oldumaré. Eles sio as referéncias primordiais para o
conhecimento e a compreensio do papel que o ser supremo ocupa na estrutura
cosmolégica torubana. No micio dos atos litirgicos, os iorubds recitam: L'ogin Olbodumard!
L'oju Olgfin! L'oju Olorun (Na presenga de Olodumarél Na presenga de Olofin! Na presenga
de Qlorunl). ¥ Ele quem sanciona toda 2 existéncia e distribui aos anixds a administragio
teocratica.’ Olodumaré é o centro e a periferia do todo o sistema religioso iorubi. Essa
compreensio € o nicleo denso de toda a arquutetura civilizatoria iorubana, e condiciona

suas relacGes transcendentes e imanentes.

4.2, Aspectos da estrutura religiosa loruba preservados pela cultura oral

Na estrutura religiosa de matriz ioruba, Olodumaré € o epicentro do sistema. Ele € o
centro, a perifetia e todas as partes constitutivas que dio significado a0 complexo em seu
conjunto. Para a administracio da criagao, o ser supremo ioruba conta com um corpo de
forcas que coordena o projeto da criagio. De acordo com o mito de Oxeind, essas forgas
s3o mobilizadas por Olrwn para instituir os espagos sagrados do @ e serem as vias de
comunicagio entre Ele e a humanidade. Essas forgas ficaram conhecidas genericamente
como onixds. No territdrio iorubano, elas tém nomes especificos: frunmak, ebord e orixds.
Entre os nqeds e lucumis, a denominagio genérica é orixd. No processo de transigio do

complexo iorubd da Africa para as Américas, ocorre um processo de adaptagio s

4 Ol Oni, mo jisba {Senhor deste dia, minha homenagemy ib & se (Que a homenagem sefa aceita) [1a odrim, mo jiba (Leste,
wm@nﬁn@ahmamganpihéﬁg(ﬂueahmwg&nsejamymwmmjma {Oeste, eu rendo minha
homenagem)/ [ba se {Que a homenagem seja aceita)f Arfwd, mo jiba (Norte, ey rendo minha homenagem) 1bé 4 se (Que a
homenagem seja aceitay Géiist, mo jiba (Sul, et rendo minha homenagem) Iba & se {Que a homenagem seja aceita) Akida,
mo filba (Ao primeiro ser criado, minha homenagem)/ iba 4 se (Que a homenagem seja aceita)l Aséda, mo jiba (Criador dos
homens, minha homenagem)! Iba 4 se/ llé mo jbba (Tera, eu rendo minha homenagemy/ b2 4 se (Que a homenagem seja
aceitay/ Esi Odara, mo jiba (Esi: Odard, minha homenagem)! bé 4 se (Que 2 homenagem seja aceitay Aghagba, mo jiiba (Acs
ancestrais, minha humenagem) iba 4 se (Que a homenagem seja aceita). (Beniste, 1997 40).
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circunstancias historicas e especificas de cada localidade (Brasil € Cuba). No trato cotidiano
da pratica religiosa, os termos frunmalé e ebord foram quase que abolidos. Nas cantigas e em
alpumnas praticas litirgicas, é possivel encontra tais denominages. Porém, no dia-a-dia, elas
ndo sio mais comuns. Mas fazem parte da estrutura religiosa dos iorubds € servem de
modelo para a reorganizagio do pantedo nos dois complexos nas Américas®.

Na estrutura religiosa do complexo iorubano, Obdumaré € o epicentro que trradia
seus poderes para todos os cantos onde se estendeu a criagio. Ele controla — como fonte
permanente de axé, fwa, abd e swiru (forga vital, carater, designio e calma) -, todas as
ocorréncias, nos planos visiveis e invisivess, e seus protagonistas, grixds ¢ humanidade.

O ststema religioso se estrutura com Qfdumaré no topo da hierarquia, segutdo de
seus auxiliares, divididos entre divindades e entidades espirituais, gestores masculinos e
femininos, divindades primordiais e emxuligados. Na estrutura hia ainda os ancestrais
masculinos e femininos. Nessa classificagdo, fmmmalé € a designagio geral para todas as
divindades do pantedo.

Alguns autores classificam os frummalé em divindades a direita e a esquerda de
Olodumaré (Awon irinnd ininmalé ajn kotén/ ati awon ighd malé ojii keosi — Os quatrocentos
innmalés do lado diteito e os duzentos iummalé do lado esquerdo)®. Nessa distribuicio,
tendo Obdumaré como centro de equilibrio, os quatrocentos maks da diretta sdo os orixds &
os duzentos da esquerda, os ebords. Assim, no campo da estrutura religiosa torubana, a

designagio frunmalé contém as outras duas denominagdes.

% ly4 omif imonje ni ewe awo/ fya omi imonle/ Aséki obée we/ lya omi imonle i/ Ewe awe/ ly4 omi imonle aseki omonv Ojd odo
aseki ojil orod Osibata oro oloake/ Omi oldomi ayé aséki omom. "A m3e dos esplrites das 4guas tem fothas para o culta/ A mie
dos espiritos das Aquas preparou uma grossa sopa de folhas/ A mae dos espirites das dguas tem folhas para o culto’ A mée dos
espiritos das dguas preparou uma grossa sopa para 0s filhes/ No olho de alface d'agual Golfio e parietaria/ Senhora das aguas
que vam do alto (cachoeirasy Senhora das aguas da vida/ Que preparou uma grossa sopa de folhas para os filhos™ (Oliveira,
1997: 128-129).

& ELBEIN DOS SANTOS, J. Os nagd e a morte: padé, dsésé e o culo de égun na Bahia, 1993, "(..) primeira classificagéio pode
ser introckzida: de um tado os irunmald — entidades divinas cuja existéncia remonta aos primddios do universo — ighd iwa sé: nos
fempos em que 3 existéncia se originou — e cujos ase e dominios de agao foram fransmitidos diretamente por Olorun; e por outro
lado, os irunmalé — ancestres, espiritos de seres humanes. Uns e oufros sdo objelos de culto separados™, 1993 (74).
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Apesar de presente nos Versos Sagrados de Ifd,, nas Américas optou-se por uma
designacio genérica de irmmalé. A denominagio esta ligada 4 conexdio que as deidades tém
com a terra, 7% O termo € a contragio da expressio “emd # mbe mil” - literalmente,
“ocorréncias estranhas que existem na terra™.

Ja o termo ebord nio é definido com freqiiéncia pelos estudiosos. Como regra geral,
ele aparece como sindnimo de iunmaki. Segundo Elbein dos Santos, os ebonf sio os
duzentos ininmale da esquerda. Eles s3o encabegados pot Odudua, a metade inferior do ighi-
odsi, o ayé, a terra. Essas deidades rednem o centro do poder ferninino, o poder genitor.
Elas sdo, de acordo com a autora, o “ventre” do sistema. Essa definicio ndo é consensual.
Odndua ora é retratado como um ente masculino, ora como feminino. Em % IfZ, hd um
templo de Odudua. Nele, Odudua € visto como uma divindade masculina e é considerado
um ancestral do primeiro Oni Ifg, Senhor de If2* Essa versiio é sustentada por um mito de
Ifd, que diz que Odudua criou a terra — 3k -, pois Obalald estava impossibilitado por nao
cumprir os preceitos necessarios 2 magna tarefa.

Segundo o mito, Obatali for encarregado por Olsdumaré de criar o mundo. Obdumaré
entregou a Obatald o “saco da criagdo”. A tarefa que the fora conferida nio o dispensava de

cumprir suas fungdes rituais de oferecer sacrificios e oferendas a Exu. Durante a viagem,

7 BESNITE, Onum Alyé: o encontro de dofs mundos ~ o sistema de relacionamento Nagd-Yoruba enfre o céu e a terra, 1997
{118).

3 Sequndo AWOLALU {1978), “Os habitantes originais de Ifé conhecem e reconhecem Cbatala como a divindade que criou a
terra e a quem a veneragao é dirigida e prestada; numa fase da historia de e, seus habitantes originais, culuradores de Obatala,
foram dominados por cultuadores de Odiduwa; 0s récem-chegados suprimiram a veneragao a Obatald e substituiram-na pela de
Odiduwa, que possiveimente era uma divindade feminina; na morte do lider conquistador, seus seguidores e admiradores o
civinzaram e o chamaram Odlduwa, semethante a0 da divindade primordial cuja veneracho primordal @ como ancesiral
divinizado™. Segundo SALAMI, Odldiwd é "o grande pafriarca dos iorubas; fundador da dinastia ioruba, portanto, pai de todos os
integrantes desse grupo étnico”, 1997 (278). “Essa mesma versie ancestral cila a existéncia de guemas entre Odudiwa e as
populagies preexistentes, conhecidas como povo de ughoh. Diz-se também que oduduwa (ou Oodua, yue significa O grandioso
que criol a existéncia) e seu séquio de desbravadores teriam sido os sabreviventes de um dilivio, daf serem chamados pelos
antigns de Ooyo: o5 que foram salvos. As namativas orais concordam ao afimar que Oduduwa e seus seguidores
estabeleceram-se em lie-ife e friunfaram nas disputas confra Obatata (Oxala), tomando-se Oduduwa o primeiro Qoni {ref} de He.
No monte Ora, achados arqueologicos de artefatos do Neolifico parecem comprovar a hipotese de que essa terra j era habitada
ha muito tempo™ (SALAMI, 1997: 26-27) Ha uma versdo que figa Odudua 3 fradicao islamica: "Durante o reinado de Lamtsude,
Oduduwa chegou a ser actamado como fider carismatico de sed povo. Porém, acusado de divergéncia refigiosa, acabou sendo
expuiso de Meca. Oduduwa partiu com seus adeptos, enfre os quais se destacavam membros da antiga nobreza. No decorrer da
viagem, 0s nobres de separaram do grupo de Odiuwa e sequiram para oeste, tomando-se principes das efnias gogobiri €
kukawa! Oduduwe continua sua jomada para o leste, chegando em lle-ifé, onde se enconfra Aghbonmiregun ou Sefiiu,
considerado, fradicionaimente, opaadeifa'{ADEKOYA, 19399: 15)
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Obatalé sentiu uma sede insaciivel. Para sacid-la, bebeu vinho de palma. Caiuv num sono
profundo e nfo cumpru a missdo que lhe fora confiada. Qdudua natrou o acontecido a
Olodumaré. Este confiou a Odudua, entio, a magna tarefa de criar a terra. Na érea limitrofe
entre o orwn e o alyé, Odudna deixou cair uma substincia marrom contida no “saco da
criagdo”. Era terra. Sobre o monticulo criado, pos uma galinha com pés de cinco gatras.
Ela espalhou 2 terra sobre a supetficie da 4gua. A porgdo de terra fora se ampliado cada vez
mais: i## afé, onigem do nome da cidade de I# Iff. Nela, Odudua se estabeleceu com os
demais oréxds, e tornou-se o senhor da terra’.

Pelo mito narrado, nota-se a forte relagio de Odudwa com o elemento terra,
considerado elemento vinculado as energias femininas, em especial as Iys Mi Agha (Maes
Ancestrais). Seus descendentes seriam os ebord, os seres criados pelo poder de Olbdumaré
para auxiliarem na administragio do processo de criagio. O termo, entretanto, nio foi

adotado nos complexos iorubas nas Américas.

4.3. Orixa: designagdo genérica adotada nas Américas

Nas Américas, o termo onixd € utilizado de forma genérica e extensiva a todas as
divindades do pantedio ioruba. Os termos ‘fmmmoelé e ebord sio restritos a algumas
circunstincias de sacralidade, preservadas pela meméria coletiva dos afrodescendentes™.
Orixd é uma palavra geral para designar as deidades iorubanas. Eles formam uma legiio que
cobrem todas as manifestagBes cOsmicas e da natureza do universo religioso desta

civilizagio africana. Muitos deles sfo regionais; outros, nacionais.

$ VERGER, P F. Orixas ~ deuses iorubas na Afiica e no Novo Mundo, 1981.
* Na pesquisa de campo realizada, constatou-se que poucos sacerdotes e sacerdotisas sonheciam os termos ininmale e ebord.
A designagao comum a todas era orixd, Apenas os saceroles e sacerdotisas familiarizados cam os textos académicos ou
provenientes da regiao iorubana na Nigéria conheciam as duas expressdes”,
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A origem da palavra esti vinculada a um mito de Obalald. Seu significado seria,
segundo este mito, “ehun & a 7 sa” (0 que foi achado e juntado).” H4 uma outra explicagio
para o termo orixd. Para essa concepgio, a palavra deriva de uma modificacio fonética da
expressio orige. Ela € a abreviagio da expressdo: abiti orf # 5 (a origem do ori). Ori € o nome
para a cabega fisica do ser humano. Ela tem uma importincia fundamental para a
civilizaglio forubd. A partir do nascimento, o orf € cuidado da mesma forma que o onxd
Como esse procedimento religioso, 2 “cabega do recém-nascido podera guid-lo por toda a
vida. Ela tem duas dimensdes: orf inu (parte interna, esséncia da existéndia individual) e orf
ode (a parte externa da cabega, sua dimensfo fisica). Assim, a origem da express3o € o ser
supremo Qlbdumaré (o0 grande ori, do qual derivam todos os demais o). Qlodumaré €, na
estrutura religiosa ioruba, a fonte primordial de todos os arf, dos orix4s e da humanidade”.

Orixed esti associado a um tipo especial de deidades do panteiio iorubano. A palavra
é vinculada aos orixis funfun (as deidades ligadas ao axé branco, gestores masculinos). O
nome setia a rigor utilizado para os orixds como Obatali (o oricd do pano branco). Segundo
mitos vinculados a Obatald, ele vive “imerso em vestes brancas/ Ele dorme em vestes
brancas/ Ele acorda em vestes brancas/ Pai venerivell/ Consorte de Yemdwd/ Orixa me
delicia quanto estd/ E um lugar deleitivel onde orixi é entronizado™

Os orixds funfuns formatiam uma familia — em nimero nio preciso de individuos -
responsavel pela preservagio do ax¢ veiculado pela cor branca, tais como a saltva, o hilito,
veiculadores potenciais de ax¢ e associados a oraldade joruba.

O conceito de familia é importante para a civilizagio iorubd. A familia, nessa
estrutura, esti assoctada a um ancestral divinizado. Ele, no passado remoto dos primérdios

da criagdo, associou-se a uma forga cosmica de controle dos fendmenos da natureza: o

"BENISTE, 1997, ESPINO, 1993.

12 *Oxatd, também chamado Obatald e Orinxala (Orisa-nla) & a divindade criadora incumbida pels Ser Supremo de criar 2 terra
soiida, povod-a e modelar a forma fisica de homem; sendo, por isso, freqientemente descrito como representante de Olodumare
na terra. Oxaki possui oulros nomes desctifivos de sua natureza e cardter: Obatala, contragdo de Oba-ti-o-nla, 0 rei que & grande
ou Oba-ti-ata, o 1@ em vestes brancas™, RIBEIRQ, R.. Aima africana no Brasil - os iorubas, {1996: 136).
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trovio, o vento, as 4guas doces, as dguas salgadas, as matas e florestas, os montes. Essa
associagio permitiu 20 ancestral divinizado o controle sobre todas as atividades humanas
desenvolvidas por seus descendentes diretos e pela humanidade em seu conjunto: caga,
pesca, modelagem do barro, fusdo e manipulagio do ferro, domesticagio das plantas e
animais, habilidades para lidar com couros, fibras e peles de animais.

Os cultos aos onxds sio ditigidos, em principio, 3s forcas da natureza. Ele € parte da
natureza, porém da natureza controlada, domesticada, conhecida ~ gragas as fungdes
desenvolvidas pelos seus descendentes - e fixada por intermédio de ritos e cultos
especificos. Esses cultos e procedimentos litirgicos enfeixados na imanéncia religiosa
foram preservados pela fala sagrada de seus cultuadores, seus sacerdotes. Esse
conhecimento transmitido pela cadeia da oralidade — fonte inoculadora de axf — mantém-se
com o culto 20s orfxds. Eles sdo seres divinos de natureza complexa: histérica e cosmica.
Alguns sio seres primordiais da criagio, como relata 0 mito do Oxend: seres enviados a0
aiyé por Olodymaré para estruturar as condigdes de existéncia da criagdo. Qutros sio reis ¢
rainhas, fundadores de cidades divinizados por atos e ages relevantes e extraordinarios,
ltgados aos elementos da natureza - terra, ar, fogo, agua -, as atividades humanas — caga,
pesca, fundicio, agricultura -, a0 controle das manifestagbes da natureza — ventos, trovoes
raios, tempestades -, 4 vegetacio, a0s minerais e a0 surgimento & preservagio da vida."

Os relatos sagrados ndo precisam o nimero de deidades existentes. Alguns relatos
narram 2 existéncia de 200, 201, 400, 401, 601, 1700 ou mais — gnin-ffio drisd (mil e

setecentos divindades) - fgba'mal ginkotin ighalmal} ojakdsi (duzentas divindades do lado

12“0s drisa representam a personificagdo das forgas da natureza e dos fendmenos natursis: nascimento, morte, salide e doenca,
as chuvas e o orvalho, as arvores e os ros. Representam os quairo grandes slementos: fogo, as teras, dgua e os tés estados
fisicos dos compos: sOlido, liguido e gasoso. Representam, ainda os s reinos: minerat, vegetal e animal, atém dos principios
masciing e ferninino, também presentes em sua representatividade. Tudo isso representa o poder vilal, a energia, ag‘anda
forca de fodas as coisas existentes e que & denominado dse” BENISTE, 1997 {79).
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direito e duzentas divindades do lado esquerdo)'*. O que se sabe € que a regiio ioruba é
rica em deidades. Nas Américas, essa tica tradigio manteve-se gracas as narrativas orais,
preservadas pelos Versos Sagrados de Ifi. Os imnmolés, os eboras e 0s orixids das terras
iorubanas mantiveram, fundiram e reinventaram caractetisticas no complexo nagé e no
complexo Sicumi que gunardam simetrias com os originais africanos. Essa simetria montou
um chassi infra-esirwiural que permitiu a formacio das eguivaléinaas universais sobre as quats

repousam as tradi¢cBes iombas nas Américas.

4.4. Simetrias e assimetrias nas Equivaléncias Universais lorubas

O complexo forwbd pelo mundo afora é formado por um suposto paradoxo: ele é
distinto na sua superficie, mas mantém igualdade em seu interior. Para o olbar de soslaio,
ele € assimétrico, porém para a observagio atenta, ele € de uma fina simetria. As assimetrias
530 resultados das formas historicas e sociais que modelaram as experi€éncias iorubis pelo
mundo. As condicdes nas quais o complexo iorubi se reotganizou foram muito distintas.
Mas, nas suas entranhas, a originalidade dos valores primordiais da civilizacio iorubi
manteve-se, em grande parte, gracas a oralidade transmitida pelos Versos Sagrados de Ifi
Eles asseguraram a constituigio de campos comuns na reorganizacio religiosa que se
comuticam eftire si; s30 equivalentes entre si. A essa comunicagio deu-se 0 nome, nesta
pesquisa, de Eguivaléncias Universais do universo religioso de matriz iorubd, nos complexo
nagd e no complexo Sicumi.

As Eguivaléncias Universais do sistemna religioso ioruba — sistema pantednico, sistema

de divinagio e sistema de iniciagio — guardam entre si identidades, apesar das aparentes

% BENISTE, Orun Aiyé: o encontro de dols mundos — o sistema de rerlacionamento nagh — yoruba entre o céu e a tema, 1997:
85.
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distingGes que se apresentam na superficie dos sistemas. A partir do século XIX, quando ha
o ingresso em massa da populagio iorubana nas Américas, o complexo nggd € o complexo
Iucurmi formam-se nas Américas com um ndcleo central assegurado pelos Versos Sagrados
de Ifi. No petiodo, a memdria wieliva estava mais viva e fornecen elementos para a
reotganizagio religiosa desse povo da Africa Ocidental. A liga metalica dessa reorganizagio
fot a oralidade. As transmissdes dos textos sagrados foram os guias para a reelaboragio da
cartografia cosmoligica e geogrdfica foruba nos dois complexos religiosos.®

A partir de um nicleo denso comum, mantido pelos Versos Sagrados de If4
elementos da nova ecologia humana e natural foram incotrporados ao chassi bédséico do sistema
em formagio. Os sistemas preservaram um nucleo duro ao qual foram ligados outros
elementos da nova realidade. Nessa relagio, novas priticas e procedimentos foram
agregados e deram origem a elementos ressermantizados e reelaborados nas novas
condicbes econdmicas, politicas, sociats, culturats, ecologicas tmpostas pela escravidzo.
Todas as instancias de reorganizagio dos complexos religiosos de matriz ioruba foram
tocadas por essas circunstincias historicas. Em cada uma das equivaléncias universass hi o
encontro de trés dimensGes, em relagio dindmica e permanente: o nicleo denss — que
presetvou as estrias otiginais da tradigio africana -, o nicleo rssemantizado — reelaborado no
contato com as demais estruturas civilizatdnas africanas e dernais micleos culturats -, e o
nﬁcle-o reinventado nas Américas, fruto da inventividade africana para dar respostas as

necessidades de presetvagio de suas tradigdes ancestrais.

5 HERNANDEZ ALFONSO, F. Sanferfa; uma refigiao cubana de origem afiicana, 1984; CARNEIRO, E. Religibes negras: notas
de etriografia refigiosa, 198%; LACHATANERE, R, El sisterna refigiose de Jos afrocubanos, 1992,


1424784
Caixa de texto
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4.5. Anatomia dos orixas forjada pelas teias da oralidade

Apesar da auséncia de um nimero comum de deidades que constituem o pantedo
iorubi nas regiSes africanas e pelo mundo afora, ha, entretanto, um niicleo bisico que
forma uma estrutura com afinidades simétricas. Ela gira, nas Américas, emn tomo de 20
deidades mais conhecidas e cultuadas em pablico™. Elas s3o, em relagio 3s originais
africanas, deidades de culto nacional e regional. Algumas que nas regiGes africanas eram
pouco cultuadas, nas Amércas tornaram-se muito reverenciadas pelos afrodescendentes.
Outras, muito reverenciadas na Africa, tiveram seus cultos reduzidos nas Américas e, em
alguns casos, desapateceram'’. A dindmica registrada emn cada um dos erixdr na relagio com
a nova realidade histdrica deveu-se a sua posigio e seus atributos no conjunto da estrutura
pantednica e das suas relagdes histéricas nas Américas. Os omxds da guerra adquiriram uma
preponderancia em relagio aos da abundancia da agricultura, por exemplo. Oxwm, segundo
o registto do mito de Oxefwd, tio mmportante como utero da humanidade — mie da
humanidade que permitiu o desdobrar da existéncia -, tem sua importancia reduzida. Sua
dimensdo mistica € cosmolégica é substituida por caracteristicas menores das relagGes
humanas: vaidade, preguiga, luxiria. Entretanto, formou-se um pantefo com caracteristicas

comuns. Este panteiio tem o modelo iorubi como fonte de mimetizacio e de inspiracio™®.

16 Muitas casas e sacerdotisasisacerdotes tradicionais cultuam deidades iorubanas parficulares, mantidas longe dos olhos
17 E o caso, por exemplo, de Orixa Oko. No Brasil seu culfo plblico & desconhecido. Ele & o orixa vinculado 3 abundincia da
agriculhora,

 AWALALU, J.O., 1593; BASCON, W., 1969; SALAMI, S_, 1990 e 1991; NEIMARK, 1993; VERGER, 1999.
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Para os iorwbis, Esti é um orixai de multiplas e variadas
fungdes. Ele é considerado onixd fundamental e de grande
proeminéncia da cosmologia sagrada da civilizagdo iorubi.
Exu ¢ considerado 2 essénca da existéneia
individvalizada. Ele representa o crescimento ascendente e
espiral, simbolo do sketd, caracol em forma“de cone, sua
representagio mais visivel. De acordo com os Versos
Sagrados de If4, Exu & o primeiro da criagio, o
primogeénito do universo. Indispensavel ao sistema em seu
conjunto. Exu é o dinamizador do ax¢ o motor do
sistema. No plano das caracteristicas humanas, Exu é
considerado um orixd de carater irascivel, astucioso,
grosseiro, vaidoso, ambiguo e indecente. Ndo é mau nem
bom. K dindmico, jovial e protetor, colocado & porta das
cidades e casas dos iorubas. Inspetor do &, é ele quem
supetvisiona as atividades das divindades iorubanas (arz
orun) e dos seres humanos (erz afyé). Exu possut o ogd, um
bastio com capacidade de transporta-lo pelas dimensdes
do universo, num picar de olhos. Com essas
caracteristicas, ele € o puardiio dos espagos s 0s e
profanos, faz a comunicagio entre a humamdade e as
divindades e entre as proprias divindades. Ele ¢
considerado a colera dos erixds ¢ da humanidade, quando

a infragdo & capaz de pér em perigo a existéncia do @
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sagrado de Olodumaré. Seu lugar de assentamento (local
de individualizagio e adoragdo dessa enerpgia) é a pedra
chamada yang, simbolo de sua primogenitude, ¢ um
monticulo de terra, simbolo de sua mie cosmolégica,
Lapeteku”. Ele é representado por uma estitua enfeitada
com fieiras de bizios. Nas mios carrega uma pequena
cabaga, 4dd, plena de porgGes magicas. No alto do crinio,
Exu carrega uma ldmina de faca. Seus sacerdotes sdo
chamados como ebipina. Em fungio de suas multiplas
atividades, Exu possul muitos nomes, relativos aos seus
atributos e responsabilidades no ordenamento da
cosmologta ioruba: Alakétu — tei de Ketu -, Otu, Agbero
Yorun — aquele que € encarregado de transportar os
sacrificios para o emun -, Logemo Orun — filho indulgente
do orun -, Anlakalu — aquele cufa grandeza se manifesta
em todos os lugares -, Esh Yangi Oba Baba Esii — Exu
rei, pai de todos os Exus -, Elégbara — senhor possuidor
da forga e poder -, Agha — ancestral -, Elebé — senhor do
ebd -, Olobé — senhor da faca -, Eniigbarijé — aquele que
fala, boca que tudo come -, Olond — senthor do caminho -,
Ijehd — aquele que € indigo ~ Ind — fogo -, Orita —

encruzilhada com trés pontas -, Akesé — guardido da

® “Eléghaa dirigiv-se pare ali; chegando ali, ele fhes dira que iragam &lcool forle (aguardenie), ele thes dira que fragam obl, ele
thes dira que fragam orogbd, ele thes dird gue fragam vianda, ele thes dind que tragam azeite de dendé. Todas essas coisas ele
as apanhard. Quando essas colsas |he forem dadas, ele as reunird e as levard para a beira do caminho. Ele dard tudo a sua mée
Lapéiek(. Lapéteka e a mae de Fléghda, 2 Juem ele oferece infeiramente lodas as coisas. Lapéteki: as distrbuird, talver a Ara,
talvez a Osdsii, talvez a Obatak, faivez a Osun, talvez a Sangd, taivez a ighona e a Oliwaiyé. Ela compartilhari todas essas
coisas com eles”. EL BEIN DOS SANTOS, .., 1986 (198/199),
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cidade de Orfe -, Obasin — mensageiro de OQrunmild -,
Agbo — mensageiro de Xangd -, Tiriri — grande forga,
valor € mérito — Krikri — cheio de n6 -, Aladi Exu Adi
Maragbé — aquele que possui forga, poder e energia -,
Xoroké — guardar com grito forte bravio -, Lodo — Exu
do rio -, Elepd — senhor do azeite-de-dendé — Elédu —

senhor do carvao.
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Exu Para os #gé®, Exu é o onxd mensageiro. Sua
representagdo € - em muitos casos - um tridente de ferro,
nstalado num monticulo de terra. Tudo que existe tem
um Exu. Ele € conhecido também como o compadre, pela
sva proximidade com a humanidade, ¢ bomem da
encruzilbada. Fle € considerado o primeiro. ser criado e
aquele que di movimento i existéncia. E o guardiio da
porta da ma e das encruzilhadas. Ele é constderado
desprovido de senso de moralidade. E forte, valente,
inteligente, brigio, obsceno e depravado. Exu preside o
sistema divinatorio e catrega o ¢bd para o seus destino.
Portador do egd, bastio falico. Todas as cerimdnias no
universo religioso #ggd comegam pela louvagio a Exu.
Suas puncipais invocagGes sagradas e atributos sdo:
Iangui — Exu da porta -, In& — fogo -, Odara — Exu do
feitico -, Elebé — Exu do e4d -, Enuquebarijé — o
multiplicador -, Lona — senhor do caminho -, Bard —
adivinho-, Kekeré — crianga -, Odé — cagador —, Buruku
Abalonké — senhor da morte -, Alimu - curandeiro -,
Aroni - conhecedor das ervas -, Barainhé — vinculado a
Xangd -, Aweré — vinculado a Oxali -, Batielé — lutador.
Além dessas denominaces, encontram-se ainda entre 0s

nagos as seguintes denominacSes: Ijelu, Agbbd, Elebd,

» BASTIDE, 1989; BRAGA, 1988, CARNEIRO, 1981; COSTA, 1994; PRANDI, 1891; ROCHA, 1494, RODRIGUES, 1982,
SANTOS, M., 1993; SILVA, 1995,
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Eleru, Ond, Aguegam, Barabd, Elegba, Kinkeyé,

Laalu, Jelu e Tiriri.

Elegud Echu Para os luami™, Echu é o onixd das encruzithadas,
caminhos e mercados. Ele abre e fecha os caminhos e as
portas. Proporciona o bem ¢ o mal. B ident;ﬁcado com a
mobilidade e o inprevisto. Exu é o protetor das casas e
dos moradores. O primeiro a ser saudado e 2 receber as
oferendas. E. considerado um dos orixds guerreiros. Sua
presenca € obrigat6na em todas as cerimoOnias. Auxiliar de
Orunmild e mensageito de Olgfi/Olodumaré. Soma 21
qualidades distintas. A manifestagio dos males que
persegue os homens materializa-se na sua qualidade Exu,
concebido como 2 desgraga, a fatalidade, sem ser uma

entidade satinica. Nomes e atributos: Beleké, Laroye,

Exu, Aleli, Bi, Alagawana, Alayiki, Elufé, Eré.

# HERNANDEZ ALFONSOQ, JL. 1594; AROSTEGUI, N.B, 1994, 1995, 1997; CABRERA, L, 1983; ESPINO, HF., 1993;
LACHATANERE, R., 1992; ORTIZ, F., 1983, 1985, 1988, 1987, ROBAINA, T.F_, 1994,
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Ogiin Para os sorwbds, Ogun teria sido o filho mitolégico de
Odudua, fundador da cidade de If£ £ o primogénito da
constelacio dos arixds. Era um guerreiro tetrivel e temido.
Usa um diadema chamado gkdrd (espécie de capacete de
guerra). Ogum é o oried do ferro, dos ferreiros, dos
agricultores, dos cagadores, dos agouguetros, dos
Ibarbeiros, dos marceneiros, dos carpinteiros, dos
escultores, dos mecanicos, dos motoristas, dos operadores
de trens, dos reparadores de maquinas, dos que realizam
tatuagens, circuncisGes, policiais e de todos os que
trabalham com o ferro. E o enixd da tecnologia. O que
protege e mata. Precipita a violéncia, vinganga, fara cega.
Arbitro das agBes humanas. Facilitador das comunicacdes
entre o sagrado e o profano. A metafora das
transformagbes humanas e a superacioc de seus hmites.
Ele é representado por instrumentos de fetro, em niimero
de sete, catorze ou vinte € um, pendurados numa haste
horizontal de ferro: langa, espada, enxada, torqués, facio,
ponta de flecha, enxé. E o simbolo da superioridade, da
conquista e da justica absoluta; € o aspecto mais violento
da criagio. Ogum também € representado por folha de
dendezeito desfiada, chamada mané. E ligado ao mistério
das arvores. Seus lugares consagrados sdo os espagos
livres nas entradas das vilas, cidades, palicios e mercados.

Suas folhas representativas sio o perggun e o akoko,
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presentes em todos os lugares sagrados dedicados ao enixd.
Ogum foi marido mitolégico de Oi4, Oxum e Obi. E
um dos mais antigos afixa’:.-Apesar de ser um, Ogum tem
sete nomes: Ogrin Alara, Ogin Onire, Ogtn Ikola,
Ogiin Flemona, __Ogt'm Agbede, Ogin Gbenigbena,
Ogiin Makinde. Titulos: Ogiin Oniiré (rei de Ir), Ogin
Alaakoré (senhor do akorv ), Osin Imalé {chefe entre os
orixds), Onilé owé (o dono da casa do dinheiro), Oléna
old (o dono da casa da rigeuza), Onilé Kangun Ode
orun (o dono das mumeraveis casas do orwn). Asiwaju (o
primeito e vanguardeiro), Olulona (o senhor dos
caminhos), Ogiém Onigboya (Ogum, o bravo), A md-

kika I'éje (o embebido em sangue).
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Ogum

Oggin

Para os nagis, Ogum € o orid do ferro, da guerra e da
tecnologia. Irascivel e violento. B um orixd muito antigo.
Senhor da técnica, do trabalho humano, da ciéncia
mecinica e fisica. E o senhor do mand, folha de dendé
desfiada, colocada nos lugares sagrados. Omxd da guerra.
Guerreiro imbativel. kmio de Oxdssi e Exw. Fot marido
de Oxum, Qii/Iansd ¢ Oba. Patrono dos ferreiros,
engenheiros e militares. Danga com uma espada e ar
marcial, 3 procura de um adversario para golpea-la. Veste-
se de marid. Suas principais invocagGes sdo: Ogunja, Mejé
(dividido em sete) , Onilé (o dono da casa), Alacord,
Aiaca, Oromina, Xoroque (que é metade Exu), Mené,
Ib6, Aguanilé (o senhor da montanha dos feiticos), Oké
(donos dos montes), Arerd (o ferreiro), Olukolé (o
coletor de ervas), Alenyé (o lavrador), Odé {cagador),
Alada (guerteiro), Oniré, Alagbedg, Qgunji, Omini,
Wari,

Para os lucnmifs, Oggiin é o orixd dos montes e do ferro.
Seus dominios sdo: © mato, os minerais ¢ 0§ Mstrumentos
de trabalho. Incansivel na forja. Simboliza a forga

terrestre e primitiva, o trabalho e a tenacidade. Protetor
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dos ferreiros e dos mecanicos. Tem carater violento. Os
sacrificios  The pertencem. Qualidades™  Orere,
Achiviriqui, Olaguede, Bichukire.

Os6sosi Para os forubds, Osdsosi (Erinle”, Logun ede, Otim) ¢ o
orixd da caga. Senhor da mata. Dono de uma pontaria
infalivel. Mitologicamente, € irmio de Ogum e Exu.
Protetor dos cagadores {pdg). Catrega o gge, cifre de bifalo
€ um espanta-mosca chamado #nikérg, simbolo de realeza..
Esse cifre ritual € chamado Olygboobun (o senhor escuta
minha voz). E o organizador e provedor da comunidade.
Entre os cagadores no panteZo ioruba, ha ainda Ologun-
ede, Ibualama e Otim. Titulos: Aldkétu (senhor de Kéty,
o mesmo titulo sustentado por Exu), Ode onija {cagador

que combate).

2 Mo ha uma nomenciatura comum para as definighes das atribuicdes dos orixas. Os fucumis denominam essas afribuiches de
quahidades. Mas b também o registro de personalidades para as diversas afribuicdes dos orixas,

2 No Brasil o mais comum € o Tegistro de Logun-edé, Erinlé e Otim como orixas independentes, assim como em Cuba. Opiou-
s8, neste caso, pelo resgistro inico de cacadores, mais comum enlre 05 joibas.
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Oxossi

Ochosi

Para os nggds, Oxossi € filho mitologico de Yemanja, e
irmdo de Ogum e Exu. Orixd cacador. Patrono do
candomblé brasileiro. E o protetdr dos cagadores, dos
chefes de familia e dos animais que vivem na mata e na
floresta. Danga segurando o ¢fd, em forma de arco e
flecha, na mao direita e o ernkeré {espécie_de pequeno
espanador para espantar insetos, s6 wusados por
dignititios) na esquerda, imitando a cacga e a persegui¢io
a0 animal cagado. Também usa o ggwé (cifre do touro
selvagem). Suas ptincipais invocagBes sdo: Arolé, Aqiierd,
Oréluerd, Abalojé, Olodé, Osseeué, Otim, Erinlég,
Oxotd, Oré.

Para os Juicumis, Ochosi é o orixd dos cagadores e da caca.
Mago, adivinho, seus dominios sdo as matas. Protetor dos
que tem problemas com a Justica e dos encarcerados. Ao

lado de Exu e Ogum, Oxossi ¢ um dos onixds guerreiros.
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Qsanyin

Ossaim

Osain

Para os forubds, Qsanyin € 0 onixd das plantas medicinais e
lirdrgicas. Seu poder é 20 mesmo tempo benéfico e
perigoso. Seus ritos ndo sio piblicos. E o detentor do dse
{poder de realizagio) contido nas plantas, que ele desperta
com as palavras sagradas (g/g). Seu simbolo € uma haste de
fetto com um pissaro no alto. O passaro & a
representacio do poder de Ossaim. Seu companheiro
inseparivel & Ardni, um ando das florestas. Os sacerdotes
de Ossaim sio os Olédsanyin e os Oniiségin. Ele esta
associado a0 complexo da divinagio.

Para os nagds, Ossaim & o srixd das folhas, das ervas, da
vegetacio e das matas. O seu simbolo € uma haste de
ferro com 7 pontas, encimada por utm passaro também de
ferro. Ele representa a sabedoria ancestral do hornem, que
permite o dominio da natureza. Senhor da medicina forubd.
Patrono da ecologia. A manipulagdo dos objetos sagrados
se faz com banhos prévios de infusGes consagradas
através do culto de Ossaim. Diferente da Nigéna, no
Brasil seus filhos entram em transe.

Para os uwmis, Osain € o onxd da farmacopéa do
complexo. Senhor de todas as ervas da natureza vegetal,
dos conhecimentos e dos poderes midgicos das ervas.
Simbolo da botanica ferwbi. Médico popular. Qualidades:

Agguchuiye.
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Oranniiyan

Sangé

Para 0s jorwbds, Oranmiyan é mtologicamente o filho
mais novo de Odiduwa. Foi o fundador do reino de Oy
Em sua homenagem hi o Opd Orinmiyan, seu bastdo de
guetra, e o Opa Qréfmgm, seu escudo. Titulos: Qoni de
Ifé (rei de Ifé).

Para os iorubds, Sangé (Dada, Bayanni) &
mitologicamente o quarto Alaafin Oy (rei de Oya), filho
de Oranian ¢ Torosi Sangé destronou seu irmio Dada
Ajalkd. Foi marido mitologico de Oya, Oxum ¢ Oba. E
viril, atrevido, violento, justiceiro e representa a dinastia
iorwbd. B. o senhor dos raios e trovdes. Fle odeia e proibe
o roubo, a mentira, a feitigaria ¢ 2 bruxaria. Seu simbolo é
o machado de duas liminas, o, Onjghd € um fruto
afrcano indispensavel no culto 2 este orixd Seus
instrumentos musicais preferidos sdo o y7¢, uma cabaga
com pequenos grios, e o tambor baia. Seus stmbolos sdor
Edun éri (pedra de raio), Oge (machado de dupla fase),
Labd (bolsa de couro) e Ods-Sangs. Seus sacerdotes sio os
Mdpba Sangd, Iyd Sangd, Bal Sangd, Arupe, Seriki, Jagunjagaun,
Baba eghe, Asoju Oba, Eginla. Titulos: Oba Késo (senhor de
Koso), Jakhta' (o atirador de pedras), Oba Késo (o rei
que ndo se enforcou; o rei de Kdso), Ogiri ekun (leopardo

feroz), Alado (aquele que racha o pildo), A sangiri (aquele

t Ha um orixé solar no pantedo foruba, anterior a Xangd, chamado Jakita. O culto a Xangé teria absorvido o culto origing! de
Jakita e Oranfé, orixds primordieis, segundo a classificacsio de AWOLALU {1979).
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Xangd

que racha paredes), Alagiri (2quele que zbre paredes),
Alafin Oyo (rei de Qyo).

Para os nagds, Xangd foi re1 de Odd. Onixd ligado 4 justiga.
Protege os advogados, burocratas e juizes. E o dono do
raio ¢ do fogo. Estabelece a justica e restabelece o
equiliboo cosmico. Como justiceiro, é violento e cruel.
Castiga ladrdes, mentirosos e bandidos. E marido de
Oxum, Oba e O#i. Danga com um machado duplo na
mio (oxd). Seu ritmo é o aljé. E dono do instrumento
musical usado apenas por ele: xzre, chocalho de latio.
Carrega o lba, saco de couro onde guarda as pedras
(pedagos do seu proprio corpo). Suas principais
invocacdes sdo: Aird Intilé, Aird Igbonam e Aird
Adjaosi, Alacord, Aganju, Afonja, Ogodd, Obacossd,
Baru, Inquild, Ossi, Igbond, Obalugbé, Jakuta,

Oranian.
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Changd

Oy4/Y4nsan

Qia/Ians3

Para os lucumis, Changd é o orixd do rawo e do trovio.
Senhor do fogo e da guerra. Seus simbolos sdo a pedra do
raio, 2 bandeira vermelha e uma espada de madeira.
Senhor da misica, dos bailes e dos atabaques sagrados: os
bata. Simboliza a vitlidade e a guerra. E violento,
mulherengo e dangarino. Marido de Oba, Oia ¢ Oxum.
Orixd da beleza fisica viril. Qualidades: Obara, Obakoso,
Eyeo, Obayé.

Para os forubds, Oya (Ela cortou) € o erixd dos ventos, das
tempestades e do tio Niger. Mulher mitologica de Xangé;
antes disso, vivera com Ogum. Guerreira, lasciva,
voluptuosa, independente. Esti associada s florestas, aos
animais e 208 espititos. Seus simbolos sdo o irikér, o cifre
de touro e o relimpago. Oid vincula-se aos ancestrais
masculinos. Seu metal é o cobre. Ela acompanha os
mortos do @é para o orwn. Titlos: Iya mésan (mie de
nove criangas), Oya oriri (0 vendaval), ndagi lokeloke (a
que corta a copa das arvores), Oya arind boérd asd (Qya
vestida de fogo).

Para os nagds, OQid &€ a senhora dos ventos e das
tempestades. Dona do raio. Esposa de Ogum ¢ Xang$.
Dona das almas dos mortos {(ggmms). Seu culto esta ligado
20s ancestrais. Carrega uma espada e um espanta-mosca
{er%). Suas principais invocagdes sio: Iya Megd, Iya Petu,

Onira (mulher de Xangd), Odo, Oia Tope, Oid Ibgalé
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Oya/Yansd

Osun

(a Iansd das almas).

Para os fucumis, Oya/Yansi é esposa de Xangd. Senhora
da morte. E o onixd dos cemitérios. Conhecida também
como Iansi. E a senhora dos ventos, das tempestades e
do relimpago. K impetuosa e guerreira. Companheira de
Ogum e Xangd. Presenca obrigatoria nos momentos
finais da vida e nos primeiros momentos da morte.
Qualidades: Funké, Obinidoddo, Mima.

Para os somwbds, Ouun é o orixd do no Oxwm.
Mitologicamente, foi mulher de Xangd, depois de ter
vivido com Ogum, Orunmil4 e Oxossi. E considerada a
mais eminente das Jyds, orixds femininos. Controla a
fecundidade feminina Mantém lagos estreitos com 2
lyimi-Aj (mie ancestral). E 2 mde de todos os tios e
exerce seu poder sobre 2 4gua doce, é a genitora por
exceléncia. Patrona da gravidez, estd associada ao
cottimento menstrual. Zeladora das criangas. Seus.
assentamentos sio constituidos por pedras do no Oxwm.
Gosta de joias e presentes. E representada por um peixe e
phssaro miticos. Lider da sociedade feminina G224 E 2
senhora do ouro e do bronze, usado para confeccionar
seus braceletes (i) e aiti (leque ritual). Oxum é
conhecida pelos seguintes nomes: Yeyé Odd, Osun
Tjumt, Osun Ayila ou Osun Iyinla, Osun Osogbo,

Osun Opara, Osun Abalu, Osun Ajagira, Yéyé Oga,
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Yéyé Olodko, Yéyé Ipeti, Yéyé Morin ou Iberin, Yeyé
Iponds, Yeyé Kare, Yéyé Onira, Yéyé Oke, Osun
Papdlékun. Seu principal sacerdote é o Asddia (A téwd
gbdi gja, “ele estende as mios e recebe o peixe”) e a Amghd
Qsn (aquela que leva a cabaga de Oxum). Tiwlos:
lyalodde (titulo conferido 3 pessoa que ocupa o lugar
mais importante entre todas as mulheres da cidade),
Olutéjd awon omg (aquela que vela por todas as
criancas), Aliwdyé omo (aquela que cura as criangas),
Iyami Akgké (mite ancestral suprema), Osun-Oléri-lya-
agba Ajé Eléye (chefe supremo das nossas mdes
ancestrais possuidoras do passaro, simbolo do poder
mitico das multheres), A fide Remo (2 que enfeita seus
fithos com bracelete de bronze), Yeye Osun (graciosa
mie Oxum), O wa yanrie wa yanrin kowo si (a que

cava € cava a ateia para esconder o dinheiro)
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Oxum

Ochun

Para 0s nagds, Oxum é representada por um grande peixe
ou também por um grande passaro. Orixd das aguas doces
(rios, fontes e lagos), do ouro, da fecundidade, do jogo de
buzios e do amor. Ela é a beleza, 2 graga, a abundancia, a
feminilidade e a2 menstruacio. Seus metats sdo © ouro € ©
bronze. Protege a mulher graiwida. Foi esposa de Ogum,
Xangd e Oxossi Danga com um espetho-leque na mio,
o abebé, pode usar espada quando guerreira. A segunda
esposa de Xangd. Suas principais invocagdes sdo: Opara
e Iponda (as guerreiras), laomi, Iabotd, Ajagurd, Ipetu,
Euji, Ossobd, Igemu (velha feiticeira), Oloqué, 1aoga
{regente da menopausa), Ieié-0d6é (Oxum menina), Caré
(Oxum do ouro), Iyanld (velha), Sekesé (séria), Oga
(brigona), Yeye Oké (guerreira), Ibu (das aguas salobras
perto do mar), Otodi (do fundo dos nos), Fumikeé (ligada
a Oxala).

Para os luowmis, Ochin € o orixd do dinheiro e dos corais.
E a senhora do amor ¢ da sensualidade. A senhora das
dguas doces: nos, lagos, mananciais, cascatas. E a
personificagdo da beleza e do amor. Senhora da vida.
Protetora da cabega dos iniciados. Mensageira de Obatala
e Olofin. Viveu com Ogum, Xangd, Orunmili e
Inle/Erinleé. Gosta de festas, de dangar e da alegria.

Qualidades: Cole, Aila, Yeye, Kari, Oxum Fumike.




Equivaléncias Universais: universo de convenyéneia da oralidade 119

Oba Para os iorubds, Oba é a divindade do o Obé Guerreira e
cumenta. Lutadora destemida. Foi mitologicamente
mulher de Xang8, depois de ter vivido com Ogum. E um
orixd feminino enérgico e muito forte. Chefe da socedade
feminina EXéks. Titulos: O jowun Obintin (a mulher
clumenta), To tori owu kola si gbogho ara (a que por
ciitne se cobriu de incisGes ornamentais).

Oba Para os nagds, Obd € o orixd do rio Obd. Seu matenal € o
cobre. Foi mulher de Ogum e Xangé. Protetora das
cozinheiras e servicais domésticas. E uma deidade valente
e guerreira. Danga empunhando uma espada e um escudo.
Também usa arco e flecha.

Obba Para os Zucumis, Obba é o onixd dos lagos e lagunas.
Esposa de Xang6. Trabalhadora e complacente. Simbolo
da sabedoria e da fidelidade conjugal. Patrona das letras e
dos intelectuais. Habita, 20 lado de OQia ¢ Eui, os

cemitérios. Qualidades: Yuni, Guirielid, Obalubbe.

Yemoja Para os iorubds, Yemoija (Y2yé omo gid - mie cujos filhos sdo
peixes) esti associada ao fio Ogan. Carrega um @hebs,
leque ritual. Ela € a grande mie futicira, considerada
vingativa e maternal. Esta deidade seria fitha mitologica de
Ol6dkun (orixdd do mat). Sua representagio € a de uma
mulher tnatrona, com seios volumosos, sitmbolo da

maternidade fecunda e nutritiva,
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Iemanija

Yemayad

Para os n4g6s, lemanja tomou o lugar de Olocum {074 do
mar na Nigéria). B 2 dona dos mares e oceanos. B
constderada a mie dos erxds. Suas principais invocagdes
sao: Ogunté, Soba, Aoid, Ataramaba, lamiodd, Acura,
Maialeué, Conli, Awoyé (bela e rica), Akuara (das duas
aguas), Okuté (mulher companheira de Ogum nas
batalthas), Ayabu (foi muther de Orunmila), Konla (dona
da esputna e do limo), Assesu (mensageira de Olocum),
Mayaleé (vive nas pogas e nos mananciws), Iemowd
(mulher de Oxald), Iamassé (mée de Xangd), Olossa.

Para os luwmis, Yemayi € o omxd do mar, forte,
indomivel e justiceira. Dona do mar ¢ de tudo que nele
vive. B considerada a mie de todos os erixds. Senhora da
maternidade. Protege as baias, os portos, os barcos e os
marinheiros. Sua natureza Olocun vive nas profundezas
do mar e € temida pela sua violéncia. Junto com Obatala,
Xangs ¢ Oxum, Iemanji € considerada um orixd de
fundamento e de entrada ritual. Devido aos seus poderes e
funcdes, eles sio assentados obrgatoriamente nos
processos de iniciagio. Qualidades: Asesi, Gunte,

Achabi.
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Nana Buruku

Nana Buruka

Nana Buruka

Para os iorwhds, Nana Buruku € um orixd muito antigo.
Ela ¢é associada aos primoérdios da criagio. Também estd
vinculada 2 4gua, 4 lama e 4 morte. Carrega o 1634 (braja)
feitos de biizios e o Ibiri — que contém parte do seu axé e
significa “meu descendente o encontron e trouxe-o de
volta para mim”. Sua regizo de origem €, provavelmente,
o ex-Daomé. F representada pela lama primordial. Seus
ritos se confundem com os de Sapata-Xapani-Obaluag-
Omolu. Seu prncipal sacerdote € o Olibukint. Titulos:
Oléwd se-in se-in (aquela que possui os cauns, bizios),
Omo Atidro oké Ofa (filha do poderoso pissaro Asidn
da cidade de Ofa)

Para os #agds, Nand Buruku é a mie de
Omolu/Obaluaié. Esti ligada 3 tetra e 4 agricultura
Senhora da lamza do fundo dos rios, com 2 qual foi
moldada 2 humanidade; das fontes e das 4dguas paradas
(mananciais, lagunas, pantano e lodagais). Orbaf feminino
mais velho do panteZo. Carrega na mio o 7, seu cetro.
Danga devagar como se tivesse nas mdos um pilio. No
seu ritual ndo se usa a faca. Suas principais invocagdes s30:
Iabaim, Ob4-I4, Ajaoci (dona da chuva), Adjapa (a que
teme 2 motte). Protetora dos enfermos desenganados e
patrona dos professores.

Para os luaenfs, Nania Burukd vive no rio. Tem a forma

de uma cobra. E um onad misterioso e temido por todos.
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Osimare

Ochumaré

Esti ligada a0 culto de Babalia-Ayé.

Para os iorubds, Osumare & a serpente-arco-iris. Levanta-
se das profundezas da terra, atinge o firmamento,
atravessa-0 de um lado ao outro e volta a penetrar na
terra, consoltidando a uniio firmamento/terra. Ele é a
mobilidade e a atividade. Dirige as forgas que produzem o
movimento. B o senhor de tudo que & alongado. E o
simbolo da continuidade e da permanéncia. Representa 2
riqueza. Mitologicamente, teria sido um babalé (pai do
segredo). Seu lugar de origem seria em Mabi (ex-Daomé),
onde é chamado de Dan.

Para os nagds, Oxumare € o orixa do arco-itis, da serpente
e da riqueza. Transportador de dgua entre o céu (oran) e a
terra (@yé). Porta um brgja, grande colar feito de cauris
(bhzios). Danga com uma cobra de metal em cada mio ¢
um e¢biri, espanador feito de folha de palmeiras. Suas
principats invocagbes: D4, Dangbé, Bessém, Aidou.
Para os suwmis, Ochumaré é o onixd do arco-iris. Alguns o
consideram a bandeira, 2 coroa de Yemaya; outros, de

Aggayi.
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Obahiayé/Omolu

Para os iomubds, Obaluayé ¢ Omolu sio o “re1 dono da
teera” e o “filho do senhor”, respectivamente. O
Onigsegun, médico dos sorubds. Ele proibe a mentira, o
envenenamento e a magia. E o conhecedor dos segredos
da vida e da morte. Fitho mitico de Nan4, ele também usa
Ibdi (braia) de bizios. Cobre-se com um g,ggriéo, palha da
costa, rifia africana. E relacionado com a terra e com os
troncos e ramos de drvores. E o patrono dos cauris,
bizios. Seu colar por exceléncia & o pidigha. Orixd da
variola e das doencgas contagiosas. Pune os malfeitores e
insolentes. Seus rituais n3o admitem o uso de
instrumentos de ferro. Carrega nas maos o #enw, vassoura
com que varre as doengas do mundo e o Okg Omolu, langa
de madeira esculpida. Titulos: Baba Igbona (pai da
quentura), Alapadupe {0 que mata e a quem devemos ser
agradecidos por haver morto), A-soro-’pe- Perun (aquele
aijo nome nio deve ser pronuncitado durante a estagio

das secas).
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Obaluaié/Omolu

Babalu Ayé

Orisa Oko

Para os nagés, Obaluaié/Omolu é filho de Nani. Seu
simbolo maior & o sol. Esta ligado 2 terra. Onixd da variola,
das pestes, das doengas da pele e da AIDS. Veste-se com
um capuz de palha-da-costa enfeitados de biizios (#24). E
o senhor do /ayidighd, colar feito da semente de uma
palmeira. E filho de Nani. Sua festa chama-se Obgié
Danga com um instrumento chamado xaxard, espécie de
cetro, com o qual cle espanta as doengas do mundo. Sua
danga € o ghamije (ele mata qualquer um e o come). Seu
toque sagrado € o gpanffé. Suas principais invocagSes sio:
Jagem, Ajacd, Afomd, Xapond, Ibon3, Etetu, Icord,
Alané.

Para os Juumis, Babala Ayé € o especialista em
dermatologia e amante das mulheres. Ele € o protetor dos
leprosos. Protetor contra as enfermidades da pele, do
sangue, dos ossos e das doengas venéreas. £ um orixd
muito  venerado. Qualidades: Agroniga-Omobitira,
Asajuano-Asyoricha, Yankao.

Para os rorubds, Orisa Oko é o onixd protetor dos
fazendeiros. Foi onxalizado quando entron no seio da
terra na cidade de Jrawd. B representado por um bastio de
ferro coberto de buzios e tem as abelhas produtoras de

mel como suas servas.
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Orichaoko

Parza o lewmis, Orichacko & o onxd dos lavradores.
Laborioso trabalhador da terra. Confidente e casto.
Senhor da agricultura e das colheitas. Simbolo da

fertilidade da terra.

Orisanla /Obatala

Para os iorubds, Orisanla/Obatila é “o gra;lde orixa” e
“o fei do pano branco”. E o mais respeitado onixd do
pantedo forubd, a arquidivindade. Tem carater obstinado e
independente. Obatdld teria sido mitologicamente o rei
dos Ighds. £ o oleiro celestial, aquele que molda a forma
humana. Os albinos {4ff), andes (frind), corcundas (amké),
aletjados (@) e mudos (od) sdo consagrados ao orixd,
chamados Eni Orisa (devotos do Orixid). E um orixd funfin,
os orixds brancos, os que utilizam o g (giz branco). Os
principais sdo: Origd Olufén ajigind koari, Orisa
Ogiyan Ewnilédjighd, Orisa Obanijita, Orisd Akiré ou
Ikire, Orisa eteko Oba Dugbe, Orisa Alasé
Oliorogbo, Orisa Oléjo, Orisa Aréwa, Orisa Oniki,
Orisa Onirinja, Orisa Jay€, Orisa Réwu, Orisa Qlba,
Orisa Ohiofin, Orisiko, Orisa Eguin. Ele seriz marido
mitolégico de Iemow®d. Seus sacerdotes mais importantes
sio: Obalalé e Obalasé. Os orixds fiunfun mais conhecidos
sio Orisa Otafon (velho e sabio) e Orisa Ogiyan (jovem

e guerreiro). ‘Titulos: Alimgrere (propretario da boa
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argila), A-te-rere-k-aiye {0 que se expande por toda a
extensio da térra), Alabalase (o regente que empunho o

cetro), Adimula (aquele que é suficientemente forte para

nos dar seguranga)
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Oxala

Obbatala/Chalofon

Orunmila

Para os napds, Oxala e o orixd da criagdo e faz parte dos
oniscds funfun. B considerado o grande onixd. Seu metal é 2
prata. Veste-se de branco. Orixd da criagio do homem e
da cultura material. Pai dos erixds. Orixd supremo. Suas
principais invocagSes sdo: Oxalufa (5o velho e lento que,
para se mover, apoia-se num bastio chamado gpaxord),
Lagbacé (principic da fecundacio), Oxaguid (o jovem
guerreiro), Ajagund (guerreiro), Elemogo (guerreiro que
comanda as batalhas), Obatala {0 prncipio da existéncia),
Odudua, Orixa Okin, Orixa Lulu, Onxa Ko, Oluia
Babi Roko, Baba Epe, Baba Lejugbe, Orixa
Akanjapriku, Orixa lfurn, Orixd Kere, Baba Igbé,
Olissassa.

Para os Jwnmis, Obbatald é o orixa das cabegas (o7),
ligado ao complexo do @ branco. Senhor da criagio:
criou o céu, a terra e as cabegas dos homens. Domina os
pensamentos e os sonhos humanos. Tem temperamento
sereno e caimo. Simboliza a pureza, a paz € a misericordia.
E respeitado por todos. Odudna é o caminho de Obatala
e Oxalufan.

Para os orwbds, Oranmila (“somente o omn conhece os

meios de libertagdo” ou “somente o erun pode libertar”) é

" o orix4 da divinagio, o senhor do oriculo. Ele é chamado

Agbhdénmirégin ou Eld. Seus sacerdotes sao os babalads,

pais do segredo, os manipuladores do oraculo sagrado. Os
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forubds consultam o oraculo para todas as ocasides
mnportantes de suas vidas. Eles podem se comunicar com
0s ancestrais e os orixas pelo oriculo. Orunmili conhece
os tabus; interpreta os desejo de Olodumaré. Este orivd
teria tido relagdes mitologicas com Iemanja, com Ajé, a
riqueza, e com Oxum, para quem ensinou o oriculo de
quairo bizios. Titulos: Elééri Ipin (testemunho do
destino das pessoas), Ghiyé-gbdrun (aquele que vive
tanto na terra como no orwd), Ebikéjii Edamaré (o
seguinte a Olédiimare), Okunrin kukuru Oke Iged
thomem baixo do monte Iges), Akere-Pinu-sogbon
(pessoa pequena cuja mente ¢ plena de sabedora),
Okitibiri, A Pa Oyo Iku Da (o grande modificador que
altera a data da morte), Akoni-Loran-Bi-Iyeran-Uni

(aquele que di a um sibio conselho como um familiar)
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Orunmili

Onimbila/Orula/Orunia

Irocd

Iroko

Para os nagds, Oranmila ¢ filho de Oxald, amigo de Exu
e de Xangd. Dono do tabuleiro de Ifé Conhece e
interpreta os designios das pessoas e pode modificar seus
destinos. Senhor dos babalads, médicos e divinadores.

Para os ZJyeumis, Orimbila/Orula/Orunla é o omai
médico de todas as enfermidades. Senhor dos dominios e
segredos de If#, possui o oriculo do ekuel. Conhecedor e
revelador dos destinos dos homens e dos erixds. Seu culto
& separado do culto dos endads. Seu sacerdote € o babalad.
Para os nagés, Irocd € o orixd cultuado na gameleira. Orbad
de culto restrito, asstm como Apaoci, orixd da jaqueira.
Para os Juowmis, Iroko restde na pameira. Fle &
considerado a propna paineira. Alguns o consideram uma

qualidade masculina e antiga de Obatala.
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Logun-edé

Eua

Yewa

Olofin/Olorun /Olodumare

Olokun

Para os nagbs, Logun-edé é o onixd filho de Oxum
Iponda com Erinlé. £ metade Ox6ssi e metade Oxum,
Vive parte do tempo na mata ¢ outra parte nas aguas. E
chamado de Ocurin, Ojongolé, Socoté. Logun-edé
carrega na mio uma balanga com dots pratos.

Para os nagis, Eva € o orixid do rio Eud. Ligad?icag:a. Usa
o aracolé, arma que, ao atingir os olhos de uma pessoa,
detxa-a cega. Danga com um arpio e uma espada. Orixd
das minas de 4gua. E a fubé que cuida dos defuntos,
habita os cemitérios e € uma virgem casta.

Para os luoumis, Yewa € a senhora dos cemitérios,
sepulturas ¢ mortos. K pudica, casta e séria. Simbolo da
mortte ¢ da virgindade feminina. Ao lado de Oid e Ob4,
Eu4 forma a trilogia dos enids mortuarios.

Para o lucumis, QOlofin/ Oloruan/QOlodumare vive retirado
dos homens. Nio se realiza nenhum ato religioso sem a
presenca de Olofin. F, o que concede o axé vital aos arixds.
Conhecido em alguns cultos como Olofi ¢ Olodunmaré.
Ele expressa a idéia de deus supremo. Seus cultuadores
nic entram em transe. Na regiio Zwwmi, € um ser
onisciente e onipresente. Caracteriza-se pela paciéncia,
candurz e filosofia.

Para os cumis, Olokun é o orixd das profundezas dos
oceanos. Encarna o oceano no seu aspecto mais aterrador

e assustador.
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Aggayii Sola Para os eumis, Aggaya Sola € o senhor das tetras secas,
dos desertos e das energias terrenas: terremotos, forga e
da energia que faz a terra girar. Protege os caminhantes,
motoristas, estivadores e aviadores da cidade de Havana.
Orixd da forca fisica. Qualidades: Aggari, Badadina.

Inlé/Erinlé Para os bucumis, Inlé /Erinlé € o onixd da econ?mia agraria.
Andrdgine, delicado e belo. Pescador e médico. Simbolo
da pesca. Protege os médicos.

Oggué Para os Jicumis, Oggué é o patrono dos animais de cifres.

Esta ligado 2 Xang®d.
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Obeyis

Dada

Oddia

Oke

Para os fucwmis, Obeyis sio os erixds dos gémeos, nas
variantes masculino, feminino e misto. Gozam do amor
patemo e materno de todos os orxds. BrncalhSes,
travessos e gulosos. Protetores das criangas, barbeiros e
cirurgies. Filhos clandestinos do amor de Oxum e
Xangd. Sdo estimados por seus excepcionais poderes
magicos. Orixds da fortuna. Qualidades: Taweé e Kainde
(masculinos), Olori ¢ Oronia (femininos) e Arab4 e Aind
{misto).

Para os fcumis, Dada € o orixd dos recém-nascidos e dos
vegetais.

Para os luamis, OddGa representa os segredos e os
mistérios da motrte.

Para 08 fucumis, Oke é ¢ senhor das colinas, montanhas e
de tudo que é alto. Sua for¢a serve de retaguarda para

todos os eriads. Ble € vinculado a Obatala.

4.6, Oralidade na divinagao loruba

O sistema divinatério fembd € foco de estudos de pesquisadores em todos os

quadrantes onde esse complexo fincou raizes, tanto na Africa como nas Américas.” Ele é

imprescindivel para todo complexo religioso dessa matriz. O oraculo € consultado em

= ABIMBOLA, W. The concept of good character in ifa Rerary corpus, 1975; AROSTEGUI, N.B. Opolopo Owo - fos sistemas
adivinatorios de ka regla de ocha, 1994; BARBOSA, J. M. Obi — oracuio e ofefendas, 1993; BASCOM, W. ifa divinalion, 1969,
BRAGA, J. 0 jogo de bizios, 1988; LACHATANERE, R. £ sisterma reliioso de los afrocubangs, 1992, ; SANTOS, O. J. Oninmila
& Exu, 1991, VERGER, P.F. Ewe: o tso das planias na sociedade ioriba, 1995.
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todas as sttuagdes importantes, nos aspectos litirgicos e sociais. A divinagio é considerada
vital a0 homem para o cumprmento dos seus designios. Por essas razdes, os iorubis

recorrem 2 divinaggo em periodos regulares de suas vidas.

Orunmild ¢ o patrono do complexa sistema divinatorio iorubd. Este orixa

(41

[+ 1

constderado “aquele que testemnunhou” o principio da criagio cosmica; portanto, ele
capaz de divinizar tanto para as deidades como para 2 humanidade.

O processo de iniciacio do babalad — pai do segredo — € longo. Nas dobras do
sistema divinatorio, oculta-se uma légica de precisdo matematica. Esse sistema baseia-se no
conjunto dos Vmaf Sagrados de Ifi, que contem indicadores de condutas e procedimentos
para hdar com toda 2 sorte de circunstincias e situagBes, sociais ou religosas. O jogo indica
o sacrificio ritual necessario para a obtencio dos resultados perseguidos pelo consulente.
Para os iorubis, 2 memoéna de Orunmild forma a “biblioteca sagrada™ da existéncia, e
contém todos os conhecimentos necessatios 4 continuidade da existéncia, no orwz € no @y,
como demonstrou o mito de Oxetwd.

Segundo os Versos Sagrados de Ifd, os proprios orixds, representantes do poder
supremo de Olodumaré, consultam o oraculo para cumprirem os seus designios. Na tradigdo
torubd, Ommmili é companheiro de Odudua quando este chega a 14 Ifé. Como testemunho
da existéncia, Orunmild e chamado de Eiér [pin.

O processo de iniciagdo do principal sacerdqte de If4, o babalad, € racional. Ele nio
implica o transe litirgico para 2 sua pritica sacerdotal. Como regulador das relagSes
cOsmicas dos torubas, o sistema & formado por 16 configuragdes principais (edus) que se
combinam entre si e formam os 256 octogramas (om0 odd) que contém todo o complexo

sistema de conhecimento tradicional iorubi. Fssas 256 configuracbes sio obtidas pela

manipulagio ritual de 16 semestes de dendezeiro (Elaeis guineensis palmaceae)™

% A &vore & conhecida pelo nome de Igi Ope.
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conhecidos como 7&in. Outro nsttumento utilizado pelo babalad é o gpele (corrente
divinatéria composta de oito meias nozes cdncavas € convexas)”. O culto de Ifi implica
cerimOnias rituais, realizagio de sacrificios, imposigio de tabus alimentares e sexuais,
utilizacio de instrumentos sacralizados de uso restrito do divinador, instrumentos musicais,

canticos € louvaces.®

Apenas os cocos com quatro ‘olhos’ podem ser usados no processo da divinagio
com ikin. Segundo um dos mitos de Ifa, Ormnmild, a0 retornar ac ermn, deixou os fkin como

seus representantes na terra. Eles tornaram-se os mais importantes meios de comunicagio

entre Orunmila e os homens:

Orunmiia institui o oraculo

Naquele tempo ndo havia separagio/ entre o céu € a terra./
Foi quando Orunmila teve oito fithos. O primeiro fot o rei
de Ard, Alara./ O segundo fot Ajerd, rei de Ijerd. O fitho
cacula foi Oloud, rei da cidade de Oub./ Havia paz e fartura
na tetra. /Nutna importante ocasiio,/ quando Orunmild
celebrava um ritual, /mandou chamar todos os seus filhos./
Vieram os sete primeiros filhos de Orunmili. /Eles lhe
‘prestaram  homenagens,  /ofereceram-the  sacrificios,
/prostaram-se aos seus pés batendo palmas, /propostaram-
se batendo pad, /disseram as palavras de respeito. /Menos
Oloud. /Ele veio mas nio deitou aos pés do pai, /nido fez
oferendas, /nfo homenageou como devia. /“Por que nio
demonstra respeito por teu pai?”, /perguntou Orunmild,
/Oloud respondeu que seu pai tinha sandalias de precioso

mateiral, /mas que ele também as tinha;/ que o pai usava

7 Ha regisiro de opele feitos de coco, marfim, ouro e oulros metais.

2 Orunmits Ajanad O adivinho de OClokun/ Aquele que favorece os negdcist A testornunha da sorle das pessoas! Substituto de
Olocumnand/ Que sabe quern deve ser salva/ Que sabe quemn nZo deve morrer cedo/ O salvador de ifé destle tempos remotos/ 0
neg o da montanha de igetif Meu senhor, o primeiro a ser saudado de manh& Meu senhor, que afasia o perigo/ Que muda a
data determinada da morte/ Meu senhor, que nio pode ser compreendido inferamente/ Aquele que ndo o conhecer
completamente fracassard/ Mas aquele que 0 conhecer completamente, progredira (louvagdo a Orunmila),
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roupas dos mais finos tecidos, /mas que ele também usava;
/que seu pai tinha cetro e coroa /E que ele os tinham
também./ Que um homem que usava uma coroa /nio deve
se prostar diante de outro, /foi o que disse o filho a0 pai.
/Orunmild se enfureceu, farrancou o cetro das mios do
filho /e o atirou longe./ Orunmili reticou-se para o Orum, o
Céu, /e a desgraca se abateu sobre o Aigé, a Terra: /fome,
caos, peste e confusio. /Parou de chover, plantas nio
cresciam /e animais nio procriavam,/ todos estavam em
desespero. /Os homens ofereceram a Orunmild /toda sorte
de sacrificios, todos os cantos. /Orunmild aceitou as
oferendas,/ mas a paz entre o Céu e a Tetra / estava
definitivamente rompida. /Os filhos de Onmmild o
procuraram no Orum /e lhe peditam retonar ao Aié.
/Oninmili entregou entio aos teus filhos/ dezesseis nozes
de dendé e disse: /“Quando tiverem problemas /e
desejarem falar comigo, consultem este H&”. /Orunmila
nunca mais veio 20 Aig, /mas deixou o oriculo para que as
pessoas /possam recorrer a ele /quando precisarem. /Os
filhos de Orunmila eram assim chamados:/ Ocanti, Ejiocd,
Ogundi, Irosum,/Oxé, Obari, Odi, Ojiobé, /Osi, Ofum,
Ouorim, Ejila-Xebori, /Ici, Otaropon, Ofuncanti e Trete.
/S30 estes os filhos de Orunmild. /Cada ods conhece um
segredo diferente./ Um fala do nascimento, outro da motte,
fum fala dos negdcios, outro da fartura, /um fala das
guetras, outro das perdas, /um fala da amizade, outro da
traigio, /um fala da familia, outro da amizade, /um fala do
destino, outro da sorte./ Cada odr cophece um segredo
diferente./ Desde entio, quando alguém tem um problema,
/& o ody que indica o sacrificio apropriado./ Orunmil disse:

/“Quando tiverem problemas, consultem If4”. /Orunmila
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nunca mais veio 20 A€, /mas deixou o oriculo para que as

pessoas /Possam recotrer a ele quando precisarem

Ha duas categorias de odi: O Odu, os dezesseis maiores mencionados no mito, e
Omo Oda, os 240 menores, resultado das combinagBes entre os ptincipais. Dessas
combigGes, resultam 4.096 Versos Sagrados de Ifi. E a interpretagio desse sistema de
divinagio que fornece 2o consulente sua cartografia social e religiosa: orixi tutelar,
sacrificios prescritos, emos (proibigdes) liturgicos, ancestrais 2 serem cultuados,
possibiidades, potenciabiidade e imitagGes.

Os Versos Sagrados de Ifi formam o nicleo de do sistema de divinagdo. Eles sio os
instrumentos da interpretagdo das 256 configuragdes possiveis. Os poemas tornam-se
estrutura verbal sobre a qual repousara a superestrutura da religido de matniz iorubé: mitos,
contos populares, louvagGes magicas, cangdes, imanéncia e transcendéncia da religido
tradional ioruba. Esses versos s3o as escrituras sagradas, as oraturas que desvendam, sob a
otica iorubd, os segredos sagrados do cosmo, da natureza e da humanidade.

O procedimento para a manipulagio do sistema divinatorio forwbd implica uma série
longa de préticas que podem ser resumidas nos seguintes itens centrais:

1) o primeiro atremesso € para determinar qual a figura (ds) para quem os versos

sao recitados;

2) dois langamentos sdo feitos para determinar se os prognésticos sio para o bem

(#re) ou para o mal (esogho);

3) cinco caidas sdo realizadas para se descobrit que género de bem ou mal estd

indicado;

4) uma seqiiéncia de arremessos duplos pode ser efetuada para se determinar, mais

pormenorizadamente, 0 que & o mal;

3 PRANDI, R. Milologia dos orixas, 2001; 442-444,
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5) duas caidas sdo jogadas para se descobrir se um sacrificio {¢bg) € suficiente ou se,
além disso, € exigido um preceito;

6) se um preceito ¢é indicado, cinco langamentos sio efetuados para saber a quem
devera ser oferecido;

7) se o preceito € para ser feito para uma “divindade branca” (erad ﬁﬁyim)_, isso €
tdentificado por uma sucessdo de langamentos duplos; .

8) cinco arremessos sio realizados para se avaliar aquilo que é requerido como
precetto;

9) se exige um animal vivo, uma série de atremessos duplos sera feita para se
descobrir de que tipo;

10) os versos da figura do arremesso inicial sdo recitados e o verso aproptiado é

selecionado,

11} o sacrificio adequado é determinado por uma série de arremessos duplos™.

Além dessa seqiiéncia, o babalad segue um extenso nitual littirgico que € a base do
seu sacerdécio, no jogo divinatdrio no sistema de Zéim
1) o sacerdote de If# inicia o jogo com todos os dezesseis coquinhos em uma das
maos;
2) com 2 outra mio, ele tenta apanhar todos os coquinhos de uma Gnica vez;
3} Se, ha tentativa de apanhar todos, restar na mio dele um Gnico coquinho, o
babalad registrara dois (277) tragos no fyerussn (p6 nitual despejado no tabuleiro

de Ifd);

¥ BASCOM, W. ifa divinalion, 1969,
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4) Se restarem dois coquinhos, ou se ele conseguir apanhar todos, sem sobrar
nenhum, nada registrara. O registro vai sendo feito sobre o jermun da direita
para a esquerda, 2 medida que as jogadas vio se sucedendo.

5) As configuragbes possiveis que surgem (1 tracinho - 2 tracinhos), organizados
em duas colunas de quatro linhas , “desenham” os Ody principais.™

O gpele também & muito usado pelos babalads. Esse sistema € mais rapido e petrnite

fazer perguntas por intermédio de alternativas especificas. Os dois sistemas (7&in e gpels) sio
idénticos nos seus propdsitos litargicos. Eles empregam o mesmo conjunto de figuras, com
os mesmos nomes € hierarquias. Nos dois casos, os Versas Sagrados de Ifd s3o a base de
sustentagdo de toda a interpretagio sagrada. O condutor do processo € o babalad.

Os divinadores de If# sio chamados de bwbalad ou “pai tem segredo”(babs-f-awo), ou
simplesmente awo, segredos ou mistérios. Podem também ser distinguidos dos outros
devotos de Ifé como “pais dos que tém If#” (Baba onifa). O termo omifa ou “aqueles que tém
If&’ (o-mi_lfa) se refere a todos devotos de If, inchsive os babalad, do mesmo modo que seu
sinénimo, Qlomnmila, ou aqueles que tém Orunmila (O-#-Omnmild). Eles sio os porta-vozes
de Orunmild, o que testemunhou o inicto da criagdo. Além de sua iniciagio intelectual, o
babalai atravessa um longo periodo de aprendizado. Nesse processo, a memoéra €
ferramenta imprescindivel: o babaled deve reter na cera vira da memodna o maior nimero
possivel de versos ou poemas sagrados. Ele precisa reter uma enorme quantidade de
historias, lendas antigas, e classifica-las seguindo 2 régua das 256 odus de IfZ. O conjunto
dessas informagGes verbats constitui a emaclopédia oral Idar conhecimentos do pove de lingua fornbd

(Verger, 1981: 126).

3 RIBEIRO, R. Alma afficana no Brasd - os jorubas, 1996.
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Babalai & uma fungio sacerdotal restrita a homens. Ele € o ponto central da religido
tradicional forwbd. Cabe a ele: encaminhar sacrificios para diferentes cultos, recomendar
sacrificios 20s ancestrais, saber como lidar com diversas modalidades sagradas e como lidar
com uma cranga abiku (criangas que nfo desejam viver). Ele ajuda os consulentes a tratar

com o amplo espectro de forcas e energias em que os forubds acreditam para cumprirem

seus designios socials e sacerdotais. .

Em terras iorubis, seu corpo sacerdotal segue uma rigida estrutura pontuada pela

obedi€ncia restrita a2 um codigo de ética e a um sistema de cooperagio interno.

Cargos e fun¢Ges dos babalads

1. Araba: ‘Arvore da Seda do Algodio’ (Ceiba pentandra) que, por sua dimensio, é
chamado de “Araba, pai da arvore’ (Arwba Baba Igj) e se refere 2 sua importancia.

2. Aghonbon: ‘Aquele que vem primeiro’, sendo o nome do primogénito de Omnmild.

3. Agesinyowa: Posto ocupado pela primeita vez por um homem suficientemente nco
para possuir um cavalo, que ele montava (ggun-esin) e que cavalgava para ir as reunides
dos divinadores.

4. Aseda: ‘Aquele que faz ctiaturas’ (@-se-eda), ‘ctia gente no céw’.

5. Akoda: Titulo que quer dizer ‘portador de espada’ ou ‘o que pendura uma espada’ (4-4g-
idd), mas que foi interpretado como uma cotruptela de Akeds, significando ‘o que chega
primeiro’, isto porque é aquele que chama os demais no festival anual e, por
conseguinte, os precede.

6. Amosun: ‘O que toma osun’, refere-se 4 langa de ferro (ssun grere) que o primetro Amasun

levou parta Ifé
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7. Afedighe: ‘O senhor de edigha’, refere-se as grandes contas {edighd) que cada Awons
!

(divinador) possui. Afedigha arranja as contas do Amba enquanto ele danga, ajudando a

manté-las no lugar.

8. Adifolu: ‘O que divina todos os géneros de If#, misturando-os todos, praticando, porém,

|

9. Obakin: Rei Okin’ (Qba Qkin), referindo-se a um pissaro branco (ok:n), identificado
i

a divinagZo da mesma forma dos cutros.

i
como agrete e que se diz ret dos passaros e cujas penas altamente valotizadas sdo usadas

|

nas coroas de alguns reis iorubds. E descrito como a cabega de reis destronados, com a
explicagio de que: quando eles buscam refigio com Araba e, eventualmente, saerln para
se mnstalar em outro lugar, OQbakin serve de representante ou intermediinos deles em Ifé.
10.0tori tharefa: ‘Cabeca do Iharefz’, que sdio os funcionirios encarregados de Ifé no éal:icio.
Eles nio praticam a divinagio, mas conhecem o seu sistema. As vezes mais 1:110 que
muitos divinadores.
11.Lodagba: ‘Camareiro’, aquele que serve comida e bebida para os outros Azuni, tomando
cénta de tudo o que ndo fot consumido.

12.Jolofinpe: ‘Deixe o rei permanecer por muito tempo (no poder)’ (Je-Olfin-pe) ou Longa

vida ac ref’. Sua fungio € a de tratar do O#f quando esti enfermo.

i
13.Megbon: “Niio sou sabio’ (e e ghon), pelo fato de o primeiro ocupante desse ttulo haver

i

stdo mais respeitado por sua categoria do que por seus conhecimentos divinatdrios.

14.Tedimolo: ‘Comprima o peito contra o chio’ (% i& me k), pois nos velhos tempos ele

|
permanecia sentado junto ao sacririo de If# e ndo podia dewxa-lo jamais. Em tempos
|

i
mais recentes, tinha de ficar 2o lado do sacrario no interior da casa do Armba du_rante o
Egdobo Erio, o segundo festival anual de Ifi.

15.Erinmi: “Elefante d’agua’ (e-0rn omz) ou hipopétamo.
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16. Elesi: “Aquele que possui esi’ (e-#-en), ligado 2 uma pedra esculpida, ou estatueta de
madeira, preparada pelos divinadores para manter o mal afastado de IfZ, protegendo o povo

do centro urbano (Bascom, 1969).

4.6.1. Reordenagdo da divinag3o no sistema Nagd

O sistema divinatorio nagd manteve as atribuicGes gerais e inerentes da matriz fornbd
original: estabelecer comunicagdo entre os orixds ¢ a humanidade e desvendar para o
homem os seus designios ante a criagio.

O sistema adotado no Brasil foi o dos bazios. O babalad fot substituido pela fyalorixd
e babalorixd *. O jogo se adaptou is circunstincias histéticas e sociais do pais, em
conformidade com o restante da estrutura religiosa 7qgd. Apesar dessas mudangas, o jogo
divinatorio continua a presidir os atos Ltrgicos. No sistema sagd, nenhuma dedsio é
tomada sem antes haver a consulta do oriculo. E por seu intermédio que os iniciadores
conhecem o orixd do consulente e quais sdo os procedimentos necessarios para a resolugio
de determinados problemas, materiais ou religiosos.

No complexo nqgd estio presentes todos os elementos que caracterizam o sistema
divinatorio ierwhd: comunicagio entre os oréxds e os homens, entre os antepassados e seus
descendentes; definicio do ondd que rege a cabega do consulente e 2 realizacio dos
sacrificios necessarios para a obtengio dos objetivos. Na reelaboragdo da estrutura religiosa
no Brasil - em especial no seu principal foco de irradiacio, a Bahia -, quase nido se

preservou o culto publico ao ¢rixd da divinagio, Omamild, como nas terras forubds. Sendo

% Responséveis pela iniciagio aos "pés do orixd, Popularmente conhecidos corm mde-de-santo e pai-de-santo,
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excegio o lle Mariolage *, dirigido pela iyalorixa Olga de Alaketo, uma das mais célebres
sacerdotisas do canc!omblé do Brasil. As demais casas tradicionais de matriz 2q96 em
Salvadot nfo preservaram cetimdnias piblicas vinculadas ao complexo divinatério™: I Ia
Nassé, Tk 14 Omi Asct 1d Massé e o Axé Ops Afonja ™.

Atributo das fyalorisads € dos babalorixds, 0 jogo tomou outra feigio. Na regido iorubd
ele era uma fungio masculina. A presenga feminina se dava como auxiliar. Nos primeiros
momentos da reelaboracio forwbd no Brasil, essa figura feminina cumpriu fungdes
simétricas as cumpridas no territorio ferubd. Essa auxiliar do babalad era sempre uma mulher
de Oxaum. A relagio mitologica dessa #yabd com o senhor do oraculo da 2 mulher um papel
coadjuvante no cenario da divinacio.

Segundo Braga (1988), as relagSes misticas entre Orunmila e Oxum esclarecem o
papel da mulher no universo da divinagdo. A muther é auxiliar do babalad, conhecida por
apetebi. Essa sacerdotisa de Oxum tinha como funcio ajuda-lo na divinagio com o gpele-
jr

Mesmo ndo sobrevivendo como figura autonoma na estrutura nqgd, os babalads
foram personagens importantes na transposicdo da estrutura religiosa para o pais. Nos
principais centros nagds (Pernambuco e Bahia), seus nomes sdo lembrados em cerimdnias
privadas, em razio do destacado papel exercido por esses homens na ressetnantizacio
forubd em terras brasileiras.

Em cerimontias especiais, onde s3o lembrados os fundadores da tradigio iorubi no

Brasil, sio recitados os nomes de: Vicente Braga (Aterd Kany); Joaquim Braga (Ard

A5equndo a tradigdo oral de Salvador, o Ii& Mariolage, localizado no basto do Matabu, foi fundado por duas princesas africanas.
A fradicao conta que essas princesas vendidas como escravas no Brasil foram resgatadas por um hamem que, na realidade, era
Oxumand, Libertas, efas refornaram 4 Africa. Mais tarde, de volfa ao Brasil, fundaram a roga, instalando s culios aos ofixas, com
base nas experiéncias e tradiches de Kefu (SODRE, 1999:250-1).

M Nos 0ifimos anos, com o aumento do flxo de sacerdofes iorubas no Brasil, algumas casas instalaram cutios piblicos e
secretos a 8. Em outras casas, sacerdotes iniciados na tradicio jonbd e Juctsmi também adotaram praficas semelhantes.
Porém, entre as casas radicionals de matriz nagd, a (mica a adotar (s ritos € a casa dirigids pela veneranda fyalaxé Oiga do
Alaketo, .

¥ Tereiros da Casa Branca, do Ganios e do Afonja.

3 BRAGA, J. O jogo de bizzios - um estido da adivinhagdo no candombié, 1988,
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Moxegbileman); Cassiano da Costa (Adulenjdu); Jodo de Almeida (Gogoserg); Claudio de
Almeida (Banghoxé ou Qya-dipé); Joso da Costa (Ewéturd); Ossé Odubaladié, Tio Lino
(Abeilebofa); Jodo Bagatinha (Ogunbil); Alanderobé, em Pemambuco; e, na Bahia, os nomes de:
Tio Agostinho, Felisberto Sowzer (Benginko); Ti-dou-da Cerca; Leodovico; Tio Benedito;
Joaquim Obstred (originario de Pernambuco); Faustino Dada Adengs; e o mais famoso entre
os antigos babalads no pais, Tio Martiniano Eliseu do Bonfim?. _

Estes, apesar do prestigio que tinham entre os religiosos, ni3o resisticam a
“insﬁmcionahza(;ﬁo” da estrutura religiosa. Agentes ativos na “plantagio” do ax¢ ancestral,
os babalads ficaram a margem da estrutura religiosz; em construggo. A distincia, nio tinham
como manter a autoridade religiosa, a exemplo do que ocotnia em terras forwbds. Essa
antortdade aos poucos foi sendo exercida pelas fyaloridcds e babalrixds. Mesmo gozando de
honrarias, destaques e respeito, os babalads perderam a primazia do jogo divinatorio, que
passou a ser prerrogativa exclusiva dos zeladores de orixds.

Segundo Beniste (1998), os bizios foram adotados por permitir sua manipulagio
sagrada por homens e mulheres. As mulheres estavam vetadas as possibilidades do
manuseio sagrado do gpe# o do sisterna de & Ja os bizios, em razio de um mito ligado a
Oxaum, poderiam ser manipulados por sacerdotes de ambos os sexos. O sistema adotado foi
o enindilopun™, que quer dizer dezesseis. A palavra designa o conjunto de dezesseis bizios

usados no sistema divinatorio. Eles s3o conchas mannhas compostas de duas faces:

dianteiras ¢ traseira. A face dianteira contém uma fenda dentada de cima a baixo, a qual

¥ Tio Martiniatio (1855-1943) & provavelments a figure mais extraordindria e, entre os babalaés, 0 mais citado nos regisfros
etnograficas do candormbid 2té os anos 40. Mutlo antes da atual onda de alicanizagao, Tio Martiniano i@ havia exercitado essa
pritica no passado. “A kia de Martiniano Efseu do Bonfim por um candomblé que se aproximasse de um padrao africano, ainda
que este padrao fosse obviamente formal, & bem reveladora de uma resistencia inferna, de deniro para dentro, capaz de
desperiar, como efelivamenta ocommeu, uma necessidade de defesa permanente conta a descaracterizago e até mesmo perda
de valores basicos & “fundamentais™ da religido afro-brasileira. Embora movido por uma prefensio digamos "eino-nagoista” ou
"nagocentrista” que fmitou, em muito, sua atuacdo enquanto lider religiosn, Martiniano parece ter acreditado 2 vida intefa que a
preservacao da tradicao religiosa africanas na sua forna original era a condicio essencial para sua conlinuidade” (BRAGA,
1995:54).

® Dezessels Owd, Yo, Mérindilogim, quatro, dwd mérin, ulilizado para perguntas ¢ respostas no decorer da consulta;) Um
owd, restdtade da interacio de todos os outros, € a representacdo de Oxum, em tode o sistema do oraculo, Odu Oxé Tuwd
(SANTOS, 1898).
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rRe—
podemos chamar de boca, € é a parte que fala no jogo. J4 a face traseira é aberta para
permitir o equilibrio € a2 queda dos buzios em duas posicSes, aberto e fechado, com
identicas probabilidades. O sistema adotado no Brasil fot introduzido pelo babalsd Bamboxé
¥, figura mitolégica do sistema religioso nagd. Ele simplificou o sistema. As modificagSes
implantadas por Bamboxé permitiram a preservagio do sistema oracular, ante uma situagio
de perseguicio e repressio.

Na mesma tecla da simplificacio do sistema de jogo no Brasil, Braga (1988)
argumenta, baseado nos relatos orais, que os babalads brasileiros conheciam as regras da
pratica divinatéria do gpele-Ifd. Nas suas sessdes cotidianas, porém, eles utilizavam o sistemna
de bizios. O gpele era consultado em situagdes excepcionais, complexas.

Nas ceriménias privadas, adotou-se o sistema baseado em quatro buzios, que
oferece a0 divinador uma relagio entre favorivel ou nio favoravel, sim ou nio. Ele pode
obter cinco respostas possiveis:

1. alafia, quatro bizios abertos;
2. efaud, trés blizios abertos;

3. ejilaqueto, dois biizios abertos;
4. ocard, um bazio aberto;

5. oeicu, quatro bizios fechados.

Também sio empregados obis (sementes da arvore Cola acuminala), e orobds (Gardnia
gnetoides), para saber se 0s grixds aceitaram ou nZo os sacrificios feitos.
Hi uma técnica no jogo de bizios que consolidou procedimentos basicos, em

geraches sucessivas. O modelo considera quatorze combinagSes, para um total de dezesseis

# Rodolfo Mariins de Andrade, Bamboué Obitiko.
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buzios, visto que nZo se consultam as duas Gltimas, que senam de quinze e dezesseis bizios

abertos®. Cada combinagio recebe um nome do caminho (ods).

De acordo com essa técnica, a configuragio geral do jogo é a seguinte:

Buzios Abertos Odu
1 Ocara )
2 Ejiocod
3 Et-ogunda
4 Irossum
5 Oxé
6 Obara
7 Odi
8 Ejionilé
9 Ossa
10 Ofun
11 Owann
12 Ejila-Sebora
13 Ejiologbon
14 Tka

Fonte: Braga, 1988: 118

Para cada combinacio, hi um erd que responde no jogo. Algumas combinagbes
correspondem a mais de um onixd. Quando essas combinagGes ocorrem, o divinador adota

um procedimento para identificar o orixd que vai responder efetivarnente:

# Comn a intrcduciio das fcnicas de divinagio dos complexos jorubd e lucumi no Brasd, nas dlimas décadas, essa afimacao
tornou-se desatualizada. Porém, o obietivo dessa tese é estabelecer linhas de comunicagio enftre os sistemas nagd e hicumi e
ndo atualizar registros etnograficos sobre a pratica da divinagéo.
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Buzios Abertos Orixis
i Exu
2 Ibéji
3 Ogum e Iemanja
4 Oxosst
5 Oxum/Bui/Temana
6 Xangh
7 Exu
8 Oxala
9 Jansi e Egum
10 Oxala
11 Exu
12 Kangd
13 Ornolu, Nang e Osumaré
14 Egum

Fonte: Braga, 1988:119

Adaptado 2 essa técnica, desenvolveu-se um complexo sistema de significados da
queda dos buzios, que pode ser descrito da seguinte forma:
1. A parte aberta do biizio apoiada sobre a parte aberta de um outro:
e Problemas conjugais.
2. A parte abetta do bizio cai na abertura de um outro; o buzio de cima fica ligeiramente
deslocado para a direita:
¢ Transgressdo de uma ordem prescrita.
3. A extremidade mais larga do bizio estd apoiada na parte aberta de um outro:

» O orixd nao esta contente; deve se fazer um ebd.
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9.

. A parte estreita de um bizio apoiada na parte aberta de um outro:

Morte. Sénas complicagSes de satide.
A parte fechada de um bizio apoiada na parte aberta de um outro:

Problemnas de onxd. Pergunta-se o que o santo deseja.

. Dos dezesseis bizios, caem nove abertos, um cai em cima do outro:

Problemas sexuats.

-

Dos dezesseis bazios, caem nove abertos, um cat em cima do outro € dois caem para

um lado, juntos:

O parceiro (sexual) ira embora.

- Poucos buzios caem para um lado, formande um grupo separado:

ComplicacSes para o consulente.
Dots buizios caem para um lado, um fechado e outro aberto:

O fechado indica morte; o aberto, a protecio do santo.

10.Um buzio cai fora do espago reservado 2 adivinhagio:

QO consulente deve fazer um ¢bd em seu beneficio.

11.Dois buzios caem para a esquerda, dentro do espago sagrado, e oufro cai num canto:

Uma viagem com lucros financeiros.

12.Alguns bizios formam uma cruz:

Promessa nio cumprida.

13. Alguns buzios formam uma linha reta:

O consulente néo tem problemas. “Caminho aberto”.

14.Um bizio cai sobre utn outro, formando uma cruz:

Sérias complicagSes para o consulente.

15.Dois bizios caem circundados por outros quatro abertos:



Equivaléncias Univessais: universo de convergancia da orafidade

148

e A pessoa deve se submeter a iniciagio.

O sistema Bambaxé aponta os seguintes caminhos:

Buzios Abertos Nome do Odu Caminhos
1 Okanrin 5 caminhos
2 Eji Okd 4 caminhos_
3 Eti Oginda 5 caminhos
4 Irdsin 5 caminhos
5 Osé 5 caminhos
6 Obari 4 caminhos
7 Odi 5 caminhos
8 Eji Onile 8 caminhos
9 Osa 5 caminhos
10 Oftn 4 caminhos
11 Owéntin 5 caminhos
12 Bjila Sebori 5 caminhos
13 Bji Olégbon 5 caminhos
14 Tka 5 caminhos
15 Ogbégindi
16 Alaifa

Fonte: BESNISTE, 2000.

Concluido esse complexo caminho, resta ao consulente a feitura do ebd (sacrificio)
recomendado. Ele é um dos elementos constitutivos da operagio divinatdria, a exemplo do
modelo forubd. Através do ebs prescrito pelo divinador o consulente espera alcangar o

objetivo desejado. A feitura do ebd prescrito € a Gltima fase do sistema de divinagio.
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4.6.2. Reordenagdo da divinagao no sistema Lucumi

O sistema divinatdrio s guarda grande simetria com o original jerwbd. Diferente
do que ocorreu no Brasil, em Cuba os babalads foram preservados na feorganizagio
religiosa do complexo de matriz jorwbd A resslemantizaqio, a exemplo das demais esferas,
seguiu peculiaridades historicas adequadas 4 itha caribenha. H4, porém, aspectos comuns
originirios dos povos dessa matriz civilizatoria®,

Os diversos oriculos dos jerwbds que foram levados para Cuba e, mais tarde,
reelaborados pelos seus descendentes imediatos - os criadores do complexo religioso
conhecido como a Regls de Ocha --, tém influéncia ativa na vida dessa comunidade.

A vida dos religiosos buwmi é marcada pela presenga dos oraculos em todas as suas
dimensdes, sociais e religiosas: comportamento religioso, alimentagio cotidiana, roupas,
caminho a seguir durante toda sua vida, tabus e proibiges. Esse complexo que pauta a vida
do religioso tem significado extenso na sociedade cubana.

O complexo Micwmi manteve a figura do babalad no seu sistema religioso, com
grande simetria com o original forwbd Em Cuba, o culto a Iff é comum entre os
descendentes dos forubds. Orunmild temn culto regular na estrutura sowwi € é um dos
principats orixds do pantedo. A preservagio dos Verves Sagrados de Ifd, transmitdos de uma
geracio a outra, permitiu 0 conhecimento sobre os demats emxdi. Em Cuba, o oraculo
também € o intermedifrio entre os orixds € os homens, e entre estes e os seus antepassados.

Para alpuns babalaés cubanos, a palavra Ifd significa “o gue o tempo marca para vocé”.
Em razdo da sua importincia para o complexo, ha na ilha caribenha uma tradigio de

estudos sobre o sisterma divinatorio:

# AROSTEGHA, N.B. Opolopo Owo — los sistema adivinatorios de la regia de ocha, 1994; CABRERA, L. Etmon!e 1983,
LACHATANERE, R Ef sistema refigioso de Jos afocubanos, 1992.
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Segundo Segundo Arostegui (1994), produziu-se muito sobre Orunmili no
complexo fucurmi. Apesar das diversas demoninages encontradas em Cuba (Omida, Orunia,
Oriinmild), trata-se, na realidade, no mesmo onixé Ifi Nesse complexo estio encetrados os
conhecimentos sagrados e secretos da sabedona socal e htirgica fornbd. Esses segredos se
apresentam ao0s homens por interédio do oraculo, tanto no sistema de ikins quanto no
sistema de opele, presetvados entre os sowmis. O oriculo indica: o ode que rege o
consulente, o respectivo ebd a ser feito, as cantigas e os refrées que devem ser recitados.

A importincia do jogo se estende pela populagio cubana, ligada em sua teia de
significados, por iniciados e niio-iniciados. Os cubanos fazem consultas frequentes a esses
oraculos, para requerer deles: desde respostas para problemas simples, até a solugio dos
problemas mais complexos.

O sistema de divinagio € preservado por intermédio dos Versos Sagrados de Ifd,
mobilizados pela meméria coletiva dos Jucumi. Os cabildes™ contribuiram para a conservagio
das tradigbes, lingua, dangas, comidas, vestimentas, colares e iconografia desse complexo
religioso, gracas 4 oralidade e 42 memania coletiva contidas nas suas manifestagdes. Muttos
babalads tiveram presencas marcantes nesses espagos de preservagio da meméra coletiva
Hicnmm,

Nos registros orais e emograficos dos Mewmis em Cuba, hi uma fieira de nomes de
importantes babalads que contribuiram para plantar a tradicio de matriz forwbd em Cuba.
Eles preservaram,bem especial, o sistema de culto a If4, seus ensinamentos iniciaticos € as
grandes narrativas enfeixadas nos Versos Sqgrados. Entre os principais estio: Lauguers, Habi,
Anai e Acaide, que trouxeram o culto de Olbokun para Cuba; Panche Carrabd, Qddé Obba e
Bonificde Valdés (chamado Checbé). Esses babalads afticanos introduziram o sistema

divinatorio, e deles nasceram as ramificagbes de famihas rehglosas de Ifd, que se

£ Forma de manifestagéio cultural semelhante acs Afoxés brasileires.
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converteram em prestigiosos micleos que regem a vida religiosa afro-cubana. Com eles
vieram os cultos de Olgf, Oddsia, Olokun, Ochaoka, Osain, lbuai, Boromi e Brosaa, guardices,
e os Elegond de Oddiia.

Os principais babalaés no final do século XIX foram: Eulogio Gutiérrey (Addé Shind) e
Onte Koloba Olofi. Oddé Sind entregou Ifid a Taita Gaytan (Oggunda Ofiin), que foi consagrado
por Luguere, mestre de cerimonias, que tinha fundamento de Olbsfi. Este tinha em sua casa as
mascaras de Obkun que, até os anos cingienta, século XX, eram usadas nas atividades
publicas por venerados babalads e ancidos de tradigio enmi. Mais tarde, Taita entregou Ifi a
Bernabé Menocal (Babd Eyigghe). Os iniciados por Oddé Shind se converteram nos
intciadores da maioria dos babalads atuais, tais como Bemado Rojas Iglesias, Addé Koli e Ifd
Omi {Adolfo Fresneda), entre outros espalhados pela itha cubana.

Os babalaés cubanos mantiveram procedimentos mictaticos especificos em relagdo
ao conjunto dos Jwmis (santeiros). A confraria dos babalads mantém particularidades e

direitos exclusivos, tanto no processo iniciatico quanto nos procedimentos religiosos e

itargicos.
Orix4d (Santeiro) Ifa (Babalad)
1. O santero de Elgwd tem mio de bizios 1. A iniciagio do babalai di a ele Exaxr e outros
segredos de Ifd
2. Consagra o orixd na cabeca 2. Recebe Orumprili
3. Homens e mulheres podem se consagrar 3. 56 homens podern se consagrar

4. Os fundamentos dos santeiros sio a pedra e 0 4. Os fundamentos de Iff sio a pedra e os ikins
caracol (bazios)
5. O santeiro faz ebd 5. O babalai faz ebé mediante consulta ao tabuleiro

de Ifi
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6. O santeiro nio tem nivel de dependéncia em 6. Os babaleés tém dependéncia em relagio ao

relagio a0 babalzd santeiro para determinar ebs. Em algumas fungdes,
o babalad precisa do fundamento da Regls de Ocha
(Regra de Orixg)

7. O jogo de biizios tem dezesseis letras, das quais 7. O jogo do gpeke e dos ikins tem dezesseis letras

o santeiro 50 1€ doze (od%), que sdo lhdos com suas respectivas
combinagGes

8. Os santeiros adoram Okff por mtermédio de 8. Os babalads tém os segredos de Okf, Obrm,

Obatali e os demats orixds € 0 oren pelo sol Odé (odu) Eledd, Ossatm, Olocun, Oroifia {Araifia),

Orixcd Oco, Achikueli, Aia € Odsia

Ardstegui, 1994: 99-100

No sistema fuumi, os babalats aplicam o oraculo com explicagdes simples e
diddticas, com mensagens atuais, com base nos Versos Sagrudos de Ifd, comn suas proibigoes e
restricbes. Os babalads podem interpretar o complexo de Ifd mediante os jogos do o4 € dos
dezesseis biizios — tirados estes também por babalorixds e fyalorsocds.

Na tessemantizagio do sistema de If7 em Cuba, 0 coco assumiu umna importante
fungio ritual e litdrgica. De modo geral, ele substitum o off em diversas atividades
religiosas. Semn o coco ndo hi o O oxd que rege o fruto € Obatald. Ele € um
instrumento indispensédvel na comunicagio entre os homens e os enixds, a exemplo do obi
na tradigio nagd. O coco € ofertado sempre que ha uma ceriménia religiosa. Quando o coco
é arremessado ao chdo, o santeito diz antes mginba (saudacio ritual também comum entre
os nagds) a0 orixd. Partido o coco, toma-se cada pedago. Esses pedagos sdo preparados com

as unhas da sacerdotisa/sacerdote. Preparados os quatros pedagos (entre os ageds, utiliza-se

8 A exemplo do que se registrou na estrutura do pantedio, nem todos os onixas registrados em Cuba tdm corespondentes no
Brasil. Nesses casos, registrou-se apenas o nome encondrado num ou noutro pads, via regisiros etnografices.
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com freqliéncia um od com quatro partes), faz-se a saudagio a Olofi, Olorun, Olodumaré, aos
orixds, & eledd € as fyalorixds € babalorixds fundadores da tradigio ioruba na Itha Caribenha
A divinagio com coco™ € a mais simples de todas. Ela é similar ao sistema de 04 ou
de quatro blzos: sio utilizados quatro pedagos de coco que, ao cair com a forma concava
ou convexa para ciima, dao as configuragbes do sistema. Nele hi cinco possibilidades de
respostas, 2 exemplo do que ocotre entre os ageds, com o sisterna de ok
1. quatro cdncavos: Algfiz (saiide); positiva, afirmativa e favorivel. Nesta configuracio
respondem Xangd e Orunmil.
2. treés concavos e um convexo: Ofaps; favoravel, diz sim. Respondem Ogum, Xangd,
Oxossit e lemanjd.
3. dois concavos ¢ dois convexos: EJZfZ ratifica a resposta afirmativa de Akifa.
4. um cOncavo e trés convexos: Owma, prejudicial, diz ndo, anuncia algo mau.
Respondem Elegud. Obaluaié, Xangd, Aganjn, Otd, End, e I {morte).

5. quatro convexos: Oyekyn, negativa, anuncia a morte. Respondemn Xangj e Ofd

As configuragOes possiveis s3o as seguintes:

Alafia 0000
Otawo DOOO
Eyeife DOOO
Okana DDDO
Oyekun DDDD

Arostegui, 1994: 15

# Oraculo de Biagué é 0 nome que recebe o método, ¢ sistema de adivinhar mediante o uso de quatro pedagos de coco. Este
oracio recebe & nome porque, segundo o orikif corespondente, foi um awd chamado Biagué quem criou tal sistema de
adivinhacio, tendo, mais tarde, fransmitido esse segrede a seu filho Adiaisto. o

+ Evife, afrmacao; Etague, divida; Alafia, &ito; Okana, negagio; Oyekt, fracasso Fransitorio (LACHATANERE, 1992: 346). 1)
Alafia, respondem Obbatata, Chango, Orula, tbeyis e Babali-Ayé; 2) Otague-Otawo, respondem Changd, Inle, Ochin e Yemaya;
3) Okana ou Ckana Soddé, respondem Obba, Oya, Nana Burukid e Yews; 4) Oyekun, os orichas emudecem (AROSTEGU,
1994: 13-4}
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Entre os Jicumis, utiliza-se também o sistema de divinacio baseado nos 16 buzios. A
jogada soma 12 letras (odus), cada uma acompanhada de um refrio ou sentenga (Versor
Sagrados de Ifd) que remetemn a virios mitos (enkis). Cada letra tem seu nome e os onbxds que

falam por intermédio de cada uma delas:

-

Configuragio® Queda dos caracoles

Okana 1 birzto de boca para cima

Eyioko 2 bizios de boca para cima

Oggundi 3 bizios de boca para cima

Iroso 4 bizios de boca para cima

Oche 5 bizios de boca para cima

Obbara 6 birzios de boca para cima

Oddi 7 biizios de boca para cima

Eyionle 8 bizios de boca para cima

Osa 9 biizios de boca para cima
Ofiin 10 bazios de boca para cima
Ojuani Shobbe 11 biizios de boca para cima
Eyila 12 bazios de boca para cima

Metanli Todos os bitzios de boca para baixo
Ardstegui, 1994:46.
Buzios Abertos Odu” Orixa

% Grahia ulfizada em Cuba para o regisio dos odus.

# 1) Okanasorde, Elegua e Ogin; 2) Eyioko, Ochos, Yegua e Orichaoke; 3) Orgunda, Ogin, Yemaya e Elequa; 4) Eyi Olosum,
Yegua e Obatali; 5) Oche, Maferefun e Ochin; 6) Obara, Changd e Oniinbila; 7) Odi, Yemaya, Babali-Ayé € Inié; 8) Eyi Ondé,
Obatath e Orianbila; 9) Osa, Oya e Argayir; 10) Ofim, Meferefun, Obatala, Ochim e Osain; 11) Oguani, Elegua, Ogin e Ochosi;
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10

i

12

Ocanasodi ou Okana

Elli oco ou Eyioko

Ogunda ou Oggundi

Yllolosun cu Iroso
Oche ou Oché
Olvara ou Obbara
Oldi ou Oddt
Ellionle ou Eytonle
Osa ou Osi

Ofun ou Ofan

Oguani ou Qjuani Shobbe
Oldi Lache Vora ou Eyila

Elegud na sua quakdade de Exw

Oxcvssi ¢ Obatald

Obatali
Oéi ¢ Obaluaié
Obatali
Elogui

Pl

Xangs

Fonte: Ardstegui, 1994; Hemandez Alfonso, 1994

Além do sistema de coco € dos bazios, os dots outros sistemas de divinagdo gozam

de grande prestigio entre os afrodescendentes cubanos: o gpek (corrente divinatria

utilizada por babalads iorubis) o os 7&ins (pequenos coquinhos de dendezeiro, com quatro

olhos). O sisterna do gpez consiste em uma cadeia de metal {ou de casca de coco, carogo de

manga, carapaga de tartaruga, ou cobre). O babalad deve ter dezesseis gpeles, semelthante aos

dezesseis odus pelos quais fala Omummild. O babalad segura o centro da cadeia. Ela tem dois

lados com quatro partes concavas e convexas. O gpel oferece a possibilidade de registro

dos 256 odus do complexo de Ifi No sistema beumi, preservam-se, em fina simetria com o

processo fombd, os mesmos procedimentos e sistema de interpretacio.

12) Ey#a Che Bora, Maferefun, Chang @ Yegui; 13) Metanla, Maferefu @ Babaki-Ayé (LACHATARERE, 1992: 126). Grafia
utifizada em Cuba para o registro dos afixas e Odus.
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No sistema dos ikins, os babalads utilizarn o tabuleiro chamado gpén Ifz ¥. O
tabuleiro € a representagio do cosmos iorubi, da cabega (er) e do mundo. No sistema
bucnmi, ele é redondo, de madeira dura e sinaliza os quatro pontos cardiais: Norte (Sol)
Olorun; Sul (Cruz) Vida e Morte; Leste (Lua) Enfermudades, e Oeste (Quarta Minguante)
Tragédia.

O babalad utiliza 16 i&sns que sao frutos do dendezeiro (Elaeis guincensis). Ha um pé
(vefd) feito de inhame seco ralado que € jogado sobre o tabuleiro. Nele se inscrevern os odus.
Entre os instrumentos usados pelo babalad esta o #rofd (usado para golpear e rezar sobre o
tabuleiro) e o fruke (feito de ctina de cavalo).

O procedimento usado pelo babalad hewmi é 0 mesmo registrado entre os iorubas:
Ele coloca os 16 ékins na mio esquerda e, com movimentos rapidos da mdo direita, retira
14 ou 15, permanecendo 1 ou 2 #kins. Cada resultado € marcado no tabuleiro de If4, dando

as configuragdes do jogo.

4.7. Oralidade no sistema de iniciagao loruba

O processo inicidtico é fundamental na estrutura religiosa jorwbd. Ele marca a
ruptura da transi¢io do profano para o sagrado. E o ponto determinante da transigio entre
o velho, que ficou para trs, e 0 novo, que se abre no horizonte religioso do iniciado. Hz
uma linirgica diferenciagic entre os iniciados e os ndo iniciados. Os primetros podem
manipular, dependendo do nivel e grau da iniciagio, os objetos necessarios ao culto; os
segundos, nfo. A iniciagio, além de marcar a transi¢io do profano para o sagrado, matca

também o processo de sacralizagio do corpo. O corpo do tnictado € preparado para poder

# Tabuleiro sagrado de Ifa.
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receber o ax¢ que advém do sagrado. A introjeciio do @< ancestral no corpo do iniciado
marca sua sacralizagio. Com o tempo e as novas obrigag3es, 0 @¢¢ introjetado aumenta.
Aumenta a capacidade de realizagio e transformagio do miciado: ele passa a interferir na
realidade e a constituir cendrios, de acordo com os seus designios apresentados pela
divinagdo.

Na regido forubd na Nigéria, esse processo € determinado no ato de rgascimento de
uma crianga. Ap6s o jogo divinatdrio, a crianga tem um “mapa de vdo” dos seus
procedimentos religiosos futuros. No petiodo adequado, a familia da crianga 2 encaminha
para a solugio apresentada pelo oriculo. O processo de iniciagiio € determinado pelo jogo
divinatério feito pelo babalaé apds o nascimento do recém-nascido, similar 20 processo
narrado no mito de Oxeind, quando ha a ceriménia de “dar o nome a crianga”. |

Para assegurar a manifestagio do sagrado no corpo do inictado, ha um processo de
introjegdo do axé ancestral. Varios procedimentos sagrados sio adotados para impregnar o
corpo do iniciado com o mesmo ax¢ contido no complexo do e7ixd. Ele torna-se um
recepticulo humano para a2 manifestagio da forga e da energia do ancestral.

Hz um procedimento litdrgico de preparagio do corpo do nedfito para a inoculagio
do axé. Ele terd seu corpo lavado com infuses de varias folhas sagradas consagradas ao
seu orixd. Depois, sobre sua cabega serd depositado o aar (massa em formato de cone com
elementos naturais que caracterizam o orix4 do iniciado). Com o banho ¢ o axw, 0 nedfito
estabelece uma ligagio mistica com 2 forga cOsmica na qual ele se iniciard. Ele torna-se um
adoxau (O que carregou 0 ox# na cabega).

Pesquisadores da tradigio ioruba® tragaram em largos passos os procedimentos

titualisticos de uma iniciagdo. Ha uma 16gica comum, um nexo, gue cria um procedimento

# ADEKOYA, 0. A Yonibé: tradigdo oral e histora, 1999; NEIMARK, P. J. The way of the orisa: empowering your iife through the
ancient African religion of ifa, 1983; SALAMI, S. A mitologia dos orixas africanos, 1990 e Ogum: doreﬁwomsrlvasdemate
1997, VERGER, P. Orixas: deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo, 1981.
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matricial sobre o qual se estruturam as regras religiosas e sociais da iniciagio no complexo
toruba.. Ha um procedimento logico pontuado pelos seguintes estagios: reclusio do novigo,
envoivimento social no processo inicidtico, limpeza ritual do corpo do iniciado para a
introjecio do @< ancestral, sacnficios ntuais, revelagio do novo nome do iniciado,
realizacio do jogo divinatotio do novo iniciado e reaprendizado das atividades cotidianas
cuja memotia fora sepultada no processo de iniciaggo. .

No inicio do processo, o ne6fito € dirigido para o local sagrado da iniciagdo. Ha a
apartagio do seu meio social. Essa apartagio tem o sentido de ruptura com o profano, com
o passado, e preparagio do novo que advém com a iniciagio. Os sacerdotes o mntroduzem
no ighd ikd (floresta da morte). Eles o levam para o local alguns dias antes do processo de
iniciagio. O nedfito fica confinado a esse local, como marca de ruptura com o seu passado.

O inicio do processo inicidtico é precedido pela wigilia feta por parentes do novico
e pelos sacerdotes que realizaram a ceriménia. Os parentes e amigos chegam 208 poucos
para presenciarem 2 cetiménia de iniciacio.

No primeiro dia da iniciagio, o novigo € despido de todo o seu passado profano.
No 1o consagrado ao oréxd, ele é banhado. Logo depots, faz-se o sacnificio nitual dos
animais votivos; o tnictante adquire e compartilha esse axé com o onixé e tem os cabelos
raspados. A cerimdnia representa a2 “morte” do nedfito, para o seu renascimento junto a0
orixd. Ele tem “plantado” no alto da cabega o @ ancestral € reaprende, como urmna crianga,
as atividades cotidianas abandonadas com o “vetho” que ficou para tris, na estrada da
memoria.

Passada essa fase ritualistica, o novigo se reintegra aos poucos a2 comunidade. Hz a
primeira apari¢io piblica do recém-iniciado. Ele retorna a origem da criagio. Com as cores

dedicadas ao “oleiro primordial”, Obatald, ele evidencia o ressurgimento renovado no seio
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do complexo do orixa. Ele vai até o riacho sagrado e € lavado. Volta para o ighé ikw e sai
com a cabega e o cotpo enfeitados de pontos feitos com giz branco.

No sétimo dia do processo de iniciagio, mantém-se 0 mecanismo de introjegio do
acé. Diversos elementos sacralizados s3o impregnados no corpo do iniciado para ampliar a
presenca da forga do erixd em seu corpo e, assim, assegurar a manifestagio do sagrado
neste corpo de recém-iniciado. Agora, além do giz branco (gfun), sdo acrcscidtzs giz azul-anil
(3r9) e o p& vermetho (asin). O terceiro e o sétimo dia caem no dia dedicado a If# a semana
joruba tem quatro dias.

Como simbolo da morte fitual do iniciado, ele recebe um novo nome, ligado 2 sua
nova condigio sacerdotal. Esse nome esti vinculado ao complexo do orixd no qual ele se
iniciou e contém elementos significativos dos seus novos designios. O recém-iniciado
reaprende as atividades da vida difria.

Faz um novo jogo divinatdrio. Ele determinara as novas condigbes do recém-
iniciado, seu ody, com suas novas atribui¢des e suas imitagGes e tabus (ewos).

Concluido esse processo, o iniciado torna-se uma nova pessoa. A anterior a
inictag3o esta, simbolicamente, morta. Ele adquire um novo nome pelo qual passara a ser
chamado. O fragmento sagrado do orixd pulsa dentro do seu corpo. Sua identificagio com
o orixad aumenta. Suz capacidade de realizagio, também. O iniciado atravessou 2 “floresta
da morte” e ressuscitou no complexo do onixd, com novas atribuigSes e possibilidades.

O processo cria o corpo sacerdotal da tradigio jorwbd. Ele forma o “povo sagrado”,
com “funcdes especificas e litirgicas” indispensaveis para o complexo religioso. O
sacerdote, cuja fungio bisica consiste em ser um mediador, € uma pessoa que se interpse
entre o objeto do culto (estrutura religiosa) e o homem. Ele € o intermediirio entre os

homens e os orixds>®

5 AWOLALU, J. Q. Yoruba beliefs and sacrificial rifes, 1979; ELIADE, M. O sagrado e 0 profano, 1992,
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O corpo sacerdotal é composto pelo Ol Ebi (chefe de familia), Qba, Badf, Olgja
(chefe da cidade)™, Awird (sacerdotes), Elgin (médium) e o Olddgin (médico), entre os

sorubds. Cada complexo de orixd forma, a partir dessa matriz basica, seu corpo sacerdotal.

Corpo Sacerdotal loruba:

* 016 Ebi O chefe de familia € o lider carismitico de sua gente. Eles sio os supervisores
dos santuarios familiares. Ha, anexo 2 residéncia, um santuario ancestral, onde o espirito
dos que j4 se foram sio invocados, periodicamente. E o membro mais velho da familia,
quem lidera o culto aos ancestrais, por deter o conhecimento ritualistico necessario. O
Oldri Ebi € o primeiro a embalar a crianga que nasce; o responsavel pela preparagio do
casamento dos jovens, ¢ & aquele que preside os nitos finebres.

o Oba - Baalé - 0l6ja Eles presidem os cultos teligiosos no ambito da cidade ou vilarejo.
Esses soberanos s3o tidos como sagrados. Ha a crenga de que Olbdumaré entregou o
cetro de Oxald para cada dirigente. Assim, cré-se que eles povernam os stiditos em nome
de Olpdumaré. A reveréncia a eles eqtiivale 4 do proprio orixd. O Oba € denominado Ighd
Keii Orisa (o préximo na hierarquia das divindades). Por ocasido das festas anuais, os
forubds se concentram no palicio ou no mercado para receber as suas bencios. Na
maioria dos festivais, os soberanos sdo os principais sacerdotes dos ritos sagrados.

e Aword Cada orixd tem seu cotpo sacerdotal. Dessa forma, Olidsdnld € o sacerdote do
culto a Ocxald, Oni Sangd preside o culto a Xangd; Aldghdd, o culto de Egungun; Babalad, o
culto a Oninmila-Ifs, Olitpina, o culto a Exas, Oldsim, o culto a Osaum, e Aldase, o culto a
Ogum, entre outros. Esses sacerdotes oferecem o sacrificio dos homens e conduzem sua

vocagao. Sdo os guardides dos instrumentos sagrados e dos diferentes objetos de culto.

51 As cidades e os seus soberanos: Abedkitr (Alake), Add EKith (Ewl), Efon (Alzayé), Ede (Timi Ede), Ejigbé (E¥eajighd), Ifon
Eggubfﬁﬂs%_éf% g,(?_;'!flgé;@ (Owa), fi60bis (Okoobi), Osogho (Athia), Owo (Qloowd), Oyo (Alaafin), Kétu (Alakets), Owu (Olowu)
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Quando ha necessidade, outro sacerdote ligado a outro complexo religioso € convidado
a participar do mestno.

» Elégin Alguns homens e mulheres sio possuidos pelo arixd durante as celebragdes. Os
toques sagrados, as dangas e toda a atmosfera criada propicia a mantfestagio do sagrado.
Os orids se manifestam através do efgin (quem o orixd escolhe para montar) e
comunicam aos presentes seus desejos e vontades. B o proptio onixd que se apresenta
para abengoar os seus devotos.

o 0lé6gun Eles sio os responsiveis pela cura das doengas do cotpo e da mente, por
meios espirituals € materiais. Muitos sdo capazes de determinar a causa do problema e
recomendar solucdes especificas. Dessa forma, eles tém papel de divinadores, priticos
em medicina e sacerdotes.

£ esse povo sagrado que, com as caracteristicas de seus orixds, os designios
desvendados pelo sistema oracular e iniciados nos mistérios do segredo do sagrado e no

culto a0 oculto, preserva os aspectos gerais do muliizerso civilizatorio ioruba.

4.7.1. Reordenagao do processo de iniciagéo Nagd

Os nagds instituiram um elaborado sistema de mictacio religiosa, num periodo que
se estende do século XIX a0 século XX, fase em que se institucionaliza a religido no Brasil.
- As sacerdotisas € os sacerdotes recorreram aos retathos de memona coletiva — preservados

pelos mais velhos em seus arquivos mentais — e pelas novas aquisicbes adquiridas nas
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recentes viagens feitas a4 terra dos ancestrais. Esses pioneiros do candomblé objetivavam
plantar, preservar e ampliar o axé ancestral ressemantizado na nova terra’.

Ha uma grande simetria entre o processo de inidagﬁo no Brasil em relagao aos
iorubss, na Africa. A seqiiéncia ritual é 2 mesma, com pequenas alteragoes pontuais ou
circunstanciais. Nas terras forwbds, a iniciagdo se faz para nedfitos pertencentes ao mesmo
orid. Enntre os nagés, a iniciacio se faz com nedfitos pertencentes a diferentes onbads, de um
mesmo barco (grupo de novigos intciados juntos).

Apesar dessa assimetria aparente, os aspectos conceftuais e o processo ritualistico
na iniciagic mantém-se simétricos. Também no Brasil preservou-se o conceito de que a
iniciagio implica despertar no interior do nedfito uma memoria ancestral adormecida,
oculta pelas convengdes sociais. O novigo, a0 se iniciar, vat ao encontro de um passado
ancestral que, despertado, passa 2 fazer parte constitutiva de sua identidade religiosa/social.
A inicagio coloca-o diante do seu passado, revivido mirtologicamente em cenmonias
religiosas:

O sistema do processo iniciatico elaborado no pais tem trés estigios distintos, que
podem ser resumidos entre: 0 periodo anterior 2 iniciacio, os procedimentos adotados
durante a reclusdo inicidtica, e a fase posterior, de readaptagdo a vida cotidiana. Esses trés
largos estigios estio presentes no sistema forub4 registrado na Africa.

Entre os nagfs, o primeiro estigio aproxima o novigo e a estrutura religiosa. Nele, o

nedfito toma o nome de abian, que o caracteriza como nao-iniciado na estrutura religiosa.

2 BASTIDE, R O candomblé na Bahia: silo nagd, 2001, Religites africanas no Brasd — conlribiicdo a uma sociologia das
Inferpretagtes de ciiizagtes, 1989; BENISTE, J. Orun Aiyé: o encontro de dois mundos — o sistema de relacionamenio nagd —
yoriba entre o céu e a ferra, 1997; | BRAGA, J. Ancesiralidade afro-brasileira; cilto de baba egum, 1895; CARNEIRO, E.
Cantgombié na Bahia, 2002; RAMOS, A . As cullras negras no novo mundo, 1979, RIBEIRO, R. Aima alricana no Brasi. Os
jorubas, 1996; ROCHA, A . M. Os candomblés antigos do Riv de Janeiro: a hagdo kely — arigens, mos e crengas, 1994,
RODRIGUES, N. Os africanos no Brasi, 1982; SANTOS, D.; SANTOS, JB. A cultira nagh no Brasi: memdvia e cortinuidade,
1993; ELBEIN DOS SANTOS, J. Os nagd e a morte: pﬁe,éséséeowloegmmm 1986; SANTOS, M.SA . Mey tempo &
agora, 1893, SANTOS, O J. Onmmika Exu, 1998; VERGER, P.F. Nolas sobre ocufto aos orixas e voduns, nia Balva de Todos os
SﬂmerﬁemMmmmmmmmmmmgnwasmﬁﬂWemem 1981;
XAVIER,JTPMMemsmwmmmMmmmmWemm-
estudo comparative da religido tradicional no Brasil € em Guba, 2000.
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Sua participacio € limitada no processo litirgico. Ele experimenta a comunidade religiosa 4
qual pretende se vincular:

Na fase posteriot, o abian € parcialmente integrado a2 comunidade. Ele passa pela
sua primeira experiéncia ritual: a ceriménia do bori . Nela, ele fortalece os seus vinculos
com a comunidade/tetreiro, sua nova familia religiosa.

O abian * passa a utilizar contas (colar) com as cores do seu orixd e a participar de
algumas cetimonias piiblicas realizadas fora do quarto-de-santo, local sagrado onde apenas
os inictados tém acesso. Esta fase € a de aprendizado do futuro iniciado. Ele fortalece suas
relagcSes e toma contato com o0s seus “itmios-de-santo”, seus inmaos na comunidade
religiosa.

Chega o momento de o abian dar o passo decisivo entre o profano e o sagrado: ser
raspado e pintado (procedimentos ritualisticos de iniciagio que ele terd que enfrentat). Para
tanto, ele devera ficar recluso durante esse periodo de iniciagio, que pode vanar de uma
casa para outra: doze, dezesseis, vinte e um ou mais dias. Entre os nag0s, a ighd ik4 (floresta
da morte) é substituida pelo roncd, comodo do % axé onde o abian ficara até se tornar ias =,
pessoz recém mictada na tradigio sqgd. Recolhido, o novigo passa pelas cenmonias de
raspagem da cabega, incisdes litdrgicas e os sacrificios votivos de iniciagio. Nesse periodo
de reclusdo, o novigo faz uma série de apari¢Ges piblicas, em especial nos terceito e sétimo

dias da iniciagio, a exemplo do que ocorre na regidio toruba, na Nigéria.

 Cerimdnia em que a cabega (on} é alimentada. Sobre estz cerimfnia, ver ¢ frabalho de Pierme Verger "Notas sobve o o aos
orixés e voduns na Bahia de todos os santos, no Brasil, e na antiga cosla dos escravos, na Africd’, 1999. Nele o autor faz uma
descrigio da cerimonia do bofd. registrada por ele em fevereiro de 1351, em um terreso de Salvador.

 Toda pessoa que tenha conta lavada, cbrigagBes de borf e orixé assentado. A participag3o na vida itirgica da comunidade do
fitho de “conta lavaxia™ é minima. Diga-se o mesmo para os de bori, Pode ajudar no servigo doméstico, do terrero; vamer a casa,
sede do ferrero; ajudar nos cafés da manhil e almogos comunitinios, realizados em dias de festa, lavar lougas, ajudar na
amumaco, fimpeza e decoragdo do bamacdo; enfim, realizar tarefas de natureza civil, sem maior envolvimento refigioso
{SANTOS, M., 1993).

% Na tradiaco nagd, o iniciado fica na cordicio de /ad até completar suas obrigagles rituais de sete anos. Nessa fase de sua
vida sacerdotal, o iad tem suas praficas religosas fimitadas. Estiio dispensados dessa fase, poném, 0 ofiés; pessoas com cargo
has casas de fradicao joruba.
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No final dessa fase de reclusio, o iad é apresentado 4 comunidade/terreiro. Numa
festa piiblica, com a presenga de pessoas de outras casas, ele pronuncia, pela primeira vez, o
seu nome religioso, pelo qual ele passard a ser conhecido. A ceriménia € conhecida como
“saida de santo”, ou cerimdnia de “proclamagio do nome”™;

O abian toma-se um sad. Ele ficard nessa categoria até completar o seu ciclo de
obtigacGes religiosas com sete anos de iniciagio, quando passard 2 categoria de ebormi
(irm3os mais velhos em tempo de iniciagio). Feita a saida ritual no final da reclusdo, o iaé
comega a se preparat, ainda dentro do terreiro, para retomar as suas atividades cotidianas,
na cerimonia denominada panan, quando ele reaprende, como na Nigéria, as atividades do
seu cotidiano.

Os nagds constituiram uma sofisticada estrutura hierarquica e centralizada. O
espetho dessa estrutura foi a complexa sociedade forwbd, reinventada no espago sagrado do
terreiro. Ela permitiu 3 preservagio do complexo civilizatério desse pove em terras
brasileiras. Nesse processo, as “tias” e “tios” africanos mobilizaram a2 memoéria coletiva
ritual, preservada pelos Versos Sagrados de Ifd, e constituiram o universo sagrado do povo de

santo, nome dado as familias religiosas do candomblé nqgd.

Corpo Sacerdotal Nago:

¢ Omo Oris3 E todo aquele iniciado na religiio #4¢6, no Brasil.

o Egbon Orisal Egbénmi O mais velho, aquele que passou pela obrigagio de sete anos;
Abird Orisa o mais novo. Sdo todos os iniciados por uma mesma falorixd.

e Imio de Ase Sio todas as pessoas iniciadas no mesmo axé, mesmo que tenham

iniciadoras diferentes.

“Iqsﬁmm-semnﬂmalmasseg:intapmcianaqﬁa?iﬂmi(iyém) Kini oriiko re? Sé e ghd oniko dris2? Rara olf Baba
mi (tya mié) Kini Onlike re?/ Eyin ngbd b7 Rara olf Nisistyi, soro soké filn gbogbo énia gbd el {Met: Pai (Minha Mae) Gual @ o seq
nome? / Viocés ouviram o nome do Orisa?¥ Naol Meu Pai (Minha Mie) Qual é o seu nome? / Vooés estio ouvindo? / NaoV
Agora, fale alto para que fodos o (a) cugam)” (BENISTE, 1997: 271-2).
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* Imiio-de-Barco Sio aqueles que participaram do mesmo barco de iniciagdo; iniciados
no mesmo periodo, e que receberam seu novo nome no mesmo dia.

s Borizado Nzo-iniciado que fez a ceriménia do bor.

o lyalérisa £ a autoridade miéxima no terreiro de candomblé. A sucessdo sb se di depois
da sua morte. Significa, literalmente, @ wde guz posswi o conbedmento do ori>cd. Nos
candomblés mais antigos, hi os cargos de ofun € o5, 4 direita € 2 esquerda da faloridad. O
equivalente masculino € o babaforixd.

e Oliwo E o sacerdote encarregado do sistema divinatério. Normalmente & a fyalorisid ou
O babalori>cd que manipula este sisterna.

o lyalase A mae que tems conbecimento ¢ zela pelo axé. Toda a fyalorixd & utna syalaxé, mas nem
todas as fyalaxés sio iyalorixds.

o lyd Kékeré Mz pequens. E 2 segunda em autoridade na casa de candomblé. O
equivalente mascultno é o Babakekere.

o lya Eghé Mae da sociedade. E a conselheira da mie-de-santo.

e lyadagan Auxiliar direta nos ritos de ipadé™. Podem ser otz ou asidagan.

o Ajibéna Mar miadeira. Acompanha os iniciados na camarinha, durante o processo de
iniciaczo.

o iya Efun Mz do gfim. Cuida das pinturas ritualisticas dos iniciados, utilizando as nervuras
do dendezeiro. Normalmente é uma pessoa de Oxald

o lyagbase Responsavel pela cozinha do santo.

o lyabasé Responsivel pela cozinha dos filhos-de-santo.

o lyamérd Aquela que danga com a cuia no ritual do jpadé.

57 Ceriminia de reunido, onde sdo invocados 0s ancestrars fundadores da fradico nagd: Exu, 08 ofiés & as mles ancestrais
{lyam)). '



Equivaldncias Universais: universo de convergéncia da oralidade 166

o Ekedi A segunda pessoa. Em algumas casas, 2 expressdo usada para essa fungio é Ay,
aguela que possut o titnlp. Fungio feminina de quem nio entra em transe.

o Babaldsanyin O dono do culto de Ossaim. Sacerdote do orixa Ossaim. O colhedor de folhas
sagradas e rituais.

o Sarepegbé Transmite as decisSes da sociedade. Geralmente é algném de Ogarm.

o Ajimida £ um titulo do culto de Jansi/ Oid .

o Apétdhi Auxiliar do Olisv. Geralmente ¢ alguém de Oxum.

. Ogén“ E uma fungio masculina de quem é escolhido pelo onix4 e nio entra em transe.
Pode desempenhar virios papéis dentro da estrutura religiosa: AS8Qn O passwidor do axé
de Ognrm. Responsivel pelos sacrificios votivos e pelos cinticos que os acompanham.
Possui otun ¢ osi. Alagbé Tocador, encarregado dos instrumentos (atabaques e agogo); ele
também & conhecido como Ogan i, o tocador de atabaque. Asgghd Titulo masculine
no culto de Omols. Olosun Aguele gue possui Osaum. Sacerdote no culto do erixd Oxunr.
Pejigan Responsivel pelo quarto de santo (peji).

e lydws Recém-iniciado na religizo.

« Abiyian Aquele que esti no primeiro degrau da estrutura religiosa. O nio-iniciado.

% Ogd Alab8, o tocador; Og# Apontado, apontado come possivel candidato a oga; Oga de Afabaque, og3 focador dos tambores
sagrados; Oga Avogum, ogh responsavel pelos sacrificios volives; Ogé de béngdo, termo depreciative para o oga que nio
cumpre com seus deveres; Ogd Confinnado, oga que realizou suas obrigagdes religiosas; Ogd de Faca, o mesmo que axogum;
Ogd llu, 0 mesmo que alabd; Ogd de Rua, 0gA que se encamega das oferendas que séo fertas fora do teireiro; Oga de Sala, 0gd
responsavel pela disciplina do barracio; Oga de Sopr, termu depreciafive do oga que foi escolhido de maneira excepeional, Oga
Suspenso, oA que ainda nEo realizou as suas obrigagies roligiosas de confimacio (BRAGA, 1999:95-7).
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4.1.2. Reordenagdo do processo de iniciagdo Lucumi

O processo de iniciagio i guarda, em seus aspectos gerais, simetrias com os
processos iorwbd e nagi™. Nela, o novigo fica recluso na casa do padninbe ou madrinba por
pelo menos 72 horas antes da cenmonia de iniciagio. A reclusio pode demorar,
dependendo das circunstancias, de trés a sete dias. Nesse periodo, o candidato 2 iniciagio
passa por uma série de procedimentos religiosos, que marca sua passagem do profano para
o sagrado:

1. Ebé de entrada;

2. Purificagio no io;

3. “Rogativa” da cabega;
4. Prendicion;

5. Preparagio da cabeca;
6. Imposicio dos “ofds”;
7. Sacrificios votivos;

8. Dia do meio;

9. Diado tan;

10. Ultimo dia do processo.

No ebd de entrada faz-se uma consulta ao babalaé para que se determine a natureza
desse tito de purificagio. No ebd eliminam-se as fakas e impurezas do iniciado, antes que ele

seja apresentado ac orxd. A seguir, o iniciado faz a purificasio no mo. Nessa cetiménia, o

% HERNANDEZ ALFONSO, J.1. Santeria: uma religidocubana de origem africana, 1994, AROTEGUI, N.B. Cuba: iméagenes y
relatos de um munde mégico, 1987; CABRERA, L. El monte, 1988, LACHATMERE R El ssmrehgmode los afrocubanos,
1992; ROBAINA, T.F. Hablen paleros y santeros, 1994
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novigo é conduzido a um tio, por um santero ou santerd", para saudar Oscum, fazer oferendas
e banhar-se. No regresso 2 casa do padninboe ou madninba, © novigo veste uma roupa nova.

Eliminado das impurezas, o novigo faz a mygativa de cabezza. Essa é uma cerimbnia
para o Eledd do novigo. Nela procura-se obter 2 pexmissio do erixd que reside na cabega do
iniciado. £ também é uma cerimdnia para o dono das cabecas, Obatald. Na ceriménia
seguinte, @ prendicion, o novigo recebe um colar de contas brancas, em homenagem a
Obatald. Nessa fase do processo iniciatico, prepara-se o omzers, com distintos tipos de dgua e
elementos de @ do orixd, para acalmar o novigo. Com esse preparado s3o lavados os
assentamentos € as ferramentas dos erixds. O iniciado se banhard e tomara essa dgua,
durante o periodo em que durar o processo de tniciag3o.

Na preparagido da cabega, prepara-se o local onde serdo recebidos e assentados os
orixds. Raspa-se a cabega do novigo. Depois, ele ¢ pintado com a cor do onixd. Pintamn-se
circulos correspondentes aos quatro orixds de fundamento, nz tradi¢do lucumi: Obatald,
Xangd, Oxcum ¢ Iemanjd. A imposigio dos atds (pedras sagradas), ou coroagio, € 0 momento
mais importante do assentamento do e7ixZ comega-se por Elggud e termina-se com os otés
dos orixds. Essa parte do ritual € cercada de solenidade, cantos ¢ rezas.

Sao feitos os sactificios votivos dos animais. Parte deles é oferecida aos ofds, colares
e demais atributos do onxd. No diz do meio, entre as duas ceriménias mais importantes do
assentamento, 0 44 veste seu traje cerimonial e se instala no “trono”. Al sera saudado e
cumprimentado por todos os presentes 3 cerimonia.

No dia do itd, reinem-se todos e jogam-se os btizios. Depots sZo comunicadas ao 4
suas proibi¢des, obrigagdes e comportamentos futuros. Definem-se os orixds que ele

recebera e, por fim, escolhe-se 0 nome ritual que o novigo recebera.

5 Na fradickio fucumi, santera, santero, madiinha e padrinho s8o equivalenies aos termos yalorixa e babalorixa da tradigfio nagb.
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No Glimo dia, faz-se a2 apresentagio publica do ##d, num mercado da cidade.
Vestida de branco, ele é conduzido 2 um mercado, onde fard um compra rtual. No
regresso, o novigo oferece as frutas aos enxds. Faz-se um sacrificio com obf para Elggud.
Depois desse ritual, o 7ad pode ir para casa.

O /46 recebe dos seus iniciadores todos os ewos (restrigBes) que deverio ser
cumpridas pelo periodo de um ano:

1. Nio oferecer a m3o para saudar alguém, a ndo ser a saudagdo ritual e 2 outros iniciados;
2. Asselo ngoroso;

3. Vestir roupa branca;

4. Nio visitar doentes, velorios, hospitais e cemitérios;

5. Se for mulher, n3o usar enfeites e maquilagem;

6. Nio se othar no espelho;

7. Durante os trés primeiros meses, n3o sentar-se 2 Mesa Com outras pessoas;

8. Nio comer os alimentos que seu o/ de assentamento proibiu.

Mediante consulta a0 orixd, muitas dessas proibicGes podem ser relaxadas. Depois
de trés meses, porém, os iniciados devem fazer uma oferenda aos orixds. Nessa cetimOnia,
eles devem transladar os ofds de seus orixds até a casa dos seus iniciadores, e ali oferecer aos
orixds frutas, doces e animais. Depois de um ano, o 4 conchu suvas obrigagdes
apresentando-se aos batd, tambores rituais de origens iorubd, caso ndo tenha feito isso
durante a inicia¢io.

A exemplo dos #aqgds no Brasil, os Meumis organizaram um corpo sacerdotal que se
espelha no originiric jorwbd. Todas as dimensSes litdrgicas da estrutura religiosa sdo
contempladas, com sacerdotes para executa-las.

Entre os sacerdotes desse corpo sacerdotal, os principais sao:
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Corpo Sacerdotal Lucumi.

lyabé Neofito durante o seu primeiro ano de iniciago.

lyalocha ou Santera Sacerdotisa dos orixds.

Babalocha ou Santero Sacerdote dos aridds.

lyaré Santera que cumpte 2 fungio de primeira madtinha na cerimdnia de iniciagio.
Babaré Santero que cumpre a fungo de primeiro padrinho na ceriménia de tniciagio.
Yibona ou Ollubona Santera ou Santero com a fungio de sepunda madrinha ou
padrinho durante a iniciagio.

Axogiin Iniciado em Ogum, desighado para realizar os sacrificios de animnais.

Osainista Conhecedor profundo das ervas, de seus segredos e dos atributos de Ossain,
designado para realizar o assentamento do onixd.

Afinfin Especializado em confeccionar talhas, ferramentas e os demais objetos utilizados
no culto.

Italeros Santeros ou Santeras que celebram o #4, a reuniZo para consultar, através dos
buzios, a futura vida do recém-iniciado.

Ol batd Tocadores do #yd, itdtele e ohinkols, nomes que recebem os trés tambores
sagrados batd.

Oriate Personagem encarregado de organizar e dirigir as cerimbnias dos diversos rituais.
Akpudn Cantor solista da miisica ritual Jucumi,

Babalao Sacerdote especializado no culto a Omnmili e o unico designado e treinado para
exercitar o oriculo de Ifi Somente os homens podem ocupar essa fungdo. Hz trés fases
de iniciacio de um babalad entre os kawmis: 1. consagragio primaria de If4 quando o
iniciado recebe mdo de Orunmrild e se converte em babalad; 2. a pessoa se torna capacitada

a tealizar os sactificios votivos dos animais de quatro patas, pois recebe faca, € se



Eauivaléacias Universais: universo de convergéncia da oralidade 17

denomina olud, 3. Gltima categoria, integrada somente por aqueles babalads que, em
virtude de cerimdnias muito especiais, tem Olgfin assentado.

o Apestebi Santeras, em especial filhas de Oxum, que, devido a resultados divinatérios,
passatn a estabelecer uma relagio com Ommmild, que thes permite receber mio de jogo. Elas

sdo consideradas esposas do erixd e participam de alguns segredos de seu culto.

O conceito de eguivaléngas universais — desenvolvido na dissertagio de mestrado —
ganha contornos mais nitidos com o quadro tedrico mobilizado para esta pesquisa. Com
ele, destaca-se a fina simetria existente entre os ;:omplexos forubd, nagd e luound, nos seus
elementos fundamentais: pantedio, sistema divinatorio e processo de iniciagiio religiosa. Em
cada uma dessas dimensdes, hi uma pedra fundamental que da logica 20 sistema. Nas
Américas, houve um reagrupamento de fungdes e prerrogativas, que deram mais énfase 2
determinadas funcSes em detrimento de outras. As diferengas na superficie sZo superadas,
na medida em que se caminha em diregiio ao centro da transcendéncia e imanéncia de cada
complexo.

Toma-se evidente também a presenca simultinez dos nicleos que dio sustentagio
a0s complexos: nicleo denso, nicleo ressemantizado e nicleo renventado. Tanto no complexo
nagé quanto no cumi, hi elementos em sintonia profunda com a experiéncia formbd na
Africa. Encapsulados pela experiéncia coletiva, esses micleos mantiveram-se — com
pequenas modificagBes pontuais — no pantedo, no sistema divinatorio e no processo de
consagracio ao sagrado. Ha, porém, elementos que foram incorporados pela nova situagio.
As realidades distintas de Brasil e Cuba moldaram o barro ctvilizatério sorwbd, com
pequenas estrias em suas superficies, todavia sem alteragio em profundidade os seus

nicleos densos.



Equivaténcias Universais: universo de convergéneia da oralidade 172

Esse jogo permanente de n‘ménb.r profundas e assimetrias superficais matnciou-se na
memoria coletiva dos primeiros jorwbdr que aportaram nas Américas, mobilizada pela
oralidade ancestral. Ela permitiu a preservacio dos saberes forwbds no reordenamento de sua
civilizacio e de sua religiio tradicional. Os fios da memona coletiva foram atados. Cada
geragdo procurou reconectar a linha da eratwrs rompida pela violéncia da escrawidio. Os
pedagos que ndo se conectaram foram preenchidos por retalhos colhidos na nova realidade,
como mosaicos compostos por fragmentos recolhidos na estrada do tempo.

A base matricial que permitiu essa reconexio da oralidade jorwbd foi a memoéria
colettva instruida pelos Versos Sagrados de Ifi. Eles permitiram as sucessivas geragdes de
sacerdotisas e sacerdotes que reordenassem os complexos civilizatorios e religiosos, dentro
das condigbes histdricas dadas. Os versos traziam embutidos, além das relagGes de
transcendéncia e imanéncia, as dimensdes mistica, cosmica, sociologica e pedagogica do
universo civilizatério forwbd, bases imprescindiveis para esse reordenamento, no passado
COmMO No presente.

Os Versos Sagrados de Ifid teceram, e ainda tecemn, as malhas que ddo conformacio
aos complexos religiosos nagd e Jueumi, em estreita relagio com a experiéncia matricial

inaugurada em terras forwbds.
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ORATURA TECIDA PELOS SACERDOTES

Se queres saber quem sou, / Se queres que fe ensine o
que sei, / deixe um polico de ser o que fu és/ e esquece

0 que sabes

Tierno Bokar para os jovens pesquisadores das

tradigoes africanas
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CAPITULO 5

ORATURA TECIDA PELOS SACERDOTES

Para esta pesquisa de doutoramento, foram escolhidas duas entrevistas para a andlise’. No
periodo entre a dissertacio de mestrado e o doutorado (anos 1997 a 2003), foram feitas
diversas entrevistas com sacerdotes, sacerdotisas e pesquisadores da tradig:’i(; forwbd. Nessa
fase do trabalho, inclusive pela condigiio sacerdotal do pesquisador, acumulou-se grande
material gravado. Optou-se por duas entrevistas, pelo cardter qualitativo da anilise feita. Da
massa de dados 4 disposigio, optou-se pelas entrevistas que continham, de acordo com os
critérios adotados, quantidade e qualidade informativa. Qu seja, optou-se pelas entrevistas
cujas unidades informativas demonstraram maior densidade informativa do pantedo,

processo divittatdrio e sistema de iniciagio.

Quanto i forma de distribuicio da informagio na tese - anilise descritiva do
material colhido® — optou-se pela edigio em texto corrido. O material coletado passou
pelos procedimentos de selegio, hierarquizacio e edigdo, conforme as eguivaléncias untversais
definidas como recorte para o corpus da pesquisa. Assim, o método adotado para edita-las

levou em consideracio dots aspectos fundamentais:
1. Contetido dos dados informativos,
2. Forma e disposicio dos dados informativos — andlise descritiva.

Quanto 20 contetdo, optou-se por nio se revelar segredos sagrados da tradigdo nagd e
da tradigio Jeoumi, por duas razdes que se seguern: A primeira, por ndo se considerar esses

mistérios relevantes para esta pesquisa, dado que seu objetivo € tragar simetrias e assimettias

1 As entrevistas para esta tese foram colhidas no frabalho de campo realizado entre s anos de 1997 & 2002. Das dez entrevistas
realizadas, optou por duas, consideradas mais significativa para os objetives deste trabaliho.
2VASSALO LOPES, M.i. Pesquisa em comunicagso — fommiagao de um modelo metodolbgico, 1990.
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nos complexos estudados, com base nos Versas Sagrades de Ifd, de dominio publico. As
informagSes foram trabalhadas do lado de fora da floresta da morte. Dados relativos a0
processo interno de iniciagio, rezas e cantos sagrados, informag3o de iniciado 2 iniciado,
foram deixadas de lado. Procurou-se nio violar segredos do guarto do santo, como também
nio expor as idiossincrasias entre sacerdotes, comuns em comunidades restritas como o
universo religioso de matriz jorwbd — multiplas relagSes de familia sagrada, rupturas

sacerdotais, diferenctagdo quanto a forma de organizagdo hiirgica.

A competéncia do pesquisador em identificar aspectos internos e externos foi
desafiada, no processo de sclegio ¢ hierarquizagio dos dados, pelo ténue fio que separa
pesquisador e pesquisado. Nio foi feita 2 opgio por uma suposta neutralidade cognitiva,
impossivel no campo das ciéncias sociais, como registrado pelo babalerixd e antropdlogo
Jilio Braga®. Em especial quando o pesquisadot mergulha nas 4guas do seu préprio oceano.
Um pesquisador negro que estuda o seu universo humano nio deve aceitar a cobranga de
supostas newtralidades wdoldgicas. Ele deve cobrar de si a capacidade de manuseio das
ferramentas tedricas e da reflexdo critica sobre o cendrio estudado. Esse procedimento
metodoldgico limitou a exposicio do universo Jeanmi. Os descendentes da tradigdo Muwmi
tém comportamentos religiosos distintos dos #4gds — como, por exemplo, mencionar o odu
que rege seu sacerdocio € 0 nome do seu orixd. Tais procedimentos sdo impensaveis entre
0s nagds. As fronteiras entre o sagrado e o profano para os dweumis sio mats flexiveis do que
as dos magés. Optou-se entio por adotar o mesmo procedimento para os dois casos: todas
as informacdes consideradas “de dentro” pelo pesquisador foram extraidas da analise
descritiva. Nas entrevistas para a coleta dos dados, os entrevistados foram informados

desse procedimento®.

3BRAGA, J, Ortameji- o anfropologo na encruzilhada, 2000.
4 s dois enfrevistas receberam a primeira verso editada das enfrevistas Fanscritas.
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A segunda razio diz respeito a uma pritica que esta pesquisa evitou, de forma
consciente, reproduzir: a expropriagio tedrica e conceitual do universo dos pesquisados,
como meros objetos e ndo como sujeitos histdricos. Em diversos momentos, durante 2
pesquisa de campo, sacerdotisas e sacerdotes reclamaram de pesquisadores que foram as
suas casas €, sem petrmissio, violaram segredos, que prometeram preservar, sobre os atos
de iniciagio. Muitos se iniciaram em diversas casas’, entraram no espago sagrado e
ultrassonografararm, passo a passo, o ritual de sua iniciagdo, para depois exp6-los, em forma de
textos e fotografias, nas suas dissertagGes, teses e ltvros publicados. Em diversos casos, os
pesquisados ndo tiveram contato nem mesmo com o resultado das pesquisas realizadas.
Esta pesquisa ndo reproduziu tais priticas e procedimentos. Em todas as entrevistas
realizadas, o pesquisador procurou mais ouvir do que falar, sem se imiscuir em questSes
intetnas de uma determinada casa ou familia religiosa. No processo de selegio, depois das
entrevistas, foram adotados, dentro dos limites concebidos, os crtérios mais objetivos
possiveis (por maiores que sejam as doses de subjetividade de qualquer processo de

selecio).

Quanto 4 forma, optou-se por editi-las em texto comido, sem a utilizacio de longas
citagBes ou do método de pergunta e resposta. A edigio do texto corrido, além de
reproduzir com fidelidade os relatos colhidos, procurou manter o aspecto coloquial que
singulatiza a oralidade. Optou-se por critérios técnicos adotados em ediges jornalisticas:
supressio de conexdes lexicais repetitivas; fusdo de perguntas para evitar redundincias nas
respostas; edicio de respostas quanto 4 repetigdo de palavras e expresses; fusio de
respostas quanto houve concordincia sintética com a pergunta; e transcrigio de expressoes

comuns ne “texto” falado para a formalizagio exigida pelo texto escrito.

5 E uma prética comum de algumas casas de candomblé escofherem visitantes — mutheres e homens — para assumirem um oye
(funcio sacerdotaf) ante um delerminado onixa Muitos pesuuisadores foram convidados - @ aceftaram - para exercererm essas
fungbes em diversas casas onde realizaram pesquisas.
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A escolha das duas entrevistas também dispensou um esforgo adicional. Evitouse a
tendéncia natural de escolher as entrevistas que convergam para as opinides do
pesquisador. O criténio adotado foi a escolha das entrevistas que guardavam a maior carga
de articulagio tedrica e conceitual. Os entrevistados selecionados, além de sacerdotes, sido
pesquisadores da tradigio. Pesquisam, estudamn, organizam e elaboraram conceitos de
transcendéncia e imanéncia dos universos iorbd, nagd e ewmi. Ambos sio académicos e
familiarizados com as eguinaléncias universais que formam o corpus desta pesquisa: pantedo das

deidades Zorwbd, sisterna de divinagio e processo de iniciagio religiosa.

5.1. Sacerdotes entrevistados

José Tadeu de Paula Ribas: Mestre em Psicologia Escolar ¢ do Desenvolvimento pela
Universidade de S$3o Paulo. Sacerdote da Tradicdo Ifd/ Orunmild (babalad). Babalorixd do 1k
Axé Marabo. Fundador e atual presidente do Instituto Orunmild de Cultura e Educagio

(OCe) e presidente da Federagdo Internacional das Tradi¢Ses Africanas ¢ Cultura do Onixa

(FITACO).

Miguel “Willie” Ramos. Antropélogo e Historiador. Leciona da Universidade Internacional
da Florida (FIU). Autor dos livros “Adimu? Gboghé el'unjé Lukumi”, “Ase Omo Osayin...

Ewe Aye”, “Dida obi... Adivinacion um través €l coco™ e o texto inédito “Ori”.
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5.1.1. JOSE TADEU DE PAULA RIBAS

“COISAS DE EXU”

Umbanda

Meu nome é José Tadeu de Paula Ribas, tenho 55 anos®. Minha primeira fot;nal;a'io fot em
Admitristragio de Empresas e a segunda formagio foi em Psicologia. Quanto 2
apresentagio religiosa, minha formagio é Catdlica Apostolica Romana, sou de uma familia
catblica tradicional. Meu pai era daqueles que rezava o tergo toda noite antes de ir para a
cama, ou seja, era extremamente cat6lico e essa fot minha formaggo. Participei de todos os
movimentos possiveis dentro da igreja. Tive minha pnimeira impulsio pelo chamado
sacerdocio com 18 anos. Ful para um monastério e passe algum tempo para identificar se

era esse realmente o meu Jugar e o meu caminho.

De alguma maneira acho que niio era bem isso que os orixds esperavam de mim. Ao
fim desse tempo em que fiquei no monastério, disse: “se € o sacerddcio, ndo é esse
sacerdécio”. E & interessante que logo depois tive o primeiro contato com a umbanda’, com
essa realidade chamada realidade mediinica, e entrer na ambanda. Com 20 ou 21 anos eu
comecei a minha formacio umbandista. Comecel como médinm em utna casa, na qual fiquei
por trés anos. Por motivos profissionais fui transferido de Sao Paulo para o Recife,
acabando por abandonar esse espago e, quando retomey, trés anos depois, a casa ja ndo
existia mais. Eu tenho um amigo que tem um papel muito importante nessa fase da minha
vida, de certa forma ele é meio meu filbo de santd’, pois foi ele quem me levou tanto para a

primeira casa como para a segunda casa. Nessa segunda casa ¢ que efetivamente aconteceu

% Entrevista realizada em 1997. .
7 Refigifio que mescla ensinamentos do espiritismo kardecista, do catolicismo popular @ da fradicdo do culto aos onixas.
¥ Pessoa iniciada, que tem relagao de filiagfio com o seu iniciador {mda ou pai-de-santo).
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o meu desenvolvimento mediinico. Nela fiquei por trés ou quatro anos. A casa fechou,
entdo comecei a fazer ripidas incursdes em outros terreiros’, mas em nenhum deles me
sentia bem, até que eu cheguei na casa de um amigo e, depois de encerrada a sessio, ele
chegou para mim e disse: “A realidade ¢ a seguinte, ou vocé abre a sua propria casa ou no
tera o que fazer em casa alguma, pois suas entidades ndo aceitam”, entio eu disse: estou

fora.

Coincidentemente, nessa época fui transferido de S3o Paulo para o Litoral. E ai a
coisa se passou assim: eu comecei a ter problemas no meu circulo de relagGes; amigos e
esposas de amigos comegaram a ter problemas, problemas na vida espiritual, problemnas de
saude, e ai eu fui posto diante da seguinte situago. Eles me disseram: “Bom, aceito isso
desde que seja com vocé”, ou: “Aceito que minha mulher entre por esse caminho, desde
que seja na sua mio”. Quando me dei conta, estava cuidando de meia dizia de pessoas e a
minha casa estava aberta. Fu estava fazendo sessdes semanais; de repente, eu me vi com o
Ile Axé Marabo formado e Exw dirigindo meus caminhos e 2 minha vida na diregio que ele

entendeu que era a devida.

Eu fiz uma casa de umbanda muito diferenciada da que se conhece normalmente.
Minha casa nunca foi sincrética. Diferente dos terreiros, em que vocé encontra todo aquele
espaco espitita-cristio. Minha casa nunca teve nada disso, porque esse nio foi o caminho
que as minhas entidades deram. Na minha casa nio tinha nenhum aparato que te permitisse
fazer qualquer correlacic com o cristianismo, apesar de minha formagio cristi. Nessa
época eu também ndo refletia sobre isso, eu nio tinha nenhuma reflexio sobre isso, eu
trabalhava com dados de realidade que era o seguinte: minha formagZo era cristd, mas
minhas entidades nio eram. Entdo, na realidade, quem comandava a caminhada eram elas,

que alids € uma caractetistica bem definida na umbanda. Uma certa irresponsabilidade sua

% DesignagZo popular dos espagos sagrados das religifes afrodescendentes.
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frente a tudo o que se passa, frente 2 todo movimento do qual faz parte, usando s6 o seu
corpo, o que é muito agradivel. E muito agradivel, até porque vocé definiu um tempo,
fluma semana em que vocé comega num horirio e termina num outro, fecha a portta e vai
embora para casa descansar, sabendo que qualquer problema que aconte¢a entre uma
sessdo e outra nio € problema seu, pois nio fot vocé quem atendeu. Vocé, teoricamente,
nio ;ceve nenhuma participagio nisso. Alids, vocé faz questio de nio ter, e por
conseqiiéncia ndo tem nenhuma responsabilidade, vocé lava as mios. K claro que eu tive
algumas dividas nessa época e nesse processo todo. Duvidas que refletiram depois na
questdo do orixd, com muito mais intensidade, com muito mais forga. Também é muito
mais facil voce lidar com 2 idéia de que vocé € um instrumento através do qual alguém que
ja viveu e que ja teve uma historia passa a atuat. Ficava meio obscura para mim a questio
do Ex# com o qual eu trabalhava, porque ele sempre disse que, diferentemente de outras
entidades, nio era um Eguwn'®, mas eu também ndo pensava muito sobre isso. Eu tive
algumas dificuldades de entender esse mecanisme todo. Exn ndo fo1 a primeira entidade
que eu recebi. Alids, no terreiro em que eu me desenvolvi, era proibido receber Exw. Entio
comecei trabalhando com Caboclo, Preto Velha''. Lembro bem uma oportunidade em que,
por conta de uma pessoa que estava sendo atendida, a entidade que eu estava trabathando,
que era um Caboclp, deu passagem para Exu. Ele fo1 execrado. Tiraram-no da gira, puseram-
no para fora de casa. Para eles, era um absurdo Ex# se apresentar ali para trabalhar. Mas
n3o passava nz minha cabega naquele momento, naquela época, minha relagio particular de
Omo Esa. Bu $6 vim tomar contato essa realidade depois que tive contato com a religiio

do orixd. Mas foi interessante, porque a minha casa fot fundada por um Cabocls, que tocou

1 Fgum & o nome pelo qual sdo conhecidos 0s ancestrais patemos da tradigio jorubd. Eles sao objete de cuito religioso 8
regulam, segundo alguns pesquisaderes, as relagfies sociais do grupo. No Brasil, radicionaimente, o culto aos ancesfrais Eguns
& praticado em Salvador, na liha de itaparica.

1* Entidades cultuadas & respeitadas pelos umbandistas. Os primelros representam os indios; 05 segundo, o5 escravos. Ha ainda
os chamados “caboclo de couno”, 03 boiadeiros. Mo candombié, eles 530 culluados com freqiiéncias nas casas de matriz banty,
Mesmio assim, hd casas de matriz jonuba que os cultuam também, com festas piblicas ou néo.

12 Pessoas iniciadas em Exu. Literaimente, “Fitho de Extf’.
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no primeiro ano. No final daquele ano, ele disse: “Bom, a partir desse momento estou

entregando a casa para Exw, a casa é dele. Eu estou entregando os filhos todos para Ex#,

porque sio dele e o seu caminho & de ..

E ndo entendi nada, porque, até aquela época, Exw se manifestava eventual e
circunstancialmente. A partir dali, ele comegou a tocar a casa. Comegando a tocar a casa,

ele comegou a dirigi-la para o caminho do enxd. .

Entio, de certa forma, a partir dai, a casa comegou a ficar um pouco assim: ela
tinha uma pratica umbandista, com suas particularidades, mas tinha também uma
retaguarda, eu chamaria assim, através do assentamento dos enixds. Orixds que foram sendo
feitos passo a passo por pessoas que Exu foi trazendo para junto de mim. Quando me dei
conta a casa estava formada. Eu tinha os assentamentos de todos os erixds. E era uma casa

de umbanda, era um tetreiro de umbanda.

Iniciagdo Sacerdofal

Ficou faltando s6 a minha iniciagiio, que teve alguns percalgos e, na época, era uma
inictag3o que eu irnaginava que correria pelas mios de quem estava me ajudando durante
todo aquele processo, me ortentando naquele processo todo. E nio era. A partir de uma
questio muito séria, que & o seguinte: toda vez que eu jogava blzios, dois ofixzir-se
apresentavam. Hoje, no campo da reflexdo teologica, eu tenho muito claro o porque isso
acontecia. Todo mundo que jogava pra mim dizia: “Vocé, na realidade, € filho de Exw, mas
vocé tem que ser feito Logun-ede”; ou: “Tudo bem, a gente faz Exa, mas tudo vai para
Logun-ede, vai o cabelo para Logun-ede”. E. Exu dizia: “N'Zio!”.. Isso terminou no momento em

que ful abrir um jogo com 2 pessoa que me assessorava para marcar a iniciagao. Quando o

1 Orixd cagador, filho mitologico de Cixossie Oxum.
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jogo terminou, a pessoa disse assim: “Otha, nds vamos iniciar vocé em Exw, mas vamos dar
tudo para Logun-ede, porque Exar disse para dar tudo para Logun-ede.”. E, quando eu levantei
da mesa do jogo, segundo a pessoa, eu esfumacei. Ela ndo me viu mais. E ela tocou em
mim e disse assim: “Ribas, onde estd voce?”. Ela veio atrds de mim e disse: “O que
aconteceu com voce?”. Eu pergunter: “Por qué?”. Ela respondeu: “Vocé desapareceu no
meio de uma nuvem de fumaca”. Entdo eu disse: “Olha, se eu desapareci no meio de uma
nuvem de fumaga, com certeza nio é vocé a minha falorixd. Exu estd me dizendo que nio

¢ com vocé. Eu nZo sei com quem vai ser, mas fica 2 mercé de Exa/”.

Em questio de alguns dias, tive 0 meu primeiro contato com os affricanos. Foi men
primeiro contato com o King', que eu conheci, assim, quase que por acidente. Eu fui abrir
o jogo™ com ele. Ele disse: “Nio, vocé é de Exw, e vamos para a iniciagio”. E foi uma
coisa muito interessante, porque rapidamente todas as coisas se organizaram
favoravelmente para que eu fosse iniciado. Entdo, todas as dificuldades anteriores que tive,
desapareceram. Eu conheci King, vamos supor, hoje, e trés meses depois estava me
iniciando com ele, com uma parte dessa questio Exx/Lagun-ede resolvida. Estava resolvida
por um jogo que Air de Oxoguii'®, em Salvador, abtiu para mim, a pedido dessa pessoa que
me otientava. Ele disse: “Esse menino € de Exwu, Logun-ede aparece al porque Logun-ede é
quem traz para ele o o'’ de babalorixd, Entio é por isso que Logun-ede grita tio forte”, E
meio complexa essa relagio Exw/Logun-ede. Uma relagio que sé se definiu, se organizou
com a iniciagio. Bom, ai fui para a iniciagio com o King. Dentro de principio africano,
vocé se inicia, vamos chamar assim, em mais de um orixd Eu acho meio perigosa essa

afirmacio, porque ela d4 a impressio que voce se inicia em muitos onixds e existe uma

H Skiry Safami {King) & foruba. Nasceu em Abeokita, no estado de Ogum. Doutor ém Ciéncias Sociais pela Universidade de
Sao Paulo, foi professor de Lingua e Cultura foruba, no curso promovide pelo Centro de Estudos Africanos da USP. Fundou o
Cenfro de Cultural Oduduwa, onde ministra cursos sobre a Tradigdo loruba e Cultos aos Orixas e Ancestrais.

5 Consultar ffa,

1§ Air de Oguian, babalorix do terreiro conhecido come “Pildo de Praia”, em Salvador.

77 Cargo ou fungao sacerdotal. O ove é definido pelo joga divimatirio. Considera-se que fora 0 proprio Ofodumané que o concedey
aos seus titares.
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relacdo de igualdade entre eles. Bu ndo vejo assim. Mas € mais ou menos assitn cotmo 0s
africanos apresentam a coisa. E como se eu fosse tguaimente iniciado em A, B, C, D, E, F.
E, naquela época, a gente defini: vamos iniciar em Exx. Quem se inicia em Eo, por toda
uma relacio de Exw com Obaluaié, se inicia em Obaluaié. Logun-ede, pelo oye. Quem se inicia
em Logan-ede, se inicia também em Oxwm. Eu disse: “Entdo eu quero me iniciar em
Oxumaré. Esse eu quero me iniciar por escolha, por amor™. O King falou: “Bom, entio se
voce se iniciar em Oxwmaré, vocé tem que se iniciar em Oxosy/, para que esse quadro fique
completo”. Oxpssi € um orixa muito ligado 4 minha ancestralidade. Depois de iniciado
nesses seis orids, alguns anos depois acabel me iniclando em Omol, do qual, no
entendimento africano, Oxwmaré é uma qualidade. E ai me intcier em Omoly com uma
Dyalorisei Tapa, Ela me iniciou em Omolu. Ela & Iyalorixd do King®®. Entio nds passamos a ter

uma relagiio ambigua, porque, de um lado, eu era filho dele e, de outro, eu era irmio.

Cotsas de Exw. E, por incrivel que parega, essa iniciagio é um marco na minha
relagio com o King. Na dissolugio de alguns lagos. Nio sei se di para entender isso. De
alguns lagos energéticos. Porque, a partir dessa iniciagio em Omolu, eu 56 dei mais uma
obrigago com ele. Nio era algo de vontade. Foi algo que se processou. Foi como “coisas
de Ex#”. Eu tomei contato pela primeira vez com If4"” com a vinda, pela primeira vez 20
Brasil, do babalad do King®. Naquela oportunidade, eu me iniciei em Ifi. Um ano depois,
na minha obrigacio de Ifd, ele voltou ao Brasil e disse: “Olha, estou voltando um ano
depois, mas nio s para te dar a obrigagio, vim para cumprir algo que IfZ pediu na sua

iniciagdo, que é passar para vocé um gye no sacerdocio de Ifd, porque é do seu odu e Ifd

18 tyalorixé Obimonure Asabi Dyaoks — Abeokuta,
¥ Divindade joruba e também o nome do jogo divinatirio, realizado com #in e opefe.
¥ Bahalad Fabunmi Sowunmi — Balogum de Abeokuta — morto em 2603.
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imp6s”. Junto com isso, eu recebi o Osu de [, que era do babalad e que estava com ele hi

64 anos, e ele deu para mim.

Desafricanizag3o

Inicicy, nessa fasc, um processo de “desafricanizagio™ da minha casa. O que cu chamo de
desafricanizagdo €, de certa forma, um caminho de volta para o eridd. P(;rque a grande
questio que passa pela africanizagio é o esfriamento do orixé. E a perda da emogio da
afetividade, é a banalizacio do orixd. ¥ a primeira vez que eu falo isso. Mas isso € o que
chamo de desafricanizagdo. Porque, para mim, a grande perda que eu tive na minha
caminhada religiosa foi a africanizagio com a banalizagio do orixd. Além de perigosa, essa
expressio ndo € uma coisa que possa ser dita simplesmente e exposta com facilidade. Entio
o abrasileiramento foi uma retomada do orix4 para mim, do encanto que € brasileiro e nio
africano, e o que chamo de Ax¢ Aménca. Apesar de todas as criticas que vocé possa fazer
a0 candomblé brasileiro, que sio tnuito préprias ou tém muita propriedade quando se
refere a muitas pessoas e a muitas casas. Uma coisa que se tem aqut no Brastl é essa coisa

da magia, do encanto ou, vamos chamar assim, do romantismo nessa relagdo religiosa que

eu acredito que o afficano perdeu.

De certa forma, esse encanto acaba por sustentar essa coisa chamada @, mesmo
no sacerdote que dispde de um menor nimero de conhecimento. O ax# € sustentado por
esse encanto e magia. Esse fato me faz lembrar um pouco de uma expressio que a igreja
catolica usa em relagio a essa coisa do mana, que nés chamamos de @@, ou de miinus
sacerdotal, em que ela diz o seguinte: “O que sustenta todo sacerdote, por menor que ele

seja, pot mais ignorante que ele seja, por mais sujeito a erros que ele esteja, por falta de

" Cajado de ferro. Nele estiio presas pequenas sinetas cbnicas com badalos de ferro. Todo babalad temt um osu cravado no
sacrario de /3 Fle ndo pode nunca car, pois é o guardifio do divinador, em especial quando ests doime. O osu confere
autoridade sacerdotal ao habalad.
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informagdo ou de conhecimento, € “edlesia suprd’. Existe algo no axé que supre a sua
deficiéncia pessoal, que supri o seu menor recurso, onde o axé esti presente, as coisas
acontecem. Eu acho que foi isso que sustentou essa religido no Brasil até hoje. O axé supre
e eu acho que isso o africano perdeu. Apesar disso; eu continuo tocando a minha casa da
mesma forma, continuo tendo o mesmo nivel de reflexio. Nio mudou nada na forma

como eu via o orixd, ndo mudou nada e € isso que eu chamo de desafricanizagio.

Transigao sacerdotal

Assim, eu passe: pelo catolicismo e umbanda, até chegar ao orixd O professor Reginaldo
Prandi™ faz esse exercicio sociol6gico da transigio do sacerdécio, € a compreensio que nos
passa na lettura dos textos dele € de que 1ss0 1mplica num melhoramento. A pessoa acha
que esta entrando num complexo de muito mais forga, de muito mais @, de muito mais

energia. Eu ndo vejo dessa forma.

Eu escutei muito esse tipo de 1déia quando estava me preparando para entrar para o
culto ao orixd, para me iniciar. Pessoas que usavam até uma expressio figurada, como se,
com a umbanda, vocé estivesse no colegial ¢ com o candomblé”® vocé fosse para a
universidade. Eu ndo tenho essa visdo de degraus. Nio vejo que seja uma evolugio. Eu ajo
dessa forma, eu atendo muitas pessoas de umbanda, atendo muita mie-de-santo e pai-de-
santo de umbanda, e sempre tenho dito o seguinte: Respeite a sua origem e respeite essa
relagio que ac longo do tempo foi se desenvolvendo e, se a sua necessidade ¢ de se
encaminhar em direciio 3 iniciagio no onixd, isso ndo significa, necessariamente, que a sua
casa ou o seu trabalho tenham que fazer o mesmo percurso, e que seus filhos tenham que

fazer esse mesmo percurso. Eu vejo também muita violéncia nesse processo de transi¢io

2 Prandi aborda o tema no Fvro Os candomblas de Sdo Paulo: a velha magia na metrbpole nova, 1981,
7 Nome de origem banfu que designa as casas religiosas de mafrizes africanas jorubas, bantu e jejé.
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evolutivo, ou seja, pessoas que sdo encaminhadas ao culto do orixd, pessoas que acabam
tendo o culto do erixd como uma aspiragio de grau maior, o que tetia trazido para o
sacerdote de umbanda uma coisa da menos valia, de um rebaixamento da auto-estima
como sacerdote -- quer dizer, um sacerd6cio menor — e terminavam se encaminhando para
o culto do orxd sem necessidade nenhuma. Mais por aspiragio de ascensio sdcio-religiosa
do que como uma demanda espiritual, ou do que como um caminho de vida. Eu me
preocupo muito com isso, muitas vezes eu aconselho: “Olha, n3o € um caminho que
necessariamente vocé tenha que percotrer, nio € um caminho que If7 esteja pedindo para
vocé, esteja cobrando de voc€, nio € um caminho que faz parte do seu destino. Entio, ja
que a escolha € sua, cuide para que ela ndo violente vocé e nem aqueles pelos quais vocé é

responsivel”.

Pantedo aberto

Para mim o pantedo forbd é uma estrutura aberta. Fago uma distingdo entre orixd ¢ ebord.
Tanto que vejo o erxd como aquele ptincipio n3o criado, de emanagio direta de Olpdumars,
enquanto vejo o ehoni como principio criado. Se eu penso no Universo, se eu penso na
criagio como um Processo -- € ndo como um ato - e reflito que esta criagiio ndo acabou,
ela continua em processo. Se eu penso que este Universo é um Universo em expansio, sou
obrigado a refletit o seguinte: alguns orixds e ebords ja existiram e desapareceram, talvez até
contrariando a coisa de que alguns cultos se perderam, alguns cultos se perderam porque os
orixds ou ebords deixaram de existir, ndo tinham mais papel na criagio, tiveram um papel
pontual, histérico, bem definido e especifico, esse papel cessou e eles perderam a razio de
ser. Como me parece absolutamente possivel que, 2 qualquer momento, se crie um novo

ebord. Nesse exato momento, pode estar se criando um novo ebord, que veio com uma
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fungio muito particular, bem definida neste processo. Da mesma forma como eu penso
que os erixds evoluem, que os ebords evoluem. Eu acredito que esse nimero € aberto. Essa é
a minha visdo. Eu discutia exatamente isso, se eu tenho uma visdo pequena do orixd,
tratando a palavra orixd genericamente, eu sou obrigado a entender que alguns cultos sdo
até um pouco ridiculos. Eu conversava com um Ogan®' de Oxossi sobre isso. Eu nio posso
imaginar a figura de um cagador no terceiro milénio se, em 1999, a caga como existe hoje é
um hobby. Entio ou eu penso esse 04 numa magnitude maior, onde o ser cagador € um
simbolo, onde o Off* é um simbolo, e ai ele faz sentido, enquanto houver humanidade e
agrupamento humano, ou ele ja ndio tem mais sentido em 1999. E por isso que eu acho que
a reflexio é fundamental. Porque, se eu me atenho 2 pequeneza das coisas, eu vou
tornando a minha relacdo com essa energia tio fantasiosa que ela comega a perder o dado
de realidade. Daqui a pouco, eu nfo conseguirei mais continuar a cultuar determinadas

energias, ou passar essas energias para alguém, falar dessas energias para algném.

Convidaram-me para uma palestra, para falar sobre a questio de Ogum no terceiro
milénio - se fazia sentido Ogwmw no terceiro milénio. Para mim, Ogur faz sentido no terceiro,
no quinto milénio, enquanto houver algum homem cammhando em diregio a um estigio
maior, Ogum esta al. Agora, é claro que eu tenho que, todo o tempo, adicionar, atualizar
esse Ogum, sob pena de eu descontextualiza-lo. Nio por culpa de Ogum, mas por culpa da
minha estreiteza. Ele vai deixando de fazer sentido, e eu sou obrigado a escutar uma coisa
que uma pessoa me falou quando eu fui 2 um semindrio: “Péxa, mas se Ogum € tudo isso,
porque ele nfo nasceu na Europa, onde teve a Revolugdo Industrial?” -~ eu escutet isso.
Porque, na verdade, a Europa serviu de bergo para sua ancestralidade. Entio, para mim,

essa coisa s6 faz sentido se eu penso como um sistemna aberto; caso contririo, sou cbrigado

Hyiomem que nao enira em franse, responsavel por zedar pelo onxa.
% Nomes dos cagadores do pantedo joruba: Oxossi, Logun-£de, Olim, Erinié, por exermplo.
% Arco e flecha, simbolo mitologico dos cagadores fonuba.
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a repensar tudo e al eu penso que 2 criagio foi um ato, e um ato de imperfeigio, de
natureza ruim, cadtica por exceléncia; e esse “Deus” na realidade era um grande brincalhdo
ou um grande incompetente. Sou obrigado a repensar tudo isso, seja I3 em que religido for,

1830 N30 € 56 para os ksses orixd”, nio.

Se eu penso em Oldumaré como perfeito, eu sou obrigado a pensar na criagio como
um processo, senio Ele faz frente a Ele. Ai, sou obrigado 2 pensat-que qualquer
intervencio que seja, ela € circunstancial; ela € pontual, porque eu estou tendo uma visdo
que é bem parcial do processo. Porque essa perfeicdo so estd no fim. Se eu penso nessa
coisa de omxd, de repente “Deus” foi e criou... € como os “Testemunhas de Jeova”, que
dizem que somente 1586 pessoas serdo salvas, e tém dois milhSes de pessoas na seita, da
para entender? E o resto, como é que vocé prega para esse resto, se ji é um numero

fechado e definido, porque € o que cabe no paraiso.

Entio, se eu penso em “Deus”, no primeiro homem que criou tudo que tinha que
ser criado, bom... e dai?, como esse processo tem continuidade? Eu as vezes fico pensando
no que muitos dizem: “Ah! Muitos orixds se perderam”. E verdadel Até & verdade, mas
muitos ndo se perderam, eles desapareceram. Em If# voce vé& muito 1sso. Vocé pega aqueles
versos, aqueles poemas de I muito antigos, vocé vai encontrar referéncias a onixds que
nem se ouvem mats, mas se fala. Tudo isso desapareceu, porque eles tiveram um papel

muito definido, pontual, histérico, num determinado momento deste processo de criagdo.
A religido iorubd é monoteista, pois 0s orixds sao emanagSes de Obdumar?,

Eu costumo fazer a diferenciagio basica entre orixd e ebords. Primeiro, porque se ela
nio é importante ou fundamental no nivel mais pablico, para o sacerdote ela &

fundamental, para que se nio perca a dimensio da energta com a qual ele esti lidando.

& Literaimente, “aos pés do onixd; cultiadores do orixa.
® Versos Sagratos de Ifa,
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Quando eu penso em ininmale, eu penso em algo coletivo, quer dizer, um grande conceito
coletivo que abarca tudo isso, genericamente abarca a todos. Set que esse conceito de ebond
estz se perdendo até nos textos mais modernos de If7, essa confusio existe. Vocé consegue
diferenciar bem o texto quando ele € novo e quando € antigo, por conta dessa confusdo
conceitual. Quando vocé comega a analisar um poema de IfZ, vocé € capaz de precisar se
esse poema é um poema pés-colonizagdo, porque hd uma confusdo conceitual que
acontece entre os proptios jorubds; € quando vocé encontra os poemas mais antigos, eles

$30 Muito precisos nessa conceituagio.

A Juana Elbein® cita um texto, em uma obra dela e do Didi*’, uma monografia para
a Unesco, um #fan de IfA Esse texto € pleno dessa confusdo concertual. Esse texto se chama
“A chegada dos Odus Ifd na Terrd”. Vocé v& que a modemidade dele criou essa confusio
conceitual que estd em cada verso e que, para a propna Juana, passa desapercebido, na
medida em que ela mesma conceitua claramente essas duas categorias, mas quando ela

passa para o texto, desapercebe, por ser conceitualmente confuso.”

Basicamente hoje, embora vocé encontre referénctas - nos poemas de Ifi e nos
varios textos — de varios onixds Funfun’’, cultuam-se Olufan € Ogsian. Para mim isso tem uma
caracteristica muito importante, porque sdo dois gridads que tiveram sentido no inicio da
criagdo e que, provavelmente pelo que tenho pensado deles, terio sentido até o fim da
criagio, por conta de suas caracteristicas € do seu papel dentro do processo. Se eu pego
Ognian — que em Ifd é chamado de Exunile Olodumaré, o Exu da casa de Qlodumaré —, quando
a criagio estava por acontecer, nada havia sido criado e, no proprio Obdumaré, havia a

necessidade de que o principio dinamico se manifestasse, para que a criagdo se pProcessasse;

» Juana Eibein dos Santos, autora do livro “Os nagd e a morfe -pade, dsésé e o culto égun na Bahid .

¥ Depscoredes Maximiiano dos Santos (Mestre Didi), autor do livro “Historia de um fermeiro nagd: crinica historica’. Filho de
"Dornia Senhord’, uma das mais fustres iaforixas da histdria do candombié brasileiro; fol iyalorixé do “lle Ase Afonjd, na Bahia.

O mito a0 qual o entrevistado se refere & o narado no fan do Odu Ose Tuwa, apresentado no capitulo 3 desta fese.

Rfupfun {brance). Orix4s considerados emana;Ges de Olodumard. Eles compGem ¢ conjunto dos "ofixas do pano branco’, ou
ligados ao axé branco, em oposigio avs onfxés dos axés vermelho e preto,
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ou seja, que Ele saisse da sua mércia em dire¢io 20 movimento. Esse movimento vai
aparecer com Exu, mas Exu nio estava presente, porque ele nio havia sido criado ainda.
Entdo algo ou alguém ou alguma energia precisava fazer o papel - e uma emanacio do
proprio Oledumaré faz esse papel. Essa emanagio € o proprio Oxaguian. Ele vai e faz o
primeiro movimento, que € chamado Ofurufu ou Ofururn. Oguian faz o primeiro movimento,
que gera separacdo. Por conta disso ele & chamado por Ifd de Exunile Olodumaré — o Esau da
casa de Olodumaré, aquele que faz para Olbodumaré o papel de Exw. O papel que Exx visia a
fazer depois, para o resto da criagdo. Porém, quem faz o primeiro movimento da criagio é
Oxaguian. Mas, se eu penso nessa cria¢io como um processo, ele continua presente até o
fim da criacio, estara presente até 0 momento em que se diga que a criagdo se completou.

Nesse momento ele desaparece. Para mim, esse orixd teve e vai ter esse papel até o fim.

O segundo é Olfan. Qual € 2 grande representagdo de Olyfa? Ele é o grande pai
das 4guas e 4gua no sentido de fertilidade. N6s dizemos em Ifi que ele € o responsavel pela
chuva; ele fertiliza permanentemente 2 terra. Enquanto houver vida ou a vida fizer sentido
nesta criagio, ele vai estar presente. E papel dele a fecundidade do sistema, é papel dele
manter este planeta permanentemente fértll, ¢é papel dele manter estz wvida
permanentemente em poténcia, entdo ele vai fazer sentido até o final. Eu me lembro de
como Ifii chama essa chuva. Ifd diz que Olodumaré faz cair sobre a terra uma chuva de Of4,
uma chuva de Ogf®, o semém, aquele que fertiliza a2 terra. Essa expressio OffF é muito
importante, porque o Of# nio é s o simbolo do cagador, mas é uma transposi¢io do
stmbolo do Ogd, aquele que faz efetivamente a terra ser fecundada. Era isso que eu discutia
com uma pessoa de Oxussi e ela achava uma loucura e dizia que Ofid € o arco e flecha, e en
dizia que If# chama a chuva de Of, cada gota de chuva é Of# -- ou seja, OfF como simbolo

do membro que fertiliza a terra, que traz vida, que faz o semén penetrar na terra, como

# Simbolo de Exu. Ele temn o formato de um fak. O instrumento é o que fecunda o cosmo, na concepgéo jorubé.



Oratura tecida pelos sacerdotes 191

uma seta, como uma flecha que rasga. Eu acho lindo esse simbolo, porque a idéia da flecha
¢ a de que abre uma fenda na terra através do qual o semém penetra, tem um san muito
bonito sobre isso dentro do jogo. Entio, em termos de orixds, eu faria essa distinggo.
Quando nos caimos em ebords, ndés chegamos em Exau, como o grande principio dinamico e
de individualizacio de todo o processo. Eu costumo dizer que, quando nés pensamos em
Obdumaré, que é onipresente, que & onividente, que é onisciente, essa c?isa de super
poténcia de OQlodumaré, ela se processa através de Exu. Ele é o grande sistema de
informacio de todos. Através dele, Obdumaré & realimentado no processo. Exx €
impregnado por todas as informagSes do projeto; ele fiscaliza; ele & o grande inspetor. Ele €
o grande zelador, para que o projeto mantenha o curso, sua ordem ¢ sua estrutura de
organizacio. O tempo todo ele realimenta o sistema central com informagdes capazes de, a
todo tempo, cortigit o curso, numa responsabilidade que ¢ absolutamente @éfica, em relagio
2 criaciio, e absolutamente ética, em relagio a Olbdumaré. Isso me parece a grande questio
dessa visao ambigua de Exw. B por essa aparente setiidade em relagio a cada ser em
particular e uma absoluta efiddade em relagio ao global — porque, na realidade, o que

importa é o giobal.

Essa nogdo ética se apresenta em todos os erixds. Ela esta presente em Ogum. Ogam
é absolutamente ético em relagdo 2 cada ser humano em particular. Por isso que, ao mesmo
tempo, ele te langa no espago ¢ se torna o senhor da guerra, da morte e da destruigdo.
Porque qualquer uma dessas coisas em particular € uma parte desse grande mosaico que € a
caminhada da humanidade. Eu acho que compreender isso € muito complicado, no sentido
dessa relagio pessoal, afetiva e emocional que a gente busca com o onixd e que tem logica e
tem sentido do nosso ponto de vista humano. Mas que ¢ absolutamente chocante quando

vocé pensa nessa relagio de Ogwm com a humanidade como um todo. E tio chocante
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quanto um cristio pensar que um Deus com tanto amor e bondade permita que seu filho

MOoLra.

Essa grande questido passa por ai, quero dizer, de definiio conceitual. Para mim
Olodumaré € um “Deus” reacional, sendo assim ele € contado historicamente pela sua
criagio. Um “Deus” que fica fora do tempo termina ganhando histéria, que é uma histéria
da sua criagio. A histéria do homem é a histéria de “Deus”. K um “Deus™ que ndo tinha
histdria antes do homem, mas que passa a ser marcado pela sua ctiagio sem que Ele perca
a sua posigio dg perfeigio ¢ de magnitude. Ele apenas interage com essa criagio e vai
marcando e sendo marcado o tempo todo. Ele passa a ser dependente dessa criagio ¢ é um
“Deus” que & ético em relagZo a si mesmo. A grande ética de Qlodumaré é auto-relacional e
Ele é absolutamente aéticv em relagdo a criagio como um todo. E meio complicado pensar
nisso, porque se corre o nsco de se sentir abandonado, o que pode parecer verdadeiro
quando se pensa numa pequena dimensio de 60, 70 ou 80 anos de um corpo, mas que no
¢ bem assim se nos remetemos 2 questao da reencarnagio, que € algo presente como aceito
na nossa religiio, de que a reencamacio existe; e, se eia existe, eu tarnbém vivo um
processo junto com esta criagdo em que uma determinada vida e um determinado corpo
representam apenas um segmento a parte. Um momento histérico onde é absolutamente
dispensivel essa questdo da relagio ética. Porque, o que me interessa, a ética de Olbdumar?, é
com O meu Processo € ndo com a minha identidade particular, num determinado momento
historico.

Se eu pegar um dos cagadores, em particular Oxorss, Ifd chama Oxessi de “o chefe da
congregacio de Qaurr”, esse € o titulo que ele recebe. Eu acho que isso tem uma conotagzo
muito interessante porque, na medida em que define Ogww como um principio maior e
abrangente, também define que esse principio se manifesta através da agdo dos odés, onde

eu entendo que os odés tenhatn exatamente esse papel: o papel do movimento em agrupar
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os homens, em organizar os homens, em unir os homens. Eu digo sempre que a familia é
uma ben¢io de Odé Essa organiza¢do familiar que nds temos, como ptimeiro movimento
de organizacio de pessoas, € um movimento de Odé. O segundo movimento é o da unido
dos cagadores, por 1sso que, para mim, essa coisz de orixds cagadores € um simbolo; e é por
1sso que eu digo que, enquanto houver homens no universo, esse principio associativo de
Qdé estara presente nos seus varios espagos e segmentos — isso o distingue. Em uma
conversa sobre Ibualama™, que para muitas pessoas no Brasil é considerado uma qualidade
de Oxossi. Na tradigio africana, Ibsalama nio é um ebord, Oxossi € um ebord O que os tomam
comuns ¢ esse principio de O, ¢ vejo que muitos arixds considerados qualidades de Oxussé
no Brasil, passam pelo mesmo processo. Na realidade, sdo energias diferentes, sdo energjas
independentes, com papel bem definido e especifico, e que, ao invés de serem agrupadas
sob o grande ptincipio de Od¥, terminaram sendo agrupadas debaixo dessa energja chamada
Oxossi. O meu sentimento é de que existe uma certa confusfo nesse conceito, para mim
todas elas estio ligadas a esse principio assoctativo: o prncipio do encontro, do
ajuntamento de forgas e esforcos. Para mim esse € o grande principio de Od, principio

associativo, € € 0 que nos une a uma luta, 2 um desejo comum, a um sonho comum.

Quando penso em Ogwm, que é uma reflexio toda voltada para o desenvolvimento
tecnologico, eu acrescento um espago, acho que um desenvolvimento espinitual, o
movimento do homem no sentido mais profundo, mais amplo da palavra, € papel desse
principio de Oguar. Nido acredito que Ogwar seja aquele principio que leva 0 homem das
cavernas apenas a0 espago, mas que Ogum € o principio que leva 0 homem do reino animal
a0 espiritual. Aquilo que vocé chamaria de astificagdo, o desenvolvimento espiritual € papel
desse principio Ogum. O que assusta um pouco € o fato de que, entre esses dois principios

de Ogum, parecer existir um certo descompasso. Os avangos tecnoldgicos sio maiores e

" ¥ Também conbecido por Erinlé.
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ocorrem de forma mais perceptiva do que os avangos de natureza espiritual. Eatio vocé

pensa como essa energia ndo di uma ordem harménica para essas duas caminhadas. Essa é

a visio que eu tenho de Ogam.

Acho que vocé mede os avangos tecnologicos com muito mais objetividade do que
08 avangos espirituais. Nesse momento, eu nio tenho dividas de que esse avango
tecnologico vai sendo sustentado por uma caminhada que, mesmo que nos pareca lenta, é
adequada, e nds vemos o seguinte: se eu pensar em termos de natureza humana - e ai nds
podemos pensar um pouco nessa caminhada de Ogum como o avango tecnoldgico feito de
sucessdo de saltos —, o avango espiritual é feito de saltos mais longos. Nés estamos
atravessando um momento de mudangas no homem, como se estivesse acabando a era do
homem Adéo, aquele homem que temn origem em Adio, e cujo papel no processo da
humanidade definiu um tempo aparentemente longo da humanidade, mas que todas as
mudangas foram extetnas a ele. Quando eu penso nessa coisa de inquietagio, que passa
hoje pelo homem que tem toda uma idéia de um mundo psicolégico, nesse momento eu
acho que ndo. B uma mudanga de esséncia, algo que esti em processo, que é o préximo
Salmo, e eu acho que, como nunca, Ogumr esta ai regendo. Essa energia esta atuando ¢
agindo sobre o planeta, como nunca, nesse final de milénio. Porque € hora de um salto
qualitativo. E claro que com toda condigio de uma superpopulagio de seis bilhdes de
habitantes, quando vocé sempre terd convivio com o homem que esti 14 na frente e um
homem que estd na idade da pedra. O homem que esta ld na Austrilia ainda vive uma
cultura da idade da pedra, ou vive com a tecnologia e com o avanco da solda marciana. E
da natureza dessa humanidade, no tamanho que ¢la tem. Com certeza alguns bandeirantes

j4 estdo la na frente, e isso € sinal de que esse percurso vai ser percorrido por todos.

Esse processo mostra que a criagdo ndo é homogénea. Essa € coisa mais linda que

eu acho, na nossa visdo, esse profundo respeito a particularidade, a diferenga, porque
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quando eu falo de Or”® eu falo de diferenca. A coisa mais linda que eu vejo na nossa
religiio € quando eu digo que esse Dews nos crioy, todos diferentes. Nio foi Ele que
promulgou dez mandamentos mandando que todos nds sejamos iguais; ou seja, é um Denus
que nos criou diferentes, respeita nossas diferencas. O que eu acho mais assustador no
conceito judaico-cristio € de um Deus que cria diferencgas, seiva todas as diferengas, €

depotis pode rejeiti-las.

No pantedo, vou separar Ossaizz um pouco, por conta de Ifd, pelo fato de Ossaim sex
muito ligado a Iféi. Ele tem um papel que nés podemos chamar de primordial e que, de

certa forma, o retira de qualquer grupo particular e dé a ele um carater mais amplo.

Tem um texto lirico que descreve que Jesus, num determinado momento,
pregando, diz que os pédssaros ndo plantam nem trabalham, no entanto ndo lhes faltam
comida; e olha os lirios do campo que nZo fiam nem tecem e, no entanto, ninguém se veste
mais bonito do que eles. A coisa do recurso que a vida e a natureza trazem em si mesma,
* aquela coisa do equilibrio dos processos fisicos, quando eu digb que sem folha nfdo ha onixd,
eu falo do pnncipio primordial do orixd, eu falo na agio fisica dele, logo eu acredito que
essa € a grande questdo que passa por Ossam, aquela coisa do conhecimento profundo e
petfeito de todas as condicbes envolvidas para a perfeicio do movimento concreto, da
condi¢io completa, corpérea, fisica, da energia no sentido mais concreto que vocé possa
ter, que € 0 orixd que nés usamos, porque na realidade nds usamos o orixd, nesse aspecto.
No aspecto da energia que se torna resultado, que € o resultado fisico e concreto. Nés ndo
falamos do orixd espirito, nés falamos do enixd em espiritualidade e desenvolvimento

espiritual. Quando nés falamos de religido, falamos de uma releitura de religido que esta

% Para 0 jorubé, o conceito de off vai além da nogdo de cabega. Ha o off inu (interno) e o off ode {externo). O primeiro é o
aspecto singular de existéncia individual, © segundo & o conceito de cabega fisica.
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muito voltada para essa realidade concreta de vida, alids estd nesse contexto uma das nossas

grandes crises religiosas.

Eu acredito que o nosso grande conflito religioso € o fato de nds sermos de uma
religido de resultados e, na medida em que crescem os resultados, eles tendem a nos afastar
da espiritualidade. Isso € um esquema complicado e acho que Ossaiz faz um papel muito
sério, e acho que passa um pouco por ai. Tem um #an™ em que Omnmild e Ossaim®™ brigam,
sobre o que € mais importante: se a magia ou o remédio. O que esti em discussio é se o
que é mais importante é esse resultado concreto de vida ou a espiritualidade, isso me

temete o tempo todo para uma questio pritica de existéncia, nio me remete nunca a

espiritualidade.

Actedito que a briga de Exu com Ossaim € narrada nesse momento. Porque Exu, no
papel que tinha antes, ele tinha que, de alguma forma, marcar Ossaim. Exu tinha que tornar
Ossaim imperterto e remete o tempo todo para o resultado, onde eu perco a questio da

magia, do encanto®.

* Grandes nammafivas sagradas de & (Versos Sagrados de ).

T Crunmiia trava fonga batatha com seu escrave Ossaim: Orunmila precisava de um escravo e fol a0 mercado comprar um.
Entre todos, escolheu Ossaim. Levou Ossaim para casa & o mandou desmatar suas ferras, onde deveria preparar o plantio,
Ossaim retornou serm ter curmprido as ordens de Orunmila. Questionado scbre o seu desmando, Ossaim explicou que a maioria
das ervas finha o poder de cura e assim ndo podia ser demubada. Ominmild interessou-se por esse conhecimenio € nomeou
Ossaim para acompanhé-o nas sesses de adivinhaciio, Nio tardou para que as fivaidades surgissem, principaimente porgue
Ossaim ndo aceitava ser submisso 2 Orunmila, Julgava-se mais imporiante que seu mestre, Esse fato chegou aos ouvidos do rei
Ajalaié, que resolveu submeté-os a uma disputa, para verificar quem era mais antigo & mais importante, Chamoir-os e pediu que
frouxessem seus filhos primogénitos, Os dois seriam enterrados durante sele dias, findos os quais seriam chamados. Quem
respondesse primerc o chamado seria prockamado vencedor, trazendo as honras para o pai. O fiho de Orunmita chamava-se
Sacrificio. Orunmia consuitou Ha para saber se seu filho se salvaria. Foi orientacdo a oferecer sacrificios de comidas e animais.
Beveria oferecer um coelho, um galo e um bode, além de um pombo e dezesseis bizios-da-costa. As oferendas foram colocadas
nos locats determinados, denfre elas uma acs pés de Exu. Com seu poder, Bxu ressuscitou o coelho & o coetho cavou um buraco
€ levou alimente a Sacrificio, mantendo-o vivo. O fitho de Ossaim chamava-se Remédio. Ele ndo finha 6 que comer, mas com
feiticos poderosus conseguiu chegar 4 casa de Sacrificio. Pediu-lhe comida. Sacrificio negou. Remédio propds-ihe um pacto em
froca da comida. Ele manter-se-ia calado quando os chamassem. Sacrificio aceitou e deu-lhe de comer. Chegado o dia, ambos
foram chamados, mas somente Sacrificio respondet 2o apelo, saindo vivo e vitorioso da cova. Remédio saiu depois & Ossaim
questicnou o porqué de seu ato. Ele contou a0 pai sobre o pacto feito. Orurnmita ganhou e foi considerade mais importante que
Ossaim, porque Sacrificio & mais eficaz que o Remédio. (PRANDI, 2001; 450-451)

¥ Numa versdo, Ossaim & mulilado por Orunmila. Ossaim & mutilado por Orunmilk. Ossaim vivia numa guerma nio declarada
cotn Orunmild, proctrando sempre engand-lo, preparando ammadilhas, para transtomo do velho, Um dia Orunmili foi consultar
Xangé para descobrr quem seria aquele inimigo oculte que o atonmentava. Xangd aconselhou-o a fazer ofefendas. Devia
oferecer doze mechas de algoddo em chamas e doze pedras de raio, edun ard. Se isso fosse feito, seria desvendado o segredo.
Ao iniciar o ritual, Orunmia invocou o poder do fogo. No mesmo momento, Ossaim andava pela mata procurando novamente
algo para enfeiticar Orunmilé. Ossaim foi swrpreendido por um raie, que ihe muliiou ¢ braco e a pema e o cegou de um oihwo.
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Omolu tem uma certa propriedade. Quando se cultua Omoly com a natureza que nds
cultuamos Nand. Historicamente, as na¢es que cultuam Omols ndo cultvam Nawnz No
Brasil houve um pouco de distorgio, onde Omols terminou se confundindo com Obalmaié e
terminaram sendo qualidades de um mesmo orixd. Para n6s, Omolu € um orixd duplo, onde
est2 presente uma polaridade masculina e onde estd presente uma polaridade feminina, e
para nds Omolu € o grande responsivel pelos processos de transformagio ligados a vidé e
morte, renovagio, por isso ele ¢ duplo. Pois, se eu penso no processo de morte, eu posso
pensar num processo que tern uma dessas polanidades. Eu ndo posso esquecer que morte
para nos é masculina. Jéx é masculino, e eu ndo sei porque no Ocidente morte é feminina,

eu acho que cabe até uma avaliagiio porque essa diferenca deve ser muito significativa.

Para nés Omolu é um orixd pelo qual se tem o maior respeito. E arixd ligado a0
mistério, algo que vocé n3o acessa NOS seus movimentos mais intimos, porque acessar
significa a verdadeira compreensio da questio morte e vida. Entdo, eu nio sei como se lida,
no Brasil, com ele, mas via de regra € um onixd com o qual se tem uma relacio muito

distante. Alids, as rezas dele estio ligadas as particularidades negativas.

Ha uma diferenca quando vocé é iniciado nele, que vocé tem um outro tipo de
relacio com ele. Mas é um onixd essencialmente ligado 2 questio da matriz terra, o grande

utero terra, a grande matniz da vida, elemento terra.

Como eu tenho essa visio de Omols, Obaluaié fica mais facil para mim. Ele entra
como o grande senhor do mundo, no sentido mais positivo da palavra; ainda que associado
4 epidemia, 4 peste, me parece que essa associagio passa muito mais por disfuncio ou
desequilibric do homem com a natureza e com o ecossistema. Entdo o reverso € a

epidemia. A praga é a cobranga que a tetra faz pelo desrespeito, é a cobranga que a terra faz

Orunmita seguiu para o local onde se via o fogo & owvil gemidos do alefjado. Ao tentar ajudar a vifima, encontrou Ossaim,
descobrindo por fim quem era seu misterioso inimigo. {(PRANDY, 2001; 160-161).
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contra a agressao, € a cobranga que 2 terra faz por uma relagio de nio harmonia, de nio
integra¢io com o sistema. Para mim ele estd muito associado a prosperidade. Ao fato de o
mundo em que vocé habita ser prédigo, tico e ter tudo para Ihe oferecer, desde que vocé
esteja integrado a ele. O axé da minha casa ¢ Obaluaié ¢ Oxnm. Toda vez que eu fago
Olubgie®, o resultado ¢ prosperidade, é riqueza, ¢ fartura, é tudo o que louva e busca com
todo orixd. Uma vez eu tive uma discussao muito séria com uma pessoa de Obaluaté, porque
ela disse que € um ax¢ de miséria. Eu lhe respondi que se fosse um ax¢ de miséria eu nio
teria construido a casa. O o aqui € Obaluaié, nio € Exu, ndo se planta Exw em axé. Exu € o
meu onixd, & 0 dono da casa, é o meu Eldd®, mas nio é o axé da casa. O axé é Obaluaié. Eu
ndo posso dizer que € uma casa de miséria, alias en nunca pude dizer isso. Ele é o ambiente
no qual essa caminhada do homem acontece e no qual as relagdes do homem e os
principios da criagio se processam; ele € essencialmente esse ambiente, é o principio
ambiental, por isso o “Rei do A”. Ele é o ambiente em que as coisas acontecem; ambiente
em que a vida acontece, em que os equilibrios e os desequilibrios acontecem, em que a
ordem e a desordem podem acontecer, dependendo da sua relagio de harmonia com esse
ambiente. N3o é para punir, no sentido cristi#o, mas € a contrapartida de um desequilibrio.

Ela é a contrapartida de uma desordem do homern na sua relagio com o ambiente.

Ja Oxcumaré eu amo de paixio. Nesse entendimento nosso, em que Oxwmaré é uma
qualidade de Omolx, eu sou obrigado a pensar o seguinte: nesse processo de transformagio
vida/morte, Omoln representa Oxwumaré e € aquela parcela ligada diretamente ao homem.
Tem um mito em I que diz que Oxwumaré era um babalad que fazia muito bem aos homens,
curava, fazia muitos beneficios, era muito amado; e, um dia, Obdumaré precisou de um

tratamento ¢ o requisitou. Ele se saiu tio bem que Olodumaré disse que ele ndo voltaria mais

¥ Banquete do rel. O/ aquele que; Gba. aceita; Je: comer. Cerimdnia plblica brasileira em homenagem a Obaluaié e Omolu.
Esta festa acontece geralmenta em agosto.
410 orixa patrono de tma pessoa. O orixa que o criou & que tem sua cabega consagrada a ele.
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para o ¢ (terra), porque quetia os servicos dele permanentemente, Mas ele se negou, pois
ndo podia abandonar os homens, por mais que ele quisesse, por maior prazer que era estar
junto de Olsdumaré, a obrigagio dele era estar junto com os homens.Obdumaré disse que
estava tudo bem e ficou combinado que, a cada trés anos, Oxwmaré se manifestaria no céu
de forma visivel € 0 ax¢ se derramaria pela.term. Isso a cada trés anos®. Eu tenho uma
histotia muito linda de quando eu estive na Aftica, isso foi em Angola, deu uma pancada de
chuva ¢ no aeroporto eu vi parar a chuva e se formar aquele arco-ins. No meio do
aeroporto en abaixet e coloquei a cabega no chio. Agora vocé imagina isso em Angola.
Angola fot libertada em 1975, eu ful em 1986. A sorte &€ que eu estava em um trabalho
diplomitico, eu estava indo para representar o Brasil em um simpdsio de transportes que
estava se realizando em Luanda. Mas, para mim, o primeiro Oxwumaré representa o tempo
todo o sinal da alianga de Obdumané com os homens. Ele é a representagio explicita dessa
alianca de Olodurmaré com a humanidade; ou seja, vocés sao Meus filhos, uma parte especial
da Minha criagdo, ha um amor particular e Eu garanto a caminhada de vocés em dirego a

Mim. Oxamearé € o sinal disso.

Eu acho que passa por ai o mito da cobra, em que o arco-iris ¢ sua parte visivel e
que, na realidade, ela se aprofunda at€ o centro da terra e volta a passar por uma renovagio,
reencarnacgio, vida, morte; Egum'® passa por ai; € mais, passa por ai um processo que eu
chamo de mistificagio. O homem que se desmistifica, que evolui para se espintualizar.

Porque Oxaumaré € o homem que é transformado em Ebord pelo amor de Olbdumari,

# Segundo uma verso dada por VERGER (1981): Este mesmo babalad Oxurmaré vivia duramente expiorado por Olofin, o rei de
ifé, seu principal ciiente, Consultava-he a sorte de qualro em qualre dias, mas o rel rINUNetava SeUS Servigos com axirema
parciménia e Oxumaré vivia num estado de semipendria. Felizmente, para ele, foi chamado por Olokum, rainha de um reino
vizinho, cujo fiho sofia de um mat estranho: néo conseguia se mankr em suas proprias pemas, finha crises e, nesses
inomenios, rolava sobre as cingas ardentes do fogarero. Oxumaré curou a crianga e voitou a Ifé replelo de presentes, vestide
com riquissima vestimenta do mais belo azul. Olofin, espantado por esse repentine esplendor e lastimando sua avareza passada,
rivafizou emn generosidade com Olokun, dando também a Oxumaré presentes de vaior e oferecendo-he uma roupa de uma bela
cor vermetha. Oxumarné ficou 1ico, respeitivel e respeitado, sem imaginer que tempos melhores ainda o esperavam. Olodumaré,
© deus supremo, sofria da vista e mandou chamar Oxumarg; uma vez curado por seus cuidados recusou-se a separar-se dele.
Desde essa época, Oxumaré reside no céu e 50 de tempos em tempos tem autorizacdo de pisar na terra. Nessas ocasibes, os
seres hurmanos torhaim-se licos e felizes (208).

£ Ancestral masculing na radicao fovubé.
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literalmente. Ele chegou a perfei¢io. Ele é divinizado, entdo ele € o sinal evidenciado para

mim de qual é o destino da caminhada do homem.

Outro oried que faz parte desse complexo e Eud. Para se falar em End, é preciso se
falar um pouco sobre fyam®, como principio feminino. Acho que se trata Exd, no Brasil,
com muita displicéncia. Eu me remeto a algumas rezas que falam um pouco da natureza
dela. Tem uma reza que diz que ela é senhora da madrugada, dona da madrugada, a mée da
madrugada. Madrugada ndo € no sentido daquele momento em que a noite passa a ser dia,
mas em que Os espiritos da noite se encontram em oposigio a luz, oposigio .'21
luminosidade. Entio isso me traz toda uma assoctagdo, uma coisa uterina, seja do mistério
da vida, seja do mistéric da gera¢io, mas também poténcia de morte. Dos sete fios que as
iyamis bebetam a 4gua, quando chegaram 3 terra, um era o tio Exd. E um orixd que eu gosto
muito, mas € um amor meio tortuoso, porque € um misto de atragdo e medo,‘ de atencio e
pavor: o desejo traz no seu bojo o teceio da entrega, porque a entrega pode ser a morte.
Acho que, como principio, é o principio feminino no sentido menos doce possivel. Por

1550 que € um onxd que se toca nele com muita propriedade.

Se nds pegissemos uma linha na qual a historia da humanidade estivesse contida,
nds comegariamos essa linha com Ogwr num segundo momento, Oxosss; e, num terceiro
momento, Xangd. Eu tenho a nogiio do principio que impulsiona a humanidade na
caminhada (Ogur); depois vem Od, que marca o principio associativo entre os homens; e,
no terceito momento, Xangd, que marca o prncipio da organizagio e da estruturacio da

antoridade entre os homens.

£ jya M Cxoronga — mies ligadas aos conhecimentos profundos da tradicio sagrada joruhd. VERGER (1892} fraduziu a
expressao por “Minhas Mées Feiticeiras™. Este sutor d a verséo de que elas, a0 chegarem & tema, pousam em sefe érvores
diferentes. Em trés delas, frabalham para o bem; ; em trés outras trabalham para o mal; na sétina trabalham para o bem e o mal.
Navuﬁudus_ﬁuaonibcﬁzqgeas@rwﬁsbebqanégmanseteﬂns:ﬂgbéré(ﬁm). Majomaio (Apdmu), Oléyé (Ibadan),
lyewa (lkétu}, Ogein {{iberd), ibo {Oyan) e Oséréré (fkirun).
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Xangd surgin nesse momento. Quem trouxe Xangd para o a# foi vdu Okaran Mg,
que é um ody de isolamento, que € o isolamento proprio da autoridade; e, naquele
momento, se ouviu pela primeira vez no mundo Kawd-Kabiyéstlf*. Bssa expressio, “vossa
majestade”, pela primeira vez se ouviu no @#¢ quando Okanan trouxe Xangé para o mundo,
definindo af o quanto a autoridade estd associada 2 esse principio. Agora, a autoridade
surge a partir da organizagio, organizagio social. Ela surge no momento em que a caga
deixa de ser ndmade, por ser um movimento. Se vocé pensar num movimento social, nessa
caminhada que nés estamos fazendo, vai pensar que quando O sutge, que € o principio
associativo, ele retira os homens do convivio familiar; e a grande dona da familia e da terra
passa a ser a mulher, pois é quem fica na retaguarda, pois os homens vio para a caga, que &
ndémade, sendo obrigados a ficarem longe por meses. Quem & a sustentagiio da casa? E a
mulher. Quem é a dona da terra? E 2 mulher. B dai vocé tem todo um estudo que pode se

fazer, que é o das energias femnininas de fyami.

Quando a agricultura surge, o0 homem comega a se voltar para o convivio familiar, e
a mulher perde o poder. Quando os agrupamentos masculinos comegam a se formar, € que
Xangé surge; dentro da organizacio social, € o principio da autoridade surgindo. Por isso

Xangd esta assoctado 2 autoridade.

Kawg-Kabiyésilé: os iorwbds usam essa expressio para muitos orixds. Eles usam para
Eud. Oxum, em muitos momentos, recebe esse tratamento, porque ela é chamada Oba Tjexa
(Ret de Tjex3). Em iorubé nio existe o titulo de rainha. S existe o titulo de rei: é um titulo
masculino. Oxam ndo foi rainha de iexd. Ela foi ret de Jjexd Essa expressio é usada para
muntos onxds. Ifd diz qﬁe a primeira vez que se ouviu essa expressdo na terra foi com

Okaran, quando ele trouxe Xango. E Xangé que retne as qualidades humanas mais

# "Venha ver o rei descer sobre a terra”,
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complexas, porque If7 diz que quando Xangé chegou no mundo era um medroso e fugia até

da sombra.

Ogum, como forga cabtica, incontrolavel; Ode, como organizacio da sociedade; e

Xangd como principio da autoridade. Esses orids estio ligados 20 homem, por exceléncia.

Nio consideto Oid uma #yabd™, Ela é uma eboré filha, diferente de Oxum e lemanjs;
ou seja, ela ndo esti no mesmo nivel do principio feminino, o que Oxwum ¢ lemanjd
representam. Ela ndo tem o tratamento como um principio feminino ligado 2 geragio de
vida. Alis, a Gnica coisa que eu consigo pensat em Oid, em termos de geracio, é de Egunm™.

O que seria exatamente uma contraposigio do principio existente nas demais.

Oid para mim esta associada 4 questio que eu chamaria de arejamento, mesmo
quando eu penso nela em termos de Egyw, um prncipio ligado a morte, ao
encaminhamento de morte. Porque o que acontece € o seguinte: em algumas regides da
Africa, em assentamentos de Xand, tem algo de Oi como principio feminino e é
indissoluvelmente ligado ao principio masculino de Xangd. Das trés mulheres dele, ela é a
mais marcada por essa relagio macho-fémea. Quando penso Xamgd como prncipio
otganizativo de estrutura, eu penso em Oid como principio de arejamento desse processo.
Porque, quando eu associo Of4 a0 vento, eu penso em vento que tira o pé das coisas; toda
vez que eu encontro O associada a o7, eu encontro ela sendo associada 2 um o que se
renova, eternamente jovem, permanentemente limpo, arejado. Se vocé pegar as rezas e
cantigas dela que a ligam 4 questdo do or, elas sempre fazem essa representagio. Sempre
que eu vejo alguma referéncia a Osd, eu penso assitn: Ofd Oriri: “aquela que € eternamente

bela, jovem”, mas ndo no sentido da juventude fisica, mas do permanente arejamento, da

4 Orixas fernininos que s30 principios geradores na criagio.

# Oid lamentava-se de ndo ter filhos. Esta friste situagéo era conseqiéncia da ignorancia a respeito das suas prolbicies
almentares. Embora a came de cabra the fosse recomendada, ela comia a de camefro. 0id consultou um babalad, que the
reveloy o sel ermo, aconsethaido-a a fazer oferendas, entre as quals deveria haver um tecido vermelho. Este pano, mais tarde,
haveria de sesvir para confeccionar as vestimentas dos Egungun. Tento cumprido essa obrigagdo, Oia fomou-se mée de nove
© criangas, o que se exprime em rubd pela fase: “lya omo mésan”, orfigem de seu nome lansd (VERGER, 1381: 168-169).
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atualizacio, de estar sempre a frente. Entio, € como se eu dissesse o seguinte: toda
1

otganizagio tem um principio de envelhecimento que € inerente. Trazer 044 para junto, € a

garantia da vitalidade do sistema, é o que garante para Xangd que o sistema que ele organiza

ou que ele representa é um sistena capaz de ser permedvel, permanentemente, as

mudangas e a atualizagio.

Sob pena de Xangd ter morrido hi muito tempo, ter desaparecido ha muito tempo,
quando eu penso que o homem busca sistemas de organizagio cada vez melhores, mais
adequados ao momento em que ele vive, esse sistema € representado por Xangd, esse

processo de mudanga que a humanidade faz em seu sistema, é O74, que € profundamente

adaptativa.

Obd eu conhego muito pouco. Nao gosto dela, por estar ligada a movimentos de
mutilagio feminina¥ e todas as incursSes de reflexio que eu fiz sobre isso nio me
aproximaram dela, pois eu teria que pontui-la historicamente, tenia que falar com

referéncias. Fntio en ndo falo muito sobre esse orixd.

Para comegar 2 falar de Oxam, eu diria o seguinte: Oxamr € o exemplo que eu dou de
0 quanto o sincretismo incomoda-me em alguns momentos. Porque toda vez que eu penso
em Oxwum sincretizada com “Nossa Senhora”, eu penso em perda de tamanho e de
abrangéncia. Potque eu sempre penso em “Nossa Senhora™ como mie dos cristios, a mie
de Jesus. Oxum € a m3e da humanidade, mesmo daqueles que ndo acreditam nela. Ela € a
genitora por exceléncia. Ela nio é parte, ndo € mie de um pedago de humanidade. Em
relacio a0s homens, ndo tem um onxd que tenha essa abrangéncia. £ uma abrangéncia que
independe da vontade do individuo e independe da vontade da propria Oxsm. Nio € algo

que ocorra como uma relagio consentida por qualquer das partes: € uma relagio de

# Num mito, induzida por Oxum, Oba corta a propria oretha para oferecé-la, numa sopa, a0 marido Xangd.
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principio. Ela & o principio gerador de toda a humanidade. Ainda que possa em

determinado momento néo gostar desse papel. Oxwar getou Logum-Edé, ou Oxetud™.

Ha alguns orixds estrita e estreitamente ligados a0 ser humano: Ogum, Oxossi, Xangé,
Oxum. Se a humanidade nio existisse, Oxwm ndo existiria, Ogwm n3o existitia, Odé ndo
existiria, Xangd ndo existiria. Com certeza existiriam varios outros erixds. Olufan, Oguian, Excu

e lemanjd existiriam. Esses orids sdo absolutamente independentes do ser humano.

Eu tenho paixdo por Iemanjd, como um bom filho de Exax. Eu acho complicado, as
vezes, VOcé conseguir disﬁnglﬁr bem claramente essa coisa de Iemanjd e de Oxum, no nivel
de pnncipio gerador da vida. Mas talvez uma coisa que facilite é quando eu penso que
Iemanjd € mie de tudo o que é primordial, é mie de Exw, de Ogum, de Oxosst. Tem uma reza
dela que diz assim: “do teu ventre, do teu utero, saiu Ogum, satu Oxoss?’. Entio quando eu
penso naquilo que precede a humanidade, que é pnmordial no sentido mais essencial, de
geracio das condi¢bes adequadas para que essa humanidade se formasse e garantisse a sua
caminhada, eu penso em Iemanjd, como principio mais genérico da vida. B por isso que ela
traz Ogum ¢ Oxossi. Em todo momento que a humanidade precisa de um principio novo €
ela quem gera, hunca pensando no homem em particular, mas no ser humano®. Ela € hoje

0 orixd mais popular e cultuado no Brasil.

Omunmild eu s6 consigo enxergar dentro de umna visdo trinitaria de Olodumaré. Porque

todos os textos que vocé encontra dizem que Orummild estava presente no momento da

# VERGER (198%) apresenta <m resumo modificado do mito de Oxelvd “Cuando os orixas chegaram 4 terra, organizaram
reunides onde as multheres ndo eram admitidas. Oxtim ficot aborrecida por ser posta de lado e néo poder parficipar de todas as
defberagtes. Para se vingar, tomou a mutheres estéreis e impediu que as atividades desenvolvidas pelos deuses chegassem a
resultados favoravels, Desesperados, os orixas diigram-se a Olodumaré e explicaram-he que as coisas iam mal sobre a terra,
apesar das decistes que tomavam em sta assembiéias, Olodumaré perguntou se Oxum participava das reunibes e os orixas
responderam que ndo. Olodumaré explicou-hes entdo que, sem a presenga de Oxum e do seu poder sobre a fecundidade,
nenhum de seus empreendimentos poderia dar cerfo. De volla & fama, os orixds convidaram Oxum pera participar de seus
{rabalhos, o que ela acabou por aceitar depois de muito Ihe rogarem. Em seguida, as mulheres tomaram-se fecundas e todes os
projetos obtiveram felizes resultados™ (174).

* Em mitos, Lapeteku & apresentada como a mée de Bxu.
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criagio, ndo existe um texto que fale diferente. O fato de dizer que algo estava presente no

momento da criagdo é dizer que esse algo precede 4 criagio, que ele € anterior 4 criacio.

Como € que algo pode estar presente no momento da criagdo sendo que ela nio se
deu? Tem poemas kindos sobre Ommzaili, e todos eles apresentam Omunmild como um
espetho do proprio Qlodumaré, ou a consciéncia de Olodumaré, Existe um outro poema que
deixa essa idéia bem clara, somente na leitura do titulo: “Aquele que é ret como Obdumare”;
ou seja, algo que € tanto quanto o proprio Deus, de igual poténcia, de igual tamanho, de
igual natureza, o que te encaminhana ao menos 2 um Dexr binirio. Nesse momento vocé
comega a pensar: como € que um sistema 3o rico, tio completo e aparentemente tio
perfeito, como & que um sistema cosmogOnico forubd pensaria em um Deur binatio? Porque,
se pensar em um Dews binario, imediatamente outras coisas se seguitiam a essa 16gica, que é
a questio da dualidade permanente, que nio & jorubd, ai sim vocé teria um Eoar que é bem e
mau, que é bom e ruim, que € branco e preto, até mesmo quando Exw termina desenhando
essa coisa das oposigSes, ele pega um chapéu que é branco, preto e vermelho, nfo € um
chapéu que tenha duas cores, embora a lenda no Brasil diga que esse chapéu de um Iado era
de uma cor e do outro era de outra cor, no original esse chapéu tinha trés cores branco,

preto e vermelho.

Vocé comega 2 pesquisat, foi quando eu cheguei em Ela Ome Osin, que € o terceiro
elemento neste conjunto. Efi também € chamado “aquele que € rei como Oldumard’,
“aquele que é rei como Omnmild”. Os trés acabam recebendo titulos que referenctam um ao
outro, que vio fazendo essa intercessdo, essa ligacio, e al vocé comega a formar um
sisterna, comeca a enxergar esse Dens numa teologia muito proxima da teologia hindu e
cristi, em que existemn essas trés figuras. Dens 56 cria porque ele € trinitario, pois se ele fosse
uno ele nfo criava, ele era incapaz de gerar; e onde, a0 mesmo tempo, vamos dizer assim,

que esse Qlodumaré, esse “Deus Pai”, manifesta o desejo de criar, o primeiro ato que faz é
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sair de em si mesmo. O primeiro movimento € o que O pde para fora dele mesmo; o
primeiro movimento da criacio é o movimento em que Dens sai Dele, ainda que esse
processo seja interno. 1B o sair de uma esséncia, de um embrido. Af vocé caminha um
pouco por essa idéia do Dexns que gera, é fémea e macho, que € mie e pai. Eu ndo tenho
essa coisa machista dd Deus masculino, nem todas as religiGes tém; s6 o catdlico que tem:
Deus que gera como pai € que ctia como uma mie. Ele gera um filho que € 2 extensio dele
mesmo, toma consciéncia disso e estabelece uma relagio de amor. E por isso que vocé
trabaltha com a trindade: eu, voce e nés. O terceiro elemento é 0 “nés” e ele sempre se
estabelece entre voce € eu. E ai essa coisa passa um pouco pelo seguinte: se esse Dens &
relacional, Ele estabelece com a sua criagio uma relagio, e existemn regras que vio
estabelecer as condigGes em que esses processos acontecem, essa relagio termina por
definir um estado de amor entre 0 que eu sou e o que eu crio. Entio se eu crio esse
homem, perante o qual eu sou 4éfiro, porque a minha ética esta voltada para a criagdo como
um todo, a0 mesmo tempo eu ndo deixo de ama-lo como um produto meu, ainda que eu
seja adico em relagio a ele, eu ndo sou indifetente a ele, 20 destino dele, indiferente a0 que
se passa com ele; pois ele me marca e, se ele me marca, eu tenho que the dar uma ponte
entre ele € eu, para que, pela vontade dele, algo possa ser mudado; porque, pela minha

vontade, nada pode ser mudado. Essa ponte entre ele € o criador é Grunmili.

Nio é uma ponte entre mim e ele ¢ sim entre ele ¢ eu. Entio quando eu digo:
“Orunmild é o retificador de destinos infelizes”, esse destino infeliz foi vocé quem escolheu.
Eu n3o posso mudi-lo, mas tenho que chegar na porta que permita isso. Essa minha
consciéncia, essa relagio de amor do criador com o ser criado, e que permeia essa relagio,
chama-se Omunmili. E. 0 ato da salvacio, é como eu consigo ser individual, pessoal. F o meu
Orunmild que personaliza a nossa relagdo, que individualiza a nossa relagio e que te

personaliza como meu filho.
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Isso € verdadeiro tanto em relagio aos homens como em relagio aos orixds. O
ponto é o seguinte: Ogum consultou Orwnmild e tomou contato com a consciéncia de
Olodumaré. Ele estabelece essa relagio com Olpdumaré para balizar a sua propria caminhada
em relacdo ao seu principio definido, para balizar a sua relagio ética com o programa de
Olodumaré. Os erixds consultam Om-nmiﬁ. Onde entra E/# ? Entra como grande balizamento
da ordem, ndo importa o que se faga nessa caminhada, € o seguinte: a espinha dorsal desse
projeto € esse e o fim € aquele, faga o desvio que fizer. O projeto estd definido desde o
principio. Ele ndo muda no macro e nem no micro. A agio de Ommmili é no micro. O

papel de Orunmld & individual, toda relagio dele € com cada um em particular™.

Sistema divinatério

Eu parto da crenga de que o jogo foi passado aos homens por desejo de Obdumaré, que
Orunmild trouze o sistema como uma forma de comunicagio. Mas eu acho que o primeiro
ponto buscado com essa forma de comunicagio, ndo era vocé conversar com OQlodumaré
nem com seus grixds, Mas era VOCE conversar com voceE, com O sel off — Ou $eja, s¢ eu
venho de uma realidade em que o meu orf contém todos os elementos que explicam minha
vida e que definem a minha caminhada, como eu fago para conversar comigo mesmo? Isso
€ um processo bastante intrigante e que deve me levar 2 uma otimizagio de esforgos, a
caminhar na dire¢io da realizagio pessoal, e realizagio pessoal no sentido mais
transcendente da palavra, no encontro comigo mesmo e com o meu destino. Por
consegiiéncia, na direcio do cumprimento do nosso projeto, de Olodumaré e meu, em

relacdo 2 minha vida. Num sistema que o tempo todo me afasta cada vez mais de mim.

% “Todo o individuo nasce igado a0 um desses duzentos e cingilenta e seis odi. No momento da nascimento de uma crianga, oS
pais pedem a0 babalad para indicar a que odil a crianga esta ligada. O odi ¢4 a conhecer a identidade profunda de cada pessoa,
sarve-the de quia na vida, revela-lhe o orixa particuler, ao qual ela deve evenliralmente ser dedicadh, além do da familia, e da-he
oufras indicagies que a ajidardo a comportar-se com sequianca € sucesso ha vida™ (VERGER, 1981; 126).
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Concordo que tode o sistema tende a me afastar da minha esséncia, da minha natureza, a
um ponto em que eu nio sei mais quem sou. Entdo, para mim, o jogo ganha essa primeira
dimens3o, a dimensdo mais importante dele, que é o do divi em que eu converso comigo

mesmao.

O segundo &€ me mostrar, me contextualizar nesta grande viagem. No ptimeiro
momento, eu me encontro e no segundo eu me contextualizo. Qual é o meu papel? Com
quem eu me relaciono? O que se espera de mim? Onde eu estou no desvio? Na caminhada
e com o sistema. Voltando um pouco naquela coisa do Obaluaié, do ambiente, de me
contextualizar no ambiente e na viagem. Entio eu nio acho muito que ¢ jogo seja para que
eu escute a palavra de Olodumaré, porque a palavra de Deus esti dentro de mim. Hi uma
reza de Obdumaré que diz assitn: “Olodumaré estd no centro de nossa casa para ser louvado,
Nno nosso coragio para ser adorado”. Entdo ele estd aqui, tem um texto de If# que diz que
cada um carrega o seu Ex» e o seu Olrum dentro de si. Entdo eu nio preciso perguntar
para Dens, eu preciso perguntar para mim, porque, se eu me responder, Dexs estdi me
respondendo. Dexns responde aqui dentro, o orixd responde aqui dentro. O que me di o
direito de falar por Exw? Porque eu carrego Exw aqui dentro de mim, ele fala em mim. Eu

acho que esse € o grande sentido do jogo.

Claro que, nos tempos modemmnos, ele termina ganhando um tamanho, uma
dimensio que € mais concreta, € mais de resultado, é mais objetivamente de relagdo com o
aqui agora. O que nio mvalida essa questdo colocada, porque de repente o encontro
comigo mesmo pode estar passando pela resolugio de alguma questio pessoal. Pode estar
passando pela resolugio de uma questio de satde. Eu ndo acho que as cotsas se mvalidem,
ainda que as pessoas vio perdendo a dimensio do jogo e trazendo ele como um oraculo

focado muito mais naquela questio que te aflige de imediato, no aqui agora. Mas acho

1 Uim dos nomes de Olodumarg.
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também o seguinte: que € papel do sacerdote dar um tamanho para isso, maior_do que o
consulente. J fato de vocé vir me fazer uma consulta ndo significa que eu me resttinja a
responder a tua consulta, até porque eu ndo acredito que nenhum jogo se restrinja a
responder tua consulta. Ele termina tendo uma dimensio que € de orientagio, para mim

como sacerdote, de encaminhamento seu. Entdo eu posso responder a tua questio, e mais.

Nesse processo, o papel do babalsd € o de condutor. De que forma? Bu, s vezes,
falo o seguinte: o sacerdote, se voce imaginar que ¢ ele que carrega a lanterna, é um sujeito
que temn que estar 20 seu lado. Porque, se ele estiver atrds, ele ndo ilumina o caminho, se ele
estiver na sua frente, ele te manteve as cegas. Entio, se ele carrega a lanterna para vocé, ele
tem que ir a0 seu lado. Entdo essa coisa de caminho € uma figura que me agrada, mais do

que a figura da ponte entre o sagrado ¢ o profano.

Para isso, vai ter jogos melhores, do ponto de vista ndo do jogo em si, mas da
acessibilidade que o jogo di. Eu nio diferencaria muito, embora se dé uma certa
graduagio, entre ikin e gpel”, para mim a grande diferenga que existe entre um e outro é a
questio da praticidade. O Z&in € considerado um jogo de prnmeiro nivel; o gpek &
considerado de um nivel mais baixo. Mas eu acho que o que distingue os dois € a
praticidade. Porque na mesma questio que o gpek te responde numa jogada, o z&in te
responde num nimero maior de jogadas, e € claro que qualquer um deles n3o € superior a0
jogo de bhigfos, no sentido de acesso s informagSes. Por qué? Porque o aigie me permite
acessar dezesseis gavetas de informagSes - que s3o 0s dexesseis odus principais - e qualquer
um deles me permite acessar dusentas ¢ cnghienta e seis gaveas. Portanto, eu desgo num nivel

de aprofundamento da questio bastante superior, num nivel de precisio e de abordagem

muito superior.

52 Jogo comn o fruto do dendd e com a corrente divinatiria, respectivamente,
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Para o babalad, o universo estd todo qualificado em dugentas e angdienta e seis plantas
ou estruturas. Se eu comparar com uma construgio, se eu pegar uma planta daquelas de
engenharia, sio dugentas ¢ dngiienta e seis que definem o processo e o projeto da criagio. Eu
enxergo assin: num primeiro momento, o sistema como mais fechado, mas sobre o qual
cada odx tem uma malha de abordagem. Por conseqiiéncia, a combinacio entre eles vai te

definindo um quadro, sempre gerard um outro edx que esti contido nos 256. _

Antes de comecar a trabathar a questio do que trouxe o individuo 4 consulta e o
que ele estd apresentando, eu costumo jogar 12 vezes. Jogo trés primeiras quedas e, para
cada uma delas trés, buscando o qué? Eu defino a questio principal, defino o ambiente em
que 2 questdo esta colocada, ambiente ai no sentido mais amplo da palavra, tanto no que
diz respeito 2 situagio agora, quanto ao que da perspectiva do futuro. Depois pego essas
trés primeiras quedas e fago uma combinagio entre elas, que vai te dando o que eu chamo
de ody matricial — ou seja, aquele odn que esta escondido e que esta sustentando toda a
questio, que estd subjacente a questio, e que precisa ser identificado, sob pena de en ter
urna visio sempre parcial do problema. Por trds disso que esta se apresentando, qual é a
raiz? B como se eu fosse buscar o inconsciente desse sisterna, ai sim o sistema € aberto,
nesse aspecto, ndo aberto no que diz respeito a ver mais de 256 odus, mas da combinagio

entre si: nesses 256, o namero de possibilidades é infinito.

A formacio do babalad € um processo exaustivo de memorizacZo; e — até confesso -
~ feliz ou infelizmente, os babalads que vocé conhece nio tém nenhuma capacidade de
reflexdo, porque essa capacidade foi exaustivamente utilizada para a memorizagio. Mas eu
até vejo que isso era cotreto numa cultura oral. O que garantiu esse sistema oracular foi a
meméria, passada de geragio para geragio. Acho que, no mundo moderno, nos podemos

comegar a mudar.
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Agora, quando o babalai joga € um determinado odu se apresenta, o que faz ele escother
essa e no outra histotia, se o niimero de histotias dentro do odu é enonme? E que cada
pabalad conhece um nimero muito grande de historias dentro de cada ody, e cada historia se
refere a2 um aspecto em particular do edv. O que faz ele escolher exatamente a que cabe 2
vocé? Dou um exemplo: O edw pode estar trazendo uma referéncia a fertilidade, ou 4 saide,
ou a vida afetiva, ou 4 prosperidade, mas o que leva o babalsf a escolher aquela historia que
vai falar para voce de um espago em particular, dentro de todos os espacos possiveis dentro
daquele odn, eu ditia que é como se o babalsd, na medida em que ele entra no sistema, entra
num tipo de transe, mediunicamente leve, mas que pde ele em contato com isso que
chamamos de Orwnmili, e que transpassa o ar. Porque al vem outra crenga, todo
conhecimento possivel estd ai, a questio € acessar; e esse transe permite esse acesso, esse
transe ¢ o instrumento que chamamos jogo divinatorio. Ele leva o babalad para esse
acessamento da informagio particular haquele momento. O acaso esta abolido. Eu acredito

absolutamente no jogo.

Eu penso assim: feliz ou infelizmente eu sou sacerdote, foi algo que eu nio escolhy,
nZo ¢ uma escolha que fiz, eu fui empurrado nessa diregio, quando me dei conta eu ja era
um sacerdote. Para mim, 2 partir de um determinado momento, eu penset: ja que sou, eu
tenho que ser bom, ser dos melhores, porque € aquela obrigagio que vocé tem em relagio
a0 que vocé recebe. Fu ndo posso simplesmente ser; agora, por mais longe que eu chegue,
eu tenho que saber que aquilo com o qual lido € maior do que eu, muito maior. Nio
importa se esse orixd tem 50 anos de idade ou cinco minutos de vida, a primeira cabega no
chdo que o enixd recebe na minha casa, quando alguém & iniciado, € 2 minha, nio importa
se fui eu quem o fiz ou se foi eu quem o encantou, ele &€ muito maior do que eu. Ele &,
como hierarquia cosmica, maior do que eu, € com um dom que é superior a0 meu. S6 o

axé, que € algo que nao € meu, eu recebi, € 0 que me permite acessz-lo e fazer essa ponte.
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Mas essa minha capacidade magica de particulariza-lo, encontri-lo, de individualizd-lo, nio
me faz superior a ele. Essa coisa na minha cabega eu nio perdi; isso, para mim, sempre foi
bem claro e definido. Por conta disso, eu conhego poucos lugares e poucas pessoas. A

pritica magica € uma beleza, mas pritica religiosa € muito mais complicada.

Processo de iniciagdo

A niciagio para mim traz o sentido de te transformar em sagrado. Vocé como corpo, ser
humano, se fazer sagrado pelo encantamento do orixd em vocé; se capacitar 2 uma
caminhada mais segura e mais instrumentalizada na direcio de vocé mesmo e na direcio de
Deys. Mesmo que voce faga mais de um orixa, como € a vis3o africana, 0 que vocé tem €
uma primeira célula, ou seja, o primeiro orixd que vocé planta define a rede ou a malha, ele

dé a matriz a partir da qual os outros onixds vio se organizar.

No Brasil tem muita gente que combate essa visdo africana de vocé se iniciar em
mais de um orixd ¢ que vocé pode se iniciar em um orixd, eventualmente, porque gosta;
mas, também no Brasil, todo mundo sabe que é verdade, que muitas vezes iniciam em um
orixcd porque a casa ndo tem. Muitas vezes se inicta um orixd por estar na moda, ou se inicia
porque naquele momento, em particular, é o orixd que esta se apresentando como matriz
do momento que 2 pessoa estz vivendo: sfo os tais erros. Eu sou de uma opinizo bem
semelhante 4 dos africanos, de que ndo existe orid errado, o que existe € ondad mal feito.

Fou feito, foi aceito, respondeu adequadamente, nio esti errado.

Eu sempre costumo fazer o seguinte, quando vocé vai apurar um orix# além de
buscar aquilo que nds chamamos de eldd, o orixd que € constituinte da sua criagdio, cujo
elemento primordial constituiu 2 sua vida, também o que corresponde 3 vida boa, previsGes

Otimas para a vida, que as vezes sO sigpifica vida porque outros elementos sio
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intervenientes. Nesse processo, eu sempre busco o que o orixd traz para 2 vida. Fu vou
dizer: vocé € Xangd, mas preciso que Ifd me responda se Xangd € aquele orixd que te otimiza
a vida. Eu sei e reconhego que Xangs € teu criador, mas € preciso que eu tenha claro se
Xangd & aquele que vai te otimizar, se além da vida ele traz para vocé as melhores condigdes
de vida, e ndo necessariamente essas duas coisas estdo juntas, porque eu acho que & parte
da preocupagio do processo iniciatico, a utilizagio da vida, o uso de instrumentos, o uso
insttumental da vida, porque af vocé tem uma questio muito importante que é o fato de 2
nossa religido ser uma religiio de vida. Ela estd focada essencialmente no aqui agora; ela
nio posterga a sua felicidade para nenhum ponto além do presente; ela define que, em
condigbes ideais, vocé tem que viver aqui e agora em condigBes adequadas de fertilidade,
prosperidade, saide, alegtia e felicidade. Vocé nfio vive no mundo acold — mas, pelo
contraro, vocé vive num ambiente maravithoso que é regido por Obaluaié, vocé ndo vai ter
depois da morte uma vida melhor do que a infelicidade que vocé teve aqui agora. Toda sua
congquista é focada no agora. A sua luta é nesse espago e a iniciagio faz parte fundamental
disso. Eu acho que essa preocupagio no processo inicidtico tem que existir. Para mim, o

processo inicidtico € uma ponte fantistica na sua caminhada em direcio a vocé mesmo.

Hi ainda uma segunda coisa: ela thcorpora vocé a um grupo facilitador dessa
caminhada, que é particular e individual, ¢ em nenhum momento deve te fazer perder de
vista que essa viagem é coletiva, nio € uma viagem s6 sua, mas € uma viagem da
humanidade, na qual cada um tem um espago de responsabilidade; e ai vem um outro pilar
basico da nossa religiio, que é a questio do egbe”, da vivéncia em comunidade, da relagio
comunitiria; tanto que eu n3o faco aqui uma saida. Eu fago uma peculiaridade, nés

fazetnos uma saida de ad s6 para iniciados, porque a fungio dessa saida é primeiro de

5 Sociedade; grupo social ab qual o nedfifo se integra, a parfir do seu ingresso num temrelro ou casa de culto ao orixa.
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apresentagdo a comunidade da qual ele passa a pertencer e tem a fungio de integri-lo num

Novo espago € num nove mundo.

Na iniciagio, ha uma primeira questio com a qual o sacerdote se defronta, que é o
contlito entre poder ¢ dever. Acho também que qualquer grau de ax¢ que € transmitido te
define uma condi¢io de poder. Eu posso fazer coisas, nos mais variados graus, eu posso
fazer. A partir dai, parece que ninguém pensa mais em nada. Quando a responsabilidade
inerente a0 @< implica na segunda questio, que é responder: eu devo? Porque poder fazer
ndo significa que eu deva fazer, e € o que en acho que acaba tocando toda questio ética do
sacerddcio da nossa religizo, e a proptia relacio dos sacerdotes com os onixds € com as

pessoas, porque poder ndo € algo discutivel, a partir da hora em que 0 ax¢ € transmitido.

Isso & muito sério, pois as pessoas deixam de se perguntar se elas podem, se elas
devern fazer tal coisa, e deixamn de pensar que a responsabilidade de fazer algo passa por
uma responsabilidade minha, sacerdotal, ndo com Deus no sentido costdo da palavra, de ser
castigado ou ndo. Passa por uma responsabilidade minha com vocé, se aquilo que vocé
quer e eu posso fazer, eu deva fazer independentemente do que isso represente para voce,
no seu projeto € no seu processo de vida. O que eu vou fazer para vocé, se en ndo

pergunto antes quem é vocé e qual € o seu projeto, se aquilo que vocé busca é condizente

com 1sso?

O processo de iniciagdo implica, além da transi¢io do sagrado para o profano,
numa ética de responsabilidade absoluta. Porque vocé se entrega ao meu cuidado e diz:
vocé vai luminar 0 meu caminho para que eu ande. Numa caminhada que é conjunta, nds
vamos andar juntos, € um pouco o processo terapéutico, que eu chamei. Eu nio vou andar
na frente e vocé vird correndo atris; eu sou o seu parceiro na caminhada, mas ela €

essencialmente sua. Tao responsivel quanto vocg, se algo der errado, sou eu; ¢, a0 que me
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parece, alguns sacerdotes perderam isso de vista. Como o terapeuta perde isso de vista e, se

vocé se der mal, € problema seu. Nio, na verdade o problema é nosso, e eu também vou

responder por esse erro.

A miciagio traz essa idéia. Niio & pelo processo iniciatico em si, mas é quando eu
levo em conta qual € o seu destino. Iniciar quem? A qualquer um que queira se iniciar?
Acho que essas sio as primeiras perguntas. Devo iniciar qualquer um que freqiienta minha
casa, ou qualquer um que acha isso bonito? Eu ja parto da idéia da iniciagio, n3o como um
privilégio, mas como uma bagagem que passa a fazer parte da tua caminhada, e ela nio

deve ser dada a qualquer um.

O iniciado faz parte de um povo escolhido. Na realidade, por que vocé se inicia?
Voce foi escolhtdo, de alguma forma. O que te levou para toda essa caminhada, ndo foi um
tipo particular de chamado? Por que tantas pessoas freqiientam um tpoe de candombié e
nunca vio adiante? Quantas pessoas passam por essa caminhada e nio vio adiante? Por
que vocé foi? Por que sua mulher foi? Eu até posso responder porque sua fitha vai. Mas
por que vocé e sua mulher foram? Vocés foram chamados e s foram porque foram
chamados. Entdo a questio que vocé pode discutir temn outra abrangéncia. Esta é uma
religido exclusivamente de privilégios, ou é uma religiio em que os iniciados tém um grau
de sacerddcio que é inerente 4 propra iniciagdo? E a religido em si é uma religifio em que
cabe o mundo, e o que diferencia o mundo e os iniciados & a responsabilidade pelos
processos. Essa é uma questdo que 4 surgiu para mim, muitas vezes. Porque sempre me
incomodou muito a idéia de uma religifio para poucos, que me cheira um pouco essa coisa
do privilégio. Quer dizer, Dens escolheu poucos. Niol Deus escolhe todo mundo; Fle quer
todo mundo, mas é claro que, como sacerdote, nos mais vartados graus, Ele nio escothe
todos. Ele escolhe aqueles que vém com uma condigio especial -- € aquilo que, de certa

forma, n6s chamamos de orf coletivo, esses sdo aqueles que se iniciam.
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Eu acredito que todo iniciado €, de certa forma, um sacerdote; é o primeiro nivel do
sacerddcio. Ele passa a ter uma responsabilidade que ultrapassa até ele mesmo, ai vocé vat
ter outros niveis de sacerdocio; mas, do meu ponto de vista, todo iniciado é sacerdote.
Pois, na medida em que ele € sagrado, ele passa a ser um altar vivo, ele tem papel
sacerdotal, ele passa a ter uma responsabilidade com o mundo e com as pessoas. Isso
porque a iniciagio € uma rptura. O surgimento de uma coisa nova. Ela_é um rito de

passagem.

Hi um entendimento mais ou menos generalizado de que vocé se inicta, passa pelas
diversas obrigagGes, chega na obrigagio final, que & a obrigagio de sete anos, senta-se numa
cadeira, recebe uma cuia com todo o matetial de 2x¢ e estd feito o sacerdote™. Eu ja
encontrei pessoas em sttuagSes muito loucas, por estarem utilizando indevidamente o
sacerddcio, ndo por maldade, mas por ndo estarem potencializadas de determinadas
praticas rituais. Eu aprendi, e foi assim que fui fetto, que o sacerddcio tem seu rito bem
proprio e definido de transmissdo de axé, e ﬁiio é algo que vocé receba numa Gestalkt de
batraciio, mas € algo que implica, vamos chamar assim, no coroamento de seu orf, que ndo
tem nada a ver com seu ¢rixd. Por suposto, vocé € iniciado em orixd, mas o sacerddcio é do

ori. Voce é sacerdote, quemn precisa receber essa passagem de axé € a sua pessoa, desde que

esteja de acordo com o seu prograrna.
Eu venho de uma tradicio onde nés ndo temos a figura de 997 *. Nés temnos assim
dois publicos: iniciados e ndo iniciados. Essa € a primeira diferenciacio dentro da casa,

entre os iniciados. Al surge 2 coisa da pratica brastleira, em que muitos gg@s nem sdo

¥ No Brasi,, esta cerimonia chama-se "Decd. Nela, a sacerdotisa ou sacerdote recebe os instrumentos que a capacite, ante a
comtmidade de religiosos, & iniciar oulras pessoas aos pés do onxa. Ela se toma sénior na comunidade de religiosos,com novos
direitos e deveres; toma-se um ebdimi, Kmao mais velho.

% Titube horkxrifico conferido pela ivalorixa, babalorxa cu orixd a quem confribui com um determinado terreiro ou casa de
candomblé. Esse tthIopermiteao&ecolhido homem, nomsodasmuiheresotituloedeequéde desenvoler desde
atividades administrativas as atividades fitirgicas e religiosas. Tradicionaimente, ogé e equéde nao entram em franse. Ha ogds e

equédes de dentro, que desenvolvem atividades no quarte do santo, e os de fora, que desenvolvem atividades no bamacao
{tocam e awdiiam o onxa).
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iciados. Para nos, na tradi¢io em que fui formado, o sujeito € iniciado independente de
virar ou nio orixd, até porque, se ele um dia virar, ja esta feito. Isso nio € nenhum “bicho
de sete cabegas”, pois ndo € vocé que escolhe o orixd, e sim ele quem escolhe vocé. Se nio
fosse assirn, como & que eu faria? As criangas aqui 3o iniciadas com dois meses de idade.
Por uma questio de ordem priatica, todas as criangas aqui foram iniciadas aos dois meses de
idade. Entdo, como € que eu posso distinguir se essa crianca vat entrat em transe ou nio?
Agora, dentre os iniciados, rodantes™ ou nio, tem aqueles que tem gye, e esse gye é recebido
mdependentemente de virar ou nio no santo. Isso ¢ algo definido pelo erixd, por If, e ai
nio tem essa coisa do titulo genérice de eguéde ou de ogd - que esti focado,

especificadamente, em um tipo de sacerdécio.

Nés funcionamos um pouco na tradigdo em que fui formado, é como se o I# Axé
Marabi fosse uma empresa a qual estfio ligadas varias outras empresas. As casas de Oxww €
Xangd sio casas de a¢é funcionam como uma casa de axé funciona em todos os aspectos,
inclusive nos iniciiticos - ou seja, cada casa tem um sacerdote responsivel. Todo o
processo inicidtico pode set feito 1 dentro, independentemente. Na qual, teoricamente, eu
podetia nem estar, porque eu sou babalorixd do I Axé Marabs. Entdo o conceito de casa

nos remete, um pouco, adquela coisa africana de que cada onixd tem seu templo.

A inicia¢io é um percurso em diregdo a religiosidade. Na realidade, o processo
pessoal de desenvolvimento levaria vocé 2 ser um ser religioso; o fato de vocé ser um ser
religioso nio remete vocé a uma vida religiosa, restrita e exclusivamente 2 casa de @ A
sua vida religiosa passa por todas as tuas relagdes. Por qué? Porque é um modo de relagio
com a vida, as tuas relagSes familiares, suas relagSes sociais. Vocé exercita essa religiosidade
onde? Onde ¢ que ela tem que ser modelo? L4 fora, e & bebendo o teu chgpp, indo a0 baile;

ou sefa, a vida religiosa ndo pode ser um fator restritivo na sua relagdo com o mundo.

% Pessoa que entra em transe.
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Tenho uma definicio: diferenciagio entre espagos sagrados e nio sagrados.
Ninguém “pde a cabega” para mim num espago ndo sagrado, respeite seu ori. Mesmo
dentro do axé e da ritualistica, a nfio ser que vocé queira conversar comigo na condigdo de
sacerdote; fora isso, a relagdo € pessoal, onde nds podemos ser simpaticos ou antipiticos
um com o outro. Porque o fato de vocé entregar sua caminhada aos meus cuidados, nio
significa, necessariamente, que vocé “morra de amores” por mim. Significa que vocé confia
em mim, que ¢ diferente de vocé ser apaixonado por mim, de eu ser simpatico. Eu posso
ser, para voce, uma pessoa absolutamente antipatica, mas independente disso voce confia
em mim, a ponto de dizer que a sua caminhada estd nas minhas mios. Eu vou passar essa
relagdo sagrada para uma relagdo pessoal, onde as coisas nio fluem tio bem, por exemplo.
Minha casa estd repleta de pessoas, mas ndo pense que eu salo para ir a0 aniversario de
todas elas, nfo. Quando eu sato € como pessos, e isso faz com que eu va apenas a um
numero muito pequeno de lugares, porque me obriga a0 seguinte: que, na cabega das
pessoas, quer queira ou nio queira, eu estou fazendo uma diferenciagio; e ela vat ser

estreita, por estar definida por valores afetivos muito fortes; caso contrario, eu fico em casa.

Ha algo que eu acredito ser importante na nossa religido: a necessidade do
desenvolvimento pessoal, de realizagio pessoal. Ela pesa no exercicio do sacerdécio. A
falta de realizacio, como pessoa, que eu tenho, eu transporto para minha necessidade de
realizagio na relagio com o sagrado. Entio eu termino exigindo das pessoas algo que &
muito mais ligado s necessidades minhas pessoais, de auto-estima, de auto-realizagio, de
auto-imagem, do que proptiamente como inerentes a relagio com o espago sagrado. Agora,
quando vocé deu uma caminhada em diregiio 2 vocé mesmo, vocé ndo precisa disso; acho
isso lamentivel, mas faz parte do jogo. Poucas pessoas se dio conta disso. N7o € s6 papel
do sacerdote — porque, as vezes, as pessoas estio tdo impreghadas disso que eu acabo

forgando, quando eu encontro alguém que € meu filho-de-santo, vou para um tipo de
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relagdo que rompe o sagrado, pois eu sei que, se eu me descuidar, a pessoa se impSe numa
atitude que vai deixa-la em uma situagio delicada. Se eu chegar em uma situagio fora do Ile
Axé, num local publico ou menos piiblico, em que eu digo que ndo tem nada a ver, eu ja
vou logo abragando com o intuito de impedir qualquer tipo de atitude reverencial,
hierdrquica, que ndo cabe naquele espago nem no momento. Eu sempre fui rebelde nisso,
porque, com todo respeito e com toda consideragio que eu sempre tive com quem me

inicion, eu ja tomava a atitude adequada no sentido de definir espagos. Coisas de Exul
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5.1.2. MIGUEL “WILLIE” RAMOS

“SOMOS MUITO 0Y0”

Apresentacao
Meu nome € Miguel Ramos, mais conhecido como Miguel “Willie” Ramos. Meu nome de
santo, meu nome de iniciado, & Irio Oba” . Eu sei que no Brasil nio vocés tém o costume
de dizer o nome do orad , mas nés 0o temos esse tabu, Fu fui iniciado em 1972, Tenho
oito Xangss, antes de oito Xangds, sou Obd Oniat¢™ da tradicio Juoumi”, é minha posigio
dentro da religizo. Para p6r em palavras, descrevo o que eu fago: eu sou mestre de
ceriménizs, ou seja, eu fago toda a fungio de iniciagio junto ao omobrixd™ e a yibona
(olubona)™ do futuro iniciado, da iad. A #yalorixd faz sua fungio, a yibona faz a fungio dela, e
eu comeco a dirigir os ntuais e depois eles continuam. Além disso, sou antropologo e
historiador e leciono neste momento na FIU (Universidade Internacional da Florida), em
Miami. Sou cubaho criado em Nova York, Porto Rico € Venezuela, morando atualmente
em Miami. Tenho 40 anos. Sou da quinta geragio de sacerdotes da religido Muowmi Quinta
geracio omolorixd, ou seja, uma tradigio familiar. Comecet em Nova York.

No comeco do desenvolvimento da religiao fucumi, éramos poucos; hofe somos

muitos. Na Gltima contagem que foi feita, o nimero estimado, em Miami, foi de

aproximadamente cem mil iniciados.

57 No Brasil, ndo & comum sacerdotisas e sacendoles disserem o nome dos seus anixas. Entre os fucumis, essa & uma pratica
comum. Publicamos ¢ nome com a autorizago do enfrevistado.

5 Sacerdote encamegado de organizar e dirigi as cetimnias dos diversos rituals da tradigBo fucumi.

% No pelo qual os iorbéds sio conhecidos em Cuba. Segundo HERNANDEZ AFONSO (1994): “Numerosas etnias africanas
forant infrockzidas desde o inicio da colonizac3o até o inicio do séeulp XIX, destacando-se quatm grupo de escravos.
Procedentes da regido do Calabar estavam os chamados carabalies, denominagao élnica que compreendia os povos efik,
bricamo, ekoy, ibi, isuma ek, Os congos, que agrupavam os poves angola, agunba, bacongo, mondongo, mayombe ek,
procedentes dos territorios compreendidos desde 0 sul de Angola até os termitbrios do goifo de Biafra, Os araras procediam do
antige Daomé, de notavel influéncia ewe-fon. Vieram também os jorubas, pertencentes aos povos oy0, epons, iesa
mossi efc., conhecides indistintamente na Venezuela como licuminos, no Brasil como nagds, e em Cuba como lucurmis™. {192).
% Fitho-de-santo.

¥ Segunda madrinha ou padrinho durante o processo de iniciagao da iad, Equivalente 3 mae-pequena, no candombié brasiieiro;
Ajlbbna — mae criadedra; acompanha os iniciados na camarinha, durante o processa de iniciagao.
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Isso é, cem mil na 4rea metropolitana de Miami. Em ambito nacional, nio
conseguimos fazer uma contagem. Como no Brasil, também nos Estados Unidos as
pessoas vivem no medo, com o estigma, com o prejuizo social e religioso, porque nos
Estados Unidos tém mais brancos do que negros que praticam a religido. Muitos deles tém
medo, ndo querem sair em publico e admitir que praticam coisas de megros. Voces
brasileiros conhecem essa mentalidade. Agora que esti comegando a haver utna abertura na
comuntdade religiosa lucumi dos EUA.

A realizagio do 5° Congresso Mundial da Tradi¢io e Cultura® (1997), realizado
aqui, ndo tem favorecido nossa organtzacio, ele nio tem feito nada por nds. Sua
organizagio tem nos ignorado. Ela convidou Miammis de Nova York, mas a comunidade de
Miami, que € a Mecz da religido nos EUA, foi ignorada. Por razdes politicas, espalhou-se a

fofoca de que os ewmis cubanos ndo inam partcipar. Esse é um processo politico com

mutos flos.

Pantedo

Em Cuba, a reestruturagio Meumi seguin o padrio catdlico, dentro deste formato se
introduz a religiio wewmi no pais. A religido tradicional jerwbd em Cuba também él conhecida
como santeird”.

Santeria é uma palavra pejorativa- que usavam na Furopa, especialmente na Espanha

e Portugal, para refetit-se ac catolicismo popular. De maneira pejorativa eles diztam: o que

2 A {lima versio (89 do Congresso Mundial da Tradicio e Culhwa do Orixa fora organizado em Cuba, ein 2003, scb a
presidéncia do babalab YWande Abmbola, Os congressos anteriores foram realizedos na Nigéria, Brasd e EUA.

8 *Devido a objetivos obviamente econdmices, nesse periode da escraviddo o africano e seus descendentes foram submefidos a
mecanismos de expicracao, que intervieram desvantajosamente em suas culturas originais, reperculindo também no processo de
fransculluragao, que, desde o inicio da colonizaggo, vinha dando forma e estuturando a sociedade e a cultra cubanas. Se, em
meio a essa realidade insular, fazemos nolwr o alcance numénco e cuthral dos escravos fucumis em refagdo aos demais
escraves frazidos para Cuba, cabe considerar quae significativo foi, nesse espago temporal do sécule XIX, a presenca deles no
desenvolvimento e atuagio no processo franscultural-desculturative cubano. Em especial o pensamento religioso, de que eram
portadores 05 escravos fucumis e seus descendentes, exercera um papel determinante na cultura cubana, o qual se manifesta
afravés de uma das refigides mais populares e vigente na Cuba de hoje, a Santeria ou Regéa de Ocha”. (HERNANDEZ AFONSO,
1894: 192)
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vocés praticam & santeria, pot causa da adoragio de estituas e santos. Em Cuba, em meados
dos anos 1950, é que a palavra sanferia surgiu com mais forca. Mas nio se usou no principio
a palavra santeria. Usava-se a expressio Repla de Ocha. A expressio santeria é usada dos anos
1950 para ca, e essa expressdo que foi acolhida nos EUA.

Mas a estrutura religiosa é a mesma, s6 que disfarcada: Olfin, Clorum € Olodumars,
sdo trés nomes que se dao 20 ser supremo, mas poucas pessoas sabem que O sef supremo
ndo se chama Olgfin. Meus estudos levaram a concluir que, no sistema sorubd, o menor vem
primeiro e o mais vetho fecha, é quem fecha, o ultimo. Se vocé analisar, como se diz
sempre, Obfin, Olorum e Olpdumaré, entende-se que Olgfin € o menor. Eu intetpreto que
Olsfin € uma degeneragio da palavra Alfin™: nés lucumis somos muito Oyf™. Dizia-se que
o Algfin era a representagdo de Xangd na terra. Quem sabe, para preencher esse vazio que
existia nos dois mundos do ser supremo - Olorum ¢ Olodumaré -, para assumir, melhorar 2
trilogia catolica, se introduziv Offizr como outro nome para Dens. Entio, como se diz,
genericamente o ser supremo & Olfin, mas se conhecem os trés nomes em Cuba. O mais
popular &€ Olfin, isso € influéncia Oyd, sem duvida. Logo depois de Olkgfin, Olorun e
Olodumaré, vém os ancestrais , os antepassados; para nds o mats importante. Nos perdemos

o culto de e;g:m“, 0s mascarados, entre outros, mas ndo se pratica o culto aos ancestrais

 Dono do Palacio. Também uma forma de invocagdo de Xangd; & o nome do red de Oyd, na Nigétia.

% Cidude-estado jorubd, famosa pedo seu poderio militar, em tempos passados. Xangd fora o rei mitolbgico dessa cidade.

# No Brasil, na itha de Haparica, o cufto de baba egum, com roupas tipicas iorubas, ainda & praticado. Segundo BRAGA (1995%):
"A poputagio permanente de Ponta de Areia é fundamentaimente constituida de descendentes de Eduardo Daniel de Paula,
fundador do culto aos ancestrais, o culto de baba egum, & de fantos quantos estio vinculados aquela familia por un complexs
sistema de parentesco, seja por consaglinidade, afinidade, adog¢B0 ou compadrio. Acrescenta-se, ainda, 0s que Se associam a
essa familia por lagos de parentesco religioso, que se infercnuzam com os de parentesco prevalecente, para garantie-lhes quase
o mesmo hivel de aceitacao no grupo familiar extenso, Ademals, o parentesco refigioso desempenha importarte papel nas
relaghes socials, mantendo-se como forga dindmica geradora e restawadora de delerminadas framas parentais, apenas
identificavels pela intermediago do culto 4 ancestralidade. Assim &, que certas relagbes de parentesco, distantes no tempo e no
espago, sO so explicavels com o infercurse das relagbes de parentesco religioso, evocadas peka comunidade iniciaica a cada
vez que episodicamente se feiine ol no periodo de festes ciclicas do calendaric Riirgico. Em tais ocasibes, 530 relatados os
aconfecimentos marcantes da comunidade religiosa & lembrados o5 nomes de pessoas gque se notabilizaram no seio da seita,
Quanto ao parentesco religioso, serve de veiculo para a transmissio, aos mais jovens, de algumas particularidades do saber
iniciatico e das experiéncias vividas pelos antigos membros do grupo. Destarte, um integrante da familia, Daniel de Paula, pode,
com relativa faclidade, referir-se a um parente de geracdo anteror. Uiiliza, para fanto, o expediente de evocar compromissos
formais que o referido individuo mandinha com o grupo religioso: o grau de parentesco que o situa e relagdo a um espirite
ancestral, quem o iniciou, quem foi seu padrinho de iniciagao efc. Assim, valendo-se do parentesco religioso, € possivel reativar a
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associado a esse culto, ou seja, o egwm ndo vestido, e sem a pratica de sacrificio. As
diferengas para nds sao os ancestrais de sangue e de pedra da teligifio. Amorun® sio todos
defuntos. Isso também & uma diferenca muito leve, que nem todo mundo conhece. Entre
os lucumis hd pessoas que chamam um espitito protetor, do espiritismo kardedista, de egunm,
mas se conhecem as diferengas. No nivel popular se usa uma sé palavra: egum.

Depois, em hierarquia, para nds o importante & o Elgud. N6s os chamamos Elggud.
Exu se refere melhor a um aspecto negativo. Mais ou menos a: identificacio de Eoar é o
“diabo”, mas nio o consideramos o “diabo”. Consideramos uns malévolos, malignos,
maliciosos, amigo de fazer trapagas, amigo de te enganar, de atravessar seu caminho,
colocar obsticulos e esperar recompensas; ou seja, 2 mesma concepgio do forwbd. Ja Elegud
sabe-se que é o mesmo orixd, mas que se visualiza como um deus mais do que Eoor. Sio
criados iguats, sendo que Elggnd pode entrar na casa e o Exu fica fora.

Os lucurnis tém muitos caminhos para Elgud. Sio 121 caminhos e cada um com
uma carga diferente, com diferentes elementos. Segue Elgud em importincia Ogum. Ou
seja, na hierarquia do pantefo, Elggud e Ogum sdo os que consideramos os que abrem
caminhos, com Oxaussi, inseparavel de Ogum. O ofd” vem na representacio de Oxossi, que
sio os guerreiros. Neste sistema, Oxoss simbolicamente vive com Ogum. O assentamento®
de Oxpssi é mais complicado.

Depois hi Oxwur. Sua representagio é o que mais se aproxima do #4aon’” no sistema

lucurni, isso porque ibaori se perdeu entre nos. O assenfamento de Oxwm tem todas as

W.mmwdaﬁo&hmm,shﬁdmam&cﬂssﬁaﬁmﬁ&smmmmmmw

26)
&7 Pova do orun; ancestrais mortos.
8 Representaco do arco e fliecha que acompanham o cagador.
& Representacao fisica do onxa no @6, com todos os elementos que o caracteriza: simbolos, cofes, feramentas, enfre oulros.,
™ RepresentacBo do ori da pessoa, iniciada ou 1ido, na &d. O ibaor do & & um duplo do orf no orun, sta representacio no
espaco sagrado. Segundo RAMOS (1999): "‘Por mufives desconhecidos, a consagragdio de ibaori (fgha Orf) se perdet em Cuba,
Com certeza, o culio de o era universal no territdrio fvetmf no século dezenove. Seria alfamente duvidoso que os escravos
lucumis que chegaram a Cuba afravés do trafico ndo tenham conhecimento deste aspecto de sua rebgido.Talvez devido a
influéneia do catolicisme, a nogBo judaica-cristd de um anjo da guarda protetor teve mais forca em Cuba, desprezandoe a forga do
orf & sua consagracio. Todavia, muitos dos conceitos iorubas sobre orf sobreviveram e as praficas de oferendas a orj, animais e
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propriedades de ‘baori, ou seja, é a cabeca. Quando um emerixd® morre, nés deitamos
Oxum, para estudar o motivo da morte, logo depois se quebra e se despacha.

A forma que se estabeleceu para o pantedo é a mesma usada para se cantar aos
orixas nos rituais. Depois de Elgwd, canta-se para Ogum, Oxum e Oxossi. Depots vem Erinlé
¢ a “Abatam”. “Abatamn” é um orixi que vive com Erini, o pescador de rio. Depois vem o
orixa Oko, que é o deus da agricultura. Depois Obaluaré. Depois chamamos (?gaé", que €0
orixd que & associado 2 Oke, deus da agricultura e um orix# que vive com Xangd, que se
representa com dois chifres de boi. Depois Oke”, Thei'", Dada”™, Aganju™®, separado de
Xang, depots Obatala. N6s os chamamos os srixds masculinos; e depois fechamos com os
femininos, que vai de Obatala”, Obé e Eud, Oid ou lansi , Iemanjé, Oxum e, peniltimo,
Orunila.

Da ordem que falei, se estivéssemos fazendo uma atividade para Obatals, por
exemplo, tiraria Obalald dessa ordem e terminaria depots de Ommild. Dessa hierarquia se
move Qbatald para o final e sempre serd o dGltimo. Chamamos dltimo o erxd que se esta
trabalhando, dependendo do elemento. Nio é como no Brasil, que comegam com Ogum ¢
terminam com Ob

Entio, no pantedo, pela hierarquia vem: Olbrm, o ser supremo, ggum, os ancestrats,

Elegud e os demats onixds. Essa € mais ou menos nossa hierarquia. Em Cuba se perde Iyalae,

materiais vegetais, ainda que sem consagrao como onixé, continua sendo um elemento infrinseco as praticas lucumis™. (6)
Tradugao Ivre do autor desta tese.

M |niciado na tradigac ioruba.

2 Qrixa patrono dos animais de cifre. Vive com Xangé.

B Orixa das colinas, das montanhas e de tudo que € elevado.

™ Qrixas gémeos: masculinos, femininos e duplos. Profege as criangas.

5 No Bras#, culluado como uma qualidade de Xangd.

% No Brasil, culfuado como uma qualidade de Xangd. Orixa da forga fisica. Donos das energias terrenas ¢ da poléneia que
provoca os tememolos:

1 Alguns fucumis cultuam Obalal como orixé ferninino. Em algumas regiGes, em Cuba, ele & sincretizado com Nossa Senhora
das Mercés,

7 Entre os nagds, essa cerimdnia & denominada xiré (brincadeira). Nele, nommalmente sdo invocados, pela ordem, os sequintes
orixas (no Jle Ase lya MF Agba); Onmmila, Lapeteku, Exu, Ogum, Oxessi, Otim, Erinle, Logun-ede, Ossaim, Obaluai&/Omofy,
Oxumaré, Xangd, Oia, Oba, Eud, lemanjg, Nana, Odudua, Ogwian e Oxalufan. No campo mistico, ele tem a fungdo de
restabelecer a conexao entre o orum e &, abrir um portal; no cosmologico, imvocar todas as enargias que dao susientacdo ao

cosmo; no sociologico, a fungio de disiibuir as responsabilidades sagradas; no pechgogoo assegurar a franstisséo dos
conhecimentos sagrados &s futuras gerages,
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se lemnbram mais ndo se veneram, porque se fazem tituais para aliviar os efeitos de Tyalae”,

marcados pelo oriculo, para aliviar com os efeitos para os argiye.

Processo de Iniciagdo

A hierarquizago sacerdotal, de baixo para cima, tem: o alheio, pessoa nio inictada que
pode freqiientar a casa, consultar-se sem fazer nada, fazendo um ebd sem praticar a
religido. Usa-se alheio ou termo genérico abenkold, aquele que ndo tem nada feito, mas ja
estd dando passo na religifio. Normalmente o primeiro passo é pdr colares. Para nds mais
ou menos é uma cerimonia equivalente a0 batismo na religiao catdlica: € o primeiro passo,
é o primeiro passo dentro da regra Mmumi, o aberikolé depois pode receber guerreiros™, se é
determinado através do oriculo que ele tem a necessidade de receber um orixd, pela sua
satde ou por outro motivo; podem chegar depois que passam pelo processo imicial a igd.
Como pata os nqgds, a iad & uma pessoa iniciada que vai do tempo de um a sete anos; ou 16
dias, dependendo da casa. Durante esse tempo, ela anda vestida de branco, independente
do enid a qual foi consagrada.

Os trés primeiros meses sio os mais restritos. As mulheres usam um pano branco,
igual 20 pano da costa dos nagds; a cabega coberta todo o tempo; todas as vasilhas de
assentamento; os pés, e os colares. Ou seja, tudo o que recebeu nesse tempo de iniciagio €
coberto por um pano branco. O vestido das mulheres deve sempre ser abaixo do joetho;
ou seja, se veste sempre de uma maneira reservada.

O homem é igual, com camisas de manga comptida, chapéu, colar, nos trés meses
iniciais. O homem feito com o onixd feminino ndo se recebe todas as vasilhas de
assentamento. Ele recebe o assentamento de Obata/4, que € uma recipiente de metal branco

ou prata.

7 Grande Mae Ancesfral; Grande Mae da Tema.
® Na tradicfo Jicwmi, os orixas guemeiros, obrigatdrios no processo de iniciago, s80: Exu, Ogum e Oxoss,
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Dependendo do santo que tem feito, depois de umn ano e sete dias, a 74 passa a ser
Olborixd". O Olmixd entra no quarto de santo, espago sagrado permitido apenas aos
iniciados, e vai aprendendo. Quando ele iniciar uma pessoa, se convette em babalonxd ou
#yalorixcd. ‘Tipicamente, em nosso sistema, se vocé € iniciado vocé pode iniciar outras
pessoas. Depois de cumprir um ano a fad pode iniciar outra pessoa. N3o tem que ter
caminhos determinados para isso, como entre os nggds. B possivel a pessoas recém-
iniciadas, cumprindo um ano, iniciar alguém. O mal disso é “cego dingindo cego”, mas nio
tdo fechado como no sistema nqed. Os biewmés ndo tém uma cetimoénia de saida de santo
como os nagds. Para nés, hi o itd”, o terceiro dia de inictacio. Nessa cerimdnia se faz
primeiro uma cerimdnia a Olbdumaré, que é uma oferenda com rezas. Obdumaré, logo depois
vem #fa, que € como se iniciar com cinco onixds. Esse € o dia que se dd nome a0 santo, se
tira os caminhos dos enixds, as qualidades dos enxds e sabe 2 vida da #ad, vida passada,
presente ¢ futura. O oriculo &igwmi &€ muito diferente do oraculo 7426, Nio me tome como
arrogante, mas 0 nosso oraculo é muito mais forte, sobrevive mais o oriculo em Cuba do
que no Brasil. Depois da dyalorixd e do babalorised, esta minha posigio, orfaté, Temn mulheres
também que sdo oriaté.

Isso, independente de se entrar em transe ou nfo. Para os lwumis, o transe ndo é
importante. Nas cetimdnias fazemos uma chamada, que se comega com o Elegud, vai até o
orix4 titular; se veio tudo bemn, se ndo veio perfeito também. Nem todo mundo nasce para

entrar em transe; é a nossa explicagio. Acredito que entre os nqgds seja igual.

8 Acuele que possui orixé

2 Ritual o qual se diz & jad como serd sua conduta e quais serdo suas novas atrbuigies religiosas. Segundo dia depois da
iniciac@o no orixa, a jab e veste de branco. Ele recebe seus parentes e amigos que a saldam e deposilam dinheiro em um
recipiente colocado em frente a una cadeira. Com esse dinheiro, se compra doces e frutas para o dia das frutas.
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Atribui¢bes Sacerdotais

Logo, dentro dessa hierarquia que acabo de falar, depois do sriate, 0 mundo dos orixis, € o
mundo de IfZ S3o dois mundos separados, funcionam em conjunto, se completam um a0
outro e vocé pode manter suas atividades religiosas sem babalsd. N3o é necessiria a
presenca de um bebalad para desenvolver as atividadés religiosas, para funcionar. Tém casas
“que trabalham com abalad, e outras nio. Depende do costume de cada uma. Nio podemn
funcionar sem oriaté, sem orixds. Babalad é uma opgio. Por volta de 1800, havia alguns
babalads em Cuba, mas ndo funcionavam. Eram poucos e viviam em seu mundo. Suas
fung¢Ges sacerdotats foram sendo limitadas, com o passar dos anos.
O babalaé também assenta os guerreiros. Babalad entrega Elggud, Ogum, Oxvssi €
Oxum. Ele pode entregar. Muitos babalads se consideram especialistas nesse campo. O
babalad pode fazer adivinhagBes, o bon™ e fungBes principais dentro das iniciagBes, e vir a
fazer a matanga®, e mais nada. Antigamente havia casas em que o bsbalsd vinha s6 para
matar para os guerreiros, e depois o arigfe, ou a2 madrinha ou o padrinho seguia para os
demais orixds. Com o tempo, os babalads foram se empenhando em outras atividades, como
fazem entre eles sempre, foram se metendo, e ultimamente fazem a matanga completa. Mas
tipicamente suas fungGes sio com 0s guerreiros; € o campo deles. Dentro dos babalads esta
o olowo®. A diferenca entre o oloww os demais babalads é que ele nio se inicia em orixd; e
depois faz If4. Os outros fazem o que chamamos de “lavar santo”, mais ou menos como
os nagds fazern um assentamento sem bicho de quatro patas e sem IfZ. O olosp faz santo

antes e, logo depois -- dependendo do tempo; a0 cabo de trés meses ou anos —, faz IfZ. Ou

%2 Cerimdnia realizada para fortzlecer o orf da pessea. Segundo BENISTE: "0 o, em sua totalidade, & urn obieto de cultn. Possui
{oda a potencialidade do sucesso ou do fracasso, de tude o que & bom ou ruim, e por esse mofvo & que da maior ou menar forga
4 atuagdo do Orisa numa pessca. Dal a razde do seu forfalecimento através de rilps especkiis denominados bori, o qual é
sernpre 2 primelra obrigacdo que se faz numa pessoa de qualquer drisa, antes de quaiguer coisa que se faga ao drisa. 0 drisd
esté atrelado a0 ori, & dele depende para uma maior ou menor agéo junto & pessoa”. (1897: 142-143)

¥ Nome que se da aos sacrificios votivos.

 Funggo mais importante enfre o babalads.

% Ritual que consiste em colocar numa esteira as srvas proprias para um defenminado onixa, com a finalidade de fazer um omienn
{Ayua que acalma). Os sacerdoies responsavels pegam as efvas e um pouco de agua e, canfando, preparam essa égua
sagrada. Com ela lava todos os objetos que s80 a representacao do orixa,
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seja, faz a iniciagio no orixa primeiro. Se seu [ determinar que ele tem caminho em If, the
¢ proibido funcionar como elorxa. Ele pode entrar no quarto do santo, pode ver, pode
participar quanto ha If§ também; pode entrar no quarto, mas nic faz nada dentro da
ceriménia de orixd.. O babalad que ndo fez iniciagio et onxd ndo pode entrar no quarto,
porque nunca atravessou essa cerimonia.

O sistema hierarquico tem muitas categorias, de acordo com os omxds que tenha
recebido, dependendo dos anos que tem.

Hoje, tenho 26 anos de iniciado. Um santeiro com menos tempo de iniciagio deve
pedir minha béngio; um santeiro menor que eu tem que me respeitar - pela minha posiggo
de oniaté -, se estou funcionando como orate, porque sou o mais vetho, também se diz obd

pela posicio que se desempenha.

Ibacéntrico

A Mariz (Pimpa) 'Oxals” diz que somos sbacéntricos. E verdadel Par os Juoumis, o ibd ¢ o
orixd sio extremamente importantes a cerimonia. Um ndo pode existr sem o outro. Eu
tenho, na minha casa, meu quarto, sala, minha biblioteca, quarto do meu filho, mas eu
tenho que ter em casa meu quarto de santo, que & deles; por um lado, a estrutura do
terreiro € muito bonita, contém muitas coisas bonitas; por outro, nosso sistema tem
beneficios, porque a igreja ndo est4 ali na esquina, estd em casa. Se tenho algum problema,
vou a Xangd e ele diz o0 que estd acontecendo, vamos ver o que vamos fazer. Os nggds se
tém algum problema vio 3 casa de seu padnnho no terreiro, e espera que seu padrinho
tenha um tempo para atendé-lo. Mas cada qual se desenvolveu com a sua necessidade,
porém para nds € muito importante 0 nosso sistema, porque o orixd se converte n3o sb em

parte de nossa pritica, como em nossa vida. Ele estd conosco 24 horas. Como obg, eu

¥ Brasileira iniciada no Brasi, no rite nagd, mas hoje morando nos EUA
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ponho oferendas a Xangd, faco oferendas; tem 20 rituais que fazemos quando tenho um
problema, uma necessidade, ao pé do onx4, diretamente.

Os Jucumis roontam o orixd na cabega da pessoa, ela leva o onixd na cabega. O que os
lucumis perderam ou nunca tiveram, ou melﬁor, nas regides, ou diferentes priticas: a pritica
dos nagds de fazerem matanga; os smwmis ndo fazem. A iniciagio é uma parte depois, depois
vem a matanga, separada da iniciacio; o orixd come; sua cabeca comeu uma noite antes.
Quem sabe nio exista entre os #4gds esse vinculo entre a cabeca e 0 orixd, entre os uoumis se

criou esse vinculo entre a cabeca e o omxd.

Estrutura Sacerdotal

Os lueumis ndo tém vna classe sacerdotal, como tem os n4gds, ndo tém especialidades. Cada
olorixa do sistema tem a forma de aprender o que esti ao seu alcance, ndo esth limitado a2
ser s6 baba ou iya. Por exemplo, em Cuba, lidar com Erinle é uma especialidade. L4 tinha
um sacerdote que se chamava Catlos Merenfi Oxum Iyagha. Quando vocé queria saber
alguma coisa sobre o Erinle, tinha que it 3 casa dele. Agora, adivinhagio com o digin™,
qualquer olonixd pode fazer, seja fyalorixd, babalorixd, ou olorixd, qualquer um pode fazer.
Tem que aprender a fazer. B ensinado. Aprende-se com um professor, com um processo
de aprendizado. Antigamente, para aprender a jogar zaracol, tinha que se sentar e levar anos
aprendendo. Nos EUA, com a modernidade, muita gente estd aprendendo com livros, que
nio é a mesma coisa. Os olorixds aprendem muito em Ifd, porque Ifd € com odu. Vocé joga

Ifi e esta vendo o odn que saiu. A a6 esta escutando a conversa, os relatos dos #an™ e o que

# Jogo de Birzios,

¥ Narativas sagradas que permnitem ao consulente identificar a resoluggo para o seu problema. "A cada ofixa comesponde um
conjunto de 18 bizios, com excegio de Elegué, a quem pertencern 21. Esses bizios, do tipe caurn, s30 preparades previamente
e consagrados. Nesse sisterna de adivinhagao séo uliizados somente 16 bézios (dilogun), cujas jogadas somam 12 “letras”, cada
uma acompanhada de um refréo ou sentenga que remete a varios mitos (pafalines) [Ristorias dos orixas, mitos, que expressam
diferentes caminhos, com procedimentos e atribuigSes). Cada “letra” fern seu nome, e os ofixas que “falam” afravés de cada uma
defes {...J". (HERNANDEZ ALFONSO, 1934: 205). :
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se estd conversando: as proibigdes, os aspectos positivos, o sopro que veio. Ou seja, vai
aprendendo. As adivinhagGes ndo sdo limitadas zos babalorixds e iyalorixd.

O oriaté é especialista em adivinhagBes, com dilggdn. Quando se tem divida,
consulta-se o orzate. Exemplo: uma #yalorixd esth consultando’ para um afilhado, € tem um
problema que ndo consegue decifrar, ela procura um eriafe para decifri-lo.

No sistema uoumi, 0 gpele” e o ikin’* nio sio jogos de slorixd. Os opele e ikin 530
instrumentos do babalsd. Esses sdo instrumentos especificamente de babalas. O dilggiin e o
obi sio dos ebrix; na Aftica também é assim. Em Cuba, nio tem ob™ nem orobs”. Para
conseguir obi e orbd, os Mmis tinham que depender dos marinheiros metcantes, que
vinham da Africa e traziam um pouquinho. Eles eram guardados como se fossem tesoutos,
para rem na cabega do inictado, € serem usados para axZ Em Cuba, o coco substitui o ¢bz
Parte-se 0 coco e divide-se em quatro pedagos, iguaizinhos ao sistema de obi. O africano

adotou com o coco as mesmas posicBes do obi.™

Versos Sagrados de Ifa

Os Versos Sagrades de Ifd sio utilizados no processo de jogo. Jogamos varias vezes.
Consultamos os versos adequados. Perguntamos se € #re (positivo) ou exobe (negativo). Se
ire, perguntamos que tipo de /g se exobo, 2 mesma coisa: #w (morte), arwm (doenga).
Procuramos investigar o mais profundo possivel; as pessoas esperam que adivinhemos

tudo, senfio se decepcionam e nos desprestigiam; as pessoas esperam que voce diga tudo.

% Sistema com uma cadeia de metal, ou outro material consistente, com oifp pecas iguais, concavas e convexas.

¥ Sistema que ufiliza um tabuleiro de madeira circular (tabuleiro de 1f3) e 16 ikins: frutos do dendezeiro {Efaess gineensis).

% Pequeno frulo de uso alimentar e sagrado. Um dos itens mais importantes do cuito aos onxds, sendo indispensével em
ualquer ritual. £ usado nas oferendas e como recurso divinatorio. Uma das espécies de ofv € o abata, que possui quatro gomos
em média. Detentor de axé, pode ser comido e oferecide aos orixds. Qutra espécie de obi & ghanfa, que possui apenas dois
goinos e ndo sefve para oferendas.

% Fruio sagrado, usado nos rituats, indispensavel no culto de Xangd, mas ulilizado também nos rituals de oulros ofxas.

% Esse sisterna de consulta @ o mais smples enfre todos os sistenas cubanos. Sao ulilizados qualro pedagos de coco, que ao
cair dio cincos “lefras” possivels: quatro cincavos — alafia (satide): posiivo, favoravel e afimafivo; trés concaves e um cowexo
- ofawo: favorivel; dois cdncavos e dois convexos - effifer resposta afirmativa; um concavo e trés convexos — ocanan: resposta
negativa; gqualro convexos — oyekun: negativa, funesta. No sistema nagd, as posicbes sdo parecidas.



Oratura tecida pelos sacerdotes 231

Os lucumis preservaram a estrutura forubd, Mas iomubd de Oyd, Ljexd e regido. O grosso
de Ketn foi para o Brasil. Os mesmos grupos que foram para o Brasil, foram para Cuba
tambémm: jorubd, jejé € bantu. Mas os padrées lucumis sio Oys™

Sdo parecidas também [entre os nagds € os Jimis] as caracteristicas dos erixds e de
seus fithos: Xangd € o mulherengo, o menino lindo; Oxcum € 2 “putona”, se diz que € livre,
libertina, dona do amor; Iemanjd maternal; mas, como no mar, surgem os redemoinhos, seus
filhos sdo considerados loucos; Obatald sio falsos, desconfiados; os filhos de Qguar sdo
brutos, ndo s6 na inteligéncia mas na forga; os filhos de Oid ndo sdo maternais, porque nio
se interessam por filhos; Eud é o simbolo da virgindade; as filhas de Oba sido levianas, fortes
e masculinizadas; ela é considerada a mulher que aprendeu a lidar com as ferramentas e
ensinou a2 Ogawwr o oficio de trabalhar com o ferro e cnar ferramentas; ou seja, para os
lucumits, Oba € uma guerreira, Porém, para os Juwumis, 0 mais importante € o gdw e n3o o
arquétipo. Voce pode ser de determinado ofixa, mas € o odu que determina a sua conduta.
O arquétipo ndo inflit muito, porque a importincia esti no eds. O arquiteto € mais

presente no nivel popular, no vernaculo.

Oyocentrismo

Xangé ocupa a posicio central. Os iniciados nesse orixd “moram” num trono. Ja os
iniciados nos guerreiros (Elegwd, Ognm e Oxvssi) se sentam num pildo. Os sacerdotes de
Tjexa usam o pildo somente para Xangd. Iemanid, Obatald, Oxnum e Oid usam uma cadeira
consagrada. Parte do gyocentrismo. A saida de santo dos nqgds € eciuiva]ente 1 apresentagio da

iad a0 tambor’™. Pode ser a0s sete dias, a0s vinte € um e pode ser em um ano: Xangs

% Segundo Miguel “Willie® Ramos, a exemplo do Brasi, em Cuba também teve um Bamboxé Obifikd, Esse sacerdote jorubd teve
um importante papel na reorganizaca religiosa dos lucumis na ilhe carbenha.

% “Também durante esse primeiro ano, caso nao se tenha apresentado acs tambores sagrades durante a cerimbnia de iniciagao,
deve fazer sua apresentagdo acs batz. Este & um rito realizado o ighodu, ohde o iyabd, vestido com seu traie cermonial, se
dirige: em procissdo com oulres fyabd, até os bata, deposita uma oferenda e os bejja. Geralmente ¢ iyabd, enquanto danga para
seu ofixa, é possuido por ele”. (HERNANDEZ ALFONSO, 1994: 210).
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novamente. Quando vamos lavar os onds, Xangd sempre é onixd titular. Ou seja, se
fossemos fazer Iemanfd, a ordem para fazer seria: Ossain, Elegud, Obatald, Oxum, Xangé e
Iemanjd. Se tossemos fazer Oxum, seria Elegud, Obatald, Oid, Xangé € Oxum. Xangé € sempre
peniiltimo. A luta que os 74gds conhecem entre Xangd e Obaluai# para nds nio existe. Eles
sdo amigos. Quando um olrixd faz assentamento de Obaluaré, Xangs tetn que estar sempre
ali e comer os galos antes de Obaluaié. Xangd tetn que comer antes. .

Perdeu-se a hierarquia da realeza de Qyd, mas ela se mantém no nivel religioso. Ou
seja, a realeza de Oy6”, a sociedade; nunca permitiu que florescesse, mas dentro da
hierarquia religiosa sim; Oy6 esta viva em Cuba.

A iniciagio lucuri, 0 nosso sisterna de iniciacio, 4 foi descoberto, ja foi encontrado,
prova que Oyd também entrava com muiltiplos erixds para a iniciagdo, como nds. Estou
falando do antigo reino de Oyd, que ndo existe sé em Cuba™.

Al ha uma particularidade entre os Brasil e Cuba. No Brasil, os #4gds se incomodam
quando alguém diz isso, mas essa € a verdade, porque para o Brasil foram os muais jovens,
os mais fortes. Os velhos nfo foram para o Brasil. Poucas vezes traziam escravos velhos e
as mulheres; isso € outra coisa que nos ajuda, porque as mutheres sZo importantissimas na
religido, tanto em Cuba como no Brasil. As mulheres vieram na \ltima hora, porque ndo
importavam as mutheres.

A partir do século XIX € que se dio conta de que a escravidio esta perdendo forga

e se procura um jeito melhor de tratar os escravos e reproduzir escravos, ao trazer

¥ 0 império de Oyb foi 0 maior e mais importante de todos og reines ioruba e o mais interessante enfre aqueles que emergiram
ivas regides costeiras da Africa Ocidental Estes inciuiam estados ndio ioruba, come o reino do Daomeé e, por outra parte, ndo o
integravam outras regifes iorubd como Eket e llesa. Os autores consultados comncidem em assinalar seu surgimento por volta do
sécido XV, pessiveimente enire 1388 e 1431, e o seu fundador foi Oranian”. (...) “Entre os méritos que se atribula a Xangd esta o
de consequir a independéncia de Oyo de Owu e de mudar a sede do guverno de Oko, onde havia vivido Oranian, para Oyokoro
ou Oy Ajaka, kugar muito meas facil de defender” (ESPINO, 1993: 30) . Traducao livre do autor desta tese.

% “Como personagem historico, Xanyo teria sido o terceiro Alédfin Oy, ‘Rei de Oyd" , filho de Oranian e Torosi, a fiha de
Elempé, rei dos {apas, aquele que havia firnado uma alianga com Oranian. Xangd crescey no pais de sua mée, indo instalar-se,
mais tarde, em Koso (Kossd), onde os habitantes nio o aceitaram por causa de seu carater viclento e imperioso; mas ele
consequiy, firalmente, mpor-se pela forca. Em seguida, acompanhado pe'o seu povo, dirigiu-se para Oyb, onide estabeleceu um
bairo que recebeu 0 nome de KossS. Conservou, assim, seu tirulo de Oba Kdso, que, com o passar do tempo, veio a fazer parie
de seus orik’™. (VERGER, 1981: 134). '
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mulheres, as sacerdotisas. Por 1550 a religido existe até hoje. Quem socializa é a mie, nio o
pat. Sdo as mulheres as responsaveis por termos hoje uma religido. Por isso se diz até hoje
no Brasil e em Cuba que s6 as mulheres podeniam parir uma #44, no principio. Porque em

Cuba também se criou esta crenga: os homens nio faziam santo, sé as mulheres, as

g}a!arz'xdf” .

Fragmentos de uma Histdria

Fu tenho problemas com os forwbds. Até os anos 60 eles desprezaram sua religiio. Na
década de 1960, somente 5% da Nigéria era tradicional. Foi em Nova Torque, quando
houve um encontro de Zwumi cubanos e forubds nascidos na Nigéria, € que os forubds
comegaram a observar que nés, cubanos, conservamos a religido, e a partir dai comega todo
um ressurgimento dos zorwbds por sua rehgido, a religido dos irm3os iguats, pela ordenagio
religiosa. Entre os lwewmis, estamos eliminando a palavra inictagdo e aplicando ordenagio. A
palavra intdlagdo nos rebaixa ao nivel de folclore.

A ordenagio se di desde quando se converte em orxd; mas, caso tenha dado certos
passos dentro da religtdo, se colocou colares ou serviu algum grixd, se ndo me engano, isso
n3o te compromete 2 ter que ordenid-lo, mesmo que receba colares voceé pode viver toda
sua vida sem fazer santo. A palavra iniciagio, no contexto antropolégico, ndo esta sendo

mal usada, uma vez que vocé realmente esta se mniciando em uma religido.

% “\irias mulheres enérgicas e voluntariosas, origindrias de Kéto, antigas escravas liberias, pertencentes 4 mandade de Nossa
Senhora da Boa Morte da lgreja da Barroquinha, teriam tomado a iniciativa de criar um tesreiro de candombié chamadeo fya Omi
Ase Aira Infifé, numa casa situada na Ladeira do Berquo, hoje Rua Visconde de Itaparica, prixima 4 Igreja da Bamoguinha™ {..)
As versfes sobre ¢ assunto s3o numerosas e variam bastante quando relatam as diversas pefipécias que acompanharam essa
reaiizagdo. Os nomes dessas muiheres séo eles mesmos controversos. Duas detas, chamadas lyalussd Danadana e lyanassd
Akala, segundo uns, e lyanassd Oka, sequndo outros, auxiliagas por um certo Baba Assika, saudado como Essa Assika, no pade
do quat falaremos mais tarde, teriam side as fundadoras do terreiro de Ase Aira Intifé. lyalusso Danadana, segundo consta,
regressol a Africa e 4 morreu. lyanassd teria, pelo seu lado, viajade a Kéto, acompanhada por Maccelina da Siva. Nao se sabe
exatamente se esta era sua fitha de sangue, ou filka espiritual, isto é, iniciada por ela no cuito dos onxas, ou ainda, se se tratava
de uma prima sua. As opinides sdo confroversas € tormam-se objeto de eruditas discussies, estando porém todos de acordo em
declarar que seu nome de inictada era ObatossT™. (VERGER, 1981: 28).
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Nés cubanos, por algum motivo, nos perdemos no processo de aprendizagem antes
da iniciagdo. Entiio chega uma pessoa que tem de fazer o santo. Se é uma pessoa que leva
tempo na religido e sabe que tem que fazer o santo, automaticamente ela ja vai estudando
ou o padrinho vai preparando, mas a facilidade disso nos Estados Unidos tem prejudicado,
no sentido de que se inicia 0 ne6fito mais rapido do que se deve. O fato de a aprendizagem
surgir depois da ordenacio tem suas vantagens e desvantagens. A desvantagem € logica:
uma pessoa ignorante que sai em uma semana é umn sacerdote que pode consultar e fazer
consulta. Mas a outra cara da moeda é que, em Cuba, escreveram. Entiio o iniciado tem
acesso 4 literatura e, se € uma pessoa inteligente, depois de sete dias entende suas tarefas.
Lé e memoriza, um sacerdote imnteligente ¢ religioso. Isso cria problemas éticos.

Os cubanos vdo ao Brasil e adotam priticas brasileiras, para 0 bem e para o mal. Vi
uma pessoa subjugar um onixd Eu, que naguele momento nio entendia tanto sobre os
brasileiros como hoje, me perguntet como € possivel uma mulher estar mandando em um
orixd. B vi um orixd subjugado a dyalorixa e 2 um olorixd. Para mim, Xangd vem ao tambor e
ele ¢ quem manda, nfo eu. Os cubanos que chegam no Brasil, véem isso ¢ pensam que os
brasileiros estdo ficando loucos: Onde estio os onixds? — eles se perguntam. Isso me
ocasionou muitos problemas, muitos conflitos. Eu pensava comigo: Néo € possivel, eles
tém que abrir os olhos. Nos precisamos entender a evolugdo da religiio em diferentes

paises, precisamos conhecer, o que significa entender para ndo ofender.

Lucumi

Q termo Juumi surge na Costa Ocidental da Africa, no século XVI, quando os portugueses
comegaram a fazer mapas e toda uma 4rea é descrita como territorio. Segundo meus
compatriotas, €ssa é uma saudagio que n3o se encontrava mais nas ruas, mas as vezes

ouve-se “meu compatriota, meu irmio”. Era uma saudagdo comum a todos. Os espanhois
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que chegaram a Cuba classificaram como ewmi os que vinham daquela regiio. Mas lnaumi é
ignal 2 forubd. Sabe-se que fornbd o € um nome, a nomenclatura forwbd surge em 1850. Eles
eramn Oyd, Ifé. Mas o Jucumi surge desta saudagio e do conhecimento dos jerubds'™. O termo
lucumi é antetior a sorubd. Porque anago era o nome que essa gente levava. £ por isso que,

no Brasil, sdo anages e, por influéncia da regido, somos ducumi.

™0 Temo Yorhd', escreve $.0.Biohaku, “aplica-se a um grupo Englistico de vanios milhbes de individuos™. Ele acrescenta
que, “além da lingua comum, os yoruba estio unidos por uma mesma cultura e fradicdes de origem comum, na cidade de ifé,
mas nao parece que tenham jamais consfruido uma {inica entidade politica e também é dividoso que, antes do sécuio XIX, eles
se chamassem uns aos outros por um mesmo nome”, AE, Eliis mencionou-o, judiciosamente, na titulo do seu livro The yorubd
speaking people {"Os individues que falam forubd™), dando a significacio de lingua a uma expressao que teve a tendéncia a ser
posteriormente aplicada a um povo, a tima nagdo ou a um territorio. (...) Os vocabulos “nage’, “anago”™ ou “inongo” apacecem pela
primeira vez na comespordéncia dos comandantes dos fortes ingleses, franceses e portugueses de Uida, sem substituir
entretanio o Ayo ou Eyo.(.) “Lucunl” e “nago” s3o os nomes pelos quais os Foubds sdo geralmente conhecidos,
respectivuments em Cuba e no Brasil. A expressao "anago” €, o entanto, conhecida emn Cuba: ela figura no titulo de um livra
pubficada por Lydia Cabera, "Anago, vocabulario lucum?, ou "foruba tal qual é falado em Havana™, de onde se deduz que lucumi
sefia um nome de nagfio e anago o de sua lingua. (VERGER, 1981, 12-14).
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5.4 EQUIVALENCIAS UNIVERSAIS NA ORATURA DOS SACERDOTES

Nas entrevistas feitas com os sacerdotes José Tadeu de Paula Ribas (brasileiro) e com
Miguel “Willie” Ramos (cubano), as equivaléncias universais — estrutura do pantedo,
sisterna de divinagio e sistema de iniciagio religiosa — evidenciam simetnias e assumetrias.
No aspecto geral, a anatomia religiosa reproduz os mesmos tragos registrados na
experiéncia africana. Nos aspectos singulares, ha as marcas das experiéncias pessoais de
cada sacerdote — formagdes religiosa e académica -, € as marcas regionais de cada
experiencia. A magnitude, porém, das caractetisticas gerais se sobrepOe as singulares e
marca a identidade do complexo torubd nas Américas.

Para a andlise do material colhido, optou-se em adotar um sistema de marcagio
baseado nas palavras-chaves das entrevistas para formar as categorias analiticas, a partir dos

pontos simétricos/assimeétricos registrados em cada vma das equivaléncas universais.

5.4.1. ANALISE DA ENTREVISTA COM JOSE TADEU DE PAULA RIBAS

PANTEAO

® Para mim o pantefo formbd € uma @strutura aberta. Fago uma distingdo entre
orixa e ebora. Tanto que vejo o onxéd como aquele principio ndo criado, de

emanagio direta de Olodumareé, enquanto vejo o ebord como pnncipio criado.

¢ A religiio jornbd ¢ monoteista, pois os orids sio emanactes de Olodumare.

e Quando eu penso em irdnmale, eu penso em algo coletivo — quer dizer, um

grande conceito coletivo que abarca tudo isso, genericamente abarca a todos.
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Basicamente hoje, embora vocé encontre referéncias nos poemas de Ifa e nos
varios textos de varios erixds Funfun, cultuam-se Olufan ¢ Oguian. Para mim 1sso temn
uma caracteristica muito importante, porque sdo dois erixds que tiveram sentido no

inicio da criacao e provavelmente, pelo que tenho pensado deles, terdo

sentido até o fim da criagao, por conta de suas caracteristicas e do seu papel
dentro do processo. Se en pego Ogwian, que em Ifd é chamado de Exwaile Olodumaré
— o Exau da casa de Olpdumaré -- quando a criagiio estava por acontecer, nada havia
sido criado, € no préprio Olbdumaré havia a necessidade de que o principio
dindmico se manifestasse, para que a criagio se processasse; ou seja, que Ele

saisse da sua inércia em diregio ao movimento.

Ebau € impregnado por todas as informacoes do projeto; ele fiscaliza; ele é

o grande inspetor. Ele é o grande zelador para que o projeto mantenha o curso, sua
otdem e sua estrutura de organizagio. O tempo todo ele realimenta o sistema

central com mformagdes capazes de, a todo tempo, corngir o curso, numa

responsabilidade que é absolutamente aética em relagio 2 criagio, e

absolutamente €tica em telagio a Obdimaré. Isso me parece a grande questio
dessa visio ambigua de Exwm essa apatente aeticdade em relagdo a cada ser em
particular e uma absoluta esgdade em relagio ao global - porque, na realidade, o
que importa € o global.

Entao, algo ou alguém ou alguma energia precisava fazer o papel e uma
emanagao do proprio Olbdumaré faz esse papel. Essa emanagio € o proptio
Oxaguian. Ele vai e faz o primeiro rﬁovimento, que € chamado Ofurwfu ou Ofurura.
QOguian faz o primeiro movimento que gera separagio. Por conta disso, ele €
chamado por Ifi de Exunsle Olodumaré — o Exu da casa de Olodumaré, aquele que faz
para Olodumaré o papel de Exn. O papel que Exx viria a fazer depots, para o resto
da criagio. Porém, quem faz o ptimeiro movimento da criagio & Oxaguian.

O segundo é Olufan. Qual é a grande representagdo de Olyfar? Ele € o grande pai
das 4guas e 4gua no sentido de fertilidade. Nos dizemos em Ifd que ele é o
responsavel pela chuva; ele fertiliza permanentemente a terra. Enquanto houver

vida ou a vida fizer sentido nesta ctiacio, cle vai estar presente. E papel dele a
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fecundidade do sistema, é papel dele manter este planeta

permanentemente fértil, é papel dele manter esta vida permanentemente em
poténcia — entdo ele vai fazer sentido até o final. Eu me lembro de como If# chama
essa chuva. If# diz que Olodumaré faz cair sobre a terra uma chuva de Of# uma chuva
de Ogd, o semen, aquele que fertiliza a terra. Essa expressio OfF € muito importante,
porque o Qfd ndo € sé o simbolo do cagador, mas é uma transposigdo do simbolo
do Ogd, aquele que faz efetivamente a terra ser fecundada. Era isso que eu discutia
com uma pessoa de Oxowi e ela achava uma loucura e dizia que OfF é o arco e
flecha, e eu dizia que If4 chama a chuva de Off, cada gota de chuva é OfF -- ou seja,
Ofé como simbolo do membro que fertiliza a terra, que traz vida, que faz o semén

penetrar na terra, como uma seta, como uma flecha que rasga.

* Se eu pegar um dos cagadores, em particular Oxossi, Ifi chama Oxessi de “o chefe da
congregacio de Oguwr”, esse € o titulo que ele recebe. Eu acho que isso tem uma
conota¢gio muito interessante porque, na medida em que define Ogwr como um
principio maior e abrangente, também define que esse principio se manifesta
através da acio dos edés, onde eu entendo que os odés tenham exatamente esse
papel: o papel do movimento em agrupar os homens, em organizar os homens, em
unit os homens. Eu digo sempre que a familia é uma bengio de O Essa
organizacio familiar que nds temos como primeiro movimento de organizacio de
pessoas € um movimento de Ode. O segundo movimento € o da umifio dos
cagadores, por isso que, para mim, essa coisa gle orixds cagadores € um simbolo; ¢ €

por isso que eu digo que, enquanto houver homens no universo, esse principio

associativo de Od estard presente nos seus varios espagos € segmentos — 1SS0
o distingue. Em uma conversa sobre Ibualama, que para muitas pessoas no Brasil €
considerado uma qualidade de Oxvssi. Na tradicao africana, lbualima vio &
um ebord; Oxossi € um ebord, O que os tornam comuns é esse principio de O, e vejo
que muitos onixds considerados qualidades de Oxossi no Brasil, passam pelo mesmo
processo. Na realidade sio energias diferentes, sio energias independentes com
papel bem definido e especifico e que, ao invés de serem agrupadas sob o grande
principio de O4é, terminaram sendo agrupadas debaixo dessa energia chamada
Oxossi. O men sentimento é de que existe uma certa confusio nesse concelto, para

mim todas elas estdo ligadas a esse principio associativo: o principio do encontro,
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do ajuntamento de forgas e esfor¢os. Para mim esse & o grande principio de O

principio associativo, € € 0 que nos une a2 uma luta, a um desejo comum, a um

sonho comum.

e Quando penso em Ogum, que é uma reflexdo toda voltada para o desenvolvimento
tecnolégico, en acrescento um espago, acho que um desenvolvimento espiritual, o
movimento do homem no sentido mais profundo, mais amplo da palavra, € papel
desse principio de Ogum. Nio acredito que Ogwm sefa aquele principio Que leva o
homem das cavernas apenas ao espago, mas que Ogum € o principio que leva o
homem do reino animal ao espiritual. Aquilo que vocé chamania de istficagio, o
desenvolvimento espiritual € papel desse principio Oguzr. O que assusta um pouco é
o fato de que, entre esses dois principios de Ogum, parecer existir um certo
descompasso. Os avangos tecnoldgicos sio maiores ¢ ocorrem de forma mais
perceptiva do que os avangos de natureza espiritual. Entdo vocé pensa como essa
energia nio di uma ordem harmdénica parz essas duas caminhadas. Essa é a

visZo que eu tenho de Ogum.

» No pantefdo, vou separar Osszm um pouco, por conta de If4, pelo fato de Ossaim ser
muito ligado a If4 Fle tem um papel que nés podemos chamar de primordial ¢

que, de certa forma, o retira de qualquer grupo particular e da a ele um carater mais

amplo.

¢ Omolu tem uma certa propriedade. Quando se cultva Omols com a natureza que nds
cultuamos Nana. Histoticamente, as nagdes que cultuam Omolx néo cultuam Nand.
No Brasil houve um pouco de distorgao, onde Omol terminou se confundindo
com Obalxaié € terminaram sendo qualidades de um mesmo orixd. Para n6s, Omrolu
é um orixd duplo, onde estd presente uma polaridade masculina e onde estd
presente uma polaridade feminina, e para nés Omols é o grande responsavel pelos
processos de transformacao ligados a vida e morte, renovagio, por isso
ele & duplo. Pois, se eu penso no processo de morte, eu posso pensar NUM Processo
que tem uma dessas polaridades. Eu ndo posso esquecer que morte para nds é
tasculina. Tex é masculino, e eu ndo sei porque no Ocadente morte € feminina, eu

acho que cabe até uma avaliagio porque essa diferenca deve ser muito significativa.
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Como eu tenho essa visio de Omolu, Obaluaié fica mais facil para mim. Ele entra
como ¢ grande senhor do mundo no sentido mais positivo da palavra; ainda que
associado 4 epidernia, 4 peste, me parece que essa associagio passa muito mais por
disfungdo ou desequilibrio do homem com a natureza e com o ecossistema. Entdo
o reverso € a epidemia. A praga € a cobranga que a terra faz pelo desrespeito, é a
cobranga que a terra faz contra a agressio, é a cobranga que a terra faz por uma
relacdo de nio hatmonia, de ndo integragio com o sistema. Para mim ele esta muito

associado 2 prosperidade. Ao fato de o mundo em que vocé habita ser
prédigo, rico e ter tudo para the oferecer, desde que voce esteja integrado a ele. O
axé da minha casa é Obaluaié ¢ Oxaum. 'Toda vez que eu fago Olubafe, o resultado é
prosperidade, é rigueza, ¢ fartura, € tudo o que louva e busca com todo orixd.
Uma vez eu tive uma discussio muito séria com uma pessoa de Obaluaié, porque ela
disse que é um ax¢ de miséria. Eu lhe respondi que se fosse um x¢ de miséria eu
nio teria construido a casa. O ¢ aqui & Obaluaié, ndo € FHow, nio se planta Exw em
axt. Esen € 0 meu orixd, € o dono da casa, ¢ o men Eldd, mas nio € o @ da casa. O
axé & Obaluaié. Bu ndo posso dizer que é uma casa de miséria, alids eu nunca pude
dizer isso. Ele é o ambiente no qual essa caminhada do homem acontece € no qual
as relagdes do homem e os principios da criagio se processam; ele € essencialmente
esse ambiente, é o principio ambiental, por isso 0 “Rei do Ai€”. Ele é o
ambiente em que as coisas acontecem; ambiente em que a vida acontece, em que os
equilibrios e os desequilibrios acontecem, em que a ordem ¢ a desordem
podem acontecer, dependendo da sua relagdo de harmonia com esse ambiente. Nio
é para punir, no sentido cristio, mas € a contrapartida de um desequilibrio.

Ela é a contrapartida de uma desordem do homem na sua relagido com o ambiente.

J& Oxsemmaré en amo de paixio. Nesse entendimento nosso, em que Oxwmaré € uma
qualidade de Omoly, en sou obrigado 2 pensar o seguinte: nesse processo de

transformacio vida/motte, Omolu reptesenta Oxwmaré e € aquela parcela ligada
diretamente 20 homem. Tem um mito em If# que diz que Oxmmaré era um babalaé
que fazta muito bem aos homens, curava, fazia muitos beneficios, era muito amado;
e, um dia, Olodumaré precisou de um tratamento e o requisitou. Ele se sa 3o bem

que Olodumaré disse que ele ndo voltarta mais para o ¢ (terra), porque queria os
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servicos dele permanentemente. Mas ele se negou, pois ndo podia abandonar os
homens, por mais que ele quisésse, por maior prazer que era estar junto de
Olodumaré, a obnigagio dele era estar junto com os homens.Olbdumaré disse que
estava tudo bem e ficou combinado que, a cada trés anos, Oxumaré se manifestaria

no céu de forma visivel e 0 @ se derramaria pela terra.

¢ Qutro orixd que faz parte desse complexo ¢ Exd. Para se falar em Eud, € preciso se
falar um pouco sobre éyami, como principio feminino. Acho que se trata Exg,

no Brasil, com muita displicéncia. Eu me remeto a algumas rezas que falam um
pouco da natureza dela. Tem uma reza que diz que ela € senhora da madrugada,
dona da madrugada, a2 mie da madrugada. Madrugada nio € no sentido daquele
momento em que 2 noite passa a ser dia, mas em que os espititos da noite se
encontram em oposi¢io 4 luz, oposicio i luminosidade. Entiio isso me traz toda
uma associagdo, uma coisa uterina, seja do mistério da vida, seja do mistério da
geragio, mas também poténcia de morte. Dos sete rios que as fyamis beberam a

agua, quando chegaram a terra, um era o rio Exd.

¢ Se nés pegissemos uma linha na qual a histénia da humanidade estivesse contida,
nés comegariamos essa linha com Ogum num segundo momento, Oxosss; e, num
terceiro momento, Xangd. Eu tenho a nogido do principio que impulsiona a
humantdade na caminhada (Ogan); depois vem Odé, que marca o principio
associativo entre os homens; e, no terceiro momento, Xangd, que marca o
principio da organizagdo ¢ da estruturagio da autoridade entre os

homens.

¢  Xangé surgiu nesse momento. Quem trouxe Xangd para o a@# foi ody Okaran Mg,
que é um odx de isolamento, que € o isolamento proprio da autoridade; e,
naquele momento, se ouviu pela primeira vez no mundo Kawd-Kabiyésité. Essa
expressdo, “vossa majestade”, pela primeira vez se ouviu no «# quando Okaran
trouxe Xangd para o mundo, definindo af o quanto a autoridade estd associada a
esse principio. Agora, a autoridade surge a partir da organizagio, organizagio social.
Ela surge no momento em que a caca deixa de ser ndmade, por ser um movimento.
Se vocé pensar num movimento social, nessa caminhada que nés estamos fazendo,

val pensar que quando Odé surge, que é o principto associativo, ele retira os homens
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do convivio familiar; e a grande dona da familia e da terra passa a ser a muther, pois

€ quem fica na retaguarda, pois os homens vio para a caga, que é ndmade, sendo

obngados a ficarem longe pot meses.

e Ori para mim estd associada 4 questdo que eu chamaria de arejamento, mesmo
quando eu penso nela em termos de Egww, um principio ligado 34 morte, a0
encarminhamento de morte. Porque o que acontece € o seguinte: em algumas
regides da Africa, em assentamentos de Xangs, tem algo de Oid como principto
feminino e é indissoluvelmente ligado ao principio masculino de Xangd. Das trés
mulheres dele, ela é a mais marcada por essa relagio macho-fémea. Quando penso
Xangé como principio organizativo de estrutura, eu penso em O como
principio de arefjamento desse processo. Porque quando eu associo 04 a0
vento, eu pensc em vento que tira o pd das coisas; toda vez que eu encontro Odd
assoctada a o7 eu encontro ela sendo associada a um o077 que se renova, eternamente
jovemn, permanentemente limpo, arejado. Se vocé pegar as rezas e cantigas dela que
a ligamn a questio do on, elas sempre fazem essa representagio. Sempre que eu vejo
alguma referéncia a Od4, eu penso assim: Oid Oriri: “aquela que € eternamente bela,
jovem”, mas nfo no sentido da juventude fisica, mas do permanente arejamento, da
atualizacio, de estar sempre a frente. Entio, é como se eu dissesse o seguinte: toda
organizagio tem um principio de envelhecimento que € inerente. Trazer O para
junto, & a garantia da vitalidade do sistema, é o que garante para Xangd que o
sisterna que ele organiza ou que ele representa € um sistema capaz de ser permeavel,

permanentemente, as mudangas € 4 atualizagio.

o Ovam é 2 mae da humanidade, mesmo daqueles que nio acreditam nela.
Ela € a genitora por exceléncia. Ela niio € parte, ndo é mie de um pedago de
humanidade. Em relagio 20s homens, nic tem um omxd que tenha essa
abrangéncia. £ uma abrangéncia que independe da vontade do individuo e
independe da vontade da ptépria Oxwm. Néo é algo que ocorra como uma relagio
consentida por qualquer das partes: é uma relagdo de principio. Ela é o principio
gerador de toda a2 humanidade. Ainda que possa em determinado momento nio

gostar desse papel. O gerou Laogum-Edé, ou Oxetud.
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Eu acho complicado, 3s vezes, vocé conseguir distinguir bem claramente essa coisa
de lemanjd e de Oxuwm, no nivel de principio gerador da vida. Mas talvez uma coisa
que facilite € quando eu penso que Iemané é mie de tudo o que é primordial, é mie
de Exan, de Ogurr, de Oxvssi. Tem uma reza dela que diz assim: “do teu ventre, do
teu itero, satu Ogurr, satu Oxess?’. Entio quando eu penso naquilo que precede a
humanidade, que € primordial no sentido mais essencial, de geracio das condigdes
adequadas para que essa humanidade se formasse e garantisse a sua caminhada, eu
penso em lemanjd, como principio mais genérico da vida. £ por isso
que ela traz Ogum e Oxossi. Em todo momento que a humanidade precisa de um
principio novo € ela quem gera, nunca pensando no homem em particulat, mas no

ser humano.

Omnmild eu s6 consigo enxergar dentro de uma visao trinitaria de Obdumart.

Porque todos os textos que vocé encontra dizem que Orunmild estava presente no

momento da criagio, ndo existe um texto que fale diferente. O fato de dizer que
algo estava presente no momento da criagio é dizer que esse algo

precede a criagio, que ele é anterior 4 criagio.

Vocé comega a pesquisar, foi quando eu cheguei em Elz Omo Osin, que é o
terceiro elemento neste conjunto. EX também é chamado “aquele que € re1 como
Olodumar?’, “aquele que é ret como Ommmild’. Os trés acabam recebendo titulos
que referenciam um ao outro, que vio fazendo essa intercessio, essa ligacio, e al
vocé comega a formar um sistema, comega a enxergar esse Dess numa teologia
nuito proxima da teologia hindu e cristd, em que existem essas trés figuras. Deus s6
cria porque ele ¢ trinitirio, pois se ele fosse uno ele nio criava, ele era incapaz de
gerar; e onde, 20 mesmo tempo, vamos dizer assim, que esse Olodumare, esse “Deus

Pai”, manifesta o desejo de criar, o primeiro ato que faz € sair de em si mesmo.

Palavras-chave
i Aéaca
2 Autondade
3 Desequilibrio
4 Desordem
5 Distorgdo




Oratura tecida pelos sacerdotes

244

B2 E v o 9«

= B

RRENRRRBERRESEISISR

R e L W e e e

Ebori

Emanagio

Estrutura aberta

Fitica

Fartura

Fecundidade do sisterna
Fertilidade

Fim da coacdo
Informagido do projeto
Inicic da cragido
Irunmalé

Mie da Humanidade
Monoteista

Olodumaré

Ordem

Ordem harménica
Orixis

Pesquisar

Poemas de Ifa

Presente no momento da criagiio
Principio de arejamento
Principio ambiental
Principio associativo
Principio dindimico
Principio feminino
Principio genérico da vida
Principio gerador
Principio mator
Principio de organizacio
Processo de transfonmacio
Qualidade

Riqueza

Tradigio africana

Visio trinttiria




Oratura fecida pelos sacerdoles 245

Resumo

O pantedo forwbd € uma estrutura aberta, em processo de desenvolvimento permanente e
com um principio dindmico. Sua organizagio religiosa é monoteista. Ela tem como ponto
alto do seu sistema uma trindade formada por Obdumaré, Orunmili ¢ Ela Ome Osin, na qual
Olodumaré € o centro. Abaixo dessa trindade, tem os frwnmalés, divididos entre os onixds
(emanactes de Olbdumaré) ¢ os ebords (criagio de Olodumard). Orixds e ehords surgem e
desaparecem, de acordo com as circunstancias historicas. Eles sdo prncipios-organizadores
do projeto sagrado de Obdumari, no plano ascendente, e principios organizadores das
atividades humanas, no plano descendente. Nessa tarefa, as entidades forwbds tém uma
relagio ética com o projeto sagrado e aética em relacio ao individuo. Essa € a visio da

tradicio africana e da pesquisa sacerdotal e académica feita junto aos Peemas Sagrados de If.

SISTEMA DE DIVINAGAO

e Fu tomei contato pela primeira vez com & com a vinda, pela primeira vez ao

Brasil, do babalad do Kizg. Naquela oportunidade, eu me iniciei em IfZ Um ano
depois, na minha obrigacio de Ifd, ele voltou ao Brasil e disse: “Olha, estou
voltando um ano depois, mas nio sé para te dar a obrigagio, vim para cumpnr algo
que If# pediu ha sua iniciacio, que € passar para vocé um oye no sacerdocio
de If4, porque é do seu odu e Ifd imp0s”. Junto com isso, eu recebi o Osu de If4
que era do babalad e que estava com ele ha 64 anos, e ele deu para mim,

o Em If# vocé vé muito isso. Vocé pega aqueles Versos, aqueles poemas de
Ia muito antigos, vocé vai encontrar referéncias a0s orixds que nem se ouvem
mais, mas se fala.

¢ Eu parto da crenga de que o jogo foi passado aos homens por desejo de Obdurmari,
que Omunmild trouxe o sistema como uma forma de comunicagéo. Mas eu

acho que o primeiro ponto buscado com essa forma de comunicagio, nio era vocé
conversar com QOledumaré nem com seus orixds, mas era vocé conversar com voce,

com o seu off -- ou seja, se eu venho de uma realidade em que o meu orf contém
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todos os elementos que explicam minha vida e que definem a minha caminhada,

como eu fago para conversar comigo mesmo?

® O segundo é me mostrar, me contextualizar nesta grande viagem. No primeiro
momento, eu me encontro e no segundo eu me contextualizo. Qual é o meu

papel? Com quern eu me relaciono? O que se espera de mim? Onde eu estou no

desvio? Na caminhadz e com o sistema.

e Nesse processo, o papel do babalad & o de condutor.

-

¢ Para isso, vai ter jogos melhores, do ponto de vista nio do jogo em si, mas da
acessibilidade que o jogo da. Fu nio diferenciatia muito, embora se dé uma certa
graduacio, entre iKin e opele, para mim a grande diferenca que existe entre um
e outro € a questio da praticidade. O fkin € considerado um jogo de primeiro nivel;
o gpele € considerado de um nivel mais baixo. Mas eu acho que o que distingue os
dois € a praticidade. Porque na mesma questiio que o gpele te responde numa jogada,
o tkin te responde num numero maior de jogadas, e € claro que qualquer um deles
ndo € superior ao jogo de BAZiOS, no sentido de acesso as informagdes. Por qué?
Porque o brizio me permite acessar dezesseis gavetas de informagdes - que s@o os

dezesseis odus principais - e qualquer um deles me permite acessar
duzentas e cingiienta e seis gavetas. Portanto, eu des¢o num nivel

de aprofundamento da questio bastante superior, num nivel de precisao e de

abordagem muito superiot.

o Para o babalad, o UNIVErso estd todo qualificado em dugentas e dngiienta e seis
plantas ou estruturas. Se eu comparar com uma construgio, se eu pegar ufna planta
daquelas de engenhatia, sdo dugentas ¢ cingiienia e seis que definem o processo e o
projeto da criagao. Eu enxergo assim: hum primeiro momento, o sistema
como mais fechado, mas sobre o qual cada odx tem uma malha de abordagem. Por
conseqiiéncia, a combinagio entre eles vai te definindo um quadro, sempre gerard
um outro edu que esti contido nos 256.

e A formagio do babalad é um processo exaustivo de memorizagao, e — até

confesso —, feliz ou infelizmente, os babalads que vocé conhece ndo tém nenhuma

capacic'iade de reflexdo, porque essa capactdade foi exaustivamente utilizada para a
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memorizagio. Mas en até vejo que isso era correto numa cultura oral. O que

garantiu esse Sistema oracular foi a memoéria, passada de geragio para

geragio. Acho que, no mundo modemo, nés podemos comegar a mudar. Agora,
quando o babalad joga'e um determinado edu se apresenta, o que faz ele escolher
essa € 4o outra histéria, se o nimero de histérias dentro do odw é enorme? E que
cada babalaé conhece um nimero muito grande de historias dentro de cada ody, e
cada historia se refere a um aspecto em particular do eds. O que faz ele escolher

-

exatamente a que cabe a vocé?
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Resumo

O sistema divinatonio jorwbd € uma forma de comunicagio com o o' do consulente. O
condutor dessa comunicagdo é o babalad, sacerdote com gye para essa funcio sagrado. Ele
exerce sua fungio utilizando-se do sistema de ikin, gpele — sisternas exclusivos dos babalads —
ou biizies. Os dois primeiros tém maior capacidade de divinagio em relagiio a0 segundo.
Nos dois sistemas, acessa-se 0s dezesseis odus principais. Porém, para acessar os 256 edus do
sistema, 0 que implica uma grande capacidade de memorizacio, faz-se.necessario a
utilizagio do 77 ou gpele. O tabuleiro de IfF € a representagdo do universo. Ele contém o
projeto da criagdo e as suas possibilidades. O sisterna oracular jforubd baseia-se na cultura

oral e suas interpretacGes sio reflexdes feitas a partir dos Poemas de Ifz.

SISTEMA DE INICIAGAO

¢ Ficou faltando s6 a minha iniciagdo, que teve alguns percalgos e, na época,
era uma inicia¢io que eu imaginava que correria pelas mios de quem estava me
ajudando durante todo aquele processo, me otientando naquele processo todo.

e “Vocé, na realidade, € filho de Exwu, mas vocé tem que ser feito Logun-ede’; ou:
“Tudo bem, a gente faz Exw, mas tudo vai para Logun-ede, vai o cabelo para Logun-

ede”. B Exu dizia: “Niol”. Isso terminou no momento em que fui abrir um
JOYO com a pessoa que me assessorava para marcar a iniciagio

e T como se eu fosse igualmente iniciado em A, B, C, D, E, F. E, naquela
época, a gente definiu: vamos iniciar em Exx Quem se inicia em Exw, por toda
uma trelacio de Exw com Obaluaié, se inicia em Obaluaié. Logun-ede, pelo gye. Quem se
inicia em Logun-ede, se inicia também em Obsawr. Eu disse: “Entdo eu quero me
iniciar em Oxumaré. Esse eu quero me iniciar por escolha, por amor”. O King falou:
“Bom, entdo se vocé se iniciar em Obawmaré, vocé tem que se inictar em Oxvssi, para
que esse quadro fique completo”. Oxovs# é um orixi muito ligado i minha
ancestralidade. Depois de iniciado nesses seis orixds, alguns anos depois acabei me
iniciande em Omwl, do qual, no entendimento atricano, Oxwmaré € uma qualidade.

E ai me iniciei em Omolu, com uma Iyalorixd Tapa: Ela me inictou em Omoly.
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A iniciagdo para mim traz o sentido de te transformar em sagrado. Vocé

como corpo, ser humano, se fazer sa.gmdo pelo encantamento do onixd em vOcg; se
capacitar 2 uma caminhada mais segura e mais instrumentalizada na diregio de vocé
mesmo e na direcdo de Dews. Mesmo que vocé faga mais de um ofixa, como é a
visdo africana, o que vocé tem é uma primeira célula, ou seja, o primeiro orixd que
vocé planta define a rede ou a matha, ele di a mattiz a partir da qual os outros erixdr

VA0 se organizar.

A sua luta é nesse espago ¢ a iniciagdo faz parte fundamental disso. En acho que

essa preocupagdo no processo iniciatico tem que existi. Para mim, o

processo inicidtico € uma ponte fantistica na sua caminhada em diregio a vocé

Mesrmnao.

Ha ainda uma segunda coisa: ela incorpora vocé a um grupo facilitador dessa
caminhada, que é particular e individual, € em nenhum momento deve te fazer
perder de vista que essa viagem € coletiva, nfio € uma viagem sd sua, mas € uma
viagem da humanidade, na qual cada um tem um espago de responsabilidade; e ai
vem um outro pilar bisico da nossa religizo, que é a questio do egbe, da vivéncia

em comunidade, da relacio comunitaria; tanto que eu ndo fago aqui uma saida.

Na iniciagio, ha uma primeira questio com 2 qual o sacerdote se defronta, que é o
conflito entre poder e dever. Acho também que qualquer grau de @cf que é

transmitido te define uma condigio de poder. Eu posso fazer coisas, nos mais
vartados graus, eu posso fazer. A partir dai, parece que ninguém pensa mais em
nada. Quando a responsabilidade inerente a0 @x¢ implica na segunda questio, que é

responder: eu devo? Porque poder fazer ndo significa que eu deva fazer, e € o que
eu acho que acaba tocando toda questiao ética do sacerdécio da nossa
religido, e a propria relagio dos sacerdotes com os onixds € com as pessoas, porque

poder ndo é alpo discutivel, a partir da hora em que o0 @axé € transmitido.

O processo de iniciagio implica, 2lém da transigéo do sagrado para o

profano, numa ética de responsabilidade absoluta.

A inictagio traz essa idéia. Néo € pelo processo iniciatico em si, mas € quando eu

levo em conta qual é o seu destino.


prime.ro
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¢ O iniciado faz parte de um povo escothido.

e Eu acredito que todo iniciado €, de certa forma, um sacerdote; € o primeiro nivel

do sacerdécio. Ele passa a ter uma responsabilidade que ultrapassa até ele mesmo,
al vocé vai ter outros niveis de sacerdo6cio; mas, do meu ponto de vista,

todo iniciado &€ sacerdote.

-

® A iniciagio é um percurso em direcio a4 religiosidade. Na realidade, o

processo pessoal de desenvolvimento levatia vocé a ser um ser religioso; o fato de
vocé ser um ser religioso njo remete vocé a uma vida religiosa, restrita e

exclusivamente 4 casa de axé
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Resumo

A iniciagio é um processo de transi¢io do profano para o sagrado. O iniciado torna-se um
ser sagrado, com a transmissdo do axé O processo inicidtico é desencadeado pelo sisterna
oracular. E o jogo divinatério que fotnece as informagdes basicas para a iniciacio. Ela

implica uma ética absoluta junto ao sagrado. A partir desse processo, a pessoa iniciada
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passa a fazer parte de um povo escolhido. Sua trajetdria em diregio 2 religiosidade nio se
di sozinha. Essa caminhada se faz de forma coletiva, dentro da sociedade, do ggbe. Di-se
entio o exercicio do sacerdécio em um dos seus niveis, j& que todo o iniciado é um
sacerdote. A partir dai, a ética do iniciado coloca ante ele a responsabilidade de saber
distinguir entre o poder e o fazer. Nem todo mundo que sabe pode fazer uso dos seus
conhecimentos ante o sagrado. Essa € uma das questSes fundamentais que se colocam para

o ihiciado no sacerdécio sorwbd.
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5.4.2ANALISE DA ENTREVISTA COM MIGUEL “WILLIE” RAMOS

PANTEAQ

Em Cuba, a reestruturacdo /umi seguiu o padrio catélico; dentro

deste formato se introduz a religifo owmf no pais. A religiao tradicional

-

ioruba em Cuba também é conhecida como santeira.
Mas 2 estrutura religiosa ¢ a mesma, s6 que disfarcada: Ofofin, Olorum
e Olodumaré, sio irés nomes que se dio 20 ser supremo, mas poucas pessoas

sabem que o ser suptemo nio se chama Olgfin. Meus €studos levaram a concluir
que, no sistema de jorwbd, o menor vem primeiro e o mais velho fecha, € quem
fecha, o dltimo.

Logo depois de Obgfin, Olorun e Olodumaré, vém os ancestrais, os antepassados;
para nds o mais importante.

Depois, em hierarquia, para nds o importante é o Elggud . Nos os chamamos Elegnd.
Ebai se refere melhor a um aspecto negativo. Mais ou menos a identificagio de Exw
€ o “diabo”, mas nio o consideramos o “diabo”. Consideramos uns malévolos,
malignos, maliciosos, amigo de fazer trapagas, amigo de te enganar, de atravessar

seu caminho, colocar cbsticulos e esperar recompensas; ou seja, a mesma
concepcao do ioruba.

Segue Elegnd, em tmportincia Ogam. Ou seja, na hierarquia do panteao,
Elegni e Ogam sio os que consideramos que abrem caminhos com Oxws,
i.nsepérﬁvel de Ogum.

Depois hia Oxam. Sua tepresentagio € a que mais se aproxima do ibaori no
sisterna lucumd, isso porque ibaori se perdeu entre nos.

Depois de Elgud, canta-se para Ogum, Osawm e Oxossi. Depois vem Emnk, o
pescador de rio. Depois vem o OFiXa Ok, que é o deus da agncultura. Depois

Obaluaté. Depois chamamos Ogwé, que € o orixa associado a Oke, deus da agricultura
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e um orExd que vive com Xangd, que se representa com dois chifres de boi. Depois
Oke, Thei, Dada, Aganju, separado de Xangé, depois Obataia.

Nés os chamamos os orixds masculinos; e depois fechamos com os

femininos, que vio de Obatals, Obi e End, Oid ou Iansa , Iemanid, Oxum e
pentltimo, Orumild.

Entdo, no pantedo, pela hierarquia, vem: Olorum, o Ser supremo; Eoum, os
ancestrais; Elggnd ¢ os demais orixds. Essa € mais ou menos nossa hierarquia. Em
Cuba se perde Iyalaic, se lembram mais ndo se veneram, porque se fazem rituais
para aliviar os efeitos de Tyalaie, marcados pelo oréculo, para aliviar os efeitos para
os araiye.

Sdo parecidas também [entre os napds e os loumis) 2s caracteristicas dos
orixds € de seus fithos: Xangd é o mulherengo, o menino lindo; Oxwumr € 2 “putona”,
se diz que ¢ livre, libertina, dona do amor; lewanjd maternal, mas, como no mar
surgem os redemoinhos, sio filhos sdo considerados loucos; Obwtald sio falsos,
desconfiados; os filhos de Ogumr sdo brutos, nio s6 na inteligéncia mas na forga; os
filhos de O#d ndo sdo maternats, porque nio se interessam por filhos; Exd € o
simbolo da virgindade; as filhas de Oba sdo levianas, fortes e masculinizadas; ela €
considerada a mulher que aprendeu a hidar com as ferramentas e ensinou a Ogur o

oficio de trabalhar com o ferro e criar ferramentas; ou seja, para os soumis, Oba &

uma guerreira.
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1 Ancestrais

2 Caracteristicas

3 Concepgio ombi

4 Estudos

5 Estrutura religiosa

6 Feminino

7 Hierarquia do pantedo

8 Tbaon

9 Masculino

10 Olofin, Olorun e Olodumaré

un Ornixa
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N e )

12 Padrio catdlico

13 Reestruturacio

14 Religidio tradicional ioruba
15 Ser supremo

Resumo

A reestruturagio da religiio tradicional iomwbd em Cuba seguiu o padrio da estrutura
religiosa catolica, Foi a igreja que forneceu o modelo pelo qual se onentar a estrutura Zesur.
Nessa estrutura religiosa, hd a figura do ser supremo, condigZo de uma religiio monoteista.
No topo dessa hierarquiz encontra-se o ser supremo, com trés nomes distintos: Olfin,
Olorun e Olodumaré. Na hierarquia do sisterna, a seqiiéncia & ser supremo, ancestrais, Elegui
e os demais orixds. Eles guardam caracteristicas similares as caracteristicas da concepgio
forubi. Essas entidades se dividem em orixdr masculinos e grixds femininos. Entre eles,
apenas o assentamento de Oxw se assirnila a0 um Zbaord, segundo os estudos fertos sobre a

tradicio iorubd entre os lucumis.

SISTEMA DE DIVINAGAO

e Logo, dentro dessa hierarquia que acabo de falar, depois do oriate, o mundo dos

orixas, é o mundo de Ifa. Sio dois mundos separados, funcionam em
conjunto, que se completam um ao outro e vocé pode manter suas atividades
religiosas sem babalad. Nio é necessiria a presenca de um babalai para

desenvolver as atividades religiosas, para funcionar. Tem casas que trabalham com

babalas, e outras ndo. Depende do costume de cada uma.

o O babalaé também assenta os GUErreiros. Babalas entrega Elegud, Ogurn, Oxossi ¢
Oxum. Ele pode entregar. Muitos babalads se consideram especialistas nesse campo.
O babalaé pode fazer‘ adivinhacoes, o bori e func¢des principais dentro das
iniciacSes; e vir a fazer a matant;a,. € mais nada.

e Dentro dos dabalads esti o Olowo. A diferenca entre 0 olowo € 0s demais babalads,

é que ele ndo se inicia em onixd, e depois faz IfZ Os outros fazem o que chamamos
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de “lavar santo”, mats ou menos como os 7agds fazetn um assentamento sem bicho

de quatro patas ¢ sem Ifi O olowo faz santo antes e logo depois, dependendo do

tempo, a0 cabo de trés meses ou anos, faz Ifi Ou seja, faz a iniciagao no otixd

primeiro. Se seu Jf# determinar que ele tem caminho em Ifa, lhe ¢ proibido

funcionar como olorixa. Ele pode entrar no quarto do santo, pode ver, pode
participar, quando ha If# também; pode entrar no quarto, mas nio faz nada dentro
da cerimonia de orixd.. O babalad que nio fez iniciagio em orixd nfo pode entrar no
quarto, porque nNunca atravessou essa cerimonia. )

e Agora, adivinhacio com o dilogun, qualquer olorixd pode fazer, seja fyalorixd,
babalorixcd, ou olorixd, qualquer um pode fazer. Tem que aprender a fazer. £
ensinado. Aprende-se com um professor, com um processo de
aprendizado. Antigamente, para aprender a jogar caracol, tinha que se
sentar € levar anos aprendendo.

s  Os oborixds aprendem muito em 4, porque IfZ é com ody. Vocé joga Ifd e
estd vendo o odr que salu. A 746 estd escutando a conversa, os relatos dos
itans e o que se estd conversando: as proibigdes, 0s aspectos positivos, O sopro
que veio. Ou seja, vai aprendendo. As adivinha¢Ges nio sdo limitadas aos babalorixds
€ Zyaloriscds.

e O riaré é especialista em adivinhagoées, com &lgin.

e No sistema owmi, o opele e o IKin nio sio jogos de olorixa. Os gpelz e ikin
30 instrumentos do babalzi. Esses sio instrumentos especificamente do babalad. O
dilogiin € 0 ObI s3o dos olnixd; na Africa também é assim. Em Cuba nio tem of
nem OrobO. Para conseguir ofi e orobd, os lcumis tinham que depender dos
martinheiros mercantes que vinham da Africa e traziam um pouquinho. Eles eram

guardados como se fossem tesouros, para irem na cabeca do inictado, € serem
usados para axé. Em Cuba, 0 COCO substitui 0 obr: Parte-se o coco e divide-se

em quatro pedagos, iguaizinhos ao sistema de ofi O africano adotou com o coco as

mesmas posigGes do obr.
e Os Versos Sagrados de #fa sio utilizados no processo de jogo. Jogamos

_ véarias vezes. Consultamos os versos adequados. Perguntamnos se € #r¢ (positivo) ou
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oxobo (negativo). Se #re, perguntamos que tipo de ir; se axobo, 2 mesma coisa: s
(morte), arum (doenga). Procuramos investigar o mais profundo possivel; as pessoas
esperam que adivinhemos tudo, sendo se decepcionam e nos desprestigiam; as

pessoas esperam que voce diga tudo.

Palavras-chave
1 Adivinhagtes
2 Aprenderem em Ifa .
3 Axé
4 Babalad
5 Bort
6 Caminho em Ifa
7 Coco
8 Dilogin
9 Especialista em adivinhagiio
10 Guerreiros
1 Tkin
12 Intciado
13 Jogar caracol
14 Mundo de Ifd
15 Obi
16 Odu
17 QOlorixi
18 QOlowo
19 Opele
20 Onaté
21 Orobo

22 Processo de aprendizado

23 Relatos dos itans
24 Versos Sagrados de Ifa
Resumo

Em Cuba, o mundo de Iff esti separado do mundo dos erixdr. Entre os luavnis, todos os

olorixds podem fazer o jogo de buzios, caracol. Os jogos de rkin e de gpele, porém, sio
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especialidades dos babalaés. Eles podem também assentar os guerreiros (Elggud, Ogum e
Oxorsi) e fazer bonr. Entre eles, os mais capacitados no sistema de adivinhagio sio os olwos.
Os oriatés sio especialistas do jogo denominado diogsin, jogo com 16 buzios. Além desses
instrumentos de adivinhagio, entre os Juowmis utilizam-se os jogos de o e orbd. Porém, em
razio da falta desse material na ilha, desenvolveu-se o jogo do coco, dentro dos mesmos
padrdes do jogo de obi. Os caminhos de If# sio determinados pelos odus, conhecidos por
intermédio dos Veres Sagrades de Mfd. Os itans preservados na tradigio lwumi sio

importantes veiculos para o aprendizado dos albrixd. .

SISTEMA DE INICIAGAO

+ Eu fui iniciado em 1972. Tenho oito Xangos, antes de oito Xangds, sou
Obd Oniaté da tradigio sewmi, é minha posigio dentro da religido.

¢ Normalmente o primeiro passo é por colares. Para nds mais ou menos é uma
cerimOnia equivalente ac battsmo na religiio catdlica: € o primeiro passo, € o
primeiro passo dentro da regra i, o aberikola depois pode receber
guerreiros, se ¢ determinado através do ordculo que ele tem a necessidade de
receber um onixd, pela sua saude ou por outro motivo; podem chegar depois que
passam pelo processo inicial 2 186. Como para oS nagds, a iad é uma pessoa
iniciada que vai do tempo de um a sete anos; ou 16 dias, dependendo da casa.
Durante esse tempo, ela anda vestida de branco, independente do orixd 2 qual foi
consagrada.

* Dependendo do santo que tem feito, depois de um ano e sete dias, a 1a passa a ser
Olorixa. O Olrixd entra no quatto de santo, espago sagrado permitido apenas
aos iniciados, e vai aprendendo. Quando ele iniciar uma pessoa se converte em
babalorixa ou iyalorixa.

®  Os lueumis montam o orixd na cabeca da pessoa, ela leva o orixd na cabega. O que os
Iucumis perderam ou nunca tiveram, ou melhor, nas regides, ou diferentes praticas: a

pratica dos nagds de fazerem matanga, os Jueumis nio fazem.A iniciagio € uma parte

depots, depois vemn a matanca, separada da inictacio; o enixd come; sua cabega
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comeu uma noite antes. Quem sabe nio exista entre os #agds esse vinculo entre a
cabega e 0 onixd entre os Jcumis se criou esse Vinculo entre a cabe¢a e o
orixa.

A mniciagio Meumi, o nosso sistema de iniciagdo, ja foi descoberto, ja foi encontrado,
prova que Oyd também entrava com multiplos orixas para a iniciacio,
como nods. Estou falando do antigo reino de Oyd, que ndo existe s6 em Cuba.

A ordenacao se da desde quando se converte em orixa; mas, caso tenha

dado certos passos dentro da religido, se colocou colares ou serviu algum orixd, se
nio me engano, isso 3o te compromete a ter que ordena-lo, mesmo que receba
colares vocé pode viver toda sua vida sem fazer santo. A palavra iniciagio, no
contexto antropolégico, nio esti sendo mal usada, uma vez que vocé realmente

esta se inictando em uma religido.

Palavras-chave
1 Aberikola
2 Babalotixa
3 Consagrada
4 Converte em orixi
5 Fut mniciado
6 Tad
7 Iyalorixa
8 Multiplos orixds para a iniciagio
9 Ordenagio
10 Pessoa iniciada
1 Por colares
12 Receber guerreiros
13 Vinculo entre a cabega e o orixd
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Resumo

Entre os luumis, ha um processo de aproximacio com a religido. No complexo, a pessoa
que ndo passdu por nenhum processo inicidtico chama-se aberikold. Eissa pessoa nio tem
nenhum compromisso com a religido. A seguir, caso seja indicado por Ifd, a pessoas passa
pela ceriménia de “por colares”. Ainda sem passar pelo processo de iniciagio, ele pode
mais tarde receber os assentamentos dos guerreiros {Elggud, Ogum e Oxossi). Quanto a
pessoa se inicia, ela passa a condigio de iad, recém iniciado. Durante um tempo, que pode
variar de casa para casa, a /94 passa a condigio de olorixd. Ha um vinculo entre a cabeca dele
e o orixd 20 qual se consagrou. Nesse processo de ordenagio religiosa, o iniciado pode se
iniciar em multiplos orixds. Realizadas suas obrigacGes pés-iniciagio, independente do
tempo de iniciado, o slerixd pode iniciar outra pessoa. A partir dai, esse olorixd converte-se

em babalorised ou syalorixd.

5.5.Da meméria coletiva a coletivizagdo da meméria

Nos relatos orais dos sacerdotes, evidenciam-se as anatomias gerats das equivaléncas
universais. Cada um dos gomos que compSem essas equivaléncias — pantedo, sistema
divinatétio e sistema de iniciacio religiosa — exp&e suas simetrias e assimetrias em relagio
a0 modelo africano. Nas falas e reflexdes, os dois sacerdotes fazem referéncias aos Versos
Sagrados de Ifd, 4 religiio tradicional africana — entendida aqui como a religidio de matriz
forubd -, 4 concepgao africana do universo e aos poemas sagrados. Essa narrativa sacerdotal
estd plasmada sobre o conhecimento dos versos sagrados. Os versos ddo 2 base matrictal
da reflexdo religiosa e litirgica do babalad José Tadeu de Paula Ribas e do Oriaté Miguel

“Willie” Ramos. A construgio teologica dos religiosos faz-se com base nesses poemas, por
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inteiro ou aos pedagos. As narrativas tecem uma teia de compreensio das equivaléncias e

dos seus papéis no conjunto do sistema civilizatério de matriz forubd, nas dimensdes

transcendentes e imanentes.

PANTEAO

A base catblica que moldou as experiéncias religiosas de matriz orwbds nas Américas
circunscreve as fronteiras das reflexdes dos sacerdotes. Nos dois casos relatados, a religido
catolica margeia as natrativas, ou como fator de formacio religiosa ou como modelo de
reestruturagio do complexo africano. Ora ele serve como base para a reflexio teologica,
ora como modelo matricial de organizagdo. Em ambos os casos, os sacerdotes aftrmam a
vocagio trinitaria do sistema sorwbd.

Num relato, o sistema tem como ponto central as figuras miticas de Olodumaré,
Ela Omo Osin e Orinmila, conforme os relatos sagrados de If4, e no outro as figuras de
Olodumaré, Olofin € Olorun. Nas narrativas dos sacerdotes, as figuras desempenham papéis
diferentes para suas reflexbes. Elas, porém, aparecem em mimeros de trés elementos
geradores do cosmo forwbd. Para o babalad Ribas, Olodumaré, Ela Omo Osin e Orunmili
interagem-se de tal forma que dio inicio a0 processo de criagdo cosmica. Ja o oraré Miguel
atribui as trés figuras miticas conhecidas no complexo swumi ao desconhecimento de parte
da estrutura religiosa. Mas racionaliza o papel de cada uma das figuras dentro da concepgio
torubd de distribuigdo hierarquica por precedéncia: dos mais velhos para os mais jovens. No
seio dessa visio trinitiria, os dois sacerdotes destacam o cariter monoteista da religjdo.

A afirmagio do carater monoteista da religiio de matnz fombd € um fator de

destaque. Nos dois relatos, apesar do aspecto trinitaria, os dois sacerdotes convergem para
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o monoteismo. A figura central do sistema é Obdumaré. Ele € o ser supremo inquestionavel
nas falas sacerdotais. Olodumaré é o epicentro do qual emanam todos os elementos
fundamentais 4 criagdo e aos desempenhos sacerdotais. Mesmo quando hid uma certa
eqiiidade das figuras miticas do universo cosmoldgico iorubd nas reflexdes, ambos
sacerdotes regﬁrmam o cariter monoteista da estrutura religiosa de mattiz forwbd. Olpdumaré
é o centro nervoso do sistema e se desdobra pelo conjunto das atividades de
transcendéncia e imanéncia. Na visio do babalsd Ribas de Exu, evidencia-se uma nogio de
projeto, plano, programa de criagio.

Dentro dessa visao, Oldumaré surge como o centro gerador das informagdes, que
permitem o funcionamento do sistema e seus desdobramentos. Olvdumaré é o principio
maior desse sistema em movimento. A hogio de movimento é comum nos dois relatos. Ela
aparece de forma mais evidente no relato de babalad Ribas de Exu. Mesmo quando o oriaté
Miguel fala em estrutura, ele nio a concebe de forma rigida e fossilizada. A nogio de
sistema aberto transpira pelas bordas das narrativas.

Os dois sacerdotes, coetrentes com a visdo dinamica do sistema, evidenciam que a
estrutura do sistema forwbd, nos dois cﬁsos, agregou ou rejeitou elementos culturais do
contexto histético no qual se moldou. Além disso, as divindades do panteio forwbd surgem
como elementos funcionais. Elas cumprem uma fungio junto ao projeto geral de Olodumaré
e da humanidade. Esse movimento perpétuo do sistema aberto promove rupturas e
transformagdes. Elas sdo reelaboradas e incotporadas a0 conjunto do sisterna.

A mesma nog¢io atravessa a estrutura pantednica do sistema. Ela tem Obdumaré no
pico da sua hierarquia e é constituida por um conjunto de forgas cosmicas que dio
equilibrio ao sistema. Nos dois casos, hd uma hierarquia de organtzagio dessas energias:
Olodumaré, energias cOsmicas ordenadoras do sistema — fninmale, orixds € ebords ~ e 0s

ancestrais — divimizados ou egunizados.
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Em simetrta com as narrativas dos Versos Sagrados de Ifd, o babalaé Ribas de Exu
distingue as figuras dos onixds, ebords e irunmalés. Para ele, os irunmalés sio as figuras
genéricas que habitamn o orum, os ara orun. Eles englobam tanto os enixds como os ebords ¢,
pressupde, os ancestrais, como destaca o oriaté Miguel de Xangs. Ja os omxds sio
apresentados como emanacio de Obdumaré, pedagos do ser supremo. As demais deidades
apresentam-se como criados pelo ser supremo. Essa ordem di a0 sistema uma coeréncia
funcional. Mais: evidencia dois universos et correspondéncia continua.

Os forubds retvindicam o universo sagrado em duas dimensdes: orwn e wipé. No
prmeiro, habitam as energias cosmicas controladoras do projeto da criagdo. No segundo,
os seres humanos que s3o apresentados como cooperadores no plano sagrado da criagio.
Nas duas entrevistas essa estrutura complementar se mostra dindmica, em permanente
transformagio. Uma rede de forgas sustenta esse projeto. Nele, ordem e desordem,
harmonia e desarmonia, equilibrio e desequilibrio tém fronteiras ténues, mediadas pelo axé
de Olodumaré, suas forcas auxiliares — frunmalés, orixds e ebords -, 03 ancestrais e os setes
humanos, co-autores no projeto de criagio.

Essas forcas cosmicas sio aéticas em rela¢io ao individuo. Elas s3o, porém, étcas
em relagio a0 projeto da criagio. Algumas dessas forgas — Ebar, Ogum, ancestrais — s3o
marcadores éticos desse matriz civilizatoria. A ética dessas forgas expressa-se por varios
principios que regulam a relagio dindmica entre os seres sagrados € a humanidade:
principios dinimicos, da fertilidade do sistema, associativo, da prosperidade, da riqueza,
ambiental, feminino, masculino, organizacional, de autoridade, de arejamento e gerador.

Os principios sdo os marcadores éticos do sistema. Alguns estio ligados de forma
intrinseca s energias cosmicas — fertilidade do sistema e de geragio sistémica —, outros a
humanidade — ambiental -- e todos as duas dimensGes: energias cosmicas e hMidade.

Esses principios fornecem anda os estereotipos, que migram das caracteristicas das



Oratura tecide pelos sacerdotes 263

deidades para as pessoas identificadas com cada uma, ou mais de uma, das energias

controladoras da criacio.

DIVINAGAO
No campo da divinagio, as entrevistas projetam quatro micleos entrelagados: 2s fungdes
precipuas da divinagio na civilizagio serwbd, os mediadores dessa funcio oracular, os
mecanismos da divinagdo e os instrumentos que propiciam a comunicagdo entre o sagrado
e o profano.

Apesar da utilizagdo dos termos divinagdo e adivinhag3o como sindnimos, ambas
entrevistas salientam que o sistema oracular forwbd € divinatério. Ou seja, ele revela para a
pessoa que o consulta o plano c6smico do consulente. O tabuleiro divinatério apresenta-se
como o espago capaz de fornecer info.rmat;fies as detdades e a2 humanidade sobre seu papel
na criagio. O jogo divinatério coloca o consulente — entidades sagradas ou humanidade —
ante os seus designios, suas possibilidades, suas potencialidades, suas vocagdes. O sistema
nzo adivinha o papel de cada protagonista; ele evidencia o papel que cada um tera dentro
do sistema e do plano tragado por Oldumaré. Para a execugdo de magna tarefa ha um corpo
sacerdotal especiﬁéo, iniciado pata tal fungio.

Na tradi¢io jorubd a figura responsivel pela divinagio & o babalad, o pai do segredo.
Ele € iniciado e treinado para essa fungio, durante anos de exercicio e aprendizados
permanentes. O sacerdote deve ter revelado pelo jogo sagrado o seu gy, sua funcio, seu
papel. Nas entrevistas, o condutor desse saber sagrado recebeu varios nomes: babalai —
figura que, a rigor, nunca desapareceu do cenario religioso forwbd na tradigdo Joumi, mesmo

quando seu papel fora “secundarizado” no sistema --; o olose — cargo sacerdotal em nivel
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elevado do babalaé —; o oriaté — especialista na divinagio dentro da tradigdo duwmi — e os
olorixds preparados para esse oficio.

Os Viersos Sagrados de Ifi e as grandes narrativas sagradas — sfany — sdo as ligas
metalicas que criam os canais de comunicagdo do sistema divinatono. Eles fornecem as
experiéncias exemplares de deidades e de humanos que servem de modelo para os
consulentes. S3o esses conhecimentos ancestrais que permitem aos condutores do oriculo
forubd 2 divinacio, a comunicacio do consulente com os orixds, os ancestrais e com o seu
orf, como fora definido o jogo divinatdrio, em cardter geral. O sistema coloca os consulente
ante a0 seu proprio destino e designio.

Apesar dos modetnos sistemas de aprendizado, como o texto escrito, o sistema de
divinacdo € permeado pela cultura oral. H4 um mestre que fomece mformagdes sagradas ao
discipulo, 20 aprendiz. O veiculo desse aprendizado é a memonizagio. O condutor desse
processo divinatono ensina ao seu discipulo a memorizagio dos odas, dos seus significados,
sua interpretacio, 0s ebds necesshrios & os procedimentos para se atingir a meta tragada pelo
oraculo.

Para acessar esse mundo de informacSes, o condutor da divinagao conta com 2
decifragio de dezesseis recepticulos prmordiais, depositinos do umverso de
conhecimento da civilizagic ‘erwbd, os odus. Os dezesseis odws primarios contém o
conhecimento do complexo tradicional forubd. Eles se combinam entre si e produzem mats
240 odus secundatios, ou fithos, e formam a totalidade do conhecimento do plano da
criagio e dos papéis que cada elemento — deidades e humanidade — tém a cumprir nesse
projeto.

Esse universo sacerdotal, como evidenciou-se nas duas entrevistas, € apartado do
universo religioso dos orixds. O sistema divinaténio de IfZ € um mundo a parte. Os seus

sacerdotes tém iniciacio dentro de um complexo especifico. Ela ndo da ao iniciado o
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direito de transitar entre os mundos do orixd e o mundo de If4, a ndo ser que seja iniciado
nos dois mundos religiosos; separados pelo sacerdécio, pelo sistema de iniciagio, pelas
responsabilidades, procedimentos e deveres sacerdotais. Esses iniciados tém 2 sua
disposigdo uma manancial de instrumentos que permitem essa comunicagio sagrada.

No mundo dos dabalads, os instrumentos fundamentos szo: o jogo de ikin e o gpekk.
Ambos instrumentos reservados 2o exercicio sacerdotal do babaled. O primeiro jogo €
considerado o jogo fundamental em Ifi. Os ikinr — semente de dendezeiros com quatro
olhos — sdo “batidos™ nas mios do babalai e seus resultados marcados no tabuleiro de Ifd.
Dessas marcagdes surgem os odus €, a partir dai, suas interpretagGes, de acordo com os
versos memorizados pelo babalad. O gpele € umn sistema tdo eficiente quanto os ik/ns mas,
segundo os entrevistados, econormiza tempo de divinagio. O instrumento comum a varios
niveis sacerdotais ¢ o bazio.

Adotado como sistema de divinagio mais populanzado, o sistema dos bizios €
facultado a sacerdotes — mulheres e homens — com inicia¢@o e aprendizado nesse campo.
Trés outros instrumentos foram apontados como parte desse sistema de divinagdo: o 0%, o
orobé {dois frutos africanos) e o coco, utilizado de forma inovadora no sistema Jucumf, em
substitui¢io a0 obi. Esses trés sistemas sdo utilizados com freqiéncia ao pé do enixd, de

preferéncia durante os atos sagrados internos.

INICIAGAO

O cotpo sacerdotal que ird ao encontro das deidades do pantedo e terdo suas fungOes
sacerdotais designadas pelo oriculo é constituido por intermédio da iniciagdo no complexo

religioso de mattiz sorubd. A religidu é apontada nas entrevistas como uma religido iniciatica.
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S6 os que passaram pelo ato sacerdotal da iniciagio podem e devem fazer o exercicio
religioso no complexo jorwbd. A iniciagio caracteriza-se pela inoculagio do @< ancestral.
Por intermédic de wvarios procedimentos ritualisticos, o nedfito experimenta a
transformagio do seu cotpo: de espaco profano ele passa a espago sagrado, pela introdugio
do @xé. Esse processo de transformagio marca a transicio do profano ao sagrado. O
miciado morre ante o profano, para ser ressuscitado ante o sagrado. .

Ele vai a0 encontro do seu destino sacerdotal, definido pelo oraculo. Essa
passagem implica a assun¢io da ética sacerdotal: saber ndo da o direito de fazer. Cada
iniciado assurne sua responsabilidade sacerdotal, em correspondéncia com o seu nivel
inicidtico. Converte-se em parcela do povo escolhido. Dentro da sua comunidade religiosa
(egbe), o nedfito iniciard sua trajetéria no universo do conhecimento religioso de matriz
iorubd. Ele ingressa numa comunidade e assume sua parcela de responsabihidade no seu
projeto particular e no da comunidade, contidos no plano geral da criagio.

E um processo permanente de aproximagio do sagrado e da construgio da
religiosidade. De abian — aquele que nio tem axé inoculado por via iniciatica —, ele atravessa
varios nivels de aproximagio — pdr colares, assentar orixd — até tornar-se iad, olorixd,
babalorixd ou fyalorixd, dentro do complexo de orixd, ja que o processo de iniciagdo em Jfg
cotre por outros caminhos,

As entrevistas com o Jabalaé José Tadeu de Paula Ribas ¢ com o onaé Miguel
“Willie” Ramos evidenciam as simettias e assimetrias da religifio tradicional forwbd nas
Américas — nas equivaléncias universais - € os aspectos matriciais que os ersos Sqgrados de
Iféi cumptrem na organizagio desse complexo civilizatorio que aportou no continente € nele

deitou profundas raizes.



Cratura lecida pelos sacerdotes %7

5.4.Metamorfoses da oralidade loruba nas Américas em trés fases historicas

A construgdo do complexo civilizatorio jorwbd no Brasil e em Cuba seguiu as rotas da
oralidade. Mesmo quando o texto escritc passou a predominar entre os iniciados e
sacerdotes iniciados nessa tradigdo, o sistema de transmiss3o desse conhecimento da-se por
intermédio da cultura oral. Em todas as fases de acesso ao conhecimento sagrado hi a
predomindncia da cultura oral. No passado, o instrumento utilizado era a memorizagio. No
presente, o instrumento utikzado € o livro. Ele ndo apaga a fronteira da oralidade, porém,
ante o ato sagrado. Pelo contririo. A oralidade materaliza-se no enunciado frente 2o
sagrado. As palavras que enunciam o sagrado devem partir de um corpo sacralizado pela
inoculagio do o< ancestral. A fala que nfo contém @< € incapaz de mobilizar as energias
cosmicas do complexo. As falas que contém axé mobilizam e fazem com que essas energias
conduzam o enunciador em ditre¢io 20 projeto geral designado pelo oraculo.

A oralidade sofre, com os anos, uma metamorfose: de instrumento sustentado pela
memoriza¢io, a instrumento exercitado pelo emanciado do corpo sacerdotal. Ela toma
corpo no ato sagrado da enunciagio. Com essa mudanga historica, operada no seio da
oralidade, € possivel perseguir as suas pegadas na construgdo dos complexos religiosos
forubds nas Américas. O “percurso trilhado” pela oralidade iorubd nestes cerca de 200 anos
tem trés pontos de inflex3o, trés picos elevados, que se acentuam na sua cartograha
histérica, explicitada no material recolhido na pesquisa de campo e entrevistas: a fase da
meméria coletiva forubd, na passagem do século XIX a0 século XX; a fase das pesquisas
realizadas em sintonia no complexo forwbd no continente africano, no Brasil ¢ em Cuba; e a
fase da troca de informagio propiciada pelo trinsito “triangular” (Nigéria, Brasit e Cuba) de

sacerdotes e pesquisadores, no ambito do complexo civilizatortio e religioso forubi.



Oratura tecida pelos sacesdoles 268

PRIMEIRA FASE

As entrevistas fazemn referéncias a um passado remoto dessas tradigbes no Brasil e em Cuba
(desafricanizagio e tradigio africana). Elas vinculam aos conhecimentos contemporaneos
dos sacerdotes os legados histéricos dessa religido nas Américas, constituido no periodo de
mobilizacio da memoria coletiva.

Tanto no Brasil como em Cuba, os jorwbds chegam em massa a partir do século XIX
e intensificam sua presenca a partir da segunda metade daquele século. Antes dos forubds, os
povos bantus ja haviam plantado suas raizes em territbrios americanos. Eles foram os
pioneiros da colonizagio americana e enfrentaram os periodos mais pesados dessa
colonizagio. A fragmentacio das cidades-estados forubds fornece mio de obra abundante
para as Américas. Qs povos de Iz Ifg, Ibadan, Abeoknta, Ijexd, Oy, Ketu chegam a América
em grande nimero e ficam agrupados em regiSes geograficas de facil comunicagio: no
Brasil, na regiio do Reconcavo Baiano, e em Cuba, nas redondezas de Havana. Essa
situagfio permitiu 208 #qeds e Jcwmis construitem mecamismos de remvengio da
territotialidade forubd, e dissemini-los pelos territorios nacionais.

A temitorialidade reconstruida — lingua, estrutura religiosa, sistema de identidade,
compartithamento de visio de mundo — definiu um principio de corte que regulava as
relagBes internas do grupo social dorwbds e suas relagbes com a sociedade global. Nessa
territorialidade, reconstruiram-se os principais elementos da estrutura religiosa de matniz
torubd, as equivaléncias universais: pantedo, sistema de divinagio e sistema de iniciagio
religiosa. Por intermédio da mobilizagio da meméria coletiva dos povos Jerubds, os “tios” e
as “tias” recém safdos da escravidio criaram mecanismo e regras que deram sustentagio as

bases de reorganizacio rehgiosa.
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Por mais forte que fosse a pressio da igreja apostdlica romana — no campo da
organizacio litirgica, da estrutura religiosa, dos mecanismos de coercio social, da
elaboragio teoldgica, da imposigio do sincretismo, da organizagio dos africancs em
irmandades —, e do corpo social dirigente que procurava a identificagio com os modelos
sociais europeus, os africanos reinventavam a cartografia geografica de suas terras natais —
no caso dos jorbds, a “lotubalindia” — e a cartografia cosmogrifica da religido. Os africanos
trouxeram a Africa em seus corpos e almas.

Em cada IZ Ase plantado, os forubds reinventavam seu territorio afticano e suas
relacGes com os seus ancestrais divinizados, independente do tamanho desse tetritério, do
ponto de vista fisico. Nas Américas, os forwbdis restabeleceram a relagdo dinamica entre os
dois universos em cotrespondéncia permanente: orun ¢ aiye.

Pelas vias da oralidade, msttuiram regras gerais que modelaram as relagGes
religiosas, os niveis sacerdotais, os sistemas de divinagio e iniciagio e as relagGes com a
sociedade global. Adaptaram as ecologias histéricas € humanas do Brasil ¢ de Cuba as
dimensdes religiosas da “lorubalindia”, em relagio de disputa conceitual com a sociedade e
seus mecanismos de repressio.

Nessa fase de reorganizagio, a memoéria coletiva lastreada na cultura oral fora
determinante para esse reordenmamento. Amalgamada a experiéncta forwbd, outras
experiéncia africanas trocaram infotmagGes culturais e constituiram uma sintese dindmica
de uma nova expeniéncia nas América. Elementos culturais da sociedade global foram
incorporados aos complexos africanos. No jogo de pressio e contra-pressio, elementos
fundamentais foram preservados — em especial no intetior do complexo religioso -, outros
foram reelaborados — transicio do sistema de divinagio do babalads para os olorixds,

constituigdo de um pantedio coletivo -, e outros elementos foram “inventados” na nova
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ecologia humana e histérica -- como a adogio do coco no sisterna oracular, a constituigio
do xzre nagé e do bembé lucumi.

A fase de mobilizagio da memdria coletiva foi a que langou as bases para a
reorganizacio da estrutura religiosa ferwbd nas Américas. O papel que os disciplinadores
forwbds tiveram na instituicio dos complexos #qgd € fuoumi, em correspondéncia direta com a
experiéncia afticana, foi fundamental para a construcio das bases de identidade erigida

pelos ferwbds e do reordenamento da sua religido.

SEGUNDA FASE

A segunda fase for constituida pelas pesquisas académicas realizadas no universo
civilizatério e religioso africano, e forwbd em especial. As diversas pesquisa feitas pelos
pioneiros desses estudos no Brasil e em Cuba formatam um duto de comunicagio
permanente. Os trabalhados de Nina Rodrigues, no Brasil, e de Fernando Ortiz, em Cuba,
transitavam num vaso comumnicante permanente. A arquitetura metodologica cedeu 2 infra-
estrutura necessaria para essas correspondéncias. As pautas de pesquisas eram similares, os
resultados também. Mesmo depois dessas pesquisas pioneiras, as correspondéncias
informativas deram continuidade. Lydia Cabrera inspira pesquisas realizadas por Pietre
Verger. Numa via de duas mios, muitas das informagSes colhidas no Brasil transitavam no
universo académico cubano.

As pesquisas realizadas em territorio africano exerceram o mesmo papel unificador.
Estudos sobre o universo forubi na Nigétia, Togo e Daomeé circulavam entre os académicos
brasileiros e cubanos. Os estudos sobre o sistema divinatério, o pantedo, o sistema das

fothas e ervas sagradas e litirgicas, sobre o sistema de i.1ictagio e sobre o corpo sacerdotal
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entre os Zorwbds, inspiraram diversas pesquisas realizadas nas Américas e serviram de via
condutora metodologica para diversos estudos. Entretanto, essas pesquisas tiveram um
papel destacado no campo religioso, especialmente com relagio 4 reelaboragio religiosa.

As pesquisas eram realizadas nas casas e com os sacerdotes dos complexos nagd e
lueumi. Eles participavam das pesquisas e do debate dos seus resultados. Informagles
parciais para a teelaboragio na fase anterior foram completadas com as informagbes
obtidas nas pesquisas de campo. Um gye, uma folha, um orix4, um fito, um #an, um mito,
uma cantiga conhecida parcialmente, eram completados com as informagtes em circulagio
nesse duto de mio dupla. O intenso debate entre pesquisadores e sacerdotes e a divulgacio
dos dados de suas pesquisas formaram uma base comum sobre a qual se ergueram muitas
liturgias e nituats.

Essa segunda fase do papel da oralidade entre os jorwbds da Africa e das Américas
foi impulsionada pelos dados e informages colhidas nas pesquisas de campo e colocadas 2

disposicio de diversos sacerdotes do universo jorubd.

TERCEIRA FASE

A terceira fase processa-se nos tempos atuais. A realizagio de pesquisas nos dois
continentes, ¢ trinsito de religiosos e pesquisadores e as publicagSes contemporineas
impulsionam a fase atual.

Em 2003, em Cuba, foi realizado o 8° Congresso Mundial da Tradi¢do e Cultura do
Orixa. Nesse encontro, sacerdotes, pesquisadores ¢ interessados no universo religioso da
matriz ferubd trocaram informacdes sobre o “estado da arte” da cosmowisio 1orubana, Esse

trinsito de informagdes ganha corpo. Nos dltimos vinte anos, sacerdotes africanos,
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brasileiros e cubanos se visitam mutuamente. Diversos sacerdotes forubds rodam o mundo
com seus #anms, mitos € procedimentos sacerdotais. Os brasileitos e cubanos trocam
informagdes e priticas litirgicas esquecidas nos seus complexos. Completou-se um ciclo,
onde sairam da memorta coletiva mobilizados, nas passagens dos séculos XIX e XX —
periodo da constituig:éo das bases religiosas da matriz forwbd, no Brasil e ern Cuba -, passou
para 2 fase da troca de informagdes propiciadas pelas pesquisas no universo negro, na
Aftica e Américas — construgiio de dutos informativos no campo das pesquisas socioldgicas
e antropologicas —, até atingir a fase atual, de trinsito intenso de sacerdotes, priticas e
liturgias nas dreas de sedimenta¢io das matrizes religiosas jorubd e de seu complexo
civilizatério: Nigétia, Brasil e Cuba.

Cada fase dettou camadas geoldgicas no terreno sedimentado. Houve uma
sobreposigio dinimica das camadas. A memona coletiva foi completada pelos dados
coletados no campo de pesquisa e reelaborados pelas trocas permanentes de informagdes e
conhecimentos atuais. Hssas fases sdo identificadas nas narrativas dos sacerdotes
entrevistados para esta pesquisa.

Ambos fazem referéncias: as bases religiosas constituidas no Brasil € em Cuba, nos
tempos passados; @s pesquisas realizadas nos campo de conhecimento do complexo
civilizatério jeorubd, € ao trinsito recente de sacerdotes em cada nicleo geografico da
tradigio religiosa desse povo da Africa Ocidental.

A existéncia de nticleos densos — com fortes tragos ancestrais --, ressemantizados —
com a fusio de elementos culturais diversos --, e reinventados — adequados a nova ecologia
humana e social — foi propiciada por essa troca permanente de informagdes em diversas
camadas de tempo. Cada camada foi retroalimentada pela seguinte. Elas trocaram

elementos culturais, interpenetram-se, fundiram-se, transculturalizaram-se, num processo
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permanente e dinimico. E o chassi que deu unidade e identidade as equivaléncias universais
do complexo forubd foram os Verses Sagrados de 1f3.

Mitologicamente legado por Olodumaré, na crenga forubd, os versos foram mantidos
vivos pelo fogo da memotia coletiva dos povos sorwbds transferidos para as Américas,
fundadores da tradicio #qgd e Mucumi, As pesquisas realizadas na primeira metade do século
vinte realimentaram a cultura oral e completaram pedagos do mosaico. O trinsito de
pesquisadores deu novas cores e dindmicas a esta historia sem fim, que se transforma
permanentemente nas fronteiras demarcadas pelos Versas Sagrwdos de Ifd, como
evidenciaram as entrevistas realizadas com o babala6 José Tadeu de Paula Ribas, brasileiro,

e o oriaté Miguel “Willie” Ramos, cubano, sacerdotes da tradigio torubi nas Américas.
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O FiM E UM NOVO INICIO — CONSIDERAGOES FINAIS

Para a nova ‘infeligentsia® africana, formada nas
disciplinas u;nfversitérfas ewopéias, @ Iradicdo muitas
vezes deixou de viver, Sdo "historias de velhos™ No
entanto, é preciso dizer que, de um fempo para ¢a, uma
importante parcela da juventude culta vem senlindo cada
vez mais a necessidade de se voltar as ftradicbes
ancestrais e de resgatar seus valores fundamentais, a fim
de reencontrar suas proprias raizes e o segredo de sua

identidade profunda.

Hampaté Ba
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CAPITULO 6

O FIM E UM NOVO INICIO -- CONSIDERAGOES FINAIS

O centro nervoso desta tese de doutoramento é o papel da oralidade e o desempenho que
os Versos Sagrados de Ifd tiveram e t€m na conformagio das equivaléingias universais da religiio
tradicional forwbd nas Américas: panteidio, sistemna de divinagio e sistema de iniciagio
religiosa. No pano de fundo desse percurso, entretanto, projetaram-se quatro pontos
conceituais intetligados, que formam o quadro de compreensio do campo de estudo
pesquisado:

1.I a importincia dos estudos das religiSes de matrizes africanas contemporaneamente;

2. aetapa atual do combate a0 preconceito, 4 discriminaggo racial € 20 racismo;

3. o papel da arquitetura metodologica para a compreensdo dos universos

civilizatorios afticanos;

4. as caracteristicas da oralidade afticana.

6.1. A importincia dos estudos das religides de matrizes africanas contemporaneamente

Nesta dltima década, as religies de matrizes africanas converteram-se no campo de batalha
da luta contra o racismo no Brasil. Aos poucos, os discursos da intolerdncia racial - tido
como supostamente clentifico —, produzido nos laboratonios do racismo, deslocaram-se
para o campo religioso. As nogbes de primitivismo racional, de segrega¢do espacial e ﬁsicé,
e de menor valia humana desprenderam-se do campo teérico para o religioso. O que nio se
tem mais coragem de se dizer sobre os negros em geral, como fizeram no passado recente

do pais, diz-se abertamente no campo religioso.
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Os programas de radio, de televisio e os materiats impressos das denominadas
igrejas evanggélicas neopentecostais estio cheios de conceitos e preconceitos contra os
valores civilizatdrios afrodescendentes. Eles abrem uma nova brecha de intolerincia contra
as praticas tradicionais das culturas africanas aportadas no pais. Os espagos sagrados, os
sacerdotes e as praticas de matrizes africanas sZo perseguidos, vilipendiados, agredidos,
deixados 4 margem dos preceitos constitucionais — que asseguram h'berdafie de escolha
religiosa, de manifestagGes dos cultos e de liberdade de organizagio socal e littrgica.

O instramento mais utilizado para esse ataque € a televisio. Como parte do sistema
de comunicagio e mformagio, a televisio converteu-se num poderoso instrumento social.
Ela forma e se conforma com as tendéncias sociais presentes na sociedade. A TV é o
eletrodoméstico mais comum nos lares brasileiros (PNAD/IBGE/2000). A percepgio da
realidade social dos cidadios e cidadis brasileiros é formada pela programacio televisiva.
Por intermédio desse equipamento, eles entram em contato com as informacSes do
mundo.

Por ser uma concessio do poder piblico, as emissoras de televisio tém uma rigida
ordenacio legal. Essa ordenagio, entretanto, é permeada pela agdo politica dos agentes do
Estado. As concessfes sdo direcionadas para pessoas do aparelho do Estado, emn suas mais
diversas instancias (legislativo, judicidrio e executivo). Recentemente, um outro agente
social passou a ser beneficiado por essas concessGes: as instituicGes religiosas catOlicas e
neopentecostais. Essas instituighes tém emissoras proprias ou compram espagos
publicititio em outras emissoras. Os conteudos dos programas veiculados por essas
ermissoras sdo um atentado aos valores da extensa camada da populagio negra brasileira.

Neles se articulam, de forma evidente, os preconceitos, discriminagdes e visGes
racistas sobre as civilizagBes africanas que contribuiram para a construgio do pais. A

religifio de matriz negra é apresentada como sub-religido de adoradores do deménio. O
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vasto e complexo conhecimento sobre as deidades afticanas é minimalizado, reduzido,
mediocrizado. Seus contornos sio desenhados com tracos do preconceito e dos
estereStipos. Descontextualizam-se os valores originais das tradigdes africanas;
descontextualizam-se os saberes que moldam as deidadgs, ritos e atos litirgicos das
tradi¢Bes africanas; descontextualizam-se as histérias dos povos afticanos e os seus legados
a orquestra dos conhecimentos da humanidade; descontexmalizam—se‘ os cenérios
econdmicos, politicos, culturais e sociais que formaram o ruido de fundo da reinvengio das
histdtias afticanas.

Destituidas desses elementos fundamentais para a compreensio de suas
civilizagSes, as religiGes negras sdo apresentadas como “bérbaras”, “incultas”, “primitivas”
e passivas de “repressio”. Mimetizam-se os mesmo argumentos utilizados no passado
como justificativas para a repressio e a “explicagdo” sobre as péssimas condi¢des em que
vivem e como s3o tratados os negros neste pais.

Para atingjr esses objetivos, as instituigGes desvinculam o discurso agressivo sobre
as civilizagGes africanas e sobre os portadores de sua meméria — negras e negros brasileiros
—, de suas religides ancestrais. Ndo se atacam diretamnente as civilizagBes africanas, nem os
rastros de seus saberes ancestrais no curso da historia. Também os seus produtores nio sio
atacados diretamente. Para eles, sobra o discurso “meloso” e “disstmulado” da
“cordialidade” racial. Toleram-se (aparentemente) as civilizagGes € os seus produtores. Mas
os discursos preconceituosos, discriciondrios ¢ racistas sfio despejados no campo religioso.

Assim, o campo religioso converteu-se no campo de batalha prvilegiado do
discurso racista. Nele, o discurso perde sua “dissimulagio” e assume suas caracteristicas
mais abertas, intensas e discriminatorias.

Por se reivindicar universal - para todos as mutheres e homens - esse discurso ndo

choca a opintdo publica, como talvez chocasse, se fosse um discurso aberto contra as
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civilizagbes negras e seus produtores. A sociedade € outras institi¢Ses religiosas, na sua
maioria, aceitamn passivamente essas agressdes 2 hefanc;a cultural dos afrodescendéntes
brasileitos. A revelia da legislagdo, dos direitos constitucionais, da tolerincia religiosa
admitida para outras religifes, os ataques se repetem todos os dias, sem que haja uma
rea¢do coletiva da sociedade, do Estado e de seus agentes.

As conseqiéncias se multiplicam pelo pais afora. Em diversos estados -- como:
Bahia, Pernambuco, Maranhio e Rio de ]aneiro- - com fortes tragos da cultura religiosa
negra -, além de Sdo Paulo, Espirito Santo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul --,
religiosos e espagos sagrados das religides negras sdo atacados e profanados, por fanaticos
cultuadores da intolerdncia religiosa. Partidos, instincias de Estado e instituigGes sociais s3o
coniventes com tal situagio. Assistem passivamente a tals agressdes, como se elas nio
existissern. As proprias instincias do movimento soctal de negros — organizagSes politicas,
organizaches N30 governamentas, instancias de governo — mostram-se timidas na defesa
das religiGes de matrizes africanas: parece uma luta de menor valia.

O deslocamento das priticas racistas abertas dos campos politico, social e
intelectual no passado, para o campo religioso atualmente, é evidente. O campo religioso
tem sido o recepticulo onde o discurso racista despeja o seu odio e sua intolerdncia aos
valores das civilizacBes de matrizes africanas. A mesma energia desprendida para a defesa
dos direitos da populagio negra nos outros campos - econdomico, politico, cultural e social -
deve ser aplicada na defesa dos valores africanos, enfeixados em suas complexas estruturas
religiosas. Elas contém a magnitude e a beleza dos conhecimentos tradicionais africanos -
cosmoldgicos, culturais, politicos, econémicos e soctais - indispensiveis a construgio de
uma identidade negra divergente em relagio as condi¢bes de vida, de tratamento e de

oportunidades delegadas aos negros na sociedade brasileira atual.
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Neste contexto, estudos sobre as religiGes de matrizes africanas -- que levem em
conta suas singularidades ¢ complexidades - sfo fundamentais para subsidiarem a luta

politica contra o racismo, em especial neste momento, em que ela sofre uma profunda

inflexdo historica e conceitual.

6.2. A etapa atual do combate ao preconceito, & discriminagdo e ao racismo

A luta contra o racismo encontra-se num ponto de inflexdo. Nestes cento e cingiienta anos
de histéria, 2 luta anti-racista experimentou trés fases no seu desdobramento: a luta pelo
reconhecimento da humanidade das populagbes negras; a luta pela igualdade das
populagSes negras marginalizadas do sisterna de bem-estar social, politico e econdmico; e,
nesta fase de ruptura, a luta pela matetializagio dos direitos de igualdade formalmente
reconhecidos, assegurados pela legislagio.

A década de 1850 é emblematica para a historia do negro brasileiro. Nessa época, 2
luta foi deslocada para o Patlamento. Até aquele perfodo, o centro de gravidade das lutas
abolicionistas era os quillombos e alguns conflitos abertos, como os registrados na cidade
de Salvador até 1835, na denominada “Revolta dos Malés”. O deslocamento teve um papel
central nas decisBes adotadas pelos segmentos dirigentes do Brasil na época: a aboligio do
trifico de escravo; o desmonte lento, seguro e gradual da escraviddo; e a adogdo da Lei da
“Terra (niimero 601/1850).

Esses acontecimentos deflagraram uma série de fatos que se encontram na base dos
problemas atuais da populagio. A partir da década de 1870, eles seriam ampliados pela
politica migratoria. De 1870 a 1930, 3 milhdes de estrangeiros europeus ingressaram no

pais. Essa mido-de-obra veio substituir a mio-de-obra escravizada. Nesse periodo, o Estado
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brasileiro assume o discurso do “racismo cientifico”. Almejava-se o branquearnento da
sociedade. £ nessa fase que os discursos de desigualdade e desumaniza¢io dos negros
atinge seu apogeu “cientifico”. Conceituava-se a desigualdade humana do negro. Suas

condigdes indigentes de vida eram justificadss por uma suposta inferioridade,

Ay

“cientificamente dada”.

Jomats, intelectuais e elites repettam 0 mesmo “mantra” da desigualdade. Roquette
Pinto chegou a projetar a possibilidade de, no século XXI, ndo haver mais negros na
sociedade brasileira, O Estado e a elite tomavam todas as providéncias para se atingir tal
objetivo.

O que caracterizou 2 luta do negro nessa fase foi a afirmacio da sua humanidade.
Em rota de coliso corn 2 afirmacio de sua desumanizacio, ele afitmava seus valores nos
centros de tearticulagio do universo negro: nas escolas de samba; nos grupos de capoeira,
nas organizagdes politicas, nos sindicatos de trabalhadores bragais, na imprensa — Lima
Batreto — €, sobretudo, nas casas e terreiros de candomblé. Ali, mutheres e homens negros
reinventavarn sua humanidade. Cada pedago de mobilizagio da membria coletiva negra
ampliava seu conceito de tetritorialidade e demarcava uma linha de relaciio com a sociedade
global. A reconstrugio do estatuto de humanizagdo negra se di nesses espagos de
reinvengio da territorialidade negra, em um mundo social adverso.

As escolas de samba eram perseguidas. Os grupos de capoeira eram dissolvidos pela
policia da entdo capital federal, Rio de Janeiro. Os terreiros e casas de candomblé eram
proibidos de desenvolverem suas atividades religiosas. Na década de 1930, fase de
construgio do projeto de identidade brasileira, mesmo com a realizagio dos Congressos
Afro-Brasileiros (Recife, 1934; Salvador, 1937), vigora entre a elite intelectual brasieira a

concepgio de inferioridade humana dos negros em relagio a populagiao branca. Todos os
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atos politicos dos negros revestiram-se da necessidade de afirmagio de sua humanidade,
contra a desumanizagio proposta e séguida pélas elites politicas nacionais.

Essa fase finda na década de 1940, quando um fator muda a defesa do racismo em
ambito mundial: a derrota do nazi-facismo. Os paises aliados derrotam o racismo
institucionalizado pela politica nazista. Na Aftica, as lutas pela libertagio tomam novo
folego. Cria-se o estado de Israel. O mundo volta seus olhos para as barbéfies cometidas
contra a populagio da Aftica do Sul. Nos Estados Unidos, a luta pelos direitos civis ganha
corpo & mobiliza 2 populagio negra do pais. Surgem as Na¢es Unidas (a carta das Nagdes
Unidas foi assinada em junho de 1945, na cidade de Sao Francisco, nos Estados Unidos).

Nesse contexto aprova-se, na Assembléia Geral das Nagdes Unidas, em 10 de
dezembro de 1948, a Carta Internacional dos Direitos Humanos — Declaracio Universal
dos Direitos do Homem (resolugio 217 A — III), que reivindica no seu predgmbulo a
“dignidade inerente a todos os membros da familia humana” e condena a “barbérie” dos
que proclamam e defendem a desigualdade. No Brasil, o resultado dessa resolugio nio
tarda.

O Congresso Nacional aprova, em 3 de julho de 1951, o projeto de le1 do deputado
Afonso Arinos de Melo Franco (Iei Afonso Arinos, 1390), que tornava a pratica do
racismo uma “contravengio penal”. A luta do negro no mundo e no Brasil passa a
reivindicar seu estatuto de igualdade. A legislagio passa a reconhecer, formalmente, os
direitos de igualdade dos negros brasileiros. No periodo da ditadura militar (1964-1985), os
governos autoritirios ndo reconheceram as desigualdades raciais, apesar de assinaremn todos
os documentos internacionais contra a disctiminagio racial, como a Convencio 111 da
Organizagio Internacional do Trabalho (OIT). Todas as legislagSes brasileiras, desde entio,
reconhecem as igualdades raciais e condenam a discriminag¢do, o preconceito e o racismo,

no plano formal (Lei 7.716 — Lei Cad — de autoria do ex-deputado fed=ral Carlos Alberto
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de Oliveira, que define o racismo como crime imprescritivel e inafiangavel). A igualdade
formal ndo se convertera em igualdade econbmica, politica e social. Os dados macros e as
pesquisas acadeémicas da década de 1980 i)é')em por tetra a ilusdo da igualdade racial no
Brasil.

Essa crise provoca uma ruptura de fases na luta contra o preconceito, a
discriminagio e o racismo, que desemboca na fase atual: conquistada a igualdade formal,
reivindica-se agora a igualdade de fato. Esse € o nd a ser desatado. A reagio de alguns
setores da sociedade & politica de cotas para os negros di a dimensio do desafio. E neste
contexto que se da a intensificagdo dos ataques aos valores negros e africanos no campo
religioso.

As respostas as intolerdncias devem ser dadas em todos os campos: econémico,
politico, social, intelectual e religioso. O desafio contemporineo do movimento social de
negros é responder -- nos planos organizativo, tedrico, politico e concettual — a necessidade
imprescindivel de superar a fase da igualdade formal, pela fase da igualdade real - de fato,
concreta, material —, em todos os campos das atividades humanas (econdmica, politica,

soctal, intelectual e religiosa).

6.3. Nova arquitetura metodoldgica para os estudos das religides de matrizes africanas

Os estudos das religides de matrizes africanas retvindicam uma nova arquitetura
metodologica. Esta tese procura contribuir com o esforgo de construgio de uma nova
forma de abordagem no universo religioso negro. Na mobilizacio do quadro tedrico
conceitual, articularam-se trés nicleos quem vio ao encontro da experimenta¢io de uma

nova arquitetura no campo dos estudos da religido ioruba:
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® as equivaléndias wntversais: pantedo, sistema de divinagio e sistema de iniciagiio
religiosa; |

* arelagio dindmica de trés nucleos no interior do universo das equivaléndas universais:
nucleo denso, micleo ressemantizado € nicleo reinventado; e

® as funcGes inerentes aos mitos tradicionais: mistica, cosmoldgica, sociolégica e

pedagbgica. -

As squivaléngias universais constitvem-se mum corpus de linhas definidas para os
estudos da religido de matriz jorwbd. O espectro do complexo religioso fombd € amplo. Nele
hi um multiverso de possibilidades de estudos. Cada ramo dessa arvore frondosa se
desdobra em muitos outros ramos. Assim, a definigio de um corpws preciso, que leve em
consideragio aspectos consolidados dessa realidade em diversos paises, torna-se
imprescindivel para que se estabelegam as andlises comparativas, com possibilidades
descrittvas e analiticas dos elementos estudados.

O pantedo, o sistema de divinagdo e o sistema de iniclagdo mostraram-se eficientes
 Insttumentos para o estudo na rdligiio jowbd No ambito do pantedo, hid viras
possibilidades de leitura. As deidades ‘orwbds estio atadas ao universo mitoldgico dessa
tradicdo. O conjunto dos mitos projeta a estrutura religiosa, as fungdes de cada uma das
deidades no complexo religiose e - uma fungio especial - projetam as caracteristicas e
arquétipos dessas deidades e de seus descendentes miticos.

Os estudos sobre os aspectos e caracteristicas gerais dos orixds se fixam nos
aspectos externos, comportamentais. Um estudo detalhado, porém, mostra que essas
caracteristicas sdo valores exemplares da tradicio ferwbd. Neles, os principios gerais de
comportamentos estio presentes. As miltiplas relages que se estabelecem com o universo,

com a sociedade, com a estrutura teligiosa e com a ancestralidade encontram nesses valores
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suas ancoras morais. Os valores eﬁfeixados no corpo panteonico dos forwbds sio, na
realidade, marcadores éticos da sociedade iorubana. Eles sio marcadores éticos de uma
civilizagio especifica, de mattizes e raizes africanas. Todas as comparagdes feitas com
outros universos civilizatorios toldam a compreensio de suas magnitudes.

Compreender, e nio explicar com base em outras tradigdes, é 2 chave para a
compreensio do multiverso afticano em geral e do jorubd em particular. TIrunmalés, orixds e
ebords sdo principios éticos de ordenagdo religiosa e social. No pantedo, ha valores de
ordenagio de principios masculinos e femininos; de principios ordenadores de fendémenos
ligados a terra, 4 4gua, 20 fogo e ao ar e dos conhecimentos inerentes a tais fendmenos;
principios de desbravamento, organizacgio e ordem sodial; principios de organizagio e
arejamento estrutural. Ou seja, as complexidades das relagGes sagradas e humanas estio
contidas no conjunto dos mitos que sustentam o pantedo.

O estudo do pantedo torna-se um exercicio imprescindivel para a compreensio dos
principios éticos € marcadores morais da tradigio ferubd.

A divinagio também se mostra um campo fértil de trabalho. Além dos elementos
estudados anteriormente - tais como os mitos, o papel dos condutores da divinagio, sua
formacio religiosa e moral, os instrumentos para o seu exercicio -, ela abre uma porta
ampla de possibilidades de estudo sobre a sua natureza sagrada para os ierwbds, como
nicleos de compressdo do seu universo cosmogonico.

A possibilidade teolégica da existéncia de um plano geral para a criagio,
desvendado pela divinagiic oracular, define marcadores éticos em diversos niveis do
complexo religioso, tais como: a compreensio da humanidade como co-autora da ctiagio, 2
compreens3o de um universo em constante processo de mudangas e transformacio, a

compreensio da dindmica que rege as relagdes humanas e sagradas, a compreensio do
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papel da ética sacerdotal nas relagbes sociais desse povo e a compreensio da
responsabilidade de cada pessoa ante o projeto da criagio.

Estudar a divinagdo dentro desse corte epistemoldgico abre a possibilidade de se
estudar os complexos valores contidos na civilizagdo jorwbd e o nicleo pétreo de sua
eticidade ante essa criagio e ente as criaturas.

O estudo do sistema de iniciagdo religiosa possibilita a compreensio da natureza
tnictdtica dos grupos soctats africanos. A iniciagio € um corte, uma ruptura, que permite o
acesso a determinados niveis de informagio. Ela é um elemento fundamental para a
formagio do corpo sacerdotal. A compreensio das muiltiplas esferas sociais, de suas
refagGes e seus valores, dos papéis desempenhados pelos seus sacerdotes, sua ética e suas
relagbes dentro e fora do grupo contém o estudo da sua forma de organizagio social e das
suas relacbes com a sociedade global. Em sintese, o estudo e a compreensio das
equivaléncias universads projetam a possibilidade de desvendar os valores éticos e soctais que
orientam esse complexo civilizatorio, sem a necessidade de explici-los por intermédio de
valores externos a sua realidade.

A exposigio pura e simples dos mitos n3o contribui para sua compreensio. Os
mitos sdo lidos dentro de uma forma cognitiva dada pelo universo de referéncia de quem
ouve, de quem l&, de quem enuncia. Assim, os diversos mitos divulgados sobre Exa mais
contribuem para sua “satanizagdo” do que para sua compreensio. Nesta tese, procurou-se
exercitar uma forma de observagio e leitura dos mitos, climatizada pelo universo de valores
fornbd. A formula de decomposicio dos mitos em quatro instincias — mistica, cosmoldgica,
sociologica e pedagdgica — dd uma idéia mats ampla sobre os objetivos perseguidos pelos
mitos apresentados.

Ha um mito muito divulgado sobre Ex» e seu chapéu de duas cores (sendo algumas

versdes sobre um chapéu de trés cores).
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De acordo com esse mito, Exw provocara a briga entre dois amigos que lavravam o
campo, ao discutirem sobre qual setia a cor do chapéu do homem que os cumprimentow:
vermelho ou preto. Os a:nigos; que nunca tinham bogado, se engalfinharam num combate
feio.

A leitura linear desse mito sugere que Exw é o que provoca a brigzll entre os
homens. Essa leitura € a mais comum. Mas, se olhade sob outro angulo, suz leitura torna-se
mais préxima do universo ferwbd e do papel que se atribui a Exu na cosmologia iorubana:
No campo mistico, Ex# € o que transita em todos os espagos. Seu attributo é o de
dinamizador e fecundador do cosmo. Sua fungio é manter em todos os espago — orun e @iyé
— a dinamica do ax¢ ancestral, legado por Obdumart. Como inspetor do ax¥, Exw nio
poderia permitir que se trabalhasse a terra sem antes louva-la, como sugere o micio do
mito, onde os amigos negligenciam essa atividade. HA varios outros mitos jerubds onde as
deidades negligenciam suas atividades de reposigio do ax¢ dispensado para uma
determinada ag3o e, por isso, essa ndo ocorre. O mito de Oxetnd mostra isso, quando os
orixds negligenciam as atribuicGes e a presenca de Oxmm no fazer sagrado. Da mesma
forma, a0 negligenciarem 2 reposigio do axé, os amigos colocaram-se 4 mercé do inspetor
geral, Exn, que ndo podetia permitir tal agressdo a uma das mais importantes prerrogativas
de Olbdumaré o axé. Sua intervencio paralisou a degradagio da terra, mie dos projetos
fecundos.

No plano césmico, 0s mitos apresentam a versio de que o @ € uma forma neutra.
Ele pode aumentar, diminuir ou até mesmo ser extinto. E a aglio do axf que permite a
mobilizagdo da energia, sua dindmica, sua transformacio permanente. A dispersio do axé
coloca em fisco a perrmanéncia da existéncia, da criagdo. Exw ndo pode permitir que isso

ocotra. A sua atribuicio fundamental é immpedir esse processo de extingdo do axé Ele é o
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guardido do @@ Sem ele, a existéncia feneceria, morrenia. Portanto, sua intervencio
objetivou a permanéncia do movimento, da transformacio, do ax?.

Sociologicamente, hd uma mensagem explicita: como co-autores da criaggo, cabe 4
humanidade preservar, ampliar e transmitir o @, por intermédio dos seus atos litdrgicos. A
fungio sacerdotal € a preservacio dessa forga. No dmbito pedagdgico, essa € a ligio a ser
aprendida, por todos aqueles que se colocam aos pés do orixd.

Ao olhar por esse dngulo, o papel de Exx toma novo relevo, nio como aquele que
destrét o homem e suas relagSes de amizade. Nem como aquele que ndo tem ética frente a
criatura. Uma pequena mudanga no foco de observagio da uma outra dimensio de Exw.
Ao olhid-lo com essas lentes, o o4 deixa de ser aético, para assumir o seu verdadeiro
papel: de ética absoluta ante o projeto de Olodumaré. Ele nio provoca a luta entre os
homens; ele preserva o ax¢ ancestral, base de suas atribuigSes sagradas, do seu papel ante a
criagio. Todas as inferéncias extraidas dessa nova angulagio rumam em diregio oposta
aqueles que véem em Ex o agente do mal, tal qual o pintara os missionarios que chegaram
3 Africa e viram seus assentamentos em forma de um “pénis ereto” — orixd considerado
pela civilizagio iorwbd como “aquele que fecunda o cosmo™. O falo € a representagido da
fecundacio do universo, do movimento, da transformagio, dentro da cosmogonia ferwbd.
Ao explici-lo pelas métricas fornecidas pela tradicio dos missionarios, que concebiam o
corpo como “a prisio da alma”, Exx fora identificado com o pecado, o demdnio, o diabo.
A partir de entio, o preconceito, 2 discriminagio e o ractsmo esculpiram uma visdo
demoniaca de um orixd fundamental para a cosmologia iorubd. Exu € o centro dos ataques
racistas feitos no campo religioso. A rearticulagio do discurso e da pritica segregacionistas
e intolerantes centra a forca de sua violéncia contra Exw, demonizado pelo preconceito,

pela discriminacio e pelo racismo.
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Portanto, 2 compreensio dos mitos africanos deve estar ancorada no conhecimento
sobre as civilizagbes que os fizeram nascer. E, para uma compreensio plena e livre de
visbes pré-concebidas, as suas quatro dimensSes (mistica, cosmolégica, socioldgica e

pedagbgica) sio uma ferramenta para ser exercitada e ndo se perder de vista.

6.4. Ensinamentos da oralidade africana

A cultura oral, apesar das simetrias com a cultura da escrita, tem singularidades que a torna
mats plastica e flexivel — e mais atejada ante o texto grafado. Ela nio embolora, nio
envelhece e nem perde seu sentido — em especial nos textos sagrados —, como geralmente
ocotre com os textos escritos em forma de receita de bolo. A compreensdo do papel ativo
da oralidade na preservagio do mito — na incotporagdo de miltiplas dimensdes que
coexiste hos micleos das t.ranscendéncias e imanéncias da tradigio sorwbd, e das suas
diversas fungGes nos espagos profanos e sagrados — liga-se a0 fato de ela ter quatro
ensinamentos que asseguram aos Verwor Sagmdos de Ifd um lugar povilegiado na
reorganizagio religiosa nas Américas: 1) a capacidade de dialogar com o contexto
historico, apesar de sua adversidade; 2) a preservagio de uma liga metalica que permitu aos
versos manterem suas fungbes de comector universal da tradigio; 3) o wigor de
preservarem elementos contririos, ressemantizando-os de acordo com as circunstancias,
e 4) a dindmica interna do sistema que impede sua fossilizagio.

A oralidade nio veste a camisa de for¢a do contexto histérico. Ela penetra as
entranhas do contexto e as reinventa. Tanto no Brasil como em Cuba, a oralidade forubd
incorporou elementos lingiiisticos e metafisicos das regiGes. Palavras, idéias, conceitos,

mitos, foram revisitados pela oralidade e, tocados por ela, transformados. O nome de uma
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arvore sagrada nio encontrada no novo contexto foi mudado. Um ponto geogrifico nio
identificado foi adaptado. A plasticidade e a adaptabilidade da oralidade ao contexto
histérico-geografico foi tamanha que ela mantive, apesar das adaptagbes, uma simettia
sintonizada com a experiéncia africana. Na fase da mobilizagio da memoria coletiva, ela
acendeu o fogo da memodria ancestral, a0s pedagos, aos retalhos, conforme as condigées.
Na fase do texto escrito, ela adaptou-se as condigbes ja consiruidas, Sriando novas
posstbilidade de adaptagdo, como 2 instituigio dos Obas de Xango no Ile Axé Afonja, na
segunda metade da década de 1930 Na fase do trnsito triangular — entre Africa, Brasil e
Cuba --, a oralidade soube manter didlogo frutifero entre os sacerdotes das diversas regides
iorubanas. Isso, sem perder a sua fungiio de transmissora de conhecimentos ancestrais, de
uima geragio a outra.

No novo contexto, a oralidade nio perdeu o sen papel de agente ativo na
constru¢io de cenirios. Ela manteve, no ambito dos #% axé, sua fungio de preservar,
ampliat e transmitir o avé. O conhecimento da cada nicleo dos saberes formbds preservou a
oralidade como correia de transmissdo de saberes sagrados. Nas egwivalénias universais, a
oralidade transmite os valores e principios enfeixados no pantefio, no sistema de divinaggo
e no sistema de iniciagio religiosa. Como no passado, a oralidade é o veiculo da
transmissio ¢ da inoculagio do axé no ato de mlcm;iio religiosa. Ora dialoga, ora nega, ora
absorve elementos do contexto que a envolve, muitas vezes sob 0 manto das adversidades.

A preservagio, no seio da oralidade, de um nicleo denso e permanente, fez com
que a oralidade mantivesse o seu papel de liga de conexfio universal dentro da tradigio
iombd. Bsse nicleo denso preservado por ela constituiu a infra-estrutura matricial sobre a
qual se deitaram as raizes das eguivaléincias universals. A oralidade criou mecanismos de
identificagio de cada nicleo reotganizado, em correspondéncia direta com a experiéncia

africana; mesmo com choques internos e externos.
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A absorgio de elementos contratios —no plano geral e especifico: nicleos densos,
ressemantizados e reinventados -- deu ao sistema uma dindmica interna e externa que
permitiu 2 estrutura religiosa dialogar com o seu tempo, sem se fossilizar.

Essas caracteristicas emolduram os Versos Sagrades de Ifd. Eles dialogam com o
contexto historico, sem abrir mio das suas dimensGes ancestrais, com a incorporagio de
elementos proprios a0 contexto na qual se reinventaram; eles preservam 08 conectores
universais que estabelecem relagio de identidade e simetria com a experiéncia forwbd pelo
mundo afora; eles absorvem os elementos originalmente contranios e os transformam num
espago de unidade dos elementos contririos, em uma relagdo de troca permanente de
elementos simétricos e assimétricos; e, por fim, as relagdes de choque e contra-choque
dentro dessa unidade de elementos contririos dio aos complexos uma dinimica, com
trocas, mudangas e transformagBes — sem alterar, no entanto, ¢ seu cariter de nucleo

reordenador da tradicio jorwbd nas Américas, fungio singular dos Versas Sagrados de Ifé.
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ANEXO 1

CARTA ABERTA AO PUBLICO

Ao piiblico e ao povo do candomblé

As lyas e Babalorixds da Bahia, coerentes com as posicGes assiimnidas na II
Conferéncia Mundial da Tradigio dos Orixas e Cultura, realizada durante o petiodo de 17 a
23 de julho de 1983, nesta cidade, tomam publico que, depois disso, ficou claro ser nossa
crenga uma religido e nio uma seita sincrética.

Nio podemos pensat nem deixar que nos pensem como folclore, seita animista,
religiio primitiva, como sempre vem ocorréndo neste pals, nesta cidade, seja por parte de
opositores e detratores: muros pichados, artigos escritos — “Candotmblé € coisa do Diabo™,
“Praticas africanas primitivas ou sincréticas”, seja pelos trajes tituais utilizados em
concursos oficiais e simbolos litirgicos consumidos na confecgio de propaganda turistica;
e ainda nossa casa de culto, nossos templos, incluidos, indicados, na coluna do folclore dos
jornais baianos.

Ma beru, Olorun wa pelu awon omorisa
Salvador, 27 de Jutho de 1983
Asstnaram:
* Menininha do Gantois, Iyalorixi do Axé Ile Iya Omin Iyamassé
o Stella de Oxossi, Iyalorixd do Ile Axé Apo Afonji
o Tete de Tans3, Iyalorixi do Ile Nass6 Oka
®  Olga de Alaketo do Ile Maroia Lage

¢ Nicinha do Bogum, Iyalorixa do Zogodé Bodum Male Ki-Rundo
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ANEXO 2

CARTA ABERTA AQ PUBLICO

Vinte e sete de julho passade deixamos piblica nossa posi¢io a respeito do fato de
nossa religiio nfo ser uma seita, uma pratica animista, primitiva, conseqilentemente
rejeitamos o sincretismo como fruto de nossa religiio desde que ele foi criado pela
escraviddo 4 qual foram submetidos nossos antepassados. Falamos também do grande
massacre, do consumo que tem softrido nossa religiio. Eram fundamentos que podiam ser
exibidos, mostrados, pois ndo mais éramos escravos, nem dependemos de senhores que
nos onentem. Os jorhais ndo publicaram na integra, aproveitaram para noficias e
reportagens.

Quaits os peixes colhidos por esta rede langada? Os do sensacionalismo por parte da
imprensa, onde apenas os aspectos do sincretistno € suas implicagGes turisticas (lavagem do
Bonfim, etc) eram notados, por outro lado apareceram as submissGes, a ignorancia, o medo
e anda a “atitude de escravo” por parte de alguns adeptos, até mesmo Iyalorixas
representantes de associagSes “afro”, buscando serem aceitas por autoridades politicas e
religiosas.

Candomblé nio é uma questio de opinido. E uma realidade religiosa que sé pode
ser realizada dentro de sua pureza de propdsitos e titual. Quem assim ndo pensa, ja hd
muito esti desvirtuado, e por isso podem continuar sincretizando, levando Iads ao Bonfim,
rezando missas, recebendo os pagamentos, as gorjetas para servir ao polo turistico baiano,
tendo acesso ao poder, conseguindo emprego, etc.

Nio queremos revolucionar nada, ndo somos politicos, somos religio.sos, dai nossa

atitude ser de distinguir, explicar, diferenciar 0 que nos enriquece, nos aumenta, tem a ver
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com nossa gente, nossa tradigdo € o que se desgarra dela, mesmo que isto esteja escondido
na melhor das aparéncias. Enfim, reafirmamos nossa posigio de julho passade, deixando
claro que de nada adiantam pressdes politicas, da imprensa, do consumo, do dinheiro, pois
o que importa no é o lucro pessoal, a satisfagio da imatunidade e do desejo de aparecer,
mas sitn a manutencio da nossa religiio em toda a sua pureza e verdade, coisa que
infelizmente nesta cidade, neste pais, vem sendo cada vez mais ameagada pelo poder
econdmico, cultural, politico, artistico e intelectual.

Vemos que todas as incoeréncias surgidas entre as pessoas do candomblé que
querem ir a lavagem do Bonfim carregando suas quartinhas, que querem continuar
adorando Oya e Sta. Barbara como dots aspectos da mesma moeda, so residuos, marcas
da escravidio econbmica, cultural e social que nosso povo ainda sofre, desde a escravidio
que preto & sindnimo de pobre, ignorante, sem diretto 2 nada a ndo ser saber que ndo tem
direito; é um grande brinquedo dentro da cultura que o estigmatiza, sua religizo também
vira brincadeira, Sejamos livres, lutemos contra o que nos abate € nos desconsidera, contra
© que sO nos aceita se nds estivermos com a roupa que nos deram para usar. Durante a
escravidio o sincretismo foi necessitio para a gente do santo, Iyalorixds; realizando
lavagem n;as igrejas, saindo das camarinhas para as missas etc., nos descaracteriza como
religiio, dando margem 20 uso da mesma como coisa exdtica, folclore, turismo. Que
nossos netos possam se orguthar de pertencer a religido de seus antepassados, que ser
preto, negro, lhes traga de voltaa Africa e nio a escravidio.

Esperamos que todo o povo do candomblé, que as pequenas casas, as grandes
casas, as médias, as personagens antigas e ja folcloricas, as consideradas Tyalorixas, ditas
dignas representantes do que se propdem, antes de qualquer coisa considerem sobre o que

estio falando, o que estio fazendo, independente do resultado que esperam com isto obter.
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Cotre na Bahia a idéia de que existem quatro mil terreiros; quantidades nada
expressam em termos de fundamentos religiosos, embora muito signifiquem em termos de
populatizagio, massificagio. Antes o pouco que temos do que o muito emprestado.

Deixamos também claro que nosso pensamento religioso ndo pode ser expresso
através da Federagio dos Cultos Afros ou outras entidades congéneres, nem por politicos,
QOgis, Obds ou quaisquer outras pessoas que nio os signatarios desta.

Todo este esforgo € por querer devolver 20 culto dos orixas, 4 religizo afticana, 2

dignidade perdida durante a escravidio e processos decotrentes da mesma: alienagio

cultural, social e economica, que deram margem ao folclore, a0 consumo e a profanagio da

nossa religido.

Salvador, 12 de agosto de 1983

Assinaram:

e Menininha do Gantois — Iyalorixd do Axé Ile Iya Omin Iyamassé
» Stella de Oxossi — Iyalorixi do Ile Axé Opd Afonja

¢ Tete de Yansi ~ Iyalorixi do Ile Nasso Oke

e Olga de Alaketo — Iyalorixa do lle Maroia Lage

¢ Nicinha do Bogum — Iyalorixi do Zogodé Bogum Male Ki-Rundo
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ANEXO 3

Diario Oficial do Estado (16.01.1976)

Define o sentido e o alcance da previsdo legal a que alude o Governador do Estado
da Bahia no uso de suas atribuigdes ¢ CONSIDERANDO que, na expressii? “Sociedades
afro-brasileiras para atos folcloricos™, a que se refere a tabela 1, anexa a lei n. 3.097 de
dezembro de 1972, se tem identificado para fins de registro e controle nela previstos, as

entidades que exercitam o culto afro-brasileiro, como forma exterior da religido que

professam;

CONSIDERANDO que semelhante entendimento se nio ajuste no sentido e alcance da

lei, sendo antes antagbnico ao principio que assegura a liberdade de culto;

CONSIDERANDOQ que € dever do poder piiblico aos integrantes da comunhfo politica

que dirige, o livre exercicio do culto de cada um, obstando quaisquer embaragos que o

dificultam ou impegam;

CONSIDERANDO afinal que, se assim the incumbe proceder para com todas as crengas e
confissGes religiosas, justo nio setia que também nio fizesse em relagio as sociedades do

culto afro-brasileiro, que de idéntico modo tém a liberdade de regerem-se de acordo com

sua fé.

Decreta:



Artigo I’ — Nio se incliem, na previsio do itern 27 da Tabela 1, anexa 4 Lei 3.097 de 29 de
dezembro de 1972, as sociedades que praticam o culto afro-brasileiro, como forma exterior
da religido que professam, que assim podem exercitar o seu culto, independentemente de

registro, pagamento de taxa e obtengio de licenga junto a autoridades policiats.

Artigo 2" — Este decreto entrard em vigor n2 data de sua publicagio, revogadas as

disposi¢des em contrario.

Palicio do Governo do Estado da Bahia, 15 de janeiro de 1976.

Roberto Figueira Santos

Luiz Artur de Carvalho

(Braga, 1995: 184)
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ANEXO 4

1.

Propostas de combate a intoleréncia religiosa

Garantir o desenvolvimento de programas que assegurem a igualdade de
oportunidades e tratamentos nas politicas culturais da Unido, dos Estados e
Municipios, tanto no que se refere ao fomento a produgio cultural, quanto 2

preservacio da memdtia, de modo a dar visibilidade aos simbolos e manifestagdes

culturais do povo afro-descendente brasileiro;

promover mapeamentos e condi¢bes que assegurem o tombamento de casas
religiosas tradicionais de base africana a partir de critérios estabelecidos pela

comunidade, objetivando a guarda e protegio da territorialidade cultural e religiosa

afro-descendente;

promover ampliacio da proporgio geogrifica das casas tradicionais de base
africana, visando melhores condigBes fisicas de desenvolvimento e resguardo de

todo o potencial patrimonial das tradi¢Ges afro-descendentes;

assegurar a inclusio no plano de direitos humanos da proposigio de legislagio que
defina é puna a intolerincia énico-religlosa, assim como os preconceitos e
esteredtipos que estigmatizam as religides de base africana, de modo a dar
cumprimento a0 preceito constitucional que assegure o livte exercicio da fé da

coletividade afro-descendente;
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promover politicas que assegurem o estabelecimento de reservas ambientais
segundo os padrdes estéticos originarios das cosmovisdes africanas, objetivando a
guarda e protecio de seus ecossistermnas, como patrimdnio inaliendvel e de
importancia vital para a sociedade como um todo e principalmente para as religides
de matriz africana, garantindo desenvolvimento de plantio de arvores sagradas e

ervas de uso medicinal litirgico;

esttuturar e organizar hetbarios etnobotinicos em consonancia com as casas
tradicionais das religides de base africana, objetivando a produgio de folhas e ervas

sagradas para fins litirgicos e terapéuticos;

assegurar a construgio de escolas e bibliotecas, possibilitando melhores condigbes
de desenvolvimento e aprendizagem dos conhecmentos milenares dos povos

affricanos resguardados nos territérios das casas religiosas tradicionass de base

africana;

promover a inclusdo dos assunios afro-descendentes nos curriculos escolares em
todos os niveis de aprendizagem escolar e formagio de recursos humanos que

consigam desenvolver os referidos assuntos;

retirar o conteddo ensino teligioso da grade curricular de ensino, transferindo a
tarefa de desenvolver a referida 4rea de conhecimento para as religiGes de uma

forma em geral, tendo em vista os seus publicos especificos.

Fonte: Leite, G. (Oni Fadaka). Minorias étnicas religiosas e &nghifsticas, 2001: 291-292.
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ANEXO 5

PROJETO DE PESQUISA: O CENARIO DA RELIGIOSIDADE E DE RELIGIOES DE
MATRIZ AFRICANA NO BRASIL
(UNEGRO/FUNDAGAOQ PALMARES)

identificagdo da Casa/Templo:
Natureza da Casa;

Nagio do Candomblé;

Outras denominagdes para enquadramento no Candomblé;
Umbanda;

Outras denominagdes para enquadramento na Umbanda;

Candomblé / Umbanda.

1 - IDENTIFICACAO E CARACTERIZAGAO DA CASA / TEMPLO

1.4 — Natureza da Casa/Templo:

NATUREZA QUANTIDADE TOTAL
CANDOMBLE 546 (56,94%) 959
UMBANDA 310 (32,32%)

QUIMBANDA 3

CABOCLO 0

BATUQUE 2

OUTRA. QUAL?

AFROMINA JEJE 1
CANDOMBLE/UMBANDA 81 (8,45%)
CANDOMBLE/UMBANDA/QUIMBANDA 1

CULTOQ IFA 1
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IORUBA 2
MESA BRANCA 2
MINA JEJE, 1
OMOLOCO 1
UMBANDA MISTA 4
UMBANDA /QﬁlMBANDA 1
SEM INFORMAGAO DA NATUREZA 3 )

ANALISE E INTERPRETAGAQ DOS DADOS

Embora nio se pretenda estabelecer correlagGes significativas entre as diversas

variavets levantadas, alguns aspectos ganham evidéncia nos dados empiricos colhidos:

1. Independentemente de qualificagdes topograficas dos tetreiros, os mesmos se

configuram como espacos de preservagio do patrimonio simbélico da cosmogonia

de matriz africana;

2. A presenca de uma continuidade religiosa marcada por possiveis modificages
decorrentes da combinagio de diversas contribuigBes religiosas, ndo somente

catdlicas, como de costume, mas também de diversas “nagGes” africanas;
3. Permanéncia de elementos iherentes i cultura religiosa de matriz africana;

4. Trata-se de religiGes preferenciais da populagio afrodescendente, conforme mostra
os dados que apontam para uma participagio de negros nas liderangas em
proporgio muito maior que a presenca dos mesmos no conjunto da populagio

paulistana;

5. O candomblé é a religiao com maior presenga de negros e pardos na hideranga e
também a religiio cujas sedes encontram-se em pior estado de conservacio, com

mator percentual necessitando de reforma ou restauragdo — pode-se inferir que esta



sttuagio reflete a2 exclus@o racial do pais, que garante condigdes sociais melhores a
medida que se “branqueia 2 populag3o”.

6. Conclu-se disto que politicas piblicas direcionadas 2 estas organizagSes constitui
uma forma de politicas piiblicas de agio afirmativa, pois o atendimento a demandas
destas religides atingiri diretamente um grande contingente de liderangas

afrodescendentes.

Obs.: Os demais dados estdo 2 disposicio na sede Unido de Negros Pela Igualdade

(UNEGRO) e na Fundagio Cultural Palmares.
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