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RESUMO

No processo de constituicdo dos paises latino-americanos, diversas comunidades
negras se formaram e se mantiveram no contexto de exploracdo do trabalho e desigual
apropriagdo da terra, em movimentos de resisténcia, adaptacdo e producgéo de territorialidades
proprias. Tais comunidades foram consideradas inimigas e ameagas a ordem vigente ao se
conformarem como contra hegemonia do uso capitalista do territorio. No entanto, as formas
de resisténcia foram e seguem sendo constantes, através da participacdo politica, adaptacdes,
revoltas e formacdo de territorialidades préprias, aqui chamadas de amefricanas como
referéncia & conceituacdo proposta por Lélia Gonzalez acerca das culturas formadas na
diaspora negra atlantica. Apds as aboli¢des, ficaram em uma condi¢do de invisibilidade
juridica e, a partir do dltimo quartel do século XX, obtiveram, perante aos textos
constitucionais, o reconhecimento enquanto cidaddos com direitos territoriais acessiveis
mediante a confirmacdo de uma identidade étnica especifica. A pesquisa trata do longo
embate entre territorialidades amefricanas e os constantes enfrentamentos com a ldgica
espacial reproduzida pela territorialidade hegemonizante do Estado Nacional, em especial no
Brasil e na Colémbia, tendo por objetivo analisar as origens histdricas da formacgdo de
distintas visdes de mundo em conflito, as praticas contra-hegemdnicas que permitem a
continuidade da existéncia de grupos subalternizados, bem como apontar possibilidades de
aprendizados para um outro mundo possivel.

Palavras-chave: territorialidades amefricanas — Estado Nacional — direitos étnicos e
territoriais — contra-hegemonia



ABSTRACT

In the process of constituiton of Latin American countries, several black
communities were formed and maintained in the context of labor exploitantion and
unequal land appropriation, in movementes of resistance, adaptation and production
of their own territorialities. Such communities were considered enemies and threats
to the prevailing order by conforming themselves to the hegemony of the capitalist
use of the territory. However, the forms of resistance were and continue to be
constant, through political participation, adaptations, revolts and the formation of
their own territorialities, here called Amefrican as a reference to the
conceptualization proposed by Lélia Gonzalez about the cultures formed in the black
Atlantic diaspora. After the abolition, they remained in a condition of legal
invisibility and, from the last quarter of the 20th century, they obtained, in the face of
constitutional texts, recognition as citizens with territorial rights accessible through
the confirmation of a specific ethnic identity. The research deals with the long
struggle between Amefrican territorialities and the constant confrontations with the
spatial logic reproduced by the hegemonizing territoriality of the National State,
especially in Brazil and Colombia, aiming to analyze the historical origins of the
formation of different visions of the world in conflict, the counter-hegemonic
practices that allow the continued existence of subordinate groups, as well pointing
out learning possibilities for another possible world.

Keywords: Amefrican territorialities — National State — ethnic and territorial rights —
counter-hegemony



LISTA DE FIGURAS

Figura 1. CalenTArio @STECA..........ceiveiviiiietiett ettt sttt ettt st te st e st sa e b e e enseteebeebestesaenan 28
Figura 2. A redencéo de Cam. Modesto Brocos, 1895..........cccouieiriinnieieniiniee e 75
Figura 3. Mapa do capitdo Antdnio Francisco Franca feito entre 1760 € 1763.........cccccecervenireennnn. 113
Figura 4. Capa e contracapa da ReVista ThOtL.........cccooiiiiiiiiiiice e 128
Figura 5. Mapa de distribuigdo das comunidades remanescentes de quilombos Brasil ..................... 150

Figura 6. Mapa da distribuicdo da populagéo negra na Colombia ..........cccoceivniineiieinceneee 155



LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

UTC: Coordinated Universal Time ou Tempo Universal Coordenado
CEDENPA: Centro de Estudos e Defesa do Negro do Para
CCN/MA: Centro de Cultura Negra do Maranhdo

INCRA: Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréaria
IPEAFRO: Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros

ITESP: Instituto de Terras do Estado de S&o Paulo

ITERPA: Instituto de Terras do Para

MDH: Ministério dos Direitos Humanos.

NUER: Nucleo de Estudos de Identidades e Rela¢des Inter-étnicas
SEPPIR: Secretaria Especial de Promogao de Politicas de Igualdade Racial
UFSC: Universidade Federal de Santa Catarina

PPA: Plano Plurianual

PT: Partido dos Trabalhadores

OIT: Organizacgdo Internacional do Trabalho



SUMARIO

APRESENTAGAO ..ottt 11
INTRODUGAO ..ottt sttt 14
Problemética e categorias de analiSe...........ccooieiiiriie e 19
Origens profundas da problematica em qUESLAOD.........ccccvvevveeiiiie i, 27
ConcepcBes acerca do tEIMPO ...oivveivieiiee ettt sre e saeenaee e 27

RACISITIO ...ttt e et ne e 32
Modernidade/colonialidade.............ccoooeiiiiiiiiiiiiie e 42

CAPITULO 1 PROCESSOS DE FORMAGAO DOS ESTADOS NACIONAIS

NA AMERICA LATINA ..ottt 50

1.1 Antecedentes histéricos e surgimento do Estado de Direito.........cccccevveiiieeiinnns 50

1.2 Estado nacional e cidadania na América colonial ..........c.cccoooeviiiiiniiniininicnne 58

1.3 Latinidade e nacionalidade. ............cooiiiieiiiiiinicie e 63

1.4 Ideologia da mesticagem como idedrio da NGO ..........cccevvreiireiiciienescne e 68
LiNQUAS NACIONAIS. .. eevveeiiieitieesiitestie et estie s seeestee e eebee e eeetee s staeensaeesraeenneeans 80
CAPITULO 2 SUBALTERNIDADES E PRAXIS CONTRA-HEGEMONICAS.......... 87
2.1 Participagdo politica € 1adiniZaGA0 ...........cceriiiriiieie e 91

2.2 Quilombos e palenques: praticas amefricanas de re-existéncia............c.ccocevvnene 98

2.3 Acesso a terra na passagem do século X1X para 0 XX.....oooceveeerivienieeeiinnesinennnns 115

2.4 Quilombismo e Cimarronismo N0 SECUI0 XX ......ccveiieiiiienie e 122
CAPITULO 3 DIREITOS TERRITORIAIS NA CONTEMPORANEIDADE............. 135
3.1 Etnicidade € CIdadania .........c.cevviiiiiiiiieriee e 138
Construcao de direitos territoriais N0 Brasil..........ccccccvivieiiii e 143

Construcdo de direitos territoriais na Colombia...........ccceeviiiiiiiieiieeiiens 153

3.2 ldentificacgéo étnico-racial e politicas pUbliCas........c..cccceeviiverieeiiieicee e 171
Mulheres afrodescendentes na Ameérica Latina............ccoveveveereeieeiieneenennn, 173
TERRITORIO E EMANCIPACAO - CONSIDERACOES FINAIS......ooooiveeeeeean. 179

REFERENCIAS ..ottt ettt ettt ettt e et e et et et et e et et e et e aeee et eae e et eeeee e 202



11

APRESENTACAO

A tematica que envolve a presente pesquisa representa interesses e preocupagdes que
me perpassam enquanto gedgrafa, professora e cidadd, além de mae, filha e yawo, qual seja, a
territorializacdo enquanto forma de resisténcia de determinados grupos em embate com o
Estado.

A trajetdria de pesquisa acerca das territorialidades negras teve inicio em 2004,
durante a graduacdo em Geografia na Universidade de Campinas, quando participei como
estagiéria do projeto Formacdo de Agentes Agroflorestais realizado por uma organizagdo da
sociedade civil (IPEMA) junto a Associagdo das Comunidades Remanescentes da
Cagandoca, em Ubatuba, Sdo Paulo. Diante dos conflitos ambientais e fundiérios envolvendo
a comunidade quilombola com uma empresa imobiliaria e com o Estado, desenvolvi pesquisa
de iniciacdo cientifica junto ao Nepam/Unicamp e monografia para a graduacdo em
Geografia (IG/Unicamp). Entre 2003 e 2008 participei de projetos de extensdo universitaria
em comunidades quilombolas no Vale do Ribeira, conhecendo um pouco mais acerca dos
processos enfrentados por essas comunidades, seus modos de vida e possibilidades
produtivas e educacionais. Entre 2007 e 2010 realizei a pesquisa de mestrado em Geografia
na mesma universidade, em estudo acerca do acesso legal a posse da terra por comunidades
negras em escala nacional, analisando 0s processos de construgdo do acesso a lei, 0s
processos de normatizagdo da identidade quilombola e a sobreposi¢do de usos do territério
envolvendo comunidades, Estados e grandes empresas em conflitos socioespaciais. Realizei
pesquisa de campo e documental no territério Kalunga, Goias e em comunidades do rio
Trombetas, Pard. Durante esta pesquisa tive contato com a tematica de posse legal do
territério por comunidades afrodescendentes em escala latino-americana. Tema que iria me

levar a ingressar com projeto de pesquisa de doutorado no Prolam em 2017.

O periodo que compreende o inicio da minha trajetéria de pesquisa, ainda no curso de
graduacdo, até 0 momento que antecede o ingresso no curso de doutorado, foi um momento
histérico no Brasil de conquistas sociais para a implementacdo de politicas publicas para
equidade racial, tendo sido titulados alguns territérios quilombolas, ingressados alunos
cotistas em universidades através das a¢des afirmativas entre outras agdes que, a despeito dos
constantes enfrentamentos e embates, representou importantes avangos democraticos. A partir

de 2016, com o Golpe Parlamentar que retirou Dilma Rousseff do poder, estes avancos foram
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rapidamente retrocedidos e entre o inicio da pesquisa de doutorado em 2017 e seu término

em 2021, o orcamento federal para equidade racial foi totalmente extinto.

Além disso, o contexto da pandemia de Covid-19 foi bastante influente nos resultados
alcancados, em variados aspectos. No que tange ao tema da pesquisa, as territorialidades
amefricanas estdo sendo atingidas pelo virus e pelo caos social gerado, especialmente no
Brasil, por conta do complicado cenéario politico. Com relagdo a propria realizacdo da
pesquisa, fui impossibilitada de realizar trabalho de campo e o acesso as bibliotecas foi
interrompido. No campo das emog6es, foi um periodo de dificuldades, com a tensdo das
mortes cotidianas, mais de uma vez a escrita interrompida pelos sentimentos em relacdo a

morte de alguém conhecido.

No contexto de vida pessoal, posso dizer que passei por uma transformacdo de
perspectiva. Entre 2009 e 2010 conheci Ya Odokere e Baba Lumumba e mergulhei, de fora
para dentro, em uma comunidade amefricana, a casa de santo Ille Omo Aiye, da qual sou filha
desde entdo. Em 2019 fui iniciada como yawo desta casa, tendo recebido minha digina (nome
iniciatico) e assumido um compromisso sacerdotal. A convivéncia nesta comunidade de
terreiro trouxe, inevitavelmente, novas perspectivas para 0 meu olhar de pesquisadora com
relagdo a tematica afrocentrada. As orientagcdes de nossa Ya Odokere, filha de Oxum assim
como sua Md&e Honorina e sua avo no santo, Samba Diamongo; de Mestre Lumumba,
musico, artista, militante cultural e pensador amefricano, com sua sabedoria de ancido; a
amizade e as orientagdes do meu mais velho no santo Jose David, além de professor de
capoeira e colega historiador, assim como cada vivéncia com irmés e irmdos, foram
fundamentais na formagéo de uma perspectiva desde dentro, que ndo entende a cultura negra
cujo candomblé é fonte-matriz, como folclore ou apenas cultura popular, mas como uma base
epistemoldgica que sustenta as resisténcias e re-existéncias amefricanas e amerindias. Pude
compreender com profundidade e empiricamente os significados do quilombismo de Abdias
do Nascimento que nos ensina que as praticas quilombolas permanecem vivas e em outras

configuragdes, tais como terreiros, grupos de capoeira, associagdes.

Esta perspectiva foi reforcada pelos estudos realizados durante o curso de Doutorado,
em especial, uma perspectiva historiografica que privilegia a agéncia de sujeitos
historicamente silenciados. Através do olhar para os grupos subalternizados, conhecemos
mais a fundo as praticas de resisténcia e de reinvengéo cultural amefricana. No Departamento
de Histéria da USP cursei as disciplinas “Geénero, Escraviddo e Emancipagdo: uma Histéria
das Mulheres escravas libertandas e libertas” com a professora Maria Helena Machado, e

“Revolucdes, Revoltas, Matins e Estratégias de Sobrevivéncia: homens livres, pobres, libertos
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e escravos no Império do Brasil” com a professora Monica Dantas, que abriram as portas para

uma analise mais aprofundada dos processos historicos.

No contexto da pandemia de Covid-19 e o isolamento social, em que fomos privados
das aulas presenciais € do uso da biblioteca, dois cursos livres foram de fundamental
importéncia, o “Construtores da liberdade: comunidades, lutas e identidades negras no Brasil
do século XIX”, organizado pelo historiador Rafael Galante, e o “Américas Negras em
perspectivas: racismos e antirracismos. Brasil, América Latina e Estados Unidos”, organizado
pelo professor Saloma Jovino Salom&o. Devo a estas professoras e professores o0 acesso a uma
rica bibliografia e ao debate em curso na historiografia atual, permitindo o olhar para a

agéncia do subalternizado na Historia.

As disciplinas cursadas no Prolam trouxeram uma importante base para o
entendimento acerca da formacdo da América, em especial as aulas com o professor André
Martins e a disciplina do professor Julio César Suzuki acerca da questdo agraria brasileira e
latino americana, trazendo elementos para pensar 0 homem simples e o cativeiro da terra.
Reflex8es que vieram a somar na caminhada como gedgrafa. Bem como a mudanga em 2013
para a zona rural do municipio de Sdo Luiz do Paraitinga, que trouxe uma série de

aprendizados sobre o mundo rural.

O texto que se seguird apresenta os resultados da pesquisa e das reflexdes produzidas,
bem como revela as lacunas que ficaram, desde a impossibilidade do trabalho de campo as
dificuldades proprias dos tempos que vivemos, afinal uma tese escrita em plena pandemia e
governo Bolsonaro, é sem dlvidas atravessada pelas angustias e tensdes deste momento

histérico.
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INTRODUCAO

Pensar a sociedade e o espago, no ambito das ciéncias humanas na América Latina,
nos leva as historicas disputas por territério, recursos e liberdade e as relagGes de subjugacao
transpassadas pelo capitalismo, o patriarcado e o racismo, enquanto eixos de hierarquizacdo
social. Contemporaneamente, trata-se de paises que mantém estruturas sociais da

colonialidade, apresentando, hoje, inimeras contradi¢Bes no que tange ao sistema politico,

econdbmico e a condicdo cidadd, uma vez que as profundas e histéricas desigualdades
permeiam a vida de seus habitantes. Nao obstante, as formas de resisténcia, de participacao
politica e de aproveitamento das brechas do sistema sdo praticas continuas da historia

transatlantica amefricana.

O conceito de Améfrica, cunhado pela intelectual Lélia Gonzalez, permite o
reconhecimento das formas afrocentradas de resistir e reinventar a vida, que estiveram e estdo
presentes em todo o continente. Processos histéricos de intensa dinamica cultural de
adaptacdo, resisténcia, reinvengdo no sentido da construcdo de novas identidades e
preservacdo da vida, fisica e cultural. Deixemos o conceito ser mais bem explicado pela

propria autora:

Para além de seu carater puramente geografico, a categoria de
Amefricanidade incorpora todo um processo histérico de intensa dindmica
cultural (adaptacéo, resisténcia, reinterpretacéo e criagdo de novas formas)
que é afrocentrada, isto é, referenciada em modelos como: a Jamaica e 0
akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus modelos yorubd, banto e ewe-
fon. Em consequéncia, ela nos encaminha no sentido da construcéo de toda
uma identidade étnica. Desnecessdrio dizer que a categoria de
Amefricanidade estd intimamente relacionada aquela de Panafricanismo,
“Négritude”, “Afrocentricity”, etc.

Seu valor metodoldgico, a meu ver, esta no fato de permitir a possibilidade
de resgatar uma unidade especifica, historicamente forjada no interior de
diferentes sociedades que se formaram numa determinada parte do mundo.
Portanto, a Améfrica, enquanto sistema etnogeografico de referéncia ¢ uma
criacdo nossa e de nossos antepassados no continente em que vivemos,
inspirados em modelos africanos. Por conseguinte, o termo
amefricanas/amefricanos designa toda uma descendéncia: ndo s6 a dos
africanos trazidos pelo trafico negreiro, como a daqueles que chegaram a
América muito antes de Colombo. Ontem como hoje, amefricanos oriundos
dos mais diferentes paises tem desempenhado um papel crucial na
elaboracdo dessa Amefricanidade que identifica, na Diadspora, uma
experiéncia histérica comum que exige ser devidamente conhecida e
cuidadosamente pesquisada. Embora pertengamos a diferentes sociedades do
continente, sabemos que o sistema de dominacdo € o mesmo em todas elas,
ou seja: 0 racismo, essa elaboracdo friae extrema do modelo ariano de
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explicacdo, cuja presenga € uma constante em todos os niveis de
pensamento, assim com parte e parcela das mais diferentes instituicdes
dessas sociedades (GONZALEZ, 1988, p. 77).

O conceito de Améfrica revela aquilo que interliga as populagdes afrodiaspéricas para
além das fronteiras dos estados nacionais, as praticas de re-existéncia formadas a partir de
legados ancestrais, adaptacdo ao novo meio e criagdo e aprendizado de novas praticas. Dentre
as diversas formas amefricanas para permanéncia existencial, o quilombo é um icone e a ele
dedicamos nossas pesquisas e reflexdes. Instituicdo militar e social criada na Africa e recriada
na didspora transatlantica, o quilombo é uma forma de resisténcia fisica e cultural que se
conforma através da territorializacdo, com o estabelecimento de vinculos com o lugar e a

consequente producgdo de territorio.

A questdo territorial no processo colonizatorio foi, desde sempre, uma questdo de
disputas. Terras conquistadas e tomadas de povos originarios, inacessiveis legalmente aos
africanos e descendentes, primeiramente pela condi¢cdo imposta pela escravizagdo e depois,
pela propria organizacdo da sociedade, que tem na mercantilizagdo da terra um de seus
pilares. Para re-existir a condicao histérica de subalternizacéo, diversas foram e ainda sdo, as
maneiras encontradas para a territorializacdo e manutencdo da vida, fisica e cultural. A
resisténcia e a rebelido foram continuas em todas as partes da Ameérica Latina onde vigorou o
sistema escravista, sendo o escravizado fortemente responsavel por sua libertacdo, tendo sido
“componente dindmico permanente no desgaste ao sistema, através de diversas formas, e que
atuava, em varios niveis, no processo de seu desmoronamento” (MOURA, 1981, p. 8). Ao
negar e abandonar o trabalho forcado, o escravizado dinamizava o sistema e se afirmava
como sujeito histérico coletivo. Ao se aquilombar, produzia territérios livres da escraviddo e

férteis para sua reproducdo cultural, social e econémica.

Os quilombos, nomeados de outras formas, tais como palenques, cumbes, marrons, em
outras partes do continente, sdo fortes expressdes da resisténcia a escraviddo, sendo uma
constante histérica. Formas organizativas sociais onde pessoas, em situagdes de
marginalizacdo, reinventam suas vidas através da territorializagdo como meio para a criagdo
de abrigo material e imaterial. Nestes locais, 0s grupos, ao se relacionarem com 0 espago e
Seus recursos, vivem seus proprios modos de vida, formados a partir das herancas culturais
que os antepassados trouxeram consigo, do ajustamento ao novo meio e das cria¢fes de novas
formas e estruturas. Na condi¢do de escravizado, 0 sujeito era tolhido em suas préticas

cotidianas, logo, a formacao daqueles redutos ampliava o seu poder de acdo e permitia que a
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vida fosse repleta de a¢des construtivas, expressadas na construcdo de casas, na produgédo de
lavouras, alimentos, artesanatos, manifestacdes culturais, trocas comerciais. A formacéo dos
agrupamentos permitiu, portanto, que estes grupos criassem, através do tempo e no espago,
estratégias de organizacdo de seus modos de vida, possibilitando a reprodugdo social com
base na solidariedade intragrupal, como contraponto a diversas formas de opressdo e
exclusdo, criando identidades territoriais com fronteiras, que podiam ser mais ou menos

porosas a depender de cada realidade histérica e geogréfica.

A constancia da existéncia destes agrupamentos esteve sempre acompanhada da
repressdo aos mesmos. Eram tidos como uma das grandes ameagas ao sistema colonial, uma
vez que sua existéncia incentivava a mais fugas de escravizados, seus arredores estavam
sujeitos a roubos, saques e ataques sendo assim tratados como inimigos da ordem vigente.
Diversas foram as expedi¢Ges organizadas para ataques a estes redutos, sendo oferecida,

inclusive, a posse legal da terra como contrapartida para seus algozes.

Ao mesmo tempo em que eram redutos escondidos e perseguidos, nunca existiram de
forma isolada nas sociedades em que vicejaram, estando constantemente conectados com
agentes do seu entorno e formando o que o historiador Flavio Gomes denominou como campo
negro (GOMES, 2005). Taberneiros, vendeiros, comerciantes, além dos escravos de senzalas,
formavam uma articulagdo que permitia que o excedente dos quilombos abastecesse as redes
locais, compostas por fazendas, vilas, feiras e entrepostos de trocas. Com essas relacGes
advindas das transagdes comerciais, ocorriam também intercambios religiosos, culturais e a
miscigenacdo populacional. O quilombo é negro e libertador, ¢ também absorvente,
agregador, com suas fronteiras porosas, que ao absorverem e transmutarem diversos

elementos, criaram as culturas da Améfrica.

As resisténcias quilombolas atravessam os diversos periodos da histéria Latino-
americana, desde o inicio dos empreendimentos coloniais, adentrando a passagem para
Republica e se refazendo novamente na passagem do século XX para o XXI. No processo de
formacdo dos Estados nacionais, a subalternizacdo de determinadas populacbes foi
reformulada e aprofundada. O modelo republicano, apoiado por homens livres de cor bem
como por muitos escravizados que participaram das lutas por independéncia, ndo trouxe a
cidadania esperada. Republica ndo significou abolicdo e nem cidadania universal. Institui-se
um modelo democratico com direito ao voto, porém, a linha diviséria entre quem seria eleitor

€ quem nao seria, renovou a colonialidade do poder mantida pelas elites nacionais.
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Com o fim da escraviddo legal, formou-se um grande contingente populacional de
livres e libertos que ndo foram incorporados como mao de obra nacional, uma vez que
Estados latino-americanos, tal como Brasil e Colémbia, investiram na imigracdo de
trabalhadores europeus, indo na corrente das politicas eugénicas de embranquecimento da
populagdo. O ndo acesso ao trabalho formal somado ao ndo acesso a posse legal da terra esta

nas bases do aprofundamento da subalternizacéo.

No entanto, este contingente populacional esteve sempre reinventando suas formas de
resisténcia. A ocupacdo da terra, que ocorreu por todas as partes, mesmo que ilegais perante a
Coroa ou o Estado, permitiu a realizagdo de meios de vida, geralmente comunitéarios, em um
sistema de posse que, posteriormente, seria reconhecido como direito costumeiro, “um
conjunto de regras estabelecidas pela pratica social entre sujeitos e por eles reconhecidas
como legitimas, sem ter por contrapartida o reconhecimento legal e juridico” (GUSMAO,
1992, p. 119). Esses grupos se dedicaram ao longo dos tempos as atividades de agricultura
familiar, ao trabalho sazonal, ao extrativismo, a caga, a pesca, mantendo constante
intercAmbio comercial com os agentes do entorno, formando territorialidades prdprias,
circunscritas em territérios nacionais, cujas normas, geralmente, conflituam com as desses
grupos. Tais formas, hoje, sdo incluidas na categoria que passou a ser denominada de
populagdes tradicionais®. Esta categoria, ainda que abarque grupos bastante diversos entre si,
agrega modelos de relagdes territoriais nas quais predomina o regime de propriedade comum
e 0 uso dos recursos de modo ndo predatério, relacdo que pode ser explicada pela fala do
pensador quilombola Antonio Nego Bispo (2018), sobre “ser” da terra e ndo “ter” a terra.
Trata-se de uma relagdo de ndo propriedade com o territorio, mas de pertencimento identitario
e espiritual, de modo que as territorialidades desses povos mantiveram ao longo do tempo,

areas de alta biodiversidade.

Outras tantas foram sendo agregadas a areas urbanas em crescimento, perdendo por
Vezes seus recursos naturais, bem como grandes porgfes de seu territorio. Outras, ainda,
teriam se formado em areas urbanas, as favelas no Brasil, produzindo outras territorialidades
amefricanas em disputa com o Estado nacional. N&o adentraremos neste estudo, os quilombos

urbanos, favelas e periferias, o foco estd nas comunidades negras rurais. No entanto,

! Segundo Diegues (2001), as populagdes tradicionais no Brasil apresentam um uso comunitario de recursos
naturais como peixes, plantas, cip6s, material para construcdes, areas agricolas, aliado aos usos individuais em
locais de habitagdo, quintais, posse e trato de animais domésticos. Além do uso comum, a vida em comunidade
é, geralmente, permeada por extensas teias de relacGes de parentesco, que conferem normas e valores sociais que
privilegiam a solidariedade intragrupal.
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reconhecemos estas formas como continuas e interligadas pelos processos que a formaram,

bem como por valores amefricanos de reproducéo fisica e cultural.

Os modos de vida praticados nas territorialidades amefricanas, historicamente,
contrastam e conflituam com as territorialidades dos Estados Nacionais. As frentes de
expansdo territorial promovidas pelo Estado e pelo capital privado foram sempre destrutivas
para as territorialidades amefricanas e amerindias, sendo estas invisibilizadas e destruidas por
serem consideradas entraves aos projetos de modernizacao dos territorios nacionais, tais como
instalacdo de hidrelétricas, mineradoras, rodovias, frentes agricolas, expansdo de cidades,
urbanizacdo turistica, entre outros, o que certamente foi, e ainda é, causador de inimeros

conflitos entre essas populacdes, Estado, empresas e grandes proprietarios.

No Brasil e na Colémbia, estes conflitos adquiriram um novo carater a partir das
décadas de 1980 e 1990, no contexto de redemocratizagcdo, quando organiza¢des sociais
negras junto as organizac@es indigenas levaram suas pautas as Assembleias Constituintes e
obtiveram o0 acesso aos direitos cidaddos a partir do recorte da etnicidade. Com as
Constituicbes Federais (1988, no Brasil e, 1991, na Coldémbia) inaugurou-se um novo
momento juridico na historica politica de grupos amefricanos a partir da garantia do acesso a
direitos territoriais. A diferenciagdo cultural, étnica e historica passou a ser um aspecto

positivador da cidadania.

A partir das Gltimas décadas do século XX, como resultado das a¢Bes dos movimentos
sociais e do contexto internacional do mundo ocidental, diversos Estados nacionais da
Ameérica Latina admitiram em suas constituicGes federais direitos relativos as populagdes
etnicamente diferenciadas e passaram a considerar os elementos necessarios a uma cidadania
multicultural, assumindo-se enquanto nac¢des formadas a partir de povos distintos. A
emergéncia dos direitos étnicos e coletivos na América Latina pode ser conferida através das
legislacbes de paises como Honduras, Belize, Brasil, Suriname, Nicardgua, Coldmbia,
Venezuela, Equador, que reconheceram em suas constitui¢es o direito ao titulo da terra para
grupos negros que ocupam terras comunais ha geragdes. Assim, determinadas comunidades
afrodescendentes passaram a se identificar enquanto grupos étnicos perante o Estado, a
semelhanca dos grupos indigenas, reivindicando o reconhecimento formal de seus direitos, em

especial, os territoriais.

A criacdo de legislacdes especificas para direitos territoriais, tanto no Brasil quanto na
Coldmbia, inaugurou uma nova categoria de posse legal da terra em Estados historicamente

racistas e excludentes, da qual decorreram inimeros novos processos, Ora com avangos, ora
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com retrocessos. E sob essa perspectiva que esta pesquisa pretendeu analisar processos
politicos, sociais e espaciais envolvidos na movimentagdo social e politica que ocorre no
Brasil e na Colémbia, em que popula¢es amefricanas adentraram a condicéo de sujeitos de
direitos especificos, marcados pela etnicidade, como uma maneira de garantir o acesso a terra
e a cidadania. A analise dessa questdo atual nos levou a refletir acerca dos processos
histéricos e as questdes estruturais dessa problematica, que mantém ligado o passado ao
presente. Assim como as estruturas subjugadoras apresentam uma linha de continuidade, as
formas de resisténcia também sdo continuas no tempo. Estes processos, préaticas e relagfes

foram analisados durante o periodo da pesquisa e serdo apresentadas nesta tese.

Problematica e categorias de analise

O presente texto introdutdrio se propde a trazer elementos para reflexdes acerca da
producdo, uso e ocupacdo do espago, a partir da perspectiva de que mdltiplas realidades
coexistem, produzidas por modos de vida e pertencimentos identitarios diversos que
extrapolam, incomodam e desafiam a configuracdo politica da unidade nacional. As
formacGes dos estados nacionais no Brasil e na Colémbia derivam de uma multiplicidade de
processos, com historias que se entrecruzam e apresentam paralelismos no que concerne ao
racismo estrutural instituido através do processo colonizat6rio que teve o eurocentrismo como
base de valores na formacgdo do Estado e da sociedade, e as distintas e constantes formas de

resisténcia, adaptacGes e continuidades gestadas pelos povos no passado e no presente.

A partir do olhar para as territorialidades negras, subscritas oficialmente em territdrios
nacionais latino-americanos, ou, para as territorialidades amefricanas, é possivel analisar as
interacOes e disputas entre visdes de mundo que se confrontam, interagem, repelem, em
contextos de poderes homogeneizantes que tendem a eliminar o plural, que, por sua vez,
insistem em constante resisténcia e renovagdo. Quantos modos de vida, visdes de mundo,
histérias, epistemes de povos e civilizagdes cabem no que se denominou América Latina,
Brasil ou Colémbia? Quantas narrativas foram silenciadas abaixo de uma narrativa Unica e
oficial acerca dos processos de formacdo do continente e de ambos os paises? Este estudo
procura evidenciar embates de longa duragdo entre poderes totalizantes e grupos sociais
subalternizados no processo histérico de formacgdo dos paises e presentes ainda hoje, bem

como analisar a atual luta politica por direitos cidadaos e espaco territorial.
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A andlise parte da premissa de que o espaco se constitui de materialidades e
imaterialidades produzidas a partir de inter-relagdes humanas em constantes e variadas
escalas. O espaco é aqui entendido como a esfera da multiplicidade, da coexisténcia de
distintas trajetorias, algo dinamico, em permanente construcao e desconstrugédo, a poténcia de
um eterno devir (MASSEY, 2004). A producdo do espago seria entdo um processo constante,
sendo este definido por Milton Santos como uma totalidade dindmica que abriga diversas
relagBes espaciais entre 0s sistemas de objetos e sistemas de agdes numa unido indissollvel e
dialética (SANTQOS, 1998). Tais objetos sdo carregados de intencionalidades que dotam o
espaco de sua multiplicidade de sentidos. E é no espago que as relagdes de poder se
materializam, gerando inter-relagdes mdultiplas, de subjugacédo, de adaptacdo, de embate e de
resisténcias. O espaco é a esfera das possibilidades infinitas, abriga as diversas relagdes e
realizagOes, dos conflitos, opressdo e subjugacdo as solidariedades, emancipacdes e caminhos
de liberdade.

No espaco, coexistem subespagos que se diferenciam de acordo com a multiplicidade
de elementos que o formaram, formam e que com ele interagem. No atual periodo do
capitalismo global, os espacos se diferenciam principalmente pelas cargas de racionalidade
impostas através de objetos produzidos para o exercicio do meio técnico-cientifico-
informacional, uma racionalidade especifica prépria dos agentes hegeménicos que orientam
estas ag0Oes, definindo os espacos do mandar e os espacos do obedecer (SANTOS, 2008, p.
101). Dessa maneira, coexistem no espago temporalidades mais hegeménicas e as
hegemonizadas, em escalas e intensidades variadas, sendo as primeiras orientadas por vetores
dos agentes da economia e da politica, e as segundas orientadas por tempos mais lentos e

reveladoras de lIdgicas e formas contra-hegemonicas de uso do espaco. Para Santos:

Essa racionalidade supde contra-racionalidades. Essas contra-racionalidades
localizam-se, de um ponto de vista geografico, nas areas menos ,,modernas‘;
e, do ponto de vista social, nas minorias. As minorias se definem pela sua
incapacidade de subordinacdo completa as racionalidades hegemdnicas. As
minorias — étnicas, sexuais (de género) e outras — tém mais dificuldades para
aceitar e atender as exigéncias da racionalidade, na mesma medida em que
0s pobres delas também sdo mais defendidos, porque mais infensos as
trampas do consumo. Esses sdo também os instrumentos da realizagdo da
contra-racionalidade. (SANTOS, 2008, p. 102).

O espaco, enquanto multiplicidade de sentidos e produto de inter-relagdes, preexiste e
antecede aos territorios, que, por sua vez, sdo a configuracdo de uma producéo politica do

espaco, marcada por relagGes de poder. No territorio estdo impressas essas relagdes de poder,
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de posse e de dominio de certos fragmentos do espaco, delimitados por fronteiras e marcados
por simbolos politicos e identitarios. Para Santos (2000), o espago usado se converte em
territério, produto histérico onde se desenvolverem as relagdes humanas de identidade,
vizinhanga e solidariedade, sendo ele a soma de partes das realizagbes presentes e passadas,
"base do trabalho, da residéncia, das trocas materiais e espirituais da vida" (SANTQOS, 2000,
p. 96).

Para Moraes (2000), o territério é entendido como resultado histérico do
relacionamento da sociedade com o espaco, 0 que pode ser evidenciado através do estudo de
sua génese e desenvolvimento. Nessa concepcdo, o dialogo da geografia com a historia seria
revelador das relacdes espaco-temporais, explicadas por Milton Santos como “elementos de
particularizagdo dos processos histéricos, e resultantes de determinagfes histdricas que se
materializam no espaco, os quais particularizam os lugares terrestres ao dar-lhes a marca da

temporalidade dos usos sociais ali praticados.” (MORAES, 2000, p. 52).

Os territorios, no periodo contemporaneo, obedecem a uma configuracéo especifica
que é a do territorio nacional. Para Raffestin (1993), esta configuragdo permite a abordagem
de um sistema territorial proprio, que assegura o controle através de uma dinamica singular
que o difere dos demais, pois é através de suas normas politicas e juridicas que se estabelece
enquanto unidade federativa, definida por fronteiras, ao mesmo tempo em que imp&e ordens

para realizar a integracdo e coesdo nacional.

Atualmente, o territério nacional é a configuracao territorial utilizada por praticamente
todos os estados ao redor do globo, porém n&o foi sempre assim, trata-se de uma construgao
historica relativamente recente e que remete ao duo modernidade-colonialidade. A formagéo
do territério nacional, tanto na Coldémbia quanto no Brasil, ocorreu por meio de processos
conflituosos, sendo a heranca colonial escravocrata causadora de profundas marcas. A
construcdo ideoldgica da nagdo teve, no conceito de raga, um dos pilares de sua estrutura.
Ainda que uma grande diversidade de elementos culturais oriundos das populacdes
subalternizadas tenha sido adotada como simbolos de identidade nacional, a cidadania nao
atingiu a populacdo da mesma maneira. Ha cidaddos e ndo cidadados, sendo raga, classe e

género os elementos balizadores.

Além disso, a condicdo periférica dos paises latino-americanos lhes confere uma
situacdo que é mais a de Estados territoriais do que de Estados nacionais, existindo uma
delimitacdo precisa do exercicio de sua soberania, mas que néo corresponde exatamente a sua

realizagdo efetiva como unidade politico-juridica. A formacao territorial de paises periféricos
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corresponde ao processo de insercdo do Estado nacional no territério de forma lenta e
contraditoéria, evidenciando conflitos que a suposta unidade do territério nacional pretende
silenciar (MORAES, 2000).

Dentre a multiplicidade de modos de vida, epistemes e visdes de mundo internas aos
territérios nacionais, é constante a existéncia de conflitos socioespaciais, que apresentam
sobreposicOes de usos do territério. Existe um profundo embate entre a suposta unidade
nacional e as territorialidades que se destoam e que extrapolam essa unidade. A realidade ndo
se cala e a pretensa unidade tem de lidar com a dialética das diferencas regionais e locais, uma
vez que é na escala do lugar que se apresenta a individualidade, a cultura e a diversidade
como possibilidades de reinvencdo de normas nacionais e globais. No territério nacional,
impde-se as relacOes de poder estatais, as normas oficiais, a lingua nacional, o ensino escolar,
como elementos unificadores e homogeneizantes. No entanto, na dinamica espacial, o lugar
permite que, através das relagdes sociais, 0s individuos e coletividades se apossem do espago
e o vivifiqguem, tornando-o Unico, nele imprimindo suas identidades. No lugar se da a
complexidade do real, a articulagio do global e do local e a inter-relagéo entre cooperacdes e
conflitos. Afinal, “a localidade se opde a globalidade, mas também se confunde com ela"
(SANTOS, 1996, p. 258).

Neste processo dialético entre local e global, assim como entre os lugares e o territério
nacional, sdo produzidas as territorialidades, que se apresentam como “um fenémeno de
comportamento associado a organizacdo do espago em esferas de influéncias ou em territorios
nitidamente diferenciados, considerados distintos, exclusivos, ao menos parcialmente, por
seus ocupantes ou pelos que os definem” (SOJA, 1971 apud RAFFESTIN, 1993, p. 159). A
territorialidade evidencia e caracteriza a maneira como uma sociedade ou grupo social lida
com o espaco, denota concepgdes e racionalidades diversas que marcam fronteiras simbolicas.
Essas concepgles sdo criadas através de praticas e processos materiais que servem a
reprodugdo da vida social, uma vez que espago e tempo, enquanto categorias basicas da
existéncia humana antecedem as ideologias e as concepc¢des de mundo, variando conforme as

sociedades as quais correspondem (HARVEY, 1998).

Neste sentido, entendemos que a producéo do espaco e das territorialidades tem como
substrato a visdo de mundo formada por valores, dogmas, paradigmas de dadas sociedades,
grupos sociais, povos. Para Harvey (1998, p. 189) a “objetividade do tempo e do espago
advém, em ambos os casos, de praticas materiais de reproducdo social; e, na medida em que

estas podem variar geografica e historicamente, verifica-se que o tempo social e o espaco
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social sdo construidos diferencialmente.”. Nessa construgdo, sdo materializados modos de
vida distintos. Isto significa dizer que grupos sociais e sociedades realizam sua reproducao

social no espago partindo de valores que definem sua existéncia.

O modo de vida se realiza, entdo, a partir de dimensdes materiais e
imateriais, como forma de apropriacéo e de reproducdo das relagfes sociais
em que se inserem os sujeitos, definindo préaticas territoriais, com producéo
de territorialidades e territorios, relacionados, assim, & sociedade e &
natureza. (SUZUKI, 2013, p. 633).

Assim, mesmo diante da brutal forca hegeménica do capital global, nos lugares, o

eterno devir do espaco sempre trara a resisténcia e a contra-hegemonia como possibilidades.

Em sintese, acerca das categorias de andlise, entendemos que no espago, entendido
como a totalidade dinamica, sdo definidos os territérios, um complexo de territorialidades e
modos de vida que coexistem, interagindo e competindo, sobrepondo-se. Consideramos, nesta
analise, o espaco enquanto base que possibilita a coexisténcia, a multiplicidade e o eterno
devir, o territério como unidade espacial de dominio e de expressdo de um poder, no qual
coexistem distintas territorialidades orientadas por modos de vida, que revelam formas

multiplas de materializagdo espacial e de inter-relagGes sociais.

A partir das categorias de analise explicitadas, direcionaremos nosso olhar para a
problematica em questdo: populagbes afrodescendentes em territérios nacionais latino-
americanos, sob condi¢bes historicas de exclusdo socioespacial e de resisténcia a essa
exclusdo, expressa na atual movimentacdo politica por direitos cidaddos e territoriais,
garantidos em constituicdo federal. Ao optar pelo conceito de territorialidades amefricanas,
reconhecemos as raizes ancestrais e civilizacionais da identidade sociocultural negra

produzida na diaspora e interligada em todo o continente.

O olhar analitico as desigualdades socioespaciais a que grandes parcelas das
populagdes amefricanas estdo submetidas na atualidade é revelador das herangas do processo
colonizatério e dos processos de formagdo dos estados nacionais como definidores e
reforcadores dessas condicdes. A escraviddo indigena e negra é passado que se faz presente
nos cotidianos e nas disputas por melhores condi¢Bes de vida, existindo uma linha de
continuidade que tem como resultado a fragmentacdo da cidadania. O Estado de Direitos,
condicdo politica e juridica das nagbes democraticas, €, em grande parte, fragmentado,

limitado as legislacdes e ndo plenamente realizado na vida cotidiana.
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As dificuldades de se efetivar a condicéo cidadd, proposta pelo modelo republicano,
levam a que uma grande parcela da populacéo esteja de fora da condi¢do de cidadania, o que

seria, para o geégrafo Milton Santos, uma 'cidadania mutilada'’:

O modelo civico brasileiro é herdado da escravidao, tanto o modelo civico
cultural quanto o modelo civico politico. A escraviddo marcou o territorio,
marcou os espiritos e marca ainda hoje as relagfes sociais deste pais. Mas é
também um modelo civico subordinado & economia, uma das desgracas
deste pais. H& paises em que o modelo civico corre emparelhado com a
economia e em muitas manifestages da vida coletiva se coloca acima dela.
No Brasil a economia decide o que do modelo civico é possivel instalar. O
modelo civico € residual em relacdo ao modelo econdmico e se agravou
durante os anos do regime autoritario, e se agrava perigosamente nesta
chamada democracia brasileira. A propria territorializacdo é corporativa, 0s
recursos nacionais sendo utilizados, sobretudo a servi¢o das corporagdes, 0
resto sendo utilizado para o resto da sociedade. O célculo econdémico ndo
mostra como as cidades se organizam para serem utilizadas por algumas
empresas, por algumas pessoas. S&o as corporagdes que utilizam o essencial
dos recursos publicos e essa é uma das razdes pelas quais as outras camadas
da sociedade ndo tem acesso as condi¢Bes essenciais da vida aos chamados
servigos sociais. No caso dos negros, é isso que se passa. (SANTOS, 1996,
pp. 135-136).

Esse importante pensador, negro, baiano, um intelectual outsider, como se referia a si
proprio, refletia, nesse texto, sobre a condigdo ndo-cidadd como algo estrutural da sociedade
brasileira e da forte heranca escravista. Ser cidaddo é ser tdo forte quanto o Estado, sendo o
gue consagra a cidadania o respeito ao individuo. Porém, essa condi¢do ndo é atingida da
mesma maneira por todos os habitantes. Nos paises subdesenvolvidos, existe uma
estratificacdo que separa 0s que sdo mais ou menos cidaddos e os que nem o sdo. O caso dos
negros, a que Santos se refere, revela-se através das estatisticas que mostram a cor da
populagdo carceréria, favelada, analfabeta, desempregada, sujeita ao genocidio cotidiano.
Mas, como essa realidade teria se formado? Como foi que a cidadania foi mutilada? Ou, ela ja

teria “nascido” assim, no caso latino-americano?

Para tratar da cidadania na América Latina e de sua fragmentacéo, é importante trazer
elementos referentes aos processos historicos, o que, nesse caso, remetem diretamente a
colonizagdo e escraviddo. O racismo, impregnado no modo produtivo do sistema colonial,
permaneceu como uma forte heranca nas relacGes de subalternizacdo atuais. A presenca de
graves sequelas se mantém e a exclusdo se renova no processo constante de formagdo do

espago, que é dinamico e continuo.



25

No entanto, se, por um lado, o sistema econdmico se instaura como uma racionalidade
dominante, de outro, do lado dos pobres, dos migrantes, dos excluidos, ela é vista como uma
irracionalidade, como a producdo deliberada de situagdes nado-razoaveis, instalando-se
paralelamente a ela contrarracionalidades que se definem pela incapacidade de subordinacao
completa as racionalidades dominantes, por ndo disporem dos meios de acesso a modernidade
material contemporanea e por diferentes formas de resisténcia a ela. As contrarracionalidades,
segundo Santos (2008), seriam outras formas de racionalidade, paralelas e convergentes ao
mesmo tempo. Para Bispo (2015, p. 48), essas formas sdo denominadas por
contracolonizagao, que significa todos os “processos de resisténcia e de luta em defesa dos
territérios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significagdes e os modos de vida

praticados nesses territorios”.

Nesse sentido, a resisténcia que provém das contrarracionalidades ou das
contracolonizagdes sdo constantes historicas. E possivel pensar nos movimentos sociais, nas
revoltas populares, nos quilombos, nas irmandades, na capoeira, no candomblé, como
expressdes das disputas entre racionalidades e contrarracionalidades, que interagem e se
confrontam. Uns, pelo dominio extremo. Outros, pela resisténcia e busca por continuidade,

fisica/individual e cultural/coletiva.

Os projetos nacionais, direcionados para a unidade, foram e ainda o séo, estranhos a
parcelas das sociedades, por ndo se sentirem verdadeiramente reconhecidas pela maioria com
a qual compartilham a mesma identidade nacional. Para Harvey (2011), o projeto de
sociedade atual, em sua légica de expansdo infinita, expropria e explora os sujeitos da dita
cidadania, que lhes é negada pela sua propria condicdo de outro, na perspectiva do moderno e
desenvolvido. Ainda que, em tese, atuais Constituicbes Federais garantam que todos o0s
habitantes do pais sejam cidaddos, essa condicdo ndo se realiza de fato, o que gera
questionamentos acerca da capacidade organizativa do Estado Democréatico de Direito e dos
projetos nacionais em curso. Quais os limites do Estado-nagdo, cujo propésito é a
consolidagdo de um territério nacional desenvolvido e moderno, diante de distintas

territorialidades produzidas por sujeitos que historicamente foram subalternizados?

Considerando Brasil e Colémbia, o final do século XX é uma marca histérica de
quebra do siléncio sobre a questdo racial a partir da nomeacdo e denuncia do racismo,
decorrendo em politicas para reparacdo historica legal a partir de leis que tornaram o racismo
crime e promoveram o reconhecimento de direitos dos afrodescendentes como a memoria, ao

patrimonio cultural e a propriedade fundiaria, além de a¢8es afirmativas que garantam acesso
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a educacdao e ao emprego. Essas a¢Bes ocorrem interligadas e de modo paralelo a um processo
contemporéneo de de(s)colonizagdo, que abre discussdes no meio académico para a
visibilidade de outras racionalidades, das que sofreram inimeras tentativas de apagamento
histérico impostos pela colonialidade e pela légica homogeneizante do capital. O olhar
de(s)colonial propde o aprofundamento acerca das diferencgas, enfatiza a pluralidade de
discursos, critica as historias contadas superficialmente e abre mdltiplas possibilidades para
uma andlise das auséncias, das supressdes que hoje perduram em processos cotidianos de

eliminagéo de racionalidades subjugadas a racionalidade Gnica do capital.

O paradigma decolonial ndo seria visto, assim, apenas como uma estratégia
de denuncia de ultrajes historicos, mas sim como mais uma ferramenta que
possibilita desvendar 0s mecanismos e as consequéncias desse
desenvolvimento combinado e desigual que o capital reproduz ad infinitum.
E mais do que isso, nos oferece pistas sobre as razfes da emergéncia do
panorama de resisténcias e lutas que em toda América Latina surgem contra
0 avanco indiscriminado do capital: 0s neozapatistas em Chiapas, a
Assembleia Popular dos Povos de Oaxaca, o0s afrodescendentes
colombianos, o enfrentamento de Bagua, o movimento indigena
equatoriano e boliviano, o reconhecimento territorial do povo mapuche em
Chile e Argentina, a luta contra a espoliacdo dos recursos naturais na
Argentina, entre um numero muito amplo de experiéncias contundentes.
Se a estratégia homogeneizante do capital através da mercantilizacdo dos
recursos e de sua extragdo desregrada, ganha resisténcias em varias partes do
subcontinente, se faz necessario um olhar mais profundo sobre a forma
especial em que as racionalidades dos povos originarios, das comunidades
tradicionais, dos grupos miscigenados trabalham no povoamento e
aproveitamento dos territérios que ocupam, com légicas ndo diretamente
assimilaveis a légica do capital. Esses espacos imbuidos de outras epistemes
nos mostram que ha diversidades ainda ndo totalmente subsumidas na légica
do capital, que se reforgam por conhecimentos e cosmovisdes outras que nao
as ocidentais, modernas, cientificas, etc. (MONTENEGRO, 2012, p. 171).

Dentro desta perspectiva de contracolonialidade no pensamento e na producéo
cientifica, entendemos, como uma grande contribui¢do, a produgdo do gedgrafo Rogério
Haesbaert, que denomina de giro multiterritorial a adog¢éo de uma perspectiva do espaco como
a esfera da mudanca a partir da incorporacdo de perspectivas afro-amerindias, com o

reconhecimento da multiplicidade de distintos mundos, o universo entendido como pluriverso.

E interessante como, a0 mesmo tempo que a ameaga de desaparecimento de
nossa espécie sobre a Terra nos faz mais conscientes de nossa “humanidade”
comum, também torna mais evidente a pluralidade de mundos (e,
consequentemente, de perspectivas de mundo) que, inseparaveis da chamada
natureza, estamos perdendo. Reconhece-se assim a condicdo maltipla
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inerente a espacialidade e que, na “América Latina”, revela-se também como
a multiplicidade do territério. (HAESBAERT, 2021, p. 58).

Ao entender a importancia fundamental do giro multiterritorial e da
contracolonialidade, optamos pelo conceito de Améfrica Ladina, de Lélia Gonzalez, enquanto
um olhar de reconhecimento para a multiplicidade civilizacional da formacdo socioespacial de
paises como Brasil e Colémbia, que, para além da suposta unidade territorial e da identidade
nacional construida de cima para abaixo sob a égide da ideologia da mesticagem, com aportes
da cultura branca ocidental europeia crista, traz, em suas bases, legados de origens africanas e
amerindias, que se tornaram constituintes de nossa base civilizacional. Além do conceito de
Amefricanidade, ja explicitado anteriormente, o termo Ladina, além de negar a latinidade, é
reforcador de toda a capacidade inventiva que permitiu a reproducéo de préaticas e saberes

afrocentrados na didspora.

O conceito revela o entendimento de uma América africana, dafi o uso de
Améfrica. E, em negagdo a latinidade, o termo Ladina que revela toda a
capacidade dos africanos no processo de resisténcia e adaptacdo. Entender
que ndo somos um continente ocidental, mas de totais componentes
afroamerindios, sendo todos ladinoamefricanos, e ndo apenas os “pretos” e
os “pardos” do IBGE. (GONZALEZ, 1988, p. 69).

Desse modo, os conflitos entre o poder constituido e legitimado enquanto Estado
nacional, e as distintas territorialidades, que também sdo produtoras do territério nacional,
embora ndo sejam reconhecidas em sua totalidade e por isso subalternizadas, sdo
compreendidos enquanto embates historicos entre distintas visdes de mundo e modos de vida.
A andlise da atual movimentagdo politica por acesso a direitos cidaddos por
ladinoamefricanos preconiza que este embate tem raizes distantes no tempo, as quais

langaremos nosso olhar.

Origens profundas da problemética em questéo

As realidades socioespaciais contemporaneas foram formadas a partir de uma
confluéncia de processos que extrapolam o espago-tempo do presente. Vetores de outros
periodos histoéricos e de outros espagos incidem sobre a realidade de cada lugar, interagindo
com seus processos proprios, tornando-o Gnico. Para analisar a complexa realidade atual das

territorialidades amefricanas e os embates por territorio e cidadania travados ao longo do
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tempo, olhamos em diregdo ao passado, a fim de reconhecer os substratos histéricos que

sustentam a problematica em questao.

Concepcoes acerca do Tempo

Partindo do entendimento de que tempo social e espaco social sdo construidos
diferencialmente (HARVEY, 1998), buscamos refletir acerca das concepc¢des de mundo que
embasam as praticas sociais, a fim de compreender conflitos sociais de longa duragdo. Ainda
que exista uma passagem do tempo comum a natureza, sua percepcdo, formas de contagem e

representagdo sao expressdes das visdes de mundo que as embasam.

(...) @ muito importante destacar que cada cultura elabora sua propria
concepgdo de tempo e espago e, de algum modo, com ela “se produz” e “se
move”. Mesmo dentro de uma sociedade capitalista como a nossa, Harvey
ird reconhecer nog¢des diferentes, por exemplo, entre o espago-tempo do
industrial e do investidor no mercado financeiro. Espaco e tempo sdo
também “generificados”, distinguem-se conforme o género a que estdo
referidos, pois homens e mulheres acabam de uma forma ou de outra
construindo (ou sendo levados a construir) suas proprias espago-
temporalidades. Essas condicbes — de um espago-tempo culturalmente
definido e “com género” — aparecerd de modo mais claro quando
focalizarmos, mais a frente, o espaco-tempo dos povos originarios na
América Latina. (HAESBAERT, 2021, p. 36).

Olhando para distintas sociedades, € possivel reconhecer diversas formas de
interpretacdo do tempo, que podem ser reveladas pelas formas de contagem expressas nos
calendéarios. Originalmente ligada aos ciclos lunares e solares, a agricultura, aos tempos da
natureza para plantio, colheita, armazenamento dos gréos, assim como a caca, ciclos de
migracao e festividades religiosas, a interpretagdo do tempo é vista como algo circular com a
repeticao de ciclos que acontecem uma e outra vez eternamente. Por isso, 0 calendario asteca,
por exemplo, era representado de forma circular, expressdo de uma percep¢do nao linear do
tempo, revelada pela observacdo dos astros e de complexos célculos. Essa concepgdo foi
representada pelos astecas através de um calendario esculpido em um circulo repleto de

simbologias.

Figura 1. Calendario asteca
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Fonte: Hill Boone, 2016.

Também para os distintos povos Bantu, o tempo é ciclico, além de concreto e abstrato:

O Tempo para o povo Kongo é uma “coisa” ciclica. Nao tem um comego
nem um fim. Gragas aos “Dunga” (acontecimentos), o conceito de tempo é
entendido e pode ser compreendido. Esses “dungas”, sejam naturais ou
artificiais, biolégicos ou ideoldgicos, materiais ou imateriais, constituem o
que é conhecido como “n‘ka-mamia ntangu” em Kikongo, que significa
“represas do Tempo”. Sdo essas represas do tempo que tornam possiveis
tanto o conceito quanto a divisdo do tempo entre os Bantu-Kongo. Assim, o
tempo é, a0 mesmo tempo, concreto e abstrato. No nivel abstrato, o tempo
ndo tem comeco nem fim. Ele existe por si so e flui através dele mesmo,
com seus prdprios acordos. No entanto, em nivel concreto, sdo 0s “dunga”
(acontecimentos) que fazem com que o tempo seja perceptivel, provendo o
fluir interminavel do tempo, com especificas “represas”, acontecimentos ou
periodos de tempo (FU.KIAU, 1969 apud MAIE, 2001, p. 23).

H& mais de 5000 anos, astronomos suméricos formularam um calendario de 360 dias e
12 meses inspirado no sistema hexadecimal que ordenava seu sistema numérico. Tendo a
variagao da lua como referéncia, perceberam que o seu calendario tinha uma defasagem de 11
dias em relacdo ao ano solar. Com isso, o seu calendario era acrescido de um més com trinta e
trés dias a cada trés anos. Dessa forma, as estagbes alinhavam-se aos ciclos da Lua. A
organizagdo do calendario dos egipcios se dava em um ano dividido em trés estag®es,
formuladas a partir da variagdo das aguas do Nilo. Eles trabalhavam, basicamente, com as

estacbes das inundagdes, da semeadura e da colheita. Elaborando e matematizando essa
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contagem do tempo, no século V a.C., os egipcios adotaram um calendario com 365 dias e
subdividido em 12 meses com 30 dias. Na Grécia Antiga, a questdo da autonomia das
cidades-Estado acabou gerando uma grande confusdo entre os calendarios utilizados por
aqueles povos. Cada cidade tinha um critério proprio para adicionar um décimo terceiro més
regulador do ciclo anual. Por volta de 500 a.C., astrbnomos gregos comegaram a se reunir
com a intengdo de utilizarem um mesmo padréo de tempo para a adogdo do décimo terceiro

més (ALENCAR, 2016).

No século | a.C., a expansdo do Império Romano fez com que sua forma de contar o
tempo também fosse expandida. Foi elaborado o Calendario Juliano, sob as ordens do
imperador Julio César, para que todos os dominios da civilizacdo romana utilizassem o
mesmo calendario. Os calculos deste calendario apresentavam uma defasagem de 10 dias em
relagcdo ao ano solar. Em busca de corrigir essa defasagem, no ano de 1582, o Papa Gregério
XIIl organizou uma comissdo de astrbnomos e matematicos para elaborarem o que foi
alcunhado como Calendario Gregoriano e instituido a partir da bula papal Inter Gravissimas.
Oficialmente, o primeiro dia deste novo calendario foi 15 de Outubro de 1582, porém sua
adocdo ocorreu ao longo de mais de trés séculos. De imediato, Portugal, Espanha, Italia e
Poldnia adotaram as mudangas, que foi seguida pela maioria dos paises catélicos europeus.
No caso dos paises de predominancia protestante, essa adogdo foi mais demorada, tendo
ocorrido na Alemanha em 1700 e, na Gra-Bretanha, em 1752. A China s@ iria aprova-lo em
1912 e, a Turquia, em 1926 (ALENCAR, 2016).

Com o advento da Revolucao Industrial e frente a uma reorganizagdo geopolitica do
mundo, a Inglaterra tornou-se o epicentro econdmico do planeta, e instituiu um novo marco
temporal a partir do Tempo Médio de Greenwich. Este surgiu a partir do tempo ferroviario, na
Gré-Bretanha de 1847, quando a Ralway Clearing House, 6rgdo responsavel pelas tarifas
ferroviarias, teria adotado o padrdo, seguida de todas as outras companhias ferroviarias. O
horério foi gradualmente adotado para outros propdsitos, sendo oficializado em 1880, sendo o
primeiro padréo internacional de tempo civil. Foi, entdo, sendo inserido em muitos paises a
partir dos processos de industrializacdo e urbanizagcdo e ocasionaram mudangas sociais
estruturais. No Brasil, entre o final do XIX e inicio do XX, a padronizacgdo da hora se deu em
1913, como uma demanda da comunidade cientifica, mas também diretamente ligada aos
interesses econdmicos do mundo do trabalho naquele momento. A ado¢do do marco zero de
Greenwich trouxe uma nocdo de tempo mais rigida, de maior disciplina de trabalho,

obedecendo as necessidades do capitalismo industrial, o contraste do tempo marcado pelo
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relégio com o tempo natural. Nessa transicdo para o tempo fabril, contrastou-se o apito da
fabrica com o tempo antes marcado pelo sino da igreja. A partir do momento em que as horas
de trabalho comegaram a serem calculadas pelo relégio com a precisdo de minutos, elas
também se tornaram mais rigidamente medidas. Essa mudanca nao se fez a partir da difuséo
do relégio, mas pela necessidade de dominio sobre o tempo, com o desenvolvimento das
relagdes de producéo fabris. (MARTINS; JUNQUEIRA, 2008).

Hoje, a contagem do tempo esta impregnada de uma alta racionalidade cientifica. A
partir de 1967, comecou-se a basear a medida do tempo nos padrfes atbmicos, mais do que
nos celestes, sendo que a unidade de tempo segundo foi redefinida com a duracdo de
9.192.631.770 periodos da radiacdo decorrente das transi¢Oes de energia do &tomo de césio.
Em 1972, foi estabelecido um novo padréo internacional de tempo civil, o UTC (Coordinated
Universal Time), ou Tempo Universal Coordenado, mantido por um conjunto de reldgios

atdmicos ao redor do mundo. E a era do tempo atdmico.

Porém, inserido nessa hegemonia do capitalismo global e seu tempo atémico e,
paralelamente a ela, coexistem outros calendarios que se baseiam em outras concepgfes de
mundo. O calendario chinés teve inicio nos primeiros anos de governo do imperador Huang
Di, também chamado de Imperador Amarelo, que reinou na China entre 2697 a.C. a 2597 a.C.
A China aderiu ao Calendario Gregoriano em 1912, porém manteve o calendario chinés em
curso, estando hoje a contagem no ano de 4716. Coexiste, também, o Calendario Judaico, que
foi estabelecido pelos hebreus na época do Exodo, aproximadamente no ano 1447
a.C. Também é lunissolar, usado pelo povo de Israel ha mais de trés milénios, estd,
atualmente, no ano 5779. Outro exemplo é o calendario Islamico, que tem seu marco inicial
na Hégira, com a fuga do profeta Maomé da cidade de Meca para Medina, no ano de 622 d.C.
E um calendario lunar, e esta, atualmente, no ano 1440. E, por fim, e como um contraponto
aos exemplos dados, um calendério recente, o calendario Juche, utilizado na Coréia do Norte,
que estd no ano 108 e é uma expressdo da ideologia Juche. O ano inicial de 1912 corresponde
ao nascimento de KIM II-Sung, primeiro-comandante do pais, cultuado por seus conterraneos.
Os anos anteriores ao nascimento do ex-comandante sdo grafados com o nimero, precedido

da expressdo a.J. (ALENCAR, 2016).

Para além dos diferentes calendarios utilizados por distintas sociedades ao redor do
globo, a coexisténcia de concepcbes de tempo ocorre internamente nas sociedades nacionais
atuais. Nas vis6es de mundo amefricanas presentes nos quilombos, comunidades tradicionais,

terreiros, entre outras organizagdes, a percepc¢do do tempo é ligada a natureza e se opde ao
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tempo do capital, vive-se um outro tempo, diferente do tempo cronoldgico. O tempo nas
dimensdes da vida em comunidade. Percebemos, assim, a coexisténcia de diferentes
temporalidades, uma vez que, ainda que o calendario gregoriano e o horario comercial sejam

vigentes, os ciclos da natureza sdo importante marcos da vida de relages.

Para as visdes de mundo afrocentradas, Tempo nédo é dinheiro, tempo é vida, é circular
e ndo se mede cronologicamente. Tempo € preciosidade vivida, € sagrado e tido como uma
entidade. No candomblé de Nacdo Angola, Kitembo é rei. Na Na¢do Ketu, Tempo € Iroko,
guardido das florestas e da ancestralidade, representado por arvores de grande porte que, em
seus galhos, abriga as divindades e os ancestrais. Dentro das casas de matriz religiosa
africana, tudo tem seu tempo: o tempo de colher a folha, o tempo dos rituais de recolhimento,
0 tempo de aprender e ensinar determinadas coisas. Um ditado loruba diz que Exu matou um
passaro ontem com a flecha que sé jogou hoje. Essa concepgdo parte de um entendimento
circular do tempo. Os etans (mitos fundadores) estdo ocorrendo, ontem, hoje e amanhg,

continuamente.

Esta concepcdo de vida contraria 0s sistemas coloniais capitalistas em que hd uma
escassez e uma padronizagdo do tempo. Para Santos (2008, p. 29), "o que existe sdo
temporalidades hegemoénicas e temporalidades ndo-hegemdnicas, ou hegemonizadas”. As
primeiras sdo vetores dos agentes que dominam a economia, a politica e a cultura e, os demais

agentes, "hegemonizados pelos primeiros, devem contentar-se com tempos mais lentos".

A velocidade, segundo Santos (2000, p. 122) é “imperativo das empresas
hegeménicas”, mas a grande maioria da populagdo vive de outra forma. Seguindo este
pensamento, Santos apresenta a ideia do homem lento, que é o homem comum, pobre, do
lugar, que resiste as forgas verticais externas, da globalizagéo, a fragmentagéo das identidades,
tecendo criativamente a solidariedade no lugar. Ele é carregado de humanidade e
subjetividade, gerador de espontaneidade no cotidiano. E ele o produtor das solidariedades na
contiguidade do lugar. S8o os sujeitos que desenvolvem as solidariedades horizontais que
desafiam a perversidade difundida pelos tempos rapidos da competitividade, contrapondo-se

aos agentes da velocidade e das verticalidades (SANTOS, 2008, p. 82).

Os embates entre os produtores de diferentes temporalidades sdo evidenciados nas
territorialidades, uma vez que as concepgdes de tempo estdo atreladas as concepgles de
espaco. Os modos de viver e entender o tempo sdo traduzidos na producdo do espago, nas
materialidades criadas por distintos saberes, uma vez que tempo e espaco sdo indissociaveis.

Notamos, entdo, que as comunidades amefricanas em analise sdo portadoras, produtoras e
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mantenedoras de modos de vida que expressam temporalidades e territorialidades que se
diferenciam daquelas do modelo hegeménico, com que estabelece relagcdes de conflitos,

disputas e interacdes.

Racismo

O racismo é um elemento estruturante da ordem mundial. Ordem esta que se sustenta a
partir de dois sistemas, o econdmico, cujos elementos operativos sdo o imperialismo e o
capital monopolista, e o sistema psicossocial/cultural, que tem o racismo como conjunto
ideoldgico e estrutura objetiva de dominagdo. Esses dois sistemas atuam conjuntamente, numa
interagdo intima e complexa, de influéncia reciproca. O racismo vai além da rejeicdo da cor da
pele e age como uma rejeigdo do ser total e integro do outro, rejeicdo que transcende o nivel
pessoal e subjetivo e se instala objetivamente no funcionamento das estruturas sociais. Numa
tentativa de definicdo do racismo, E.L. Nascimento diz que ele seria “a interrupg¢ao violenta, a
destruicdo e a distor¢cdo historica da sociedade, cultura, aspiracdes e realizagdes humanas de

um povo dominado. A desumanizacdo justifica a dominagdo.” (NASCIMENTO, 1981, p. 24).

A autora chama a atengdo para o uso histérico da ciéncia na construcdo, perpetuacao e
legitimacdo de falsidades ideoldgicas, sendo que, para além da ciéncia, a religido, as artes e a
filosofia tém contribuido para a edificacdo da instituicdo civilizacional do racismo, tornando-o
parte integral da organizagdo social e econdmica, assim como da composicdo psiquica, do
profundo ser interior, da sociedade e da cultura que o nutre. Entre os mitos perniciosos do
racismo esta aquele que afirma que somente a civilizagcdo europeia pertenceu o
desenvolvimento da indUstria, da tecnologia e da técnica cientifica, sendo a Africa primitiva e
estagnada. No entanto, conforme a autora e suas referéncias, os gregos teriam se apropriado
da autoria das invengdes, do conhecimento e da filosofia que absorveram do Egito negro,

sendo esta falsidade historica a pedra fundamental do racismo branco.

O quimico, arquedlogo e historiador senegalés Cheik Anta Diop, com
rigorosa aplicacdo dos métodos cientificos modernos, vem demonstrando
conclusivamente que o Egito, junto com seu prototipo, a civilizagdo etiope-
nubiana, deu a luz o mundo tecnolégico moderno. O Egito era uma nagao
negro-africana, fundada e criada por negros africanos. A filosofia, a
arquitetura, a astronomia, a matematica e a religido gregas, consideradas as
fundacBes da civilizacdo ocidental, foram todas emprestadas e/ou derivadas
da ciéncia egipcia. Quase todos os maiores fildsofos, pensadores e cientistas
gregos foram treinados por negros-africanos no Egito: de Plutarco a Platdo,
de Pitagoras a Her6doto, os gregos tomaram conta e foram se apropriando da
fama e do crédito daquele conhecimento egipcio. Este foi o primeiro passo
ao individualismo académico da civilizagdo ario-européia: os egipcios ndo
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conceberam a sabedoria humana como propriedade particular e privada, e
sim como um legado coletivo. Portanto, ndo rotulavam suas descobertas com
0 nome de individuos. Os gregos aproveitaram-se deste fato para usurpar o
legado andnimo e, através de saques e pilhagens, roubaram os arquivos e as
bibliotecas alexandrinos. Uma vez conquistado pela forca, esse
conhecimento egipcio foi registrado, na histéria construida pelos gregos,
como uma invengdo grega. (NASCIMENTO, 1981, pp. 27-28).

Em 1837 e 1841, nos Estados Unidos, os primeiros escritores negros publicados, H.
Easton e James W.C. Pennigton, baseando-se nos escritos originais de Herédoto e Niebuhr, e
em fontes biblicas, notaram que o Egito era um pais negro-africano que transmitiu sua
sabedoria a Grécia. Em 1973, Amy Jacques Garvey, a vilva de Garvey, apresentou a Abdias
do Nascimento um documento original redigido por Marcus Garvey, com 0s seguintes

dizeres:

Se os outros se riem de vocé, devolva o riso a eles; se parodiam vocé,
devolva o cumprimento com igual forga. Eles ndo tém mais direito de
desonrar, desrespeitar ou desprezar sua sensibilidade e sua potencialidade
humana do que vocé tem em relagdo a eles. (...) Eles surgiram da mesma
arvore familiar de obscuridade que nods; a histéria deles é tdo rude no
primitivismo quanto a nossa; (...) enquanto nos abragdvamos as artes e as
ciéncias nas beiradas do Nilo, os ancestrais deles continuavam a beber o
sangue humano e a comer nas caveiras dos seus mortos conquistados;
enquanto nossa civilizagdo havia atingido o zénite do progresso, eles
continuavam a andar nus e a dormir nos buracos e nas cavernas com os ratos,
0S morcegos e outros insetos e animais. Depois que nés haviamos ja sondado
0 mistério das estrelas e reduzido as constelagdes celestiais a um célculo
minucioso e regular, eles continuavam vivendo na ignorancia e na escuriddo
patentes. O mundo de hoje nos deve os beneficios da civilizagdo. Eles
roubaram as nossas artes e ciéncia da Africa; Por que, entfo, termos
vergonha de nés mesmos? (GARVEY, 1973 apud NASCIMENTO, 1981, p.
29).

O reconhecimento do Egito antigo enquanto berco da civilizacdo se deu por
nacionalistas negros, homens cultos do século XVIII e XIX, que reverenciavam o Egito
enquanto heranga e orgulho do negro, mas também por europeus. Para o arquedlogo Abbé

Emile Amelineau:

Os sistemas gregos mais famosos, notavelmente os de Platdo e Aristoteles,
originaram-se no Egito. (...) Hoje, quando dois autores colaboram, o crédito
de seu trabalho em comum se compartilha igualmente entre os dois. Eu néo
consigo entender por que a Grécia antiga deve colher toda a honra pelas
idéias que ela se apropriou do Egito. (AMELINEAU, 1916 apud
NASCIMENTO, 1981, p. 30).
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No século XVIII, o conde Constantino de Volney, membro da Academia Francesa e
dos Estados Gerais da Franga, apés visitar o Egito no auge do trafico escravo, proferiu o

seguinte:

Em outras palavras, os egipcios antigos eram verdadeiros negros do mesmo
tipo que todos os nativos africanos. (...) Pensem sd, que esta raca de negros,
hoje nossos escravos e objeto de nosso desprezo, € a propria raga a quem
devemos nossas artes, ciéncias, e até mesmo o uso da palavra! (VOLNEY,
1787 apud NASCIMENTO, 1981, pp. 74-77).

Outro ponto importante na descoberta de falsidades histéricas é que a presenca
africana nas Américas ndo comecgou com o tréfico atlantico. Em seus estudos, Elisa Larkin
Nascimento reuniu uma série de evidéncias das quais citaremos algumas. O linguista e
antropdlogo lvan Sertima publicou, no século XIX, o tratado Vieram antes de Colombo: a
presenca Africana na América Antiga, demonstrando que a tecnologia maritima antiga dos
africanos, proveniente do Egito, era capaz de atravessar o Atlantico. Os fenicios copiaram 0
navio bélico egipcio, que havia se desenvolvido antes de 1194 a. C.; dos fenicios, teria sido

transmitida para os gregos € 0s romanos.

A arte, os artefatos e a arqueologia atribuidas ao periodo pré-colombiano revelam a
face da Africa na América séculos antes dos europeus aqui aportarem. A pedra fundamental
da conexdo africana estd na Nuobia e no Egito antigos, civilizagbes negro-africanas
primordiais. A comparacdo das realizacBes pré-colombianas com as negros-egipcias revela
uma evidente continuidade. Consideremos as famosas piramides-escadas egipcias e as maias e

astecas, as ziggurat:

O tipo encontrado na América (...) remonta possivelmente a antiga Babilonia
e Egito. Também ¢ conhecido pelo nome de ziggurat. (...) Entre as mais
notaveis piramides-escadas egipcias estdo a Piramide de Djoser em Saqqara
(2750 a.C) e a Pirdmide de Medum, construida para o farad Sneferu (2700
a.C.). Nao havia pirdmides da América antes do ,,periodo de contato™ (800-
680 a. C.). A primeira piramide, ou templo-escada, aparece em La Venta, o
sitio das colossais cabegas negroides. (...) Muito abruptamente, no periodo
de contato, o ziggurat comeca a aparecer na América, e nao é so o desenho
idéntico, mas igual a seu protdtipo presumivel, se orienta pela posicdo das
estrela-sol e é englobada por um precinto. Ndo s6 a forma e a funcdo
religiosa sdo iguais, mas também as relagBes espaciais e astrondmicas.
(SERTIMA, 1976 apud NASCIMENTO, 1981, p. 155).

Em 1311, o rei mandinga Abubakari IlI, teria partido da costa do Senegdmbia

comandando uma frota de grandes navios e atravessado a corrente das Canérias, descrita
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como “um rio no meio do mar” por um capitdo de sua época. Pouco depois, teria surgido entre
os Toltecas de Yucatan a representagdo da cobra emplumada, Quetzacoatl, modelada num
estrangeiro de pele negra, com o cabelo-negro, barba preta e roupas brancas do estilo
caracteristicamente africano-ocidental. Quetzcoatl, por sinal, aparece em muitas formas,
mudando com os complicados ciclos de tempo dos calculos astrondmicos maia e tolteca
(THOMPSON, 1954). Abubakari Il teria chegado num ponto decisivo desses ciclos, assim
como Cortez, quatro ciclos mais tarde. Dessa maneira, a representacdo de Quetzalcoatl como
um rei mandingo, entdo, ndo é mais andmala dentro da cultura maia do que a sua
representacdo na mesma época de Abubakari a venerar uma figura negra semelhante. As
tradigbes peruanas contam “como homens negros provenientes do Oriente conseguiram
penetrar as montanhas dos Andes” no momento correspondente (NASCIMENTO, 1981, p.
113).

Em San Augustin e Tierradentro (no interior sul da Colémbia), os tracos, os simbolos,
as técnicas artisticas e funerarias, bem como os caracteres somaticos africanos se evidenciam
frequentemente nos tumulos, nas estatuas, e nas urnas funerarias das culturas indigenas pré-
colombianas. Tais artefatos pertencem a etapas de cerca de 600 anos antes de Cristo para ca.
Em Porto Rico, a antiga civilizagdo Taina também apresenta, nas suas obras de arte, certas
caracteristicas de origem claramente africana. As civilizagdes olmeca, tolteca, asteca e maia,
no México, e a inca, no Peru, também revelam um contato intimo e regular com os povos da
Africa: marinheiros, navegadores, comerciantes; homens e mulheres cultos que
desempenhavam um papel integral na vida e nos tempos antigos da América. Estdo retratados
nas esculturas macicas de pedras dos olmecas, por volta de 800 a.C., nos objetos de terracota
da mesoamérica maia primordial, e nas estatuas, nos painéis de pedra e murais do periodo pré-

classico, antes e depois da hegemonia tolteca (NASCIMENTO, 1981, p. 109).

Em 1975, arquedlogos do Instituto Smithsonian, descobriram, nas llhas Virgens,
timulos contendo esqueletos negroides. Preso a pulseira de um deles, achava-se um vaso
ceramico do estilo caraiba, e os dentes mostravam uma mutilagdo dental caracteristica das
culturas africanas. Outra evidéncia sdo as praticas de mumificacdo presentes em Palenque
(México), na Colébmbia, no Peru, utilizadas pelos indigenas com técnicas similares utilizadas
pelos egipcios, inclusive com as mesmas substancias, que foram comprovadas em
experimento cientifico pelo arqueélogo L. Ruetter que, em 1915, analisou a composicdo
quimica das misturas de embalsamento utilizadas no Peru e viu que as substancias

antissépticas eram idénticas as utilizadas no Egito antigo. Em San Augustin e Tierradentro
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(Colébmbia), as urnas funerarias constituem verdadeiras réplicas dos jarros de Horus no Egito;
0 mesmo fendmeno se registra no México. Segundo o historiador mexicano Nicolas Ledn, as
tradicdes de histéria oral dos mexicanos indigenas falam da “existéncia de negros e gigantes”,
0 que é significativo, porque o africano é frequentemente muito mais alto que o indigena
americano. A histéria oral de origem maia diz que os primeiros habitantes do México eram

negros.

Em San Augustin e Tierradentro (no interior sul da Colémbia) os tracos, 0s
simbolos, as técnicas artisticas e funerarias, bem como os caracteres
sométicos africanos se evidenciem frequentemente nos tdmulos, nas
estatuas, e nas urnas funerrias das culturas indigenas pré-colombianas. Tais
artefatos pertencem a etapas de cerca de 600 anos antes de Cristo para ca.
Em Porto Rico, a antiga civilizagdo Taina também apresenta, nas suas obras
de arte, certas caracteristicas de origem claramente africana. As civilizagbes
olmeca, tolteca, asteca e maia, no México, e a inca, no Peru, também
revelam um contato intimo e regular com os povos da Africa: marinheiros,
navegadores, comerciantes; homens e mulheres cultos que desempenhavam
um papel integral na vida e nos tempos antigos da América. Estéo retratados
nas esculturas macicas de pedras dos olmecas, por volta de 800 a.C., nos
objetos de terracota da mesoamérica maia primordial, e nas estatuas, nos
painéis de pedra e murais do periodo pré-classico, antes e depois da
hegemonia tolteca. (NASCIMENTO, 1981, p. 109).

O velar e o revelar da Historia sdo pontos decisivos para a existéncia e continuidade
do racismo. Para Carlos Moore, o racismo é um fendmeno que deriva de fatos histéricos
concretos ligados a conflitos reais ocorridos na histéria dos povos, sendo o préprio modo de

se contar a histéria da humanidade revelador do racismo estrutural:

A nogdo forjada durante o recente periodo sombrio da Histdria humana,
constituida pela conquista das Américas e a escravizagdo dos africanos
nestas terras, ainda é mantida: a nocdo de que os povos de raga negra
desempenharam um papel irrisério na longa e complexa trama da
humanidade. Nesse sentido, 0s negros teriam sido, no maximo, meros
coadjuvantes na Historia, inclusive no seu proprio continente de origem.
Visto nesta perspectiva tautolégica, a questdo aparece falsificada desde o
inicio, ou seja, desse modo nédo seria possivel descortinar os problemas que
nos preocupam - 0 porqué, o como, o quando e o onde do racismo na
Histéria. Pensamos que, sem se remeter ao posicionamento efetivo dos
povos melanodérmicos no desenrolar da histéria mundial, ndo sera possivel
resolver o0 enigma da génese e desenvolvimento do racismo.
(WEDDERBURN, 2007, p. 23).

Em busca da génese do racismo, em seu livro O racismo através da Historia, Carlos

Moore Wedderburn (2007) apresenta a pouco conhecida obra do antropdlogo espanhol
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Gervaésio Fournier-Gonzalez intitulada La Raza Negra es la mas Antigua de las Razas
Humanas, publicada em 1901, com ideias radicalmente contrarias as nog6es sobre a histéria
que dominaram os séculos XVIII e XIX. Baseando-se em conhecimentos de paleontologia,
arqueologia, historia e geografia da época, demonstrou a anterioridade dos povos
melanodérmicos na Europa, na Asia e no Oriente Médio. A tese central de Fournier assenta-se
na antiguidade absoluta da raca negra sobre todas as racas atuais, na Asia, na Africa e na
Europa. O desenvolvimento e formagdo da “raga mista ou morena”, no Mediterraneo, seria o
resultado de mesticagens ulteriores advindas dessas popula¢des negras com povos que se
diferenciaram racialmente em tempos relativamente recentes. Trata-se, sobretudo, do
desenvolvimento e formagio da raca branca no centro da Europa, e da raca amarela na Asia.
Nesta obra fundadora, Fournier defende a necessidade de uma reconstru¢do historica e
geogréfica das ragcas humanas na antiguidade. Apesar da notoriedade do seu autor, essa obra
foi amplamente ignorada (WEDDERBURN, 2007, p. 24).

As teorias cientificas atuais, baseadas na genética, corroboram com as teorias de
Fournier. A origem da humanidade remete & Africa, de onde teria se originado todo o
povoamento do planeta. O género humano teria surgido somente no continente africano, ha
cerca de trés milhGes de anos; a humanidade anatomicamente moderna surgiu, também,
exclusivamente no continente africano, entre 150 e 200 mil anos atrds e o homo sapiens
sapiens migrou para fora do continente africano, pela primeira vez, para povoar o resto do
planeta, entre 80 e 100 mil anos atras. Os cientistas ndo tém certeza de qual era a pigmentagéo
desses primeiros homines sapiens sapiens, mas admitem, baseados nas consideracdes
estritamente geograficas, genética e climatoldgicas, que dificilmente a pigmentacdo desses
humanos pudesse ter sido outra que ndo melanodérmica. Argumentam que, nas regides de
grande incidéncia de raios ultravioletas, a cor fortemente pigmentada serve de protecdo contra
estes raios, permitindo a sintese da vital vitamina D. As chamadas ragas teriam surgido como
respostas adaptativas aos diferentes meio ambientes aos quais se viram expostos 0s homo
sapiens sapiens enquanto migravam por todo o planeta. Dessa maneira, as populacdes
leucodérmicas — brancos e amarelos — ndo poderiam ter surgido de outra forma sendo como
uma variagdo adaptativa das populagdes de pele escura. Esse ponto de vista é defendido pelo
cientista Cheikh Anta Diop, em The African Origin of Civilization: Myth or Reality (1974) e

Civilization or Barbarism (1991), em que argumenta que, até a fase final do Paleolitico
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Superior, somente existiam popula¢cdes melanodérmicos ocupando as vérias regides do

planeta’.

A antiguidade da raca negra, para Moore, é confirmada por uma visdo negrofébica
atestada em antigas escrituras de diferentes povos, como na Biblia judaica, nos Vedas e no
Alcordo. O autor faz uma analise desses textos sagrados e revela as ideologias de subjugacéo

de povos negros:

Ao término dessas primeiras indagacdes sobre o papel efetivo desempenhado
pelos povos melanodérmicos na histéria humana, algumas constatacfes
parecem se impor com relativa evidéncia. Primeiro que a hostilidade e o
medo da cor especificamente negra é um fendmeno francamente universal,
que se encontra nos mitos e nas culturas de todos 0s povos ndo-negros sem
excecdo. Essa primeira constatagdo, facilmente verificavel através do exame
dos mitos arquetipicos dos povos euro-semitas da Europa e do Oriente
Médio sugerem, indubitavelmente, a ocorréncia, em épocas longinquas, de
graves conflitos entre povos melanodérmicos e leucodérmicos nessas
regides. (...) A segunda constatacdo, que ndo vemos como possa Ser
ignorada, é que, se, efetivamente, ha um temor e repulsa para com 0s
povos de pele negra, na Europa, no Oriente Médio e na Asia Meridional,
como o confirmam as analises dos velhos mitos, entdo a anterioridade da
presenca desses povos em todas essas regides é um dado historico
incontornavel. Foi esse, precisamente, o postulado de base do
antropdlogo Fournier que logo se converte na tese fundamental do
cientista Cheikh Anta Diop. E a partir desta constatag&o, pensamos, que
deve ser reanalisada toda a problematica da génese histérica do
racismo. Com efeito, ndo vemos como desvincular a realidade
contemporanea, dominada por uma visdo negrofébica em escala mundial, de
uma realidade semelhante evidenciada nos mitos e nos textos mais antigos
dos povos eurosemitas da Europa, do Oriente Médio e da Asia Meridional,
incluindo a propria Biblia, de origem judaica, os textos védicos
(particularmente o Rig-Veda), os textos fundadores do Zoroastrismo persa e,
finalmente, o Alcordo. (WEDDERBURN, 2007, pp. 29-30, grifo nosso).

O pesquisador Kabengele Munanga (2005/2006) demonstra que durante a conquista e
criagdo do vasto império &rabe, o racismo ja existia em relagdo ao mundo negro-africano com
um conteudo legitimador da dominacéo e da excluséo idéntico ao elaborado na modernidade

ocidental, porém sem o uso do conceito de raga, o que o levou a denominar essa subjugagéo

2«As diferenciagdes estritamente genéticas entre as racas seriam infimas, sendo seus fenétipos contrastantes um
mero reflexo das pressdes ambientais e das mutacdes randdmicas e aleatdrias. (Segundo Diop, a raga branca,
representada pela populacdo de Cro-Magnon, surgiu somente num periodo que se situa entre 15 e 25 mil anos
atras, tendo se restringido inicialmente a Europa (DIOP, 1991). No que se refere a raga amarela, ancestral dos
asiaticos sino-nipdnico-mongois, e representada pela populacdo de Chancelade, teria surgido ainda mais
recentemente: 12 a 20 mil anos atras (DIOP, 1991). Nesse caso, a cor negra teria sido, de maneira concreta, a
“cor-referente” a partir da qual se estruturariam as variagdes de pigmentag¢do entre humanos. De fato, 0
isolamento da espécie permitiu o desenvolvimento de acentuadas diferenciagcGes correspondentes a cada
necessidade adaptativa imposta pelas mais variadas condi¢des geograficas”. (WEDDERBURN, 2007, pp. 28-29)
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como um protorracismo. No Império Arabe, apareceram distingdes entre povo conquistador e
povos conquistados. Com a conversdo dos povos conquistados ao Isld, uma distingdo de
classe se estabeleceu entre mugulmanos arabes e mugulmanos nédo-arabes, considerados como

inferiores e sujeitos a uma série de restri¢des fiscais, sociais, politicas, militares e outras.

Para os mugulmanos — como para todos os povos das outras civilizagdes
conhecidas da histdria —, 0 mundo civilizado era por definicéo o deles. Eles
se consideravam como 0s Unicos que possuiam a iluminacdo divina e a
verdadeira fé; o mundo exterior a eles era povoado de barbaros e de infiéis.
No mundo exterior, que se estendia além das vastas fronteiras do universo
islamico, os mugulmanos faziam algumas distingdes. No leste se
encontravam a india e a China, paises pagos, no entanto, respeitados porque
possuiam provas de alguns tragos de civilizagdo. No oeste estendia-se a Cris-
tandade, antes bizantina e depois européia, reconhecida como rival por sua
religido, sua cultura e sua visdo do mundo. Fora disso, havia os barbaros do
norte e do sul — brancos no norte (turcos, eslavos e outros) e negros no sul,
na Africa negra (LEWIS, 1982, p. 52 apud MUNANGA, 2006, p. 55).

No mundo mugulmano, havia escravizados negros e escravizados brancos. No entanto,
a diferenca entre ambas as categorias se dava na terminologia, no valor de compra e venda, no
tipo de atividade e na mobilidade social atribuidas aos dois tipos de escravizados. Os
escravizados brancos, em particular as mulheres, custavam mais caro; além disso, 0s
escravizados negros eram utilizados em certas atividades a eles especificamente reservadas, e

sua mobilidade social era mais limitada que a dos brancos.

Em pesquisa recente, publicada, em 2019, com o titulo O genocidio ocultado, o
historiador e antropdlogo senegalés Tidiane N'Diaye revela que a escraviddo arabe foi
iniciada no século VII e ocorreu até o XX, o que resulta em 1300 anos de escraviddo. Com o
intento de dominacdo, 0s povos negros eram capturados e submetidos a islamizagdo. Aqueles
que ndo a aceitavam, eram escravizados. Os que sobreviviam as péssimas condi¢es de
transporte eram castrados, de modo que aqueles povos desapareceram fisica e/ou

culturalmente.

Os érabes, no decurso dos seus movimentos de conquista, comegaram por
tomar, submeter e islamizar o Norte de Africa, antes de se dirigirem para
Espanha. Neste pais, desenvolveram uma civilizagéo brilhante, simbolizada
pelos emirados e califados de Cérdova. Depois, quando regressaram a
Africa, numa nova vaga de islamizagdo dos povos, levaram consigo uma
infinidade de desgracas. Durante a progressdo &rabe, a sobrevivéncia
constituia um verdadeiro desafio para as popula¢des. Milhdes de africanos
foram arrasados, massacrados, capturados, castrados ou deportados para o
mundo arabe-mucgulmano. Isto em condigBes desumanas, em caravanas que
atravessavam 0 Saara ou por via maritima, a partir dos entrepostos de carne
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humana da Africa Oriental. Era esta, na verdade, a primeira empresa da
maioria dos arabes que islamizavam os povos africanos, fazendo-se passar
por pilares da fé e por modelos dos crentes. Muitas vezes, iam de regido em
regido, com o Alcordo numa mdo e um machete na outra, levando
hipocritamente uma «vida de oracdo» e invocando constantemente Al4 e os
hadices do seu profeta. (N'DIAYE, 2019, p. 8).

O conceito empregado para a subjugacdo ndo era o de raca, mas 0 da orientacdo
religiosa. Aqueles que se converteram ao Isla sobreviveram ao genocidio fisico, porém foram
culturalmente mortos. Para tratar, ainda, da constru¢do do racismo sem recorrer ao uso da
raca, Munanga traz como referéncia a obra Race et Couleur au Pays d’Islam, de Bernard
Lewis, na qual o autor oferece um outro exemplo de uma analise profunda baseada em farta
documentagdo (textos sagrados, instituigdes, comportamentos sociais e praticas sexuais). A
naturalizagdo da escraviddo negra encontra sua fonte de legitimagéo na lenda mugulmana
segundo a qual Ham, filho de Noé, e ancestral dos negros, foi condenado a ser negro por
causa do seu pecado, sendo esta maldi¢do transmitida a todos os seus descendentes. Esse mito
tem uma versao judaica, na qual a maldicdo se abate em Canad, o mais jovem filho de Cam. A
maldicéo de Canad se apresenta como uma justificativa religiosa que legitimou a escravizagao
(MUNANGA, 2006). Também as sociedades grega e romana eram Xxendfobas, isto é,
consideravam os estrangeiros como barbaros e tinham a escraviddo como modo principal e
dominante de producdo. Operavam a distingdo entre seres humanos inferiores e superiores,
béarbaros e civilizados, sem que essa classificagdo tivesse uma correspondéncia puramente
racial. Havia a hierarquizacdo dos individuos e a classificacdo entre os que nasceram para
serem livres e os nascidos para a escravidao, porém esta distingdo ndo estava, originalmente,
atrelada a nogdo de cor e raga. Enquanto o dominio greco-romano esteve circunscrito a
Europa, a escraviddo se dava com as populac¢des vizinhas, o que viria a se modificar com a
extensdo do imperialismo helenistico e romano ao norte da Africa e ao Oriente Médio
(WEDDERBURN, 2007, p. 34).

As bases da escraviddo moderna no mundo atlantico remetem as antigas civilizagGes
mediterraneas romanas e islamicas. Na Peninsula Ibérica, ao fim da Idade Média, cerca de
10% da populagdo era composta por escravos eslavos, mouros e etiopes, o que significava
cerca de um milhdo de pessoas. Os primeiros prisioneiros feitos pelos portugueses na Africa
foram tomados nas guerras contra 0s mouros e na participagdo lusa no mercado de escravos
da Africa do norte. O conceito de captura e de guerra justa tinham uma centralidade no
pensamento teoldgico-juridico dos impérios ibéricos e legitimavam a escravizacdo, sem
estabelecer uma base explicitamente racial (FISCHER; GRINBERG; MATTOS, 2018).
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A legislacdo espanhola a respeito da escraviddo era regulada nas Siete Partidas,
implementada pelo rei castelhano Alfonso X, em 1265, como um sistema juridico
centralizado. A legislacdo portuguesa regulava as leis sobre a escraviddo a partir das
OrdenagBes Afonsinas (1446-1448), uma codificagdo juridica do século XV derivada do
direito romano e candnico que buscava unificar a pratica juridica no reino portugués. Essas
ordenagOes definiam o direito civil, fiscal, administrativo, militar e penal. A revisdo dessas
ordenacdes resultou nas Ordenacdes Manuelinas, de 1521, e nas Ordenacdes Filipinas, de
1603, que regulamentaram todo o império portugués, incluindo Brasil, Sdo Tomé/Principe,
Madeira, Angola e Mocambique na Africa, Goa na india e Macau na China (FISCHER;
GRINBERG; MATTOS, 2018).

Nesses codigos, as primeiras referéncias a escravidao estavam nas sec¢des eclesiasticas
e faziam referéncia a escravizacdo de mouros derrotados em guerras. A ideia de “guerra
justa” justificava a escravizagdo hereditaria dos africanos, oficialmente, entdo, considerados
“barbaros”. Em ambos os impérios catdlicos, a legitimidade da escravidao foi construida a
partir destes principios religiosos e bélicos. A partir da Bula Papal Romanus Pontifex, de
1455, foram ampliadas as sangdes religiosas de modo a justificar o comércio da Coroa
Portuguesa de africanos para sua conversdo e evangelizacdo, concedendo aos reis de Portugal
poderes para invadir e conquistar qualquer reino governado por ndo cristdos e reduzir seus
habitantes a escraviddo. No final do século XV, a escraviddo africana era parte integrante das
sociedades ibéricas, especialmente no império portugués (FISCHER; GRINBERG;

MATTOS, 2018), j& sendo racismo e escraviddo completamente intrincados.

A partir da andlise das obras citadas, entendemos que as origens do racismo remetem a
um embate antigo na historia dos povos e presente em vérias culturas. Em nossa sociedade
atual, fruto da colonizagdo por paises ocidentais eurocristdos, o racismo estd no cerne dos
problemas socioespaciais e dele decorrem inlimeras consequéncias que atingem as pessoas em

diversos niveis e escalas, do individual (emocional e psiquico) a macro estrutura.

Modernidade/colonialidade

Ao final do século XV e inicio do XVI, no periodo que ficou posteriormente
conhecido como o das grandes navegacgdes, o mundo era policéntrico e ndo capitalista,
diversas civilizagGes coexistiam, muitas vezes com historias seculares. E também coexistiam,
como ainda coexistem, diversas formas de conhecimento, diversas epistemes, com sistemas

complexos de entendimento do mundo. Ao contrario do que se fez acreditar, os saberes dessas
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culturas ndo se reduziam a elementos mitico-religiosos em oposicdo & racionalidade e a
ciéncia, como caracteristicas da Europa, mas envolviam saberes integrados, do visivel e do
invisivel, com uma abordagem holistica da totalidade e uma clivagem menos rigida entre
razdo e pratica, envolvendo saberes como a matematica, a astronomia, a arquitetura, a
medicina ou praticas curativas, de comércio, de navegagdo. O processo colonizatério e
escravista, do qual decorreu a chamada modernidade, teve seus alicerces ideoldgicos na
superiorizagdo de uma forma de conhecimento como oficial e verdadeira, sendo o pensamento
moderno europeu entendido como uma episteme superior, como o grau maior da evolugédo da

humanidade, que subjugou outras epistemes, outras formas de conhecimento.?

Embora ndo exista o conhecimento acerca de nenhum mapa que representasse a
Ameérica antes de 1492, isso ndo muda o fato de sua existéncia e ocupagdo por diversas
populagdes, dotadas de seus sistemas civilizatérios. Abya-Yala, Tawantintuyu e Anahuac sdo
exemplos de nomeacdes dadas a este continente antes da chegada de europeus e sdo
expressdes das representacBes de mundo que os habitantes atribuiam aos seus espagos de

vida.

A construgdo da América como uma descoberta da Europa esté na base do pensamento
colonial. No periodo que antecedeu as colonizagdes, a Europa representava o mundo se
baseando na cosmologia cristd de acordo com o mapa do T em O, uma referéncia aos trés
filhos de Noé, sendo a Asia representada por Sem; a Africa por Cam e a Europa por Jafé. De
acordo com essa cosmologia, Cam é o amaldicoado herege filho que peca contra o pai e tem
seus descendentes condenados a serem servos de seus irmdos. Sem e Jafé, por sua vez, sdo
abencoados pelo pai, sendo designado a Jafé o crescimento, engrandecimento e o poder sobre

seus irmdos (MIGNOLO, 2007).

Com o0 “descobrimento”, a América € incorporada como quarto elemento da
cosmologia cristd tripartida, sendo uma extensdo dos dominios da Europa, uma exterioridade
que lhe pertence. Como afirma Walter Mignolo (2007, p. 60), “a partir dai, as indias
Ocidentais definiram os confins do Ocidente e, se bem fossem parte de sua periferia,
pertenciam ao Ocidente de todos os modos”. Essa regionalizacdo do mundo néo fazia parte da

cosmologia das demais civiliza¢Ges daquele periodo histérico. Apesar do conceito de raga,

® De acordo com a filosofia grega, episteme significa o verdadeiro conhecimento, o saber cientifico em oposigo
a opinido infundada ou irrefletida, um corpo organizado de conhecimento, um conhecimento teorético. A
episteme seria uma techné, uma habilidade para fazer algo, um tipo de saber que tem seu suporte no
conhecimento especializado e preciso (BUNGE, 2002).
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como hoje é compreendido, ter sua origem somente no século XVII1, muito antes disso estava
implicita na narrativa cristd sobre o repovoamento da Terra pelos descendentes de Jafé, Sem e
Cam depois do DilGvio. H&A um sentido de superioridade e inferioridade na classificagdo dos
povos segundo os continentes, sentido que se faz expresso no mapa do T em O. Desta divisdo
tripartida de mundo, surgira a base de elaboragdo dos mapas-mundi dos séculos XVI1 e XVII

(MIGNOLO, 2003, 2007), ferramentas utilizadas na ocupacao das terras além-mar.

Nesse processo, a Europa ocidental se imp6s enquanto locus privilegiado de
enunciacao, regido geografica a partir de onde se tem o poder e o privilégio de classificar e
dizer o que € e como deve ser 0 mundo. A narrativa do “descobrimento” é parte também de
uma visdo de mundo restrita ao universo cristdo europeu e exemplo de um discurso que
posiciona a Europa como centro do mundo, descartando, mais uma vez, a contemporaneidade

e coexisténcia dos povos que habitavam Tawantisuyu, Andhuac ou Abya-Yala.

Como nos alerta Mignolo, “América nunca foi um continente que houvesse que
descobrir e sim uma invencdo forjada durante o processo da histéria colonial européia e da
consolidagdo e expansdo das idéias e instituigdes ocidentais” (MIGNOLO, 2007, pp. 28-29).
A América era vista como um continente que ndo coexistia com 0s outros trés, mas que em
dado momento surgiu na historia do planeta, recebendo por isso 0 nome de Novo Mundo. As
culturas que foram tidas pelos invasores como pré-colombianas, foi imposto o conceito de

Novo Mundo e, depois, de América.

De acordo com Quijano (2005), os conceitos de América e América Latina sdo
construgBes semanticas com implicagdes politicas, econdmicas, epistémicas e éticas, existindo
uma inter-relagdo entre a colonizagdo da Ameérica, o surgimento da modernidade, tendo a
Europa como protagonista e o conceito de raga como forma hierarquizadora das sociedades.
Neste contexto, surgiram novas identidades sociais como indios, negros e mesticos, e a
redefinicdo de outras como espanhol, portugués e europeu, que se, antes, eram indicativos de
procedéncia geogréafica, passam a ter uma conotacdo racial. Raca e identidade racial tornaram-
se instrumentos de classificagdo social basica, sendo um eficaz instrumento de dominagao

social, de modo que a inferiorizagdo dos povos dominados foi naturalizada.

De acordo com essa perspectiva, a modernidade e a racionalidade foram
imaginadas como experiéncias e produtos exclusivamente europeus. Desse
ponto de vista, as relacGes intersubjetivas e culturais entre a Europa, ou,
melhor dizendo, a Europa Ocidental, e o restante do mundo, foram
codificadas num jogo inteiro de novas categorias: Oriente-Ocidente,
primitivo-civilizado, magico/mitico-cientifico, irracional-racional,
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tradicional-moderno. Em suma, Europa e nao-Europa. Mesmo assim, a Unica
categoria com a devida honra de ser reconhecida como o Outro da Europa ou
“QOcidente”, foi “Oriente”. Ndo o0s “indios” da América, tampouco 0s
“negros” da Africa. Estes eram simplesmente “primitivos”. Sob essa
codificacdo das relagbes entre europeu/ndo-europeu, raca é, sem davida, a
categoria basica. Essa perspectiva binaria, dualista, de conhecimento,
peculiar ao eurocentrismo, impds-se como mundialmente hegeménica no
mesmo fluxo da expansdo do dominio colonial da Europa sobre o mundo.
Né&o seria possivel explicar de outro modo, satisfatoriamente em todo caso, a
elaboracdo do eurocentrismo como perspectiva hegeménica de
conhecimento, da verséo eurocéntrica da modernidade e seus dois principais
mitos fundacionais: um, a ideia-imagem da histéria da civilizagdo humana
como uma trajetdria que parte de um estado de natureza e culmina na
Europa. E dois, outorgar sentido as diferencas entre Europa e ndo- Europa
como diferencas de natureza (racial) e ndo de histéria do poder. Ambos os
mitos podem ser reconhecidos, inequivocamente, no fundamento do
evolucionismo e do dualismo, dois dos elementos nucleares do
eurocentrismo. (QUIJANO, 2005, p. 122).

A imagem da Europa ocidental, como o locus da racionalidade moderna, do saber
evoluido, cientifico e racional em oposi¢do a todo o mundo colonizado foi construida e
legitimada com bases na valorizacdo da heranga cultural greco-romana. No entanto, no
Mediterraneo antes da América, quem teria mantido esse legado cultural heleno-romanico foi
um mundo islamico-judaico com as cidades, o comércio, a agricultura comercial, a
mineracdo, os téxteis, a filosofia, a histéria, enquanto a futura Europa Ocidental estava
dominada pelo feudalismo e seu obscurantismo cultural. Portanto, a pretensdo eurocéntrica de
ser a exclusiva produtora e protagonista da modernidade é uma pretensdo etnocentrista e
provinciana (QUIJANO, 2005).

Partindo de um pensamento descolonizatério, faz-se necessario descontruir essa
imagem, reconhecendo como falsidade histdrica o advento da modernidade como um
fendmeno exclusivamente europeu, desenvolvido internamente e espalhado ao resto do
mundo como uma iluminacdo, uma elevacéo da cultura através da razdo, que proporcionaria
desenvolvimento e progresso para toda a humanidade. Partimos do entendimento de que a
modernidade foi um processo em que o mundo colonizado teve um papel fundamental, de
modo que a racionalidade moderna estd impregnada da colonialidade, sendo esta o seu lado
oculto e inseparavel. Conforme Dussel, essa seria a maneira de entender a modernidade
enguanto mito, para supera-lo e, entdo, trazer a tona a outra face do mundo moderno, “o
mundo periférico colonial, o indio sacrificado, o negro escravizado, a mulher oprimida, a
crianga e a cultura popular alienadas” (DUSSEL, 2005, p. 69), enquanto resultados de um ato

contraditorio do ideal racional da Modernidade.
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A colonialidade pode ser definida como a negacdo da existéncia de outros modos de
vida. A diferenca entre moderno e ndo moderno torna-se, nessa perspectiva, uma diferenca
colonial, uma relagdo hierdrquica na qual o ndo moderno é inferior. Os processos
colonizatdrios instituiram uma universalidade radicalmente excludente, que classificou e
hierarquizou todos os povos, continentes e experiéncias historicas a partir desse modelo. As
formas de existéncia, de organizacdo social, de saberes e fazeres, tidas como outras, foram
inferiorizadas e racializadas. Os efeitos do colonialismo atingiram as memorias, as nogdes das
pessoas sobre si, as rela¢Ges intersubjetivas das pessoas com o mundo espiritual, com a terra,
com o proprio tecido de sua concepcdo de realidade, identidade e organizagdo social,

ecoldgica e cosmolégica.

Para Maria Lugones (2014), de acordo com a logica opressiva da modernidade
colonial, o uso de dicotomias hierarquicas é central para o pensamento capitalista e colonial
moderno sobre raca, género e também sexualidade. Nesta perspectiva, 0 mundo é entendido
separado em categorias, sendo a principal diferenciacdo a hierarquia dicotbmica entre o
humano e o ndo humano, na qual os homens europeus seriam o apice do ser civilizado e

plenamente humano e os colonizados reduzidos a seres primitivos, ndo humanos.

Comecgando com a colonizagdo das Américas e do Caribe, uma distin¢do
dicotdmica, hierarquica entre humano e ndo humano foi imposta sobre os/as
colonizados/as a servico do homem ocidental. Ela veio acompanhada por
outras distingdes hierarquicas dicotdmicas, incluindo aquela entre homens e
mulheres. Essa distingdo tornou-se a marca do humano e a marca da
civilizagdo. S6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos indigenas
das Américas e os/as africanos/as escravizados/as eram classificados/as
como espécies ndo humanas — como animais, incontrolavelmente sexuais e
selvagens. O homem europeu, burgués, colonial moderno tornou-se um
sujeito/ agente, apto a decidir, para a vida publica e o governo, um ser de
civilizagdo, heterossexual, cristdo, um ser de mente e razdo. A mulher
europeia burguesa ndo era entendida como seu complemento, mas como
alguém que reproduzia raca e capital por meio de sua pureza sexual, sua
passividade, e por estar atada ao lar a servico do homem branco europeu
burgués. A imposicdo dessas categorias dicotdmicas ficou entretecida com a
historicidade das relag@es, incluindo as relagdes intimas. (LUGONES, 2014,
p. 936).

Nessa escala hierarquica, as mulheres colonizadas, que nem eram entendidas enquanto
mulheres, estavam numa posi¢do extremamente subjugada, de maneira sobreposta. Néo fazia
parte da meta colonial transformar os ndo humanos em humanos e a missdo civilizatéria
permitia 0 acesso brutal aos corpos das pessoas através de uma exploragdo inimaginavel,

violagdo sexual, controle da reproducéo e terror sistematico. O controle do corpo e 0 uso do
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cristianismo através da confissdo, o pecado e a divisdo maniqueista entre 0 bem e o mal
serviam para marcar a sexualidade feminina como maligna, uma vez que as mulheres
colonizadas eram figuradas em relagédo a Satanas, as vezes como possuidas por Satanas. Nesse
processo, a memoria também foi colonizada, assim como as nogdes de si das pessoas, e as
relagbes com o mundo espiritual, com a terra, com a concepcdo de realidade, identidade e
organizacdo social, ecoldgica e cosmoldgica, levando a um apagamento dos valores
comunitarios ecoldgicos, saberes de cultivo, de tecelagem, do cosmos, e ndo somente na
mudanca e no controle de praticas reprodutivas e sexuais. A modernidade eurocéntrica, ao
impor um Unico modelo epistemolégico ao mundo, multicultural e heterogéneo, pretendeu
torna-lo monocultural, causando assim um epistemicidio, com a destruicdo de formas de
saber, inferiorizagdo de conhecimentos e apagamento de visdes de mundo multifacetadas
(LUGONES, 2014).

O sistema de poder global, capitalista, moderno colonial, que Anibal Quijano
caracteriza como tendo inicio no século XVI nas Américas e em vigor até
hoje, encontrou-se ndo com um mundo a ser estabelecido, um mundo de
mentes vazias e animais em evolucdo. Ao contrario, encontrou-se com seres
culturais, politica, econdmica e religiosamente complexos: entes em relagdes
complexas com o0 cosmo, com outros entes, com a geragdo, com a terra, com
0s seres vivos, com o0 inorganico, em producdo; entes cuja expressividade
erotica, estética e linguistica, cujos saberes, nogdes de espaco, expectativas,
praticas, instituicbes e formas de governo ndo eram para ser simplesmente
substituidas, mas sim encontradas, entendidas e adentradas em
entrecruzamentos, dialogos e negociagdes tensos, violentos e arriscados que
nunca aconteceram. (LUGONES, 2014, p. 941).

A logica categorial moderna institui categorias separdveis dicotomicamente e
hierarquicamente. Assim, a categoria mulheres refere-se a mulheres brancas e a categoria
negro refere-se a homens negros. Quando se tenta entender as mulheres na intersec¢do entre
raca, classe e género, mulheres ndo brancas, negras, mestigas, indigenas ou asiaticas sdo seres
impossiveis, porque ndo sdo nem mulheres burguesas europeias, nem machos indigenas. As
formas combinadas de opressdo sobre as mulheres, ou, 0s processos combinados de
racializacdo, colonizagéo, exploracéo capitalista e heterossexualismo, formam o que Lugones
chamava de colonialidade do género. Sendo mulher e negro categorias homogéneas,
atomizadas e separaveis, a interseccgdo é reveladora da auséncia das mulheres negras, de modo
que considerar as mulheres ndo brancas é além da l6gica “categorial”. Sendo assim,

considerar a interseccionalidade como a superposi¢édo entre diferentes formas de opressédo ¢
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reconhecer a discriminacdo e a situacdo de inferiorizacdo societéria dentro de padrfes da

modernidade, impostas a populacdes racializadas (LUGONES, 2014).

A hierarquizacdo das populagdes no processo colonizatério, como atributo
fundamental da colonialidade do poder, deu origem a formacdes territoriais aonde imperou o
estado de excecdo, ou seja, o direito estatal de matar. Para Mbembe (2016), a soberania é a
capacidade de definir quem importa e quem ndo importa, quem ¢ “descartavel” para o Estado
e quem ndo é. Para este autor, a definicdo de politica esta relacionada a relacdo bélica, por
exceléncia. Ele relaciona a nogéo de biopoder de Foucault a dois outros conceitos: o estado de
excecdo e o estado de sitio. A coldnia representaria o lugar em que a soberania consiste
fundamentalmente no exercicio de um poder & margem da lei (ab legibus solutus) e no qual
tipicamente a “paz” assume a face de uma “guerra sem fim”. O sistema colonial pode assim

ser entendido como estado de excecdo, com extrema eficacia na formacéao do terror.

A “ocupagdo colonial” em si era uma questdo de apreensdo, demarcagdo e
afirmacdo do controle fisico e geografico — inscrever sobre o terreno um
novo conjunto de relagbes sociais e espaciais. Essa inscrigdo
(territorializagdo) foi, enfim, equivalente a producdo de fronteiras e
hierarquias, zonas e enclaves; a subversdo dos regimes de propriedade
existentes; a classificacdo das pessoas de acordo com diferentes categorias;
extracdo de recursos; e, finalmente, a producdo de uma ampla reserva de
imaginarios culturais. Esses imaginarios deram sentido a instituicdo de
direitos diferentes, para diferentes categorias de pessoas, para fins diferentes
no interior de um mesmo espago; em resumo, o0 exercicio da soberania. O
espago era, portanto, a matéria-prima da soberania e da violéncia que
sustentava. Soberania significa ocupacdo, e ocupacdo significa relegar o
colonizado em uma terceira zona, entre o status de sujeito e objeto.
(MBEMBE, 20186, p. 135).

Desta maneira, o colonizado € visto pelo colonizador como um inimigo, desumanizado
através da hierarquizacdo racial. Na economia do biopoder, o racismo tem uma fungdo de
regular a distribuicdo de morte e tornar possivel as funcdes assassinas do Estado. Entre os
estados europeus, a ordem juridica instituia a igualdade e o direito de guerra, sendo que matar
ou negociar a paz seria uma das fun¢des mais proeminentes de qualquer Estado, cada qual
limitado as suas fronteiras. Perante as colbnias, a ordem juridica distinguia as partes do
mundo disponiveis & apropriacdo colonial. As coldnias corresponderiam as fronteiras,
habitadas por “selvagens”, ndo organizadas de forma estatal, sem exércitos bem definidos e
sem guerras entre exércitos regulares, com habitantes que nédo sdo cidaddos e nem inimigos

respeitados, ndo sendo possivel firmar a paz com eles (MBEMBE, 2016).
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Como tal, as col6nias sdo o local por exceléncia em que os controles e as
garantias de ordem judicial podem ser suspensos — a zona em que a violéncia
do estado de excec@o supostamente opera a servico da “civilizagdo”. Da
negacao racial de qualquer vinculo comum entre o conquistador e o nativo
provém a constatagdo de que as colbnias possam ser governadas na
ilegalidade absoluta. Aos olhos do conquistador, “vida selvagem” ¢ apenas
outra forma de “vida animal”, uma experiéncia assustadora, algo alienigena
além da imaginacdo ou compreensao. (MBEMBE, 20186, p. 133).

(...) o direito soberano de matar ndo esti sujeito a regras nas colonias,
podendo o soberano matar em qualquer momento ou de qualquer maneira. A
guerra colonial ndo esté4 sujeita a normas legais e institucionais. Ndo é uma
atividade codificada legalmente. Em vez disso, o terror colonial se entrelaca
constantemente com fantasias geradas colonialmente, caracterizadas por
terras selvagens, morte e ficgbes para criar um efeito de real. A paz nédo
constitui necessariamente a consequéncia natural de uma guerra colonial. De
fato, a distingdo entre guerra e paz ndo é pertinente. As guerras coloniais sao
concebidas como a expressdo de uma hostilidade absoluta que coloca o
conquistador contra um inimigo absoluto. Todas as manifestacbes de guerra
e hostilidade marginalizadas pelo imaginario legal europeu encontraram
lugar para reemergir nas colonias. Aqui, a ficgdo de uma distingdo entre “os
fins da guerra” e 0s “meios de guerra” entra em colapso; assim como a
ficcdo de que a guerra funciona como um enfrentamento submetido a regras,
em O0posicdo ao puro massacre sem risco ou justificativa instrumental.
(MBEMBE, 2016, p. 134).

Na condigdo colonial de escravizado, a pessoa tinha sua vida tomada como
propriedade de seu dominador, tendo sua humanidade dissolvida. Porém, esse poder de
desumanizacao, nunca se instaurou de forma total’. Ainda que extremamente eficaz, sempre
existiram brechas de resisténcia provindas de organizagdes sociais chamadas de ndo
modernas, devido as suas formas de organizar o social, o cosmoldgico, o ecolégico, o
econdmico e o espiritual, que tem resistido a modernidade capitalista e que estardo em tensao
com ela enquanto forem reduzidas a formas pré-modernas. Porém, ao serem lidas como ndo
modernas e, por isso, formas sociais alternativas a necropolitica do Estado moderno, essas
populacdes afirmam seu carater para além de oprimidos, mas como resistentes (LUGONES,
2014).

Reconhecemos, entdo, que estamos diante de profundos embates histéricos entre
diferentes visdes de mundo expressas nas territorialidades e temporalidades de grupos

hierarquizados pelo racismo e pela modernidade/colonialidade.

* “Tratado como se ndo existisse, exceto como mera ferramenta e instrumento de produgdo, o escravo, apesar
disso, é capaz de extrair de quase qualquer objeto, instrumento, linguagem ou gesto uma representagao, e ainda
lapida-la. Rompendo com sua condicéo de expatriado e com o puro mundo das coisas, do qual ele ou ela nada
mais é do que um fragmento, o escravo é capaz de demonstrar as capacidades polimorfas das relagées humanas
por meio da masica e do préprio corpo, que supostamente era possuido por outro.” (MBEMBE, 2016, p. 132).
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CAPITULO 1 PROCESSOS DE FORMAGCAO DOS ESTADOS NACIONAIS
NA AMERICA LATINA

Neste capitulo, trataremos dos antecedentes histéricos e politicos acerca da base
juridica em que se localizam os direitos territoriais que analisaremos mais adiante. Para isso,
elaboramos uma andlise acerca da formagdo dos Estados nacionais na América Latina,
retomando, primeiramente, o processo de formacéo dos Estados nagdo europeus na passagem
do feudalismo para o capitalismo e a consequente subjugacéo da mulher e do colonizado neste
processo. Em seguida, analisamos as formulacgdes cidadas pioneiras na Ameérica presentes nas
Constitui¢bes dos Estados Unidos e do Haiti. Tratamos, entdo, da formacdo dos Estados
nacionais latino-americanos com a manutencdo da colonialidade, sendo a ideologia da
mesticagem o discurso oficial para a unificacdo nacional e o consequente apagamento e

genocidio de outras alteridades.

1.1 Antecedentes histéricos e surgimento do Estado de Direito

Apos o breve olhar para as origens profundas da probleméatica em questdo, lancemos
nossas vistas para as origens atuais da forma organizativa societaria na qual estamos
inseridos. Os Estados nacionais latino-americanos foram precedidos por colbnias
exploratérias, administrados por Estados europeus, de modo que suas bases juridicas e
politicas estdo vinculadas a esta origem. Desse modo, invocaremos um referencial histérico a

fim de aprofundar nossa anélise.

A origem do Estado moderno remete ao norte da Itélia, no século XIV, com as
cidades-estados governadas como republicas. O Estado-na¢éo vai nascer mais tarde na Franca
e Inglaterra em torno das monarquias absolutas constituidas na Europa, depois da revolugdo
comercial, com a emergéncia de uma burguesia associada ao monarca. De acordo com seus
preceitos originais, o Estado-nacdo é um tipo de sociedade politico-territorial soberano,
formado por uma nagdo, um estado e um territério. Trata-se de uma forma de poder territorial
gue se impds nas sociedades modernas a partir da revolugdo capitalista em substituicdo aos
feudos e principalmente aos impérios antigos, com eles rompendo e se distinguindo. Sua
origem se deu na Europa ocidental, a partir da juncdo da burguesia e da nobreza contra o

proletariado medieval. Os tratados de Vestefalia de 1648 séo identificados como 0 momento
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desse surgimento. Estes tratados inauguraram o moderno sistema internacional, a partir da
adocao de nogdes e principios como o de soberania estatal, igualdade juridica entre os estados
e as normas de ndo-intervengdo. Seriam o marco da diplomacia moderna e inicio do sistema
moderno de Estado-nagdo (BRESSER PEREIRA, 2016).

O Estado absolutista surgiu enquanto uma forma politica especifica e historicamente
localizada, sendo uma jurisdicdo construida politicamente sobre um dominio territorial
efetivo. O poder estatal legitimo foi fundado pelo contrato social a partir do acordo que
delimitou essa jurisdicdo, o pais, onde vive sua populagdo que, ao ser dotada de direitos,
torna-se uma nacdo. Com esse processo, € iniciada a era dos territdrios estatais-nacionais,

construidos sobre as territorialidades que os precederam (MORAES, 2008).

As territorialidades que o precederam se desenvolveram durante o sistema feudal na
Europa, que durou do século V ao XV, tendo inicio com o desmoronamento do sistema
escravagista que sustentava o Império Romano. No século 1V, os senhores de terra se viram
obrigados a conceder terras e o direito a formagdo de familias para escravos a fim de evitar as
constantes rebelides e fugas para a formacgdo de comunidades autogovernadas as margens do
Império. Os bagaudae sdo um exemplo histdérico dessas comunidades e de que a luta pela
terra atravessa 0s tempos e espa¢os. Por volta do ano 300, camponeses e escravos libertos
ocuparam a regido da Galia, perambulando armados com ferramentas de cultivo e cavalos
roubados. Eram bandos errantes cujo nome significa ,,bando de combatentes™. Alguns
citadinos se uniram a eles e formaram comunidades, elegeram lideres, administraram justica e
formaram um exército. Criaram uma organizacdo estatal autdbnoma, expulsando oficiais
romanos e expropriando proprietarios. A repressdo a este povo foi bastante custosa para 0s
romanos, que s6 os venceram contando com 0s servigos de seus vizinhos “barbaros”. Ao
mesmo tempo, os senhores de terra subjugaram camponeses livres que, ameacados pelas
invasBes germanicas, buscaram sua protecdo. Esse contexto produziu mudancas nas relagdes,
igualando a condicdo escrava e a dos trabalhadores livres & mesma subordina¢do campesina.
Os servos eram propriedades dos senhores, mas, diferentemente da escraviddo romana, ndo
havia os grilhdes, ndo havia o ergastulo (prisdes subterraneas com janelas altas onde os
escravos dormiam acorrentados) e nem castigos atrozes como coleiras de ferro, queimaduras e
crucificacdo. Nos feudos, os servos deveriam obedecer as leis do senhor a partir de acordos
consuetudinarios, isto ¢, “de usos e costumes”. O ponto mais importante dessa mudanga foi,
sem davida, o acesso a uma parcela de terra que garantia aos servos os meios de sua

reproducdo. (FEDERICI, 2017, p. 47).
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Durante todo o feudalismo, os servos lutaram e negociaram com os senhores a fim de
preservar seu excedente de trabalho e seus produtos e, a0 mesmo tempo, ampliar a esfera de
direitos econémicos e juridicos. Buscavam negociar o tempo de trabalho dedicado aos campos
do senhor, o pagamento de impostos e tributos, a obrigacdo dos servigcos militares e o direito
de uso das terras comunais. Essas eram terras ndo cultivadas que incluiam os bosques, os
lagos e as montanhas, consideradas como propriedade coletiva, usadas para a pastagem, coleta
de lenha, pesca, caca, entre outros. Era através de assembleias que tomavam decisdes sobre as
épocas de plantar, colher, drenar os pantanos ou a quantidade de animais a serem permitidos

nos campos.

Menosprezadas na literatura do século XVI como uma fonte de preguica e de
desordem, as terras comunais eram fundamentais para a reproducdo de
muitos pequenos fazendeiros ou lavradores que sobreviviam apenas porque
tinham acesso a pradarias, nas quais podiam manter vacas, ou bosques dos
quais extraiam madeira, frutos silvestres e ervas, ou pedreiras, lagoas, onde
podiam pescar e espagos abertos para reunir-se. Além de incentivar as
tomadas de decisdo coletivas e a cooperagdo no trabalho, as terras comunais
eram a base material sobre a qual podia crescer a solidariedade e a
sociabilidade campesinas. Todos os festivais, 0s jogos e as reunides da
comunidade camponesa eram realizados nas terras comunais. A funcéo
social das terras comunais era especialmente importante para as mulheres,
que, tendo menos direitos sobe a terra e menos poder social, eram mais
dependentes das terras comunais para a subsisténcia, a autonomia e a
sociabilidade. (FEDERICI, 2017, p. 138). (usar no final???)

Durante o feudalismo, por toda Europa, vicejaram vastos movimentos sociais
comunalistas e rebeliGes, na busca de uma nova sociedade construida sobre as bases da
igualdade e da cooperacdo. Diversas agdes foram organizadas e fortemente reprimidas,
durante os séculos da histéria medieval. A titulo de exemplo, em 1525, durante a Guerra
Camponesa na Alemanha, ou “a revolugdo do homem comum” por também incluir artesaos,
mineiros e intelectuais, os revoltosos elaboraram doze artigos onde exigiam a rejeigdo a
servidao, a reducdo dos dizimos, a revogagdo das leis contra a caga clandestina, a afirmacéo
do direito de coletar lenha, a diminuicdo dos servicos laborais, a reducdo das rendas, a
afirmacdo dos direitos de uso das terras comunais e abolicdo dos impostos e herangas Apesar
de contarem também com uma poderosa organizagdo militar, foram massacrados, sendo
contabilizadas as mortes de 100 mil rebeldes (BICKLE, 1985, pp. 195-201 apud FEDERICI,
2017, p. 114).

Outros exemplos poderiam ser citados a fim de demonstrar a crise do feudalismo,

como 0s movimentos heréticos, milenaristas e movimentos de mulheres que se opunham a
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ordem estabelecida e contribuiam para a constru¢do de modelos alternativos de vida comunal.
O sistema comunal, que existiu durante todo o feudalismo, desmoronou ao final desse
periodo, quando o sistema de campos abertos foi abolido e as terras comunais cercadas. No
final do século X1V, a recusa a pagar o aluguel e a realizar servigos foi um fendmeno coletivo
entre o proletariado, ocorrendo um aumento da greve de inquilinos. “Aldeias inteiras
organizaram-se conjuntamente para deixar de pagar multas, os impostos e a talha negando-se
a reconhecer a troca de servicos e as determinagfes dos tribunais senhoriais, que eram 0s
principais instrumentos do poder feudal.” (FEDERICI, 2017, p. 97).

Durante esse processo, 0 horizonte politico e as dimensBes organizacionais
da luta dos camponeses e artesdos se expandiram. Regides inteirasrebelaram-
se, formando assembleias recrutando exércitos. Algumas vezes, 0s
camponeses se organizaram em bandos, atacaram os castelos dos senhores e
destruiram os arquivos onde eram mantidos 0s registros escritos da serviddo.
No século XV, os enfretamentos entre camponeses e nobres eram verdadeiras
guerras (...). Em nenhum desses casos os rebeldes se conformaram apenas em
exigir algumas restricbes do regime feudal, tampouco negociaram
exclusivamente para obter melhores condi¢Bes de vida. O objetivo era
colocar fim ao poder dos senhores. (...) Efetivamente, no comego do século
XV, pelo menos na Inglaterra, a serviddo ou a vilanagem haviam
desaparecido quase por completo, embora a revolta tenha sido derrotada
politica e militarmente e seus lideres, executados brutalmente. (FEDERICI,
2017, pp. 99-100).

As lutas antifeudais desgastaram o feudalismo e atuaram para seu desgaste. No
entanto, este fim ndo significou o avango esperado pelos movimentos sociais. Frente a crise
do feudalismo, a classe dominante europeia direcionou seus esfor¢os para a apropriacao de
novas fontes de riqueza e expansdo de sua base econémica ao colocar novos trabalhadores sob
seu comando, 0 que promoveu uma reestruturacdo social e econdmica, como a concentragdo
de capital e trabalho e a dissociacdo entre trabalhadores e meios de produgdo, processo
cunhado por Karl Marx como acumulacdo primitiva. Este processo € fundacional para a
formacéo da sociedade capitalista. Dessa maneira, o capitalismo teria surgido como uma
resposta dos senhores feudais, mercadores patricios, bispos e papas a um conflito social
centendrio com o proletariado medieval, formado por pequenos agricultores, artesdos,
trabalhadores (FEDERICI, 2017).

Neste processo, a terra foi sendo privatizada na Europa com o despejo de inquilinos, o
aumento de aluguel e dos impostos, causando endividamento dos agricultores. Na Inglaterra,

essa privatizacdo da terra se deu através da extin¢do dos usos comuns através do fim do
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sistema de campos abertos, o fechamento das terras comunais e a demoli¢&o dos barracos dos
camponeses que ndo tinham terra, mas que sobreviviam gragas a seus direitos
consuetudinarios. Embora os camponeses tenham lutado contra os cercamentos com guerras e
inimeros levantes, milhares de comunidades rurais foram destruidas dessa maneira. A
cooperagao no trabalho agricola desapareceu, os contratos coletivos tornaram-se individuais,

aprofundando as diferengas econémicas entre a populagdo rural.

A coesdo social comegou a se decompor, as familias se desintegraram, 0s
jovens deixaram os vilarejos para se unir a crescente quantidade de
vagabundos ou trabalhadores itinerantes — que logo se tornaram o principal
problema social da época -, enquanto os idosos eram abandonados a sua
prépria sorte. Isso prejudicou principalmente as mulheres mais velhas, que,
ndo contando mais com o apoio de seus filhos, caiam nas fileiras dos pobres
ou sobreviviam a base de empréstimos, pequenos furtos ou atrasando o
pagamento de suas dividas. O resultado foi um campesinato polarizado ndo
apenas por desigualdades econdmicas cada vez mais profundas, mas também
por um emaranhado de 6dios e de ressentimentos que esta bem documentado
nos escritos sobre a caca as bruxas. Eles mostram que as discussdes
relacionadas aos pedidos de ajuda, & entrada de animais sem autorizagdo em
propriedades alheias e a inadimpléncia de aluguéis estavam por trds de
muitas acusag@es. (FEDERICI, 2017, p. 139).

Este processo levou a separacdo entre o trabalhador e a terra, que ficou disponivel para
a exploracdo do capital, funcionando como meio de acumulacdo e exploracdo e ndo mais
como meio de subsisténcia. Com a intensificagdo dos conflitos sociais, uma nova alianca foi
estabelecida entre a burguesia e a nobreza, que tinham no Estado o agente capaz de confrontar

a generalizacdo da luta e sem o qual as revoltas proletarias ndo poderiam ter sido derrotadas.

Se eles foram derrotados, foi porque todas as forcas do poder feudal — a
nobreza, a Igreja e a burguesia -, apesar de suas divisdes tradicionais, 0s
enfrentaram de forma unificada por medo de uma rebelido proletaria. Com
efeito, a imagem que chegou a nés de uma burguesia em guerra permanente
contra a nobreza, e que levava em suas bandeiras o clamor pela igualdade e
pela democracia, € uma distorcdo. Na Baixa ldade Média, para onde quer
que olhemos, desde a Toscana até a Inglaterra e os Paises Baixos,
encontramos a burguesia ja aliada com a nobreza visando a eliminagdo das
classes baixas. A burguesia reconheceu, tanto nos camponeses quanto nos
tecelGes e sapateiros democratas de suas cidades, um inimigo que fez até
mesmo com que valesse a pena sacrificar sua preciosa autonomia politica.
Foi assim que a burguesia urbana, depois de dois séculos de lutas para
conquistar a soberania plena dentro das muralhas de suas comunas, restituiu
0 poder a nobreza, subordinando-se voluntariamente ao reinado do Principe
e dando assim, o primeiro passo em dire¢do ao Estado absolutista.
(FEDERICI, 2017, p. 108).
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Nesse processo, ocorreu o desenvolvimento de uma nova divisdo sexual do trabalho
com a construgdo de uma nova ordem patriarcal baseada na exclusdo das mulheres do
trabalho assalariado e sua subordinagdo aos homens, a mecanizagéo do corpo proletério e sua
transformacdo, no caso das mulheres, em uma maquina de produgdo de novos trabalhadores.
A caca as bruxas dos séculos XVI e XVII foi fundamental nesse processo. Estes importantes
fendmenos para a acumulacdo primitiva, que ndo foram incluidas na anélise de Marx, sdo
apontados por Silvia Federici. Além da colonizacdo e dos cercamentos, a perseguicdo as
bruxas, tanto na Europa como no Novo Mundo, foi crucial para o desenvolvimento do
capitalismo. A caga as bruxas, como uma campanha terrorista patrocinada pelo Estado foi
fundamental para a derrota do campesinato europeu facilitando a expulsdo das terras
anteriormente comunais. No final do século XV, o fortalecimento da burguesia e nobreza
contra o proletariado resultou numa grande hostilidade contra as mulheres. O estupro coletivo
de mulheres proletérias foi pratica comum.

Além do cercamento de terras na Europa, a invasdo e formagdo de coldnias na
Ameérica foram as fontes para a acumulag¢do primitiva, sendo a violéncia um pilar desse
processo’. O processo de surgimento do capitalismo envolveu entdo: a expropriacdo dos
meios de subsisténcia dos trabalhadores europeus (acesso a terra e uso comum dos recursos);
a escravizacdo dos povos originarios da América e da Africa nas minas e nas plantagdes do
Novo Mundo; a transformacdo do corpo em uma maquina de trabalho e a sujeicdo das
mulheres para a reproducéo da forca de trabalho; destruicdo do poder das mulheres por meio
do exterminio das “bruxas” (Europa e América). Para Federici, a acumulagdo primitiva foi
além de acumulagdo e concentragdo de trabalhadores exploraveis e capitais, uma acumulagédo
de diferengas e divisdes dentro da classe trabalhadora, em que as hierarquias construidas
sobre o género, raga e idade, tornaram-se constitutivas da dominacdo de classe e da formagéo
do proletariado moderno (FEDERICI, 2017).

A atual configuragdo mundial em Estados territoriais é, portanto, resultado de uma
temporalidade particular que teve inicio a partir da Europa ocidental e se difundiu por todo o
globo, uma espacialidade politica propria que se tornou mundializada neste espago-tempo. Na
Europa, a transicdo do feudalismo ao capitalismo e a exploragdo colonial inaugurou a

chamada Era Moderna e trouxe inovagdes radicais para o velho continente. A partir da crise

® A descoberta de ouro e prata na América, o exterminio, a escravizago e o sepultamento da populagéo nativa
nas minas, a conquista e a pilhagem das Indias Orientais, a transformacao da Africa em uma reserva para a caga
comercial de peles negras (...) sdo momentos fundamentais da acumulagdo primitiva (MARX, 2006, t.I. p, 939
apud FEDERICI, 2017, p. 118).
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da sociedade feudal, o advento das revolugdes burguesas dos séculos XV1I e XVIII culminou
com o avanco da modernidade, proliferadora de um novo projeto civilizatério. A ldade
Moderna, que se iniciou entre os séculos XV e XVI, atingiu sua culminancia no século XVIII
com a Reforma e a Contrarreforma e a destruicdo do Estado monarquista absoluto, quando se
intensificou o processo de constru¢cdo do homem comum como sujeito de direitos civis. Nesse
processo, foi desenvolvida uma consciéncia histérica da desigualdade e a ideia de que a
descoberta da verdade dependia do esfor¢o criativo do homem. Este processo teria tido seus
primdrdios nos séculos anteriores, porém, no XVIII, com a Revolucdo Francesa (1789), a
Americana (1776) e a Industrial, ele deslanchou de maneira decisiva (ODALIA, 2012). Como
veremos mais adiante, a Revolugdo Haitiana, bastante silenciada ainda pela historiografia, é
uma importante referéncia de emancipacdo e de formulagfes de direitos na na Ameérica

afrodiaspdrica.

O conceito de revolugdo, da maneira como hoje é entendido, esta diretamente
relacionado a ideia de modernidade e teria se desenvolvido com ela. Anteriormente, o tempo
era comumente percebido de forma ciclica, sendo as mudancgas nada mais que alteracdes de
estagios de um mesmo ciclo, de uma circularidade perene e recorrente. A mudanca limitava-
se a repeticdo do mesmo. No mundo ocidental, a partir do Cristianismo, o entendimento do
tempo ciclico é substituido pelo tempo linear, tornando concebivel a existéncia de um
acontecimento como fato Unico, sendo a vinda de Cristo o fato (nico primordial dentro desta
cosmovisdo. O termo revolugdo, inicialmente ligado a Astronomia de Copérnico, que se
referia aos astros e sua trajetéria ciclica recorrente, foi adaptado como um termo politico no
século XVII no decorrer da Revolucdo Inglesa, com um significado de retorno a uma ordem
preestabelecida (no caso, a restauragdo monarquica e a Revolucdo Gloriosa). Porém, aquilo
que imaginavam ser uma restauracdo foi na verdade uma grande transformacédo. A partir de
entdo, o termo revolugdo passou a ser associado a toda e qualquer forma de mudanca brusca
do ritmo normal da histéria, uma espécie de combustivel para a aceleracdo do tempo
histérico® (MONDAINI, 2012).

Considerada a primeira revolucdo burguesa da histdria, a Revolucdo Inglesa teve
inicio em 1640 e se concluiu em 1688, dando origem ao primeiro pais capitalista do mundo. A
partir da dissolugédo do sistema feudal, houve um redirecionamento da méo de obra do campo

para a inddstria, com o cercamento dos campos e a substitui¢cdo do sistema comunitario, o que

® “Nada poderia estar mais distanciado do significado original da palavra ,,revolugdo® do que a ideia que se
apoderou obsessivamente de todos os revolucionarios, isto é, que eles sdo agentes num processo que resulta no
fim definitivo de uma velha ordem, e provoca o nascimento de um novo mundo.” (ARENDT, 1990, p. 34).
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permitiu que as forgas modernizadoras do modo de producdo capitalista produzissem

progressos técnicos e a passagem de um antigo para um novo sistema econémico.

Da Revolugao Capitalista resultou o processo histérico que deu origem as nagdes e aos
estados nacionais, estes passando gradualmente a substituir os impérios na organizacdo
politico-territorial, transformagéo econdmica que separou os trabalhadores dos seus meios de
producdo. A nova ordem trouxe consigo um novo conjunto de c6digos éticos em que a terra,
como fonte de subsisténcia, tornou-se fonte de obtencdo de lucros. A nova moralidade do
capitalismo admitiu o lucro e o individualismo como referéncias de vida e a acumulagdo
primitiva do capital nos paises europeus teve como fator fundamental as praticas comerciais
nas areas coloniais, sendo o mercantilismo uma politica econémica oficial. Essas praticas
comerciais incluiam o comércio e trafico de pessoas e foram a base para a constru¢do do novo

modelo econémico.

Os ideais da racionalidade moderna colocaram em questionamento as teorias que
defendiam o direito divino dos reis, como as apresentadas pelos pensadores franceses Jean
Bodin e Jacques Bossuet. Na nova ordem, foram adotadas as ideias de Hobbes, acerca do
Estado absoluto como resultado do estabelecimento de um contrato social entre individuos
que viviam em estado de natureza e que decidiram por participar de um corpo social e
politico. Segundo esta concepc¢do, os homens nascem livres e iguais, porém sem freio as suas
acOes, o que gera conflitos generalizados, sendo o homem o lobo do outro. Frente a essa
constante ameaga, seria necessario um pacto de direito a vida, em troca da liberdade
individual, em maos de um terceiro, o Leviatd, que tem a obrigacdo de proteger a todos. O
Estado se institui como vontade racional dos individuos e a ética racional se separa da
teologia, pretendendo-se garantidora da universalidade dos principios da conduta humana. E a
partir do individuo que séo estabelecidas as relagBes contratuais, em defesa de sua liberdade
(MONDAINI, 2012).

Frente a este panorama do desenvolvimento histérico do Estado nacional, é evidente
que se trata de uma forma organizativa propria do capitalismo, de modo que capitalismo e
nacionalismo estdo profundamente imbricados e a expropriacdo do trabalhador da terra é um
dos cernes deste modelo civilizatorio, quer para os trabalhadores ingleses alijados da terra no
processo da revolucdo capitalista e posterior industrializacdo, quer para os africanos e nativos
americanos que foram escravizados e cujo trabalho gerou os lucros para a acumulagdo
primitiva de capital de na¢Ges europeias. Ou seja, 0 Estado nacional surgiu como pacto social

em sociedades que propuseram os direitos civis, mas que, a0 mesmo tempo, realizavam sua
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acumulagdo primitiva do capital a partir da exploragdo escravista nas colénias. O Estado, o
nacionalismo, os direitos e a cidadania no mundo ocidental moderno surgiram, entdo,
alicergados na pratica da escraviddo, contradicdo que estara presente em todos os estados

democraticos, de formas mais ou menos aparentes.

Além disso, a histéria da cidadania na Europa centro-ocidental tem um percurso, de
pelo menos trés séculos, envolvendo acirrados conflitos sociais relacionados a conquista de
trés conteudos de direitos, diversos entre si: os direitos civis, no século XVIII; os direitos
politicos, no século XIX; e os direitos sociais, no século XX. No entanto, a cidadania, uma
construcdo histdrica especifica da civiliza¢ao ocidental, ndo pode ser definida de uma maneira
absoluta, uma vez que cada época e lugar teriam produzido préaticas e reflexfes muito
distintas. Conforme Karnal (2012, p. 136), se numa suposta discussdo estivessem frente a
frente defensores classicos da cidadania, tais como Péricles de Atenas (lider da Atenas
Cléssica no século V a.C.), o Bardo de Montesquieu (tedrico iluminista do século XVIII),
Thomas Jefferson (um dos lideres da independéncia dos EUA) e Robespierre (lider da
Revolugcdo Francesa), provavelmente iriam discordar em pontos essenciais a respeito do

termo.

Com relacdo ao Estado de Direito, ao pensamento hobbesiano seguiram-se as ideias de
John Locke que falava do Estado dos cidadaos, regido ndo mais por um poder absoluto, mas
por uma Carta de Direitos. A partir do contratualismo liberal de Locke, rompeu-se o pacto de
submissdo hobbesiano em nome de um pacto de consentimento. O poder politico teria por
funcéo o contrato social como meio para garantir ¢ defender a propriedade, sendo “o objetivo
grande e principal, portanto, da unido dos homens em comunidade, colocando-se eles sob

»’ Na cidadania liberal, as liberdades foram

governo, para a preservacdo da propriedade.
associadas, exclusivamente, ao critério excludente de ser proprietério, sendo vedada, aos ndo

proprietarios, a condigdo de cidadania (MONDAINI, 2012).

1.2 Estado nacional e cidadania na América colonial

Pensando em Estado nacional e cidadania na América, € importante trazer a discussao
os casos da Revolugdo Americana e da Revolugdo Haitiana, importantes marcos da nossa
regido. Com relacéo & Revoluco Americana, temos que, embasados em John Locke, os norte-

americanos escreveram sua Declaracdo dos Direitos como uma lembranca quase literal do

" LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo. In Os pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978, p. 82.
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Segundo Tratado sobre o Governo, obra de Locke, de acordo com a qual os homens sdo
iguais e dotados pelo Criador de direitos inalienaveis, como vida, liberdade e busca da
felicidade. Essa Declaracéo foi elaborada no contexto de luta contra a Inglaterra, na Guerra de
Independéncia, que propiciou a unido dos habitantes da Nova Inglaterra diante de um inimigo
comum. A cidadania era entendida como garantia da esfera do privado em detrimento da
tirania externa. Este ponto, inclusive, seria 0 que mais distinguiria a Constituicdo norte-
americana da tradicdo ibero-americana, que é a desconfianga do poder politico e a valorizagdo
do individuo. A permanente desconfianga do poder se constituiu como uma marca da
legislagdo do novo pais, que desenvolveu leis que garantem a defesa contra o Estado e contra

a interferéncia estatal na vida do cidadao.

Os colonos tinham lutado contra uma poténcia organizada que queria cobrar
impostos exorbitantes e sem representacdo dos proprios colonos. Venceram
a guerra, com a curiosa ajuda da Franga absolutista. O Estado inglés tinha
sido visto como organizado para provocar o mal dos colonos. A vitdria de
milicias armadas, ao lado do Exército liderado por George Washington,
consagrava uma vitoria de uma nagdo em armas (...) contra um Estado
organizado e despdtico. A Guerra de Independéncia tinha produzido a crenga
no sucesso da liberdade individual combatendo a tirania do Estado. A
influéncia e o alcance desse éxito eram surpreendentes. A liberdade norte-
americana atingia as outras coldnias e inspirava novos movimentos.
(KARNAL, 2012, pp. 143-144).

Porém, se por um lado, para Karnal (2012), na forma da lei, os EUA tinham criado a
mais ampla possibilidade democratica do planeta, por outro, era uma cidadania e liberdade
limitadas e contraditérias, uma vez que grande parte da populagdo, as mulheres, os brancos
pobres e todos os escravizados ndo estavam incluidos. Ou seja, assim como na Grécia, que foi
0 modelo de cidadania que inspirou a Declaragdo dos Direitos dos EUA, o sistema
democréatico criado defendia uma cidadania excludente, visto que a grande maioria da
populacdo era propriedade, ou seja, nem era considerada populacéo. O discurso de liberdade
que embasou a Declaragdo dos Direitos trazia uma fala avessa a escravidao apenas em teoria,
pois a nova nagdo praticava, além do genocidio indigena, a escraviddo africana, inscrevendo-

a, inclusive, na Constitui¢do dos Estados Unidos da América.

Dizer quem era cidaddo — ao contrario de hoje, em que supomos se tratar da
maioria — era uma maneira de eliminar a possibilidade de a maioria
participar, e garantir os privilégios de uma minoria. Admitir o conceito de
cidadania como um processo de incluséo total é uma leitura contemporénea.
Da mesma forma os fundadores da Republica podiam falar de igualdade e
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liberdade em meio a seiscentos mil seres humanos escravizados. (KARNAL,
2012, p. 144).

Os homens que fizeram a Independéncia, em 1776, utilizaram, como referéncia de
origens da nagdo, o grupo de protestantes ingleses que chegou a costa da Nova Inglaterra em
1620, numa situacéo de frio extremo, quando redigiram um documento que recebeu o nome
de Mayflower Compact, no qual propunham leis que garantissem justica e igualdade. O grupo
de protestantes, que ficou conhecido como os “pais peregrinos” (pilgrim fathers), e 0 navio
Mayflower foram escolhidos como gestos fundacionais e sdo um importante elemento da
memoria histérica e da identidade nacional estadunidense. A escolha de momentos
fundacionais é elemento comum na invencdo da memoria histérica e da construgdo de
identidades nacionais, a liberdade como simbolo daquela nagdo, vinculada ao protestantismo,
e a escolha do episddio da migracao puritana, apresenta evidentes contornos politicos. Ainda
que a memoria oficial destaque certa uniformidade do heroismo dos colonos da Nova
Inglaterra, a complexidade histérica se evidencia de outra maneira. A rebelido de Nathaniel
Bacon, em 1676, na Virginia, € um caso emblematico. Por consentimento do povo, o colono
se tornou um general devido ao seu poder carismatico, opondo-se a autoridades constituidas e
aos grandes proprietarios. Liderou um movimento popular que requeria a ampliacdo do
sistema de voto a fim de incluir colonos brancos pobres. Além disso, exigia uma atitude mais
agressiva do governo em relacdo as terras indigenas, pois ndo sendo proprietérios de terras,
cobicavam as terras do oeste como uma possibilidade de posse. No entanto, 0 acesso a terra,
por estes colonos, opositores do governo, estava atrelada ao ataque e eliminacdo de
comunidades indigenas. Uma situacdo complexa de exigéncia de cidadania por alguns a partir
da eliminacdo do outro, no caso, o indigena. Com o processo de Independéncia, 0 avango
sobre as terras indigenas progrediu, sendo a busca de liberdade dos colonos uma dolorosa
trilha de lagrimas para os indigenas (KARNAL, 2012).

A distancia entre o discurso de liberdade e a pratica da escravidao ¢ um paradoxo que
marcou a ascensdo das nag¢Bes ocidentais no seio da nascente economia mundial moderna.
Tanto John Locke, quanto os iluministas franceses dissertavam sobre a escraviddo como a
condi¢do humana mais ofensiva ao coragdo ou a alma. Porém, esse discurso era mais uma
metafora direcionada a tirania juridica, pois, na pratica, as nagBes modernas eram
complacentes, além de economicamente dependentes, da escraviddo africana. Locke era
acionista da Companhia Real Africana e justificava a escraviddo africana a partir dos

principios do direito individual de propriedade, tido como o mais importante dos direitos.
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Essa contradicdo com relacdo a escraviddo africana é bastante evidente no Iluminismo
francés, que, embora combativo em muitos pontos, manteve-se calado e inerte diante ao
Codigo Negro e a escraviddo nas col6nias. Para Susan Buck-Morss (2017), a razdo moderna
atendia a claros limites geograficos e coloniais, operando com uma territorialidade implicita,

suspendendo seu universalismo através do siléncio em relagdo aos casos mais inaceitaveis.

No século XVIII, a escraviddo havia se tornado a metdfora de base da
filosofia politica ocidental, conotando tudo o que havia de mau nas relagoes
de poder. A liberdade, seu conceito antitese, era considerada pelos
pensadores iluministas como o valor politico supremo e universal. Mas essa
metafora politica comegou a deitar raizes no exato momento em que a
pratica econdmica da escraviddo — a sistematica e altamente sofisticada
escravizacao capitalista de ndo europeus como mao de obra nas col6nias — se
expandia quantitativamente e se intensificava qualitativamente, a ponto de,
em meados do século XVIII, ter chegado a lastrear o sistema econdmico do
Ocidente como um todo, facilitando, de maneira paradoxal, a expansdo ao
redor do mundo, dos préprios ideais do Iluminismo, que tdo frontalmente a
contradiziam.

Essa discrepancia gritante entre pensamento e pratica marcou o periodo de
transformagdo do capitalismo global de sua forma mercantil para sua
modalidade protoindustrial. Seria de se esperar, obviamente, que qualquer
pensador racional e ,,esclarecido” pudesse percebé-la. Contudo, ndo foi o que
aconteceu. A exploracdo de milhGes de trabalhadores escravos coloniais era
aceita com naturalidade pelos préprios pensadores que proclamavam a
liberdade como o estado natural do homem e seu direito inalienavel. Mesmo
quando proclamacdes tedricas de liberdade se convertiam em acédo
revolucionaria na esfera politica, a economia colonial escravista que operava
nos bastidores continuava nas sombras. (BUCK-MORSS, 2017, pp. 33-34).

Os apontamentos de Susan Buck-Morss sdo fundamentais para a compreensdo dos
atuais conflitos que continuam a fazer parte do cotidiano das popula¢des em estados nacionais
latino-americanos, aonde a democracia nunca se instaurou de fato. A contradicdo estd
presente no cerne dessas sociedades. Os autores do lluminismo francés apresentavam e
defendiam suas ideias de liberdade no mesmo momento histérico em que a escraviddo nas
colbnias estava em franca ascendéncia, com a producgdo do agucar nas colénias das Indias
Ocidentais, 0 que demandava uma quantidade altissima de escravos. Em Saint Domingue, a
producédo de agucar, em 1767, foi de 63 mil toneladas e a quantidade de escravos aumentou
dez vezes, ao longo do século XVIII, para mais de 500 mil seres humanos. Na Franca, as
atividades da burguesia dependiam de atividades comerciais ligadas a exploragdo de méo de
obra escrava. Essa contradi¢do s6 foi rompida a partir da acdo dos proprios escravizados, na

colbnia de Saint-Domingue, quando tomaram as rédeas de sua libertagcdo, ndo através de
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peticdes, mas do derramamento de sangue com uma revolta violenta e organizada, a

Revolugdo Haitiana.

Em 1790, uma rebelido foi iniciada pelos mulatos de Sdo Domingos, seguidos pelos
escravizados que, apds alguns meses, organizaram a revolta escrava de agosto de 1791. Os
donos de escravos, nobreza e burguesia francesa, aristocratas coloniais e mulatos,
concordavam entre si que a rebelido escrava deveria ser reprimida. Frente a isso, em 4 de abril
de 1792, uma ala francesa garantiu direitos politicos e sociais para os mulatos, porém isso ndo
amainou 0s animos dos escravizados, que permanecerem insurgentes. A ilha de Sdo
Domingos foi dividida em duas colénias, uma francesa, a outra espanhola. O governo colonial
espanhol deu seu apoio aos rebeldes, 0 que acarretou no alistamento desses junto as forcas de
Espanha. No ano de 1793, foi declarada guerra entre Franga e Inglaterra, e os ingleses
invadiram a ilha, sendo benvindos por todos os colonos brancos. A expedicao inglesa invadiu
cidade apos cidade, ao sul e a oeste da S&o Domingos francesa. No entanto, os espanhdis,
atuando com o famoso Toussaint L“Ouverture, um ex-escravo, lider de quatro mil tropas
negras, invadiram a col6nia pelo leste. Ingleses e espanhois se uniram e em 4 de junho a
capital Porto Principe caiu. O comércio colonial da Franga, o mais rico do mundo, estava nas

méos de seus inimigos e seria usado contra a revolucdo (JAMES, 2015).

Enquanto isso, na Franga, o dia 10 de agosto de 1792 foi o comego da revolugdo
francesa. As massas parisienses e seus apoiadores, antes indiferentes a questdo colonial,
combateram os abusos do antigo regime e se opuseram aos escravocratas. Assim, no dia 4 de
fevereiro de 1794, foi decretada a abolicdo da escraviddo negra pela Franca. A noticia
reverberou pelo caribe francés através do mulato Victor Hugues, uma das maiores
personalidades surgidas com a revolugdo, que furou o bloqueio britanico e levou o documento
oficial da libertagdo as ilhas das indias ocidentais. A partir dai, negros e mulatos se uniram e
lutaram contra britanicos e espanhdis, seus aliados até entdo, expulsando-os finalmente em
1798 (JAMES, 2015).

O exército negro, sob comando de Toussaint Louverture, derrotou
militarmente os britnicos, numa luta que fortaleceu o movimento
abolicionista na Gra-Bretanha e preparou o terreno para a suspensdo
britanica do trafico de escravos em 1807. Em 1801, Toussaint Louverture, o
antigo escravo que se tornou governador de Saint-Domingue, passou a
suspeitar que o Diret6rio Francés pudesse tentar rescindir a abolicdo. Mesmo
assim, leal a Republica, escreveu uma constituicdo para a colnia que se
adiantou a qualquer outro documento dessa natureza no mundo — se ndo em
suas bases demaocraticas, certamente em relacéo a inclusdo racial pressuposta
em sua definicdo de cidadania. Em 1802, Napoledo de fato buscou
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restabelecer a escravidao e o Code Noir, ordenando a prisdo e a deportacdo
de Toussaint a Franca, onde morreu aprisionado em 1803. Quando Napoledo
enviou tropas francesas sob o comando de Leclerc para subjugar a coldnia,
desencadeando uma luta brutal contra a populagdo negra ,,que chegou ao
ponto de uma guerra genocida®, os cidaddos negros de Saint-Domingue mais
uma vez pegaram em armas, demonstrando como, nas palavras do proprio
Leclerc: ,,Ndo é bastante afastar Toussaint. Ha cerca de dois mil lideres para
serem afastados®. Em primeiro de janeiro de 1804, o novo lider militar Jean-
Jacques Dessalines, nascido escravo, deu o passo final ao declarar
independéncia da Franca, combinando assim o fim da escraviddo com o fim
da condicdo colonial. Sob a bandeira da Liberdade ou Morte (tais palavras
foram inscritas na bandeira vermelha e azul da qual a faixa branca da tricolor
francesa havia sido removida), derrotou as tropas francesas, eliminou a
populagdo branca e estabeleceu em 1805 uma nagdo independente e
constitucional de cidadao ,,negros”, um ,império” & imagem daquele do
préprio Napoledo, ao qual deram o antigo nome aruaque da ilha, Haiti. Esses
acontecimentos, culminando na plena liberdade dos escravos e da coldnia,
ndo tinham precedente. (BUCK-MORSS, 2017, p. 59-61).

Da Revolugdo do Haiti (1791-1825) resultou o primeiro Estado nacional oriundo de
uma insurrei¢do de escravos no mundo, sendo o primeiro pais a abolir a escravatura e a
segunda Proclamacdo de Independéncia nas Américas. Essa revolugdo, aqui brevemente
citada, possui uma historia riquissima e ainda sistematicamente silenciada. Além de ser a
primeira repUblica abolicionista das Américas, influenciou de modo histérico a revolucéo
francesa. Seus principais protagonistas estiveram interligados, paradoxalmente, a Revolugao
Francesa, destruiram a escraviddo, o dominio colonial, exterminaram a maioria da populagéo
branca e as tropas de Napoledo Bonaparte enviadas para combaté-los, derrotando
militarmente trés poténcias coloniais, Espanha, Inglaterra e Franga. Formou-se, entdo, o Haiti,
nacdo resultante de um processo insurrecional que se transformou em revolucionério,
prolongando-se em longa guerra civil e externa ao mesmo tempo, realizada por cativos,
libertos e homens livres (negros, mulatos e raros brancos) que, por esta via, chegaram ao

poder, fato Unico na histéria (MOREL, 2017, p. 10).

1.3 Latinidade e nacionalidade

A perda dos dominios da lucrativa col6nia de Saint Domingue e as disputas com o
mundo anglo-saxdo levou a Franca a expandir seu imperialismo a territorios mais ao sul,
sendo a nocdo de latinidade a ferramenta ideoldgica utilizada. A latinidade foi uma ideia
elaborada no periodo de Napoledo 111 (1852-1870), pelo filésofo Michel Chevalier, ide6logo
do panlatinismo, enquanto um projeto que se contrapunha a hegemonia anglo-saxa da

Inglaterra. O termo Anglo-Saxao teria surgido da invasdo dos povos anglos, saxdes e jutos, na
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Inglaterra, ap6s a saida das legides romanas. A origem linguistica destes povos remete ao
dialeto germanico/teutdnico, lingua que também foi imposta as populagBes conquistadas.
Ap06s a expansao e declinio do poderio de Espanha e Portugal nos séculos XV e XVI, Franca
e Inglaterra tornaram-se as poténcias europeias do século XIX. Em busca da lideranca da
Europa, a Franga tinha no panlatinismo a doutrina que pregava a unidade dos povos de raga
latina sob sua lideranga e em oposicéo aos anglo-saxdes. Em 1836, Michel Chevalier publicou
o livro Lethes sur L*“Amerique du Nort, no qual relatava sua visita aos Estados Unidos e
apresentava a formacdo da Europa composta por paises de origem latina e paises de origem
teutbnica, sendo os latinos, de formacgdo catdlica e localizados ao sul, representados por
Portugal, Espanha, Italia e Franca, e os teutdnicos, de formagdo protestante, localizados ao
norte, demonstrando a forte marca na geopolitica europeia desse par de oposigdes entre
catélicos/latinos e protestantes/anglo-saxdes. Essas duas principais matrizes de formagéo da
Europa moderna serdo evocadas como discurso geopolitico na disputa entre os paises
europeus em ascensao no século X1X (PORTO-GONCALVES e QUENTAL, 2012).

A nomeacdo da regido como América Latina expressa marcas destes processos.
Apesar de o0 termo América ter surgido em 1507, em referéncia a Américo Vespucio, ndo era
comumente utilizado nos primeiros séculos da colonizacdo, tal como Novo Mundo e indias
Ocidentais, os mais recorrentes. O termo Latina remete ao latim, cuja origem esta ligada ao
Lécio, regido centro-oeste da Italia, que foi incorporada a Roma no século 3 a.C. Com a
expansdo do Império Romano, a lingua latina foi imposta aos povos conquistados, derivando
com o tempo nos idiomas neolatinos. Para Mignolo (2007), o surgimento do conceito de
América Latina efetivou-se como um componente geopolitico de reorganizagdo da
colonialidade do poder no sistema mundo e da propria construcao da ideia de modernidade. O
termo, entdo, teria uma dimens&o politica e estratégica, indo além de um recorte geografico

identificado pela unidade cultural e linguistica dos paises que conformam esta regiao.

Naquele contexto histérico europeu vigorava o romantismo, enquanto movimento
filosofico e literario, um ambiente cultural que favoreceu o surgimento de ideologias
nacionalistas, que tinham como centralidade de ideias a unidade politica do Estado precedida
pela unidade linguistica, racial e consuetudinaria do povo. Assim, raga, lingua, costumes e
tracos identitarios tornaram-se justificativas para o controle politico de determinados grupos
sobre outros. Foi neste contexto de imperialismo francés que o adjetivo latine foi utilizado no
discurso do panlatinismo em associagdo com o termo race, formando entdo o termo race

latine. A partir de entdo, a designacdo latina “foi introduzida pela intelectualidade politica
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francesa e usada na época para tragar as fronteiras, tanto na Europa, como nas Ameéricas, entre
anglo-saxonicos e latinos” (MIGNOLO, 2003, p. 59).

A diferenciacdo foi uma forma encontrada pelos franceses de marcarem sua oposi¢édo a
Europa anglo-saxdnica, bem como seu dominio e lideranga sobre os paises latinos na
América. Ao mesmo tempo, serviu para os anglo-saxfes da Europa e da Ameérica afirmarem a
superioridade da “raga anglo-saxd”, dando prosseguimento a um sentimento anti-espanhol que
surgiu na Grd-Bretanha do século XVI, conhecido como Lenda Negra, uma estratégia
britanica para exercer o dominio econdmico do Atlantico frente ao Império Espanhol. Para
Walter Mignolo (2007), essa disputa entre impérios europeus pelas riquezas do mundo esteve

no cerne da formulagdo do conceito de América Latina.

Nesse momento histérico em que a Peninsula Ibérica se encontrava em decadéncia e
fora da ideia de modernidade, as elites latino-americanas adotaram a latinidade enquanto
ideario de civilizagdo, negando o passado colonial ligado a Espanha e Portugal, mas
mantendo-se ligados a modernidade europeia. Desse modo, a Franga apoiou 0s processos de
independéncia das colénias europeias no Novo Mundo, havendo um entrecruzamento de
interesses de influéncias imperiais francesas com as elites nacionais. Entdo, no processo de
formacdo dos estados nacionais na América Latina, o colonialismo chegou ao fim, mas a
colonialidade de poder se renovou com a reorganizacdo do papel de dominio das elites locais
e 0s poderes a quem estas se aliavam. A reproducdo da colonialidade do poder no ambito dos
estados nacionais em formacdo foi a forma com a qual o colonialismo interno se efetivou.
Nesse processo, a latinidade foi o ideéario que ligou as ex-coldnias luso-ibéricas aos ideais

franceses, em oposi¢do aos dominios anglo-saxdes.

A ascensdo das elites nacionais partir da afirmacdo de uma unidade continental e de
uma identidade regional latino-americana marcou a ruptura politica com as metrdpoles
europeias, porém manteve a dependéncia subjetiva com o modelo de sociedade europeu e
manteve, principalmente, a demarcacgdo das diferengas em relagdo aos africanos e indigenas,
uma vez que estes, de maneira alguma, teriam como se sentir ou se perceberem europeus,
mesmo que marginalmente. Do ponto de vista racial, foram mantidas as mesmas clivagens do
sistema-mundo moderno-colonial. As elites latino-americanas marcaram sua europeidade
através das diferencas entre si proprios e os amerindios e afro-americanos. Assim, o conceito
de América Latina foi utilizado tanto para marcar uma continuidade com o modelo de
civilizacdo europeu no continente, como para reproduzir a exclusdo de povos e culturas que,

no periodo colonial, estavam localizados fora do modelo de humanidade desenhado pela
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colonialidade do poder (MIGNOLO, 2005). O termo exerceu o papel de reforcar a civilizagao

da Europa meridional e ausentar os indigenas e africanos.

O fato de que fora a latinidade, e ndo a indianidade e a africanidade, a que se
impds como o nome do subcontinente tem simplesmente que ver com a
circunstancia que os que contaram a historia eram descendentes de europeus
e se identificaram com o sul de Europa e fundamentalmente com a Franga.
(MIGNOLO, 2007, p. 81).

No entanto, essa ndo € a Unica narrativa existente. Outra versdo do surgimento do
termo América Latina é a versdo literaria. Nesta, o conceito de América Latina foi
primeiramente formulado pelo jornalista e poeta colombiano, José Maria Torres de Caicedo,
gue viveu sua vida adulta em Paris, mas manteve vinculos com sua terra natal. Defendia a
heranca latina como um motivo de uni@o de paises latino-americanos como defesa ao
expansionismo territorial dos Estados Unidos. Direcionava suas reflexdes as comunidades de
lingua espanhola na Europa e na América e seus projetos de articulagdo politica néo
explicitavam qualquer participacdo francesa. Criou, em 1868, a Sociedad Latino-americana
Cientifico-Literaria, e, em 1879, a Sociedad de la Union Latino-americana. Assim, a partir de
um debate colocado em outro contexto geopolitico, Caicedo produziu uma apropriagdo
criativa da latinidade ao imprimir um sentido anti-imperialista a expresséo e desvinculado dos
interesses napolebnicos. Por parte de Caicedo e outros intelectuais de origem hispanica
nascidos na América, a expressdo ganharia sentido enquanto resisténcia anti-imperialista
(PORTO-GONCALVES, 2012).

Em ambos os casos, tanto na versdo francesa quanto na espanhola, o termo América
Latina foi utilizado como discurso de combate a expansdo dos Estados Unidos. No caso
francés, no entanto, essa diferenciacéo foi fortemente articulada a partir do conceito de raga e
0 termo Ameérica Latina expressava ndo apenas uma contraposi¢do ao expansionismo norte-
americano, mas delineava também as ambiciosas pretensdes imperialistas da Franca
monarquica, enquanto que, na versdo espanhola, representava a resisténcia ao imperialismo
(PORTO-GONGALVES, 2012).

Vemos, entdo, que apds a colonizagdo escravista portuguesa e espanhola, as
independéncias de varias das col6nias latino-americanas estiveram atreladas ao imperialismo
francés. A formacdo dos estados nacionais, portanto, esta assentada em bases que
impossibilitaram uma real autonomia politica, econdmica e cultural das nacdes que

constituiram esses estados. Nos paises latino-americanos, a questdo nacional ainda é uma
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problemética estrutural, que volta a tona em diferentes épocas, em especial em conjunturas
criticas mais profundas. O desencontro entre sociedade e estado € um desafio permanente,
tedrico e pratico, que se coloca a todos, partidos politicos, movimentos sociais, intelectuais,
artistas, cidaddos. De acordo com lanni (1987), na América Latina, a historia estaria
atravessada pelo precario, provisorio, inacabado, mesti¢co, exotico, deslocado, fora do lugar,
folclérico. Teriam se formado nagfes sem povo e nem cidaddos, apenas uma somatdria de

individuos, sendo a questdo nacional um dilema que continua em aberto.

As formac0es de tais territdrios nacionais, moldadas sob o ideéario da unidade nacional,
impuseram-se sobre distintas territorialidades e sobre profundas clivagens socioecondmicas e
culturais, revelando embates seculares entre modos de vida distintos e secularmente
hierarquizados. Os contornos das nagdes indigenas, por exemplo, ndo acompanharam e nao
acompanham as linhas estabelecidas pelas nagbes burguesas. "As fronteiras culturais e
linguisticas da América Hispanica raras vezes coincidem com as estatais, na maioria das
vezes tragadas arbitrariamente e frequentemente modificadas." (MALMBERG, 1974, p. 135).
Para lanni (1987), nacdes indigenas e populacdes afrodescendentes teriam permanecido em
meio as nacionais, tornando as relagBes, processos e estruturas sociais complexas e
contraditdrias. O colonialismo e o escravismo produziram valores e padrfes de sociedades de
castas que subsistiram junto aos valores e padrdes da sociedade de classes, que emergiu a
partir do século XIX, sendo essas herancas ainda presentes na atualidade. As coldnias
conquistaram as independéncias, a escravidao foi abolida, as atividades econémicas foram
diversificadas, deu-se a industrializagdo e a urbanizacéo e foi criada a sociedade de classes. O
escravo teria se transformado em trabalhador livre e o senhor em burgués. Entretanto, nas
estruturas de classes subsistiram as linhas de casta. “E como se um remanescente
arqueoldgico, pretérito de longe, fosse recriado cotidianamente na trama das relagbes de

classes.” (IANNI, 1987, p. 14).

A compreensdo da relagdo entre Estado e sociedade esta, na visdo de Lourdes Carril,
na formacao de um Estado e de um territorio “de varios grupos em movimento proprio que se
entrelagam e se relacionam entre si e com o poder publico de maneiras diversas, de forma que
a representacdo politica e social seja marcada pela ampliagdo da cidadania a alguns e a sua
reducdo a muitos.” (CARRIL, 2006, p. 216). Em ambos os paises, formaram-se na¢des em
que as parcelas da populacdo de livres, libertos, cativos, pardos, mesticos ndo adentraram a
condicdo de cidadania. Essa segregagdo era estabelecida em diversos niveis, desde a ndo

participacdo na politica oficial a exclusdo do acesso a terra e geragdo de riquezas.
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Os séculos de colonialismo e escravismo, compreendendo indios, mesticos,
negros, mulatos e brancos originarios de diferentes nacionalidades,
produziram as linhas de casta. Além das desigualdades e hierarquias sociais,
econdmicas e politicas, desenvolveram-se as diversidades culturais,
compreendendo lingua, religido, familia, padrfes e valores culturais,
modalidades de consciéncia, visées do mundo. O escravismo e o0
colonialismo ndo subordinaram tudo. A estrutura de casta ndo dissolveu nem
a originalidade nem a forca das culturas e modos de vida de quechuas,
aymaras, guaranis, maias, astecas, caribes e outras Nacdes indigenas. O
mesmo se pode dizer dos membros de Nagdes africanas transportados para o
Novo Mundo como escravos. (IANNI, 1987, p. 13).

Entre tudo aquilo que ndo se subordinou, foram diversas as formas de convivéncia,
negociacdo e ocupacdo de espacos formuladas por agentes subalternizados nas sociedades
coloniais. Alforrias, convivéncia politica, ascensdo de mulatos, livres, além do campo negro,

que garantiram a continuidade existencial de valores civilizacionais hdo-modernos.

1.4 Ideologia da mesticagem como ideario da nagéo

Durante o século XIX, as elites dos nascentes estados nacionais latino-americanos
enfrentaram profundos dilemas. Orientadas pelos ideais raciais europeus de hierarquizacio
social, buscavam o progresso e a civilizacdo a partir da unificacdo das nagdes sob valores
positivistas, porém a heterogeneidade racial das populacdes era vista como entrave a
formacdo de nagBes modernas, sob a ética europeia. De acordo com as teorias raciais em
voga, a mistura de ragas levava a degeneracdo do individuo e da coletividade. Tais teorias
raciais desenvolvidas na Europa chegaram aos paises latino-americanos no século XIX,
encontrando terreno fértil em estabelecimentos de ensino e pesquisa. Os cientistas, politicos,
pesquisadores, literatos e intelectuais que integravam essas instituicdes tinham a tarefa de
desenvolver a ciéncia positiva e determinista, e propor solucdes para os destinos das nagoes,
mediante a corrente questdo racial. Esse debate acerca dos rumos da nacdo levou a que,
naquele momento histérico, o papel do médico e do cientista social fosse confundido,
surgindo o papel do médico politico, o higienista e perito criminal, que considerava a doenga
numa perspectiva néo apenas fisica, mas social e moral. A mistura racial era tida como uma

fraqueza biol6gica e um problema sanitario.

Reforcador do positivismo como ideédrio de formagdo das nagdes, o pensamento
eugénico versava sobre uma suposta melhoria dos aspectos genéticos, uma vez que esses,

supostamente, influiam no comportamento social e intelectual. O atraso econémico e cultural,
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a pobreza, as doencas seriam todos frutos da barbérie negra e indigena, que deveriam ser
banidas através de politicas higienistas, culturais e educacionais. Na passagem da monarquia
para a republica, as administragBes municipais de importantes cidades brasileiras criaram
coédigos de posturas municipais, sob o carater de higienizagdo, com intuito de conter as
doengas e controlar a populacdo marginal da cidade. As ordenagdes impostas pelas
autoridades impunham normas quase impossiveis de serem cumpridas, condenando 0s
espacos de ajuntamento popular, tais como corticos, batugues e terreiros, sob o argumento da

promiscuidade social.

Apesar das teorias deterministas condenarem a mistura racial como a responsavel pela
degradacdo da nacdo, a realidade da populagdo ja miscigenada fez com que este ideario
cientifico europeu fosse adaptado na América Latina, o que significava aceitar a mistura entre
ragas, deste que o elemento branco fosse predominante. Embranquecimento e modernidade
eram termos que caminhavam juntos no imaginario das elites, sindbnimos, ganhando corpo em
diversas praticas institucionais adotadas pelos nascentes Estados nacionais colombiano e
brasileiro. Negros e indigenas eram representados e tratados como selvagens, barbaros e
entraves ao processo de modernizacdo e progresso de ambos os paises, sendo 0s projetos de
branqueamento mecanismos de resolucdo do contato racial entre europeus, africanos e
indigenas, partindo da ideia de que o progresso material e econdmico de suas sociedades
deveria, inevitavelmente, passar pela subtracdo ou mesmo diluigdo do sangue de africanos e

indigenas do corpo nacional.

Assim, o ideéario republicano se instituiu no Brasil e na Colémbia como um projeto de
homogeneizagdo linguistica, racial e religiosa, um tripé balizador da nagdo que pressupunha a
eliminagdo dos sujeitos que eram responsabilizados por impedir o progresso da nagédo pela
“contaminag¢do racial, decaimento moral e doenca”. Havia uma “nagdo de verdade” a ser
formada e, para tal, o Estado adotou politicas eugénicas de eliminagdo de tudo que fosse
contrério a esse modelo de civilidade. Unicultural, o ideario Republicano, assentado em
mecanismos de manutencdo de uma pretensa homogeneidade, atuou na “regulacdo da
sociabilidade, manifestacdes artisticas, habitos culturais, identificacdo estética e outras formas

de ser e existir da populagdo negra” (SILVA, 2012, p. 51), assim como da indigena.

A formacdo das identidades nacionais, enquanto acdo gestada pelo Estado, teria se
dado a partir de praticas de homogeneizacdo cultural e étnica, com bases em politicas de
eliminagdo do outro (o colonizado, o subalterno). A construgdo de uma autoimagem nacional

baseada em padr@es culturais europeus levou a dissolugdo de modo violento e eliminagédo de
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grupos subalternizados, formados por negros, indigenas, messianicos, tanto dos individuos em

si, quanto de suas organizacdes culturais e seus legados civilizacionais.

Dentre tal ideologia, foi corrente o incentivo estatal a imigragdo europeia com fins de
embranquecimento populacional, sendo esta a principal marca da politica racial praticada nas
Américas no periodo republicano, sendo que nag¢des, como Brasil, Colémbia, Argentina e a
Venezuela, adotaram estas politicas. A ideologia da mesticagem racial foi uma tentativa de
apagamento de parcelas populacionais. Assim, branqueamento e mesticagem sdo conceitos
analiticos que carregam profundas similitudes no contexto latino-americano, ndo se
resumindo ao cruzamento bioldgico de diferentes fendtipos humanos, mas, sim, de uma
ideologia de Estado orientada para o branqueamento da populacdo, tanto fisico, quanto
cultural. O discurso narrativo dessa ideologia pautava-se na unidade nacional acima das
diferengas étnicas, com a formagdo de amalgamas exemplares de culturas e ragcas em plena

sintonia e interpenetragdo.

Em 1822, na ocasido da independéncia do Brasil, o elogio a mesticagem foi
fortemente vinculado a identidade nacional brasileira. O Instituto Historico e Geografico
Brasileiro, recém-criado, promoveu o concurso “Como escrever a histéria do Brasil”, a fim de
modelar uma histdria para a nagdo. Quem venceu o concurso foi o naturalista aleméo Karl
Von Martius, defendendo a tese de convivéncia harmoniosa entre as ragas, de maneira Unica
na humanidade. Para Schwarcz (1995), este € 0 momento em que se funda o mito das trés

ragas, que passou a ser usado para pensar a Histdria do Brasil e a nacionalidade brasileira.

De maneira similar, na Coldmbia, a heterogeneidade racial era entendida pelos
intelectuais e politicos como obstaculo para a constru¢do de uma nagdo moderna, uma vez que
as populacBes negras, indigenas e mesticas eram acusadas da degradacdo moral, intelectual e
fisica dos colombianos, entraves ao objetivo das elites de formar uma nagdo unitaria,
competitiva e alinhada com as principais poténcias mundiais da época. Diante do obstaculo
representado pela presenca das populagcdes ndo-brancas, a mesticagem orientada ao
embranquecimento foi transformada em mecanismo de controle e elimina¢do dos sujeitos ndo
desejaveis. Pretendiam, através da miscigenacdo com imigrantes brancos europeus, criar uma
nacdo racialmente homogénea, uniforme e europeizada ao maximo, cujo predominio

fenotipico deveria ser, necessariamente, branco.

A construcdo nacional colombiana, a colombianidade, processo conduzido
por suas elites politico-intelectuais - literatos, cientistas, médicos, politicos
profissionais -, entre as décadas de 1860 e 1910, tomava como espelho,
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inspiracdo e modelo a modernidade europeia. Neste sentido, a
colombianidade, como ideologia nacional, pressupunha investimentos
especificos em politicas raciais racistas de carater eugénico visando uma
sistematica seletividade racial de seu povo por meio do incentivo a
importacdo de trabalhadores europeus brancos, vistos como racialmente
superiores. Embranquecer o estoque racial da populacdo colombiana tinha
um duplo significado: primeiro, frear drasticamente o quantitativo de negros,
mesticos e indigenas das chamadas racas inferiores e degeneradas, de acordo
com os postulados racistas em voga nos meios intelectuais e, segundo,
impulsionar os valores do progresso e da civilizagdo. Em uma palavra:
modernidade significava neste contexto embranquecer o povo, fisica e
culturalmente. (SANTOS, 2014, pp. 37-38).

Conforme Silva (2012, p. 61), “o projeto de cidadania liberal republicano buscava a
coesao social através do fortalecimento e a centralizagdo politica do Estado, da religido
catdlica e da lingua espanhola, excluindo o segmento populacional negro desde a sua génese”.
Aqueles miscigenados ou os que lutaram ao lado das elites pela independéncia seriam mais
aceitos por uma cidadania ciega ao color de la piel, baseada na meritocracia individual. A
ideologia da mesticagem biolégica e cultural os tomaria como cidad&os brancos e mesticos
pelos critérios de honra, virtude e bom nome. No entanto, excluidos dessa possibilidade
ficaram os cativos, fugitivos ou aqueles que ndo lutaram ao lado dos criollos pela
independéncia, do que resultou na atual desvantagem social devido a processos
intergeracionais de reproducdo da pobreza e das disparidades socioeconémicas regionais

(SILVA, 2012).

Paralelamente as politicas estatais de branqueamento, as populagdes afrodescendentes,
no Brasil e na Colémbia, foram excluidas da condicdo de cidadania nas constitui¢cdes
republicanas. A constituicdo brasileira de 1891 excluiu quase a totalidade da populagdo negra
e indigena dos direitos civis, aqueles referentes ao direito de eleger representantes politic os.
Ao mesmo tempo em que essa constituicdo versava sobre a igualdade indistinta dos
individuos perante a lei, condicionava o direito ao voto a condi¢do do letramento. Porém, no
periodo republicano, 90 por cento da populacdo era analfabeta, a maioria egressa da
escraviddo, de modo que os “negros ndo possuiam uma das qualidades centrais do cidadio
brasileiro: a capacidade de eleger seus dirigentes, ja que estavam desabilitados pelo
analfabetismo. O qual, diga-se de passagem, resultava do ndo acesso pleno a instituicdo
escolar no pés-aboli¢do.” (SILVA, 2012, pp. 40-41). A Constituicdo Federal colombiana de
1886, ainda que reforcasse o fim da escraviddo, mantinha também a grande parcela
afrodescendente de fora da cidadania ao exigir a comprovacao de ocupagdo profissional e de

meios de subsisténcia. O Estado, ao mesmo tempo em que outorga a liberdade juridica aos ex-
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escravizados, ndo garante o acesso a cidadania a sua populagéo, em especial, a grande parte

dos libertos:

Titulo I11. De los derechos civiles y garantias sociales 1886
Articulo 22.- No habra esclavos en Colombia.
El que, siendo esclavo, pise el territorio de la Republica, quedara libre.

Articulo 15.- Son ciudadanos los colombianos varones mayores de veintiiin
afios que ejerzan profesion, arte u oficio, o tengan ocupacion licita u otro
medio legitimo y conocido de subsistencia. (SILVA, 2012, p. 43)

A Colémbia foi regida por leis espanholas até 1873, quando foram substituidas por
uma base juridica apoiada no direito civil francés. Naqueles contextos, tanto colonial, quanto
da instituicdo do modelo republicano, os negros e indigenas nao foram considerados cidadaos.
A Constituicdo republicana de 1886 estabelecia medidas que impediam 0s negros de
participar como cidaddos e expressar suas manifestacfes culturais: nos artigos 173, 174 e 175
se estabelecia o sufragio qualificado, ou seja, a elei¢do dos representantes devia ser votada so
por homens alfabetizados, ou selecionados por sua renda e patriménio. E, no artigo 40,
impedia-se o exercicio de todos os cultos contrarios & moral cristd. Nessa mesma constitui¢do,
as leis determinavam a maneira pela qual os selvagens e os indios, reduzidos a vida civil,
deveriam ser governados pelas leis da Republica e ambos tratados como menores legais
(WADE, 1997, p. 46).

Portanto, a construcdo do estado nacional colombiano se deu com a exclusdo das
populacdes indigenas e afrodescendentes do projeto nacional. O projeto de nacéo elaborado
pelas elites colombianas incorporava ideais europeus, tais como raga, ciéncia, progresso,
estado e civilizagdo. No comeco da década de 1850, foi criada a Comissdo Coreogréfica que
tinha como objetivo planejar e examinar a Nova Republica e avaliar suas possibilidades de
desenvolvimento. Nesta perspectiva, os descendentes de africanos estiveram entendidos, a
partir de uma percepcdo liberal de cidadania derivada dos valores cristdos europeus, como

subalternos, subordinados e subcivilizados.

(...) o negro foi considerado durante longas décadas como parte de uma cada
vez mais crescente populagdo mestica, sendo o discurso da mesticagem a
base para a construcdo da nacionalidade colombiana. Por outro lado, a
heranca negra foi percebida pelas elites nacionais como uma marca de
inferioridade ainda mais estigmatizada que a heranca indigena. A imagem do
negro se perde, desta maneira, entre as ideologias do branqueamento e das
afirmagBes de homogeneidade nacional mestica que retoricamente incluem
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0s negros como cidaddos, mas, a0 mesmo tempo, nega a eles um status
especifico, convertendo-os em alvo de discriminagdo racial. (ZAMBRANO,
2012, p. 29).

Desde a fundacdo da republica na Coldmbia, no século XIX, os partidos Liberal e
Conservador disputaram e revezaram o controle politico do pais. Nos conflitos entre Liberais
e Conservadores, a fidelidade partidaria dos negros variava conforme as aliangas possiveis.
Os povoados com alta composicdo de pardos e mulatos, como Palmira, Quilichao e
Roldanillo, tinham forte adesdo ao Partido Liberal, enquanto que os povoados com pouca
presenca de livres, como Caloto, Jamundi e Vijes, apresentavam maior aderéncia ao Partido
Conservador. A relagdo entre negros, morenos e zambos com o Partido Liberal resultou em
algumas conquistas e aberturas na participacdo politica. No periodo de 1849 a 1885, com a
hegemonia liberal no poder, deu-se a aboligdo da escravatura em 1851. Porém, seguindo o
ideal econdmico liberal, a aboligdo ndo significou emancipacdo e igualdade, de forma que
negros e indigenas ndo se tornaram cidadaos perante o Estado. Entre as variadas formas de
resisténcia, tais como as fugas, os palenques, as compras de cartas de manumission, a partir do
século XIX, podemos destacar a participacdo politica negra através do Partido Liberal
(aproximacgdo no contexto da abolicdo da escravatura e da elaboracdo de uma constituicido
conservadora na segunda metade do século X1X) (ZAMBRANO, 2012).

As leis determinavam a maneira pela qual os selvagens e os indios reduzidos a vida
civil deveriam ser governados pelas leis da Republica e ambos tratados como menores legais,
exclusos do projeto nacional enquanto cidaddos. O pensamento positivista na Coldmbia teve
entre seus representantes José Maria Samper que, em 1861, explicava a ocupagdo do territorio
a partir da relagdo entre os aspectos raciais e a topografia e os fatores climaticos: a “raga
superior” assentada nas ladeiras da cordilheira e as “ragas inferiores” as margens dos rios e

nos litorais.

Aconteceu que a introducdo da escraviddo e as diferencas de climas
determinaram uma distribuicdo da populacdo muito marcada, espagada,
segundo as exigéncias da topografia. A raca européia fixou-se quase na sua
totalidade sobre os planaltos mais ou menos elevados e nas bases das
montanhas; a raga africana, escrava, foi condenada a exploragdo das minas e
ao desmatamento da colonizagdo nos vales profundos e ardentes; as racas
indigenas, exploradas e oprimidas onde quer que estivessem, ficaram nas
suas respectivas comarcas. Assim, teve-se entdo acima a civilizagéo, no meio
0 abandono, abaixo as violéncias e os horrores da escraviddo. E importante
ndo perder de vista esta geografia das racas e castas hispano-colombianas,
porque nela encontra-se 0 segredo ou a chave de importantes fenémenos
sociais entre 0s quais todas as revolucbes que tem agitado e agitam as
repUblicas dessa procedéncia. (SAMPER, 1861, p. 71 apud ZAMBRANO
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2017, p. 36).

Diante de uma populacdo de maioria ndo-branca, o projeto de nacéo das elites baseado
em valores, direcionou-se para politicas de homogeneizacdo cultural e étnica, através da
ideologia da Nagdo Mestica, preconizando a assimilagdo ou o exterminio. O repert6rio de
teorias raciais europeias do século XIX penetrou na sociedade colombiana, fortalecendo a
construgdo de uma identidade nacional excludente. A raga negra e indigena, associada ao
atraso, ao semi-selvagem, deveria ser redimida através da intensa mistura com o elemento

civilizador (MOSQUERA; HOFFMANN; PARDO, 2002, p. 16).

Ainda que os setores dominantes da sociedade colombiana considerassem os indigenas
e negros como inferiores, eles foram, ao mesmo tempo, simbolo de representagdo da
nacionalidade, sendo a mesticagem a matéria-prima para criar a “comunidade imaginada”.
Assim, a mesticagem é legitimada na Coldmbia na medida em que se converte em protétipo
da cidadania moderna, sendo o elemento central na definicdo de nagdo elaborada pelas elites
politicas do século XIX, na medida em que se tentava conseguir uma raga uniforme e

culturalmente desenvolvida na qual o elemento branco absorvesse os tragos de outras ragas.

A mesticagem enquanto ideologia estatal objetivava a diluicdo dos sujeitos
subalternizados em meio & sociedade nacional, prevendo sua assimilagdo tanto bioldgica
quanto cultural, dentre os valores perpetuados a partir da lingua, religido e leis nacionais. As
questdes raciais, tanto na Colémbia quanto no Brasil, atravessaram do século XIX para 0 XX,
de forma bastante presente. Em 1911, ocorreu o | Congresso Internacional das Racas, na
Franca, onde o diretor do Museu Nacional do Rio de Janeiro, Jodo Batista Lacerda,
apresentou o ensaio intitulado “Sur les metis au Brésil” (Os mesticos no Brasil), no qual
propunha o branqueamento da nacdo como solugdo da questdo racial. Lacerda defendia que
com a entrada de imigrantes europeus no Brasil a populacdo se tornaria branca em trés
geragcdes ou um século. Em sua comunicacdo apresentada no Congresso, trazia uma
reproducdo do quadro "A Redencdo de Cam", do artista espanhol Modesto Brocos, langado
em 1895 na Exposicdo Geral de Belas Artes, e premiado com medalha de ouro. Esse quadro
foi um icone extremamente representativo do projeto de embranquecimento em curso no

Brasil republicano (LOTIERZO e SCHWARCZ, 2013)



Figura 2. A redencéo de Cam. Modesto Brocos, 1895

Fonte: LOTIERZO e SCHWARCZ (2013)
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A pintura de Modesto Brocos registra 0 que foi proposto como solugdo a questdo
racial, que seria a miscigenacgdo para o embranguecimento da nagdo, expressando um discurso
pautado na questdo bioldgica, mas com interlocucdo com a iconografia cristd. A cena do
quadro é um retrato de familia, em um ambiente simples, paredes de pau-a-pique, varal com
roupas, chdo de terra. As mulheres sdo negras e mulatas e o bebé e o homem séo brancos.
Alianca na méo da mulher mostra que se trata de uma familia, com a legitimidade do
casamento. As personagens do quadro ndo-brancas sdo mulheres, voluntarias do processo
branqueador, sendo os protagonistas os homens brancos, o marido e o bebé (LOTIERZO;
SCHWARCZ, 2013).

(...)a pintura refor¢a a imagem de um “casal miscigenador" formado pelo
homem branco e figuras femininas nédo-brancas - negra e, notadamente,
mulata. Como observa Moutinho (2003), esse par é predominante nas teorias
cléassicas sobre o Brasil. Se essas mulheres, portanto, tém seus corpos como
lécus de indagacbes de cardter mais cientifico sobre o processo
embranquecedor, ao constituir uma associagdo téo direta entre raca e género,
0 quadro mantém o homem branco na posi¢do de superioridade: é pélo ativo
do embranquecimento e da acéo reprodutora e isso fica claro na medida em
que os atributos de cor e sexo do menino parecem confirmar sua paternidade.
As atitudes corporais das duas mulheres também conferem passividade a
posicdo de ambas, na medida em que parecem agradecer pela dadiva
recebida. (LOTIERZO; SCHWARCZ, 2013, p. 9).

As hierarquias entre género e raca estdo implicitas no paradigma do
embranquecimento, sendo o homem branco e heterossexual o modelo no topo desta escala
hierarquica, o verdadeiro portador da branquitude e do progresso. Com relagdo ao titulo da
obra, a palavra redencdo significa expiacdo dos pecados, denotando as relagdes entre
mesticagem, pecado e civilizagdo. A redencdo estd sendo proposta por meio do
branqueamento, bem como de uma fabricagdo imagética do corpo negro revelada nesta
pintura através da forma, postura, gestual, simetria dos tragos, decoro na maneira de se vestir
e/ou similitude com icones do sagrado, que permitem identificar uma capacidade
branqueadora, tal como faria uma ciéncia racial com base em principios como a
antropometria. A composi¢do da pintura esta imbuida pelo mote do branqueamento no qual a
mulher negra e mulata sdo postas a servico de um projeto que busca extinguir seu grupo
étnico. O pecado cometido por Cam deveria ser redimido e embranquecer seria 0 caminho
para a expiacdo (LOTIERZO; SCHWARCZ, 2013).

Esse projeto de civilizar as na¢des aos moldes europeus pode ser percebido em

distintas esferas da sociedade no decorrer do século XIX e inicio do XX, por todo o Brasil. Na
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cidade de S&o Paulo, as mulheres egressas da escraviddo enfrentavam enormes dificuldades
para obterem a guarda de seus filhos sob a alegacdo de que eram de “moralidade impropria
aos misteres da maternidade” (ARIZA, 2017, p. 328). De acordo com a pesquisa da
historiadora, a analise de autos do Juizo de Orféos revelou que foram muitos 0s processos em
gue as mées perderam a guarda de seus filhos para tutores que supostamente proporcionariam
a instrucdo educacional que elas ndo estariam aptas a proporcionar. Impunham-se, de acordo
com a mentalidade da época, os ideais da familia burguesa, na qual a mée era placida e
candida criatura, inteiramente dedicada a familia e as atividades do lar, concep¢do que ndo
cabia as mulheres negras que, quando escravas ou livres, estavam sempre atarefadas,
trabalhando. Tal situacdo levava a que essas mulheres enfrentassem disputas judiciais a fim de
obterem a guarda de seus filhos, no entanto os autos analisados demonstram que,
normalmente, perdiam os processos e estes se tornavam explorados por seus tutores até os 21

anos, em situagdo similar & escravidao.

No mesmo periodo, na cidade de Salvador, estava em curso uma reforma que
pretendia a desafricanizacdo das ruas. No “Jornal de Noticias”, os leitores pediam para as
autoridades “agdes para embranquecer a populagdo baiana, mudar os habitos da cidade,
reprimir a vadiagem coagindo todo pobre ao trabalho”. Em algumas notas, os brancos pediam
a “extingdo dos pretos”, a “emigragdo do elemento negro” e a “imigragdo do europeu” a Bahia
(DIAZ apud TAMPLENIZZA, 2017, p. 39).

Em 1920, segundo o censo demogréfico e industrial, relata Diaz, 57,7% dos
moradores de Salvador vivia de trabalhos esporadicos, nédo fixos e entrava na
categoria dos sem trabalho. Enquanto havia pobres que participavam do
mercado do crime e viviam de trabalhos ilicitos, a maioria trabalhava. Entre
as ocupagBes de rua mais comuns Se encontravam: 0S peixeiros, as
vendedoras de doces e quitutes, os carregadores, 0s biscateiros, 0s
carroceiros, os puxadores de animais de carga e os estivadores. Trabalhos
como estes, que dependendo da necessidade de outros, criavam nas classes
média e alta a impressdo de ociosidade e vagabundagem, sendo o tempo de
espera entre um servico e outro ocupado com outras atividades, entre as
quais jogos e brincadeiras de rua.

Atrelava-se a esses trabalhadores o estigma da vagabundagem, seriam eles barreiras a
modernizagdo ja que eram responsabilizados pela desordem social e também pelas doencgas
das quais eram os principais portadores. Entre 0s negros, vigoravam altas taxas de
mortalidade, sendo as principais doencas tuberculose, disenteria, variola, tétano, malaria,
hanseniase, febre amarela e os vermes. As doencas estiveram muito presentes no universo da

escraviddo. De inicio, os escravos recém-chegados tinham de lidar com as doengas que
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haviam se proliferado nos ambientes precarios dos tumbeiros, onde reinava a péssima
alimentacdo, a falta de sol, de movimento, de banho. Depois, na condicdo de trabalhadores
urbanos, andavam descalgos, habitavam cidades sem saneamento basico, faltavam roupas para
troca e para agasalhar, carregavam latrinas com excrementos para jogarem nos rios, ou seja,
estavam em condic¢des insalubres de vida que resultavam, obviamente, em uma salde
precéria. Eram comuns as deformag6es decorrentes dos acimulos dos trabalhos forgados, que
acabavam por levar a pessoa a invalidez e condicdo de mendicancia, enchendo assim as
escadarias dos conventos e igrejas (BARRETO FARIAS et al., 2006).

Essa condi¢do de salde precaria, certamente decorrente da exploragdo escravista,
funcionava como um elemento desqualificador do negro, escravo ou liberto, como
proliferador de doengas, tanto fisicas quanto sociais e morais, 0 que legitimava socialmente o

combate e eliminacao dos costumes proprios dos negros e dos proprios individuos.

Esse pensamento é 0 mesmo que levou a criminalizacdo do candomblé e da capoeira,
esta Ultima, arte de luta surgida no cotidiano dos escravos, com raizes em lutas, dangas e jogos
existentes na Africa. Conforme Carlos Eugénio Libano Soares, a capoeiragem é um grande
expoente da reinvencao cultural na didspora. Nas primeiras décadas do século X1X, a capoeira
era um misto de uso de facas, adagas e a habilidade marcial especifica dos africanos e seus
descendentes. O termo também se referia a um tipo de individuo, o capoeira, uma figura de
rua caracteristica, mais do que o jogo de capoeira em si. Em algum momento teria havido uma
fusdo de significados e “a capoeira passa a ser um tipo de crime relacionado a experiéncia
negra urbana. J& era uma realidade na cronica policial no alvorecer do século XIX.”

(BARRETO FARIAS et al., 2006, p. 77).

Nas cidades com grande populacdo negra, os escravos ao ganho, poderiam ficar quase
um dia inteiro nas ruas, circulando para buscar 4&gua nos chafarizes, vender suas mercadorias,
fazer entregas. Sendo eminentes os conflitos por territorio, aqueles que eram capoeiristas
usavam suas habilidades para defender sua mercadoria ou seu espaco. Teriam exercido
também a funcdo de capangas e guarda-costas de negociantes, politicos e nobres. Prenhe de
significados rituais e cosmologicos, danca, luta, expressdo cultural, potencializadora de
sociabilidade, a capoeira teria surgido neste ambiente de disputas. Era “praticada quando
havia possibilidade, entre a legalidade e a ilegalidade, num ambiente cultural muito vivo, em
contato com diferentes usos, crengas, ritmos, jeitos, conhecimentos, linguas, pessoas, santos,

historias, instrumentos...” (TAMBLENIZZA, 2017, p. 34).
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Nos anos da corte joanina no Rio de Janeiro, os capoeiras foram submetidos a uma
extrema violéncia, reflexo do medo das autoridades policiais, pois eles eram “os Unicos que
enfrentavam de igual para igual os agentes da ordem.” (BARRETO FARIAS et al., 2006, p.
80). O historiador cita que ha uma lista extensa de prisdes “por capoeira” entre 1810 e 1830
na cidade do Rio de Janeiro. Os capoeiristas foram tidos como “delinquentes comuns,
armados com navalha, capazes de executar golpes mortais, desordeiros criadores de tumultos.
Contra os quais eram necessarias medidas repressivas destinadas a acabar com sua violéncia.”
(TAMBLENIZZA, 2017, p. 36). Somente na década de 1930, a capoeira foi retirada do

codigo penal, deixando de ser, entdo, considerada crime pelo Estado brasileiro.

Os ideais eugénicos regularam a moral e os bons costumes no século XIX e inicio do
XX, permearam o sistema educacional brasileiro. Na década de 1920, projetos educacionais
eugenistas se firmaram e se expandiram durante a chamada Era Vargas, promovendo as bases

da ideologia que se tornaria o mito orientador da nagdo durante a maior parte do século.

O estudo do historiador porto-riquenho Jerry Davila trata sobre o sistema escolar no
Rio de Janeiro e demonstra como este foi usado como um modelo para o desenvolvimento e
refinamento das ciéncias eugénicas e sociais, que tinham como intuito construir a nacao
brasileira. Durante o século anterior, os escravizados, livres e libertos ndo podiam frequentar a
escola e eram, quase todos, analfabetos. Diante da ideologia de modernizar o pais, reformas
educacionais foram propostas por muitos dos primeiros cientistas sociais do Brasil,
intelectuais de elite que entendiam a escola publica como um veiculo para atingir diversos
objetivos que se sobrepunham, como a criacdo de uma forca de trabalho especializada e
disciplinada, o saneamento das classes populares brasileiras, a implantacdo de hébitos e

costumes europeus e 0 desenvolvimento de uma identidade nacional coerente.

A proposta escolar envolvia valores cientificos e modernos, embasando os ideais de
desenvolvimento nacional. Para o cientista social Artur Ramos, a cultura afro-brasileira era
pré-légica e as escolas teriam o importante papel de formar os cidaddos. Para ele, a escola

tinha como principal papel:

Evitar a influéncia insidiosa do logro e da supersticdo. Combater essa acéo
lenta e invisivel da macumba e do feitico que se infiltra em todos os atos da
nossa vida. Olhar para a propria obra da sua formagéo espiritual, orientando-
a aos influxos da verdadeira moral cientifica. (RAMOS, 1939 apud
DAVILA, 2006, p. 75).
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O Brasil era visto como um pais doente, cujas deficiéncias se deviam as ragas
inferiores. As mazelas teriam como remédio a educagdo, sendo papel das professoras nas
escolas aperfeicoar a raca, redimindo as doengas provindas da mistura racial e levar ao
aperfeicoamento somatico-psiquico do ser humano e ao consequente progresso da nagéo.
Naquele periodo, quando os alunos se matriculavam, eram submetidos a exames clinico,
radiolégico e de laboratério, a fim de apurar o seu estado sanitario. No periodo ap6s o final da
Primeira Guerra Mundial, o sistema de educagdo publica no Brasil foi transformado em uma
instituicdo capaz de atrair criancas de todas as classes sociais, etnias e cores. Porém, isso ndo
resultou na redugdo das hierarquias sociais, pelo contréario, quaisquer ameagas a combater
essas hierarquias, foram duramente combatidas. A escola publica universal respondia a
normas de ordem, disciplina e hierarquia, que deviam prevalecer. Além disso, as negocia¢des
hierarquicas entre raga, classe e género continuavam a operar em diversos niveis, como na
grade curricular, na selecdo de alunos, no treinamento de professores, nos programas de saude

e higiene, nos eventos plblicos e até no programa de almoco escolar (DAVILA, 2006).

O esforgo de construir um sistema escolar publico universal significava reescrever
valores sociais que haviam funcionado, anteriormente, por meio da excluséo institucional. O
status marginal dos brasileiros pobres e ndo-brancos mudou pouco sob esse novo arranjo, mas
o modo pelo qual as institui¢Ges educacionais interagiam com as hierarquias sociais mudou de
modo significativo. A ordem social, antes baseada na escraviddo e na monarquia, foi
reinventada como uma ordem baseada na ciéncia e no mérito, porém sem alteragdo da
hierarquia social. Durante os meados do século XX, as escolas publicas propiciavam espagos
de convivio entre diferentes classes e cores, porém com uma rigida manutengdo das
diferengas. O sistema escolar utilizava a brancura como reta de chegada. Aqueles negros,
pardos e morenos, que se inseriam nos padrdes propostos pela escola, conseguiam seu
“diploma de brancura”, uma situagio social de assimilado a sociedade nacional. (DAVILA,

2006).

A partir da década de 1930, é fortalecida a adogdo do mito da democracia racial
enquanto ideologia em curso, operacionalizada por Estado e sociedade. Os biologismos
racistas sdo aparentemente superados pelo elogio do hibridismo. Autoridades e figuras
publicas brasileiras do inicio do século XX ndo concordavam facilmente com a acusacdo de
racistas, na realidade, entendiam que a suposta auséncia de preconceito de cor era um tipo de

valor das relagdes sociais brasileiras, marcadas pela cordialidade e aceitagdo mutua.
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Na Era Vargas (1930-1945), a intervencdo estatal atuou na promocdo de algumas
manifestacbes culturais e no apagamento de outras, procurando exaltar determinada
brasilidade, aquela nascida de uma identidade mestica ndo racializada, que assimilaria todas
as outras representagfes étnicas. Com o mito da democracia racial, eliminava-se a ideia de
raca dos discursos politicos, marcando a identidade nacional pela miscigenagao integradora e

homogeneizadora.

Similar ao discurso da democracia racial, foi desenvolvido na Colémbia o conceito de
nacion mestiza, sob os mesmos fundamentos, para ideologias projetadas a fim de construir
imagens de comunidades politicas unitarias. A nacionalidade ou a identidade nacional sdo
construgcOes imaginarias que buscam dar um sentido de unidade territorial através do ideario
de nagdo. As ideias de brasilidade e de colombianidade preconizavam a eliminacéo do negro e

do indigena por assimilacdo e miscigenacgéo.

Linguas nacionais

Como temos discutido, as nagdes latino-americanas ndo se formaram como “coletivos
organicos de individuos associados voluntariamente por vinculos essenciais comuns”, foram
em verdade, construidas de formas contingentes, através de acdes bélicas e por meio da forca
das narrativas que cunharam no plano discursivo a identidade comum, cunhada como
nacional (COSTA, 2001, p. 143). E nessa formacdo, o que se imaginou® para as nagdes

colombiana e brasileira?

Como ja explanado, os idearios da miscigenacao priorizaram o0s valores e herangas
provindos de uma visdo ocidental universalista, sendo um dos principais alicerces desses
projetos o uso das linguas matrizes dos colonizadores, sob todas as outras possibilidades. A
lingua escolhida como oficial para o estado nacional tem a funcdo de unificar, em toda a
extensdo territorial do pais, as normas vigentes, através dos documentos oficiais, das
instituicBes de ensino e da jurisdi¢ao estatal. A instituicdo das linguas oficiais, no entanto, ndo
se ddo de forma organica e voluntaria, mas abaixo de normas hegemonizantes e

desintegradoras de outras formas sociais organizacionais.

Nas coldnias do Novo Mundo, conviviam em relagfes extremamente hierarquizadas,

culturas bastante diversas, com uma multipla variedade linguistica. Além da lingua do

8 Ao pensar a nagdo como uma espécie de tradugéo inexata do somatério de territério, lingua, cultura e povo,
conforme mostra Benedict Anderson, nag@es séo antes, comunidades imaginadas (COSTA, 2001, p.143).



82

colonizador, que com o tempo se tornaria oficial, foi corrente o uso de linguas gerais,
transformacdes linguisticas, formacdo de pidgins e linguas crioulas, a partir da jungdo de
pessoas de distintas linguas, reunidas devido a diaspora transatlantica. Essas primeiras
expressOes representavam a necessidade de se comunicar e de aprender a linguagem do grupo

dominante.

A forte presenca afrodescendente nas Américas culminou em paises com constituicdes
étnicas diversificadas, o que pode ser notado em sociedades majoritariamente negras, como
Haiti e Republica Dominicana; outras, com significativa propor¢do de afrodescendentes,
como Brasil, Cuba, Colémbia e nagdes com importantes minorias negras: Venezuela, Peru e
Uruguai. Porém, mesmo com uma quantidade tdo grande de individuos e culturas
transplantadas para o Novo Mundo, foram poucas as linguas crioulas formadas e regides que
receberam um grande nimero de populagdo negra escrava, como Cuba e o Brasil, néo
desenvolveram uma lingua crioula. Hoje, sdo duas as linguas reconhecidas pelos linguistas
como crioulas na América, o crioulo do Haiti e o palenquero, falado em San Basilio de
Palenque, na Colémbia. O crioulo haitiano resultou do contato do francés com linguas da
Africa do Oeste (fon, eve, uolofe), atualmente é lingua oficial no pais, juntamente com o
francés. O palenquero é a Unica lingua crioula de base espanhola falada na América do Sul,
formada a partir de falantes de linguas banto (PETTER, 2011).

(...) a presencga negra na regido caribenha (aqui entendida ndo s6 como a
América Insular, mas incluindo a costa atlantica da América Central e o
norte da América do Sul) modificou o espanhol, o inglés e o francés falados
na regido (...). Ou seja, aquilo que chamo de ,,pretogués” e que nada mais é
do que marca de africanizagdo do portugués falado no Brasil (...), é
facilmente constatavel sobretudo no espanhol da regido caribenha. O carater
tonal e ritmico das linguas africanas trazidas para o Novo Mundo, além da
auséncia de certas consoantes (como o | ou o r, por exemplo), apontam para
um aspecto pouco explorado da influéncia negra na formacéo histdrico-
cultural do continente como um todo (e isto sem falar nos dialetos ,,crioulos*
do Caribe). Similaridades ainda mais evidentes sdo constataveis, se 0 nosso
olhar se volta para as musicas, as dancas, os sistemas de crencas etc.
Desnecessario dizer o quanto tudo isso é encoberto pelo véu ideol6gico do
branqueamento, ¢ recalcado por classificagdes eurocéntricas do tipo ,,cultura
popular, folclore nacional“ etc, que minimizam a importancia da
contribuicdo negra. (GONZALEZ, 1988, p. 70).

Na Colombia, onde o espanhol tornou-se o idioma oficial da nacdo, permaneceram
como resisténcias culturais amefricanas, o crioulo inglés das populagfes raizal das ilhas de
San Andrés, Providencia e Santa Catalina (afrocolombianos) e o palenquero de San Basilio de

Palenque. O palenquero de San Basilio é a Unica lingua crioula com base lexical espanhola
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que sobreviveu no Caribe, sendo reconhecido como uma reliquia linguistica. A base desta
lingua é constituida pelas varias linguas africanas faladas pelos ancestrais dos fundadores do
Palenque de San Basilio, com uma grande influéncia das linguas bantu da Africa Central,
especialmente o kikongo e o kimbundo. Palavras como ngombe, que significa gado; mona,
que significa menino ou menina, e muitas outras sdo prova disso. Historicamente, o
palenquero foi tratado com preconceito e discriminacgdo, era visto como um espanhol mal
falado e as criancas eram proibidas de falar na escola. Atualmente, existem projetos para que
criancas e jovens palenqueros aprendam seu idioma na escola ao mesmo tempo que o

espanhol.

No Brasil, o processo de instituicdo do portugués como lingua oficial foi longo e
requereu fortes acdes impositivas. Desde o inicio da coloniza¢do, a comunicagdo entre
portugueses, indigenas e africanos se estabeleceu através das linguas gerais, utilizadas
regionalmente e com efetividade. O crescimento populacional de portugueses e de africanos e
0 uso corrente e crescente de linguas gerais culminou em sua proibicdo e com a
obrigatoriedade do portugués, pelo Marqués de Pombal, através do Diretério dos Indios de
1757. Com a presenca da familia real, que ocasionou um grande aumento da populagéo
portuguesa e a transformacdo do Rio de Janeiro em capital do Império e o contexto da
independéncia, a questdo da lingua nacional foi formulada no parlamento brasileiro. Dom
Jodo VI fundou, neste momento, a Biblioteca Nacional, mudando o quadro da vida cultural
brasileira, e dando a lingua portuguesa um instrumento direto de circulacdo, a imprensa

(GUIMARAES, 2005)

Neste longo processo, 0 contato entre linguas foi constante e, consequentemente, as
mudancas linguisticas. As linguas neolatinas, faladas atualmente nos estados nacionais latino-
americanas, sdo bastante diferentes de suas linguas matrizes. No caso do Brasil, todo o
territério foi ocupado por falantes de linguas iourubda, banto, entre outras provindas do
continente africano, que incidiram sobre o portugués brasileiro, criando o pretogués,

denominagéo dada por Lélia Gonzalez para o portugués brasileiro.

Durante muito tempo, as origens africanas do portugués brasileiro foram negadas ou
reduzidas, mesmo que algumas palavras tenham sido reconhecidas como de origem africana.
No entanto, as mudangas linguisticas decorrentes do contato entre as linguas permitiram que
aspectos proprios as linguas africanas, especialmente as do grupo banto, atuassem como
substrato na constituicdo do portugués brasileiro, ndo apenas de modo lexical, mas também
gramatical (BAGNO, 2016).
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O elemento africano é responsavel por muitas das caracteristicas gramaticais
especificas do portugués brasileiro, que o tornam diferente ndo s6 do
portugués europeu como das demais linguas da familia romanica. No
entanto, o racismo levou a invisibilidade da influéncia do negro na histéria
linguistica e sociolinguistica, que s6 muito recentemente comegou a ser
denunciada e combatida. E inegavel o carater marcadamente africano do
portugués brasileiro, diferente do portugués europeu, uma outra lingua com
seu préprio sistema sintatico, semantico e discursivo, de modo que conhecer
a Histdria da escravidao é fator fundamental para o estudo da formagdo do
portugués brasileiro. (BAGNO, 2016, p. 23).

Ja, em 1950, o filélogo Serafim da Silva Neto apontava para a importancia dos
africanos na constituicdo do portugués brasileiro. Porém, as escolas estruturalistas de
pensamento linguistico, que dominaram a segunda metade do século XX, centradas em
estudar a lingua “de dentro para dentro”, sem considera¢do dos fatores politicos, culturais,
econdmicos, sociais etc., que orientam e desorientam a vida de qualquer comunidade humana,
esforcaram-se por explicar as caracteristicas proprias do portugués brasileiro pelo recurso a
tese da “deriva secular”, isto ¢, analisando as transformagdes ocorridas em nossa lingua como
meras “evolugdes” que ja estavam “embutidas” ou “em germe” no sistema da lingua e que,

em solo brasileiro, simplesmente desabrocharam.

No periodo atual, é crescente o reconhecimento das diferencas marcantes entre o
portugués brasileiro e a lingua da qual ele se originou, o portugués europeu. A principal das
forcas que impulsionam a mudanca das linguas é o contato linguistico. E, por aqui, 0s
contatos foram intensos e variados. A maioria dos escravos vindos para o Brasil falavam
linguas do grupo banto, principalmente o quimbundo, o umbundo e o quicongo, muito
aparentadas entre si e que, até hoje, sdo amplamente utilizadas em Angola e em outros paises
vizinhos. A contribuicdo lexical dessas linguas ao portugués brasileiro é notavel: utilizamos,
diariamente, uma grande quantidade de palavras de origem banta, sem nos darmos conta
disso. Além das linguas da familia banta, os escravos também trouxeram para o Brasil linguas
do grupo oeste-africano, entre as quais, o ioruba. Por causa do prestigio adquirido pelos cultos
religiosos do candomblé, trazidos para o Brasil, e, mais especificamente para a Bahia, muitos
acreditam, erroneamente, que é o ioruba a lingua que melhor representa a africanidade do
nosso povo. Isso leva muitas pessoas a querer estudar essa lingua, na crenca de que assim se
aproximariam mais das nossas raizes africanas. No entanto, a contribuicdo do ioruba ao

portugués brasileiro é bastante restrita, quase toda pertencente ao dominio da religido.
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De fato, 71% das contribuigfes lexicais africanas ao portugués brasileiro sdo de
origem banta, sem mencionar as profundas gramaticalizagBes ocorridas na lingua, que
também se devem aos falantes bantos. Os escravos bantos foram trazidos para o Brasil muito
antes dos iorubas e foram dispersados por quase todas as regides do pais. Os iorubas
chegaram mais tarde e foram concentrados, principalmente, no Recéncavo baiano e em alguns
outros pontos. Diversos autores postulam a hipdtese de que as pronuncias palatalizadas de /d/
e /t/ diante de /i/, amplamente difundida no territério brasileiro — ['dzia] (dia), ['ffia] (tia) —
possam ser resultantes de influéncia do substrato africano. De fato, no portugués angolano e

santomense essas prondncias também ocorrem.

Como se V&, o quimbundo, ao contrario das linguas indo-europeias, ndo usa
terminagBes para marcar o plural, mas sim prefixos, particulas que séo
afixadas antes dos nomes. E possivel, entdo, postular que os falantes de
quimbundo, tendo de aprender portugués, identificaram nos artigos e outros
determinantes dos nomes elementos semelhantes aos seus prefixos, de modo
que ndo faziam a concordancia dos nomes por meio de flexdes. Disso teriam
resultado concordancias como as casa, 0S menino, meus amigo, minhas terra,
essas coisa, tdo caracteristicas das variedades rurais e rurbanas brasileiras e
também das variedades urbanas de prestigio, quando seus falantes se acham
em situagbes de menor monitoramento, maior informalidade. (BAGNO,
2016, p. 26).

Em quimbundo, os pronomes pessoais sdo invariaveis, nao mudam de forma segundo
a funcéo sintatica (como em portugués, eu / me / mim). E possivel que venha daf a tendéncia
que encontramos no portugués brasileiro rural e rurbano (e mesmo em determinados usos dos
falantes urbanos de prestigio) de usar os pronomes do caso reto em todas as funcdes

sintaticas: “Eu como”, “Leva eu”, “Da pra eu”, “Vem com eu” etc.

Pesquisas ainda mais recentes no campo da morfossintaxe tém evidenciado um
parentesco muito nitido entre estruturas oracionais do portugués brasileiro e estruturas
oracionais das linguas do grupo banto. Duas dessas estruturas merecem destaque, porque
caracterizam o vernaculo brasileiro e, ao que tudo indica, fazem com que ele se distinga
marcadamente ndo sé do portugués europeu, como também das demais linguas romanicas e

até mesmo das linguas indo-europeias em geral.

Os estudos no campo da linguistica de Margarida Petter e do alemdo Eberhard
Gartner, especialista em portugués, apresentam as semelhancas entre as variedades de
portugués brasileira, angolana e mogambicana com relagdo a trés niveis de organizagéo

linguistica (fonoldgico, lexical e morfossintatico) observados. Reconhecem que as mesmas
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&reas da gramatica do portugués foram modificadas, o que fortalece a hip6tese de que as
principais mudangas no portugués brasileiro tenham sido em decorréncia das alteracGes
introduzidas por falantes de linguas africanas, que causaram impactos na prépria estrutura da
lingua. (BAGNO, 2016).

As variedades linguisticas mais estigmatizadas em nossa sociedade sdo
faladas por negros, indios, mesticos e brancos com menor acesso a
escolarizacgdo, ao trabalho e a renda. Embora, no plano social, o Brasil seja
um pais impregnado de racismo, no plano linguistico as diferengas que
separam as variedades urbanas privilegiadas das demais, estigmatizadas, sdo
de ordem socioecondmica: a gramatica dos negros pobres e dos brancos
pobres é a mesma. (BAGNO, 20186, pp. 22-23).

A presenca africana no espanhol colombiano e no portugués brasileiro sdo marcas de
elementos culturais fundacionais presentes nas culturas nacionais. No entanto, devido ao
racismo, esses elementos sdo vistos de forma pejorativa ou entdo ndo sdo vistos, sdo
invisibilizados. Fato é que a Améfrica é dotada de uma grande expressividade
comunicacional, com diversos elementos de matrizes africanas, que extrapolam as linguas e
abarcam outras gramaéticas, como por exemplo as células ritmicas dos géneros musicais. O
historiador Luiz Antonio Simastraz uma importante reflexdo acerca da gramatica dos toques
dos tambores de matriz afro, em pesquisa acerca da historia das escolas de samba carioca.
Segundo este autor, o tambor fala, ele conta uma histéria a partir de cada toque, a avamunha,
0 ijexa, o aluja, agueré, cada toque esta trazendo um tipo de mensagem. As escolas de samba,
na Era Vargas tinham que desfilar com enredos de exaltacdo a histdria oficial brasileira.
Apareciam letras falando de Duque de Caxias, da Batalha Naval do Riachuelo, de Osvaldo
Cruz, de Tiradentes, da Guerra do Paraguai. Em uma ocasido, a Portela, escola de totalidade
negra, apresentava na avenida um samba enredo sobre Tiradentes e a Independéncia do Brasil.
No entanto, a0 mesmo tempo em que cantavam esta letra, a bateria da Portela tocava um
agueré de Ox0ssi. Importante citar que a bateria da Portela foi batizada em 1828 em
homenagem a Sédo Sebastido, que nas macumbas do Rio de Janeiro é sincretizado com Oxossi,
orixd da caca. Enquanto cantavam sobre valores republicanos, tocavam para 1h30 para
Oxossi. Um outro caso interessante citado pelo historiador é sobre a base do toque da bateria
da Mangueira, que € Aguere de Oya, orixa dos ventos e relampagos. No carnaval em que
Maria Bethania foi homenageada uma repérter perguntou se era a primeira vez que a
Mangueira falava de Oya. A Mangueira fala de Oya desde a década de 1930, porém, a

gramatica normatizadora ndo permite que essa leitura seja feita. (SIMAS, 2017).
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CAPITULO 2. SUBALTERNIDADES E PRAXIS CONTRA-HEGEMONICAS

Em 1881, o bidlogo francés Louis Couty publicou um livro no qual dizia que o Brasil
era um pais sem povo. Para ele, dos 12 milhGes de habitantes, 2,5 milhdes eram indios e
escravos, excluidos da sociedade politica, 200 mil eram proprietarios e profissionais liberais, a
classe dirigente, sendo o restante, 6 milhGes, uma massa que vegetava, sem ter vida politica
alguma. Essa visdo é extremamente reveladora de como os paises colonizados na América
foram inseridos no modelo republicano, com algumas mudancas politicas, mas com a
manutencédo e reformulacédo do colonialismo interno. No entanto, a populagdo formadora da
nacdo, embora vista pelas classes dirigentes como recurso territorial atrelado a producgéo,
esteve todo o tempo produzindo espaco, territdrio e cultura. Louis Couty ndo tinha
conhecimento disto, mas, para além desse olhar extremamente eurocéntrico, o fato é que
existia um vasto mundo da participagdo popular que ndo passava ao largo do mundo oficial da
politica. Para Carvalho (2002), se, por um lado, o povo nao era politicamente organizado para
a representacdo de um eleitorado amplo e esclarecido, por outro, houve movimentos politicos

que indicavam cidadania ativa e protagonismo de agentes invisibilizados pela Historia oficial.

A historiadora Monica Dantas, ao tratar da diversidade da participacdo popular no
Brasil do século XIX, lanca seu olhar para as agéncias de livres, pobres, libertos, além dos
escravizados, revelando uma expressiva movimentagdo social organizada em levantes,
insurreiges e revoltas. Essas distintas revoltas de populagdes subalternizadas séo reveladoras
das diferentes maneiras de se fazer politica. De acordo com a autora, um aprendizado politico
da populagdo se deu concomitantemente a propria formacdo do estado brasileiro, permitindo a
formacdo de uma ideia propria de direitos e, portanto, de cidadania. Durante o tempo, teriam
se acumulado experiéncias de contestacdo. Essas modalidades de participacdo popular,
externas aos mecanismos legais de representagdo, ocorreram em todo o espaco do que viriam
a ser os territdrios brasileiro e colombiano, de modo que a participacdo negra e popular no

processo de formagdo da nacdo precisa ainda ser melhor reconhecida.

(...) ndo foram apenas os senhores de engenho, comerciantes e letrados que
estiveram a frente das agdes de massas e da luta armada que culminou com a
derrota e expulsdo dos colonizadores portugueses do nosso solo, mas
fundamentalmente os homens do povo, as pessoas das camadas pobres da
populacédo, pequenos proprietérios de terras, lavradores de rogas, ferreiros,
calafates, pescadores, empregados da industria de cal, empregados nas
‘armacOes’ de baleia, escravos dos ‘contratos' e escravos empregados nas
plantagbes de fumo e agucar, que eram destemidos combatentes ou eram
utilizados na tarefa de transportar tropas a remo para abordagens silenciosas
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da noite. O Batalhdo Henrique Dias compunha-se de mil e cem crioulos. Nas
cidades do RecOncavo e nas ilhas ndo era menor o contingente de homens de
cor, filhos leais de nosso povo que ansiavam pela emancipacéo e o direito de
viver. (FERRAZ apud MOURA, 1972, pp. 79-80).

A revolta que ficou conhecida como Revolta dos Alfaiates, na Bahia, teve como
objetivo a Independéncia da Capitania, a instituicdo de um governo republicano, a liberdade
de comércio e abertura de todos os portos, a garantia de um soldo de 200 réis por dia a cada
soldado e a libertacdo dos escravos. Quando o lider Luis Gonzaga das Virgens foi preso, a
direcdo da Revolta passou a ser exercida pelos lideres saidos das camadas mais baixas e

oprimidas da populagdo, artesdos, ex-escravos e escravos.

a Revolta dos Alfaiates, pela sua composi¢do social, (...) organizada e
desenvolvida basicamente por elementos das camadas que se encontravam
asfixiadas, dentro da capilaridade quase inexistente da sociedade colonial,
projetou-se, por isso mesmo, como um movimento de homens de ‘pouca
valia' (...) isto ¢, foi o transbordamento de uma sedimentagdo de problemas
que se acumulavam no seio da sociedade colonial em detrimento de
interesses daqueles que sofriam a pressdo esmagadora de toda a pirdmide
social do Brasil, por se encontrarem exatamente em sua base. Os escravos,
com a sua participagdo, deram a revolta um conteldo preciso, ja que a
aboligdo se inseria como um dos seus postulados fundamentais. (MOURA,
1972, p. 69).

Durante o século XIX, foram diversos os movimentos pela independéncia na Bahia.
No momento politico que a antecedeu, os escravizados estavam em efervescéncia, sendo uma
reserva social e muitas vezes militar dos movimentos que eclodiram para dar substantivacao
ao desligamento da metropole. Declaravam apoio a Independéncia de Portugal, mas lutavam
pelo fim da escraviddao e por sua integracdo como homens livres na sociedade brasileira.
Engajavam-se nessas lutas com a perspectiva de que a abolicdo estava atrelada a

Independéncia.

Esse aprendizado politico foi parte constitutiva do mundo dos escravos, livres e
libertos, sendo estes presenca constante em levantes, lutas, sedigbes, como decorréncia da
situacdo em que se encontravam. Clévis Moura, no livro Rebelides da Senzala, apresenta o
capitulo “Os escravos nos movimentos politicos” no qual narra acontecimentos que se deram
durante a Col6nia e o Império. O autor cita diversos movimentos em que a participacdo dos
escravos foi importante ou central, tais como a Balaiada, a Revolta de 1817, a Confederagéo
do Equador, a Sabinada, a Revolucdo Farroupilha, entre outros, que demonstram que esses

movimentos ndo se trataram de lutas esporadicas, mas de uma sequéncia decorrente da
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prépria estratificacdo da sociedade escravista e que estiveram atreladas aos processos de

formacéo da nagéo.

De acordo com Marco Aurélio Luz (2013), a presenca histérica, social, econémica e
cultural do negro nas Américas, prenhe de valores civilizacionais africanos, orientou e
constituiu o que foi conformado como nagéo. Foi a partir de legados de visdes de mundo,
saberes, oficios, que modos de vida e ocupagdes do espago foram criados na didspora,
possibilitando a continuidade e re-existéncia de culturas afroamericanas. E, aqui, cultura ndo
tem um sentido de reduzir essa presenca a elementos somente culturais, mas, sim,
civilizacionais. Ndo se trata apenas de contribui¢cbes de elementos africanos, mas sim da

propria constituicdo do que somos como povo.

A intengdo, no momento, é analisar como determinadas visdes de mundo, aqui
denominadas como amefricanas, confrontaram-se com os parametros ideoldgicos
eurocéntricos na formacao dos estados nacionais, de modo a garantir suas continuidades. Para
pensar esses confrontos entre estados e a pluralidade de sujeitos que formaram as sociedades
nacionais na América Latina, recorreremos ao conceito de subalternidade de Gramsci. Para
este autor, 0s grupos subalternos sdo um conjunto ndo homogéneo, que abarca diversos
sujeitos de diferentes capacidades de autoconsciéncia e organizacdo, sendo minorias étnicas,
grupos oprimidos de diversas formas e camadas da populagdo em luta pelos préprios direitos.
Para este autor, as classes subalternas podem até se rebelar e formar nicleos de autonomia em
relagdo as classes dominantes, porém, isso ndo basta para romper a situagdo de
subalternidade, o que necessitaria da conquista de uma vitéria permanente: “S6 a vitoria
permanente rompe, e ndo imediatamente, a subordinacdo. Na realidade, mesmo quando
parecem triunfar, os grupos subalternos encontram-se apenas em estado de defesa, em alerta.”
(GRAMSCI, 1934 apud DEL ROIO, 2017, p. 32).

A andlise de Gramsci, no contexto italiano, olhava para os camponeses e artesaos
enquanto grupos sociais subalternos que sobreviviam dentro do desenvolvimento desigual e
combinado do capitalismo, pautando-se em visdes de mundo préprias, que uniam elementos
do folclore e da modernidade, em um complexo ideol6gico subalterno, contraposto a
ideologia da classe dominante. Chamou a atencéo de seus correligionarios de esquerda para
que entendessem os camponeses do sul da Italia enquanto possiveis interlocutores e aliados da
classe operaria industrial, pois sua condicdo de subordinagdo lhes teria possibilitado

interpretagdes da ideologia dominante que poderiam mina-la por dentro. Diante da hegemonia
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cultural do grupo dominante, os grupos subalternizados apresentariam possibilidades de

praxis contra-hegemaénicas.

Gramsci foi um intelectual que atuou fora da academia, ainda assim suas ideias
influenciaram diversos intelectuais que, por sua vez, influenciaram outros e suas ideias se
difundiram pelo mundo. Na década de 1950, seus pensamentos foram apresentados por Eric
Hobsbawn a historiadores marxistas ligados ao Partido Comunista na Inglaterra, entre eles E.
P. Thompson. Entre esses historiadores estava Carlo Ginzburg, um dos precursores da micro-
histéria, que, ao olhar para fatos cotidianos da historia, enfatizou a agéncia dos sujeitos
invisibilizados. Na India, surgiram os Subaltern Studies, a partir da influéncia gramsciniana.
A questdo da subalternidade proposta por Gramsci permitiu que pesquisadores de areas
diversas olhassem para as muitas situagbes de subordinacdo, evidenciando-as. Na
historiografia, a micro-historia se dedica a um olhar mais atento a parcelas da populagcdo que
eram, até entéo, tidas como uma massa Unica, sem voz, produzindo uma virada historiogréfica

que tem trazido a tona outras perspectivas.

Nos Estados Unidos, a influéncia de Gramsci aparece na obra Roll, Jordan, Roll, de
1974, escrita por Eugene Genovese, que aprendera a dar ouvidos aos subalternos em seu
longo didlogo com militantes e pesquisadores negros. Este novo olhar vai dar énfase aos
escravos e aos negros livres como individuos que agiam politicamente, bem como para os
processos de formacao cultural dentro da convivéncia de pessoas escravizadas e libertas. Os
estudos passam a querer enxergar e compreender as negociagdes entre os diversos agentes
sociais, especialmente dentro da senzala, no dia a dia de cada lugar estudado, revelando as
conquistas de autonomia formada em oposicao a cultura dos senhores ao longo das geragdes e

a partir de raizes africanas (SLENES, 2013 apud MATTOS, 2013).

Essas influéncias tedricas repercutiram na produgdo académica brasileira. De
acordo com Gomes (2000), até os anos de 1960 no Brasil, falava-se somente em escravidédo
de forma que a sociedade escravista era entendida de modo homogéneo, numa visdo que
dividia os sujeitos em senhores e escravos. A partir dos anos 1960 e 70, o tema da escraviddo
cedeu lugar as anélises sobre o escravismo, que buscava entender “a sociedade escravista
através do seu sistema, articulado e estrutural”. Nesta visdo economicista, ainda que o escravo
fosse tido como coisa, peca, mercadoria, era inevitavel ao senhor ter de lidar com sua esfera
humana, politica, social e cultural, que nunca pdde ser eliminada. Para Florentino (2012), as
acOes de fuga e estabelecimento de redutos foram agfes politicas que humanizavam o

escravo, sendo as relagdes que os escravos estabeleciam, sejam elas familiares, religiosas, de
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resisténcia explicita ou ndo ao cativeiro, essencialmente politicas. Ambas as perspectivas ndo
possibilitavam o entendimento dos escravos enquanto sujeitos histéricos, proposta que surge a
partir de uma reviravolta historiografica nos anos 80 e 90, quando a histdria dos escravizados
se tornou um enfoque central das pesquisas. Nesta perspectiva, o olhar do historiador se dirige
para as experiéncias cotidianas que revelam aspectos da autonomia do escravo e do livre, suas
negociagdes, reinvencdes culturais, arranjos familiares, participagdo politica, de modo que

estes elementos sdo levados em conta para explicar o movimento da histéria.

2.1 Participacao politica e ladinizagéo

Ao analisar as experiéncias negras no Brasil escravista, Gomes (2000) traz a tona
reflexGes acerca dos modos de fazer politica dos escravizados. Estes faziam politica nas
senzalas, nos quilombos, nas insurrei¢cBes e nas cidades, a partir da interagdo e constante
avaliacdo do mundo a sua volta, e ndo apenas como uma resposta irracional aos maus tratos.
Como historiador, demonstra que é necessario reconhecer os significados dos protestos e das
percepg0es politicas dos cativos. Nesse sentido, contrapde-se a uma historiografia tradicional
que sempre entendeu a politica como algo exclusivo das elites e insere-se nos paradigmas da
historiografia atual, que tem demonstrado a politica feita nas ruas, por escravos, libertos,
homens livres pobres, assim como por escravas, libertas e mulheres livres e pobres, que se

articulavam também com outros setores da sociedade.

Essa esfera politica indissociavel do ser humano, ainda que escravizado, levou a que a
presenca do negro, suas culturas e visbes de mundo penetrassem o0s aspectos da vida de
relagBes das sociedades nacionais, imprimindo marcas préprias sobre varios aspectos da
cultura material e espiritual, como agricultura, culinaria, religido, lingua, mdsica, artes,
arquitetura, com continuidades e rupturas de experiéncias trazidas da Africa, formando, ao

longo do tempo, culturas amefricanas.

Para a criagdo dessa nova sociedade, decerto  contribuiram
fundamentalmente instituicdes e, sobretudo visées de mundo trazidas pelos
africanos, os quais ndo eram tabula rasa sobre a qual seu senhor, governo e
Igreja coloniais inscreviam seus desejos de dominagdo. As trocas culturais e
as aliancas sociais foram feitas intensamente entre os prdprios africanos,
oriundos de diversas regides da Africa, além, é claro, daquelas nascidas das
relagBes que desenvolveram com os habitantes locais, negros, mesti¢os aqui
nascidos, brancos e indios. Em toda parte esse processo se deu seguindo
ritmos e criando combinacBes que variavam na imensiddo territorial do
Brasil escravocrata. E sobretudo para esse processo de construgdo de novas



92

instituicdes, culturas e relagdes sociais que se deve voltar o estudioso, até
para descobrir por que quilombolas e escravos em geral escolheram manter
certos aspectos de suas origens africanas e ndo outros e, assim, a0 mesmo
tempo que africanizavam seu novo mundo, renovavam o que da velha Africa
conseguiram carregar consigo. (REIS e GOMES, 2012, pp. 212 - 213).

Neste processo, foram criados espagos de autonomia, lugares, fisico e relacionais, em
que suas visdes de mundo foram orientadoras para a reproducdo social dos grupos. Tanto em
areas urbanas, como rurais, produziram territérios de liberdade a partir de visGes de mundo
que Ihes permitiam se opor a légica escravista e, por isso, foram, quase sempre, motivos de
conflitos com os poderes instituidos. A partir de disputas ideoldgicas e espaciais, formaram-se
territorios negros, tais como quilombos, terreiros de candomblé, cantos de trabalho, cortigos,
favelas, que podem ser entendidos como expressdes, tanto da segregacdo socioespacial
sofrida, quanto da resisténcia, da reinvengdo e da adaptacdo, e que, concomitantemente,

interagiram e ndo somente se opuseram a sociedade envolvente.

Essa questdo espacial ndo ficou restrita ao periodo escravagista, uma vez que grandes
parcelas populacionais ndo adentraram a condi¢do cidadd, de modo que determinados espacos
ocupados por negros continuaram a representar, para o poder instituido, a incivilidade, o
atraso, a ameaga a sociedade. A existéncia de territérios negros, tanto na escraviddo quanto no
p6s-abolicdo, é expressdo da busca pela autonomia, do acesso a terra (urbana ou rural)
enquanto condigdo vital de existéncia. Neste sentido, é importante pensar o quilombo
enguanto um icone da resisténcia escrava, por reunir as capacidades de organizagdo, produgéo
e de defesa, em uma base material, como expressdo de modos de viver que se constituiram a
partir da presenca africana e da interagdo cultural entre elementos das matrizes africanas,
indigenas e do mundo cristdo. Teriam se constituido, em distintos lugares das Ameéricas,
culturas quilombolas a partir de sinteses e interagdes culturais, que foram se formando a partir

da fusdo e reelaboragéo de elementos culturais dos mais diversos (GOMES, 2000).

Na obra “Negociacdo e Conflito”, Reis e Silva (1989) entendem o escravo enquanto
parte ativa da sociedade, agentes histdricos, que ndo foram nem vitimas e nem herdis o tempo
todo, mas personagens centrais da resisténcia permanente, durante todo o periodo escravista.
Ainda que ndo permanente na vida de um Unico sujeito, mas ao se considerar a escraviddo

como um todo, a resisténcia foi continua.

Na escraviddo nunca se vivia uma paz verdadeira, o cotidiano significava
uma espécie de guerra ndo convencional. Nessa guerra, tanto escravos
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quanto senhores buscavam ocupar posi¢des de forca a partir das quais
pudessem ganhar com mais facilidade suas pequenas batalhas. E dbvio que
0s senhores e seus agentes detinham uma enorme vantagem inicial, baseada
Nno acesso a poderosos recursos materiais, sociais, militares e simbdlicos. Por
isso 0s escravos tiveram de enfrenta-los com inteligéncia e criatividade. Eles
desenvolveram uma fina malicia pessoal, uma desconcertante ousadia
cultural, uma visdo aberta ao novo. (REIS e SILVA, 1989, p. 33).

Diante das resisténcias dos cativos e como forma do préprio regime escravista ter
continuidade, os proprietarios e a sociedade como um todo foram sempre obrigados a
reconhecer certo espaco de autonomia para 0s escravos. Enquanto conhecedores das malhas
finas do sistema, estes recorriam ao rompimento quando a negociagéo falhava. O autor afirma
gue 0s escravos negociaram mais do que lutaram abertamente contra o sistema, o heroismo
prosaico de cada dia, sendo a alforria o expoente do resultado dessa negociagdo cotidiana
com os senhores. E 0s escravos tinham poder para negociar. Por vezes, eram trabalhadores
especializados em determinados trabalhos que podiam impor certas condigfes. Em outras,
teriam estabelecidos relacGes que envolviam aspectos afetivos. As fugas também podiam
servir como maneira de negociacdo, como as fugas temporéarias, com intencao de retorno, que

marcavam 0 espag¢o da negociagdo (REIS e SILVA, 1989).

A capacidade de opor-se aos projetos do senhor foi, algumas vezes, muito
forte. Nem sempre os poderosos senhores, ou seus prepostos, conseguiram,
mesmo no campo estrito da producdo, impor suas vontades, ritmos e
interesses. (REIS e SILVA, 1989, p. 19)

Os escravos também nado enfrentaram os senhores somente através da forca,
individual ou coletiva. As revoltas, a formacdo de quilombos e sua defesa, a
violéncia pessoal, conviveram com estratégias ou tecnologias pacificas de
resisténcia. Os escravos rompiam a dominacdo cotidiana por meio de
pequenos atos de desobediéncia, manipulagdo pessoal e autonomia cultural.
A propria acomodagéo escrava tinha um teor ambiguo. (REIS e SILVA,
1989, p. 32).

As fugas, revoltas e a formacédo de quilombos eram mais frequentes nos momentos em
que os senhores estavam envolvidos em conflitos e outros acontecimentos que diminuiam sua
atencdo. Fugir e permanecer escondido requeria muita habilidade dos escravizados e as
estratégias utilizadas por eles foram variadas e complexas. Tinham que ponderar, escolher o
momento certo para a fuga, que direcBes tomar, a quais redes de protecdo buscar. Devido aos
registros historicos serem referentes as fugas de escravizados que foram capturados, pouco se
sabe sobre as estratégias bem sucedidas daqueles que ndo foram encontrados (GOMES,
2000).
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As revoltas coletivas nem sempre tiveram como objetivo a subversdo geral
da ordem escravista, mas apenas o fim de melhorar aspectos especificos da
vida dos escravos. (...) Muitas revoltas foram planejadas com cuidados por
habeis liderancas e ndo foram inGteis mesmo quando derrotadas, pois a
ameaca sempre presente de que viessem a acontecer criava um clima
favoravel aos escravos nas negociagGes rotineiras com os senhores. Estes
muitas vezes preferiam recuar a arriscar suas vidas e a dos membros de suas
familias. (REIS e SILVA, 1989, p. 33).

A negociagdo era uma constante na relacdo entre escravizados e senhores. A arte de

negociar em defesa de suas formas organizativas e de si proprios levaram “a uma quase
perfeicdo, uma singular astlcia pessoal na exploragdo de brechas do poder escravocrata.”
(REIS e SILVA, P. 48). Assim como a escraviddo, as formas de resisténcia, a arte de

negociar, estiveram sempre presentes.

Acerca da constituicdo de espacos de autonomia e da ladinizacdo visitamos, através de
Jodo Reis, o caso do africano Domingos Sodré (REIS, 2008). Nesta obra, o historiador
disserta acerca da escravidao, liberdade e candomblé na Bahia do século XI1X. O personagem
principal, nascido em Onim ou Lagos, grande metrdpole da atual Nigéria, entdo reino iorubd e
ponto de trafico transatlantico de escravos, teria desembarcado no Brasil em 1815. Foi
escravo em engenho no Recéncavo da Bahia até 1836, quando conseguiu a alforria por morte
de seu senhor. Transferiu-se do meio rural para a Cidade da Bahia onde prosperou, veio a ser
proprietario de escravos e de casas, casou-se na lgreja, foi padrinho de batismo de muitas

pessoas, chefe de junta de alforria e, em certo momento da vida, preso por candomble.

Através deste episodio, o autor vai revelando o conflito entre visdes de mundo, a
perseguic¢do a tudo o que € do negro, do outro, do incivilizado, a fim de se impor uma nogéo
europeizada de higiene social e ocupagdo do espaco publico. Na época em que viveu
Domingos, a cidade “precisava abragar com forga total os valores da modernidade, engajar-se
no processo de civilizagdo, higienizar suas casas e ruas, refinar ao modo europeu suas
sensibilidades artisticas. Mas havia a atrapalhar a marcha nessa direcdo os africanos e seus
costumes.” (REIS, 2008, p. 102).

O chefe de policia, Jodo Henriques, era um seguidor desses idearios, 0 que o levou a
prender e deportar diversos africanos por acusagdo de candomblé, termo que era usado de

modo pejorativo, algo para fazer o mal, feiticaria, ou coisa de africanos:

Jodo Henriques foi um seguidor exemplar dessa doutrina. Para ele, o
candomblé constituia um conjunto de crengas supersticiosas comandadas por
gatunos que exploravam, inclusive sexualmente, os ignorantes — sobretudo
mulheres -, mas, agora, a estas vitimas, o chefe de policia acrescentava a
gente de bem supostamente educada, ou, para usar suas palavras, 'pessoas de
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certa ordem'. Cabia entdo reprimir aquelas 'perniciosas ideias', que levariam
a perniciosas praticas, para evitar que elas continuassem a se infiltrar de
cima a baixo na populagéo da cidade. Era um pensamento que, sem deixar de
ser uma defesa do sistema social, privilegiava a defesa de um modo de vida
‘civilizado'. Ou seja, estamos em face de um confronto entre duas visfes de
mundo. (REIS, 2008, p. 38, grifo nosso).

O trecho acima denota a perseguicdo também a circulagdo ou participacdo de brancos
no candomblé. Entre as décadas de 1860 e 1870, os jornais falavam disso com insisténcia,
tendo um artigo, escrito por um padre no jornal O Noticiador Catholico, que clamava por uma
acdo poderosa e ndo interrompida da policia para extirpar a feiticaria. De acordo com o
autor, no linguajar hegemdnico das autoridades civis, eclesiasticas e da imprensa, as praticas
religiosas de matriz africana ndo eram tidas como religido, mas como supersti¢do ou feiticaria.
Ainda que, diferente da antiga Colbnia na qual a legislagdo inquisitorial e outras leis
eclesiasticas e civis consideravam tais praticas, no Cédigo Criminal do Império, ndo
figuravam como tal. No entanto, a acusacdo de feiticaria denotava o confronto e o lugar de
inferioridade que a civilizagdo branca europeia buscou impor aos africanos e seus

descendentes, afinal, tais praticas continuavam a ser reprimidas e combatidas.

Tinha o cédigo imperial um capitulo que punia 'ofensas a religido e aos bons
costumes' (mas s6 'sendo em lugar publico’) e outro que proibia ‘ajuntamento
ilicitos', porém ndo explicitava que cerimdnias religiosas de qualquer
natureza fossem ofensivas ao catolicismo ou ilicitas, menos ainda as
consultas individuais de adivinhagdo e outros rituais privados. As penas
variavam entre prisdo de até quarenta dias e multa. De fato ndo encontrei
alguém enquadrado no cddigo por reunir-se em candomblé na Bahia. Assim,
quando as autoridades rotulavam os sacerdotes africanos de feiticeiros e
promotores de supersti¢des, isso ndo tinha efeito legal positivo, constituia
discurso de desqualificacdo social, cultural e étnica, embora com
consequéncias para os assim desqualificados. Pois ndo faltavam meios de
punir os negros que desviavam da religido oficial e dos costumes
convencionais, sobretudo meios para perseguir a lideranca de religides como
o candomblé. (REIS, 2008, p. 142).

Em ocasido de apreensdo de objetos rituais, uma autoridade se refere a estes como
malignos, o que denota “uma mentalidade policial ainda radicada nos principios da
Inquisicdo, que designava como tal as artes diabdlicas dos assim definidos como feiticeiros,
ou sua capacidade para fazer mal através de meios ocultos, de ervas, rezas, encantagfes, mau-
olhado, imprecagdes.” (REIS, 2008, p. 128).

Por detras dessa mentalidade, esta também o medo que a organizagdo dos escravos

gerava na sociedade escravista, de modo que era opinido comum na época de que candomblé
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e escraviddo ndo faziam uma boa mistura. O candomblé propiciava reunido, ajuntamento, o
que poderia levar a uma organizagdo subversiva de revoltas escravas. As moradias ocupadas
por libertos ou mesmo negros de ganho nas cidades, ao se tornarem locais de ajuntamento de
negros, eram ameaca e incomodo para setores da sociedade, sendo comparadas aos
quilombos. Em matéria de 1869, no jornal O Alabama:

E matéria velha, porém que cada dia toma maiores proporcdes. Quero falar
de uma infinidade de casas, que ha nessa rua (do Sodré), as quais, sendo
ocupadas somente por africanos de ambos 0s sexos, sdo uns verdadeiros
quilombos. Os proprietarios dessas casas, tendo somente em vista 0 pronto
recebimento dos aluguéis, pouco se importam que suas propriedades fiqguem
estragadas, e que a vizinhanca seja incomodada. Um africano aluga uma
casa, e ¢ preferido a qualquer nacional, que a pretende; reduz as salas,
quartos e cozinha a pequenos cubiculos, divididos por taboas, esteiras, e até
mesmo por cobertas, e da noite para o dia estdo todos esses casebres
ocupados. O negro que aluga a casa, além de lucrar cento por cento na
especulagdo, se constitui chefe de quilombo. (REIS, 2008, p. 101, grifo
nosso).

A denlncia do jornal acerca dos cortigos é reveladora do confronto entre as visGes de
mundo em questdo. De um lado, a comunidade africana de libertos e escravos de ganho que
se uniam em busca de seu sustento material e de fortalecer sua vida de relacdes e, de outro, a
concepgdo ‘“burguesa de organizagdo urbana preconizada por uma parcela dos homens
ilustrados da Bahia que se consideravam esteio da civiliza¢do”. Em tal concepg¢do, o modelo
ideal de vida civilizada era a familia nuclear e sua espagosa casa, ainda que com a incivilizada

escravaria, da qual ndo abriam mao. (REIS, 2008, p. 101).

Nesses ajuntamentos urbanos, chamados pelos jornais de quilombos, encontravam-se
também terreiros de candomblé, o que, para o autor, vem corroborar a “conotagdo entdo
vigente em meios oficiais e senhoriais da religido africana enquanto instrumento da
resisténcia escrava.” (REIS, 2008, pp. 181-182). Essa relacdo entre candomblé e resisténcia
escrava seguiu diversos caminhos, como, por exemplo, 0s recursos rituais para controlar o
poder senhorial ou “amansar senhor”. Com plantas e outros artificios, era possivel acalmar,
proteger do mau humor, amolecer o coragdo de um senhor malvado, ou entdo, favorecer a
obtencéo de alforrias, para as quais os escravos precisavam da benevoléncia de seus senhores
com relagdo ao tempo e o preco estipulado. E de se considerar que o Brasil foi a sociedade
escravista em que mais se langou mao das alforrias, sendo esta um expediente fundamental da

politica de controle paternalista.

Domingos Sodré, além de candomblezeiro, foi também chefe de junta de alforria. Era

0 administrador de um grupo que reunia créditos para compra de carta de alforria. Era
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também catdlico, tendo batizado afilhados, casado na Igreja e tido ritual fanebre dentro da
liturgia catdlica. O que ndo se configura como uma contradi¢do de seu cargo de sacerdote de
matriz africana, pelo contrario, trata-se da unido de outro universo de simbologias ao seu.
Quando foi preso, as autoridades encontraram, em meio aos seus pertences, alguns cauris ou
blzios, o que indicaria que Domingos Sodré exercia a fungdo de adivinho, dava consultas de
Ifa. O que os agentes policiais e parte da sociedade acreditavam ser algo maligno, era, para ele
e outros africanos e crioulos, algo da extrema importancia. O ifa, antigo costume ioruba, era,
em Africa, consultado para tudo, nascimento, casamento, morte, viagem, constituindo-se em
mais do que um costume, mas no verdadeiro sentido de vida de um povo. Essa pratica
acompanhou a enorme populagdo nagd que veio para a Bahia, tendo um significado

fundamental nas vidas cotidianas.

Domingos foi solto sob a promessa de abandonar tais praticas. Ndo é evidenciado na
obra se ele obedeceu ou se se tornou ainda mais discreto. O que se sabe é que ndo voltou a ser
preso, morreu ja idoso e deixando um testamento de um homem rico a sua mulher. Jodo Reis

define, em seu texto, Domingos Sodré como

sacerdote da nacdo nagd que pelejava para legitimar-se membro da nacéo
brasileira, da qual se encontrava marginalizado num lugar de nédo cidad&o e,
portanto, entre outros dissabores, passivel de ser expulso do pais a qualquer
momento, por qualquer deslize de comportamento. (REIS, 2008, p. 286).

O africano, que chegou ao Brasil ainda jovem, estabeleceu um modo de vida com
adaptacOes e resisténcias, processo definido pelo autor como ladinizacdo, sendo esta a
capacidade de dialogar com outros costumes, os da sociedade branca, sem perder seus valores

culturais natos. Uma negociagéo cultural e simbdlica.

O termo ladinizacao, alias, foi sugerido por Emiia Viotti da Costa para situar
os africanos ap6s o final do trafico, que encerrou a permanente
reafricanizacdo cultural por este ensejado através das levas de cativos
desembarcados no Brasil. Mas, ao contrario dessa autora, sugiro que a
expressdo seja entendida quase em seu sentido nativo, valida para todas as
geracdes de africanos natos que, mesmo na época de vigéncia plena do
trafico, tiveram com o tempo de adaptar, reinventar e criar de novo seus
valores e préticas culturais, além de assimilar muitos dos costumes locais,
sob as novas circunstancias e sob a pressdo da escraviddo deste lado do
Atlantico. Os ladinos, no entanto, se adaptaram sem descartar tudo que
haviam aprendido do lado de 14 do Atlantico. (REIS, 2008, p. 316).

Quilombo, capoeira, candomblé, ladinizacdo sdo algumas das diversas facetas da

busca por espacos de autonomia mantidos pelas pessoas escravizadas e outras parcelas
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segregadas da condicdo de cidadania. O sentido de pertencimento e de identidade eram fatores
aglomeradores e fortalecedores diante de um entorno de racismo, inferiorizacdo, pressao
social e econdmica, que denotam essa cisdo entre visdes de mundo, que ora dialogam, ora
conflitam, dando origem a novas formas e conteidos. Assim, a formacéo de territorialidades
negras esta relacionada diretamente com o impulso de manter, preservar e dar continuidade a
modos de vida e visGes de mundo, na medida em que o espago é condi¢cdo fundamental na

constituicdo de autonomia e resisténcia.

2.2 Quilombos e palenques: préaticas amefricanas de re-existéncia

As origens do quilombo remontam a Africa. Pratica militar e bélica que se desdobrou
de diversas maneiras nas Américas, nos inimeros contextos surgidos dentro do que foi a
escraviddo. Tal pratica difundiu-se por, praticamente, todos os territérios coloniais do Novo
Mundo, sendo denominada de diferentes formas, tais como cumbes, palenques, marrons.
Conforme Moura (1983), o quilombo ndo foi um fendmeno esporadico, mas uma constante

histérica com grande importancia social.

A fuga que levava a formacdo de grupos de escravos fugidos, ao quais
frequentemente se associavam outras personagens sociais, aconteceu nas
Américas onde vicejou a escraviddo. Tinha nomes diferentes: na América
espanhola, palenques, cumbes, etc.; na inglesa, marrons, na francesa, grand
marronage (para diferenciar da petit marronage, a fuga individual, em geral
temporaria). No Brasil esses grupos eram chamados principalmente
quilombos e mocambos e seus membros, quilombolas, calhambolas ou
mocambeiros. (REIS e GOMES, 2012, p. 10).

Para Moura, os acampamentos de fugitivos eram uma expressao de protesto radical
gue ndo pode ser vista como um simples suceder isolado no tempo e no espago, mas como um
continuum social que teve, como papel central, a negacdo da ordem escravista. O agente
social do quilombo era o negro escravo inconformado, dotado de uma consciéncia rebelde que
o levava a romper os lagos da serviddo e procurar abrigo na organizagdo comunitaria. Ao se
organizar em comunidade, tornava-se quilombola, o que ganha um sentido social mais
abrangente. Passando de negro fugido a quilombola, isto é, assentando-se coletivamente, 0
escravo estava negando o sistema escravista. Sendo assim, o quilombo é definido por este
autor como uma “unidade de protesto e de experiéncia social, de resisténcia e reelaboragdo

dos valores sociais e culturais do escravo” (MOURA, 2001, p. 103).
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Estamos, pois, diante de um fendmeno de organizacdo espacial que marcou a histéria
da escraviddo. Esses agrupamentos tiveram diferentes tamanhos, formas de organizacéo,
origens. Nao se constituiam como um fendmeno isolado, relacionavam-se com o entorno,

quer para ataques as fazendas e vilas, quer para relagGes de comércio, ou de auxilio.

A palavra "marrom" teria derivado do espanhol cimarrén, cujo significado remete a
"selvagem" ou "ndo domesticado”. O termo era usado pelos espanhdis na conquista das
Antilhas para denominar os indigenas e depois os africanos que fugiam para os altos das
montanhas. Como essas fugas foram constantes em todo o Caribe, a palavra se popularizou e
se derivou. Em inglés, marron; em holandés, maron; em francés, marron; mawon, nos
crioulos haitiano e antilhano, além do espanhol, cimarron. Nas Antilhas, principalmente a
Jamaica, Sdo Domingos e Cuba, as maiores ilhas, foi recorrente a formacdo de agrupamentos
de marrons, organizados para sua defesa ante a escraviddo e sua continuidade de vida. Na
Jamaica, o governo britanico, apos tentar em vao extingui-los, aceitou sua existéncia através
de tratados de paz, respeitados durante muitos anos, e, entdo, rompidos pela traicao britanica.
Na Guiana Britanica, durante o século XVIII, os negros se revoltaram, tomaram controle da
coldnia holandesa e a controlaram por anos. Eles se retiraram para o interior, forgcaram os

brancos a assinar um tratado de paz e permanecem livres até o dia de hoje (JAMES, 2015).

O tratado de paz, assinado em 1762 entre holandeses e marrons, permitiu a formacao
de uma populacdo com praticas grupais culturalmente africanas e com legitimidade politica,
que lhe permitiu ter respeito por seu territério com suas normas, politica, religido e lingua
proprias, a semelhanca dos povos indigenas da regido. O povo Saramaka, cujo nome faz
referéncia ao Rio Saramacca, que teria se derivado de Surama, nomeacdo dada a este rio pelos
indigenas aruaques, sdo hoje, no século XXI, uma populagdo composta por cerca de 90 000
pessoas distribuidas em sessenta e trés comunidades. Juntos, 0s seis povos marrons
do Suriname (aluku/boni, kwinti, matawai, ndjuka, paramaka e saramaka) compdem 21% da
populagdo desse pais e 23% da populagdo da Guiana Francesa, sendo a maior populagéo
descendente de quilombos do mundo (SURINAME CENSUS 2012, 2013).

Ainda assim, a disputa territorial e por direitos entre os descendentes de marrons e o
Estado constituido continua em vigor. Na década de 1960, sofreram grandes ameagas a seu
territério e modo de vida com a construcdo da Hidroelétrica de Brokopondo, no Rio
Suriname, e com a Guerra Civil do Suriname, na década de 1980. E, em seguida, pelas
disputas pela concessdo publica por empresas estrangeiras para a exploragdo de recursos

naturais. Em 2007, ganharam uma acdo levada & Corte Interamericana de Direitos
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Humanos que considerou lesivas aos direitos do povo as tais concessdes outorgadas pelo
Suriname e condenou 0 pais a indeniza-los pelos danos causados e a adotar medidas
adequadas de acesso a justica e a reconhecer a personalidade juridica do povo Saramaka, entre
outras condenaces (PRICE, 2013).

Na América portuguesa, 0 termo permaneceu em sua etimologia banto, kilombo.
Gomes e Machado (2011) apresentam, como hip6tese para essa questdo, que a disseminagéo
do termo teria se dado a partir da documentacdo produzida durante a administracdo colonial
portuguesa. Foi comum a circulagdo de agentes administrativos entre as col6nias do Império
Portugués, como nos casos de Andre Vidal de Negreiros e Joao Fernandes Vieira,
personagens da Capitania de Pernambuco, que participaram da expulsdo dos holandeses de
Pernambuco e que seriam, posteriormente, governadores em Angola, bem como de soldados e
militares que guerrearam na Africa e, no Brasil, atuaram contra holandeses, em expedicdes
antimocambos e nos apresamentos de indios. Nesse movimento, teria se dado o transito de
informacdes e traducdes culturais e, ainda, que quilombo estivesse representando coisas ndo
idénticas, tais como acampamentos de guerra/prisioneiros africanos na Africa e comunidades
de fugitivos no Brasil, teria se mantido para ambos os casos (GOMES E MACHADO, 2011,
p. 93). Em 1740, a Coroa Portuguesa legitimou a destruicdo dos quilombos, definido através
do Conselho Ultramarino como “toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em

parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pilGes nele .

Em estudo acerca da etimologia da palavra quilombo, Robert Slenes (1999) encontrou,
em linguas banto, os significados de “acampamento”, “conjunto de for¢as militares, arraial,
lugar de reunido ou sanzala de trabalhadores”, “esconderijo, cantinho”, além de “unido”, e
como verbo com o sentido de “se opor, resistir”. Conforme sua pesquisa, havia, entre os
ovimbundu, uma sociedade de guerreiros, cujo nome era kilombo, e que tal palavra pode ter
derivado de lombo (acampamento), de lumnu (“muro” ou “circuncisdo”, “sangue’), sendo que
entre certo grupo ovimbundu, hoje, quilombo significa “acampamento para o ritual de

circuncisao”.

Mocambo, um sindnimo de quilombo, hoje, teve origem a partir da palavra mukambu,
em lingua quimbundo, que significa “pau de fileira ou cumeeira”. Segundo o autor, “ao que
parece, o 'pau de fileira', sem divida acompanhado de seus suportes verticais terminando em
forquilhas, era tdo importante para os fugitivos na construcdo de suas casas que seu nome —

'mocambo’- passou a ser sinbnimo de ,,quilombo' no Brasil.” (SLENES, 1999, p. 173).
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Na Africa subsaariana, os guerreiros ndmades Imbangalas teriam adotado dos
ovimbundu a pratica do kilombo e a transformado num modo de recrutar pessoas deslocadas
pelas guerras civis, desenraizadas de suas comunidades, na Angola e no Kongo nos séculos
XVIe XVII (SLENES, 1999).

Os imbangala (Jaga), grupos de guerreiros ndmades, adotaram dos
ovimbundu a instituicdo militar do kilombo, transformando-a num poderoso
instrumento de recrutamento de pessoas deslocadas pelas guerras civis na
Angola e no Kongo nos séculos XVI e XVII; com o impacto desolador das
guerras dos imbangala contra os Estados desta parte da Africa Central, o
significado de kilombo em kimbundu e kikongo provavelmente adquiriu (se
ja ndo tinha) conotacdes ligadas especialmente a guerra. Enfim, o sentido de
“acampamento”, desprovido de conotacfes bélicas necessarias, que a palavra
tem hoje nessas linguas (..) provavelmente é uma extensdo de
“acampamento de soldados” que por sua vez teria nascido como um
meténimo para 'sociedade de guerreiros ou “exército”. (SLENES, 1999, pp.
95 e 96).

O grupo de guerreiros Jaga, ou Imbangala, era uma sociedade iniciatica que praticava
o kilombo como instituicdo militar. A mobilidade fazia parte de sua estratégia de guerra, por
isso ndo criavam filhos, os matavam e adotavam os filhos ja crescidos dos povos que
derrotavam, de modo que a circuncisdo ritual seria o elo de pertencimento grupal. A
sociedade Imbangala era formada por varios grupos étnicos, sendo aberta aos estrangeiros,
desde que iniciados. Tal iniciacdo substituia o rito de passagem das demais formacdes de
linhagem. Desse modo, o kilombo, cortava transversalmente as estruturas de linhagem e
estabelecia uma nova centralidade de poder diante de outras instituicbes de Angola. Eram
treinados na prontiddo permanente da guerra, tidos como guerreiros imbativeis, além de
altamente preparados para assumir a administracdo e a produgdo em grande escala.
Dominavam a tecnologia do ferro e de outros minerais encontrados no processo de
assentamento em regides de florestas, ao longo das grandes bacias hidrogréficas do continente
africano (NASCIMENTO, 1985).

Por volta de 1560, teriam adentrado a regido central africana, vindos do leste, e levado
consigo o kilombo como estratégia militar migratéria. Nessa regido, habitavam os Mbundo,
povos numerosos, com complexidades histéricas e formacgdo social e politica, nos quais
vislumbravam “um bloco” ou federagdo dirigida pela administracdo governamental do Congo.
Estavam originalmente organizados em clds autdnomos, dedicados a agricultura e ao
pastoreio. Suas origens os remetiam ao Ngola, “heroi civilizador”, um cagador vindo do leste

africano que invadiu territério e estabeleceu um regime monarquico nédo centralizado, ao qual
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os Mbundo se submeteram. Este nome perdurou entre 0s sucessores, que criaram a dinastia
dos Ngolas, da qual descendeu Ngola Mbandi Kiluanji, pai de Ngola Mbandi N*“Zinga
Kiluanji (1587-1663), conhecida entre nés como a Rainha Nzinga, ou Ginga
(NASCIMENTO, 1985).

A penetragdo portuguesa durante o século XVI desencadeou diversos conflitos nas
cidades bantos da Africa Centro-Ocidental. Ao adentrarem a regido, os portugueses
encontraram um pequeno reino em formagdo, o Ndongo, cujo rei descendia de Ngola. Sob a
lideranga de Ngola Mbandi Kiluanji, os Mbundo estavam em ascensdo econémica e politica e
prenderam toda uma delegagdo portuguesa. Estes buscavam inaugurar o trafico e a extragdo
de metal precioso nas minas do rio Congo, Cabinda. Além desta delegacdo, havia jesuitas e
donos de capitanias luso-americanas no mesmo esfor¢o. Foram indmeras as tentativas de
negociagdes, conflitos, guerras, para estabelecer dominios territoriais e iniciar o trafico de
escravos. Etnias se entrechocaram, aderindo ou resistindo ao novo movimento
(NASCIMENTO, 1985).

Os Jaga invadiram o Reino do Congo por volta de 1569 e expulsaram da capital o Rei
do Congo e os portugueses, fazendo com que se exilassem numa ilha do rio. Entre 1571 e
1574, os portugueses fizeram com que recuassem, gragas aos seus canhdes, com grande poder
de fogo. O chefe Ngola e Kingui, chefe dos Imbangala, tiveram um feroz conflito. No entanto,
dez anos mais tarde, no final do século XVI, os Jaga combatiam ao lado dos Mbundo contra a
penetracdo portuguesa. Este povo teve um papel relevante nesse periodo da histéria angolana,
a maior parte das vezes na resisténcia aos portugueses, mas também no dominio de vastas

regides de fornecimento de escravos (NASCIMENTO, 1985). ??? confuso

A penetracéo portuguesa na regido de Angola foi uma histdria com muitos capitulos.
O rei dos Mbundos no territério Ndongo (Angola) e Matamba, Ngola Kluanji, resistiu a
ocupacdo portuguesa até sua morte em 1581. Os traficantes portugueses buscavam estabelecer
portos de trafico no litoral angolano. Em 1578, Paulo Dias de Novais fundou a cidade
fortificada de Sdo Paulo de Assumpcdo de Luanda, que viria a se tornar a futura capital de
Angola. Mesmo com a resisténcia de Ngola Kluanji, os portugueses tomam parte do territorio
e constituem o primeiro espac¢o colonial na regido. O rei refugia-se no interior de Matamba e
retém o avango portugués. Apds sua morte, é sucedido pelo filho Ngola Mbandi. O trafico de
escravos realizado pelos portugueses com os jagas do litoral é interrompido por Ngola

Mbandi, que envia sua irma Nzinga para negociar com 0s portugueses em Luanda. La, ela é
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recebida com pompas e negocia a devolugdo de territérios, oferecendo como troca sua

conversdo ao cristianismo, recebendo o nome de Dona Anna de Sousa (SERRANO, 1996).

Porém, os portugueses retomam o comércio com os jaga, rompendo com o tratado.
Alguns chefes dos ngola, os sobas, aliam-se aos portugueses e aos jaga, entre eles um tio e um
irmdo de Nzinga, que acabam sendo mortos por ordem sua. Aiidi Kiluanji (Kiluanji II) é
eleito pelos portugueses como o novo chefe mbundo para comandar as terras do Ndongo.
Diante da negacdo da paz com os portugueses, Nzinga renega a fé catdlica, é reconhecida
como rainha da Matamba e se alia aos jaga do Oeste “fazendo iniciar os ritos da maquina de
guerra que constituia o quilombo” (SERRANO, 1996, p. 138). A rainha incorpora kilombo
como estratégia de guerra, enquanto um processo de recrutamento militar, que permitia a
insercdo de novos membros sem a estrutura parental. Nzinga Mbandi Ngola, rainha de
Matamba e Angola nos séculos XVI-XVII, resistiu, negociou e guerreou com 0s portugueses
por toda a vida. ApGs sua morte, aos 82 anos, em 17 de dezembro de 1663, a sucedeu a irma
Cambu. Nzinga foi um icone da destreza politica e de armas na resisténcia a ocupacdo dos

portugueses do territério angolano e ao consequente trafico de escravos (SERRANO, 1996).

Contemporaneamente, a resisténcia angolana aos portugueses acontecia no Brasil, 0
secular Quilombo dos Palmares, conhecido como Angola-Janga, o que significa Pequena

Angola.

E certo que o nome Angola dado ao territério colonial africano derivou do
nome do rei Mbundo Ngola, o qual emprestou-o aos seus diversos
descendentes-sucessores. Provavelmente, representantes desta dinastia
africana sdo transferidos para o Brasil. Certo € que estejam em Palmares
também como chefes do estabelecimento sedicioso. E é provavel que o
segundo nome, janga — variagdo de jaga -, demonstre a unido destas duas
linhagens — Ngola e Jaga — chefiando o Quilombo de Palmares, porque assim
estavam relacionados no controle do territorio Mbundo em Angola.
(NASCIMENTO, 1985, p. 282).

Alguns elementos demonstram a relagdo entre a resisténcia angolana e Palmares. O
titulo do chefe africano de Palmares, Ganga Zumba, ficou conhecido a partir dos registros das
negociagdes destes com as autoridades coloniais portuguesas para uma trégua de paz (que
depois viria a ser descumprida). Em Angola, o titulo Ganga Zumba pertencia ao rei
Imbangala, com uma variacdo: Gaga. Na crbnica que narra essa negociagdo, 0 cronista
observa o adorno de cabelo do rei palmarino: o cabelo em trancas adornado de conchas, o que
simbolizava autoridade. O mesmo modelo de cabelo era usado pelo soberano Imbangala
Calando, em Africa (NASCIMENTO, 1985).
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O estilo de guerra protagonizada por Palmares baseava-se numa maquina que se
opunha em varias frentes aos provaveis inimigos da instituicdo. Assim, da mesma forma que o
kilombo de Angola cortava transversalmente as estruturas de linhagem e estabelecia uma nova
centralidade de poder em relacdo as outras instituigdes, Palmares também operava no Brasil
esse corte transversal e impunha uma nova centralidade ante o regime colonial, uma vez que o
pertencimento ao grupo ndo tinha a consanguinidade como elemento central, mas sim ser
fugitivo ou contrério ao sistema escravista. Além disso, a mobilidade dos acampamentos de

Palmares também traz essa semelhanca com a estratégia angolana (NASCIMENTO, 1985).

Para Reis, apesar da falta de dados mais diretos, considerando a dire¢do do tréafico
atlantico na época, supfe-se gue Palmares foi, predominantemente, um cadinho de grupos
originarios do Centro-Sul da Africa, gente de grupos linguisticos kikongo, kimbundu,
ovimbundo e outros da regido Congo-Angola. O proprio termo quilombo derivaria de
kilombo, uma sociedade iniciatica de jovens guerreiros mbundu adotada pelos invasores jaga
(ou imbangala), estes formados por gente de varios grupos étnicos, desenraizada de suas
comunidades. Esta instituicdo teria sido reinventada, embora ndo inteiramente reproduzida,
pelos palmarinos para enfrentar um problema semelhante, de perda de raizes, deste lado do
Atlantico. Teria sido de fato, depois de Palmares, que o termo quilombo se consagrou como
definicéo de reduto de escravo fugido (REIS, 1996, p. 16).

Beatriz Nascimento sugere que Palmares talvez tenha sido o Unico quilombo, no
Brasil, que pode ser correlacionado concretamente com o kilombo angolano. Tais
consideragdes em torno deste quilombo, no Brasil, nos ddo a medida do quanto as realidades
do Brasil e Angola estavam num estagio ainda possivel de inter-relagdo. Os demais quilombos
foram se distanciando do modelo africano, procurando um caminho de acordo com as suas

necessidades em territério brasileiro (NASCIMENTO, 1985, p. 282).

Palmares, localizado entre Alagoas e Pernambuco, foi primeiramente referido, em
1597, como um problema a ser resolvido. Era formado por dezenas de mocambos, ao longo
de serras. A acdo dos quilombolas e a formacdo de um territério de liberdade, onde os
comandos da Coroa portuguesa ndo tinham efeito, incomodou profundamente a elite
dirigente. Apds diversos conflitos e longo tempo de existéncia do quilombo, em 1675, Pedro

Il enviou uma carta ao Chefe Zumbi na tentativa de negociagéo:

Eu EL-Rei faco saber a vés Capitdo Zumbi dos Palmares que hei por bem
perdoar-vos de todos os excessos que haveis praticado assim contra minha
real Fazenda como contra os povos de Pernambuco, e que assim o fago por
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entender que vossa rebeldia teve razdo nas maldades praticadas por alguns
maus senhores em desobediéncia as minhas reais ordens. Convido vos a
assistir em qualquer instancia que vos convier, com vossa mulher e vossos
filhos, e todos os vossos capitdes, livres de qualquer cativeiro ou sujeicéo,
com meus leais e fiéis suditos, sob minha real protecéo, do que fica ciente
meu Governador que vai para 0 governo dessa capitania. (FREITAS, 1982,
p. 144 apud LUZ, 2013, p. 174).

Ao que consta, Zumbi nado teria respondido as propostas do Rei de Portugal, que
acabou por dar apoio para a total destrui¢do do Quilombo, a fim de apagar a existéncia de um

reino negro-africano no Brasil (LUZ, 2013, p. 175).

As negociacOes entre quilombolas e cimarrones e o0s representantes dos poderes
coloniais foram recorrentes, o que demonstra a poténcia de suas movimentagoes. Para além do
aniquilamento, sdo bastante expressivos os casos de negociagOes, acordos, tentativas de
dialogo, o que denota estratégia militar, posicionamento politico e capacidade de manobras
por parte daqueles que lutavam pela liberdade. Outro exemplo emblematico, nesse sentido, é
San Basilio de Palengue, na Colémbia, cuja origem remete as primeiras décadas do século
XVI. A histéria tem inicio nos arredores do porto escravagista de Cartagena das indias, por
onde passaram inimeros africanos importados para as Américas. Um destes, batizado como
Domingos, foi desde sua chegada dado as fugas. Seu proprietario, o espanhol Alfonso de
Campo, o teria capturado algumas vezes, até sua derradeira fuga, dessa vez com mais treze
africanos. Mais conhecido entre os seus por Benkos Biohd, foi uma importante lideranca que
comandou a organizagdo do palenque La Matuna, em 1534, nas montanhas da Serra da Maria,
ao sul de Cartagena. Teria também liderado o palenque de Los Montes de Marya,
autoproclamando-se Rei de Arcabuco (SILVA, 2012).

El funcionario lo describia como un negro belicoso y valiente que con "sus
embustes y encantos se llevaba tras de si a todas las naciones de Guinea que
habia en esta ciudad". EI gobernador le recordaba al rey que le habia costado
més de 200 ducados a la corona y que jamas habia sido objeto de ningun
castigo, ni él, ni los negros alzados que traia consigo; y se quejaba
amargamente por el miedo y respeto que Benkos generaba en toda la
poblacién, la zozobra permanente de la provincia por sus cotidianas
andanzas y el constante peligro por los ataques de los cimarrones levantiscos
que capitaneaba. (CASSIANI apud SILVA, 2012, p. 136).

Os cimarrones causavam muitos incobmodos e preocupagdes nas autoridades locais e
na Coroa espanhola, visto que desestabilizavam a economia e ameagavam a ordem colonial.
Diante inimeros conflitos e a fim de atenua-los, em 1605, o governador Diego Fernando de

Velasco firmou um acordo com Benkos Bioh6, em que os cimarrones seriam reconhecidos
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como livres, podendo entrar e sair da cidade de Cartagena sem maiores restri¢des, podendo
seu lider portar armas, como espada e punhal de ouro, e vestir-se ao modo espanhol, em troca
de ndo abrigarem novos membros nos palenques. A habilidade nas negocia¢fes e autonomia
alcancada pelos cimarrones ndo impediram, no entanto, que a coroa espanhola prendesse seu
lider depois de certo tempo e 0 executasse por enforcamento na praga publica de Cartagena,
em 1621 (SILVA, 2012),

Tal fato ndo resultou no aniquilamento dos palenques, visto que os conflitos e
negociagdes entre a coroa espanhola e os cimarrones dos arredores de Cartagena
prosseguiram durante os séculos XVII e XVIII. Em 1692, o rei espanhol concedeu uma
“Cédula Del Perdon”, um documento de compromisso com algumas demandas encaminhadas
pelos cimarrones. Em 1713, os cimarrones capturaram um membro de expedi¢do espanhola
de ataque ao palenques e o trocaram com o0 rei de Espanha por uma outra “Cédula Del
Perdon”, que lhes garantia a liberdade e a propriedade de um territorio especifico. Este
territério permaneceu com os descendentes de seus ocupantes, sendo conhecido atualmente
como San Basilio de Palenque, ao qual Benkos Biohé foi homenageado como fundador, tendo
sido o primeiro territério livre das Américas e declarado Patrimdnio da Humanidade pela
Unesco. (SILVA, 2012, p. 136).

Acerca das resisténcias amefricanas no territério que viria a ser denominado de
Coldmbia, a palavra cimarronagem encerra em si o significado de todas as formas de negagdo
a escravidao, da quebra de instrumentos de trabalho as fugas, rebelides, formacao de cabildos

(irmandades) e de palenques (quilombos).

Desde el siglo X VI, la palabra cimarron sirvio para nombrar todo aquello que
era silvestre o salvaje. También se empled para designar a los esclavizados
que huian al monte. La palabra inglesa maroon, como la francesa marron,
proviene de la espafiola cimarrdn. Tal como se usé en el Nuevo Mundo,
cimarron se refirié originalmente al ganado doméstico que se habia escapado a
las montafias en La Espafiola y poco después también a los esclavos indios
que habian escapado de los espafioles. Al finalizar la década de 1530 ya se
habia empezado a aludir principalmente a los fugitivos afroamericanos. La
fuga era el primer paso, luego venia el enfrentamiento para tratar de preservar
lo que habian construido durante su breve libertad. La historia del cimarronaje
es la historia de rebeliones audaces y continuas, orientadas por el ansia de
libertad. (LUZ MAYA, 2014, p. 38).

A busca pela liberdade apresentou diversas facetas, inclusive a busca por vias legais,
que foi denominada de cimarronagem juridica. Os africanos e, em especial, os crioulos

apropriaram-se das leis espanholas a fim de obter a liberdade ou atenuar as agruras da
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situacdo escrava. As principais vias legais para obtengdo da liberdade foram: a alforria por
concessdo ou graga, quando o proprietario de um escravo o liberava sem nenhum custo; a
alforria por compra da carta da liberdade; a lei do Ventre Livre de 1821, nos primeiros anos
da Republica, segundo a qual o Estado libertava a todos os africanos e seus descendentes

nascidos a partir daquele ano; a Lei da Aboligdo de 1851.

Os cabildos foram associa¢des dos escravizados que permitiam a reunido de pessoas
de origens similares na Africa, para assim recorrerem as suas sabedorias proprias, tomarem
decisbes que aliviassem suas penas, curarem suas doencas e idealizarem estratégicas para
alcancar a liberdade. Em Cartagena das Indias, foram famosos, no século XVIII, os cabildos

Arara e Mina, que acabaram sendo fechados pelas autoridades.

Los cabildos fueron centros de evocacién y afirmacion de valores, iméagenes,
masica, culinaria y expresiones lingiisticas o gestuales de tradicion africana.
Por esta razdn se consideran refugios de africania, es decir, espacios donde
la gente del Africa podia evocar las memorias, sentimientos, aromas, formas
estéticas, texturas, colores y armonias de su tierra natal. Con el passo del
tiempo, y gracias a su creatividad, enriquecieron sus legados con tradiciones
europeas e indigenas, al tiempo que muchas de sus practicas se arraigaron en
las sociedades de los peninsulares y nativos americanos. (LUZ MAYA,
2014, p. 34).

Os saberes e praticas foram importantes formas de resisténcia. Os conhecimentos dos
africanos acerca dos reinos vegetais, animal e mineral estavam em consonancia com uma
visdo religiosa do universo, que concebe o mundo dos vivos e 0 mundo dos mortos como uma
unidade. Nesta maneira de interpretar a realidade, todos os seres da natureza sdo considerados
criaturas capazes de comunicacdo e &, por esta razdo, que se faz possivel curar com plantas,
pocdes animais e minerais. Todos estes saberes eram usados com fins curativos: o0s
curandeiros se dedicavam a sanar os males do corpo e, algumas mulheres, chamadas
feiticeiras, ocupavam-se de aliviar os males da alma, em especial os males de amores. Muitas
das préticas realizadas com estes fins estavam em relagdo direta com legados ancestrais de
origem africana. No entanto, estes saberes foram denominados pelo saber branco ocidental
como “pensamento magico” ou magia, considerados perigosos. Desde entéo, a justica civil e 0
poder eclesiastico consideraram que sua aplicagdo infringia a moral estabelecida. Quem
operava estas habilidades botanicas, magico-religiosas e divinatorias foram acusados de
curanderia, bruxaria e feiticaria ante o Tribunal do Santo Oficio e receberam implacéaveis
castigos por isso (LUZ MAYA, 2014, pp. 47 e 48).



108

Fundamental forma de resisténcia, os palenques abrigavam pessoas de diversas
origens africanas, que se organizavam com liderangas politica, militar e/ou religiosa, sendo
comum a organizagdo por grupos de idade, isto é, por grupos de pessoas de acordo com seus
anos e seu sexo. Eram povoados auténomos, que se localizavam em matas, selvas, montes,
pantanos, terrenos de dificil acesso, protegidos por palicadas e por suas taticas militares. Os
palenques foram sempre uma ameaca a ordem escravista. Além do prejuizo de perder o
escravo fugido, eles eram uma ameaga por outros fatores, tais como ser atrativo para os
demais escravos, efetuarem roubos e saques as fazendas, e por serem potenciais aliados de
piratas ingleses e franceses que desejavam saquear o porto. A documentacdo colonial mostra
que, desde muito cedo, tiveram palenques na Peninsula La Guajira e nas areas de Santa Marta
e Cartagena. No século XVI, esta Ultima contou com assentamentos de fugitivos localizados
nos arredores dos povoados de Sdo Sebastido de Boavista (San Sebastian de Buenavista),
Tofeme e no partido de Tolu e dos desfiladeiros de Malambo. Estes palenques foram
densamente povoados. Através dos documentos coloniais, sabe-se que 0s palengues da costa
do Caribe, em especial os que estavam situados nos Montes de Maria, como o Palenque de
S&o Basilio, tiveram uma economia de subsisténcia baseada em sementes de mandioca e
milho, e que estabeleceram contato com os escravizados das fazendas vizinhas, que lhes
serviam de intermediérios para trocar pequenas quantidades de ouro extraido das areas

auriferas e dos rios por armas de fogo (LUZ MAYA, 2014, pp. 40 e 41).

No século XVII, o inconformismo dos escravizados aumentou e os palenques se
multiplicaram. Na Provincia de Cartagena, foram numerosos. Estavam disseminados por todo
o territorio, ocupando o norte, o centro e o sul da provincia. No norte, a atividade se centrava
na Sierra del Luruaco, onde tinham grande influéncia os povoados rebeldes designados como
Betancur e Matuberé. No centro, as comunidades cimarronas de San Miguel e El Arenal,
situadas nos sopés da Sierra Maria, eram reconhecidas por sua longa tradi¢do de rebeldia e
porque contavam com mais de duzentos habitantes cada uma. No sul, os assentamentos de
Cimarron e Norosi estabeleceram-se na Serrania de San Lucas e exerceram seu dominio em
territérios situados entre os rios Magdalena e Nechi. No século XVIII, os palenques se
situaram ao longo dos vales formados pelos rios Cauca e Magdalena. Um bom exemplo foi o
El Castigo, localizado a sudoeste do vice reinado de Santa Fe, que congregou mais de
quatrocentas familias assentadas em dois povoados estaveis, que baseava sua subsisténcia em
uma economia sazonal (LUZ MAYA, 2014, p. 41)
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Por volta de 1720, a regido do Choco no Pacifico Colombiano, comegou a ser ocupado
por grupos de libertos que formaram comunidades, enquanto a escraviddo ainda era
legalmente vigente. Através da conquista da alforria, muitos migraram em busca de novas
terras. A construcdo territorial das comunidades afrocolombianas manteve estreita relagdo
com a reconstrucao da familia. Na Colémbia, a identificagdo da gente de origem africana com
seus territdrios esta definida por dois principios: primeiro, o parentesco; segundo, as
atividades econdmicas que desenvolviam, as quais deram lugar a criacdo de paisagens
particulares. Trabalharam com a extragdo de ouro, que possibilitou a compra de mais
alforrias, garantiu mobilidade, assentamento, formacgdo de povoados de libertos, organizados
em familias. Deste modo, foram se estabelecendo cadeias familiares ao largo dos rios e de
toda a costa. Os vinculos familiares se teceram como uma imensa teia que continha os tragos
de seus territérios. Povoados, sitios reservados para as relagfes sociais comunitérias, espagos
destinados a atividades econémicas de agricultura, a mineracdo, a pesca e a caca. Este
conjunto de lugares e de experiéncias de vida compartilhados pelas novas comunidades de
livres criaram o sentido de pertencimento a um territorio, que, desde entéo, foi concebido ndo
apenas como espaco geografico, mas como lugar de ocupacdo, uso, habitacéo e cendrio para a
realizagdo de praticas culturais (LUZ MAYA, 2014, p. 47).

Na escraviddo, a criacdo dos recém-nascidos requeria 0 apoio de todo o grupo para
poder garantir sua sobrevivéncia. Desde entdo, o sentido de familia entre as pessoas de origem
africana, na Colémbia, rege-se por normas que combinam os lagos de sangue com a
responsabilidade que a comunidade sente com respeito a cada recém-nascido. Esta concepgao
de familia é o fundamento de sua identidade. Com a didspora, o processo de reconstrucao
social foi lento e dificil. Mas, pouco a pouco, os primeiros nucleos formaram organizacdes
familiares mais complexas, como a conhecida como os “troncos de descendéncia”. Estes sdo
grupos de parentes que remontam sua histéria e a origem de sua familia até um antepassado
comum. Esta forma de organizacdo estd presente entre as pessoas de origem africana do
departamento de Narifio. Eles sdo mineiros cujas historias familiares se assemelham a forma
de uma arvore com um tronco muito forte, que simboliza o fundador do grupo e todas as

ramas, que representam as diferentes familias que conformam a grande parentela.

Depois do impacto das deportagdes, a reconstrucdo da familia se converteu em um
recurso social efetivo para avivar as relagdes de reciprocidade e de poder fazer frente a vida
dificultosa a que eram submetidos. A generosidade era uma qualidade frequente, quando

qualquer membro da extensa rede de parentes intentava comprar a liberdade. Este tipo de
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organizacdo mostra similaridade com a familia estendida prépria das comunidades africanas.
A descendéncia dos parentes é desenhada com referéncia a um antepassado fundador e a

poliginia é parte do ciclo vital da familia.

As comunidades cimarronas da costa do Caribe colombiano reconstruiram suas
familias de outro modo. No palenque de Sdo Basilio (departamento de Bolivar), a base da
organizacdo politica guerreira dos primeiros anos esteve relacionada com a idade. O palenque
colonial era um espaco de vida e um lugar de treinamento de seus membros para enfrentar as
milicias espanholas. A populagdo cimarrona esteve organizada de tal modo que as pessoas
que podiam combater deviam estar sempre disponiveis. Hoje, em Sdo Basilio de Palenque,
persiste una forma de organizagdo da sociedade que se baseia nos grupos de idade compostos
por duas metades: uma masculina e outra feminina. Esta forma de organizacdo € conhecida
como cuagros. Em nossos dias, os cuagros ndo cumprem uma funcdo militar, mas
desempenham papéis de grande importancia ligados ao ciclo vital dos individuos, desde o

nascimento até a morte.

Os cuagros atuais conformam unidades maiores chamadas compostos ou conjuntos.
Estes sdo uma forma de associacao residencial que se constitui tendo em conta a vizinhanga e
os vinculos consanguineos. Cada composto tem uma casa maior habitada por um chefe que é
conhecido como o meyo. E muito provéavel que, durante a época colonial, os chefes dos
palenques foram autoridade militares e religiosas. As crbnicas das lutas dos espanhdis contra
esse povo cimarron falam de um zahori, que dizer, um chefe religioso dentro do palenque.
Também existiam os capitdes ou chefes militares. Com o passar do tempo e o fim da
perseguicdo, os grupos de idade foram assumindo novas tarefas. Os cuagros e compostos
deixaram se ser esquadras guerreiras para converter-se em formas de sociabilidade entre a
mesma gente do povoado em espacos compartidos com a cotidianidade do trabalho, das

atividades sociais e religiosas (LUZ MAYA, 2014, pp. 46 e 47).

Voltando a América portuguesa, a Capitania de Minas Gerais, no periodo entre 1695 a
1790, teve mais de uma centena de quilombos, ou povoac¢Ges de gente pobre que, rebeldes ao
governo, foram assim qualificadas pelas autoridades coloniais. Os primeiros registros acerca
dos quilombos do Campo Grande remetem ao inicio de sua formagdo, no ano de 1726, tendo
se tornado uma confederacdo quilombola comparavel a Palmares, recebendo preocupacdes e
providéncias diretamente do Governador da Capitania, que mobilizou muitos recursos e
tropas e os documentos a seu respeito foram suprimidos ou destruidos na prépria época.

Chegou a ter cerca de 27 vilas ou nicleos, sendo sua populagdo, em 1752, orcada em mais de
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20.000 habitantes, entre negros, pardos e brancos, entre o Alto S&o Francisco, Alto Paranaiba,
Triangulo, Centro-Oeste e Sudoeste de Minas. Na ocupagédo de Minas, os emboabas ou reinois
mineiros, com as escravizadas negras, geraram, num curto espaco de tempo, um grande
contingente de mulatos. O trabalho da mineragdo, diferente dos engenhos, possibilitava
muitas alforrias, tendo se popularizando a figura juridica da quartagéo, ou seja, a compra, pelo
proprio escravo, de sua alforria em quatro pagamentos. Entre 1720 e 1721, quando os reindis
mineiros se impuseram aos paulistas, requerendo a autonomia politico-administrativa da
Capitania de Minas Gerais, cerca de 70% da populagéo livre das Minas Gerais, na verdade,
era composta de pretos forros (MARTINS, 2018).

Com esta grande presenca na sociedade, os pretos forros, em especial 0os mulatos,
comecaram a subir na escala social, tornando-se alferes, capitdes, padres, funcionarios
publicos, escrivaes e até juizes de pequenas comunidades. Em 1725, os reindis passaram a
agir contra essa mobilidade social através de leis e decretos, o que resultou em inimeros
conflitos e movimentacdes, como a implantagdo do sistema tributario da Capitacdo, onde os
pretos forros, mesmo os possuidores de escravos, tinham que pagar — também por si préprios
— esse imposto semestral, sob pena de multa, prisdo, acgoite e expulsdo da Capitania. Também
os brancos pobres que trabalhassem com as préprias méos, tivessem ou ndo escravos, tinham

que pagar também, por si mesmos, o imposto semestral da capitacdo (MARTINS, 2018).

Diante da repressao tributaria, a grande massa de pretos forros abandonou as vilas
oficiais e fundou povoados livres nos sertdes. As autoridades chamaram esses povoados de
quilombos, a fim de legitimar a violéncia dos ataques deferidos. Em 1750, a Capitacdo foi
extinta, mas os seus efeitos de divida dos pretos forros e brancos pobres, para com o Fisco
Colonial, ainda persistiram por muitos anos. O Campo Grande existiu em um contexto
politico de formacé&o territorial nacional. Nesse periodo, o Brasil ndo existia enquanto pais,
tratava-se de um conjunto de capitanias. Os brancos portugueses, chamados de emboabas ou
reindis mineiros, tinham sérias disputas fronteiricas com os reindis paulistas. O lusitano
Gomes Freire, governador de Minas, promoveu diversos ataques contra a Capitania de S&o
Paulo visando sua destruicdo politica. Teve, como aliado, Alexandre de Gusmao, secretario
do rei D. Jodo V, e de seu confessor, D. Gaspar, que, dado o agravamento da doenca mental
do monarca, em tudo mandaram a partir de 1742 até a morte do rei em 1750. Aquela época, a
fronteira entre as Capitanias de Minas e Sdo Paulo, a partir do Rio Sapucai, fazia-se pelo Rio

Grande, de maneira que parte do Sul e todo Sudoeste de Minas de hoje sempre pertenceram a
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Capitania de S&o Paulo. Eram ferrenhas as disputas entre o governador paulista Dom Luiz

Mascarenhas com Gomes Freire de Andrada pela conquista desse territorio.

A essa época, 0 Rei Ambrésio ou Pai Ambroésio, lider agricultor, ja tinha o seu
povoado onde, hoje, situa-se 0 municipio de Cristais/MG, margem direita do Rio Grande. Em
meio as guerras de fronteiras que travava com o Governo de Sdo Paulo, Gomes Freire se
aproveitou para destruir a Povoacdo do Ambrésio e outros “quilombos” nas suas
proximidades. As muitas evidéncias sdo as de que se tratava mesmo de uma povoacdo de
lavradores. As tropas atacantes eram de soldados montados, vestidos de tinicas escamadas
(rodelas de couro cru), armados de escopetas, reitnas, lazarinas, pistolas, pistoletes, lancas e
granadas, enquanto os quilombolas armados apenas de flechas, langas e com as bolotas de

ferro do Morro das Balas. Teria sido uma grande mortandade.

Em 1748, tiveram sucesso as articulagcdes de Alexandre de Gusméo para que o Rei
tirasse de Sdo Paulo o predicamento de “Capitania”, transformando-a num simples “distrito”
do Rio de Janeiro. Gusmédo pretendia implantar o Tratado de Madri e, para isto, havia
designado Gomes Freire para governar a Reparti¢do Sul. O entdo governador de S&o Paulo foi
enviado de volta & Lishoa. Gomes Freire, nessa ocasido, mandou buscar, confiscar, todos 0s
livros administrativos da extinta Capitania de Sdo Paulo. Grande parte desses documentos
sumiu no Rio de Janeiro. A mando de Gomes Freire, foi feita uma nova demarcacdo da
regido, agregando aquele territdrio paulista que, desde entdo, passou a pertencer as Minas

Gerais. Os povoados do Campo Grande ficaram a sua propria sorte.

Com a morte de D. Jodo V e sua sucessdo por D. José I, cujo Primeiro Ministro foi o
Marqués de Pombal, a politica sofreu muitas transformacdes. Alexandre de Gusmao e D.
Gaspar foram escorracados pelo novo rei e perderam o poder na Coldnia. Gomes Freire
recebeu determinacdo para cuidar da demarcacdo das fronteiras do Sul e de que comandasse a
implantagdo do Tratado de Madri. Em seu lugar, nas Minas Gerais, ficou seu irméo, José

Antdnio Freire de Andrade, sob ordens de ndo provocar mais os paulistas.

A regido do Sapucai estava demarcada pela Coroa, mas ndo conquistada de fato. Era,
na verdade, ocupada por pretos forros e brancos pobres, todos renegados e hostis a qualquer
governo. Logo, os ataques recomegaram. Em 1752, o entdo governador José Antonio Freire
de Andrade mandou que o Pe. Dr. Marcos Freire de Carvalho marchasse com uma expedicéo
para, em nome do Bispado de Mariana, tomar posse da regido. Mal o padre e sua tropa
adentraram o Campo Grande, foram massacrados pelos quilombolas, liderados pelo proprio

Rei Ambrosio, que lhes tomou o padre, a sua preciosa carga e todos 0s seus escravos. O
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governador, entdo, chamou o paulista Bartolomeu Bueno para a empreitada de destrui¢do dos
quilombos do Campo Grande. Dessa expedicdo decorre 0 mapa do capitdo Antonio Francisco

Francga.

Figura 3. Mapa do capitdo Antonio Francisco Franga feito entre 1760 e 1763

Fonte: Colegéo da Familia Almeida Prado IEB/USP —foto de 1992/TJMartins

Apos a Ultima batalha de dezembro del1759, entregou cerca de 3.900 pares de orelhas
ao Governador José Antdnio Freire de Andrade. Depois de todo esse morticinio, final de
1760, ndo havia mais noticias do Rei Ambroésio. Entre os prisioneiros, o de maior destaque €
Pedro Angola. Dele, disse o Governador José Antbnio Freire de Andrade, em varias
correspondéncias, que era para ser enviado galés para o Rio de Janeiro, pois “em esse negro
se soltando ndo ficara negro algum nesta Capitania que ele ndo torne a conduzir de volta para
0s quilombos do Campo Grande”. Constatamos, no mesmo documento supracitado, que esse
prisioneiro, juntamente com outros lideres do Campo Grande, num total de 50 quilombolas,
foram encaminhados em galés para o Rio de Janeiro, onde serviram no desmonte de um
morro e construgdo de um muro da fortaleza da ilha de Villegagnon. A partir dai, revelam os
documentos que os quilombolas que escaparam do Campo Grande ficaram enlouquecidos.
Atacam a capela de Bambui; atacam quartéis de guarda; atacam fazendas; fazem prisioneiras

brancas; botam freios na boca de homens brancos e os cavalgam; matam; descarnam; etc.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Fortaleza_de_S%C3%A3o_Francisco_Xavier_da_Ilha_de_Villegagnon
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Gomes Freire morreu em 1763, acusado de covardia e trai¢cdo por ter perdido todo o
Sul para os espanhoéis. Morreu acusado também de ter roubado, junto com seu irméo, os
cofres das capitanias que governou. Neste mesmo ano, a capital da Colénia se deslocou de
Salvador para o Rio de Janeiro. Sdo Paulo recobrou o predicamento de Capitania, o que s6 se
concretizaria em 1765. Luiz Diogo Lobo da Silva, novo governador da Capitania de Minas
Gerais, em 1764, faz uma longa viagem percorrendo toda a regido que fora abrangida pelo
“Sapucai” no destruido Campo Grande. Toma providéncias criando fortes, melhorando
picadas, instalando tropas e distribuindo sesmarias. Mesmo assim, a regido do “Sapucai”
ficaria praticamente despovoada até por volta de 1875/1880 (século XIX), quando passou a
receber grandes contingentes de imigrantes italianos, que se instalaram nas terras

“quilombolas”. Dezenas e dezenas de outros quilombos continuariam a surgir depois de

1760/1770. Porém, ndo se assemelharam ao Campo Grande (MARTINS, 2018).

Para além dos grandes quilombos, inimeros redutos formaram-se por toda América
escravista. Sempre em busca de autonomia, os quilombolas estabeleciam redes de relagdes,
especialmente comerciais, que possibilitavam a existéncia e continuidade do quilombo. De
acordo com Flavio Gomes (2012), as comunidades quilombolas nunca estiveram isoladas,
mas mantinham varias relagcdes econdmicas que as permitiam prosperar, sendo esta estratégia

fundamental para a continuidade do quilombo:

No Brasil e em outras partes da América, como Jamaica e Suriname, a
localizagdo geografica foi um importante fator de sobrevivéncia e autonomia
das comunidades de escravos fugidos. Apesar do dificil acesso, a maioria
delas, sempre que possivel, se estabeleceu em regiGes ndo totalmente
isoladas das &reas de cultivo, fossem elas exportadoras ou ndo, e dos
pequenos centros de comércio e entreposto mercantis. 1sso funcionava como
estratégia econdmica, uma vez que permitia a realizagéo de trocas mercantis
entre quilombolas, escravos e vendeiros, tdo comum em toda a América
durante o periodo escravista. (GOMES, 2012, pp. 310-311).

Essas relagdes, oriundas das trocas mercantis, formavam uma rede de relagdes que
eram estratégicas para a continuidade do agrupamento. Tais redes foram complexas e
extremamente importantes e foram nomeadas pelo historiador Flavio Gomes como campo

negro (2012):

Podemos ver bem mais do que uma simples relagdo econdmica em todas
essas conexdes entre quilombolas, escravos nas plantagdes, taberneiros e
remadores, e que também podiam envolver caixeiros-viajantes, mascates,
lavradores, agregados, escravos urbanos, arrendatarios, fazendeiros e até


https://www.mgquilombo.com.br/?p=117
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mesmo autoridades locais (muita das quais donas de fazendas). Esses
contatos acabaram por constituir a base de uma teia maior de interesses e
relagbes sociais diversas, da qual os quilombolas souberam tirar proveito
fundamental para aumentar a manutengdo de sua autonomia. Ai foi gestado
um genuino campo negro. Essa rede complexa de relagdes sociais adquiriu
l6gica propria, na qual se entrecruzavam interesses, solidariedades, tensdes e
conflitos.

O que denominados campo negro é essa complexa rede social. Uma rede
que podia envolver em determinadas regifes escravistas brasileiras inimeros
movimentos sociais e praticas socioecondmicas em torno de interesses
diversos. O campo negro, construido lentamente, acabou por se tornar palco
de luta e solidariedade entre os diversos personagens que vivenciavam 0s
mundos da escraviddo. (GOMES, 2012, p. 318, grifo nosso).

Para além das questdes materiais, o campo negro possibilitou uma rede de relagdes
fundamental para a existéncia que, sabemos, extrapola o mundo fisico, mas adentra os
mundos relacionais, psiquicos e espirituais. A base, no entanto, para isso acontecer, € material,

¢ a terra enquanto fator central para a autonomia e liberdade.

A formagdo de quilombos é um aspecto da escraviddo pouco estudado no
Brasil. Menos ainda é a relacdo entre quilombos e a sociedade que os
cercava. Embora os especialistas sobre o assunto ja tenham chamado a
atencdo para 0 engano, predomina uma visdo do quilombo que o coloca
isolado no alto da serra, formado por centenas de escravos fugidos que se
uniam para reconstruir uma vida africana em liberdade, ou seja, prevalece
uma concepgdo “palmarina” do quilombo enquanto sociedade alternativa.
Um grande namero de quilombos, talvez a maioria néo foi assim. Os fugidos
eram poucos, se estabeleciam préximos a povoagdes, fazendas, engenhos,
lavras, as vezes nas imedia¢cbes de importantes centros urbanos, e
mantinham relagcbes ora conflituosas, ora amistosas, com diferentes
membros da sociedade envolvente. Sociedade envolvente e também
absorvente, no sentido de que os quilombolas circulavam com frequéncia
entre seus quilombos e os espagos ,,legitimos™ da escraviddo. (REIS, 2012, p.
380).

O aprofundamento de futuras pesquisas podem trazer elementos para que o quilombo
seja melhor compreendido em sua funcéo formativa das nacdes afrolatinoamericanas, uma
vez que foi fonte de produgdo alimenticia, cultural, organizacional, e que sua estrutura de
resisténcia e de reproducdo socio-cultural, continua em vigor.

2.3 Acesso a terra na passagem do século XIX para o XX

A ocupagdo da terra permite a autonomia das praticas produtivas e da reprodugéo
cultural, além de ser fator decisivo para a existéncia comunitaria. Durante toda a escravidao, a
busca por esta conquista foi constante. Mesmo diante de tantas adversidades, esse intento, por

vezes, foi alcancado, através da posse, da compra, da negociagao, do recebimento de heranca,
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0 que possibilitou a formagdo de um campesinato negro dentro da escraviddo e no pds-
emancipacdo. As rocas dos quilombos e as rogas em areas internas aos latiflindios, negociadas
pelos cativos com seus senhores produziam alimentos para seu proprio consumo e para
negociar com seu entorno. Assim, o grande expoente da autonomia escrava e dos libertos era a
ocupacdo de um pedago de terra para produzir a sua maneira. Sidney Mintz analisa a
formacdo de um campesinato negro no Caribe p6s-emancipagdo, que teria se originado do
desenvolvimento da economia prépria dos cativos durante a escraviddo. Segundo este autor,
0s escravos dos sistemas de rogcas e os quilombolas organizados em comunidades, ao
desenvolverem variadas préticas e relagcdes econdmicas, inclusive com acesso aos mercados

locais, constituiram um modo de vida camponés (MINTZ apud MACHADO, 1994, p. 50).

Durante o periodo colonial, 0 acesso a terra na col6nia portuguesa estava orientado por
duas normas principais, a primeira era a politica de doagdo de sesmarias para homens,
brancos, catélicos e com posses, que deveriam ocupar e produzir. Em caso contrario, era
direito da Coroa portuguesa retomar as terras ao seu dominio. A segunda era as Ordenagdes
Filipinas, que garantia a posse efetiva como recurso legal para a obtencdo da propriedade. A
efetiva ocupacdo constituia-se, entdo, como o0 eixo central da apropriacdo fundiéria,

legalmente embasada na legislacdo portuguesa.

De fato, mesmo sob o dominio da Coroa portuguesa, sempre fora possivel
vender ou passar em heranca terrenos que jamais haviam sido oficialmente
doados. Essa prética se tornou regra ap6s a emancipacdo politica. Deste
modo, uma situacdo de fato acabava por gerar atos juridicos (compra, venda,
inventarios, arrendamentos) capazes de sancionar direitos de propriedade.
Essas ac0es, entretanto, so se tornavam possiveis quando reconhecidas como
tais pelo conjunto das pessoas envolvidas nas transagdes, especialmente
vizinhos na mesma regido. Raras sesmarias foram revalidadas e demarcadas
e isso porque os processos de demarcacdo de terras, que teoricamente
deveriam ser a Ultima instancia no que se refere ao reconhecimento do
direito de propriedade, podiam tornar-se impraticaveis, se sofressem
contestacdo de vizinhos que se sentissem logrados em seus direitos. Em
outras palavras, mesmo na existéncia de titulos legais, o reconhecimento
costumeiro e consensual do direito de posse de alguém dependia, em Ultima
instancia, de seu efetivo poder, construido em bases costumeiras, sobre as
terras em questdo. Como esse equilibrio era necessariamente instavel, as
propriedades podiam alargar-se ou reduzir-se, no decorrer do tempo, na
dependéncia dos recursos de poder de seus proprietérios legais. (...) De
modo que as OrdenacgBes Filipinas, em termos juridicos, foram mais
relevantes que a politica de doagéo de sesmarias para dar fundamento legal a
direitos de propriedade fundamentados no costume. (MATTOS, 2013, p. 84).

Com a extingdo do trafico africano e a aprovacdo da Lei de Terras (Lei n° 601, de 18

de setembro de 1850) sobrepondo-se as Ordenagdes Filipinas, esses modos foram alterados. A
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lei instituiu a mercantilizagdo da terra como Unico meio legitimo de posse, sendo que, para a
realizacdo das titulacbes, o Estado, em processo de formacdo, utilizou-se dos registros
paroquiais para reconhecer as posses ja existentes. Fato revelador das intrinsecas relagfes que

mediavam o Império e a Igreja.

Este reordenamento renovou a impossibilidade da obtencdo de um titulo de
propriedade de terra a livres e libertos, tanto no que tange ao meio financeiro, quanto aos
meios técnicos, no caso a leitura e a escrita. A Lei de Terras se fez em intencdo, estreitamente
associada as perspectivas de declinio da escraviddo, abertas pela extincdo do trafico de
africanos. Ao cativeiro do trabalhador, seguiu-se o cativeiro da terra (MARTINS, 2010), como
forma de subordinacdo do trabalhador rural ao capital e como meio de capitalizagdo, na

garantia de financiamento para os produtores rurais, especialmente em Séo Paulo.

A restricdo de acesso a terra, legitimado apenas por compra e venda, ou seja,
0 cativeiro da terra, estd relacionada com a transicdo do trabalho escravo
para o trabalho livre. Segundo José de Souza Martins, a aboligdo progressiva
da escraviddo (da qual a Lei Eusébio de Queiroz é um marco fundamental ao
proibir, de forma contundente, o trafico negreiro) requereu a montagem do
cativeiro da terra, ou seja, a terra deixava de ser livre para ser aprisionada
como mercadoria pelo capital — a transi¢do da renda capitalizada escravista
a renda capitalizada em terras. Movimento importante na manutencdo da
subordinagéo do trabalho, agora, ndo mais escravo, mas livre, o trabalho do
imigrante. (SUZUKI, 2007, p. 90).

De acordo com Suzuki, trata-se de um momento de transformacgédo nas relacdes de
trabalho e de acesso a terra, sob a influéncia inglesa, para a liberagdo da renda capitalizada no
escravo e sua penetracdo no circuito da producdo, que acaba por ocorrer com a sua
transferéncia para a renda capitalizada em imdveis urbanos. A insercdo do trabalho do
imigrante estava atrelada a transi¢do da renda capitalizada escravista em renda capitalizada
em terras, sendo o trabalho escravo negro paulatinamente abandonado e ndo mais fonte de

producdo e riqueza para o fazendeiro.

Por detras deste reordenamento juridico, havia um projeto de modernizagdo subjacente
a proposta, uma “tentativa de manter a produgdo agricola de escala com base no trabalho
agricola coletivizado e ndo familiar sujeito a uma divisao de trabalho o mais racional possivel
e administrado de forma centralizada” (MATTOS, 2013, p. 93). O impacto social da Lei de
Terras se deu com o privilegiamento da posse legal em detrimento da ocupacéo efetiva, de
modo que as rela¢Bes costumeiras, que, até entdo, regiam a préatica fundiaria, pelo menos no

Sudeste, perderam seu substrato legal.
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A partir desse quadro, lenta e desigualmente, desenvolve-se um processo de
fechamento do acesso ao titulo de propriedade de situagdes para o conjunto
dos lavradores de roga, tornando a estabilidade da pequena producéo
agricola, mesmo dos mais bem-sucedidos entre eles, dependente Unica e
exclusivamente de relagdes costumeiras, que ndo se faziam mais
juridicamente sancionadas, ou da compra de um pedago de terra. (MATTOS,
2013, p. 94).

Desse momento em diante, quem tinha alguma reserva de capital passa a comprar terra
e ndo mais escravos. E as possibilidades de fixagdo do liberto a terra, como um desejo de

autonomia e liberdade, tornam-se muito mais dificeis.

As comunidades negras em questdo, neste trabalho, marginalizadas historicamente,
estiveram, durante o processo de formacdo da nagdo, construindo e reconstruindo vias
alternativas de pertencimento ao territorio, formando territorialidades proprias que se
opunham e dialogavam com a sociedade vigente. As questdes de poder, expressas nas relacoes

raciais, orientaram conflitos ora menos, ora mais aparentes.

Essas pressdes foram se transformando durante o tempo, mas sem deixar de existir.
José de Souza Martins (2010) explicita as caracteristicas dessa relagdo dos homens com a
terra, mediada pelo capital, em que esta passa a ser terra de negdcio em oposicao a terra de
trabalho. Em consequéncia da cobica, que esta I6gica de mercado despertou, 0s camponeses
foram pressionados com expedientes espurios, tais como o auxilio do aparato judicial e
violéncia fisica direta, que agiram no sentido de negar-lhes o direito de obter o registro legal
de suas posses, invariavelmente muito mais antigas do que o tempo minimo requerido pela

legislacdo para a sua transformacdo em propriedades.

Ainda assim, diante de tantas dificuldades e pressbes de variadas ordens,
territorialidades negras foram geradas e gestadas subscritas em territérios nacionais,
agrupamentos que se diferenciam do seu entorno, devido ao modo de vida e ao passado

histérico. De acordo com a antropéloga Neusa Gusmao:

As especificidades de que sdo portadores os torna parte do universo
camponés brasileiro e, a0 mesmo tempo, os diferenciam a partir da condi¢éo
étnica, da historia particular que Ihes deu origem. Muitas vezes, vivendo em
terras devolutas ou publicas, constituem-se como posseiros; por vezes
pequenos proprietarios, constroem coletivamente a vida sob uma base
geografica, fisica e social, formadora de uma territorialidade negra. Dentro
dela elaboram-se formas especificas de ser e de existir enquanto grupo
negro. (GUSMAO, 1992, p. 117).
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E ainda:

A territorialidade supde identificacdo e defesa por parte do grupo; supde a
tradicdo histdrica e cultural construida através dos tempos. SupSe uma
relacdo espago/tempo particular da constitui¢do da comunidade negra e de
sua vivéncia. Resulta da apropriacdo exclusiva do solo via seu ordenamento
simbdlico e engendra o conjunto de relagdes vividas com o passado, como
presente. (GUSMAOQ, 1992, p. 119).

Tais ocupacgOes dificilmente poderiam ter sua posse confirmada por uma
documentag&o legal. Além dos grupos negros, outros foram se acomodando nas bordas dos
territorios da reproducéo intensa do capital, formando terras de uso comum que, hoje, estdo

sendo reconhecidas como populagdes tradicionais.

A historiadora Maria Helena Machado, em seu livro “O Plano e o Panico”, analisa, no
capitulo “Senhores e escravos na construcdo do sonho da terra”, a formagdo de assentamentos
independentes de roceiros libertos no que, hoje, é o Estado de Sdo Paulo. O final do século
XIX e inicio do XX, no sudeste brasileiro, foi um periodo em que foi propicio, a livres e
libertos, a territorializacdo a partir da insercdo em um sistema costumeiro de uso da terra, um
sistema intrincado de propriedade, que envolvia todas as camadas sociais do mundo rural,

com o reconhecimento de todos, proprietarios, posseiros, arrendatarios, vizinhos.

O surgimento dessas comunidades de libertos em terras ja ocupadas ou, de certa forma
integradas a algum circuito econémico, foi um movimento de certa envergadura. Com o fim
da escraviddo e o pequeno valor comercial da terra, diminuiu o controle das camadas
proprietarias, 0 que permitiu que essas pessoas pudessem morar e produzir. Surgiram diversas

comunidades negras no pds-abolicéo.

Préticas valorizadas pelo escravo, a agricultura de subsisténcia, de carater
individual ou familiar, provia-os de margens de autonomia, aparecendo
como uma das reinvindicagdes mais fortes dos plantéis. Uma vez alforriados
e dispondo da unidade produtiva, os libertos se apegavam a seus objetivos: o
desprezo quanto a manutencdo da agricultura comercial exportadora, mesmo
quando em vantagem prépria, tinha sua contrapartida na instituicdo da
agricultura de carater individual como base de uma comunidade camponesa,
tantas vezes descritas nos bairros rurais paulistas.

Vida comunitaria independente, com suas festas e casamentos, realizados em
torno das moradias e vendas rurais, que, por sua vez, serviam de
comprovacao da indisciplina dos libertos. (MACHADO, 1994, p. 70).

Livres e libertos tiveram acesso a porgdes de terra e constituiram modos de vida que

correspondiam as suas concepgdes de producdo, liberdade e autonomia. As terras se



120

mantiveram indivisas, o que sugere “funcionalidade da vida em comunidade que, por sua vez,
exercia 0 papel de escudo as tensdes e hostilidades a que muito certamente deveriam estar
sujeitos seus habitantes” (MACHADO, 1994, p. 59).

O assentamento de libertos em areas de pouca expressividade econémica ou
ainda em faixas de terra subutilizadas ou marginais a fazendas (em regifes
menos dependentes do trabalho escravo e que, por tal, comportavam formas
mais variadas de acesso a terra) podiam, e realmente acabavam por provocar
a aversdo das forcas da ordem e da manutengdo do status quo. Mais
conflituoso seria quando libertos, escorados pela vontade senhorial,
manifesta em testamento devidamente reconhecido e lacrado, tentaram se
assenhorar de terras produtivas. (MACHADO, 1994, p. 59-60)

Essas ocupagGes foram responséveis pela:

criacdo de ilhas de descontinuidade na monotonia da paisagem do café,
retirando a terra de sua vocacdo manifesta — de servir de suporte para o
enriquecimento rapido de fazendeiros e comissarios e, mais tarde,
dilapidada, transformar-se em retaguarda de abertura de novas plantagdes, na
forma de pastos e capoeiras, que passavam, igualmente, a acolher toda uma
massa de gente agregada e dependente do proprietario -, as tentativas de
permanéncia de grupos de libertos nessas areas encontraram, desde logo,
flagrantes hostilidades, acarretando articulagfes rapidas e certeiras de toda
uma comunidade de interesses afrontada em seus direitos fundamentais, que
ndo tardou em varrer exemplarmente essa mancha dos canais legitimos de
acesso a liberdade e propriedade da terra. (MACHADO, 1994, p. 60).

A expansdo da agricultura cafeeira capitalizada, com sua insaciavel necessidade de
bracos e terras, foi-se impondo, na virada do século XIX, a constituicdo de um proletariado
rural. O boom do café encobriu a realidade, tanto das regiGes menos integradas ao circuito
exportador, quanto das areas marginais as grandes fazendas. Nesse contexto, esse incipiente
movimento de assentamentos de libertos foi sendo, paulatinamente, encoberto pela grande

producéo cafeeira.

Os Negros da Capela Velha, como ficaram conhecidos, foi uma comunidade formada
por libertos que surgiu em Guarei, termo de Tatui, a partir de uma doacgéo feita em testamento
a dois escravos de uma faixa de terra marginal a fazenda do senhor. A comunidade sobreviveu
mais de quarenta anos, expandiu-se abarcando novas terras, que ficaram abandonadas apos a
morte do proprietario. Em 1880, possuia mais de 80 pessoas, quarenta casas, paiois, animais
de criacdo e gado. A regido era integrada ao caminho das tropas entre Curitiba e Sorocaba,
miseravel no comego do século XIX, tendo, como principais atividades econdmicas, a

agricultura de subsisténcia e a criacdo de algum gado. No entanto, a adequacéo da economia
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local aos pardmetros da produgdo comercial, exigiu uma reordenagdo das relagbes de
propriedade e trabalho capazes de suportar a agricultura intensiva e monocultora que ali se
procurava viabilizar, integrando-se aos circuitos da economia exportadora paulista, com
agUcar e depois café (MACHADO, 1994).

Diante desses vetores, a comunidade foi despejada, mesmo com a legitimidade da
doacgdo e a antiguidade da posse. Os descendentes do senhor doador das terras ja a tinham

vendido a terceiros sob o seguinte argumento:

Justificando o direito legal & posse das terras de Capela Velha,
argumentavam Ignacio José Soares e outros que, verificando-se que os réus
la estavam apenas a titulo precario e como agregados, sem animo de comprar
a fazenda que ocupavam por mais de trinta anos, os requerentes, detentores
legitimos da posse da terra, exigiam a retirada incondicional dos libertos,
sem direito a qualquer indeniza¢do. (MACHADO, 1994, p. 57)

O processo foi iniciado em 1881 e a sentenca final anunciada em 1886, mas o conflito
se alongou, pois os libertos de Guarei estavam obstinados a permanecer em suas terras.
Conquistaram a simpatia da populacdo local e do chefe de policia, que optou, em dada
ocasido, por ndo enviar sua cavalaria para cumprir a ordem de despejo. Apenas em 1889,
devido & mudanca nas forgas politicas locais, o despejo foi realizado com extrema violéncia.
Diante da resisténcia dos moradores, o uso da forca policial foi justificado, o que resultou no
assassinato de duas pessoas, queima de casas, benfeitorias e criages, além da prisdo de

grande nimero de pessoas, inviabilizando qualquer possibilidade de retorno a terra.

Destruida a comunidade de Guarei, seus habitantes expulsos e seu modo de
vida desarticulado, a ordem pode ser retomada e a terra novamente integrada
a seus canais legitimos — isto €, da posse formalmente reconhecida aqueles
capazes de manipular a seu favor os meandros da burocracia, dos papéis e
cartorios, da reincorporagdo da mesma ao mercado comercial de terras, com
diminuto valor. (MACHADO, 1994, p. 58).

Na sociedade da época, era visto com bons olhos a fundacdo de col6nias de imigrantes
europeus, no sentido do embranquecimento da nacdo, mas também como maneira de manter o
modus operandi da grande produgdo. O liberto era inviavel, ja que sua tendéncia era
abandonar a grande fazenda e ir praticar a pequena agricultura. Questdo de valores e
principios. A légica monocultora ndo fazia sentido para a vida em comunidade. Nos projetos

de liberdade dos escravos, livres e libertos, o desejo de tornar-se agricultor independente era

central, uma vez que € a terra a base para a liberdade e a autonomia. No entanto, esse acesso
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ndo conseguia se realizar com base em pardmetros legais, por motivos diferentes no decorrer

da histéria.

Ao longo século XX, foi se intensificando os avangos de vetores de modernizagao
através de frentes de expansdo, urbanas e rurais, e em diversas comunidades negras surgiram
conflitos referentes a disputas territoriais, uma vez que suas ocupagfes passaram a ser

entraves para projetos de crescimento urbano e de instalagdo de infraestruturas.

No campo e na cidade, vdo se construindo territorios do capital, mas sem
destruir todas as formas pré-existentes que, ao se metamorfosearem,
encontram maneiras de resistirem e persistirem, enquanto outras séo criadas.
Vale, aqui, lembrar, no campo, a existéncia dos caicaras, dos quilombolas,
das populagdes ribeirinhas, dos faxinalenses, dos ocupantes de fundos de
pastos, das populagdes indigenas, dentre multiplas possibilidades de
resisténcia e de criagdo de formas sociais que se conformam em territdrios
que negam o territorio do capital, marcado pela l6gica da moderniza¢do no
sentido da constituicdo de uma nova relagdo entre o campo e a cidade, no
mundo da modernidade e do moderno. (SUZUKI, 2007, p. 93).

Perante o Estado, tanto no Brasil quanto na Coldmbia, essas multiplas territorialidades
sdo percebidas de uma forma semelhante. Ndo sdo tidas nem como terras publicas e nem
como terras privadas, sdo areas onde a modernidade estatal ndo alcangou através de suas
frentes de expansdo. Nessas brechas, desenvolveram-se territérios com regimes de
propriedade comum, sentido de pertencimento ao lugar e profundidade histérica da ocupagao
guardada na memoria coletiva. S&0 modos de vida pautados em uma visdo de mundo que néo
corresponde a logica expansionista e expropriatéria do capital, onde vigoram outras relagdes

de tempo-espaco e que aqui estamos denominando como territorialidades amefricanas.

2.4 Quilombismo e Cimarronismo no século XX

Para a intelectual Beatriz Nascimento, o quilombo, entendido como um sistema social
alternativo organizado pelos negros e, resistente as diversas formas de subjugacéao social, ndo
terminou com a abolicdo, mas permaneceu vivo enquanto estratégia de resisténcia e
enfrentamento da subalternizacdo, ainda que nem sempre sob 0 mesmo nome, € nem
sofrendo 0 mesmo tipo de repreensdo. Com os avancgos da sociedade urbano-industrial o
negro e outros sujeitos subalternizados permaneceram em situagdes marginais, em favelas e
areas periféricas das cidades, ou como entraves aos projetos de modernizagdo no campo.

Assim, o quilombo, embora transformado, perdurou no tempo, interligando, através de uma
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linha de continuidade historica, o passado ao presente das atuais favelas, periferias e
comunidades rurais. (NASCIMENTO, 2018).

Para além de seu carater bélico, o quilombo é prenhe de uma proposta social
construtiva. Embora a grande parte da documentacdo histérica seja reveladora dos conflitos
com o0s poderes vigentes, alguns fragmentos mostram os momentos de paz, ou seja, de
producdo material e imaterial, que s8o a verdadeira expressdo da resisténcia: o quilombo
enquanto nucleo social organizado, que desenvolve relagdes sociais intrinsecas e relagcdes
econdmicas e sociais com sua vizinhanga. Sao as rogas com produtos variados, a criagdo de
animais, o fabrico de ferramentas, as trocas com o0s vizinhos, incluindo vendas e
comerciantes. De dentro dos reflgios nas matas, o quilombo organiza sua estrutura social
interna, autbnoma e articulada com o mundo externo, entre os ataques repressivos, ora
retroagindo, ora se reproduzindo. O momento da “paz quilombola” representa o carater
produtivo que o quilombo assume como nicleo de homens livres, ainda que potencialmente
passiveis de escraviddo, momentos que talvez ameagassem muito mais o regime escravocrata
do que o da guerra (NASCIMENTO, 2018).

O quilombo é um avanco, é produzir ou reproduzir um momento de paz.
Quilombo é um guerreiro quando precisa ser guerreiro. E também é o recuo
se a luta ndo é necessaria. E uma sapiéncia, uma sabedoria. A continuidade
da vida, o ato de criar um momento feliz, mesmo quando o inimigo é
poderoso, e mesmo quando ele quer matar vocé. A resisténcia. Uma
possibilidade nos dias de destrui¢do. (NASCIMENTO, 2018, p. 76).

Desta maneira, o quilombo é visto como um evento histérico que faz parte de um
universo simbolico, onde o seu carater libertario é um impulsionador ideolégico da afirmagao
racial e cultural do grupo. O quilombo deixa de ser visto apenas como projeto insurrecional de
contestagdo da ordem social e é entendido no seu aspecto propositivo de modelo organizativo

social. E essa proposta organizativa perdurou no tempo como ideia e como prética.

No mesmo sentido pensado por Beatriz Nascimento, para o intelectual negro brasileiro
Abdias do Nascimento, o quilombo néo significa escravo fugido, mas, sim, reunido fraterna e
livre; encontro em solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial. A sociedade
quilombola, ou quilombista, representa uma etapa avancada no progresso humano e
sociopolitico em termos de igualitarismo econdmico. Os precedentes histéricos conhecidos
confirmam essa afirmacdo. Nos quilombos é possivel encontrar a vivéncia de cultura coletiva.

Surgidos da necessidade vital dos africanos escravizados em resgatar sua liberdade e



124

dignidade, os quilombos asseguram a existéncia do sujeito como ser humano, negando a
escraviddo através da organizacdo de sociedades livres no territorio colonial. A existéncia dos
inimeros quilombos representou um movimento sociopolitico e econémico amplo e
permanente, que perdurou no tempo, uma vez que o sistema de subjugacao contra 0 negro ndo

se arrefeceu.

A fim de pensar as resisténcias negras contemporaneas, Abdias propds o conceito de
quilombismo para explicar a linha de continuidade de distintas formas de manutencéo da vida
fisica e cultural existentes na didspora. Nesse sentido, o quilombo representa a estruturacdo
social em formas associativas que, tanto podem se localizar no interior das matas de dificil
acesso, como modelos de organizacao permitidos ou tolerados pela classe dominante, como as
irmandades, clubes, associa¢des, confrarias, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés,
escolas de samba, gafieiras, todas essas formas, as “legalizadas” e as criminalizadas, t€m em
comum a importante fungédo social de sustentacdo da continuidade africana, como focos de

resisténcia fisica e cultural.

(...) os quilombos “legalizados” e os fora da lei formam uma unidade, uma
Unica afirmagdo humana, étnica, cultural, a um tempo integrando uma
préatica de libertacdo e assumindo o comando da prépria historia. A esse
complexo de situacOes e significacdes, a essa praxis afro-brasileira de
resisténcia a opressdo e de autoafirmagdo politica, eu denomino de
quilombismo. Importante é destacar que essa tradicdo de luta quilombista
existiu e existe através de todas as Américas. (NASCIMENTO, 1998, p. 89).

O autor propde o quilombismo enquanto um conceito cientifico-histérico-social. As
praticas dos quilombolas do passado deixaram um legado que pode ser apreendido no periodo
contemporéneo enquanto uma teoria cientifica fundida as préaticas histéricas amefricanas. No
sistema econdmico do quilombo, as relagbes de producdo ndo se baseiam em uma economia
espoliativa de degradacgéo social do trabalho, fundada na razdo do lucro a qualquer custo. O
quilombismo articula os diversos niveis da vida comunitaria e propde a realizagdo completa
do ser humano. Nessa dinamica, todos os fatores e elementos basicos da economia sdo de
propriedade e uso coletivos. Disso resulta que o trabalho ndo se define como uma forma de
castigo, opressdo ou exploracdo, uma forma de libertagdo humana da qual todo cidaddo

desfruta como um direito e uma obrigacdo social.

Percebe-se o ideal quilombista difuso, porém consistente e perseverante,
permeando todos os niveis da vida negra, infiltrando-se até os mais intimos
refolnos da personalidade afro-brasileira. Um ideal forte e denso que
normalmente permance reprimido pelas estruturas dominantes; outras vezes
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ele é sublimado por meio dos varios mecanismos de defesa fornecidos pelo
inconsciente individual ou coletivo. Mas também acontece que o negro se
apropria as vezes dos mecanismos que a sociedade dominante
maliciosamente lhe concedeu com o propo6sito oculto de assim melhor
controla-lo. (NASCIMENTO, 1998, p. 100).

Em 1978, o Movimento Negro celebrou Zumbi dos Palmares, tomando-o como
simbolo de uma sociedade democratica, livre, tomando o quilombo como o simbolo iconico

da resisténcia negra na diaspora transatlantica. No discurso:

Nos, negros brasileiros, orgulhosos por descendermos de Zumbi, lider da
Republica Negra dos Palmares, que existiu no Estado de Alagoas, de
1595 a 1695, desafiando o dominio portugués e até holandés, nos
reunimos hoje, apds 283 anos, para declarar a todo o povo brasileiro
nossa verdadeira e efetiva data: 20 de novembro, Dia Nacional da
Consciéncia Negra! (NASCIMENTO, 1978 apud NASCIMENTO, 1998,
p. 282).

O quilombismo tem um carater nacionalista, mas um nacionalismo negro, que é
universalista e internacionalista, que se articula ao pan-africanismo, ao sustentar uma radical
solidariedade com todos os povos em luta contra a exploragdo, a opressao, o racismo e as
desigualdades motivadas em funcdo de raca, cor, religido, sexo ou ideologia. Vé a luta de
libertacdo de todos os povos, respeitando suas respectivas culturas nacionais e integridade
politica, colocando-se como uma luta anti-imperialista. O quilombismo, como filosofia
nacionalista, nos ensina que a luta de qualquer e todos os povos deve enraizar-se na sua

prépria identidade cultural e experiéncia histérica.

Abdias do Nascimento (1914-2011) ocupou seu lugar em um cenério em que a classe
intelectual da América Latina estava constituida como um espago de homens brancos que
priorizavam o pensamento eurocéntrico e impunham uma estética de viés europeia, de
maneira que as intelligentsias negra e indigena dificilmente ocuparam um lugar de destaque

nas sociedades latino-americanas. Certamente, ndo por falta de pensadores notaveis.

O intelectual, artista e ativista negro, ou um agitador, como se autodefiniu, dedicou
sua vida a defesa da cultura e da igualdade social para a populacdo afro-brasileira, trazendo
em suas ideias uma proposta de projeto politico para a nagdo como um todo. Fundou, em
1944, o Teatro Experimental Negro, foi membro da Frente Negra Brasileira, movimento
negro de cunho politico-social extinto pela ditadura do governo de Getdlio Vargas na década
de 1930. Foi deputado federal (1983-1987) e senador da republica (1997-1999). Em 1978,
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participou da fundacdo do Movimento Negro Unificado e da formulagdo do dia 20 de
novembro como o dia da consciéncia negra na cidade de S&o Paulo. Foi autor de diversas
obras, tais como “O Griot e as Muralhas” (2006); “Quilombo”: Edi¢cdo em fac-simile do jornal
dirigido por Abdias do Nascimento (2003 [1948-1950]); “O Quilombismo” (2002 [1980]); “O
Brasil na Mira do Pan-Africanismo” (2002); “Orixas: os Deuses Vivos da Africa” (1995) e

“Sortilégio Il: Mistério Negro de Zumbi Redivivo” (1979 [1957]).

Em tese acerca da intelectualidade negra na América Latina, o pesquisador Denilson
Lima Santos (2015) compara obras literarias de Abdias do Nascimento e do colombiano
Manuel Zapata Olivella (1920-2004), em andlise acerca da presenca das culturas banta e a
ioruba nas sociedades da América Latina. Através das escritas literarias de homens e mulheres
afrodescendentes, revelam-se propostas de uma episteme diferente da oficial, criada nestas
terras através do conhecimento herdado da tradicdo oral africana, expressando uma estética
tdo importante quanto a hegemonica. Olivella expds, em suas obras, a diversidade das
identidades negras na Ameérica Latina, através de leitura sociolégica, acompanhada da
representacdo literdria acrescidas de caracteristicas antropoldgicas. Ambos escritores
ressaltaram os elementos da tradigdo ioruba e banta como estética literaria. Como integrantes
da intelligentsia afro-latina, posicionaram-se como insurgentes e conscientes da pluralidade

de vozes que estdo presentes no mundo afrodescendente.

Manuel Zapata Olivella foi, além de escritor, médico e antropdlogo. O tema principal
de sua narrativa € a historia da cultura dos habitantes do Caribe colombiano, em especial a
vivéncia dos negros e dos indigenas. Em sua importante obra, o romance Changd, el Gran
Putas (1983), apresenta a epopéia da diaspora africana, narrando suas origens na Africa, as
histérias dos quilombolas em Cartagena e da independéncia do Haiti até chegar a luta contra a
segregacio nos Estados Unidos. Em suas pesquisas, realizou numerosas viagens a Africa com
o0 objetivo de compreender melhor o cotidiano de seus ancestrais e o terrivel desenraizamento
que sua transferéncia forgada para a América implicou. Em particular, ele compilou as
explicagdes formuladas pelos proprios escravos a partir de sua prépria cosmogonia. Assim,
recolheu a histéria mitica que atribuia o infortanio sofrido a furia desencadeada pela luta entre
o famoso deus ioruba Xango e os seus treze irmdos. Consequentemente, caberia ao proprio
Xango fortalecer o espirito do filho africano exilado na América. Sua obra foi fortalecedora
da afrocolombianidade, tendo em comum, com as obras de Abdias do Nascimento, o carater
de projeto estético atrelado a finalidade politica. Ambos ocuparam postos politicos de

primeira ordem em seus paises (SANTOS, 2015).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Epopeia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quilombolas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Haiti
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Abdias assumiu o cargo de senador em marco de 1997, como suplente de Darcy
Ribeiro, em um momento histérico em que a questao racial estava em evidéncia com setores
da sociedade convencional, reconhecendo o carater discriminatério da sociedade, debatendo
formas de agdo para combater, marcado pelo tricentenario de Zumbi dos Palmares, em 1995,
com a Marcha contra o Racismo, pela Cidadania e a Vida e com inimeros acontecimentos de

ambito nacional e internacional em todo o Pais.

De dentro do gabinete de senador, entre 1997 e 1998, foi responsavel pela publicacdo
da Revista Thot, de carater quadrimestral. Elaborada, juntamente a sua equipe, a revista foi
um veiculo de divulgacdo das atividades parlamentares e de informacdes e debates sobre
temas de interesse a populagdo afrodescendente e a populacdo do Pais como um todo,
constituindo uma questdo nacional de alta relevancia. Thoth propunha o debate, a
convergéncia de ideias e a expressao das diversas correntes de pensamento. O objetivo da
revista era apresentar o “amplo panorama da luta negra no Brasil e na didspora, abrindo
espaco a uma gama de assuntos que abrangem desde a histdria das civilizagbes africanas até
as manifestacdes mais atuais da rebeldia negra.”. (NASCIMENTO, 1998, p.12). A revista
contou com a publicacdo de textos de autores negros do passado e de jovens militantes na
arena intelectual, mostrando a riqueza do pensamento africano e em combate a democracia

racial. Como um férum do pensamento afro-brasileiro, procurou com seu contetdo refletir

as novas dimensfes que a discussdo e elaboracdo da questdo racial
vém ganhando nesta nova etapa, inclusive o aprofundamento da
reflexdo sobre as dimensdes histéricas e epistemoldgicas da nossa
heranca africana, para além dos tradicionais parametros de samba,
futebol e culindria que caracterizam a férmula simplista e
preconceituosa elaborada pelos arautos da chamada democracia racial.
(NASCIMENTO, 1998, p. 14).

O titulo da revista remete as origens da heranca civilizatdria no antigo Egito, como a
matriz primordial da civilizacdo ocidental, que foi invisibilizada em funcdo da distorcéo
racista que nega aos povos africanos a capacidade de realizagdo humana no campo do
conhecimento. A referéncia a Thoth é uma maneira de recuperar a heranca africana. Thot,
autor dos calculos que regem as relagfes entre o céu, as estrelas e a terra, inventor e deus de
todas as artes e ciéncias, senhor dos livros e escriba dos deuses, deus da sabedoria e inventor
dos ritmos césmicos, dominador da magia, patrono do aprendizado e das artes, creditado por
invengBes como a escrita, a geometria e a astronomia, areas do conhecimento que

fundamentaram o florescimento da milenar civilizacio egipcia. E ele quem registra o
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conhecimento divino para beneficio do ser humano. E um mestre da lei, tanto nos seus

aspectos fisicos, como morais. O poder de Thot é partilhado com Ma®at, sua contraparte

feminina, aquela que encarna a filosofia de vida moral e ética, o caminho do direito e da

verdade, os principios morais e éticos da filosofia pratica de vida da civilizagdo egipcia. Thoth

representa, junto com Ma“at, 0 conhecimento, a ciéncia e filosofia, a religiosidade e a ética na
a i 8).
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O conhecimento s6 é colocado em pratica quando socializado e Thoth é responsavel
pela comunicacdo, transmitindo sua sabedoria para outros seres divinos e para 0s seres
humanos. Por essa caracteristica Thoth foi chamado pelos gregos como Hermes Trismegistus
(Thoth, Trés Vezes Grande), nome equivalente aquele dado aos livros que registravam a
sabedoria metafisica herdada do antigo Egito. A identificagdo com Hermes, o0 mensageiro dos
deuses gregos e aquele que conduzia as almas a Hades, o deus das estradas e dos viajantes, da

sorte, do comércio, da musica e dos ladrbes e trapaceiros, viria a ser chamado de Mercurio
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pelos romanos. Os arquétipos de Thot e Hermes remetem a Exu ou Legbara, da cosmologia
africano-brasileira, 0 mensageiro dos deuses, principio dinamico que possibilita o fluxo e
intercambio de energia cdsmica entre os dominios do mundo espiritual (orum) e 0 mundo
material (aiy€), deus das estradas, da sorte, da brincadeira e da malandragem. Os paralelos e
as semelhancas entre Thoth, Hermes e Exu ndo se reduzem a identidades absolutas, mas as
linhas gerais de suas caracteristicas apontam para uma unidade bésica de significagdo

simbdlica (NASCIMENTO, 1998).

Todas essas histdrias e simbolos fazem parte de um projeto estético e politico de
resgate de uma tradicdo africana escamoteada a populacdo brasileira, enquanto matriz
civilizatdria e para o resgate da ética na politica. Nesse sentido, as seis publicacdes de Thot
apresentaram a atuacdo parlamentar de Abdias, relatando os projetos de lei elaborados junto a
sua equipe e os pronunciamentos feitos. Entre os projetos de lei apresentados, houve o Projeto
de Lei do Senado n° 234 de 1978, propondo a inscri¢do dos lideres da Conjuracdo Baiana no
“Livro dos Herois da Patria”, que se encontra no Pantedo da Liberdade e da Democracia na
ocasido em que completavam duzentos anos da revolta. Ao inscrever os nomes de Jodo de
Deus Nascimento, Manuel Faustino dos Santos Lira, Luis Gonzaga das Virgens e Lucas
Dantas Torres, lideres da Conjuracdo Baiana de 1798, no “Livro dos Herois da Patria”, o

senador pretendia valorizar a luta destes her6is populares.

A revolta dos Alfaiates ou Conjuragdo Baiana, ocorrida em 1798, foi um dos mais
importantes movimentos sociais de contestagcdo do Brasil Coldnia contra a Metropole, embora
pouco conhecida. Existe um foco maior sobre a Inconfidéncia Mineira, que foi um movimento
revoluciondario de cunho eminentemente politico e conduzido por intelectuais, sacerdotes e
abonados proprietérios de terras, e um siléncio acerca do que ocorreu na Bahia, quando a
insurreicdo assumiu um carater social e foi liderada por gente do povo, como alfaiates e
soldados, todos mulatos e pobres, sem nenhuma personagem de destacada situacdo na escala

social.

Revolugéo articulada nas ruas entre escravos e libertos, soldados e artifices,
operarios e agricultores, 0 movimento baiano teve o objetivo de propiciar
aos homens do povo acesso aos postos de trabalho que Ihes eram negados
por mero preconceito de cor. Em Ultima instancia, os revolucionarios
baianos, todos mulatos e pardos, lutaram pela emancipacdo dos escravos,
perseguindo o ideal de instalagdo de um governo competente que ndo fizesse
distincdo de raca entre os cidaddos. Sentenciados com a pena de morte, 0s
lideres Jodo de Deus Nascimento, Manuel Faustino dos Santos Lira, Luis
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Gonzaga das Virgens e Lucas Dantas Torres foram executados e tiveram
seus corpos esquartejados. (NASCIMENTO, 1998, p. 70).

Ao resgatar a memoria desses herdis como simbolo do espirito republicano, Abdias
estava agindo contra o preconceito racial e promovendo bases para uma sociedade
democratica. O Projeto de Lei inscrito em 23 de outubro de 1997 foi publicado no Dirio do
Senado Federal, no dia seguinte, com minuta de relatério favoravel do relator, Senador Lucio
Alcéntara, aguardando sua inclusdo em pauta. No entanto, em 29 de janeiro de 1999, foi

arquivado.

Também, em sua atuacao parlamentar, Abdias direcionou seus esforgos parlamentares
na luta juridica pelas comunidades remanescentes dos quilombos. Ap6s a promulgacdo do
artigo 68, no Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de
1988, j& eram passados quase dez anos e apenas trés terras haviam sido tituladas. Diante dos
riscos que ameacam aquelas comunidades e dos inimeros conflitos entre comunidades
quilombolas e fazendeiros, grileiros, madeireiros e mineradoras, o senador apresentou a
Proposta de Emenda a Constituicdo n° 38, a fim de alterar os arts. 49, 129 e 176 e acrescentar
0 art. 233 ao Capitulo VIII do Titulo VIII da Constituicdo Federal, para garantir aos

quilombolas os mesmos direitos assegurados as populagdes indigenas.

Observe-se, a propdsito, que as garantias constitucionais conferidas aos
remanescentes dos quilombos ndo se seguiu, como no caso das populacdes
indigenas, a declaragdo de nulidade dos atos que tenham por objeto a
ocupagdo, o dominio ou a posse de suas terras. Assim, o decurso do tempo,
em razdo do ndo cumprimento imediato da Carta Magna, é aliado daqueles
que obstam a efetivacdo dos direitos assegurados aos quilombolas. A
presente Proposta de Emenda a Constituicdo tem o objetivo de impedir que
se concretizem os obstdculos apostos a efetivagdo das garantias
constitucionais conferidas as comunidades remanescentes dos quilombos.
(NASCIMENTO, 1998, pp. 74-75).

Esta proposta legislativa também foi arquivada em 1999, ano seguinte ao fim da
atuacdo parlamentar de Abdias do Nascimento, este afro-brasileiro que agiu, em toda sua
trajetoria politica, intelectual, artistica e militante, no sentido da constru¢cdo de um projeto
nacional humanitario e ndo racista. Assim como ele, muitos outros amefricanos atuaram neste
sentido, mas foram invisibilizados pelo racismo. O fazer politica foi e € uma pratica

afrodiasporica continua.

Esta compulsdo patolégica de ser branca e europeia esta plenamente
retratada na elite politica do nosso Pais. Apds uma viagem pela historia desta
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Casa, um olhar perquiridor sobre as origens raciais dos milhares de
brasileiros que ocuparam estas cadeiras no Império e na Republica, consegui
concluir que, antes de mim, mais de duas dezenas de filhos de africanos — ai
incluidos pretos, mulatos, pardos, filhos de primeira e segunda geragdo —
cumpriram mandatos no Senado. Tive de usar de uma sagacidade de
pesquisador a beira da astdcia, indo a dezenas de fontes, cruzando varios
dados, cotejando muitas informagdes, para chegar a esse ndmero. Isso
porque aqueles 22 senadores ndo assumiram etnicamente a sua condicdo de
afro-brasileiros, muito menos as causas da negritude. Por um processo de
autorrejeicdo da prépria identidade, omitiram-na em seus curriculos e
assentamentos no Senado. Bidgrafos e historiadores, seguindo a tradicdo de
se manter uma “conveniéncia social” — na verdade, expressdo de um racismo
envergonhado — tentaram mascarar identidades, driblar genealogias, omitir
ascendéncias, dissimular tracos e caracteristicas étnicas de muitos
parlamenta- res que passaram por esta Casa. Retratistas, pintores e
fotdgrafos, por ordem dos senadores ou de seus familiares, ou mesmo por
moto-proprio, falsificaram, europeizaram fisionomias, criaram cabeleiras,
procurando esconder o “estigma” africano dos retratados, da mesma forma
que outros fizeram aos papas africanos Séo Vitor |, Miltiades e Gelésio I, e
aos inimeros fara6s do Egito antigo. Para fazer jus aos senadores afro-
brasileiros que me antecederam, é preciso destacar aqueles que, mesmo
escondendo a sua identidade de origem, lutaram pelo fim do abominével
regime de escraviddo no Brasil. (NASCIMENTO, 1998, p. 121).

A criacdo do conceito de quilombismo foi uma importantissima contribuicdo deste
intelectual, que compreendeu todas as formas de resisténcia bem como as formas
afrocentradas de produgdo de vida e de conhecimentos como algo que tém unidade, que se
interliga. O quilombo traz, em si, a negagdo do sistema escravista, perante o qual é resisténcia
e luta, e também traz a afirmacéo, a proposta do porvir, a possibilidade da vida, da reprodugéo
material e simbdlica da existéncia. Do mesmo modo, em outras territorialidades amefricanas,
presentes nas florestas, nas favelas, nos terreiros ou no Senado, essa resisténcia e poténcia do

porvir afrocentrada se faz presente. O quilombismo agrega todas essas formas.

Na Coldmbia, esse mesmo conceito se faz presente, sob a denominagdo de
cimarronismo. Os espanhdis chamavam de cimarron o gado selvagem, sem dono e sem
marca, e assim chamaram aquelas pessoas que, ao serem escravizadas, fugiram para as
montanhas, fundaram povoados e viveram livremente sem dono e sem marca. Como vimos
anteriormente, a cimarronagem aconteceu durante toda a escraviddo, enquanto diversas
formas de resisténcias, da formagéo de palenques, aos cabildos e a cimarronagem juridica.

A liberdade concedida aos escravizados pelos espanhois criollos, em 1851, esteve
ligada aos seus interesses econémicos, visto que a escravidao, naquele momento, ja ndo era
mais lucrativa e representava um atraso para o desenvolvimento econdmico da sociedade.

Nesta abolicdo, as elites criollas libertaram o pais da instituicdo ndo mais lucrativa da



132

escraviddo, mas ndo libertaram os ex-escravizados da condicdo subjugada de negro, o outro,
em um projeto de nagdo branca europeizada. Essa negacdo da humanidade, verdadeira
violagdo dos direitos humanos das populag6es afrodescendentes nas Américas, surgiu a partir
do processo de animalizagcdo imposto pelo sistema escravista ao criar a identidade de negro
enquanto animal e escravo “(...) negro no significaba persona negra no existia la persona
negra en la esclavizacion porque el llamado negro era una propiedad, no tenia derechos era un
bien mueble y en condiciones de propiedad. No podia vivir ni actuar como persona.”
(MOSQUERA apud SANCHEZ, 2012).

Na formacdo do estado nacional colombiano, o racismo manteve-se como
mentalidade, e a discriminag&o e a exclusdo social como préaticas, embasadas na concepgéo de
que a pessoa africana ndo era uma pessoa, mas uma propriedade. A sociedade nacional se
acostumou a ver a populagdo negra e a populacdo indigena fora das esferas sociais,
invisibilizando-o0s. Segundo Juan de Dios Mosquera, a Coldmbia oficial ndo correspondia a
todo o territério nacional, mas existia em determinados lugares, sendo o restante do pais
ocupado por comunidades que ndo eram consideradas cidadds, em terras consideradas
inutilizaveis, onde imperavam 0s perigos, as doencas, o subdesenvolvimento e o atraso. A
populacdo afrodescendente ndo era levada em conta pelo Estado, enquanto participante da
nacdo, e foi mantida invisibilizada em termos juridicos até 1991 (MOSQUERA, 2007).

Diante da continuidade das condicdes de exclusdo social, e de desigualdade na
condicdo cidaddo, de uma sociedade que invisibilizou os afrodescendentes, o0 movimento de
resisténcia se manteve. A partir da década de 1960, com influéncias do movimento por
direitos civis norte-americanos, os afrocolombianos iniciaram uma nova etapa do

cimarronismo, o cimarronismo contemporaneo, enquanto uma ideologia que consiste na

conciencia de nuestra identidad étnica, cultural e histérica, asi como de la
identidad social y politica dentro de cada Naciéon. EI cimarronismo
promueve la organizacién auténoma, la unidad y la movilizacién
afroamericana, incluyendo las estrategias de unidad popular y la solidaridad
internacional con los pueblos que luchan en el mundo por Ila
autodeterminacion, la independencia y el progreso social [..] El
Cimarronismo nos convoca a desintoxicar la conciencia personal y colectiva
afroamericana de la sobrevaloracion del blanco, a expulsar de nuestras
mentes la personalidad blanca, la mentalidad del blanco, que han implantado
en nuestros cerebros, en nuestros cuerpos, y a redescubrir y reafirmar
individual y comunitariamente nuestros valores, nuestra personalidad
Africana. (MOSQUERA, 2007, pp. 150-151)
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Cimarrén hoje é o nome de uma importante organizagdo que luta pelos direitos da
populacdo afrocolombiana, tendo por fundador e diretor, Juan de Dios Mosquera. Fundado em
1976, o Movimiento Cimarron (Movimiento Nacional por los Derechos Humanos das
Comunidades Afro-colombianas) tem o propdésito fundamental de conquistar dignidade, a
identidade e o empoderamento social e politico para o povo afrocolombiano, lutar contra o
racismo e a discriminacdo, incidir politicamente pela cidadania na sociedade colombiana, no

governo e nos partidos politicos.

A afirmacdo de uma identidade positiva é construida com o conceito da
afrocolombianidade, que pretende dar visibilidade e fortalecer uma identidade que traz o
legado africano como base e como constitutivo da nacdo de pertencimento atual. O conceito
que deriva em afrocolombiano/a revela a jungdo da heranca africana com o pertencimento ao
estado colombiano. O autor e militante define a afro-colombianidade como o conjunto de
contribui¢des e contribuicdes materiais e espirituais, desenvolvidas pelos povos africanos e
pela populagdo afro-colombiana em processo de constru¢do da nagdo. Essas contribuicdes
envolvem a conjuncgéo de realidades, valores, sentimentos e visdes de mundo gue se integram
ao cotidiano do afro-colombiano. Um fragmento da entrevista com o mesmo autor é

reproduzido a seguir, no qual ele amplia o conceito de afro-colombianidade:

Es un concepto que se propone desde la perspectiva de la metodologia para
la implementacion de los Estudios Afrocolombianos, dentro de la educacion
y para la comprension de la raiz afrocolombiana en la identidad cultural
nacional. Este concepto surge de la Africanidad, el conjunto de valores
materiales y espirituales que nos dejaron sembrado, en la sociedad
colombiana, esos millares de africanos que llegaron secuestrados y
esclavizados a Colombia. De ellos la sociedad colombiana heredd dos
grandes legados: 1) El pueblo afrocolombiano, de carne y hueso, que es
africano criollo y afromestizo; y 2) La afrocolombianidad como conjunto de
valores que desarrollan la historia, el protagonismo, la contribucién de los
africanos y afrocolombianos en la fundacion, construccion y desarrollo de la
sociedad colombiana, en todas sus esferas. Esas dos bases son el legado que
le dejo Africa al pueblo colombiano. (MOSQUERA, 2009 apud
RODRIGUEZ, 2010, p. 37).

Se a afrocolombianidade é entendida como um conceito em que se confundem a
heranga africana e o papel do afrodescendente como cidaddo colombiano, surge uma questao
interessante. A identidade ndo é uma entidade estatica, pelo contrario, estd em constante
transformacdo e se alimenta de varias influéncias. Termos, outrora pejorativos, como

cimarrdn e negro, tem seu significado revertido e positivado no sentido de busca por equidade
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e justica social. O cimarronismo contemporaneo é expressdo das praticas amefricanas de

resisténcia, através da identificagdo, reconhecimento e demanda por direitos.

Assim como Abdias do Nascimento, Juan de Dios Mosquera propde um projeto
nacional para todos os cidaddos, a partir de valores civilizatérios amefricanos. O aprendizado
das multiplas resisténcias, da formacdo de territérios comunais, da permanéncia de legados
ancestrais que possibilitam a preservacdo e reproducdo da vida, sdo contrapontos ao projeto
aniquiliador que a necropolitica alicada pelos estados nacionais tem demonstrado. De modo
que entendemos o Quilombismo e o Cimarronismo enquanto projetos politicos, epistémicos,

civilizatdrios sustentados ao longo dos ultimos séculos nesta Améfrica Ladina.

CAPITULO 3. DIREITOS ETNICOS E TERRITORIAIS NA
CONTEMPORANEIDADE

Nos processos de formagdo dos atuais territérios latino-americanos, determinadas

populagdes foram racializadas, e como decorréncia disto, postas no lugar da subalternidade.
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Este processo é parte fundante da dicotomia hierarquizadora da modernidade/colonialidade,
com forte atuagdo nas sociedades contemporaneas, 0 que é denominado por Quijano (2007)
como o carater colonial moderno do sistema mundo que conformou um complexo de classes
sociais embebido na racialidade. Durante os fins do século XIX e meados do XX, a ideologia
da mestigcagem como politica de Estado para o branqueamento da populagéo, fisico e cultural,
esteve atrelada & formacdo das sociedades nacionais no Brasil e na Colémbia, no sentido das
tentativas de apagamento do negro e do indigena através da assimila¢do cultural ao padréo
normativo da identidade nacional ou entdo do genocidio, o0 apagamento total através da morte.
Na pratica, a racializagdo da pobreza é traduzida através das condigdes objetivas de vida:
exclusdo socioespacial, genocidio, piores indices de renda, de acesso a salde, a educacéo e a

infraestrutura espacial.

O Estado Democréatico de Direito, instituido pés Revolugdo Francesa de 1789,
estabeleceu os direitos universais do cidaddo, devendo ser todos individuos iguais perante a
lei. Porém, a histdria tem demonstrado que se trata de uma ideia de cidadania que proclama
que todos os homens sdo iguais nas letras, mas que na vida real sdo extremamente desiguais.
Como convivem nesse modelo de organizagdo politica as diferencas de culturas, religides,
etnias, classes sociais, género, orientacdo sexual? Diante do ndo alcance da universalidade da
cidadania, diversas alteridades constantemente lutaram e lutam por emancipagdo, o que na
histéria recente pode significar acesso a direitos cidaddos e que, na pratica, significa

autonomia para 0 uso e posse do territorio e seus recursos.

A longa busca pela igualdade de direitos se transformou, em dado momento histdrico,
na luta pelo reconhecimento das diferencas, a partir da demanda por direitos civis, das
mulheres, dos negros, de diversas minorias, que muitas vezes ndo sdo minorias quantitativas.
As diferencas tornaram-se meios de acesso aos direitos, que originalmente seriam universais.
E, dos meados ao fim do século XX, a etnicidade tornou-se legitimadora de direitos em
consonéncia com as ideias do multiculturalismo dos Estados, uma chave de entrada para
direitos cidadaos, tornados direitos especificos de determinadas parcelas historicamente
excluidas. Raga/etnia tornou-se um elemento discursivo positivador da identidade e acessado

como meio de reparacdo historica.

Tratar da questdo étnica na América Latina, em Gltima instancia, é postular
principios de justica social para um segmento da populagdo que se relaciona
com o setor dominante em condig¢Bes historicamente assimétricas: &
explorado na producgdo, submetido a uma ordem juridica alheia e que ndo o
protege, esta sujeito a relagdes cotidianas ou a representagfes que o
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desvalorizam e que definem sua situagdo subordinada na sociedade. Na
construgdo da identidade nacional, ele é o outro atrasado do projeto
moderno, o selvagem da racionalidade civilizatéria, é o excluido, o pagéo, o
derrotado, o sujeito indefinido e genérico, ndo especificado, na construcéo da
identidade nacional. (URQUIDI, 2011, p. 3).

Essa condicdo de outro na identidade nacional é o que configura a condicdo da
subalternidade. Os estados nacionais na América Latina se constituiram com bases em
propostas do aniquilamento deste outro que, historicamente, ndo foi tido como cidaddo. A
discussdo sobre o multiculturalismo traz a reflexdo a oposicdo entre os direitos universais
propostos no Estado de Direitos e as reivindica¢@es especificas de movimentos sociais e ditas
minorias. No campo da politica, essa tensdo remonta a formacéo do Estado-Nagdo. A antiga
ideia de uma popula¢do mais ou menos homogénea em termos culturais cedeu lugar as atuais
sociedades pluralistas, cujas tensdes sociais impulsionadas pela pobreza e pela marginalidade,
chegaram a uma situagdo explosiva. A inclusdo social tem como objetivo a reparagdo as
injusticas a partir do reconhecimento da diferenca. Assim, exalta-se a diferenca como
percurso para se alcangar a igualdade. Atualiza-se, no campo politico, a oposi¢do entre 0s
direitos particularistas defendidos por diversos movimentos sociais como forma de compensar
as desigualdades e viabilizar uma integracdo social que preserve as diferencas.
(FREDERICO, 2016).

No contexto internacional, ap6s Segunda Guerra Mundial teve inicio uma
descentralizacdo do pensamento europeu com a descolonizacdo da Africa e Asia e, a partir
dos anos 1960, o direito a diferenga passou a ter maior visibilidade. Em termos de
multiculturalismo estatal, o caso do Canada, com o Quebéc se constituindo num Estado
franc6fano dentro do Estado canadense, a fim de manter a lingua e a cultura francesas,
colocou em cena o debate sobre as politicas publicas e o direito a diferenca. Nesse caso, 0
debate se dava entre culturas alicer¢adas por Estados-nacdo que historicamente sempre se

reconhecerdo como tal.

No caso da América Latina, a partir do final do século XX, paises em que os direitos
universais (basicos) nunca chegaram a ser garantidos para a maioria, 0s processos de
redemocratizagdo e surgimento de novas formas de cidadania e politicas fundamentadas no
discurso do respeito a diferenca etnocultural, foram adotados como medidas compensatérias
da desigualdade social e de acdes reparatdrias do racismo histérico (SANSONE, 2003). Aqui,
o multiculturalismo conduziu ao outorgamento de direitos especiais para indigenas e

afrodescendentes, populacdes historicamente subalternizadas, sendo tomado como ferramenta
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para a instituicdo de acbes afirmativas, com o potencial e a capacidade de desconstruir
estruturas sociais, econdmicas e politicas racistas e classistas, com as quais alguns grupos

podem na pratica romper ou defender-se de atos discriminatérios. (WADE, 2011, p. 27)

Em um movimento de reconfiguracdo politica do Sul, nas Gltimas décadas, diversos
paises latino americanos passaram por uma renovagdo constitucional. E importante ressaltar
que o Constitucionalismo néo esta isolado das outras ciéncias e praticas sociais. Assim, 0
debate acerca do novo constitucionalismo latino americano esta atrelado a introdugdo de
outras logicas epistemoldgicas nas Constituicdes nacionais. A renovacgdo politica se fez com a
introducdo de principios da plurinacionalidade ao longo de trés ciclos de reformas

constitucionais, conforme Urquidi (2011):

1 — entre 1982 e 1988: emergéncia dos principios do multiculturalismo e do
reconhecimento do direito a diferenca das minorias sociais (exemplos Guatemala (1985), a
Nicaragua (1987) e o Brasil (1988));

2- entre 1989 a 2005: reconhecimento da identidade multicultural e do pluralismo
social, politico e juridico dos Estados latino-americanos. Neste periodo, reformaram suas
constituicdes a Colémbia (1991), o México (1992), o Peru (1993), a Bolivia (1994), a
Argentina (1994), o Equador (1998) e a Venezuela (1999);

3- entre 2006 e 2009, periodo em que se coloca em xeque o conceito unitario de nagao
com a formulacdo do conceito de Estados Plurinacionais, especificamente na Bolivia (2007-
2008) e no Equador (2008).

Com relacdo aos direitos para populacdes afrodescendentes, podemos citar que em
1982, a Constituicdo de Honduras estabeleceu o dever do Estado em proteger os direitos e
interesses de determinados grupos negros, especialmente das terras. A Constituicdo da
Nicaragua de 1987 reconheceu as comunidades da costa atlantica o direito a propriedade das
terras comunais e a manutencdo de suas identidades culturais e estabeleceu, em 2003, o
procedimento para a titulagdo. Em 1988, a Constituicdo brasileira garantiu a posse da terra
para comunidades remanescentes de quilombo. A Constituicdo da Colémbia de 1991 instituiu
o direito a terra as populagdes palenqueras. A Constituicdo do Equador de 1998 reconheceu
aos afro-equatorianos os direitos coletivos as terras ancestrais. E, em maio de 2006, foi
promulgada a Lei dos Direitos Coletivos dos Povos Negros ou Afro-equatorianos, que
reconhece os direitos as préaticas tradicionais de salde, produgdo e a propriedade coletiva e

intelectual. Estes paises assumiram um carater de estado multiétnico, garantindo o direito a
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posse da terra além de outros direitos especificos para grupos minoritarios a serem incluidos

no estado de direitos e bem-estar social.

As reformas constitucionais do Brasil e da Coldmbia incluiram, nos termos das leis, o
reconhecimento acerca da importancia das culturas amerindias e afrodescendentes para a
formacdo nacional e instituiu direitos as parcelas reconhecidas como grupos étnicos. Os dois
paises apresentam grandes semelhangas no que tange a histéria e atualidade das populag¢des
amefricanas. Além de serem os paises latino-americanos com a maior presenca populacional
de afrodescendentes, apresentam paralelismos entre os processos de colonizacdo e escravidao,
das independéncias sem abolicao, de formagdo do estado nacional com bases eugénicas, dos
discursos da democracia racial, e as atuais politicas de direitos étnicos, bem como as
permanentes formas de resisténcia, de atuacdo politica e de organizacao social, gestadas desde

0s primeiros navios de traficantes de gente.

3.1 Etnicidade e cidadania

A partir dos fins do século XX, a luta politica das organiza¢des indigenas e negras no
Brasil e na Coldmbia, aliadas a uma conjuntura internacional favoravel, garantiu a construcao
de direitos especificos nos textos constitucionais, que iriam levar a elaboragéo e aplicagdo de
politicas publicas e acdes afirmativas para equidade racial. Do surgimento desses novos
sujeitos de direitos perante o Estado, decorreu uma série de processos, relacionados as

disputas territoriais e aos processos identitarios.

Para Adeski (1997) o ndo reconhecimento ou o reconhecimento inadequado de uma
identidade pode causar dano e constituir uma forma de opressdo, aprisionando os individuos
num modo de ser falso, deformado e reduzido. Ao contrério, a afirmagdo de um sentimento
étnico ou cultural diferenciado, de onde provém a reivindicagdo de reconhecimento publico,
pode instaurar, no devir, um multiculturalismo livre dos efeitos perversos exercidos pela
cultura dominante. Ao permitir aos grupos e comunidades subalternizadas crescer e se
desenvolver sem a obrigacdo da assimilagdo e da negacdo de si, abre-se precedentes para
novas formas de cidadania. A conquista destas novas formas de cidadania envolve embates
de longa duragdo no tempo e em curso atualmente, ora com avangos, ora com retrocessos,

constatemente com conflitos.

Um importante marco juridico no contexto internacional que possibilitou essas

mudancas constitucionais foi a Convencdo 169 sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises
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Independentes em 1989, aprovada pela Organizacdo Internacional do Trabalho e ratificada por
diversos paises da América Latina, entre eles o Brasil e a Coldmbia. A Convengao apoia 0s
direitos dos grupos que se definem como etnicamente diferenciados na nacdo ao instituir
acgOes protetivas a serem cumpridas pelos governos, frente as comunidades tradicionais. Ao

ratificar a Convencao, os Estados sdo cobrados pela sua atuagdo. A Convencao institui:

Reconhecendo as aspiragBes desses povos a assumir o controle de suas
préprias instituices e formas de vida e seu desenvolvimento econdmico, e
manter e fortalecer suas identidades, linguas e religides, dentro do &mbito
dos Estados onde moram;

Observando que em diversas partes do mundo esses povos ndo podem gozar
dos direitos humanos fundamentais no mesmo grau que o restante da
populacdo dos Estados onde moram e que suas leis, valores, costumes e
perspectivas tem sofrido eroséo constantemente;

Lembrando a particular contribuicdo dos povos indigenas e tribais a
diversidade cultural, & harmonia social e ecolégica da humanidade e a
cooperacdo e compreensdo internacionais;

Artigo 1°
A presente convengao aplica-se

a) aos povos tribais em paises independentes, cujas condi¢Bes sociais,
culturais e econdmicas os distingam de outros setores da coletividade
nacional, e que estejam regidos, total ou parcialmente, por seus préprios
costumes ou tradigdes ou por legislagéo especial;

A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser considerada
como critério fundamental para determinar os grupos ao que se aplicam as
disposicoes da presente Convencéo.®

A Convencdo 169 garante a possibilidade de autoidentificagdo aos povos indigenas e
tribais, vetando aos Estados a possibilidade de negagdo deste direito™. Nesse sentido, o
instrumento da auto definicdo ganha importancia dentro dessa legislagdo como uma
ferramenta de luta e resisténcia, liberando esses grupos de uma identidade essencial ou
,.biologizada®, de modo que ao invés de atrelar o reconhecimento a um padrao bioldgico ou a
um passado distante e homogéneo, permite que a definicdo de povo ou comunidade
tradicional seja “criada e recriada através da defesa histérica e atual de formas de vida, de

usos do territorio, de uma identidade coletiva que se forja na mobilizagdo contra a expulsdo e

® Fonte: < https://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm>. Consultado em marco
de 2021.

0 «A auto-identidade indigena ou tribal ¢ uma inovagdo do instrumento, ao institui-la como critério subjetivo,
mas fundamental, para a definicdo dos povos objeto da Convencdo, isto é, nenhum estado ou grupo social tem o
direito de negar a identidade a um povo indigena ou tribal que como tal ele préprio se reconhega” (OIT, 2005, p.
11).


http://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm
http://www.ilo.org/brasilia/convencoes/WCMS_236247/lang--pt/index.htm
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a marginalizacéo, a favor de politicas publicas que garantam seu reconhecimento”.
(MONTENEGRO, 2012, p. 164).

Quando os Estados nacionais ratificaram a Convencdo 169, comprometeram-se a
adequar suas legislagdes, a desenvolver as a¢des previstas, a informar periodicamente sobre
sua implementacdo e a responder as perguntas, observa¢des ou sugestdes da Comissdo de
Peritos na Aplicacdo de Convengdes e Recomendagdes da OIT. E ainda seu dever consultar os
povos acerca dos projetos e medidas que os envolvam, estabelecendo uma comunicagdo que
permita a participacdo nas decisGes em instituicdes eletivas e outros organismos. Os grupos
ttm o direito de decidir sobre suas prioridades, ou seja, ter voz ativa na formulacéo,
implementacdo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento nacional. A
Convencdo prevé o respeito dos Estados aos modos de decisdo e aos direitos consuetudinarios
dos povos indigenas e tribais, devendo ser reconhecida a importancia do carater coletivo das

terras, sendo consideradas também as areas de uso e acesso aos recursos naturais.

Diante desse recorte para protecdo e direitos, populagdes amefricanas que
historicamente se organizam socioespacialmente de modo comunitario, sdo incluidas
enquanto povos tribais, etnicamente diferenciadas do restante da sociedade. Esse
reconhecimento identitario passa a ser uma ferramenta de efetivagdo de direitos sociais para
grupos historicamente subalternizados. A afirmacgdo da diferenca cultural e étnica perante o
restante da sociedade é positivada e assumida por indigenas, quilombolas, palenqueros,

populagdes tradicionais, enquanto uma via de acesso a direitos cidaddos.

Um outro importante marco na construgdo das politicas para a¢fes afirmativas sdo 0s
debates provindos da Conferéncia de Durban (2001), bem como das preparatOrias, que
levaram a ratificagdo da categoria “afrodescendente”, que viria servir de base para a
construcdo de politicas publicas e a criagdo de novos espagos de acdo politica e outros
suportes para os direitos dos povos afrodescendentes. No Brasil e na Colémbia, o
reconhecimento e a afirmacdo da negritude levaram ao protesto contra uma identidade

mestica imposta, com a redefini¢do da identidade nacional e da identidade negra.

Nessas transformacdes, se deu também a reintroducdo do conceito raca no debate
politico e a etnicizagdo de diferentes grupos socioculturais. Embora ,,raca™ ndo seja categoria
com legitimidade cientifica, segue operando como uma categoria mental e simbolica que
produz implicagdes na realidade social. No entanto, por ser uma constru¢do conceitual, é
movel e pode ser transformada e usada contra o racismo como tem sido o caso das identidades

étnicas/raciais sendo reivindicadas como ferramentas para acesso a cidadania. No Brasil € na
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Colémbia, o multiculturalismo explicitou a pluralidade da nacéo a partir do reconhecimento
de que a democracia racial é uma falacia e o discurso da mesticagem é um disfarce para a
ideologia do embranquecimento. O discurso da mesticagem, manipulado pelas elites
dominantes, funcionando como uma estratégia de hierarquizacdo, que se opde ao
reconhecimento da identidade plural e de uma identidade negra e indigena positiva. Ainda
assim, é importante assumir e utilizar criticamente os conceitos de transculturacao,
mesticagem e o hibridismo, afinal a transculturagdo é um fato histérico do processo de
formacéo destas sociedades. (MALOMALO, 2010).

O reconhecimento da pluralidade cultural de Colémbia e Brasil, pde-se fim a ideologia
da mesticagem, rompendo com as ideias de uma identidade nacional legitimada a partir da
cultura branca europeia, permitindo o reconhecimento da pluralidade de identifica¢des afro-
diasporicas. Para Malomalo (2010), as comunidades de diasporas negras, no contexto da
modernidade, sdo hibridas, fechadas e abertas, tradicionais e modernas, subjetivas e racionais,
num jogo de duplicidade que funciona como ldgica de sobrevivéncia. Ndo se reduz ser

quilombola a ser negro, rural e tradicional.

Nessas circunstancias, antes de tudo, € preciso afirmar que a identidade é um
fato totalmente social, cultural, politico, econémico e histdrico. O adjetivo
“¢tnico” tem por funcdo apontar para os elementos culturais
“condicionantes” da construcdo e definicdo das identidades. Enquanto o
adjetivo  “racial’, numa perspectiva critica contra as abordagens
biologizantes, essencialistas, racistas, tem a virtude de ressaltar os elementos
biolégicos (cor da pele, nariz, cabelo) “condicionantes” da construcéo e
definicdo das identidades sociais. A teoria do desenvolvimento econémico
multicultural entende que ha elementos comuns que caracterizam a
identidade étnico-racial dos descendentes dos africanos que formam o
Atlantico Negro do Norte e do Sul. Como bem tem lembrado os estudos
culturais, a identidade negra deve ser interpretada sempre no plural. (HALL,
2003, apud MALOMALO, 2010, p. 130).

Essas multiplas identidades negras agregam grupos diversos, com aspiragdes e
demandas especificas. No caso dos grupos em andlise, a identificagdo foi construida como
comunidades remanescentes de quilombos, no caso do Brasil, e comunidades negras,
palenqueras e raizales, no caso da Colémbia, em luta por direitos territoriais dos quais

decorrem outros direitos cidadaos.

Historicamente, os palenques, na Colombia, e os quilombos, no Brasil, sdo expressdes
da luta e resisténcia negra, com o desenvolvimento de territorialidades proprias, aqui

denominadas como amefricanas, subscritas no territorio colonial, imperial e nacional. Apos as
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abolicdes, tais populacdes foram mantidas na situacéo da subalternizag¢do e ndo adentraram o
mercado de trabalho e nem a condicdo de cidadania plena, devido a ideologia de
embranquecimento e civilidade que orientaram a formacgdo dos estados nacionais em questdo.
Quase um século depois, nos contextos de democratizagdo no fim do século XX, os debates
em torno da tematica racial ocasionado por organizag@es sociais negras € no contexto
internacional de multiculturalismo, trouxeram a tona a questdo dos redutos de escravos
fugidos como um simbolo de suas lutas. A questdo foi inclusa nos textos constitucionais, de
modo que 0s movimentos sociais garantiram leis que tratam da posse da terra por

comunidades negras, historicamente envolvidas com a resisténcia.

As leis surgidas com as Constitui¢cdes Federais, no Brasil e na Colémbia, fizeram com
que sujeitos, antes invisibilizados, pudessem demandar do Estado, politicas de
reconhecimento de direitos, em especial, territoriais. Como é necessario que as comunidades
comprovem sua identidade etnicorracial e seu passado de resisténcia a escraviddo, a
identidade se tornou uma categoria em disputa com diversos agentes como 6rgdos

governamentais, pesquisadores e organizagdes da sociedade civil.

A identidade das comunidades de quilombos e palenques é uma categoria em
disputa formatada no intrincado didlogo entre diferentes campos de
conhecimento, — antropologia, direito, sociologia, histéria — movimentos
sociais negros, meios de comunicacgdo social e mais recentemente na gestéo
publica. (SILVA, 2012, p. 26).

A partir das legislagdes adotadas e de decretos para regulamentacdo dessas leis, 0s
processos de titulagdo de terras de comunidades negras no Brasil e na Colémbia apresentam
procedimentos similares como a autoidentificagdo, a necessidade de laudo técnico, o
envolvimento de 6rgdos de Reforma Agréria e o carater de coletividade, inalienabilidade e
imprescritibilidade do titulo de terra. Além disso, em ambos 0s paises, outras legislacGes para
equidade racial foram produzidas, no que tange as a¢Ges afirmativas para a educacdo étnico-
racial e ampliacdo do acesso a universidade, no caso da populacdo afrodescendente como um
todo. E, no caso das leis para direitos territoriais, a partir destas outras politicas publicas sdo
demandadas, de acesso a salde, educacdo e producdo. A fim de realizar o exercicio de
comparagdo entre tais processos em ambos 0s paises, nos deteremos separadamente a cada

um.

Construcao de direitos territoriais no Brasil
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O fim da ditadura militar no Brasil (1964-1985) e o contexto de redemocratizagdo em
paises latino americanos propiciou uma conjuntura de maior visibilidade e poder de acdo para
as pautas dos movimentos sociais. Cem anos ap6s a oficial Abolicdo da Escravatura, as
territorialidades proprias das terras de quilombo comegaram a serem discutidas no ambito
juridico, processo do qual decorreu uma série de outros processos em torno da posse territorial
legalizada. A elaboragdo do novo texto constitucional em 1988 rompeu com o periodo da
repressdo e conferiu transformagdes na estrutura juridica da nagdo. Ao Estado brasileiro foi
confiado o dever de garantir uma sociedade livre, justa e solidaria a todos os participantes da
nacdo, sem distingdo alguma, oferecendo condic¢des igualitarias de vida, sem pobreza e

opressdo. O texto afirma:

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa do
Brasil: | - construir uma sociedade livre, justa e solidéaria; 1l - garantir o
desenvolvimento nacional; Il - erradicar a pobreza e a marginalizagdo e
reduzir as desigualdades sociais e regionais; IV - promover o bem de todos,
sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas
de discriminacdo. (BRASIL, 1988)

A Constituicdo, embora tida por cidadd e democrética, foi elaborada por um
Congresso Nacional conservador, encarregado de receber as propostas e elaborar as leis. Por
isso, foram mobilizadas buscas por assinaturas para emendas populares elaboradas nos
sindicatos patronais e dos trabalhadores, associagdes comunitarias, movimentos indigenas,
negros, feministas, estudantis, entre outros. O Congresso Constituinte teve de ceder as
pressdes populares de mudanca social através dos instrumentos democraticos, de modo que, a
participagdo popular para a elaboragdo das pautas foi fundamental para garantir o carater

democratico do novo texto.

A discusséo sobre os territorios das comunidades negras rurais estava sendo feita por
organizagdes negras e por pesquisadores e foi levada & pauta da constituinte através da
Deputada Benedita da Silva (PT-RJ) e dos Deputados Carlos Alberto de Oliveira Cal
(PDT/RJ) e Paulo Paim (PT/RS). Com relagdo aos pesquisadores, devemos citar a atuacdo de
intelectuais negros como Beatriz Nascimento, Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento, Joel
Rufino dos Santos para a ampliagdo do entendimento do quilombo como resisténcia negra em
diversos espagos, com uma conotacdo ideoldgica no sentido de agregacdo, comunidade, luta.
Estavam preocupados com estas questfes enquanto pesquisadores negros e ativistas. No 3°

Congresso de Cultura Negra das Américas, realizado na Pontificia Universidade Catdlica de
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Séo Paulo, de 21 a 27 de agosto de 1982, dentre as discussdes do Grupo Movimentos Sécio-

Politicos, registrou-se a seguinte proposi¢ao:

Na questdo da terra: Que 0s movimentos negros apurem onde existem terras ocupadas por
comunidades negras, e providenciem por meios legais, a aplicacdo do usucapido evitando o0s
problemas de usurpagdo das terras. Luta pela defesa dos posseiros, na sua maioria negros e mesticos,

com aplicagdo das leis, desprezadas pelo préprio Estado. (1983). (RATTS,2001)

Sob outra perspectiva, o quilombo era pesquisado na Universidade de S&o Paulo pelo
professor Jodo Baptista Borges Pereira do Departamento de Ciéncias Sociais e orientandos,
gue produziram uma densa literatura, tais como Negros de cedro, de Mari de Nasaré Baiocchi
(Atica, 1983), e Caipiras negros no vale do ribeira, de Renato S. Queiroz (USP, 1983),
ressaltando terras que tiveram origens em doages, aquisicdo e ocupagdo de zonas agricolas e
urbanas decadentes, opondo-se & nogdo de quilombo utilizada por “idedlogos negros”.
(RATTS,2001).

Nesse mesmo periodo, o Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN/MA), fundado
em 1979 teve um papel fundamental na mobilizacdo politica das comunidades negras rurais.
A pesquisadora e presidente da organizacdo, Mundinha Araujo, coordenou o0 projeto
“Comunidades Negras no Meio Rural Maranhense”. Em 1986, ocorreu o I Encontro de
Comunidades Negras Rurais no Maranhdo, em S&o Luis, cujo tema era “O Negro e a
Constitui¢do Brasileira”. Naquela ocasido o CCN/MA, o Centro de Estudos e Defesa do
Negro do Par&/CEDENPA e o Movimento Negro do Rio de Janeiro, elaboraram e
encaminharam propostas a fim de garantir as terras das comunidades negras rurais, que foram

representadas pela entdo senadora Benedita da Silva (PT-RJ) no Congresso Nacional.

O artigo 68, garantidor da posse legal da terra para as comunidades remanescentes de
quilombos, ndo foi aprovado no capitulo permanente que trata da Cultura e acabou por
receber disposi¢do transitoria, uma vez que foi aprovado no apagar das luzes dos trabalhos de
feitura da nova Constituicdo. Foi inserido no Ato das Disposi¢des Transitorias, quando na
verdade se trata de uma obrigacdo permanente do Estado brasileiro. Para que seja
compreendido de forma mais completa, a interpretacdo do artigo 68 deve levar em conta os

artigos 215 e 216 da Cultura®', que reconhecem os direitos dos povos formadores da nagéo e

1 Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestacdes culturais. § 1° O Estado protegera
as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do
processo civilizatério nacional. § 2° A lei dispora sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta significacdo
para os diferentes segmentos étnicos nacionais. § 3° A lei estabelecera o Plano Nacional de Cultura, de duracéo
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asseguram a posse do territério e a reproducdo da cultura. De acordo com estes artigos, o
Estado protege as manifestacdes afro-brasileiras e as considera patrimdnio cultural brasileiro,
“a ser promovido e protegido pelo Poder Publico, os bens de natureza material e imaterial — 0
jeito de se expressar, ser e viver — dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”
(BRASIL, 1988). Para além da regularizacdo fundiaria, trata-se do reconhecimento da
formacg&o pluriétnica da nacgdo, levando-se em conta o direito & terra e a manutencdo da

cultura dos grupos étnicos, como fator fundamental a sua reproducéo material e simbdlica.

O artigo 68 do Ato das DisposicOes Constitucionais Transitorias da Constitui¢do de
1988 estabeleceu que: “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos”. NO entanto, carecia de regulamentagdo para ser efetivado. Para tanto
foram realizados, por parte do Movimento Negro, estudos acerca da quantidade e distribuicio
das comunidades negras pelo territorio nacional, bem como das possibilidades de aplicagdo do
artigo. Em 17, 18 e 19 de novembro de 1995, foi realizado o I Encontro Nacional de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas, em Brasilia, tendo como tema “Terra, Produgéo e

Cidadania para Quilombolas”, organizado pelo Movimento Negro. Naquela ocasido, foi

plurianual, visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integracdo das ag6es do poder pablico que conduzem
a: | - defesa e valorizagdo do patriménio cultural brasileiro; 1l - produgdo, promocdo e difusdo de bens
culturais; 111 - formagdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas multiplas dimensdes; 1V -
democratizagdo do acesso aos bens de cultura; V - valorizacdo da diversidade étnica e regional.

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem: | - as formas de expressdo; Il - os modos de criar, fazer
e viver; Il - as criages cientificas, artisticas e tecnolégicas; IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e
demais espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais; V - os conjuntos urbanos e sitios de valor
histdrico, paisagistico, artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecolédgico e cientifico. § 1° O Poder Pablico, com
a colaboracéo da comunidade, promovera e protegera o patrimonio cultural brasileiro, por meio de inventarios,
registros, vigilancia, tombamento e desapropriagdo, e de outras formas de acautelamento e preservagdo. § 2°
Cabem a administragdo publica, na forma da lei, a gestdo da documentagdo governamental e as providéncias
para franquear sua consulta a quantos dela necessitem.(Vide Lei n® 12.527, de 2011) § 3° A lei estabelecera
incentivos para a producéo e o conhecimento de bens e valores culturais. § 4° Os danos e ameagas ao patrimonio
cultural serdo punidos, na forma da lei. 8§ 5° Ficam tombados todos os documentos e 0s sitios detentores de
reminiscéncias historicas dos antigos quilombos. § 6 ° E facultado aos Estados e ao Distrito Federal vincular a
fundo estadual de fomento a cultura até cinco décimos por cento de sua receita tributéaria liquida, para o
financiamento de programas e projetos culturais, vedada a aplicagéo desses recursos no pagamento de: (Incluido
pela Emenda Constitucional n® 42, de 19.12.2003) | - despesas com pessoal e encargos sociais; (Incluido pela
Emenda Constitucional n® 42, de 19.12.2003) 11 - servico da divida; (Incluido pela Emenda Constitucional n° 42,
de 19.12.2003) Il - qualquer outra despesa corrente ndo vinculada diretamente aos investimentos ou agdes
apoiados.

(www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/con1988 06.06.2017/art_215_.asp)


http://www.senado.leg.br/atividade/const/con1988/con1988_06.06.2017/art_215_.asp)
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realizada a Marcha Zumbi dos Palmares, que reuniu 30 mil pessoas na Praga dos Trés

Poderes.

No mesmo ano, os deputados Alcides Modesto, Domingos Dutra e a senadora
Benedita da Silva, apresentaram propostas de regulamentacdo para o artigo 68 nas suas
respectivas casas legislativas (SILVA, 1997). Em 22 de novembro, o INCRA editou a Portaria
307, a fim de disciplinar a demarcacdo e a titulagdo das terras dos remanescentes de
comunidades de quilombos, sendo previsto na portaria, o Projeto Especial Quilombola. Neste
ano de 1995, o primeiro territdrio quilombola foi titulado a Comunidade Boa Vista, em
Oriximina, no Vale de Trombetas (PA). Nos sete anos seguintes, 29 desses territorios

conseguiram reconhecimento formal, dezoito do governo federal e onze de 6rgaos estaduais.

Porém, a Portaria 307/95 ndo detalhava os procedimentos a serem seguidos, existindo
diversas lacunas para a concretizagdo das titulag@es. Diante disto, foi constituido entre 1996 e
1999 um Grupo de Trabalho a fim de “coordenar as agdes do Incra (...) possibilitando um
amplo didlogo com os demais 6rgdos governamentais envolvidos com a Fundagdo Cultural
Palmares, os Institutos de Terras Estaduais e o Ministério Publico para debater e propor
procedimentos eficazes” (Programa Brasil Quilombola, 2005, p.12). Porém, além de tal
iniciativa ndo ter tido sucesso, os trabalhos foram interrompidos pela decisdo do Governo
Federal de transferir essas competéncias ao Ministério da Cultura em 1999. A transferéncia se
deu através da Medida Proviséria n® 1911 — 11 de 26 de outubro de 1992.

Em dezembro do mesmo ano, tal competéncia foi conferida a Fundacdo Cultural
Palmares, por meio da Portaria Ministerial n® 447 de 2 de dezembro de 1999, sendo uma
fundacdo do Governo Federal cuja criacao foi autorizada pela Lei n°® 7668/88 e materializada
pelo Decreto n°418/92 com a finalidade de promover a cultura negra e suas varias expressoes
no seio da sociedade brasileira.

A incumbéncia da fundacéo seria a de:

realizar a identificacdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos, proceder ao reconhecimento, a delimitacdo e a
demarcagdo das terras por eles ocupadas e conferir-lhes a
correspondente titulacdo, bem como para figurar como parte
legitima para promover o registro dos titulos de propriedade nos
respectivos cartérios imobiliarios. (SUNDFELD, 2002, p. 30).

Em 2003 o Decreto 3.912 é revogado com a edigdo do Decreto 4.887 de 20 de

novembro, pelo presidente Luiz Inicio Lula da Silva, visando regulamentar o artigo 68,
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estabelecendo novamente o INCRA como o responsavel pelo processo de regularizagdo
fundiaria das comunidades de quilombo, com a competéncia para realizar desapropriagdes e
conferir titulos de carater coletivo e inalienavel a partir do autorreconhecimento previsto na
Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho. O Decreto 4.887 define a partir de
seu artigo 2° as comunidades remanescentes de quilombo como “os grupos étnico-raciais,
segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressdo historica sofrida”, em acordo com autodefinicdo da comunidade. Sobre as terras
destas comunidades ficam definidas aquelas que garantam a reproducdo fisica, social,
econdmica e cultural, de maneira que o modo de vida atrelado a terra e seus recursos sdo
pegas-chave nos novos processos de regulariza¢do fundiaria.

A nova norma avangou na medida em que reconheceu a importancia do territério na
manutencdo da cultura, bem como do significado da posse coletiva das terras para as
comunidades de quilombo, sendo a regulariza¢do fundiaria fundamental para continuidade da
existéncia destes grupos. De acordo com Arruti (2008): estes ultimos aspectos sdo
importantes e inovadores na medida em que incorporam uma perspectiva comunitarista ao
artigo constitucional: torna-o um direito de coletividades e ndo de individuos, assim como
atribui & nocéo de terra a dimensdo conceitual de territério. Isso significa deixar de conceber
a terra quilombola ndo apenas como o espaco diretamente ocupado ou como o resultado da
relagdo entre um determinado nimero de hectares por nimero de familias, mas como o espaco
constituido social e simbolicamente, que leva em conta seus usos, costumes e tradi¢des,
recursos ambientais imprescindiveis a sua manutengdo, reminiscéncias histéricas que
permitam perpetuar sua memdria.

A assinatura do Decreto constituiu-se como um marco simbolico na luta das
populagdes negras pela terra e direitos cidadaos; foi realizada no Dia Nacional da Consciéncia
Negra, na Serra da Barriga, Unido dos Palmares (AL) conferindo um carater de conquista de

uma disputa que é travada desde os tempos coloniais, sendo Zumbi uma referéncia dessa luta.

O processo de regularizagdo fundiaria instaurado pelo decreto se inicia a partir da
declaracdo dos comunitarios organizados em associacao civil, afirmando que se consideram
remanescentes de quilombo. A partir da autodeclaragdo, a Fundacgdo Cultural Palmares emite
um certificado de reconhecimento da identidade quilombola do grupo em questdo. Na etapa
seguinte, é necessario que se elabore um laudo antropolégico que explicita a etnografia e o

processo histérico de formacao daquela comunidade. Este laudo tem sido realizado por érgéos
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estaduais como Institutos de Terras (como o ITESP ou o ITERPA), por instancias académicas
(como o NUER/UFSC) ou 6rgaos federais (Fundagdo Palmares, INCRA). A delimitagédo
também é proposta por antrop6logo a partir do laudo que identifica qual o alcance territorial
dos dominios da populagdo, tendo em vista os recursos que utilizam para sua reproducéo
socioespacial. As desapropriacGes e indenizagOes ficam a cargo do préprio INCRA. Ao ser

expedido, o titulo de terra é coletivo, inalienavel e imprescritivel.

Em 21 de marco a Medida Provisdria n® 111, convertida na Lei n° 10.678, de 23 de
maio de 2003, instituiu a criagdo da Secretaria Especial de Politicas de Promogdo da
Igualdade Racial (SEPPIR) com a tarefa institucional de “coordenar e articular a formulagao,
coordenacdo e avaliagdo das politicas publicas afirmativas de promogdo da igualdade racial e
de combate a discriminacdo racial ou étnica” (Programa Brasil Quilombola, 2005). O
Governo Federal instituiu em 2004 o Programa Brasil Quilombola, integrando as agdes de
diferentes Ministérios em prol das populacdes quilombolas, partindo de um orgamento
especial que prevé linhas de crédito e convénios entre os diferentes 6rgdos do Estado

responsaveis pela preservagdo cultural e ambiental e pelo desenvolvimento de infraestrutura.

A Seppir é um 6rgdo de assessoramento direto e imediato ao Presidente
da Republica na coordenacdo de politicas para protecdo dos direitos dos
individuos e grupos raciais e étnicos, com énfase na populagéo negra,
vitimas de discriminacdo e demais formas de intoleréncia. A fim de
fortalecer a construcdo de uma politica de governo que atenda aos
interesses da populagdo negra e de outros segmentos étnicos, a
Secretaria supervisiona, formula e coordena politicas para promogao da
igualdade racial de diferentes ministérios e outros 6rgdos do governo
brasileiro. Articula e promove a execucdo de programas de cooperacao
com organismos publicos e privados, nacionais e internacionais e,
ainda, acompanha o cumprimento de acordos e convengdes
internacionais assinados pelo Brasil, relativos a iniciativas que reduzam
a desigualdade racial. (Programa Brasil Quilombola, 2004, p .6-7).

O ponto de partida previa a agdo conjunta com organismos do governo federal, em
especial o Ministério de Desenvolvimento Agrario/Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agréria (Incra), o Ministério do Desenvolvimento Social e Combate a Fome e o
Ministério da Cultura/Fundagdo Cultural Palmares, entre outros ministérios vinculados ao
Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, sob a coordenacdo da Seppir. O Programa Brasil
Quilombola estabelece um conjunto de agdes para o desenvolvimento sustentavel dos
quilombolas em consonancia com as especificidades historicas e contemporaneas, garantindo

os direitos a titulacdo e a permanéncia na terra, a documentacdo basica, alimentacéao, saude,
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esporte, lazer, moradia adequada, trabalho, servicos de infraestrutura e previdéncia social,
entre outras politicas publicas destinadas a populagéo brasileira (Programa Brasil Quilombola,
2004, p.5). O reconhecimento e a titulagao de territorios quilombas esta entdo sendo atrelado a
implementacdo de diversas outras politicas publicas, ligadas a saude, educagdo e geragdo de
renda.

Entre 1995 e 2021, um total de 1916 comunidades adentraram alguma etapa para o
reconhecimento e titulacdo, sendo 134 territérios quilombolas titulados pelo governo federal e
por governos estaduais, conforme dados apresentados pela Comissdo Pré-indio e que podem
ser visualizados no mapa da pagina a seguir. No decorrer destes 16 anos, uma série de
legislagbes foram produzidas dos quais destacamos os artigos 215 e 216 da Constituicédo
Fedderal de 1988, o Artigo 68 do ADCT de 1988, e o Decreto 4887 de 2003%.

Figura 5. Mapa de distribuicdo das Terras Quilombolas Tituladas e Parcialmente Tituladas

12 Regulamenta o procedimento para identificagio, reconhecimento, delimitagdo, demarcagéo e titulagio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitorias.

https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/98186/decreto-4887-03
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Fonte: cpisp.org.br/

No entanto, a estimativa é que existam mais de 6000 comunidades espalhadas por todo
o territdrio brasileiro. Tais dados evidenciam a grande dificuldade de acessar e efetivar os

direitos territoriais das comunidades negras.

S&do diversos o0s entraves encontrados. Além da morosidade para efetivagdo das
titulagGes, ha grandes forcas opositoras, inclusive contra os proprios direitos j& instituidos. No
dia 16 de agosto de 2018 foi votado pelo Supremo Tribunal Federal uma Acdo Direta de

Inconstitucionalidade (ADI) contra o Decreto de Titulagdo Quilombola, o Decreto 4887 de
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2003. A ADI 3.239 foi entregue ao Supremo Tribunal Federal em 25 de junho de 2004 pelo
antigo Partido da Frente Liberal (PFL), atual Democratas (DEM). A acéo ndo foi aprovada
pelo STF naquela ocasido, o que acarretaria a paralisacdo dos processos de titulacdo bem

como uma ameaga aqueles ja obtidos.

Atualmente, assistimos a um grave acirramento dos entraves enfrentados. A partir de
2016, com o Golpe Parlamentar que tirou da presidéncia a candidata democraticamente eleita,
as politicas para equidade racial e o Programa Brasil Quilombola vem sendo categoricamente
desviabilizadas. De acordo com o relatorio “O Brasil com baixa imunidade. Balango do
Orcamento Geral da Unido, 2019” produzido em 2020 pelo Instituto de Estudos
Socioecondmicos (INESC), organizacdo integrante do Forum Permanente pela Igualdade
Racial (FOPIR), junto a outras organizacdes, tal qual a IPEAFRO, vem ocorrendo um grave
desmonte das politicas publicas para o combate ao racismo no Brasil, como uma evidéncia do
profundo racismo estrutural e do acirramento da necropolitica no atual governo. O desmonte
da politica de promocdo da igualdade racial teve inicio com os cortes orcamentarios da
Secretaria de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial (Seppir), que cairam em 56,3%, e do
Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), responsavel pela implementacdo da
regularizaco fundiéria de territérios quilombolas, bem como de seu desenvolvimento
sustentavel, em 49,4%. Em 2016, a Seppir perdeu o status de ministério, sendo incorporado

ao Ministério dos Direitos Humanos (MDH).

Neste mesmo ano, foi aprovada a Emenda Constitucional 95, conhecida como Lei do
Teto de Gastos, que intensificou a politica de austeridade fiscal no pais. Em 2017, sob a égide
da EC 95, o recurso do Programa 2034: Enfrentamento ao Racismo e Promogéo da Igualdade
Racial, foi reduzido em 51% em relagdo ao ano anterior. No Plano Plurianual (PPA) 2012-
2015, eram 18 programas que citavam os publicos negro e quilombola; no PPA 2016-2019,
este nimero caiu para 11 programas e no PPA 2020-2023, nédo é sequer citado. N&o existe nos

planos do atual governo a politica e nem a verba para titulagdo de terras quilombolas.

O Programa 2029: Desenvolvimento Regional e Territorial excluiu os quilombolas
como publico especifico, como € o caso também do Programa 2019: Bolsa Familia — neste, o
publico negro e quilombola passou a ser contemplado nos Planos Orcamentarios (POs), uma

peca de carater gerencial, ndo constante da LOA, que pode ser elaborada ao gosto do gestor.

O Programa 2034 financiava a politica de regularizagdo fundiaria e sustentabilidade de
territérios quilombolas, executadas pelo MDA e o Incra; abrigava aces para efetivar as

atribuicdes da Seppir, a saber: formulacdo, coordenacao e articulagéo de politicas e diretrizes
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para a promocao da igualdade racial, planejamento, coordenacéo da execugdo e avaliagdo do
Programa Nacional de Acdes Afirmativas; cooperagdo com organismos nacionais e
internacionais, publicos e privados, voltados a implementagdo da promogédo da igualdade
racial; coordenagdo e acompanhamento das politicas transversais de governo para a promogao
da igualdade racial. (INESC, 2020).

O Balango da Questdo Agraria no Brasil produzido pela Comissdo Pastoral da Terra
em 2020 faz uma andlise do desmonte das politicas publicas para equidade racial. Com o atual
governo Bolsonaro, vem se acirrando a retirada de direitos da classe trabalhadora e desmonte
das politicas publicas e dos servigos publicos. A pandemia de corona virus acirrou 0s
conflitos e as desigualdades. O negacionismo da doencga, fortalecido pelo Presidente da
Republica, negligéncia, grave crise sanitaria mundial, Brasil tem sido o epicentro, revelando

sua politica genocida.

Especialmente no campo, a resposta dada pelo mandato de Bolsonaro a
pandemia ndo contemplou a realidade de escassez de servigos basicos como
saude, educacdo, moradia, saneamento basico e abastecimento de agua
vivida pelas populagBes camponesas. S0 povos indigenas, quilombolas,
familias assentadas, posseiras, pescadoras, ribeirinhas e assalariadas rurais
que, além de enfrentarem essas dificuldades, sofrem ainda com a violéncia
no campo e com a negagdo do direito a terra e ao territério. (CPT, 2020)*,

O governo atuou com rapidez no desmonte e esvaziamento dos 6rgdos responsaveis
pela regularizacdo fundiria, o Incra atravessa um dos priores momentos de sua histéria de 50
anos de existéncia, tendo seu orgamento diminuido a cada ano. Em 2020 a autarquia recebeu o
valor de R$ 3,3 bilhdes, sendo grande parte desse recurso destinada ao pagamento de
precatorios, que sdo dividas com latifundiarios que conseguiram na justica aumentar o valor
das indenizag@es das terras desapropriadas em outros anos. O atual Presidente da RepuUblica é

declaradamente contrario a reforma agraria:

No segundo ano de seu mandato, Bolsonaro seguiu atuando conforme havia
prometido em 2018 durante sua campanha presidencial. Nenhum territério
tradicional foi identificado, declarado ou homologado em 2020. Também
ndo houve novas desapropriacfes de terras para a Reforma Agraria. Durante
esse periodo, o Instituto de Colonizagdo e Reforma Agréria (Incra)
homologou somente alguns processos de regularizagdo fundiaria antigos e
acumulados, beneficiamento somente 5.409 familias. (CPT, 2020).

3 https://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/conflitos-no-campo/5483-balanco-da-questao-agraria-no-
brasil-2020


http://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/conflitos-no-campo/5483-balanco-da-questao-agraria-no-
http://www.cptnacional.org.br/publicacoes/noticias/conflitos-no-campo/5483-balanco-da-questao-agraria-no-
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Em dezembro de 2020 movimentos populares, entidades do campo e partidos politicos
protocolaram uma Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) junto ao
Superior Tribunal Federal (STF), tratando de trés pontos: a paralisagdo da Reforma Agraria; a
grilagem de terras no pais; e a criminalizagdo de movimentos e organizagdes populares.
Solicitando ao STF que fossem reconhecidas e sanadas as graves lesdes aos preceitos
fundamentais da Constituicdo Brasileira praticadas por 6rgéos federais do Estado, decorrentes
da paralisacdo da Reforma Agraria e da ndo destinacdo das terras publicas federais a essa

finalidade.

Construcédo de direitos territoriais na Coldmbia

A elaboragéo da Constituicdo de 1991 foi um momento de incluséo de diversos atores
gue ndo tinham sido considerados na formagdo da Republica. O momento propiciou um
importante debate, que resultou na inser¢do dos afro-colombianos enquanto sujeitos de
direitos. O debate girava em torno da ideia de que o pais abriga em seu territorio grupos
étnicos distintos, no caso grupos de afrodescendentes e indigenas, ndo sendo somente uma
Nacién Mestiza, uma populacdo formada por distintas origens que se misturou e se
homogeneizou. O Estado aceitou esse didlogo em busca de estabelecer estabilidade social em
um cenario de guerra civil, cedendo as pressdes de organismos internacionais para fortalecer a
democracia e a retomada da ordem publica pela via institucional (SILVA, 2012), uma vez que
desde 1964 a Colémbia enfrenta um conflito civil entre guerrilhas - sendo as principais FARC
e ELN - e o Estado.

A Colbmbia possui um longo histdrico de violéncia e persegui¢do aos movimentos
sociais e insurgentes. O pais enfrenta mais de 57 anos de conflito civil. O Estado colombiano
por muitas vezes foi considerado terrorista e atuou de forma belicista contra os temas sociais.
Segundo dados de 2007 a guerra civil colombiana trouxe como consequéncia 0 maior
deslocamento interno de popula¢do no mundo, uma vez que afro-colombianos e os povos
indigenas representam uma porcentagem muito alta da populagdo colombiana. Sendo o
terceiro pais em tamanho da regido, a Colémbia tem a segunda maior populacdo de afro-
descendentes da América Latina, embora muitos deles se identifiquem mais pela regido do
que pela raga. (COSTA, 2010, p. 35)

A escravidao africana legal ocorreu de 1510 a 1851, sendo o porto de Cartagena das
indias o principal porto escravista de toda América hispanica. Esse porto foi a porta de acesso

para milhares de pessoas trazidas de diferentes origens do continente africano para o territério
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gue hoje é a Coldémbia. As constantes formas de resisténcia a escraviddo estiveram presentes
desde as primeiras embarcacGes, sendo denominadas pelo colonizador espanhol como
cimarronaje, € 0s seus agentes como cimarrones que através das fugas formavam seus
redutos, os palenques, vistos continuamente pelo ordenamento juridico como ameagas a
ordem vigente.

No século XIX, no contexto das lutas pela independéncia do pais, muitos negros
lutaram ao lado de lideres criollos, em troca de suas liberdades individuais. As aliangas
politicas das populagdes subalternizadas variaram no decorrer da histéria colombiana, a
depender dos contextos, devido & polarizagdo entre os Partidos Liberal e Conservador que
ocupavam o0s postos de poder. Em 1851, o Partido Liberal no poder decretou o fim da
escraviddo, no entanto, excluiu negros e indigenas do ordenamento republicano e do Estado
de Direito, ignorando-os como sujeitos juridicos. E para além da invisibilidade juridica, sob o
ideério da construcdo de uma nacdo colombiana moderna e civilizada, as populacGes negras e
indigenas passaram por um forte exterminio cultural.

Como estratégia de resisténcia, essas populagfes se teritorializaram em regides
distantes do dominio politico e econdmico do centro do pais. A regido com ocupagdo
afrodescendente mais concentrada € o Litoral Pacifico aonde desenvolveram mineracdo e
agricultura, formando territérios mais ou menos auténomos da economia e da politica
nacionais, bem como invisiveis para o poder politico do Estado, no que tange aos direitos. Tal
presenca se estende de forma relativamente contpigua até o nordeste caribenho, onde se
localiza o ic6nico San Basilio de Palenque, proximo a Cartagena, e a ilha de San Andrés. O

mapa a seguir deixa evidente esta ocupagao:

Figura 6. Mapa da distribuicdo da populagdo negra na Colémbia
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Perante o Estado, as areas do Litoral Pacifico eram classificadas como terrenos baldios

0 que significava terras desocupadas, de propriedade da nacdo. De 1886 a 1930, o Partido
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Conservador no poder atuou para a implantagdo de projetos modernizadores e
integracionistas, questionou o0 modelo de assentamento tradicional do Litoral Pacifico e tentou
impor um modelo de urbanizacgéo na regido a fim de atrair novas dindmicas comerciais. Frente
a essas ameagas territoriais, a participagdo politica negra se acentuou. Na década de 1920,
com os conflitos se acirrando na regido, deu-se a consolidacdo de liderangas politicas,
principalmente em Quibdé (Chocd), Puerto Tejada (Cauca) e Buenaventura (Valle). Entre
1913 e 1928, com a injecdo de capital norte-americano para a implementagdo da agroindustria
agucareira na regido do Litoral Pacifico, a populagdo organizou protestos contra a concluséo
da ferrovia que uniria o interior do Departamento do Valle del Cauca com o Litoral Pacifico,
no mesmo ano de conclusdo do Canal do Panama em 1914. (ZAMBRANO, 2012).

O fortalecimento politico de liderangas negras no Litoral Pacifico esteve
fundamentado em quatro argumentos principais: conservacdo da terra; formacdo de uma
classe camponesa economicamente mais forte; valoracdo da educacdo como forma de
ascensdo social e militdncia no Partido Liberal. Neste periodo, consolidou-se na regido uma
intelectualidade negra respaldada na autonomia produtiva das fazendas camponesas. Negros
proprietarios puderam investir na educacdo dos filhos e com isso, ampliar sua participagdo

politica:

La educacion fue un eslabon definitivo para que los negros avanzaran hacia
los cargos de la adminsitracion local y la jefatura politica y se establecieran
como intermediarios entre las jefaturas regionales y nacionales de los
partidos desplazando asi a las elites blancas e mestizas. (AGUDELO, 2005
apud ZAMBRANO, 2012, p. 109).

Entre as muitas liderangas negras, uma figura importante para a negritude colombiana
foi o advogado Diego Luis Cordoba (1907-1964), deputado e senador da Republica pelo
departamento do Choc6 e fundador do movimento politico chamado Accién Democrética,
conhecido como Cordobismo'®. Cordoba foi o responsavel por conseguir, através do
Congresso, elevar Chocd, de Intendéncia para Departamento, o que lhes conferiu o direito de
eleger trés senadores e trés deputados. Foi entdo senador pelo Chocoé até sua morte em 1964,
defendendo seu desenvolvimento. Entre suas propostas estd a Lei 12 de 1949 ou Plano Viario
do Chocd, plano de uma rede de estradas para comunicar 0s municipios deste departamento

entre si e com outros departamentos vizinhos, a lei 121 de 1959, para continuacgéo da estrada

14 «E] cordobismo es enemigo de toda diferenciacion racial y por lo mismo sostiene que blacos y negros, indios y
mestizos son iguales y deben tener identicos derechos, por lo que afirma que todo privilegio racial y de casta es
odioso, injusto e impropio em una verdadera democracia” (Rausch, 2003, p. 74, apud Zambrano)
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Panamericana através do Chocé e em 1960 é promulgada a lei para ampliar a cobertura
elétrica no departamento. Cérdoba também lutou pela criagdo de uma universidade em
Quidbo, que foi criada quatro anos ap6s sua morte, com o nome de Universidade Tecnolégica
do Chocé Diego Luis Cérdob. Mas a contribuicdo mais importante de Cérdoba durante seus
anos de congressista foi a luta pelo reconhecimento da contribuicdo da cultura afro-
colombiana a nacdo (RAUSCH, 2003, apud ZAMBRANO, 2012, p. 79). Por estes e outros
feitos, Diego Luis Cordoba é considerado um dos pilares do movimento negro que comegaria

a se formar na década de 1960.

Outros nomes de liderancas negras desse periodo, como Elias Yacup, deputado e
depois vereador da cidade de Buenaventura (departamento do Valle) e prefeito da cidade de
Guapi (Caucas). Sofonias Yacup (governador do Cauca e autor do livro Litoral Recondito, de
1934, que defendeu as reivindica¢bes dos afro-colombianos do Litoral Pacifico e acusou o
Estado pelo abandono da regido que desde a abolicdo se mantinha como a mais pobre do pais.
Natanael Diaz, congressista pelo Partido Liberal, que ao lado de Manuel Zapata Olivella,
Delia Zapata e Marino Viveros, organizam o primeiro dia do negro e propdem estudos
sistematicos das populagdes negras no pais, influenciados pelo Movimento da negritude
criado pelos intelectuais antilhanos Aimé Cesaire, Le6n Damas e pelo senegalés Leopold
Senghor (AGUDELO, 2002 apud ZAMBRANO, 2012). Este movimento de intelectuais
negros consolida a presenca de liderangas negras em espagos ndo so regionais, mas também
nacionais e instam as minorias brancas e mestigas a deixar o politico local que até entdo

estava em suas méaos.

Entre as décadas de 1940 e 1950, os Partidos Liberal e Conservador formaram a
Frente Nacional, um sistema politico em que mantinham a hegemonia do poder, alternando
seus governos a cada quatro anos™. O cenario mudou em meados dos anos 1960 com o
surgimento das guerrilhas com as Forcas Armadas Revolucionarias da Coldmbia (FARC), o
Exército de Liberacdo Nacional (ELN) e Exército Popular de Liberagdo (EPL), como
expressdes da nova esquerda latino-americana e da heranga da violéncia bipartidaria nacional
das décadas anteriores. Sua presenca desafiava o principio do monopélio da forga pelo estado.

Na década, surgiram outros grupos armados como o0 M19 (Movimento 19 de Abril).

15 Regime politico bipartidarista mediante o qual se alternavam no poder presidencial com uma distribuigao dos
cargos e empregos publicos os dois partidos tradicionaies (liberal e conservador), surgido em 1957 com duragéo
de 16 anos.
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Nesse mesmo periodo, se da o inicio dos estudos sobre a cultura do Litoral, o que viria
ser as bases para as futuras reinvindicag8es culturais, territoriais e identitarias dos grupos
negros. A década de 1960 é tida como um marco das primeiras reivindicagdes identitarias por
parte dos intelectuais negros de maneira mais autbnoma, ou seja, representando as populacdes
por fora dos partidos politicos, sendo a produgdo de estudos acerca da construgdo da

identidade negra dentro da cultura colombiana um aporte deste processo.

Em Bogota, particularmente, essa nova classe intelectual negra mobilizaria o
repertorio do movimento negro de paises como Estados Unidos ou Africa do
Sul para fundamentar seus discursos nas lutas a favor dos direitos civicos e
de uma reivindicacdo identitiria como os ‘afro-americanos'. Essa base
‘afroamericanista’, deu impulso a novas dindmicas na organizacdao de ‘afro-
colombianos', nos centros urbanos e a partir dai comega o uso do termo por
parte de intelectuais e dos movimentos negros. Assim, 0os movimentos de
intelectuais negros que surgem nesta época nas cidades colombianas tém um
discurso inovador sobre a identidade negra usando repertério de acgdo
tomados de movimentos estrangeiros que em certa medida tinham
conseguido certo sucesso ou que mobilizavam uma quantidade importante de
pessoas ganhando visibilidade frente a opinido publica e ativando redes
sociais ao redor deles. (ZAMBRANO, 2012, p. 47,8).

O contexto mundial na década de 1970 de movimentos por direitos civis, movimentos
da negritude, de novos sindicalismos, da descolonizagdo na Africa, foi favoravel para a
atuacdo dos movimentos na Colémbia que lutavam por direitos fundamentais. Paises latino
americanos passavam por uma transicdo para a democracia, adotando novas constitui¢des
aprovadas ou ratificadas em Assembleias Constituintes. Dentro de uma conjuntura
internacional e nacional favoravel para esta mobilizagéo, consolidou-se a agéo coletiva de um
movimento social negro independente do Partido Liberal ou do Partido Conservador, o
Movimento Afro-Colombiano, sendo formado por um conglomerado de diversas

organizacoes.

Em 1977 o médico e escritor Manuel Zapata Olivella (1920-2004) organizou o
Primeiro Congresso da Cultura Negra das Américas na cidade de Cali com a presenca de
organizagdes do Equador, Peru, Panama, Venezuela, Estados Unidos e Brasil, quando teve
inicio a Fundagdo Colombiana de InvestigacBes Folcléricas, com apoio da Unesco. Foi
elaborada uma declaragdo chamando os governos e os intelectuais de toda a América para
combater o racismo e a discriminagdo racial. A partir do congresso, foram criados outros
movimentos negros urbanos como o Centro de Estudos SOWETO, em 1976, por Juan de Dios

Mosquera, e o0 CEIFA Centro de Estudos Franz Fanon, em 1981. Neste movimento,
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consolidou-se a reinvidicagdo a afrocolombianidade, a luta pelos direitos dos afro-

colombianos por uma cidadania diferenciada e combate ao racismo.

O grupo Soweto promoveu a formagao de liderangas a partir de circulos de estudos,
atuando na criacdo de consciéncia da negritude como uma estratégia organizativa de
reinvindicacdo da identidade cultural e histérica entendida como um sentimento de unidade
sobre a forma de viver, pensar e atuar. A organizacdo promoveu atividades educativas em
diversas comunidades afro-colombianas do pais orientadas principalmente para a juventude e
professores de escolas bésicas nas regifes buscando a construcdo de identidade coletiva,
constituindo uma base organizacional e uma rede de relagbes que dessem suporte a
mobilizagdo. Em 1982, o grupo Soweto se transforma no Movimento Nacional Cimarron.
Cimarron como simbolo da luta pela igualdade e pela liberdade, definindo como rebelde o
negro que se opde aos senhores e que foge em busca da emancipagdo fundando os palenques.
O uso atual desse simbolo como um chamado para que os negros se rebelem contra a

discriminacéo racial

Es la conciencia colectiva de los negros como sujetos construtores de la
historia y el desarollo social y nacional. Es el pensamiento revolucionario y
atoctono de los pueblos afroamericanos em su lucha por sus derechos
humanos, sus derechos ancestrales, el derecho a la vida com dignidad y el
desarollo y respeto de su identidade etnica, cultural, historica y politica
afrocolombiana (MOSQUERA, 2000, p. 98-99).

As articulagbes do Movimento Negro urbano estenderam seu ativismo para as zonas
rurais quando o Movimento Cimarron promoveu como estratégia de mobilizacdo social o
apoio a cada organizacao rural negra do pacifico, surgindo assim as organiza¢des campesinas
do rio Naya, rio Anchicaya, no rio San Juan e em Raposo. A ala progressista da Igreja
Catolica, que ja apoiava os indigenas para a reivindicacdo e o0 reconhecimento de seus
territérios ancestrais, também passou a apoiar a formagdo de diversas organizagdes do
campesinato negro, com as Comunidades Eclesiais de Base, sendo o Padre Gonzalo de la
Torre, um dos principais apoiadores da organizagcdo camponesa negra. Foi criada a Pastoral
Afroamericana em Choco e diversas outras associagfes rurais. Através das Organizagdes de
Base, as comunidades negras reivindicaram os direitos aos territorios, aos recursos e ao

reconhecimento étnico.”® (ZAMBRANO, 2012, p. 68 e 69)

16 «Es en el afio de 1979 cuando empieza nuestro trabajo em el rio Atrato. Hacemos los primeros cursillos sobre
organizacion. Se crearon las Comunidades Eclesiales de Base (CEB). Es de alli que van a surgir los liderazgos
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Além da ala progressista da Igreja Cat6lica e do Movimento Cimarron, houve também
0 apoio de organizagdes ndo governamentais com atuacdo em desenvolvimento e direitos
humanos como a Comunidade Econémica Europeia como a organizacdo DIAR (Desarollo
Integral Agricola Rural) que diagnosticou que estas populag6es desenvolviam um sistema de
producéo que promovia a preservagdo da floresta ao mesmo tempo em que questionava a agdo
das companhias madeireiras. Tais aliangas possibilitaram a formacdo de outras Organizacdes
de Base em regides habitadas majoritariamente por populacdo afrocolombiana, fora do
departamento do Chocé, o que foi de grande importancia para a consolidacdo de uma
identidade afrocolombiana compartilhada e para a institucionalizac¢éo juridica da identidade
desta populagdo como comunidade negra, distinta da sociedade em geral. (ZAMBRANO,
2012).

A partir da década de 1970, a abertura do Litoral Pacifico para obras e projetos de
desenvolvimento foi intencdo tanto de governos liberais quanto de conservadores. No governo
liberal de Julio Cesar Turbay (1978- 1982) e logo depois no governo conservador de Belisario
Betancourt (1982-1986), o Litoral Pacifico se tornou cenério de conflitos entre os interesses
do governo central e dos grupos de camponeses negros que lutavam contra o avango das

companhias de madeireiras e de celulose sobre grandes extensdes de floresta.

Com o0 avango da exploragdo dos recursos naturais por empresas estrangeiras apoiadas
pelo governo federal, organizagdes afrocolombianas se mobilizaram visando a defesa do
territério. As demandas pelo territério se somaram aos discursos de tipo étnico e cultural dos
camponeses negros com o objetivo de apelar pela sua diferenca e especificidade como grupo
étnico perante o estado nacional. A identidade negra colombiana foi construida com
influéncia dos movimentos negros internacionais (no caso urbano) e pelo reconhecimento
étnico e cultural e de um campesinato negro, no caso rural, no qual a identificacdo com o
territorio é fundamental, a semelhanca de grupos indigenas e partir de aprendizados com 0s

mesmaos.

As organizagGes afrocolombianas urbanas e rurais constituiam na década de 1980 o

movimento Afro-colombiano, que cresceu e se expandiu. No periodo que antecedeu a

de lo que se llamaria afios mas tarde la ACIA ( Asociacion Campesina Integral del Atrato). Si bien es cierto,
teniamos la experiencia com los indigenas ya sabiamos que com los negros teniamos que buscar un modelo
proprio. Al principio las principales reinvidicaciones fueron los derechos fundamentales: la salud, la educacion.
Luego viene la lucha por la tierra y la defensa de la cultura” (citado por Agudelo, 2005, ZAMBRANO, apud, p.
177)



161

formagdo da Assembleia Nacional Constituinte, na década de 1990, poderia ser classificado
em 3 tipos de organizacGes: Diferentes organizagdes urbanas, como o Movimento Cimarrén,
que articulava organizacdes e a populagdo e a criagdo de mecanismos de coordenacgdo para
garantir a sua participagdo direta na ANC; as organizagdes rurais do Chocé como as
organizagdes de base (OBs) com demandas pelo reconhecimento da propriedade no territério
no qual desenvolvem suas atividades sociais e produtivas (Associacdo Camponesa Integral
Atrato, ACIA, Organizacdo de Bairros Populares e Comunidades Camponesas da Costa
Pacicia do Chocé, OBAPQ); AssociagBes de agricultores, pescadores, mineiros, e associagdes
culturais de varios municipios da regido. (ZAMBRANO, 2012).

Esse trés tipos de experiéncias organizativas traziam temas, identidades e quadros
interpretativos muito heterogéneos por conta de sua prdpria historia e trajetoria. Enquanto que
as organizages rurais tinham uma orientacdo mais dirigida para a protecéo, o controle e o
acesso ao territdrio e aos recursos naturais, por outro lado, os grupos urbanos e intelectuais
tentam se articular a partir de reclamacdes de justica social, com discursos sobre o
fortalecimento da consciéncia étnica e de inclusdo da populagdo negra nos espagos de

cidadania.

A crise politica colombiana tinha suas raizes no sistema bipartidario que no final do
século XX esgotava suas possibilidades de representacdo politica e de controle social, o que
aumentou e consolidou a violéncia no pais. Nas ultimas décadas do século XX, acentuou-se as
tensdes com o conflito armado, o trafico de drogas, a organizagdo das méafias. O Estado
agindo como um agente que viola os direitos humanos das comunidades rurais ao legitimar as
acgOes violentas dos grupos paramilitares de extrema direita. Porém, o Estado ndo é mais forte
do que os cartéis de droga, os paramilitares e grupos guerrilheiros. A crise do sistema politico
deslegitimou o pacto bipartidario da Frente Nacional que impossibilitava o acesso ao poder
dos movimentos politicos diferentes ao Liberal e ao Conservador. Os niveis de corrupgdo
administrativa, o crescimento da violéncia paramilitar facilitada pelo narcotrafico, as ondas
terroristas geradas pelos 'extraditaveis', como também a atividade guerrilheira, entre outros,
abriram a possibilidade de convocatéria de uma Assembleia Nacional Constituinte. Com um
Congresso Nacional debilitado, a formagdo de uma Assembleia Nacional Constituinte foi o
meio encontrado pelo Estado para reconquistar a legitimidade politica perdida, ja que era
apontado como o principal responsavel pelas crises econdmicas e politicas. Ao assumir uma
‘democracia participativa multiétnica e pluricultural’, procurava se reafirmar como Estado de

direito.
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Quatro propdsitos foram tracados na agenda para a reforma constitucional: Estabelecer
um regime de protecdo de direitos econdmicos, politicos e sociais para todos os cidadaos,
particularmente para os grupos marginalizados; Estender a presenca do Estado a todo o
territorio nacional (as intensas lutas pelas drogas e o terror nas regifes rurais davam mostra da
pouca presenca do Estado nesses lugares); Abertura do sistema de partidos politicos a atores
ndo tradicionais; Gerar mudangas institucionais que apaziguassem a violéncia politica ao
convencer a todos 0s atores que poderiam participar do regime democratico (AGUDELO,
2000 apud ZAMBRANO, 2012).

A partir desses propositos, 0 Movimento Estudantil pressionou o governo para incluir
uma reforma constitucional que seria aprovada em plebiscito nas elei¢bes presenciais de 1990.
O chamado movimiento por la séptima papeleta foi um movimento estudantil formado por
universitarios que procuravam uma reforma radical nos costumes politicos na Colémbia. Para
isto, solicitaram que o povo colombiano pudesse depositar nas urnas das elei¢Ges
presidenciais que aconteceriam naquele ano, o voto por meio do qual se expressava 0 apoio a

convocar uma Assembleia Nacional Constituinte.

A busca por uma nova constituicdo que fosse inclusiva e democratica e que
promovesse uma reconciliagdo dos graves conflitos sociais levou a composi¢cdo da Assembléia
Constituinte por delegados de diversos setores sociais e politicos do pais como os
trabalhadores, estudantes, classe politica tradicional, académicos, indigenas, negros e o
recentemente desmobilizado grupo guerrilheiro M-19. “La convocatoria de una Asamblea
Constituicional abierta a la participacion de las distintas fuerzas sociales y politicas que
actlian legamente em Colombia representa la tentativa suprema del gobierno por lograr un

acuerdo nacional (RESTREPO, 1991, p. 56).

A ANC foi instalada em 5 de fevereiro de 1991 e concluida em julho do mesmo ano,
tendo sido formada por 70 membros, sendo: 25 membros Partido Liberal; 19 Alianca
Democratica M-19; 11 Movimento da Salvacdo Nacional; 5 Partido Social Conservador; 4
Conservador Independente; 2 Movimento Indigena; 2 Movimento Evangélico; 2 Unido
Patridtica. O bloco de centro esquerda era liderado pela Alianza Democratica M19 (ADM 19),
grupo formado por guerrilheiros do desmobilizado M19, que apoiavam a iniciativa dos
delegados. Os dois delegados de organizagfes indigenas, vindos da organizacdo Nacional
Indigena do CAUCA (ONIC) e da Associagdo Indigena do Sudoeste (AISO), direcionavam
seus trabalhos para as questdes agrarias e aos direitos tradicionais das autoridades étnicas.
(ZAMBRANO, 2012)
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O Movimento Indigena apoiava a participagdo de grupos desmobilizados no novo
regime constitucional, entre os quais os dissidentes do antigo grupo armado Quintin Lame,
que no fim representou o interesse dos afro-colombianos. Movimento Quintin Lame foi uma
organizacdo guerrilheira de auto defesa indigena surgida no sul do pais, no departamento do
Cauca, na década de 1980. O nome invoca ao lider indigena da comunidade Paes, Manuel
Quintin Lame que, nas primeiras décadas do século XX, liderou a¢fes em prol dos direitos

indigenas e de um governo préprio que se chamaria de gobierno chiquito.

Outro aliado estratégico para as organizagdes afrocolombianas foi o proprio Presidente
da republica César Gaviria (1990-1994) que defendia os direitos humanos e a democracia. Ele
fez um chamado aos delegados indigenas para que eles mesmos protegessem os direitos das
populacdes mais vulneraveis e marginalizadas do pais. A ANC apoiava o reconhecimento
constitucional de territdrios para indigenas (resguardos) e para ‘comunidades negras' e se

abriam novos canais de participacdo ao nivel municipal, departamental e nacional.

As aliangas com o movimento indigena foram fundamentais para a
elaboragdo de uma lei dirigida para as 'comunidades negras' que
possibilitaria e consolidaria a formagao de diversas expressdes organizativas
e de mobilizagdo social e politica desse vetor da populacdo, inéditos até esse
momento na sociedade colombiana. Vale a pena lembrar que num momento
anterior a este processo ja existiam diferentes expressdes organizativas afro-
colombianas em diferentes regides do pais, mas muitas outras surgiram
como resultado direto deste processo que comeca com a reforma
constitucional. (ZAMBRANO, 2012, p. 88).

As reivindicacOes das populagdes negras tiveram como base de apoio a legitimidade e
o reconhecimento da causa indigena, através da etnicidade como elemento de identificagdo e
diferenciacdo da sociedade nacional em geral. Assim, ao ressaltar tragos culturais identitérios,
a semelhanga dos indigenas, as populagdes negras reivindicaram territorio coletivo e

autdbnomo.

O ativista negro Carlos Rosero juntamente a outras liderangas organizaram em 1990 a
Conferéncia Pré-Constituinte em Cali, momento no qual surgiu Coordenadoria Nacional de
Comunidades Negras (CNCN) como mecanismo para organizar as ac¢Oes acordadas na
conferéncia. Em 1993 essa coordenagdo passaria a ser o que hoje é o Processo Comunidades
Negras (PCN). Os incentivos para a mobilizacdo deste grupo de ativistas foram basicamente
dois: as discussdes em torno da inclusdo da populacdo negra colombiana na nova Carta
Constitucional e as experiéncias que as organizagbes de base estavam desenvolvendo nas

regides do Pacifico.
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Entre os principais objetivos do PCN:

A reafirmacéo da identidade (direito a ser negros)
Direito ao territorio (direito a um espaco onde existir)
Autonomia (direito ao exercicio do ser/identidade)
Construcdo de uma perspectiva de futuro autbnoma
Declaracdo de solidariedade

arwdE

(ZAMBRANO, 2012, p. 88)

Nucleos de organizagfes negras se reuniram na CNCN e langaram um candidato para
participar da Assembléia Constituinte, porém este ndo foi eleito. Ainda existia uma
dificuldade da sociedade em compreender a populacdo negra como uma minoria ao lado dos
indigenas. Sem um candidato préprio, o movimento negro fez alianga com o0s grupos
indigenas, tendo entdo suas reinvindicagfes representadas por estes. Ainda que ndo houvesse
delegados negros presentes na ANC, durante o periodo de debates, entre 1990 e 1991, foram
reunidos varios nucleos organizativos afrocolombianos espalhados no territorio nacional. A
ligagdo entre a causa indigena e a causa negra tem o territério como elemento principal. Na
ocasido da ANC, o indigena Wounan Francisco Rojas Birry, representando as organizacdes
negras, pronunciou em seu discurso que o territorio é base e fundamento da identidade, e as
reivindicacdes territoriais sdo o ponto focal para o debate, sendo este o ponto de convergéncia

entre as organizacdes indigenas e as organizac¢des negas (CASTILLO, 2007).

As demandas afro-colombianas ndo foram bem recebidas pelos outros setores
politicos, partidos tradicionais, o Liberal e o Conservador e pela sociedade como um todo,
para quem as comunidades negras ndo se ajustavam a definicdo de grupo étnico por ndo
apresentar uma lingua propria e formas de governo e autoridade préprias, pelo contrério tais
comunidades teriam se integrado & sociedade nacional. *” Se por um lado, as organizagdes
negras tinham como aliados o movimento indigena, as ONGS defensoras de direitos
humanos, a ala progressista da Igreja Catdlica e alguns antropélogos, por outro, para a
sociedade em geral, suas reivindicagGes ndo eram legitimas, apenas os indigenas teriam uma
alteridade étnica legitima, enquanto que os negros ja estariam assimilados a sociedade mais

ampla. Para que este reconhecimento se desse, teriam que ressaltar seus tracos culturais,

17 «Las comunidads negras no se ajustaban a la definicion de 'grupo étnico’, pues carecian de su prépria lengua y
formas de derecho y autoridad, se habian integrado totalmente como ciudadanos a la vida mestiza del pais, y
habian adoptado elementos culturales extrafios. Algunos afrimaban que las exigencia de derechos territoriales
constituian una posicion separatista que tendria mejor manejo a través del marco de descentraizacion que
promovia la nueva Constitucion” (GRUESO; ROSERO; ESCOBAR, 2001, p. 239).
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demostrar sua etnicidade ao se diferenciar do resto da sociedade e formar um conjunto para

entdo ter legitimidade para a posse de territério coletivo e autbnomo.

Nesta forca-tarefa de incluir legislagdo a seu favor no texto constitucional, a
mobilizacdo negra atuou pedindo a populagdo nacional que enviasse telegramas a ANC
solicitando a inclusdo dos afrodescendentes, legitimando seu pertencimento étnico.

(AGUDELDO, 2005, p. 187).

Desde el Pacifico, todos mandamos el telegrama étnico para tener nosotros
una propuesta, queriamos un articulo para que nos reconocieram como grupo
étnico, uno, porque usted sabe que nosotros no €éramos grupo étnico...
Faltando como cinco dias para cerrarse la Constituyente tuvimos que
movilizarnos, nos tomamos la Iglesia de Quibdo, la Catedral, la Alcadia v,
luego vinimos aqui a Bogotd y nos tomamos la embajada de Haiti,,, por ser
Haiti el faro libertario de América... outros compafieros vinimos a pedirle al
Ministro que como al dia siguiente se cerraba la Constituyente y no se
nombraba por ningln lado la palabra ni negro, ni afrodescendiente, ni
afrocolombiano, nada; entonces los indigenas tenian suas derechos
territoriales, inclusive, sus territorios que se Illamaban entidades
territorialdes, enteonces a partir de eso ya nos recube el Ministro y logramos
que el ultimo dia em la ultima hora, porque eran la 10pm cuando logramos
un articulo transitorio, se nosrig reconocieran unos derechos em un articulo
transitorio y dos afios después com una ley especial. (AGUDELO, 2005, p.
187).

Os novos artigos constitucionais deram o carater multicultural & nacdo colombiana,
sendo os principais artigos constitucionais a favorecerem a inclusdo do AT 55 o0s seguintes: o
artigo 1: “A Colombia ¢ um estado social de direito, organizado em forma de republica
unitaria, descentralizada, com autonomia de suas entidades territoriais, democratica,
participativa e pluralista, baseada no respeito a dignidade humana”; o artigo 7: “O Estado
reconhece e protege a diversidade étnica e cultural da nacdo colombiana”; o artigo 8: “é
obrigacdo do Estado e das pessoas proteger as riquezas culturais e naturais da Nacdo”; e o
artigo 13 “Todas as pessoas nascem livres e iguais perante a lei, e receberdo a mesma
protecdo e tratamento das autoridades e terdo os mesmo direitos, liberdades e oportunidades
sem discriminacdo nenhuma por razdo de sexo, ragca, origem nacional, familiar, lingua,
opinido ou filoséfica.” (ZAMBRANO, 2012, p. 105).

A implementacdo do AT 55 aumentou a visibilidade das populacdes afro-colombianas,
trouxe o reconhecimento e a legitimidade do termo comunidades negras, e afirmou o carater
étnico das comunidades do Pacifico, ao permitir a aproximacéao entre identidade cultural e

formas tradicionais de produgdo. O departamento do Chocé funcionou como um referente
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concreto para as reivindicagdes territoriais e culturais e a partir dai, o modelo se expandiu por

toda a regido.

ARTIGO TRANSITORIO 55. Dentro dos dois anos seguintes da entrada em
vigor da presente Constituicdo, o Congresso expedira, estudo prévio através
de uma comissdo especial que o Governo criara para tal efeito, uma lei que
reconheca as comunidades negras que estejam ocupando terras baldias nas
zonas rurais ribeirinhas dos rios da Bacia do Pacifico, de acordo com as suas
préticas tradicionais de producdo, o direito a propriedade coletiva sobre as
areas que serdo demarcadas na mesma lei.

(..)

PARAGRAFO 1°. O disposto no presente artigo aplicar-se-a a outras zonas
do pais que apresentem condicBes similares pelo mesmo procedimento e
estudos prévios e decisdo favoravel da comissdo especial aqui prevista
(COLOMBIA, 1991).

Porém, a legislacdo ressaltou as comunidades do Litoral Pacifico rural, mas ignorou

as populagdes negras urbanas tanto do Pacifico quanto do interior do pais.

Contudo, outras regides rurais do pais com presenca de populagdo negra ndo
foram incluidas nas dinamicas da lei, particularmente no que diz respeito a
titulacdo coletiva dos territorios. J& as populagdes negras urbanas tanto do
Pacifico quanto do interior do pais, ndo contaram com critérios suficientes
para responder as condi¢des que o AT 55 apontava.” (ZAMBRANO, 2012,
p. 104).

Em 1992 foi instalada uma Comissao Especial para regulamentar o Artigo Transitério
55. Tal comissdo foi formada por representantes de organizagdes negras, conselheiros e
dirigentes politicos dos partidos tradicionais, representantes de seis organismos do Estado e

alguns representantes académicos.

Durante o processo de formacgdo desta Comissdo, o movimento afro-
colombiano organizou um sem-numero de oficinas, especialmente na regido
do Pacifico, para elaborar de forma conjunta mapas, censos, e todo tipo de
dados que permitissem mostrar, no marco da lei, um teritério-regido de
acordo a suas proprias perspectivas. Estas dinamicas de acdo deviam ser
promovidas pelas mesma organizac6es afro-colombianas e foram chamadas
por alguns intelectuais como 'técnicas de invencdo das ‘comunidades
negras”™ (Restrepo, 2002). Os documentos levantados eram formas de
visibilizagdo que permitiam mostrar uma populag¢do negra na Colémbia com
seu proprio legado cultural, ou seja, comunidade étnica, com praticas
culturais proprias. As comunidades negras se representaram na Comissdo
por membros das consultas departamentais do Pacifico (trés por cada
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departamento, em um total de 12 comissionados de organiza¢bes negras).
(ZAMBRANO, 2012, p. 107).

Os representantes da Comissdo elencaram trés objetivos basicos para o alcance da lei:
1. propriedade do territério, considerando as formas de organizagéo coletiva das comunidades
rurais; 2. preservacdo da identidade cultural das comunidades; 3. promoc¢do de um
desenvolvimento compativel com o meio ambiente e com os interesses e necessidades das

comunidades.

Foi elaborada entdo a Lei 70 de 1993, conhecida com a Lei dos Negros, que
regulamentou o artigo 55, ampliando o alcance da protecédo da identidade cultural e de direitos
as comunidades negras para as demais populagdes negras nacionais além do Litoral Pacifico,
fortalecendo e ampliando as margens de acdo para a mobilizacdo afro-colombiana e suas
acgOes coletivas para seus direitos constitucionais. A lei 70, de 1993, define as “comunidades
negras” como “o conjunto de familias de ascendéncia afrocolombiana que possuem uma
cultura prépria, compartilham de uma histéria e tém suas proprias tradigdes e costumes dentro
da tradicdo campo-povoado e conservam consciéncia de identidade que as distingue de outros
grupos étnicos”. Apoiando e regulamentando tais inovacgGes legais, foram decretadas um série
de normas: sobre o Direito de Propriedade Coletiva (decreto 1745), sobre a criagcdo de um
instituto de pesquisas responsavel também pela etnoeducacdo (decreto 2249), sobre a
representacdo dessas comunidades negras e indigenas no interior dos organismos
governamentais de desenvolvimento (decreto 2314), assim como sobre a criagdo de um
espaco de interlocucdo entre essas comunidades e o Estado, pensados enquanto “instancias
territoriais e nacionais” (decreto 1371). (ZAMBRANO, 2012).

Para o processo de titulagéo, na fase prévia, forma-se um conselho comunitario com
carater de pessoa juridica, cujo representante terd diversas funcdes. Na fase seguinte, a
comunidade apresenta um requerimento administrativo acompanhado de relatério e
documentos probatérios dirigidos ao INCORA (Instituto Colombiano de Reforma Agréria). A
seguir, na fase técnica, é formada uma equipe técnica com funcionarios do Ministério do Meio
Ambiente, INCORA e IGAC (Instituto Geografico Agustin Codazzi) que elaboram o informe
técnico da visita. Segue-se a fase de oposi¢des, na qual pessoas interessadas poderdo se
apresentar sobre as conclusdes do informe técnico. Ausentes ou resolvidas as contestacoes, é
expedida uma resolugédo constitutiva e o titulo devera ser expedido pelo cartério que, assim

como no Brasil, € coletivo, inalienavel e imprescritivel (CARVALHO, 2012).
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Para requerer a titulacdo, as comunidades negras colombianas devem atender a
algumas condi¢Bes: ocupar terras baldias; estarem situadas em zonas rurais; serem
comunidades ribeirinhas; manter praticas tradicionais de producdo. O documento intitulado
“Politica Publica Departamental para Investigar, Reconocer y Garantizar los Derechos de la
Comunidad Negra Afrocolombiana del Departamento del Valle de Cauca” classifica a

populagdo negra colombiana em grupos distintos, como se pode ver abaixo:

Negra/ Afrocolombiana: Persona perteneciente al grupo étnico que hace
presencia en todo el territorio nacional, de raices y ascendencia historica,
étnica y cultural africana, nacidos en Colombia, con su diversidad racial,
linguistica y folclorica;

Poblacion Raizal: El grupo étnico raizal esta constituido por los nativos
ancestrales del Archipiélago de San Andrés, Providencia y Santa Catalina.
Su cardcter insular, costumbres, practicas religiosas y su lengua hacen de
esta etnia, un grupo claramente diferenciado del resto de la sociedad
nacional;

Comunidades Negras: Es el conjunto de familias de ascendencia
Afrocolombiana que poseen una cultura propia, comparten una historia y
tienen sus propias tradiciones y costumbres dentro de la relacion campo-
poblado, que revelan y conservan conciencia de identidad que las distinguen
de otros grupos étnicos;

Poblacion Palenquera: La comunidad palenquera esta conformada por los
descendientes de los esclavizados que mediante actos de resistencia y de
libertad, se refugiaron en los territorios de la costa norte de Colombia desde
el siglo XV denominados palenques. La comunidad de Palenque de San
Basilio, Unico existente, conserva una conciencia étnica que le permite
identificarse como grupo especifico; posee la Unica lengua criolla con base
léxica espafiola, una organizacion social basada en los Ma - Kuagro (grupos
de edad), asi como rituales funebres como el lumbali o practicas de
medicina tradicional, que evidencia un sistema cultural y espiritual sobre la
vida y la muerte. (SILVA, 2012, p. 140).

Os direitos territoriais garantidos em texto constitucional sdo acessados mediante a
formacdo de Conselhos Comunitarios, o que pressupde o comunitarismo das organizacdes
negras. Para Arruti (2000), esse proceder instituido pelos dispositivos legais, partiu de uma
analogia com o modelo que rege os direitos dos grupos indigenas. Assim, o Estado
colombiano teria proposto um determinado tipo de organizagdo social e politica a qual, em
realidade, aquelas comunidades tem de adaptar-se, de modo que a Lei 70 teria aberto um novo
campo de direitos mas também um vazio conceitual, além de um novo campo de investimento

das ciéncias sociais.
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O movimento indigena que foi se configurando a partir das décadas de 1970 e 80 com
uma escala nacional, integrou paulatinamente cada vez mais diversos grupos étnicos, novos
protagonistas que cobravam a formulagdo e efetivacdo das politicas publicas. A insercdo dos
afrocolombianos como grupo étnico teve o apoio do movimento indigena e se deu em uma
brecha histérica de crise institucional estatal na Colombia e de novos direcionamentos do
neoliberalismo global. A necessidade de descentralizacdo politica e redemocratizagdo como
requisito da agenda neoliberal criou uma conjuntura propicia para as reivindicagdes dos
movimentos sociais e suas demandas territoriais. Nesse movimento, 0s grupos étnicos
adquiriram uma legitimidade social ao se converterem em sujeitos de politicas pablicas na
perspectiva anglo-saxd de “discriminagdo positiva” e do multiculturalismo, apoiados pela
nova constituigdo que declarou a Coldmbia como um pais pluriétnico e pluricultural. (Urréa
Giraldo, Hurtado Saa, 2001).

Embora o avanco constitucional seja uma importante conquista, realidade aponta para
graves problematicas enfrentadas pelos grupos étnicos sujeitos de direitos da Colémbia, em
especial as ameacas de trés grupos: as insurgéncias armadas de esquerda, os contrainsrugentes
narcoparamilitares e as For¢as Armadas colombianas em conjunto com a Policia Nacional —
estas Ultimas com apoio do governo dos Estados Unidos o qual supera em muito a assisténcia
dada as forcas armadas de qualquer outro pais, exceto Egito, Israel, lraque e Afeganistdo.
(COSTA, 2010, p. 30).

No final de 2005, cerca de trezentos representantes de reservas indigenas e
comunidades afro-colombianas reuniram-se em Quibdd, capital do
departamento colombiano de Choc6, com o propésito de delinear estratégias
para sobreviver em uma guerra em que eles — ou, antes, as comunidades que
representam o seu modo coletivo e ndo liberal de administrar os recursos e o
territorio — sdo o alvo. De acordo com a Constituicdo de 1991, considerada
uma das mais progressistas do mundo, os indigenas tem direito a autonomia
e a formagdo de cabildos, os quais funcionam de maneira independente do
governo local, o que inclui 0 manejo coletivo da terra e a autodeterminacéo
tanto politica quanto cultural. Em 1993, segundo a Lei n° 70 os afro-
colombianos asseguraram direitos semelhantes aqueles consagrados na
Constitui¢do para os povos indigenas: titulos de terra coletivos administrados
por conselhos comunais. Tanto os afro-colombianos como os povos
indigenas conseguiram sua cidadania e construiram comunidades
democraticas sobre tradi¢cdes ndo liberais. Se ndo fosse pelo triunfo da direita
narcoparamilitar nas regides e no nivel nacional no século XXI, tais
comunidades poderiam servir como nucleos do que o falecido sociélogo
Orlando Fals Borda chamava de socialismo raizal. (COSTA, 2010, p. 29)
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As comunidades representadas na 72 Conferéncia da Solidariedade Interétnica reunidas
em Quidbd, capital do departamento de Chocd, esbogaram uma visdo dos conceitos de
“identidade, territorio, cultura, autonomia e independéncia” diferente daquela mantida pelos
grupos que ameagam sua existéncia por meio da ,.expropriagdo violenta”. Delegados
indigenas e afro-colombianos redigiram quatro cartas que apresentavam o dramatis personae
e explicavam resumidamente os temas mais importantes da fase atual do conflito colombiano
gue vem se desenvolvendo ao longo dos Gltimos sessenta anos. Dirigiram carta as FARC com
duras criticas a sua intromissdo. No entanto, nada se compara ao terror estatal durante toda a
vida republicana e nacional. (HYLTON, 2010).

No documento apresentado pelas comunidades, dirigem ao presidente Uribe a
dendncia de aumento dos cultivos de coca e do trafico de drogas na regido desde 2003, sob o
amparo paramilitar e o governo cruzou os bracos. Lhe foi feito um apelo para cumprir 0s seus
deveres como governo e recordando sua dendncia sobre a coordenacao paramilitar e militar
em 2004, os integrantes da comunidade divulgaram um documento contra a aplicacdo do
modelo neoliberal de exportacdo agricola e os cultivos tradicionais. A economia de enclave
agravava a crise alimentar e implicava um longo processo de acumulacdo de capital que s6
beneficiaria os grandes investidores. p.31 O documento era um protesto contra investidores, o
acumulo de capital e as economias de enclave, aspectos decisivos na integracdo colombiana
nos circuitos de producdo, consumo e distribuicdo dominados pelos Estados Unidos, que
resultaram da virada econdmica dos anos 1970, com a qual teve inicio o deslocamento do café
e da inddstria manufatureira protegida. Os delegados mencionaram uma estratégia de
contrainsurgencia. (HYLTON, 2010).

Em 2016 foi assinado um Acordo de Paz entre as FARC e o governo Santos, no
entanto, este ndo se efetivou. Em 2018, Duque, afilhado politico de Uribe, venceu as elei¢des
com a promessa de rever o Acordo Final de Paz, porém, ndo foram feitos avancos
institucionais e juridicos e o contexto de violéncia e guerra, se intensificaram. Segundo o
INDEPAZ, desde 2016, foram mortos 1090 lideres sociais ou pessoas defensoras dos direitos
humanos na Coldmbia e em 2020 ocorreram 85 massacres, 0 que marca o retorno da violéncia
intensa na Colémbia pos acordo de paz. (HARUMY, 2021).

De acordo com o governo de Ivdn Duque, o aumento da violéncia é fruto do
narcotrafico e da guerrilha, porém para Harumy, a realidade é mais conjuntural do que a
versdo limitada apresentada pelo governo e os motivos dos massacres vao além de uma
perspectiva de disputa geografica e envolvem o Estado, méafias politicas, paramilitarismo,

narcotrafico, guerrilha e grupos dissidentes da FARC. As forcas por tras dos massacres sdo



171

originarias do paramilitarismo e da politica de guerra, uma vez que o paramilitarismo tem
uma intima relagdo com o Estado e com a politica. Os massacres contribuem para um cenario
de inseguranca o qual fortalece a narrativa de necessidade de seguranga e da guerra as drogas.
A politica do governo descumpre o Acordo de Paz e implanta inimeros retrocessos sociais no
pais. Mas, a0 mesmo tempo que o Estado aprofunda suas formas de violéncia, hd uma perda
de legitimidade no projeto uribista de extrema direita - representado por Duque e um
esgotamento da Democracia neoliberal. Os avangos politicos do Acordo de Paz de 2016,
mesmo sob ataques, ainda possuem raizes sociais e resistem aos retrocessos dos Gltimos anos.
O Acordo Final de Paz representou um momento de repactuacdo da sociedade colombiana e
hoje essa mesma sociedade nos sinaliza que eles ainda acreditam na construcdo da
paz. (HARUMY, 2021).

Em sintese, a construcdo dos direitos étnicos territoriais esta atrelado aos processos de
reconhecimento identitario. Tanto na Colémbia quanto no Brasil, o recorte da etnicidade foi
aplicado juridicamente as comunidades negras, aproximando-as mais dos grupos indigenas do
que da maioria afrodescendente de seus paises, espalhados por todo territério nacional. A
parir da etnia destacada pelo multiculturalismo, do aprendizado com grupos indigenas e
enquanto movimentos sociais negros, foram construidos direitos territoriais a fim de se
acessar a condicdo cidadd. Em termos legislativos, foram construidos avancos a partir do
reconhecimento do direito a posse legal da terra para populagdes historicamente
subalternizadas. No entanto, a aplicacdo das leis segue um ritmo bastante moroso e as

dificuldades sdo inmeras.

3.2 Identificacdo étnico racial e as politicas publicas

Uma das graves consequéncias atuais do racismo é a invisibilizacdo das populacdes
afrodescendentes através do silenciamento dos dados estatisticos. No processo de criagdo dos
Estados nacionais, foram intensas as tentativas de apagamento da existéncia das populagdes
negras através da ideologia da democracia racial. Por isso, tornar a populacéo negra visivel
através das informag0es estatisticas € uma pauta importante sustentada pelos movimentos
negros e que tanto na Coldmbia quanto no Brasil, foram inseridas pelos Estados a partir da
pressdo de organismos internacionais como a ONU e a OIT. Uma estimativa minima
apresentada pela CEPAL realizada com base em dados dos Gltimos censos em 16 paises da

Ameérica Latina permite chegar a cifra de 130 milhdes de pessoas afrodescendentes na regido
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em 2015. Tendo em vista que a produgdo de dados estatisticos € fundamental para a

implementacéo das politicas publicas, é urgente o avanco em relagédo a esta producao.

Conhecer o numero de pessoas afrodescendentes na América Latina
continua sendo um dos desafios basicos e urgentes, ja que é dificil dar uma
cifra certa devido aos problemas relacionados com a identificagdo étnico-
racial nas fontes de dados, que vdo desde a falta de inclusdo de perguntas
pertinentes até a qualidade da informagdo coletada. (CEPAL, 2017b, p.
XXX).

Desde o final da década de 1970, o debate acerca da autoidentificacdo étnico-racial
nos censos, é uma pauta dos movimentos negros, tendo ganhado maior atencdo dos Estados a
partir das conferéncias preparatorias para Durban e que produziu mudangas nos censos de
2010, quando 12 paises inseriram a autoidentificagdo para afrodescendentes em seus censos:
Argentina (2010), Estado Plurinacional da Bolivia (2012), Brasil (2010), Costa Rica (2011),
Cuba (2012), Equador (2010), Honduras (2013), Panama (2010), Paraguai (2012), Porto Rico
(2010), Uruguai (2011) e Republica Bolivariana da Venezuela (2011). Os paises que ainda
ndo realizaram o0s censos desta década, mas previram incluir a opcdo de autoidentificagdo
afrodescendente, sdo Colémbia, El Salvador, Guatemala, Nicaragua e Peru. Assim, na regido
permanece o desafio de incluir a opcao de autoidentificacdo das pessoas afrodescendentes nos
censos demograficos e habitacionais do Chile, Haiti e Republica Dominicana (CEPAL,
2017h).

Entretanto, existe uma heterogeneidade entre os paises da regido com relagdo as
categorias de autodefini¢do da identidade afrodescendente. A titulo de exemplo, na Republica
Bolivariana da Venezuela as categorias censitarias sdo “Negra”, “Afrodescendente” e
“Morena”; no Panamé “Afro-colonial, “Afro-antilhana”, “Afro-panamenha” e “Outra
afrodescendente”; no Uruguai “Afro ou Negra”; no Brasil “Preta” e “Parda”; no Equador

“Negra”, “Afro-equatoriana”, “Mulata”, “Montubia” e “Mestica”; em Porto Rico “Negra”.

A variavel étnico-racial vem sendo incorporada recentemente e de maneira lenta as
estatisticas nacionais dos paises, de maneira bastante heterogénea entre os paises da regido,
sendo os censos de 2010 um marco neste contexto, indicando um avancgo significativo na
coleta de dados sobre a populagdo afrodescendente, principalmente com base no critério de
autoidentificacdo. Entre alguns avangos da Ultima década, destacamos os documentos que
estdo inseridos na Década Internacional dos Afrodescendentes 2015-2024. O primeiro deles é

o Panorama Social da América Latina, de 2016, com o capitulo “Populagdes
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afrodescendentes: ampliar a visdo da desigualdade para avangar na garantia de seus direitos” e
o documento “Situa¢do das pessoas afrodescendentes na América Latina e desafios de
politicas para a garantia de seus direitos”. Esses documentos apresentam informacGes
relevantes para o diagndéstico das condi¢bes de vida da populagdo afrodescendente, sendo
importantes referéncias na formulagdo de politicas publicas a fim de reverter o quadro da

discriminacéo e desigualdade.

Porém, ndo se supera praticas racistas estatais seculares, em pouco tempo. Os desafios
sdo muitos e acarretam em uma grande subnotificagdo, tanto pelos aparatos técnicos e
ideoldgicos do Estado, quanto pela operancia do racismo sobre a negacéo da identidade. Nao
se produz ainda com eficicia dados estatisticos que revelem a quantidade real de pessoas
afrodescendentes e nem das dificuldades com relacdo a renda, emprego, salde, educagdo. Em
geral, ainda se sustenta o discurso de que os processos de mesticagem da populagdo teriam
atuado em uma homogeneizacdo cultural. E, sem uma informacao estatistica que de conta em
términos absolutos e relativos o tamanho da populagdo negra como sujeitos concretos, para
que numericamente se avalie a formulagéo de politicas publicas e se evidencie a condigéo de

marginalizacdo e exclusdo, dificilmente se pode resolver o fendmeno da discriminagéo.

Quanto as mulheres afrodescendentes, a deficiéncia concentra-se nas estatisticas vitais
(fecundidade, mortalidade materna e infantil e causas de morte, entre outras), dados
indispensaveis para a analise da saide das mulheres. Muitos poucos paises coletam dados
sobre a variavel raga/etnia neste &mbito e, mesmo quando existe alguma informacéo, em geral
ndo se apresentam as estimativas populacionais por raga, etnia, sexo e idade que permitiriam o
célculo das taxas. (CEPAL, 2017b, p. 22)

De acordo com um relatério do PCN, houve uma diminuicdo de 30% da populagéo
afrodescendente em relagdo ao censo de 2005, nos dados apresentado pelo DANE em 2018,
em que a populacdo afrodescente seria: Negra ou Afrocolombiana: 2.950.072; Raizal: 25.515;
Palenquera: 6.637. O informe de 2004 da ONU sobre a Colémbia e as Formas
Contemporaneas de Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e Formas Conexas de
Intolerancia, sustentam que as lacunas nos dados estatisticos levam a que cerca de 10 milhdes
de pessoas permanecam com uma identidade racial incerta; indefinicdo que constitui uma
violagdo dos direitos e dos compromissos nacionais e internacionais firmados pelo Estado

colombiano (Rodriguez et. al. 2009, p. 47).
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No Brasil, o Censo que deveria ter sido realizado em 2020, estd ameagado devido a

necropolitica do governo Bolsonaro.

Mulheres afrodescendentes na América Latina

Dentre 0s processos identitarios para acesso aos direitos, a categoria mulheres
afrodescendentes foi reconhecida e nomeada como um sujeito politico em condigdes
histéricas de subalternizacdo. A colonizacdo e a escravizacdo tiveram consequéncias
especificas para as mulheres ndo-brancas. Primeiramente, chegaram as colénias em menor
namero que os homens sendo constantemente vitimas da exploragdo de sua forca laboral, bem
como de sua sexualidade. Com o tempo, as opressdes de género, raca e classe se sofisticaram
e naturalizaram, sendo ainda presentes em um mundo eurocéntrico e androcéntrico, onde 0s
homens brancos ocupam uma condicéo privilegiada na estrutura econdmica, politica e social

sobre as mulheres em geral, particularmente sobre as mulheres afrodescendentes e indigenas.

O conceito de interseccionalidade é revelador das multiplas formas de discriminacéo
que se interconectam a discriminagdo de género e a complexificam, provocando marcas
profundas na vida das mulheres afrodescendentes nos diversos contextos da América Latina.
Portanto, a analise das condigfes materiais e simbélicas a que esta atualmente submetido esse
grupo social, deve prescindir de uma perspectiva interseccional, que inclua a multiplicidade
de categorias que compdem sua identidade. Conforme Brah (2013) sdo diversos os eixos de
diferengas — econdmica, social, politica, cultural, psiquica, subjetiva e experiencial — que se
interseccionam em contextos historicos especificos, gerando modalidades de excluséo,

hierarquizagdo e desigualdade.

Vinculada a cultura da diaspora, a identidade étnico-racial para as mulheres
afrodescendentes na América Latina e no Caribe é mais do que uma
condicdo de pertencimento: € um processo relacional que sela a consciéncia
de fazer parte, por um lado, de processos sociais marcados por estruturas de
poder em que subsistem distingdes de género e étnico-raciais que fortalecem
as diferengas e fazem com que persistam as discriminag@es e, por outro, da
resisténcia histdrica a esses processos em nome da liberdade e da dignidade
do povo negro e afrodescendente. Embora heterogéneas, as condi¢Ges de
violéncia e violacdo de direitos que marcam histérica e estruturalmente a
vida das mulheres afrodescendentes nos paises latino-americanos e
caribenhos sdo, como contetido simbdlico e concreto, o ponto de partida para
evidenciar o carater diferenciado de sua condicdo de género, étnico-racial e
de classe. A partir da desigualdade e da exclusdo estrutural que marcam esse
pertencimento, bem como da resisténcia histérica que engendraram, definem
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a pauta de luta por seus direitos e sua busca de autonomia econémica, fisica
e na tomada de decisbes. (BRAH, 2013 apud CEPAL, 2018)

As interconexdes entre género, raga/etnia e classe social produzem diferentes situagdes
de desigualdades socioecondmicas, sendo categorias que ndo podem ser pensadas de forma
isolada, uma vez que na realidade sdo indissociaveis enquanto formas de opressdes que se
combinam e entrecruzam, gerando outras formas de opressdo. Os sistemas combinados de
opressdo incidem sobre as mulheres afrodescendentes, as discrimina e as subordina ao poder
racista, classista e patriarcal. A exploragdo racial, econdbmica e de género é estrutural,
histérica e fortemente institucionalizada. Em consequéncia, manifesta-se em sistemas de
desigualdades estruturais construidos ao longo de processos histéricos, criados e recriados por
meio de préticas rotineiras (BENTO, 1992 , apud CEPAL 2018).

Tais sistemas foram apontados por Angela Davis, em 1981, em seu Mulheres, Raca e
Classe, aonde considera as opressdes estruturais como indissocidveis e propde uma analise
anticapitalista, antirracista e antissexista e pela a ativista e intelectual brasileira Lélia
Gonzalez, em 1988, que tratava das combinacdes causadas por racismo e sexismo e seus
efeitos sob as mulheres. Foi cunhado na academia em 1989 por Kimberlé Crenshaw, em sua
tese de doutorado. Assim, a interseccionalidade tornou-se uma categoria analitica em destaque
a partir da ultima década do século XX, tratando trata especificamente da forma pela qual o
racismo, o patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades bésicas que estruturam as posicdes relativas de mulheres, ragas, etnias, classes
e outras. (RIBEIRO, 2016).

Primeiramente, esta categoria foi trazida a discussdo por mulheres negras, ativistas,
intelectuais, para depois ser incorporado aos discursos de outros setores. As crescentes
demandas dos movimentos de mulheres afrodescendentes chamaram a atengdo para a inclusao
da perspectiva da interseccionalidade nas andlises sobre a discriminacdo de género. A
definicdo dessas diretrizes é resultado de um longo caminho até que as mulheres

afrodescendentes fossem reconhecidas como sujeitos de direito.

O termo foi incorporado em 2001 pelas Nag6es Unidas na Conferéncia de Durban e
posteriormente por diversas organizagfes ndo governamentais, aparecendo no 58° periodo de
sessdes da Comisséo de Direitos Humanos das Nagdes Unidas, a resolugdo acerca dos direitos

humanos da mulher, que em seu primeiro paragrafo reconhece: “(...) a importancia de
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examinar a intersecdo de multiplas formas de discriminacéo, inclusive suas causas, sob uma

perspectiva de género” (Resolugdo E/CN.4/2002/1.59).

Em 2018 a Cepal publicou o relatdrio “Mulheres afrodescendentes na América Latina
e no Caribe - Dividas de igualdade”, documento que reine dados qualitativos e quantitativos
demonstrando como a intersecgdo de sistemas combinados de opressdo determina e
condiciona a posi¢do socioecondmica das mulheres afrodescendentes nas sociedades latino-
americanas e caribenhas. As citadas situacdes de opressdo sdo evidenciadas na precarizacao
das condicGes objetivas de vida, como as de salde, educacdo, trabalho e moradia, entre outras,
bem como a exploracdo sexual e a violéncia material e simbodlica dirigida ao corpo das
mulheres, particularmente o das afrodescendentes, interferindo em sua autonomia fisica,

econdmica e na tomada de decisdes.

Isso amplificou o debate feminista, tornando a categoria mulheres mais complexa,
aprofundando o olhar sobre as desigualdades que as afeta. Confome Kimberlé Crenshaw
(2002 apud CEPAL 2018) estes elementos diferenciais podem criar problemas e
vulnerabilidades que sdo exclusivos de certos grupos de mulheres ou que afetam de maneira
desproporcional algumas mulheres em relacdo as outras. Ao categorizar a identidade, tais

vulnerabilidades sdo reconhecidas para entdo serem combatidas.

As mulheres afrodescendentes das comunidades rurais, no Brasil e na Colémbia,
adentraram este processo de identificagdo étnico racial enquanto uma categoria inserida nos
processos identitarios e juridicos, enquanto mulheres quilombolas e palenqueras, o que
intersecciona raga, género e etnia. A mulher quilombola se configura como sujeito politico de
direito. De acordo com Mariléa Almeida (2014), tal identidade é um dispositivo para o0 acesso

a direitos especificos.

as formas de sujeito definidas como mulheres quilombolas em virtude de
possibilitar: (i) a analise de que “ser mulher quilombola”, ndo é um dado,
mas é construto contingente e histérico (ii) a visualizacdo das estratégias
utilizadas por essas mulheres no processo de construgdo de seus corpos
como étnicos. (ALMEIDA, 2014, p. 2)

As mulheres negras a fim de garantir um direito basico e fundamental para a
continuidade dos grupos, que € o territorio. Tais comunidades, ao perderem suas terras para
grandes empreendimentos, veem seus moradores tornarem-se marginalizados e empobrecidos

nas cidades, alijados de sua cultura. A posse da terra, portanto, é de extrema importancia.
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No caso brasileiro, as comunidades remanescentes de quilombo para acessar a posse
legal da terra devem se organizar em associagdes civis, sendo as mulheres intensamente
atuantes nessas atividades. Na comunidade quilombola de S&o José da Serra, Mattos (2004)
revelou em sua pesquisa que o surgimento de uma lideranga feminina na figura de D. Zeferina
ocorreu simultaneamente a construgdo da identidade do grupo como quilombola e ao uso do

jongo como elemento étnico identitario.

Em 15/08/2017 foi publicada na Carta Capital uma carta assinada por Célia Cristina da
Silva Pinto e Selma dos Santos Dealdina, coordenadora e secretaria executiva da CONAQ
(Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas)
respectivamente, em que expde a situagcdo da mulher quilombola e uma linha de continuidade

gue vem da escraviddo aos dias atuais, de violéncia contra a mulher negra.

O decreto 4887, de 2003, é a mais bela declaragdo de reconhecimento a um
povo historicamente excluido (...). o Decreto se traduz em empoderamento
de mulheres e homens que resistem nestes espacos de ancestralidade,
territorialidade e identidade quilombola. (...) Apo6s a falsa abolicdo, os
estrangeiros que foram convidados a vir ao pais receberam terras como
forma de incentivos. Entdo nos perguntamos: por que com 0s escravizados
néo foi feito 0 mesmo processo?

(...)

Neste sentido queremos chamar atencdo para os requintes de crueldade
contra a vida das mulheres quilombolas e aqui queremos lembrar: Joelma da
Silva Elias (Quilombo Alpes/RS), assassinada em 2008; Maria do Céu
Ferreira (Quilombo Serra da Talhada Urbana em Santa Luzia/PB),
assassinada em 2013; Francisca das Chagas Silva (Quilombo Joaquim Maria
em Miranda do Norte/MA), assassinada em 2016; Helen Moreira (Quilombo
llha em Vera Cruz/BA), assassinada em 2017; e Maria Trindade da Silva
Costa (Quilombo Santana do Baixo Jambuagu em Moju/PA), assassinada em
2017,

()

Quando uma mulher quilombola tomba, o quilombo se levanta. E por que
falamos nas mulheres? Porque sabemos que na base, de fato n6s mulheres
quilombolas seremos as mais impactadas e vamos virar, como sempre,
estatistica. (...) As lutas das mulheres quilombolas entrelagam as lutas de
resisténcia dos quilombos no Brasil. Historicamente seguimos 0s passos que
vém de longe com Dandara dos Palmares, Tereza de Benguela e Zacimba
Gaba, mulheres importantes para a continuidade da luta nos dias atuais.

()

Neste contexto, é importante destacar que desde a época em que NOSSOS
antepassados(as) foram escravizados(as) até os dias atuais, as mulheres
quilombolas tiveram e tém um papel de extrema importancia nas lutas de
resisténcia, manutencao e regularizagdo de seus territérios.

Estejam no quilombo ou na cidade, estas mulheres tém sido as guardias das
tradi¢des da cultural afro-brasileira, além de cuidar da casa, dos filhos(as),
dos(as) idosos(as), doentes, da roca, dos animais e da preservagdo dos
recursos naturais. Nos tempos da escravizagdo, providenciavam alimentos e
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protecdo aos refugiados(as) das lutas de resisténcia pela liberdade e estavam
diretamente envolvidas na organizacdo do quilombo e de muitas revoltas.

()

Foram e continuam fundamentais na luta dos quilombos pelos seus direitos.
Atualmente, muitas mulheres quilombolas enfrentam a firia de fazendeiros,
grileiros, por muitas vezes pagando com a prdpria vida a defesa de seus
territérios. Também assistem a morte de seus filhos(as) no conflito agrario.
(...) (PINTO e DEALDINA, 15/08/2017 Revista Carta Capital).

Acerca desta carta, da qual foram selecionados apenas alguns trechos, destaca-se a
importancia da posse da terra e o valor designado ao artigo de lei que garante este direito; a
extrema violéncia contra as mulheres e o assassinato de diversas liderangas que sdo
mencionadas na carta; a continuidade da luta das mulheres no passado e no presente e, ainda,
a importancia da mulher na gestdo da comunidade, no cuidado com as criangas, com a
alimentagéo, com o lar e, agora, com os procedimentos para a luta pela posse legal da terra,

gue exige a participacdo na associagdo, em reunides, viagens, entre outras atribuigdes.

A carta revela a existéncia deste sujeito de direito chamado de mulher quilombola e
que existe um importante papel atribuido as mulheres nesta luta politica, por um direito
fundamental que € a posse da terra, para existir enquanto comunidade, estar territorializado

em um espagco fisico € vital.

As demandas das mulheres afrodescendentes colombianas e da América Latina de
modo geral, sdo similares. Durante o Tercer Coloquio Internacional Afrodescendiente,
realizado entre 27 e 30 de novembro de 2017, na Colémbia, mulheres latino-americanas de
diversas partes, se encontraram para debater formas para superar as desigualdades geradas
pela histérica hegemonia masculina branca europeia. Guardadas as especificidades de cada
pais, sdo semelhantes as condi¢bes de opressdo e violéncia sofridas pelas mulheres afro
latinas e caribenhas. Durante os debates ocorridos neste Coloquio, afro latinas e caribenhas
refletiram e propuseram novos contornos para a agdo politica feminista e antirracista a partir
da conquista de direitos, a existéncia de recursos materiais e acesso aos servigos publicos de

qualidade.

As reflexdes possibilitaram a percepcao de que situagdes atuais de subalternizacdo da
mulher negra estdo diretamente relacionadas aos processos do passado e que a exclusdo da
posse legal da terra é ponto central da desigualdade, sendo o reconhecimento identitario a

chave de acesso para a efetivacao de direitos.
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TERRITORIO E EMANCIPACAO

Estas linhas tecidas acerca da construgdo de direitos territoriais para comunidades
afrodescendentes no Brasil e na Colémbia demonstram realidades sécio-espaciais complexas,
de disputas historicas entre territorialidades subalternizadas e a territorialidade hegemonizante
do Estado nacional. Bem como das formas de resisténcia e re-existéncia que atravessaram 0s
séculos formando elos civilizacionais da América afro-diaspdrica, a Améfrica.

Procuramos localizar nossa producdo cientifica em uma perspectiva que coloca em
questdo o eurocentrismo como conhecimento universal e assume a legitimidade de epistemes
historicamente subalternizadas. N&o se trata, simplesmente, de desvalidar o pensamento
eurocéntrico, mas de descentralizd-lo e recoloca-lo enquanto um pensamento originado a
partir de uma provincia especifica do mundo, que em determinado periodo histérico e por
uma série de fatores, se sobrepds aos demais, através da violéncia e do apagamento do outro.
A partir do estabelecimento do dialogo entre saberes ndo hierarquizados, pretende-se a
superacdo da colonialidade do saber e do poder, com o reconhecimento da pluriversidade de
visfes de mundo e as territorializagdes delas decorrentes.

Ao partir da América como lugar de enunciagdo do pensamento, estamos nos
propondo a uma perspectiva emancipatéria. Ao pensar o mundo desta perspectiva,
especialmente da América negra, indigena e mestica, aqui chamada de Améfrica (Gonzalez,
1988), partimos da desconstrucdo do carater colonial moderno do sistema mundo que
conformou um complexo de classes sociais embebido na racialidade (Quijano, 2007), e
apontamos para outros horizontes.

Diante do reconhecimento dos limites da perspectiva de mundo eurocidental, criadora
de profundas desigualdades estruturais e historicas, Boaventura de Sousa Santos nos fala da
necessidade de refundacdo do Estado na América Latina a partir de uma epistemologia do Sul,
como premissa para novos processos de producéo e valorizagdo de conhecimentos legitimos,
cientificos ou ndo cientificos, novas relagfes entre diferentes tipos de conhecimento, a partir
das praticas das classes e grupos sociais que tem sofrido de maneira sistematica as injustigas
da desigualdade e das discriminagfes causadas pelo capitalismo e pelo colonialismo. Para o
autor, o sul global ndo se limita ao sul geografico, mas é uma categoria que agrega as
populacdes que sofrem as agruras causadas pelo capitalismo e pelo colonialismo em escala
global, sendo um Sul anticapitalista, anticolonial e anti-imperialista. Este Sul também se
encontra dentro do Norte global, entre as popula¢6es excluidas, silenciadas e marginalizadas,
(SANTOS, 2010) e, racializadas.
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Para além do reconhecimento e criminalizagdo do racismo, e da promocdo da
igualdade racial, o reconhecimento da legitimidade epistemoldgica das producbes de
conhecimento e das producdes s6cio-espaciais afrocentradas, é central para processos de
justica social na América Latina. Somos um continente de bases negras e indigenas que ainda
ndo se vé como tal, ao tratar suas origens afro-amerindias como bastardas e a euro-ocidental,
como oficial. No entanto, nossas bases culturais e civilizacionais sdo extretamente diversas e
ricas, um mosaico de povos e saberes que foram subjugados por um modo monocultural de
entender o mundo e a existéncia. E essa diversidade, tal qual o solo de uma grande floresta
que foi devastada, resguarda sementes e raizes que insistem em existir.

Modos de vida e visdes de mundo afrocentrados mantiveram a existéncia de
determinados grupos e conformaram valores civilizacionais, abarcados e apropriados pelas
culturas nacionais, a exemplo do samba, da capoeira, do choro, da cumbia, mas ndo sé, além
das células ritimicas, elementos e estruturas linguisticas, sabores, oficios, formas de pensar, de
construir, de fazer, modos de vida e visdes de mundo. Com relacdo a espacialidade, os
quilombos, os terreiros, as comunidades negras, 0s quintais familiares divididos, sdo modelos
afrocentrados de reproducéo espacial e de re-existéncia, que perduram dos tempos coloniais a
atualidade, renovando-se e reatualizando-se a cada periodo.

A questdo agraria, de posse e acesso a terra, € uma grave problematica latino-
americana que envolve disputas histéricas entre Estados nacionais e territorialidades
subalternizadas, que através de diferentes estratégias demandaram com variados atores a fim
de manter sua continuidade. Quilombos, aldeias, assentamentos, terreiros, ocupagoes,
favelas, sdo formas de espacializagdo que resguardam estruturas organizativas comunitarias
em luta por sua permanéncia. Para além de sua existéncia fisica, resguardam saberes que
fundamentam as formas de reprodugéo sdcio-espacial.

As longas disputas por territorio travadas na América afro-diaspérica, passaram por
periodos distintos ao longo do processo histérico. O Estado nagdo que foi sendo instalado a
partir do comeco do século XIX como uma forma de agrupamento social e geogréafico
hegemonizante, teve que continuamente conviver com a existéncia de multiplas
territorialidades. O Estado nacéo tradicional estd sedimentado sob a ideologia territorial da
soberania, ou seja, do controle exclusivo do territério pelo Estado, de modo que a presenca de
outros territdrios € sempre uma ameaca a esta soberania. A grande diversidade fundiaria foi
sempre uma questdo complicada para os Estados latino-americanos, sendo historicamente
combatida pela territorialidade hegemodnica do Estado nacional, que se expandiu e ainda se

expande através das frentes de fronteiras. Cada frente de expansdo produz um conjunto
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préprio de choques territoriais. S&o séculos de guerras, confrontos, extingdes, migracdes
forcadas, expropriacOes, resisténcias e territorializagdes.

No periodo contemporaneo globalizado, novos e outros elementos entraram em cena.
De acordo com Porto-Gongalves (2008), a relagdo entre saberes e territérios vem ganhando
um sentido mais intenso neste periodo neoliberal do sistema mundo, a partir da
descentralizagdo do pensamento europeu no contexto internacional do p6s Segunda Guerra
Mundial, com a descolonizagio da Africa e Asia, e a partir dos anos 1960, quando o direito &
diferencga passou a ter maior visibilidade. No final dos anos 80, a queda do muro de Berlim
abriria definitivamente espaco para outras reconfiguracdes epistémicas e territoriais para o
mundo ocidental. Na América, a implantacdo de um conjunto de politicas sistematicas de
corte neoliberal aliada aspressdes dos movimentos sociais, influenciou o reconhecimento dos
indigenas e afrodescendentes como sujeitos de direitos.

Este contexto favoreceu as diversas reformas constitucionais na América Latina que
possibilitaram a inscrigdo legislativa do direito a diferenca aos afrodescendentes e aos povos
originarios, fendmeno que passaria a ser conhecido como constitucionalismo multicultural ou
pluralismo juridico. Trata-se de uma reconfiguracgdo do estado territorial nacional tradicional,
aquele Estado-nacdo inaugurado por Portugal e Espanha ainda no final da ldade Média, que
em 1648 foi consagrado em Vestfallia. Nesta reconfiguracdo, a idéia de Estado territorial
soberano é posta em questdo e diferentes territorialidades sdo reconhecidas, circunscritas em
suas fronteiras internas.

Nesse contexto, comunidades historicamente subalternizadas, tornaram-se detentoras
de direitos, que sdo legitimados justamente por aquilo que os desqualificava no passado.
Embora as ameacgas que enfrentam ndo tenham arrefecido, tais comunidades tornaram-se
legalmente abrangidas pelos direitos humanos. Foram incluidas como sujeitos de direitos
pelo Estado nacional, com reconhecimento internacional. Trata-se de um novo acontecer do
presente comdiferentes processos de territorializacdo em curso.

Os territdrios de populagGes subalternizadas, por vezes, tem sido reconhecidos como
tradicionalmente ocupados. Esses tracos da tradicdo ndo correspondem a resquicios do
passado. S&o comunidades que podem ser tradicional e modernas concomitantemente,
resguardando saberes centenarios e ao mesmo tempo, estando culturalmente conectadas com
0 mundo ao participar de mesas redondas dos congressos cientificos, interagindo com ONGS
e pesquisadores internacionais e com o Banco Mundial, “um brado de um chefe indigena

ltcidoe irado pode repercutir nas Nagdes Unidas bem mais do que os relatérios de nossas
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pesquisas”. (Branddo, 2014, p. 8)'%. De acordo com Cunha (2009, p. 289), no contexto atual,
essas populacbes ndo estdo fora e somente na periferia do sistema mundial. Tornaram-se
parceiras de institui¢cBes centrais como as Na¢bes Unidas, o Banco Mundial e as poderosas
ONGs do “primeiro mundo". Proclamam seus direitos e cobram do poder publico e de
instituicbes da sociedade civil as promessas e parcerias feitas, inserem-se em regides
econdmicas menos periféricas do mercado de bens, sobretudo no que se refere a produtos de
coleta da natureza; redefinem-se como agentes de sustentabilidade anteriores as politicas
publicas dirigidas a salvaguarda do meio ambiente.

Para Branddo (2014) as ditas populagdes tradicionais sdo mais do que “populagdes”,
em um sentido demogréafico do termo, mas sdo coletividades reunidas em diferentes
modalidades de comunidades, de modo que a expressdo comunidades tradicionais as qualifica
de forma mais ampla. Para este antrop6logo, a comunidade € o lugar humano da vida, o lugar
social em que pessoas relinem-se para viver suas vidas e dar, entre palavras e gestos, um
sentido a ela.

A comunidade nao se faz “tradicional” pelos tragos folclorizaveis de sua cultura, mas
elas atualmente podem se inserir na “etnicidade” como uma estratégia de acesso aos direitos.
O autor chama a atencdo para elementos definidores das comunidades tradicionais entre eles
a ocupacdo, ancestral ou recente, de um territério, 0 manejo do meio ambiente e as formas
patrimoniais de saberes e préticas de tal manejo, a organizacdo interna da unidade
comunitaria e sua dependéncia, sobretudo politica e econdmica frente aos centros urbanos
préximos e mais remotos e, mais ainda, a dimensdo identitaria alter ou auto atribuida. De
modo mais detalhado, ressalta os seguintes aspectos:

- certo grau de autonomia de trabalho e producdo com relacdo a gestdo do tempo e
dindmicas produtivas, se comparados com funciondrios assalariados, ao trabalhar no que € seu
e decidir o destino de sua produgéo de bens da terra ou mesmo de artesanato;

- possuir uma memdria ligada ao territorio. As memdrias acerca da fundacéo do lugar
estdo ligadas a situacGes de luta e conquista, de confronto, expropriacdo e resisténcia,
memoria de lutas contra frentes expropriadoras do passado distante ou préximo, o que

qualifica a prépria autoctonia.

'8 NZo sdo sobras do passado, e ndo sido uma demografia, uma antropologia, uma histéria e uma
geografia do pitoresco a desprezar em estudos sérios. Ao contrario, juntamente com as comunidades
indigenas elas representam hoje uma quantidade de territdrios e uma qualidade de diferentes modos de
vida e de culturas que poderiam nos obrigar a uma reviso de nossas ideias — inclusive constitucionais
— de etnicidade e de territorialidade. (Brand&o, 2014, p. 8)
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- histéria de lutas e resisténcias atuais: entre conflitos armados e lentos
enfrentamentos juridicos, boa parte do que configura o que culturalmente chamamos de um
modo de vida, realiza-se também politicamente como um trabalho comunitario de resisténcia
atual.

- experiéncia da vida em territdrios cercados e ameacados: a expulsdo de toda uma
comunidade de sua “terra de sempre” € uma forma radical de expropriacdo passada e presente.
A reducdo progressiva do territério original até limites ndo raro exiguos o bastante para nédo

suportarem mais a demografia original de uma comunidade tradicional é uma outra.

Estes elementos demonstram que tais grupos estdo em um lugar de embate com a
territorialidade hegémonica, a do Estado-nagdo. Mesmo quando as histérias de origem de
comunidades quilombolas remetem a doacdo das terras ou a compra da terra, é recorrente a
memoria de conflitos e ameacas de um evento que rompe com o isolamento e o0s insere na
necessidade da luta pela terra.

Para os agentes estatais e privados que avangam com as frentes pioneiras, 0s
habitantes dos “sertdes vazios” sdo confundidos com a prépria natureza, que deve ser
transformada e civilizada. Séo tidos por atrasados pois supostamente ndo souberam civiliza-la

e ficaram “a margem da historia”. Mas, de qual historia?

Territorialidades comunais e Estado-nagéo

Acerca de saberes e relagfes territoriais distintas da territorialidade hegémonica do
Estado-nacdo, nos valemos aqui das reflexBes produzidas pela antropdloga Fernanda
Henrique acerca daquilo que denominou de teoria politica Kiriri. Em processo de disputa
territorial com o estado de Minas Gerais, os Kiriri estabeleceram negociactes a fim de
conquistar a escritura de sua terra, sendo orientados por sua cosmovisdo de acordo com a qual
foram autorizados pelo verdadeiro dono (espiritual) a permanecerem naquele local. Em 2017
o0 povo Kiriri do Rio Verde saiu do Muquém do Sao Francisco, oeste do estado da Bahia, e
ocupou uma terra de 39 hectares no sul do estado de Minas Gerais, de propriedade do estado
de Minas Gerais. Embora se sintam autorizados por aquele que consideram seu verdadeiro
dono, um antigo ancestral tapuia que apareceu durante a ciéncia®®, os Kiriri também
reconhecem que precisam negociar com o proprietario legal da area, o estado de Minas
Gerais, (HENRIQUE, 2020)

¥ Momento ritual em que h4 uma comunicagéo, com os encantados, seres que habitam o cosmos Kiriri.
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Através de seus rituais, os Kiriri, intermediados pelo encantado Chefe da Mata, foram
autorizados pelo velho ancestral tapuia, j& morto ha muitos anos, a ocuparem as terras no Rio
Verde, com a condi¢do de cuidarem das matas e aguas do lugar. A terra foi delimitada e
marcada por quatro langas a pedido dos encantados. Autorizados e em relagdo de troca com o
verdadeiro dono, os Kiriri questionam a pretensa propriedade do estado de Minas Gerais
sobre a terra. Mas, propde-se a negociar com o estado a fim de regularizem sua permanéncia
e conquistar a escritura.

No inicio de 2018 o estado de Minas Gerais ofereceu aos Kiriri uma terra privada em
disputa, a comunidade rural de Boassara ja ocupada por pessoas do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra no municipio de Patos de Minas, regido do Tridngulo Mineiro.
Além da terra, foi ofertado material para a constru¢do de novas casas de barro. Os Kiriri
aceitaram a negociacdo e sairam do sul de Minas Gerais. Mas, na nova terra, ndo receberam o
material acordado e se sentiram enganados. Além disso, ndo gostaram do novo lugar pois
neste ndo havia nascentes ou olhos d*agua ou nem condicdes para o plantio. E, intensificando
0s aspectos negativos do lugar, ndo foram autorizados pelo verdadeiro dono a ocupar aquele
lugar. Esta comunicacao aconteceu através da ciéncia e o velho quilombola, o dono ancestral,
ndo permitiu que cacassem ou matassem qualquer animal, com excegdo de alguns de um rio
que passava proximo. “Os ancestrais do lugar se recusaram a relagdo com os Kiriri, ndo
permitindo que eles estabelecessem as redes de relagdes que fazem de um lugar uma “terra
tradicionalmente ocupada”. Os encantados realizaram visitas, durantes os dois meses que 0s
Kiriri permaneceram na regido, na forma de animais como araras e roedores.

Os Kiriri retornaram ao Rio Verde, no sul de Minas Gerais e prosseguem suas
negociacdes com o Estado. Para isso, participaram de diversas reunides, daquilo que os
agentes estatais chamaram de “mesa de negociagdo”. Nesses encontros, 0s agentes publicos se
mantiveram em com certa indiferenga com relagdo a permanéncia indigena na area em
questdo. Pretendiam quitar dividas do Estado com a venda daquelas terras. Além disso,
alegavam que pelo fato dos Kiriri terem vindo da Bahia, estariam causando um 6nus indevido
ao estado de Minas Gerais.

Para o Estado, a terra poderia ser simplesmente substituida por outra. Porém, para os
Kiriri as negociagdes com os encantados tem a mesma ou maior legitimidade daqueles feitas
com o estado. Eles entendem e aceitam o estado como o proprietério legal da area ocupada e
se dispdem a negociar, mas para si 0 verdadeiro dono é o velho tapuia que os autorizou a

partir de uma relagdo de troca. A nogdo de propriedade de terra Kiriri excede a nogdo de
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propriedade de terra mobilizada pelo estado de Minas Gerais. Os Kiriri entdo prosseguem nas

negociagdes com o estado mineiro, intermediados por seus encantados:

Através do que chamamos aqui de “corporalizagdo”, 0s encantados se
comunicam, a partir da dona da ciéncia, com o pajé Kiriri e com as outras
pessoas presentes na ciéncia. Durante a ciéncia, um encantado especifico,
denominado Chefe da Mata, atua também como mediador da relagéo entre
os Kiriri e os outros encantados. Também na ciéncia, os Kiriri perguntam
aos encantados como devem proceder em determinada reunido com o estado
de Minas Gerais. Nesses momentos, os mestres dizem aos Kiriri se a reunido
serd boa para eles ou ndo. Normalmente, eles também tranquilizam os Kiriri
dizendo que estardo presentes durante o encontro, sussurrando no ouvido dos
agentes estatais de maneira que possam compreender as demandas Kiriri.
Assim, notamos ainda que os encantados, figuras centrais no mundo,
desempenham um papel de mediacdo e traducdo ante o estado mineiro.
(HENRIQUE, 2020. p. 75)

Esse estudo antropoldgico acerca do caso dos Kiriri nos traz elementos para refletir
acerca dos embates entre diferentes visdes de mundo envolvidas nas disputas juridicas entre
territorialidades subalternizadas e a territorialidade hegemonizante do Estado nacional. Existe
uma interseccdo e uma sobreposicao entre distintas camadas tais como a cosmologia Kiriri, as
normas juridicas estatais e o territdrio em disputa. Processos entre uma minoria étnica e o

Estado brasileiro.

Evocaremos agora os casos da Bolivia e do Equador com a constru¢do dos textos
constitucionais em Estados que se autointitularam plurinacionais. Dentro do contexto do
multiculturalismo na América Latina e de uma renovagdo epistemoldgica no
constitucionalismo, sob o efeito de um carater positivador para os aspectos étnicos, a
constituicdo dos estados plurinacionais da Bolivia e do Equador, trazem importantes reflexdes

acerca de novas possibilidades.

As cartas constitucionais do Equador e da Bolivia foram elaboradas em uma
perspectiva da plurinacionalidade, a partir da incorporagdo de elementos das cosmovisdes
indigenas, rompendo com o Constitucionalismo tradicional, eurocéntrico. Os principais atores
dessas inovagOes foram as populacdes amerindias, cujo papel é fundamental nas conquistas
constitucionais desses paises, atuando no sentido de positivar seus direitos e disputar a

institucionalidade.

Dos 400 artigos presentes na Constituicdo boliviana, 80 fazem referéncia aos povos
indigenas que sdo definidos como coletividades humanas que compartilham a identidade

cultural, o idioma, a tradicdo, a historia, a religido, as institui¢cdes, as cosmovisdes, a
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territorialidade, anteriores & invasdo espanhola (art. 30, 1), tendo o direito a existir livremente,
garantindo-se o respeito as suas praticas, costumes e cosmovisao, a seus saberes tradicionais,
e seu sistema politico, juridico e econémico (art. 30, inciso I e ss). Desse modo, o Estado
reconhece a titulagdo coletiva sobre seus territérios e protege e garante a propriedade
comunitaria, que compreende o territorio indigena originario campesino, as comunidades
interculturais originarias e as comunidades campesinas, estabelecendo que a propriedade
coletiva é indivisivel, imprescritivel, inalienavel, irrenunciavel (art. 394, 111). (BRANDAO,
2013).

Nesta mesma Constituicdo, a medicina tradicional dos povos indigenas é reconhecida,
bem como assegurada a propriedade intelectual, historica, cultural, e o patrimdnio das na¢Ges
e povos indigenas (art. 42), através do respeito a espiritualidade das nac¢des e povos indigenas
(art. 87) e da inser¢do do conhecimento e saberes coletivos indigenas na educacdo superior
(art. 91), inclusive com resgate de suas diferentes linguas (art. 95, IlI). Os mitos, as
cosmovisdes, a histéria oral, as dangas, as préaticas culturais, os conhecimentos e as
tecnologias tradicionais, sdo considerados patrimoénio que fazem parte da expressdo e da
identidade do Estado (art. 100). A “Ley marco e la Madre Tierra y Dessarollo Integral para
Vivir Bien boliviana” também estabelece a necessidade de firmar habitos de consumo
sustentavel, com acesso a alimentos nutritivos e agroecol6gicos, bem como a revalorizagao e
fortalecimento de cooperativas e associacdes de pequenos agricultores, nagdes indigenas e
afrobolivianas, no sentido de democratizar os processos sustentaveis, promovendo formas
coletivas e comunitarias de producdo. No mesmo sentido, estabelece a eliminagdo do
latifundio e a regularizacdo do acesso a estrangeiros a propriedades e ao aproveitamento da
terra. (BRANDAO, 2013).

A Constituicdo do Equador reconhece os direitos dos povos indigenas, a manutengédo
de sua identidade, incluindo a conservacdo e o desenvolvimento de sua espiritualidade, as
suas tradi¢des culturais, linguisticas, sociais, politicas e econdmicas, bem como manutengéo
da posse ancestral comunitaria das suas terras que sdo inaliendveis, imprescritiveis e
indivisiveis (art. 84). Os indigenas tém a propriedade intelectual de seus conhecimentos
ancestrais, seu uso e valorizacao conforme a lei, bem como a manuten¢do e a administracdo
de seu patrimdnio histérico e cultural. Igualmente, tem direito a uma educagdo de qualidade,
inclusive a um sistema educacional bilingue (art. 84). Os povos indigenas, de raizes
ancestrais, e as comunidades afroequatorianas formam parte do Estado Equatoriano, Unico e

indivisivel (art. 83), de forma que o Estado fomentara a interculturalidade, inspirard suas
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politicas e instituicdes, e também estabelecerd a conservacéo, a restauracdo, a protegdo e o
respeito do patriménio cultural e da riqueza linguistica e arqueol6gica, como forma de

preservar a identidade nacional plurinacional e multiétnica (art. 62). (BRANDAO, 2013).

A Constituicdo Equatoriana anuncia uma nova forma de convivéncia cidada, em
harmonia com a natureza, para alcancar o Sumak Kawsay®’. Posteriormente, reconhece-se o
direito a um ambiente saudavel e ecologicamente equilibrado, que garanta o Buen Vivir
(art.14). O Estado também serd responsavel pela promogdo e geragdo de conhecimento,
pesquisa cientifica, e pela potencializacdo dos saberes ancestrais, para contribuir com a
realizagdo do Sumak Kawsay (art. 387.2). O interesse geral deve prevalecer em detrimento do
interesse particular (art. 83.7), bem como as politicas publicas e as prestagdes de servigos

publicos devem ser orientados de maneira a efetivar o Buen Vivir (art. 85.1).

Sumak kawsay es la voz de los pueblos kechwas para el buen vivir. El buen
vivir es una concepcion de la vida alejada de los pardmetros méas caros de la
modernidad y el crecimiento econémico: el individualismo, la busqueda del
lucro, la relacién costo-beneficio como axiomaética social, la utilizacion de la
naturaleza, la relacion estratégica entre seres humanos, la mercantilizacion
otal de todas las esferas de la vida humana, la violencia inherente al egoismo
del consumidor, etc. El buen vivir expresa una relacién diferente entre los
seres humanos y con su entorno social y natural. El buen vivir incorpora una
dimensidn humana, ética y holistica al relacionamiento de los seres humanos
tanto con su propia historia cuanto con su naturaleza (DAVALOS, 2008, p. 3
apud BRANDAO, 2013).

Conforme René Gallegos, Secretario de Educacgdo Superior, Ciéncia, Tecnologia e
Inovagdo do Equador, durante o periodo de 2011 e 2017, o Buen Vivir é um projeto politico,
uma Constituicdo antineoliberal com destacados aspectos anticapitalistas. No entanto,
apresenta um caréater afirmativo, ndo se limitando a negagdo. Ao propor a sociedade do Bem
Viver, estabelece um novo pacto de convivéncia que busca romper com o pacto liberal-
utilitario do modelo constitucional anterior. Entre os principais pontos de rupturas

epistémicas, René Ramirez cita: a mudanga do antropocentrismo para o biocentrismo; a

2 0 Sumak Kawsay surge como uma resposta da cosmovisao indigena que visa integrar o homem e a natureza
de forma respeitosa e ndo resume a qualidade de vida ao nivel de consumo ou posses materiais, nem ao simples
desenvolvimento por meio do crescimento econdmico (GUDYNAS, 2011c, p. 2; DAVALOS, 2009, p. 5/7). A
positivacdo do Sumak Kawsay cumpre dois objetivos: no campo simbdlico, d& destaque a visdo de mundo
daqueles que foram marginalizados e excluidos; no plano econdémico, aponta os equivocos do
desenvolvimentismo, a partir da realidade periférica (TORTOSA, 2009, p. 5). Na perspectiva de Houtart, o Bem-
viver tem uma dupla funcédo: faz uma critica a0 modelo econémico vigente a0 mesmo tempo em que propde
alternativas de reconstrugdo politica, social e cultural da sociedade (HOUTART, 2011 apud BRANDAOQ, 2013).
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transferéncia de uma economia capitalista para uma economia social e solidaria; passagem de
um patriarcado para um modelo feminista; a passagem de um colonialismo para um Estado e
sociedade plurinacional e intercultural; e por fim, a passagem de uma democracia unicamente

representativa para uma democracia participativa e deliberativa. (MENON, 2020).

Essas transformagdes teriam tido origem a partir de lutas histéricas no Equador, do
movimento indigena, do movimento dos trabalhadores de economia popular e solidaria, das
cooperativas, das mulheres, dos ambientalistas. Proposta de um biossocialissimo republicano
ou o Socialismo de Sumak Kawsay, aonde os direitos da natureza sdo considerados.
Atualmente, a democracia representativa que coexiste com o capitalismo ndo é nem humana
nem sustentavel. Assim, este paradigma do socialismo Sumak kawsay implica uma mudanca
epistémica que esta além do capitalismo. A Constitui¢do é entdo uma agenda propositiva de
um projeto de convivéncia social que estd para além da ruptura, mas que quer ser uma
democracia experimental que rompe com o paradigma liberal que diz que somente alguns
seres sdo dotados de direitos. (MENON, 2020).

Ambas as Constitui¢Bes sdo propostas contra-hegemaénicas de construgdo de uma nova
sociedade, através de teorias criticas, lutas emancipatérias e novas perspectivas
epistemoldgicas que se nutrem do conhecimento dos povos ancestrais. Apresenta-se 0
questionamento acerca do conceito de desenvolvimento econdmico, do uso dos recursos
naturais e da propriedade privada. Todas essas perspectivas partem do pressuposto de que o
modelo de desenvolvimento capitalista é insustentavel do ponto de vista ambiental, social e
energético, propondo uma relagdo solidaria entre a natureza e o ser humano, com a inter-
relagdo entre os saberes, seres, racionalidades e l6gicas de pensar, atuar e viver. As ideias do
Bem-Viver se apresentam como contra-hegemonia, uma luta contra o sistema capitalista ndo
de um determinado grupo étnico, mas com a pretensdo de propor uma verdadeira refundagéo
de toda a sociedade. A ideia de desenvolvimento atual € incompativel com o Sumak Kawsay,
dai sua proposta de romper com a logica exclusivista moderna e permitir um encontro com os

diferentes saberes - todos com igual hierarquia.

As constituigdes da Bolivia e do Equador romperam com o modelo constitucional
eurocéntrico e tradicional, embora ndo o neguem por completo. Embora seja evidente os
avancos em direcdo pluralidade de direitos, a questdo afro teria ficado subordinada a indigena
e ndo teria acompanhado as mesmas conquistas. O Bem-viver ainda ndo tem raiz no
imaginario dessas sociedades, visto que a sociedade equatoriana e boliviana ainda se

constroem com interesses do mercado,
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Para Cusicanqui, com relacdo a Bolivia o termo Buen Vivir (Sumak Kawsay ou Suma
Qamaria) teria sido apropriado pelo Estado, porém de uma maneira superficial e fetichista,
sem uma verdadeira compreensdo de seu sentido e de sua origem. Ainda que tal apropriacao
possa representar importantes avangos, que legitimam a suposta plurinacionalidade, com o
uso de termos de outros idiomas, faltaria um aprofundamento e uma real decolonialidade do

pensamento e das praticas sociais. (CUSICANQUI, 2017, entrevista).

Conforme a autora, logo ap6s o processo constituinte, os parlamentares
bolivianos tentaram fazer alteracGes, as portas fechadas, no que havia sido definido
legitimamente com participagdo popular, e que o vice-presidente, na Idgica da real politik, fez
concessOes serissimas, que alteraram a constituicdo radicalmente. Enguanto isso, uma marcha
de organizagOes sociais chegou a praga em frente ao parlamento e dangou durante 24 horas —
e, a cada tanto, a danga estava a ponto de se transformar em rebelido, em luta. Ela cita esse
como um grande exemplo de encontro sem dialogo entre duas l6gicas antagbnicas: uma que
ndo se limita por portas, que se da na praga, que parte dos corpos, dos conhecimentos
ancestrais, de praticas culturais muito importantes que se transformaram em folclore, mas que,
em sua origem, eram praticas de relacionamento com o cosmos — e, por outro lado, de portas
fechadas, o dominio da palavra, da mentira, do encobrimento. Essas duas Bolivias seguem se

enfrentando.

As ideias do Bem Viver, da ecologia de saberes, do Estado plurinacional, estdo
presentes nas leis, a questdo fundamental é, como coloca-las em pratica. Cusicanqui propde
uma decolonialidade na linguagem através da utilizacdo de termos em guarani, quéchua,
aymara, como uma forma de controlar o processo de constru¢do do conhecimento. Propde
uma democracia enquanto organizacdo coletiva ou comunitaria, na qual pessoas concretas se
relacionam a partir de questbes comuns que precisam ser enfrentadas juntos, para criar
maneiras de governar a si mesmas, a partir da autonomia — visdo que dialoga com o
anarquismo. Democracia, verdadeiramente, enquanto pratica de liberdade, o que é
incompativel com a forma atual de Estado, dada & sua caracteristica extremamente
centralizadora. Democracia como capacidade de criar coletividade, de uma forma
autoconsciente. Ela problematiza essa relagdo da tradicdo anarquista com as comunidades
indigenas como logicas complementares que dialogam — e que tem grupos anarquistas mais
ligados ao que acontece na realidade que entendem as comunidades indigenas sob um viés
anarquista devido a sua historica luta anti-fiscal e sua condicdo de gestores autbnomos da

vida.
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A liberdade, ou a emancipagdo, é um futuro desconhecido — e 0 medo a esse
futuro desconhecido faz com que o Estado se aferre as formas
centralizadoras, racionalistas, eurocéntricas e seculares, quando tinha toda
possibilidade de fazer diferente. Mas nada é irreversivel. E a crise
ecoldgica talvez seja algo nesse sentido, e a volta a espiritualidade. Nao
como comeércio. Diante da crise de pensamento na Europa, necessidade de
estabelecer nossa prépria genealogia intelectual. Transcender as barreiras
disciplinarias, dar as maos aos saberes praticos e realizar préticas corporais
que permitam se aproximar a outros saberes. Para garantir os direitos da
Pachamama, mesmo, ter-se-ia que consultar a propria Madre Tierra, por
meio dos que sabem falar com ela. Ai sim se enfrentaria o
antropocentrismo. Descolonizar a si  mesmo. Possiveis mesticagens,
modernidade indigena. Possibilidades de imaginar o futuro. A polémica da
mesticagem (que ndo é hibridez). Ndo é a mesticagem desde o projeto
colonial, mas aquela que reconhece essa contradicdo em si. Todos somos
mesclados, mas como se vive essa mescla é a grande questdo — pode ser
como produto conflitivo e conflituador da colonialidade. Pachakuti.
Revolugdo. Transformacdo profunda. Estamos nesse periodo, mas é largo,
ndo se d& de uma hora pra outra. (CUSICANQUI, 2017, entrevista)

A partir do breve olhar para estas realidades, refletimos: no que tais experiéncias
constitucionais e de se relacionar/construir o Estado, podem servir para um aprendizado para
todos nds, ladino-amefricanos, espalhados aos quatro cantos deste continente, para a

construcdo de projetos politicos emancipatdrios para as na¢bes?

Sistemas sociais alternativos

Na perspectiva do projeto colonial, os mais diferentes povos com quem o0s
colonizadores se depararam, com ricas culturas, linguagens, produtos culturais, memdrias,
identidades, por si mesmos nomeados como maias, incas, astecas, aimaras, tupis, tupinambas,
xavantes, e mais, foram todos reduzidos a simplesmente indios. Da mesma forma com os
diversos povos trazidos do continente africano, achantes, iorubas, zulus, congos, bacongos,
etc, simplesmente reduzidos a negros. A nova identidade imposta foi racializada, colonial e
negativa, o que nos confirma o fato de que a histdria do poder colonial trouxe como resultado
0 despojamento das identidades préprias e singulares de cada povo-civilizagdo e uma
relocalizagdo no novo sistema mundo moderno/colonial em um lugar inferior. Tais
identidades sdo vistas como o passado, o primitivo, aquilo que deve ser superado. (NJERI,
2020) .
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A travessia transatlantica, foi, sobretudo, uma travessia ontolégica, cuja
fratura do Ser se faz presente num processo de quebras identitarias e de
banzo continuo. Nao foi apenas a troca de um verbete - africanos - por outro
- negros -, mas sim o esvaziamento da pertenca subjetiva que ficard como
legado para a descendéncia diaspdrica. (NJERI, 2020, p. 168)

A arma utilizada pelo processo colonial e pds-colonial, a chamada colonialidade, é a
promocdo do esquecimento e da invisibilizacdo dos saberes, praticas, epistemes, visdes de
mundo tidas como subalternas. Assim, o movimento de olhar para a prépria histéria, de contar
a propria histdria, de conhecer suas origens, € um movimento de contracolonizagdo. O
reconhecimento de que existem saberes e modos de vida subalternizados em razdo de uma
racionalidade dominante, bem como da profunda crise politica, social e econémica atual, traz
a tona a necessidade de pensar outras formas de producdo soOcio-espacial que sejam
propagadoras da vida, da fartura, da equidade, da justica.

O colonialismo é fundamentado em uma cosmovisdo monoteista e maniqueista, este
jeito de viver e interagir no e com o0 mundo se espraia para além da compreensdo religiosa,
engloba a educacdo, as artes, a vida como um todo. Sendo o colonialismo um jeito de viver
mono, ele é, portanto, avesso ao jeito de ser e viver pluriversal, multiplo, diverso, este sistema
mono nega a existéncia que por sua vez reivindica multiplas possibilidades de ser. Deste
modo, a busca pelo exercicio do bem viver passa necessariamente pela complementaridade,
pela interdependéncia, pelo equilibrio, pela reciprocidade, e sobretudo pelo amor séo valores

fundantes do bem viver, que s6 pode se sustentar na convivéncia harmoniosa entre os seres.

O Bem Viver é uma filosofia em construgdo, e universal, que parte da
cosmologia e do modo de vida amerindio, mas que esta presente nas mais
diversas culturas. Estd entre no6s, no Brasil, com o teko pord dos
guaranis®'. Também est4 na ética e na filosofia africana do ubuntu — “cu sou
porque nds somos”. Estd no ecossocialismo, em sua busca por ressignificar o
socialismo centralista e produtivista do século 20. Esta no fazer solidario do
povo, nos mutirGes em vilas, favelas ou comunidades rurais e na minga ou
mika andina. Esta presente na roda de samba, na roda de capoeira, no jongo,
nas cirandas e no candomblé. Esta na Carta Enciclica Laudato Si* do Santo
Padre Francisco sobre o Cuidado da Casa Comum. Seu significado é viver
em aprendizado e convivéncia com a natureza, fazendo-nos reconhecer que
somos “parte” dela e que ndo podemos continuar vivendo “a parte” dos
demais seres do planeta. A natureza nao esta aqui para nos servir, até porque
no6s, humanos, também somos natureza e, sendo natureza, quando nos

2 Teko pora é a tradugdo literal em guarani da expressdo kichwa sumak kawsay. Teko se refere a vida e a

existéncia em comunidade; pora pode ser traduzido como belo, bonito, bom. No livro, para se referir ao Bem
Viver na lingua guarani, Alberto Acosta emprega o termo nhandereko, mais comum entre 0s guaranis, e que
também pode ser grafado como yande reko ou fiandereko. O sentido de nhandereko remete a “nossa forma de
vida” e encerra um conjunto de valores especifico dos povos guaranis que resistem no que resta de seus
territérios no Brasil, Argentina, Bolivia e Paraguai (ACOSTA, 2016, p.14).
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desligamos dela e lhe fazemos mal, estamos fazendo mal a ndés mesmos
(ACOSTA, 2016, p.14).

Nesta perspectiva, entendemos o quilombo como possibilidade organizativa societaria
para o bem viver, que ultrapassa a escala da luta pela resisténcia ao ser um modelo
comunitario de re-existéncia. Quando Beatriz Nascimento nos fala sobre a Paz Quilombola,
est4 falando de todas as possibilidades existenciais realizada nos quilombos que mantiveram
diversas praxis de vida, fundamentadas em modelos afrocentrados de reproducdo espacial.
Tais formas sociais organizativas resguardam visdes de mundo em que o comunitarismo é
uma praxis de re-existéncia, que se opdem a territorialidade hegemonizante do Estado-nacgéo,
estando historicamente em conflito com esta. O kilombo entendido como instituicdo africana,
trazida a América afrodiasporica, foi reconfigurado e atualizado através dos tempos e lugares.
Chamado de cimarrones, marrons, cumbes, em distinstas localidades, metamorfoseou-se em
multiplas formas de quilombagem, tendo como elemento unificador, as praticas comunitérias
de existénciam de modo que o modelo organizativo do quilombo se manteve através dos
tempos em outras organizaces afro-diaspdricas, tais como terreiros, irmandades, grupos
culturais, grémios, entre outros. %

Beatriz, pesquisadora negra, que se entendia enquanto quilombola e intelectual,
localizavasua pesquisa académica em confluéncia com seus valores enquanto ativista. Propds
em sua produgdo historiografica um olhar para o quilombo “desde dentro”, ou seja, dentre a
uma perspectiva a partir do negro. Assim, produziu um entendimento acerca dos quilombos
enquanto sistemas sociais alternativos organizados pelos negros como uma “(...)atitude dos
negros de se conservarem no sentido histdrico e de sobrevivéncia grupal que ele se apresenta
enquanto assentamento social e organizagdo que cria uma nova ordem interna e estrutural.”
(p.69), partindo da “necessidade humana de se organizar de uma forma especifica que ndo

aquela

2 “Embora 0 quilombo enquanto agrupamento passivel de repressdo pareca s6 existir enquanto houve o sistema
produtivo da escraviddo, ele ndo pode ter desaparecido enquanto organizagdo em que VArios grupos sociais estédo
comprometidos, somente porque o0 regime escravocrata extingui-se. Pensamos que ele, tanto como modelo
guanto como segmento de estrutura social, perdurou, absorvendo os novos elementos que aparecem com a
desorganizacdo do trabalho escravo, isto é, dos ex-escravos, assim como outros individuos de outros grupos
raciais , que, de algum modo, ficaram fora da nova reestruturagéo da economia dominante. E verdade que néo
vamos vé-lo ap6s a aboligdo enquanto quilombo passivel de repressdo. Mas se nés tomarmos a histéria da
repressdo ao negro apos a abolicdo, talvez possamos identificar essa nova repressdo com o que aconteceu
historicamente com o quilombo. Queremos dizer que oficialmente o quilombo termina com a Abolicdo. Mas que
permanece enquanto recurso de resisténcia e enfrentamento da sociedade oficial que se instaura, embora nédo
mais com aquele nome nem sofrendo 0 mesmo tipo de repressdo. Se sabemos que 0 negro e outros oprimidos
permanecem, por exemplo, nas favelas e &reas periféricas da cidade, obrigados por fatores ndo s6 decorrentes da
marginalizagdo do trabalho, como também pela marginalizagéo racial, podemos dizer que o quilombo, embora
transformado, perdura.” (NASCIMENTO, 2018, p. 78-79)
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arbitrariamente estabelecida pelo colonizador” (NASCIMENTO, 2018, p. 70). Assim, 0

quilombo nao pode ser reduzido as fugas, visto que estas sdo apenas etapas da luta.

“(...) estabelecido num espago geografico, presumivelmente nas matas, o
quilombo comega a organizar sua estrutura social interna, autbnoma e
articulada com o mundo externo. Entre um ataque e outro da repressao
oficial ele se mantém ora retroagindo, ora se reproduzindo. Este momento
chamaremos de ,,paz quilombola®“, pelo carater produtivo que o quilombo
assume como nucleo de homens livres, embora potencialmente passiveis de
escraviddo. Pensamos que, pela duragdo no tempo e pela expansao no espago
geogréfico brasileiro, o quilombo é um momento histérico brasileiro de
longa duracéo e isto gracas a este espaco de tempo que chamamos de ,,paz",
embora muitas vezes ele ndo surja na literatura existente. Creio que se 0
escravo negro brasileiro tivesse podido deixar um relato escrito, com certeza,
teriamos mais fontes da ,,paz™ quilombola do que de guerra. Esta paz esta
justamente nos intersticios da organizacdo quilombola e sobre ela requer-se
um esforgo de interpretacdo maior, pela qual se ultrapassa a visdo do
quilombo como a histéria dos ataques da repressdo oficial contra uma outra
organizagdo, que talvez na ,paz* ameagasse muito mais o regime
escravocrata do que na guerra. O antes e 0 depois da guerra dos quilombos é
que necessita ser conhecido. O reduto de homens livres, se relacionando com
0s outros homens livres ou ndo da sociedade brasileira, é que merece o
esforco de interpretagdo que gostariamos de empreender. Os lacos de
solidariedade com o pequeno proprietario, por exemplo, ou o
comprometimento de senhores de fazendas que auxiliavam o coito. As
relagbes entre os negros e 0s ndo negros dentro do quilombo, Edison
Carneiro fala de uns ,,colonos negros™, que sdo homens brancos que criam
seu gado na &rea do Quilombo dos Palmares, favorecidos pelos quilombolas.
Enfim, o Estado negro, que, pelo menos, uma vez foi por largo tempo
vitorioso.” (NASCIMENTO, 2018, p. 76-77)

Seguindo nesta perspectiva de pensar o quilombo a partir de um olhar
afroreferenciado, tomamos as reflexdes apresentadas por Antonio Bispo dos Santos, pensador
quilombola do Piaui, que traz em sua produgdo como pesquisadorvalores contracolonizatdrios
que fundamentam sua producdo tedrica. Bispo (SANTOS, 2015, 2018) se apresenta como um
tradutor de seu povo, acerca dos contratos que foram forgados a assumir. Formado desde que
comecou a falar pelos mestres e mestra de oficio nas atividades de sua comunidade ingressou
no aprendizado do saber letrado aos nove anos, quando foi mandado a escola para que
estabelecesse essa interlocugdo entre os saberes coletivos de seu povo e 0 pensamento
hegemonico. Relata que na década de 1960, quando ingressou na escola, 0s contratos orais
estavam sendo quebrados em sua comunidade e sendo substituidos por contratos escritos
impostos pela sociedade branca colonialista. Estudou até a oitava série, quando a comunidade

avaliou que ja poderia ser um tradutor.
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Os contratos do nosso povo eram feitos por meio da oralidade, pois a nossa
relacdo com a terra era através do cultivo. A terra ndo nos pertencia, nds é
que pertenciamos a terra. Nao diziamos “aquela terra ¢ minha” e, sim, “nds
somos daquela terra”. Havia entre nds a compreensdo de que a terra ¢ viva e,
uma vez que ela pode produzir, ela também precisa descansar. N&o
comegamos a titular nossas terras porque quisemos, mas porque foi uma
imposi¢do do Estado. Se pudéssemos, nossas terras ficariam como estéo, em
funcdo da vida. (SANTQOS, 2015, p.77)

Antonio Bispo (2015, 2018) propde o entendimento da realidade a partir do olhar para
as matrizes culturais, filoséficas e cosmovisivas dos povos subalternizados e com isso, traz
reflexBes importantes para que se pense a questdo quilombola desde dentro. As formacg6es
territoriais nacionais em andlise nos revelam uma longa historia de conflitos entre
colonizadores e contra colonizadores, em confrontos diretos nos mesmos espacos fisicos
geogréaficos. Bispo entende por colonizacdo 0s processos etnocéntricos de invasdo,
expropriacdo, etnocidio, subjugacdo e de substituicio de uma cultura pela outra,
independentemente do territério fisico geografico em que essa cultura se encontra. E por
contra colonizacao todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos territorios dos
povos contra colonizadores, os simbolos, as significagdes e os modos de vida praticados

nesses territorios.

Nos agrupamentos formados, 0 uso comum da terra e a producdo comunitaria em
beneficio de todas as pessoas. No contexto dos saberes quilombolas, a acumulacdo s6 faz
sentido em prol da coletividade, para abastecer os periodos de escassez provocados por

irregularidades climéticas, guerras ou os longos periodos de festividades.

Para Antonio Bispo existe uma diferenciacdo entre um saber organico e um saber
sintético. Enquanto o saber organico € o saber que se desenvolve a partir do ser, e 0 saber
sintético é o que se desenvolve a partir do ter. Os quilombolas sdo operadores do saber
organico e os colonialistas sdo operadores do sintético. Os quilombos oferecem uma
possibilidade de viver diferente. A relagdo dos quilombolas com o territério parte da premissa
de gue ndo querem ser donos da Terra, mas de querer ser da Terra, que ela seja sua dona.

Concepcao de vida que fundamenta suas praticas sociais e territoriais.

A territorialidade hegemémica do Estado nacional afirma que as posses quilombolas
sdo ilegais e necessitam de regularizagcdo. Justamente neste ponto que se localiza a
divergéncia entre visdes de mundo. Para os quilombolas, a posse da terra esteve ligada a sua
ocupacdo e uso. Na década de 1940 no Brasil, diante das investidas do Estado para a

demarcacéo das terras da comunidade do avd de Bispo, no Piaui, este se negou dizendo como
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vamos demarcar uma coisa que ja é nossa? Nesse processo, muitas terras foram perdidas pela
falta de escritura e de inventarios, quando os mais velhos morriam. A maioria das terras das
comunidades tradicionais no Brasil sdo consideradas espolios, pois ninguém fez escritura.
Assim, determinadas pessoas das comunidades, como foi o caso de Bispo, foram inseridas nos
codigos dos letramentos para enfrentamento dessa situacao. Por isso, este importante pensador

quilombola, se coloca como um tradutor de seu povo.

Para Bispo, os quilombolas aceitam a insercdo nesses codigos para a titulacdo de terras
como uma imposicdo. Ainda que a lei afirme que identidade quilombola é autodeclaratéria, €
necessario para a titulagdo que seja feito um laudo antropoldgico que legitime essa identidade.
Esta seria a mais sofisticada utiliza¢do da inteligéncia do Estado para identificar o perfil da
resisténcia. Por que os quilombolas precisariam de um antropélogo, alguém de fora, para os

diagnosticar, ler seus costumes, suas tradi¢des, sua nossa cultura, para entdo legitima-1a??

O que podemos perceber é que essas comunidades continuam sendo atacadas
pelos colonizadores que se utilizam de armas com poder de destruigdo ainda
mais sofisticado, numa correlagdo de forcas perversamente desigual. S6 que
hoje, os colonizadores, ao invés de se denominarem Império Ultramarino,
denominam a sua organizagdo de Estado Democratico de Direito e néo
apenas queimam, mas também inundam, implodem, trituram, soterram,
reviram com suas maquinas de terraplanagem tudo aquilo que é fundamental
para a existéncia das nossas comunidades, ou seja, 0S nossos territorios e
todos os simbolos e significagdes dos nossos modos de vida. No caso
brasileiro, estando as comunidades no seu campo de resisténcia, munidas dos
seus modos, expressdes e significacbes, agregam ainda a essa resisténcia o
elemento do direito institucional garantido pela sua luta/enfrentamento na
Constituicdo de 1988. (SANTOS, 2015, p. 76)

As comunidades contra colonizadoras, além das suas tradicionais armas de defesa, aos

poucos, vém se apropriando das armas de ataque dos colonizadores.

Porque se transformarmos a nossa defesa em arma, ndés s6 vamos saber
atacar. E quem so sabe atacar perde. Méde Joana, também uma das minhas
grandes mestras, dizia que a vasilha de dar é a mesma de receber. Logo, se
eu te aponto um revélver é porque tenho medo de um revélver. E essa
disputa ndo tem fim. Assim, discutir a regularizacdo das terras pela escrita
ndo significa concordar com isto, mas significa que adotamos uma arma do
inimigo para transforma-la em defesa. Porque quem vai dizer se somos
quilombolas ndo é o documento da terra, é a forma como vamos nos
relacionar com ela. E nesse quesito nés e os indigenas confluimos.
Confluimos nos territdrios, porque nosso territdrio ndo é apenas a terra,
sdo todos os elementos. (SANTOS, 2015, p. 79)
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O modo de pensar, de produzir teoria e de se relacionar com o territério apresentado
pelo intelectual e quilombola Antonio Bispo dos Santos, conflui com o pensamento
emancipatdrio dos afrocolombianos que ao escrever sobre si, gerar conhecimento, pensar e
falar sobre cosmovisdo, cotidianidades, corpos e territérios, produzem um movimento
emancipatorio. A obra “Conhecimento desde dentro: os afrosulamericanos falam de seus
povos e suas historias” de Sheila Walker retne varios autores que demonstram como o0s
afrodescentes na didspora, mesmo com todos os enfrentamentos, foram capazes de produzir e
fazer perdurar sua cultura através das geragBes através da presenca e contribuicdo
constitucional afrodescendente na cultura, economia e sociedade, e acrescentamos, na

producéo espacial.

“Os afro-pacificos, donos de uma memoria coletiva historica
caracterizada pela resisténcia e insubmissdo de sua gente, ndo pode
nem deve curvar-se perante a quem a banalizou. O pacifico
colombiano ndo pode continuar sendo um territorio desconhecido,
deve, ao contréario, voltar a olhar aos demais atores da sociedade com
horizontalidade, sem intermediacBes que alterem sua cosmovisdo. Por
tal motivo, comegar a nos pensar desde dentro nos levard a edificar
um saber proprio superando os paradigmas essencialistas, as
representacOes eurocéntricas, as defini¢cbes de identidade por parte do
outro e, sobretudo, desconstruir as estruturas opressivas que se
internalizaram em nossas mentes e que, por anos, nos impediram de
aflorar nossas subjetividades.” (CAICEDO, 2018, p. 308).

Diversas praxis de re-existéncia amefricanas estdo presentes em todo o continente. A
producdo tedrica a partir de epistemologias ndo hegemdmicas, pautadas em valores e visdes
de mundo historicamente subalternizadas trazem elementos para a constru¢cdo de projetos
politicos para o porvir, possibilitando usos e ocupagdes do territério que priorizem o bem
viver, o comunitarismo. Defendemos com estas paginas um olhar aprofundado para
possibilidades de producéo espacial contra colonizatérias, produzidas a partir de visdes de
mundo historicamente subalternizados e também historicamente resistentes, enquanto
potencialidades para a criacdo de espagos que englobem obem comum, a fartura de bens
materiais e culturais, a capacidade de pensar, de criar, de construir, projetar e gerir modelos

organizativos orientados para o comunitarismo, a justica social e os direitos da terra.

Além dos casos dos Kiriri e das Constituicbes da Bolivia e do Equador, tratadas mais
acima, como exemplos de outras formas juridicas e politicas de producédo espacial, evocamos a
concepcdo de RESEX (Reserva de Desenvolvimento Sustentavel) que foi gestada no didlogo
entre um pensador indigena e um ambientalista seringueiro, Ailton Krenak e Chico Mendes, como
uma unidade de conservacdo que considera a relacdo das populagdes tradicionais com seu
territorio, extrapolando uma visdo utilitarista da natureza e permitindo que as epistemologias
préprias de indigenas e populagGes tradicionais sejam consideradas na formulagéo de politicas

publicas.

O olhar para e o entendimento dos saberes tradicionais, amefricanos, afroamerindios,
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como sistemas complexos de conhecimento, permite o desenvolvimento de outras formas de

produgdo de politicas publicas e de gestdo do territério e devem ser encarados cOmo necessarios e
fundamentais para a construgdo de formas de organizacao espacial dos territérios nacionais latino-
americanos. Muito a se caminhar. Sem esquecer 0s longos caminhos ja percorridos. Nossos

passos vém de longe. Sigamos.
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