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RESUMO

MAZAK, Alexandre. A Viagem a Polonia de Alfred Doblin e a Haskala: tradicao e
secularidade no judaismo europeu asquenaze. 2023. 97 f. Dissertacdo (Mestrado em

Estudos Judaicos) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade

de Sao Paulo, Sao Paulo, 2023.

Em 1923, nos primeiros anos da Republica de Weimar, ocorre em Berlim, no bairro de
Scheunenviertel, um enorme ataque antissemita. No contexto da hiperinflagdo alema, o
nazismo dava seus primeiros sinais de vida. O médico e escritor alemao judeu Alfred
Doblin, logo apos esse ataque, participa de uma reunido com sionistas de Berlim, onde
sao discutidas medidas em resposta ao crescente antissemitismo na Alemanha. Ele recebe
entdo a proposta de uma viagem a Palestina. Apesar de recusar a proposta, ele acaba por
se interessar em conhecer o judaismo tradicional, que ainda se preservava nos enclaves
judaicos da Polonia. Em 1924, ele empreende entdo uma viagem a Polonia. Seu livro
Reise in Polen [Viagem a Polonia] ¢ um relato minucioso dessa viagem e das
comunidades judaicas que ele encontrou por la. O autor descreve um enorme
estranhamento, repudiando muitos dos habitos tradicionais. Ao mesmo tempo, a
experiéncia o leva a uma reflexdo sobre seus antepassados e sobre o judaismo que
praticamente se apagara na sua familia por conta da emancipacao. O presente trabalho
pretende discutir o judaismo tradicional e emancipado através da andlise dessa obra
literaria, cotejando os textos de Doblin sobre judaismo, seus Escritos Autobiogrdficos e
textos de outros autores, levando em conta o contexto do entreguerras na Polonia e

Alemanha e os movimentos judaicos da época.

Palavras-chave: Judaismo Asquenaze, Literatura Judaica, Literatura alema, Alfred

Doblin, Reise in Polen, Haskald



ABSTRACT

MAZAK, Alexandre. Alfred Doblin's Journey to Poland and the Haskalah: Tradition
and Secularity in Ashkenazi European Jewry. 2023. 97 p. Dissertation (Master in
Jewish Studies) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de

Sao Paulo, Sao Paulo, 2023.

In 1923, in the early years of the Weimar Republic, a huge antisemitic attack took place
in Berlin, in the Scheunenviertel district. In the context of German hyperinflation, Nazism
was giving its first signs of life. The Jewish German physician and writer Alfred Do6blin,
shortly after this attack, attends a meeting with Zionists in Berlin, where measures in
response to the growing antisemitism in Germany are discussed. He is then offered a trip
to Palestine. Despite refusing the proposal, he ends up being interested in getting to know
traditional Judaism, which is still preserved in the Jewish enclaves of Poland. In 1924, he
undertook a trip to Poland. His book Reise in Polen is a thorough account of this journey
and the Jewish communities he encountered there. The author describes an enormous
estrangement, repudiating many of the traditional habits. At the same time, the experience
leads him to a reflection on his ancestors and on Judaism, which had practically faded in
his family because of emancipation. The present work intends to discuss traditional and
emancipated Judaism through the analysis of this literary work, comparing Ddblin's texts
on Judaism, his Autobiographical Writings and texts of other authors considering the

context of the interwar in Poland and Germany and the Jewish movements of the time.

Keywords: Ashkenazi Judaism, Jewish Literature, German Literature, Alfred Doblin,

Reise in Polen, Haskalah



ZUSAMMENFASSUNG

MAZAK, Alexandre. Alfred Doblins Reise in Polen und die Haskalah: Tradition und
Sédkularitit im aschkenasischen europiischen Judentum. 2023. 97 S. Dissertation

(Master Judaistik) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade

de Sao Paulo, Sao Paulo, 2023.

Im Jahr 1923, in den ersten Jahren der Weimarer Republik, kam es im Berliner Bezirk
Scheunenviertel zu einem gewaltigen antisemitischen Anschlag. Vor dem Hintergrund
der deutschen Hyperinflation gab der Nationalsozialismus sein erstes Lebenszeichen von
sich. Der jlidisch-deutsche Arzt und Schriftsteller Alfred Déblin nimmt kurz nach diesem
Anschlag an einem Treffen mit Zionisten in Berlin teil, bei dem ein paar MaBBnahmen als
Reaktion auf den wachsenden Antisemitismus in Deutschland diskutiert werden.
Darauthin wird ihm eine Reise nach Paldstina angeboten. Obwohl er den Vorschlag
ablehnt, ist er schlieflich daran interessiert, das traditionelle Judentum kennenzulernen,
das in den jiidischen Enklaven Polens immer noch erhalten war. 1924 unternahm er eine
Reise nach Polen. Sein Buch Reise in Polen ist ein ausfiihrlicher Bericht liber diese Reise
und die jiidischen Gemeinden, denen er dort begegnete. Der Autor beschreibt eine riesige
Entfremdung und lehnt viele der traditionellen Gewohnheiten ab. Zugleich fiihrt ihn die
Erfahrung zu einer Uberlegung iiber seine Vorfahren und iiber das Judentum, das in seiner
Familie durch die Emanzipation praktisch verblasst war. Die vorliegende Arbeit
beabsichtigt, das traditionelle und emanzipierte Judentum durch die Analyse dieses
literarischen Werkes zu diskutieren und D&blins Texte iiber das Judentum, seine
Autobiographischen Schriften und Texte anderer Autoren unter Beriicksichtigung des
Kontextes der Zwischenkriegszeit in Polen und Deutschland und der jlidischen

Bewegungen der Zeit zu vergleichen.

Stichworter: Aschkenasisches Judentum, Jiidische Literatur, Deutsche Literatur, Alfred
Doblin, Reise in Polen, Haskalah
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INTRODUCAO

O médico e escritor Alfred Doblin era um judeu alemio emancipado’, nascido na
cidade de Stettin, antigo territorio alemao e atual Polonia, de uma familia completamente
assimilada. Em seus Escritos Autobiograficos, que ele escreveu sobretudo durante o
periodo de exilio na Franca e nos Estados Unidos, ele relata que frequentou a escola
publica alema em Berlim, onde tinha aulas de religido judaica, mas que ndo eram
frequentes e regulares. Também estudou hebraico por um semestre, mas sem passar da
mera alfabetizagio (DOBLIN, 1980, p. 207). Em casa, ele narra os habitos judaicos dos
pais: a mae tinha o habito de rezar trancada no quarto, e a celebragdo do lom Kippur. Para
essa ultima, os pais se preparavam e iam a sinagoga. O pai, Max Doblin (1846-1921), era
um tipico judeu alemdo emancipado, absolutamente desligado da vida judaica e a mae,
Sophie D6blin (1844-1920) representava a unica relagao, ainda que muito fraca, de Alfred
Dé&blin com o judaismo. Déblin relata que ela lia hebraico e falava idiche (DOBLIN,
1980, p. 205-208).

Nos seus Escritos sobre Problemas Judaicos?, Ddblin descreve uma experiéncia
muito traumatica com o judaismo em sua infancia e adolescéncia. Sobre a sua preparacao
para o Bar Mitzva, ele escreve que os garotos tomavam nota das frases hebraicas em
caracteres latinos, além de receberem um texto datilografado com os deveres de um
devoto, “bobagens de uma moral elevada com ornamentos enfeitados por citacoes [...] €
assim se era incorporado a comunidade de Israel. Por essa ‘comunidade de Israel’, para a
qual tdo notavelmente se preparava, eu ja ndo tinha nenhum interesse desde cedo e mais
tarde um pouco menos” (DOBLIN, 2015, p. 57 - 58)°.

A ambivaléncia em relagdo ao judaismo ¢ expressa a todo momento por Doblin
nos seus Escritos sobre Problemas Judaicos. Em alguns momentos, como logo depois de

seu Bar Mitzva, ele diz ndo querer pertencer de fato a comunidade judaica e nega ser judeu:

! Por judeu emancipado entende-se neste trabalho os judeus que deixaram a vida nas sociedades tradicionais
dos enclaves judaicos e foram assimilados como cidaddos nas sociedades gentias da Europa Ocidental
(sobretudo na Alemanha e Império Austro-Hungaro). Esse processo se iniciou no século XVII e ¢
denominado pelos estudiosos do judaismo como Haskald. A palavra hebraica se traduz aproximadamente
por “educacdo” ou “intelecto”. Na area dos Estudos Judaicos ela se refere ao “Iluminismo judaico” ou a
“emancipac¢ao judaica”.

2 0 livro Escritos sobre Problemas Judaicos [Schriften zu jiidischen Fragen] ¢ uma coletinea de textos
redigidos por Ddblin em datas distintas. Pela praticidade, sempre que o citarmos indicaremos em nota de
rodapé em qual se¢d@o do livro o trecho esta contido.

3 Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
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A partir de entdo, eu nunca experimentei nem aceitei ser judeu. Essa
alegada comunidade judaica, uma comunidade familiar e entrelacada,
na qual eu encontrava ajuda mutua, mas nenhuma radicalidade,
nenhuma determinagdo intelectual (sendo que o contrario, propriamente
a indecisdo, o conforto e o cheiro de mofo burgués*, essa comunidade
ndo era a minha. De outro lado, de fora, eu sempre era tratado desde
pequeno como “judeu”. Eu aprendi — e aceitei — apenas o outro lado de
ser judeu, a depreciacdo, o deboche, o 6dio venenoso ¢ mau dos
perseguidores® (DOBLIN, 2015, p. 59)°.

Ironicamente, D6blin inicia seus Escritos sobre Problemas Judaicos dizendo: “Eu
ndo quero esquecer: eu descendo de pais judeus” (DOBLIN, 1997, p. 1)’.

Entre os séculos XIX e XX a cidade de Berlim recebeu uma quantidade enorme
de imigrantes. Uma parte significativa era de judeus que vinham do Leste, fugindo de
pogroms®. No final do século XIX, uma sucessdo de ataques antissemitas havia ocorrido
na Russia czarista. O primeiro desses ataques ocorreu na cidade de Elisabethgrado (atual
Kirovogrado) em 15 de abril de 1881. Foi seguido de outros na Ucrania, Bielo-Russia,
Bessarabia e na cidade de Varsovia. Os judeus que fugiam das persegui¢des no Leste da
Europa e no Império Russo mantinham seus habitos, continuavam vivendo isolados e
causavam estranheza e receio, tanto aos judeus emancipados quanto a sociedade alema
gentia. Em Berlim, se estabeleciam inicialmente no bairro de Scheunenviertel’
(ASCHHEIM, 1982, p. 32 —44).

Aparentemente, poder-se-ia dizer que a migracdo em massa de judeus do Leste
teria desencadeado o antissemitismo do inicio do século XX na Alemanha. Todavia, esse
antissemitismo ja existia ha muito tempo e era apenas um discurso que ndo encontrava
muita repercussdo. Ao final da Primeira Guerra Mundial, com o aumento da miséria nos
enclaves judaicos e o acirramento das ondas migratorias, definiu-se um discurso
antissemita mais robusto, que foi ganhando adeptos. Um dos fatores foi o contato que os

soldados alemaes tiveram com os judeus na ocupacgao da Polonia. Os enclaves judaicos

4 Mais precisamente, o termo que Déblin utiliza no original alemdo, Muff, pode se deixar traduzir também
por acomodagdo. Aqui ele provavelmente se refere a uma burguesia racional e intelectualizada, com modos
afetados e excessivamente refinados, mas fragil emocionalmente, elitista e pouco dada a vida prosaica.

5 Cf. Renovagdo judaica [Jidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

® Tradugdo minha. No original: Von hier aus also habe ich nie erfahren und akzeptiert Jude zu sein. Diese
angeblich jiidische Gemeinschaft, eine familidr versippte Gemeinschaft, in der ich gegenseitige Hilfe, aber
keinerlei Radikalitit, keine geistige Entschlossenheit fand (sondern das Gegenteil, ndmlich Lauheit,
Bequemlichkeit und biirgerlichen Muff), diese Gemeinschaft war nicht meine. Negativ aber, von auflen
erfuhr ich von klein auf, dass ich ,Jude” war. Nur die Kehrseite des Judenseins, die Herabsetzung,
Verachtung, den bdsen giftigen Hass der Verfolger habe ich kennengelernt — und akzeptiert.

T Cf. Renovagdo judaica [Jidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

8 O termo russo se refere a ataques violentos em massa contra grupos de minoria, notadamente os judeus.
® O nome em alemao deixa-se traduzir por “bairro dos celeiros” e tem relagdo com as habitagdes precarias
que 14 existiam.
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no Leste Europeu haviam se tornado lugares miseraveis, onde se praticava roubo e
prostitui¢do e havia o temor de que eles estivessem se transferindo para a Alemanha
(ASCHHEIM, 1982, p. 181).

Um dos fatores que fazia da Alemanha o destino desses judeus era a fronteira com
a Polonia. Em 1892, as autoridades prussianas decidem controlar essa fronteira, criando
um procedimento para os “judeus em transito”, que incluia uma quarentena sanitéria.
Muitos alemaes, inclusive judeus assimilados, argumentavam que esses judeus (do Leste)
estavam levando para a Alemanha os enclaves judaicos, associados, no imaginario
ocidental, ao primitivismo, as supersticdes da Idade Média e a tudo o que era
diametralmente oposto ao conceito europeu ocidental de “civilizagao”. Houve tentativas
de encaminhar esse contingente de refugiados judeus para outros lugares do mundo. As
organizacOes judaicas alemads apoiaram essas tentativas, dando suporte financeiro ao
projeto de enviar os refugiados para longe da Alemanha. Era de interesse dos judeus
emancipados que isso acontecesse. Entre os destinos estavam os Estados Unidos, o Brasil
e a Inglaterra. Nesses paises, eles eram absorvidos majoritariamente como mao-de-obra
da industria té€xtil. Havia uma esperanca, entre os judeus ocidentais, de que a transferéncia
de uma parte dos judeus orientais para esses paises pudesse diminuir ou a0 menos
controlar sua imigracao para a Alemanha.

Os refugiados eram manipulados em massa, por vezes separados da familia, e
isolados para a quarentena. Eram tratados como pessoas contaminadas, cujo contato
deveria ser evitado. O termo Konzentrationslager [dep6sito de concentracdo], que se
traduz hoje em portugués por campo de concentracdo, ¢ oriundo desse periodo, quando a
empresa alemd Hamburg-Siid construiu enormes barracdes que abrigavam esses judeus
para quarentena e depois os embarcava na terceira classe de seus vapores transatlanticos
para os paises mencionados. Entre 1905 e 1914, aproximadamente 700.000 judeus vindos
do Leste passaram por esse procedimento e foram encaminhados aos Estados Unidos
(ASCHHEIM, 1982, p. 37). Nao obstante, mesmo com todos os esfor¢os, os judeus do
Leste chegavam o tempo todo a Alemanha. Até entdo, ao contrario dos Estados Unidos,
o recém-criado Estado Alemao nao tinha o costume de receber imigrantes e refugiados
em grande escala.

Como Estado-nacdo que acabava de surgir, a Alemanha buscava uma cultura
homogénea e uma lingua unificada. A ideia de pureza racial ja existia entre muitos
alemaes e, paulatinamente, comecaram a ser implementadas politicas antissemitas que

visavam conter a integragao dos judeus na sociedade alema. Antes do controle da fronteira
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polonesa, aconteceu, entre 1884 e 1887, uma expulsdo em massa de poloneses da
Alemanha. A a¢do ndo era explicita contra os judeus, mas era evidente para todos que se
tratava de uma politica antissemita de Bismarck (ASCHHEIM, 1982, p. 61).

Os bairros judaicos acabaram se tornando lugares sujos, miseraveis e perigosos,
com pratica de prostitui¢do e roubos, habitos que ndo coadunavam com os ideais de
pureza alemaes. Isso dava larga margem aos discursos antissemitas, e o principal motivo
de preocupacao dos judeus alemaes, que ndo queriam ser confundidos com os refugiados
do Leste, era que, no senso comum gentio alemdo, ndo havia distingdo entre judeus
emancipados e tradicionais, todos eram somente judeus. Uma grande parte da populagao
alema dizia que mesmo os judeus assimilados ndo eram alemdes. Surgiram dai
argumentos raciais e genéticos. Um deles, por incrivel que pareca, surgiu dos proprios
judeus ocidentais, afirmando serem os judeus orientais descendentes dos Casares!'?,
convertidos ao judaismo apenas nos séculos XIV e XV. Os legitimos judeus seriam entao
os ocidentais, que estariam passando por um processo de evolu¢ao (ASCHHEIM, 1982,
p. 46). Em um trecho do Mein Kampf, Hitler relata que a primeira vez que viu um judeu
em Viena, notou claramente que nao se tratava de um austriaco ou alemao. Ele usava
cafian e tinha peyes’!

(HITLER, 1971 apud ASCHHEIM, 1982, p. 58).

e, em suas palavras, “tinha um mau cheiro caracteristico...”.

Em Berlim, nos anos 1920, acontecem uma série de atentados antissemitas. O
principal alvo foi o bairro Scheunenviertel, onde se concentrava a maior parte dos judeus
oriundos do Leste. A visao de Doblin em relacdo ao judaismo muda radicalmente por
conta desses atentados. Assim como outros judeus emancipados, ele comeca a vislumbrar
a perseguicdo vindoura e busca se aproximar de outros judeus e organizacdes judaicas
para discutir reagdes ao recrudescimento do antissemitismo. Para além da perseguicao
antissemita, os atentados em Scheunenviertel foram um enorme pogrom que escancarou
deliberadamente o desejo de perseguicdo aos judeus por uma parte significativa da
populacdo alema da época, colocando em alerta todos os judeus. Logo apos esses
atentados, Doblin se retine com um grupo de representantes do sionismo de Berlim. Ele

¢ convidado a realizar uma viagem a Palestina'?, o que recusa. No entanto, o convite

10 Trata-se de um grupo de pessoas da Turquia que ocupou o sul da Russia, dos séc. VI a X1, e se converteu,
posteriormente, ao judaismo.

"' A palavra é em idiche. Em hebraico fala-se peyot. Trata-se de cachos, as vezes trangados, usados nas
costeletas dos homens judeus.

12 A visita a Palestina objetivava que os judeus conhecessem a terra onde, na visdo sionista, poderia ser
construida a patria judaica. Alguns ja haviam migrado para 14 e fundado comunidades agricolas (kibutzim).
Doblin refutava a ideia de uma nagao judaica por 14 e, talvez por conta disso, tenha rejeitado o convite.
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desperta nele o interesse em conhecer de perto o judaismo tradicional. Em 1924, ele
empreende entdo uma viagem a Polonia para conhecer aqueles que eram considerados
praticantes da Urjudentum [judaismo original]. Seu livro Viagem a Polonia esta repleto
de elementos que descrevem ndo somente a diversidade e os conflitos das comunidades
judaicas que ele encontra por 14, mas também a situagdo politica e social polonesa da
época, os embates entre orientagdes politicas e os jogos de poder. Acredita-se que Doblin
tivesse tido contato com judeus tradicionais que migraram para Berlim apos a Primeira
Guerra Mundial. Contudo, da sua narrativa de viagem, depreende-se seu espanto com
esses judeus. Doblin alega ter visto pela primeira vez uma familia de judeus tradicionais
em Varsévia (DOBLIN, 1987, p. 18) e ndo foram encontrados relatos a esse respeito
anteriores a obra Viagem a Polonia.

Havia também na viagem de D6blin um interesse editorial, ou seja, ele também
buscava reunir ali material para uma nova obra literaria a ser publicada. Segundo Marion
Brandt, a viagem foi fomentada por editores que desejavam a publicagdo dos relatos. O
jornal alemao Vossische Zeitung, através do seu redator chefe Georg Bernhard, o apoiou,
e ¢ provavel que Doblin tenha recebido da editora Fischer, que um ano depois publicaria
o livro, um adiantamento para as custas da viagem (BRANDT, 2016, p. 288). A
publicagdo aconteceu primeiramente ainda durante a viagem, a partir de 05 de outubro de
1924, em forma de crdnicas seriadas, no Vossische Zeitung. Em novembro de 1925 a
Editora S. Fischer publicou a obra integralmente como livro, com data de 1926. A
primeira edi¢cdo foi limitada a 3.200 exemplares. Nesse sentido, havia, nessa obra de
carater jornalistico e etnografico, um interesse editorial e uma agenda literaria,
comportando-se Doblin sobretudo como escritor. Outro aspecto digno de nota ¢ que a
Polonia havia ressurgido como Estado-nagdo em 1918, e a vizinha Alemanha tinha
estreitas relacdes com o pais e grande influéncia e interesse em parte do seu territorio.

Os relatos de Doblin, em sua viagem a Poldnia, e a contextualizacdo historica e
politica da obra serdo objetos de analise nesta dissertagdo, cujo tema esta centrado na
discussdao sobre o judaismo tradicional e secularizado no cenario politico e social da
Alemanha e Polonia apds a Primeira Guerra Mundial até¢ meados da década de 1920. Para
tanto, levaremos em consideragao a visao de Doblin sobre o judaismo, as suas intengdes
com a Viagem a Polonia e a sua postura politica em relagdo aos movimentos de formagao

de uma nacgdo judaica a época.
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CAPITULO 1: A CONTEXTUALIZACAO DA OBRA VIAGEM A POLONIA DE
ALFRED DOBLIN

1.1 Os antecedentes da viagem

A reorganizacdo geopolitica europeia apos a Primeira Guerra Mundial trouxe
fortes consequéncias para a populacdo judaica. A guerra acirrou ainda mais a ja precaria
situagdo nos enclaves judaicos, situados no antigo territorio do Império Russo e na antiga
Galicia austro-htingara, aumentando ainda mais a quantidade de judeus vindos do Leste
a Alemanha. O deslocamento nido acontecia apenas por conta dos pogroms, mas pela
miséria absoluta em que os enclaves se encontravam. Na Alemanha, as condig¢des
impostas pelo Tratado de Versalhes a recém instaurada Republica de Weimar, somadas a
crise econdmica mundial, conduziriam o pais a maior recessao até entao vivida.

Em novembro de 1919, a republica austriaca ¢ proclamada, pondo fim a séculos
do Império Austro-Hungaro. Por se tratar de um império multiétnico, havia se tornado
um lugar de enorme variedade cultural. Na sua por¢ao mais oriental, o império chegava
a fazer fronteira com a Russia. O desmoronamento do Império Austro-Hungaro fez
nascerem e renascerem novas € antigas nacdes, entre elas, a Polonia e a Roménia. Os
governos desses novos Estados, majoritariamente de carater nacionalista, buscavam uma
afirmagao identitdria nacional através de uma homogeneidade cultural, racial e
linguistica. A Primeira Guerra Mundial e o ressurgimento desses Estados apenas
catalisaram e acirraram a onda de pogroms contra os enclaves judaicos. Se dentro do
Império Austro-Hlngaro os judeus eram protegidos, ndo obstante o antissemitismo que
grassava, com a ruina dele, os novos Estados passaram a se tornar hostis aos judeus,
tratando-os genericamente como exilados, mesmo os judeus emancipados. Até entdo, a
separagdo entre a religido judaica e a vida civil promovia entre os judeus emancipados a
sensacdo de pertencimento a sociedade alema.

Os judeus que se emancipavam passavam a exercer atividades econdomicas dentro
da sociedade civil gentia e, consequentemente, pagavam mais impostos. Além do
aumento da arrecadacdo, eles também contribuiam para a ampliagdo do contingente
militar, ja4 que, como cidaddos, podiam integrar o exército nas patentes mais baixas.
Contudo, a grave crise econdmica, social e politica decorrente das condigdes impostas a
Alemanha no Tratado de Versalhes, € o fim da monarquia Austro-Hungara, trouxeram a

tona o forte componente ilusorio da emancipagao judaica. O contato com os refugiados
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judeus que vinham do Leste, identificados muitas vezes como Betteljuden [mendigos
judeus], fez emergir um sentimento de desconfianga também em relacdo aos judeus
emancipados. Esse sentimento ja existia, mas esteve sempre camuflado nas relagdes
sociais da alta burguesia e no carater multiétnico do Império Austro-Hungaro.
Efetivamente, os judeus emancipados eram apenas tolerados e essa tolerancia se desfez a
medida em que a geopolitica europeia se reorganizou.

Os esforcos feitos pelos judeus emancipados no sentido de se adaptar a conduta
social ocidental e se manterem como cidaddos nos novos Estados, ao invés de serem
entendidos como um desejo de inser¢ao nas sociedades gentias, estavam sendo
interpretados pelo gentio como uma conspiracdo judaica, uma forma de infiltrar judeus
em cargos estratégicos para controlar as economias dessas nagdes. O carater enganoso da
emancipag¢ao judaica ¢ observado por Theodor Herzl no seu livro O Estado Judeu [Der
Judenstaat]. Herzl foi um jornalista, intelectual e escritor judeu nascido em Budapest,
idealizador e um dos precursores do sionismo moderno. J4 em 1896 ele observava e
criticava o esfor¢o feito pelos judeus emancipados para pertencer a sociedade gentia:

Em vao noés somos fi¢is e em alguns lugares at¢ mesmo exuberantes
patriotas, em vao nos fazemos os mesmos sacrificios de bens e de
sangue como 0s nossos concidadaos, em vao nds nos esforcamos para
aumentar a gloria das nossas patrias através da arte e da ciéncia e a sua
riqueza através do comércio e da circulacao de bens. Nas nossas patrias,
onde nos ja hd séculos moramos, seremos tratados como estranhos.

[...]A maioria pode decidir quem ¢ estranho no pais; ¢ uma questao de
poder, como tudo entre os povos (HERZL, 2005, p. 14)3.

A constatacdo de Herzl era adequada. O que estava subjacente & emancipagao
judaica era que o tdo sonhado pertencimento a sociedade alema existia apenas no
imaginario dos judeus emancipados, era uma falacia, algo absolutamente instavel que
ruiria ao sabor dos acontecimentos politicos e sociais. Aos olhos dos ndo judeus, os judeus
sempre foram vistos como estranhos e, tdo logo a grande guerra aconteceu e a crise surgiu,
eles deixaram de ser considerados cidaddos, passaram a ser tratados como estrangeiros e,
posteriormente, como inimigos.

O antissemitismo tomou conta ndo somente de paises como a Austria e Alemanha,

mas também de paises do Leste Europeu, como a Polonia. A irrup¢do de atentados

13 Tradugdo minha. No original: Vergebens sind wir treue und an manchen Orten sogar iiberschwengliche
Patrioten, vergebens bringen wir dieselben Opfer an Gut und Blut wie unsere Mitbiirger, vergebens
bemiihen wir uns, den Ruhm unserer Vaterldnder in Kiinsten und Wissenschaften, ihren Reichtum durch
Handel und Verkehr zu erhéhen. In unseren Vaterlandern, in denen wir ja auch schon seit Jahrhunderten
wohnen, werden wir als Fremdlinge ausgeschrien. [...] Wer der Fremde im Lande ist, das kann die Mehrheit
entscheiden; es ist eine Machtfrage, wie alles im Volkerverkehre.
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antissemitas ocorreu sobretudo nos bairros judaicos, onde viviam majoritariamente
judeus tradicionais. E nesse contexto que ocorrem, em Berlim, os ataques ao
Scheunenviertel, e a comunidade judaica alema em geral, j4 em alerta, percebe a
necessidade urgente de uma acdo. Esses ataques despertaram em Dd&blin, e em outros
intelectuais judeus assimilados, o interesse pela contenda judaica e pela busca de uma
solucdo para ela. O sionismo era visto com muito entusiasmo, e representava, para os
judeus emancipados, uma possibilidade de resposta ao antissemitismo. Contudo, ele
esbarrava nos judeus tradicionais, que viam, naquele momento, a criagdo do Estado
Judaico, na Palestina, como uma afronta as sagradas escrituras ¢ a vontade divina, pois
entendia-se que o retorno a Terra Santa s6 poderia ser decorrente da redencdo por um
Messias enviado por deus. A proposta sionista era uma proposta politica que abarcava, de
um ou de outro modo, a seculariza¢ao da redencao.

Doblin acreditou, diante do atentado do Scheunenviertel, que seria relevante
conhecer de perto aqueles que eram, até entdo, os alvos centrais do antissemitismo
(KRAUSZ, 2009, p. 100). Era inevitavel que a contenda judaica abarcasse os judeus
tradicionais, pois a estigmatizagdo havia atingido a todos (ASCHHEIM, 1982, p. 184). O
antissemitismo que se descortinou apds a Primeira Guerra Mundial havia afastado os
judeus emancipados dos alemdes e os havia aproximado dos judeus tradicionais. Essa
aproximag¢do ndo era em nada uma mera curiosidade romantica, como a busca dos
antepassados, mas efetivamente um contato com os problemas e demandas dos enclaves
judaicos. O primeiro contato pessoal aconteceu dentro do territorio alemdo, com a
chegada dos refugiados judeus, e provocou uma profunda ressignifica¢ao na relacao entre
judeus emancipados e tradicionais (ASCHHEIM, 1982, p. 187). Havia inicialmente, por
uma parte dos judeus emancipados, o impulso de manda-los para longe. Todavia, notava-
se que a categoria “judeu emancipado”, aos poucos, estava deixando de existir, ou talvez
nunca tenha existido de fato. Além disso, a formagdo do Estado Judaico teria de passar
pela integracdo entre emancipados e tradicionais, para abarcar todo o povo judeu. Por
conta disso, a aproximagao entre eles se tornou inevitavel, ja que doravante, tudo o que
acontecesse com o0s judeus tradicionais respingaria nos emancipados. Nesse sentido o
interesse de Doblin em conhecer o judaismo tradicional se justifica, pois os judeus
emancipados estavam deixando de fazer parte das nacgdes europeias e ndo eram
entendidos como judeus de fato pelos tradicionais, ou seja, estavam num lugar

intermediario, onde ndo possuiam raizes (ASCHHEIM, 1982, p. 208).
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A aproximacao que Doblin buscava com as comunidades judaicas na Poldonia
tinha objetivos muito pragmaticos. A elabora¢do de uma obra literaria poderia, de alguma
forma, estimular a comunidade judaica em geral a voltar mais os olhos para os judeus
tradicionais. Até entdo, a maior parte da literatura a esse respeito apresentava um
judaismo tradicional estereotipado, as vezes estigmatizado, como no caso de O Judeu
Polonés'?, de Leo Herzberg Frinkel, que narra alguns horrores dentro dos enclaves
judaicos, como casamentos precoces e fanatismo religioso (ASCHHEIM, 1982, p. 27); as
vezes, a figura romantizada do judeu tradicional como detentor da tradi¢cdo judaica, como
na obra de Martin Buber e de outros intelectuais judeus do final do século XIX. Nesse
sentido, a viagem de D&blin nao tinha qualquer trago de nostalgia ou de busca das origens,
mas tinha por finalidade, entre varias outras coisas, registrar através literatura, o judaismo
polonés. Segundo Marion Brandt, nos manuscritos de Viagem a Polonia, ele relata ter se
encontrado com o escritor Jozéf Wittlin, para quem teria dito que seu interesse pela nagao
polonesa surgira apenas durante a viagem. A autora também menciona que, em marco de
1924, D6blin havia levantado a hipotese da criagdo de uma zona de autonomia judaica
em um lugar entre a Galicia!® e a Poldnia onde ndo se dependesse da concessio polonesa
(BRANDT, 2016, p. 288)'®. No seu ponto de vista até entdo, os judeus emancipados
estavam predestinados a assimilagdo e os tradicionais, inclinados a autodeterminagdo da
autonomia nacional (HORCH 2016, p. 349). Deve-se levar em conta que, a despeito do
crescente antissemitismo, ainda ndo se poderia conceber a catastrofe humanitaria da
Shoa'’. Assim, discutia-se a contenda judaica sem a perspectiva da persegui¢io nazista,
que ocorreria pouco mais de uma década depois.

As fontes consultadas por Doblin foram sobretudo artigos de jornais, periodicos
impressos ¢ uma lista de alguns livros que ele selecionou antes da viagem para ajuda-lo
na elaboracio do texto'®. Ele as utilizou como um mero estimulo, selecionando apenas
alguns trechos para leitura. Sdo raras as mengdes a essas obras ao longo do livro. Ele
deixa as narragdes em primeiro plano e langa mao dos relatos que ouve e os reescreve,

narrando suas impressoes (BRANDT, 2016, p. 289).

4 Titulo original: Der polnische Jude.

15 Trata-se da Galicia Oriental, regifio entre a Polonia e a Ucrania. Ndo possui qualquer relagdo com a regido
da Galicia, localizada no territorio espanhol.

16 A referida Galicia Oriental era, na época de Déblin, o territorio polonés de maior populacio judaica. A
Polo6nia estava ainda em processo de estruturagao do seu territorio.

17 Shod é um termo hebraico que se traduz aproximadamente por calamidade. Nos Estudos Judaicos, ele se
refere ao Holocausto, termo de origem grega que se popularizou para se referir ao genocidio judaico
promovido pela Alemanha nazista.

18 Os titulos estdo listados na se¢do de anexos.
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1.2 Doblin e o judaismo: a obra como um testemunho do encontro com judeus da

Europa Oriental

O dilema da tradigdo e secularidade acompanha os judeus por muitos séculos e se
estende até os dias de hoje. O abandono dos hébitos tradicionais, ocorrido em larga
medida por conta do Iluminismo, fez um caminho de emancipa¢do de mao Unica que
gerou desdobramentos inimeros e fragmentou ainda mais a comunidade judaica na
Diaspora. Enquanto o processo de emancipagdo, ocorrido inicialmente na Franga, na
Alemanha e no Império Austro-Hungaro, dava aos judeus estatuto de cidadaos, e
transformava sorrateiramente seus habitos, nos enclaves perpetuava-se a vida de valores
judaicos rigidos, colados as leis religiosas, as Halachot e ao legado biblico interpretado
por geracdes de sabios do Talmude.

Entre os judeus emancipados, a nogao de civilizagdo hebraica, contemporanea de
antigas civilizagdes como a grega, suméria, babilonica, egipcia e uma das poucas a
sobreviver por tantos milénios, estava sendo deixada em segundo plano para privilegiar
apenas alguns costumes que se adaptavam ao modo de vida europeu pos-iluminista. Os
habitos mais antigos de uma cultura fechada em si, absolutamente determinantes no
comportamento cotidiano de seus membros, perdiam espago para a nocao de Geist
alema!®. “A reducdo do judaismo a esfera puramente confessional?’ e, a partir dai, sua
gradativa dissolu¢ao no secularismo proprio do século XIX, sdo os passos que, pouco a
pouco, levariam os judeus a separagdo de suas ‘raizes tribais-nacionais-religiosas’, cuja
integralidade fora preservada ao longo de séculos da marginalidade judaica em guetos e
aldeias” (KRAUSZ, 2013, p 29-30). Assim, a secularidade atingia os habitos judaicos,
restringindo a religido quase que exclusivamente ao ambiente litargico das sinagogas.
Fora delas, os judeus emancipados eram cidaddos comuns, se vestiam como europeus
ocidentais e ocupavam o mesmo — ou quase o mesmo — espac¢o dentro da sociedade laica.
Esse processo entra em crise no final do século XIX e, paulatinamente, emergem, nas

sociedades europeias ocidentais, politicas e atos antissemitas que colocam em xeque a

19 A palavra se deixa traduzir por “espirito” ou “mente” € esté associada ao pensamento de Friedrich Hegel.
Em apertada sintese, o pensamento hegeliano afirma que a Historia caminha paulatinamente para a
obtengdo da razdo plena e o ser humano caminha da objetividade para a subjetividade. A nogao de Geist se
refere um estado pleno de consciéncia e razdo que surgiria com a obtengdo dessa razao plena.

20 Por “esfera confessional” entende-se aqui que a religidio se torna um dos vérios componentes da vida das
pessoas, deixando de ser o fator que norteia as suas vidas.
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condig¢do de cidadaos dos judeus. A Alemanha, derrotada na Primeira Guerra Mundial, se
sujeitou as condicdes do Tratado de Versalhes, que impunha a cessdo de territérios, a
admissdo da responsabilidade total pela guerra e o pagamento de reparagdes a algumas
nacoes da Triplice Entente. O tratado também previa sangdes militares as forcas armadas
alemis®!. Como consequéncia, o pais entrou em uma crise econdmica gravissima que
gerou indices elevadissimos de desemprego e inflagdo. A populacdo, sentindo
diretamente os efeitos dessa crise, passou a entender que havia um grande inimigo da
Alemanha, um grupo de pessoas infiltradas na sociedade alema, detentoras de poder
politico e econdmico e responsavel por todos os males que o pais enfrentava. Esses
seriam, na visdo do senso comum aleméo da época, os judeus. E importante salientar que
o antissemitismo existia veladamente ha muitos séculos, no entanto, essa crise social e
politica o fez emergir de forma explicita e violenta.

Vale a pena lembrar que, na visao da maioria dos judeus ocidentais, a migragao
dos judeus orientais representava uma real ameaca ao status social por eles adquirido ao
longo de mais de um século. A preocupacgao residia no fato de que eles pudessem ser
vistos pela sociedade alema gentia como mero contraponto positivo dos judeus orientais,
mas iguais a eles em esséncia. Mesmo com todos os esforcos, o antissemitismo crescia.
Os pogroms russos eram, em alguma medida, o elemento catalizador que dava robustez
ao antissemitismo.

Doblin refere-se aos judeus como um povo resiliente e corajoso, portador de uma
“resisténcia de aco”** que foi capaz de resistir “as avalanches da Babilonia e de Roma”
(DOBLIN, 1997, p. 12)*. No inicio de seu livro Viagem a Polénia, a despeito do
estranhamento que ele experimenta no contato com os judeus tradicionais, ele afirma sua
visao sobre os judeus poloneses como um povo imponente e forte. Aos poucos, quando
mergulha nas comunidades judaicas mais tradicionais, ele relata um estranhamento em
relag@o aos habitos dessa populacdo. Em varios trechos, Doblin se vé diante de um mundo
absolutamente miseravel e distante dos valores de progresso ocidentais, como na primeira
vez que ele avista uma familia de judeus tradicionais. D6blin estd em uma parada do

bonde e descreve passarem por ele um homem de barba trajando um caftdn esfarrapado

2l Para ter um panorama mais completo das condigdes impostas & Alemanha no Tratado de Versalhes,
consultar: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1910-1929/anexo/And13990-1920.pdf partes I1I a
V (pp. 745 - 792).

22 No original: eine stihlerne Dauerform.

23 Cf. Renovagao judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
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que caminha ao lado da sua esposa. Ha também uma mocga pequena, que parece ser sua
filha. Eles tém aparéncia miseravel e somem na multidao. D6blin relata uma perplexidade
diante do que vé e, pela primeira vez, se questiona sobre a sua condi¢do de judeu. Em
outro episodio, ele relata um encontro com um engraxate judeu que o puxa para a entrada
da sua casa e comeca a engraxar seus sapatos sem que ele o pedisse. Outros trés jovens
também o cercam e trocam palavras aparentemente ofensivas. Ao final, ele pergunta pelo
preco e o engraxate lhe exige 2 slotys’. Os jovens ficam esperando para testar a sua
reacao e ele acaba pagando o valor. Doblin percebe dolo nos rapazes e no engraxate. Ele
se sente de fato um estrangeiro e a sua condi¢ao de judeu ¢ absolutamente irrelevante no
episodio. Em outro trecho, ele narra a sua viagem a cidade de Gora Kalwaria para
conhecer Gerer Rebbe, um famoso e poderoso tzadik*. O caminho até a cidade é para
Doblin uma imersao no mundo judaico polonés. Ele viaja junto de devotos do Rebbe e de
poloneses nao judeus que discutem acaloradamente dentro do trem sobre a religiosidade
e o sionismo. Chegando 14, Doblin se choca vendo os seguidores comendo os restos de
comida da tigela do #zadik. O contato de Doblin com o hassidismo através dos seguidores
do Gerer Rebbe ¢ provavelmente um dos momentos mais interessantes da sua Viagem a
Polonia. Ele conhece uma forma de judaismo que foge aos padrdes do judaismo rabinico,
transgredindo as halachot. E um judaismo que pode ser de alguma maneira entendido
como devocional, uma pratica absolutamente ausente no cotidiano de um judeu
emancipado da época. Em outro episddio, um professor o guia por uma das diversas
escolas judaicas de Vilnius. A formagdo que essas escolas oferecem se aproxima da
Bildung alema, mas a lingua aprendida ¢ o hebraico. O homem lhe esclarece entdo que o
idiche ¢ usado por esquerdistas, por pessoas ndo religiosas.

Nas cidades grandes, Doblin comega a se deparar com uma forma de assimilagao
diferente da emancipagdo judaica que ele conhecia. Ele relata uma certa divisao entre as
comunidades judaicas polonesas que parece acompanhar as diversas vertentes politicas
do pais. Também as sagas que ele ouve em Cracdvia, dos trinta e seis tzadikim que ndo
sdo rabinos, mas justiceiros silenciosos que garantem a tranquilidade aos judeus, do
cavaleiro judeu que esquece sua carteira em uma fonte e outras mais fazem parte de um
imaginario popular que parece estar prestes a desaparecer junto com essas comunidades.
Fato ¢ que havia assimilagdo também no Leste Europeu e ela variava de lugar para lugar,

das cidades para o campo e das cidades grandes para as pequenas. Esses episodios

24 Moeda polonesa.
2 Trata-se de um lider religioso dos judeus hassidicos.
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4

brevemente parafraseados tém em comum um aspecto que ¢ reiterado durante toda a
viagem de Doblin: os judeus tradicionais da Polonia, a época do livro, eram
majoritariamente pessoas simples. Gente que vivia um cotidiano prosaico e humilde,
mesmo que fossem professores, rabinos e até estudiosos das sagradas escrituras. Havia
um contraste enorme com o ambiente alemao citadino e emancipado onde Doblin se
criara. A maioria dos judeus que ele conheceu na sua viagem eram pessoas desprovidas
dos valores materialistas da alta burguesia judaica alema. Doblin termina o seu livro
Viagem a Polonia quando chega a cidade de Danzig, dizendo sentir-se novamente em
casa e reiterando a sua identidade como ocidental, alemio e emancipado (DOBLIN, 1987,
p- 335 — 344). Em nenhum dos episddios do livro ele relata ser tratado como judeu pelos
judeus tradicionais ou possuir qualquer sensagdo de pertencimento ao mundo judaico que
ele visita na Polonia. Em todos os textos de Doblin sobre judaismo, ele sempre se refere
aos judeus em terceira pessoa e, nos seus Escritos sobre Problemas Judaicos, ele atirma
que os judeus “se tornaram um povo [...] que vive num perpétuo colapso” (DOBLIN,
1997, p. 20)*°. E esse colapso a matéria central do livro Viagem a Polénia. Apesar de
reiterar sua identidade de alemao e europeu ocidental, Déblin notadamente passa a voltar
mais os olhos para a sua origem judaica, escrevendo posteriormente 0s textos que
compdem os Escritos sobre Problemas Judaicos.

Nos seus Escritos sobre Problemas Judaicos, DO6blin usa os termos Volk,
Nichtvolk e Ubervolk [povo, ndo-povo e superpovo]?’. A discussdo sobre o povo judeu
nessa passagem gira em torno da sua capacidade de resistir e se adaptar as condigdes
adversas. Doblin argumenta que os judeus seriam possuidores de uma forma permanente
[Dauerform], uma enorme capacidade de perpetuacdo cultural e religiosa que permitiu
que lhes possibilitou a adaptagdo as mais adversas situacdes sem que eles abandonassem
o judaismo. Ele afirma que essa forma permanente fez com que os judeus sobrevivessem
a Tito, Vespasiano, Nabucodonosor e muitos outros. De que maneira? Se escondendo, se
fazendo invisiveis, se ajustando as condi¢des € mudangas como um animal que se fere e
se regenera, um vertebrado que consegue se transformar em invertebrado para se adaptar
(DOBLIN, 1997, p. 12)*. Nesse sentido, os judeus seriam um Ubervolk, na medida em
que conseguiram, ao longo dos milénios, manter sua identidade, a despeito de toda a

adversidade, e conseguem até os dias de hoje se definir como judeus. Sdo um Nichtvolk

26 Cf. Renovacdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
27 1dem.
28 Idem.
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quando se observa sua adaptacdo as sociedades europeias, sua dissolugdo no mundo
ocidental iluminista, e a sua diversidade, quando conseguem se fazer invisiveis. A
capacidade de se dissolver na sociedade gentia ¢ um fendmeno que Doblin encontra
também na Polonia, mas esse aspecto fica um pouco abalado no caso dos judeus
ocidentais emancipados, na medida em que uma parte deles abandonou de fato o judaismo
e alguns até se converteram livremente ao cristianismo. Seja como for, o argumento de
forma permanente postulado por Doblin se deixa comprovar pela persisténcia do
judaismo ao longo de milénios em comunidades espalhadas em quase todos os
continentes. Na Viagem a Polonia, Doblin relata um amplo espectro de tipos judaicos que
ele conhece por 1a. Desde o seu primeiro encontro com uma familia judaica tradicional,
em Varsévia (DOBLIN, 1987, p. 18), até os judeus que ele conhece em Vilnius, que ele
ndo conseguira notar por conta dos trajes ocidentais e da auséncia de caracteristicas
judaicas nas vestimentas (DOBLIN, 1987, p. 118). Havia nesses judeus de Vilnius,
segundo a descricdo de Doblin, um comportamento ocidental, semelhante aos judeus
alemaes. A partir dos relatos sobre eles depreende-se que havia um tipo judaico
assimilado no Leste Europeu que, embora se assemelhasse aos judeus emancipados
alemaes, guardava algumas distingdes com eles. Uma delas era que, no Leste, eles nao
pertenciam majoritariamente as classes altas e ndo exerciam, em sua maioria, profissdes
de prestigio. Por 14, o fator politico era muito determinante e uma parte significativa dos
judeus assimilados na Polonia via o socialismo e a Revolugdo Russa de 1917 com

entusiasmo (GOLD, 2007, p. 99).

1.2.1 A fragmentacio das sociedades tradicionais

De fato, os judeus do Leste eram muito diferentes dos judeus emancipados que
Doblin conhecera até entdo na Alemanha, e a diversidade cultural narrada por ele dificulta
o estabelecimento de uma linha clara que separe judeus tradicionais de judeus europeus
emancipados. E possivel depreender dos relatos que se tratava de um povo extremamente
disperso, mas com um nucleo de tradigdo muito forte. A fragmentagao que se observa nas
sociedades judaicas tradicionais estd relacionada a aquisi¢do espontanea de usos e
costumes dos locais onde as comunidades se estabeleciam. Apesar da dispersdo, os
membros dessas comunidades se definiam como judeus e preservavam a tradi¢ao judaica,

distinguindo-se do gentio. A forma permanente a que nos referimos anteriormente

possibilitou aos judeus preservar a condigdo de povo [Volk] judeu. A despeito da
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emancipagdo e do desejo que muitos emancipados tinham de abandonar definitivamente
o judaismo e esquecer seu passado judaico, em momento algum o judaismo deixou de
existir na Alemanha, Franga ou qualquer outro pais europeu. O judaismo possuia (e ainda
possui) um cerne, um nucleo que possibilitou a sua sobrevivéncia. Esse nucleo parece
resistente as mudangas geograficas e culturais, como uma bagagem que se carrega de um

lugar para outro na situagdo de nomadismo, como observa Doblin no trecho seguinte:

Eu ndo consigo evitar de pensar como eu vou sair disso tudo: Que povo
imponente, o judeu. Eu ndo o conhecia. Pensava que o que eu via na Alemanha,
as pessoas agitadas, fossem os judeus, os comerciantes, refugiados no sentido
da familia e estagnados nelas, os ageis intelectuais, os incontaveis burgueses
refinados®, infelizes e inseguros. Agora eu vejo: esses sdo exemplos
demolidos, degenerados, muito distantes do cerne do povo, que aqui vive e se
preserva. E que cerne € esse, que produz tais pessoas como o Baal-Schem, de
riqueza transbordante, a chama escura do Gaon de Vilnius? O que acontecia
nessas paisagens orientais aparentemente pobres de cultura?*® Como tudo se
desenrola em torno do espiritual? Que importincia enorme se atribui ao
religioso. Nao é uma pequena camada popular, uma massa inteira, ligada
espiritualmente. Este povo esta tdo centrado nesse aspecto espiritual-religioso
como nenhum outro. Os judeus fizeram isso com mais facilidade do que os
outros povos, ndo pela criagdo de Estados, de revolugdes, guerras, delineagdo
de fronteiras, reis, deposi¢ao de parlamentares. Ha dois mil anos atras, isso ja
preocupava os romanos. E eles ndo reclamaram disso. Eles ndo se sentaram
nas aguas da Babilonia e choraram. Isso sempre se tornou um motivo para eles
continuarem a orar. Eles precisavam do Estado apenas para o templo. Apenas
sobre o Monte Sido estaria o templo verdadeiro. Com esse raciocinio, enquanto
o Estado nao vinha, ocorria lentamente a transformagdo de todo o povo.
Silenciosamente, a rentincia a terra e ao Estado permeava o povo. E eles se
tornaram a si proprios o povo do templo. O povo que carrega em si o templo.
Isso s6 foi possivel sob condigdes tdo artificiais, de acdo prolongada. Um
processo sem precedentes. (DOBLIN, 1987, p. 137-138, grifo meu)*'.

2 Doblin se refere diretamente aos judeus emancipados, que assimilaram os ditames da alta sociedade
burguesa germanica, seguindo rigorosamente seus valores, alicer¢ados no Bildungsbiirgertum, ou seja, uma
burguesia que tinha a formagao [Bildung] como seu valor principal e valorizava tanto a fineza e a delicadeza
a ponto de se tornarem pessoas de uma fragilidade quase morbida. Efetivamente, eram pessoas que
abandonavam seu passado.

30 Inspirado na tradugio do prof. Luis Krausz (2009, p. 102).

31 Tradugdo minha. No original: Ich kann mich nicht enthalten zu denken, wie ich hinausgehe: Welch
imposantes Volk, das jlidische. Ich habe es nicht gekannt, glaubte, das, was ich in Deutschland sah, die
betriebsamen Leute wiren die Juden, die Héndler, die in Familiensinn schmoren und langsam verfetten, die
flinken Intellektuellen, die zahllosen unsicheren ungliicklichen feinen Menschen. Ich sehe jetzt: das sind
abgerissene Exemplare, degenerierende, weit weg vom Kern des Volkes, das hier lebt und sich erhélt. Und
was ist das fiir ein Kern, der solche Menschen produziert wie den hinflutenden reichen Baal-Schem, die
finstere Flamme des Gaon von Wilno. Was ging in diesen scheinbar kulturarmen Ostlandschaften vor. Wie
flieBt alles um das Geistige. Welche ungeheure Wichtigkeit misst man dem Geistigen, Religidsen zu. Nicht
eine kleine Volksschicht, eine ganze Masse geistig gebunden. In diesem Religios-Geistigen ist das Volk so
zentriert wie kaum ein anderes in seinem. Die Juden hatten es leichter darin als andere, hatten sich nicht
mit Staatsformen, Revolutionen, Kriegen, Grenzverbesserungen, Konigen, Parlamenten herumzuschlagen.
Die Sorge darum haben ihnen die Romer, zwei Jahrtausende zuriick abgenommen. Und sie haben sich
eigentlich dartiber nicht beklagt. Sie haben nicht darum an den Wassern Babylons gesessen und geweint.
Es drehte sich fiir sie immer um den Tempel. Sie brauchten den Staat nur fiir den Tempel. Nur auf Zion
steht der richtige Tempel. Unter dieser Idee, als der Staat nicht kam, ist langsam die Verwandlung des
ganzen Volkes eingetreten. Lautlos hat der Verzicht auf Land und Staatlichkeit das Volk durchdrungen.
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A nogdo de Ubervolk, dada por Déblin, aparece quando ele descreve a elasticidade
desse povo, sua capacidade de adaptacao e de expansdo. Depreende-se do trecho grifado
que o exilio prolongado deu aos judeus a habilidade de carregar consigo a propria patria,
sustentada pela manuten¢ao dos habitos, mesmo que transformados, como uma bagagem
que nao se pode perder. Na Diaspora, ou seja, sem um territorio proprio, essa patria, existe
apenas no imaginario, na memoria de um tempo glorioso distante em milénios, guardado
nas escrituras e transmitido de geragcdo em geragdo. A vida tradicional judaica requeria
entdo uma renuncia da realidade e isso fez com que os judeus tradicionais perdessem em
certo grau o compasso da historia europeia, se fechando em sociedades quase totalmente
isoladas dentro do territorio europeu.

Essa forma permanente descrita por Doblin teve para os judeus o seu preco. A
religido e os preceitos operaram como uma espécie de Opio que contribuiu para o
isolamento e a espera, permitindo que essa condigdo fosse suportada por milénios
(DOBLIN, 1997, p. 31)*2. Isso nos leva a crer que a recusa em acompanhar o curso
histérico da Europa os transformou em exilados®?, em refugiados assentados em enclaves
com habitos arcaicos e de gestdo teocratica, levando uma vida monolitica e, por vezes,
miseravel. Formaram-se sociedades de espera pela redengao, onde tudo o que se fazia era
orar, estudar as escrituras e trabalhar no campo, aguardando a vinda do Messias. Eram
sociedades onde o tempo corria de maneira diversa ao tempo linear do progresso, onde se
esperava no presente a redencao que reconduziria ao passado. Nas palavras do professor
Luis Sérgio Krausz:

O conceito moderno de Historia ndo faz sentido no contexto cultural do
judaismo tradicional, pois no &mbito do pensamento religioso judaico o
tempo esta limitado, de um lado, pelo passado biblico e, de outro, pela
esperan¢a na reden¢do messianica, enquanto o sentido do presente ¢
compreendido como a possibilidade de obedecer aos mandamentos

divinos mais do que como um espaco aberto para o exercicio e o
desenvolvimento da liberdade humana (KRAUSZ, 2013, p. 104).

A auséncia da nogdo de progresso fazia dessas sociedades lugares onde o tempo
parecia correr diferente, sincronizado ao funcionamento daquele pensamento coletivo.
Como o professor Krausz menciona, ndo havia interesse na ideia do desenvolvimento

humano, tal qual concebido pelo [luminismo, nem sequer a no¢ao de liberdade individual.

Und sie haben sich selbst zum Tempelvolk gemacht. Zum Volk, das den Tempel in sich trdgt. Ein
Beispielloser Vorgang. Nur unter so kiinstlichen, langwirkenden Bedingungen war es moglich.

32 Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

33 Me refiro aqui ao periodo da Didspora anterior ao Iluminismo.
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Os valores iluministas fraturaram essa sincronia, quebrando o circulo temporal em que o
judaismo dos enclaves operava. Aqueles que deixavam os enclaves eram atingidos por
essa quebra e, nas geracdes seguintes, os judeus emancipados assumiram a acepg¢ao linear
da historia, onde o futuro ¢ incerto e o passado ¢ consumado. O funcionamento organico
das sociedades tradicionais cede espaco ao processo de individuagdo e a busca pelas
liberdades individuais, preterindo os preceitos e as tradi¢des.

O mundo racionalista emancipado substituia o senso comunitario, presente nos
enclaves judaicos, pela fidelidade a uma abstragdo chamada Estado®* e pelo sentimento
de patriotismo. Esse novo contexto, regulamentado pelas leis do Estado, oferecia a
liberdade individual e subtraia a integra¢do coletiva. Aqueles que ingressavam na
sociedade burguesa se tornavam, por vezes, pessoas frageis e superficiais, com posturas
contraditorias, que temiam expor sua origem judaica. Esse temor se expressava nao
apenas pela supressao dos costumes, mas também pela mudanca de nomes e sobrenomes.
O professor Bernard Wasserstein menciona a adog¢ao de prenomes ndo judaicos por parte
de judeus emancipados como forma de camuflar a sua origem. Os sobrenomes também
eram muitas vezes mudados ou grafados na forma alema para camuflar a origem no
idiche. Essa pratica, segundo ele, passou também a ser estigmatizada na sociedade gentia,
sobretudo na Polonia. Ele cita o relato de Martin Stern, filho de um industrial judeu
alemao da cidade de Essen:

[Nossalmae muitas vezes nos admoestou a sermos e agirmos como
"judeus orgulhosos". Isso ndo fazia muito sentido para mim. Afinal,
nascemos como judeus. Era nossa heranga, ndo nossa escolha, e,
portanto, ndo era algo que devéssemos fazer, nada do que deveriamos
nos orgulhar; apenas um fato da vida. Nao parecia uma atitude coerente
por parte dos meus pais, a de querer omitir [o fato de ser judeu], de ser

discreto para ndo atrair a atengdo ou o antissemitismo
(WASSERSTEIN, 2012, p. 198)*.

A entrada para o mundo secularizado requeria um comportamento também
secularizado. A identidade judaica, por vezes, era motivo de vergonha ou preteri¢cdo, o

que forcava a aquisicdo de outros habitos, trejeitos, trajes e até dic¢do. Toda essa

34O tema dos Estados nacionais modernos sera discutido posteriormente, no item 2.6 deste trabalho, onde
Doblin trata mais profundamente desse assunto quando chega em Lodz. Evitamos fazer essa discussao aqui
apenas para preservar a sequéncia da viagem de Doblin.

35 Tradugdo minha. No original: Mother often admonished us to be and act as "proud Jews." That did not
make much sense to me. After all, we were born as Jews. It was our inheritance, not our choice, and
therefore not of our doing and thus nothing to be proud of; just a fact of life. It did not seem to be consistent
with an attitude on the part of my parents of wanting to lie low, to be inconspicuous in order not to attract
attention or anti-Semitism.
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ressignificagdo resultou em uma identidade judaica fragmentada, adaptada aos requisitos
da sociedade burguesa. Essa comunidade nao tinha principios de solidariedade e mantinha
um comportamento hesitante e proforma em relagdo ao judaismo. Efetivamente, o
judaismo se restringia ao ponto em que ele nao respingava na identidade civil
emancipada, ou quando se pudesse obter alguma vantagem com a condi¢ao de judeu.

A fragmentagdo resultava em uma certa inseguran¢a no comportamento social,
que levava a ambivaléncia de posturas. Wasserstein menciona o antissemitismo judaico,
um fendmeno denominado por Theodore Hamerow>® como “rendi¢io psicoldgica”. Ele
argumenta que “o resultado mais destrutivo do antissemitismo foi que muitas das suas
vitimas, embora publicamente discordassem veementemente dos seus agressores,
corroboravam parcialmente seu discurso em particular” (HAMEROW, 2001 apud
WASSERSTEIN, 2012, p. 211). Por vezes, esse comportamento ambiguo era menos
perverso, como ¢ o caso de Do&blin que, mesmo refutando por muitas vezes o
comportamento alemao burgués, ndo conseguia escapar dele. Contudo, ele jamais
corroborou o discurso antissemita.

Doblin se comporta, na sua viagem a Polonia, como um intelectual alemao do
final do século XIX, um cidadao emancipado que analisa com distancia tudo o que vé e
tira suas conclusdes com base na sua formacao intelectual. Todavia, do mesmo modo que
“o conceito moderno de Histéria ndo faz sentido no contexto cultural do judaismo
tradicional” (Cf. p. 26 deste trabalho), todo o arcabougo intelectual que Doblin carregava
em sua viagem era absolutamente secundario no contato com essas sociedades
“encantadas”. O termo ¢ cunhado por Charles Taylor, que se refere as sociedades
tradicionais como detentoras de um pensamento que atribui ao carater divino todas as
coisas e acontecimentos. Nao existe, nessa concepcao de mundo, qualquer aspecto da vida
que nao seja regido pelo poder divino e ele ¢ a garantia da estabilidade dentro da
sociedade. Nesse sentido, seus membros viviam em um mundo “encantado”, desprovido

da nog¢do de acaso ou das incertezas do mundo iluminista:

O mundo natural onde viviam, o qual possuia seu lugar no cosmos que
imaginavam, dava testemunho do proposito e da acdo divinos. E ndo somente
apenas no modo evidente como ainda podemos compreender ¢ (pelo menos
muitos de nés) perceber hoje que a sua ordem ¢ planejamento denotam a
criacdo. Mas também porque os grandes eventos nessa ordem natural, como
tempestades, secas, inundagdes e pragas, assim como os anos de excepcional
fertilidade e florescimento eram vistos como atos de deus. [...] Deus estava
também implicado na propria existéncia da sociedade. [...] Um reino poderia

36 Theodore Steven Hamerow foi um historiador polonés radicado nos Estados Unidos, especialista em
historia alema dos séculos XIX e XX.
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ser concebido apenas como fundado em algo mais elevado que a mera agao
humana no tempo secular. [...] Uma pessoa nada podia além de encontrar Deus
em toda parte. As pessoas viviam num mundo “encantado”. Essa talvez nao
seja a melhor expressdo; cla parece evocar lampejos ¢ fadas. Mas estou
evocando aqui a sua negagao, a expressao de Weber “desencantamento”, como
uma descricao da nossa condicdo moderna. Esse termo alcangou tal fluéncia
em nossa discussao sobre essas questdes que vou empregar seu antonimo para
descrever uma caracteristica crucial da pré-condi¢do moderna. O mundo
encantado nesse sentido ¢ o mundo dos espiritos, dos demoénios e das forgas
morais em que nossos ancestrais viviam” (TAYLOR, 2010, p. 41).

O contato com a sociedade europeia secularizada promoveu, entre os judeus
tradicionais, um processo semelhante ao desencantamento tratado por Taylor. Aqui vale
a pena salientar que a emancipacao promoveu também uma outra forma de encantamento,
na substitui¢do da reden¢do pela secularizagdo, que evidencia o abandono de uma visao
de mundo monolitica, mergulhada na onipresenca divina, sem qualquer separagdo entre
vida civil e religiosa e a adesdo aos valores da alta burguesia germanica. “Uma historia
de ‘subtracao’ comum atribui tudo isso ao desencantamento. Primeiro, a ciéncia nos
ofereceu uma explanagdo ‘naturalista’ do mundo. E, depois, as pessoas comegaram a
buscar alternativas para deus” (TAYLOR, 2010, p. 43). Obviamente, esse processo de
desencantamento nao foi homogéneo e linear nem tampouco ocorreu sem conflitos. Seja
como for, o encantamento dos enclaves judaicos, galgado na redengdo, foi se tornando
anacronico e obsoleto, e uma parte significativa de seus membros buscou de fato uma
“alternativa para deus”. A emancipagdo representou, por muito tempo, essa alternativa.
Foi dela que brotou a dicotomia entre judeus emancipados vs. tradicionais e a
possibilidade de constru¢do de uma patria para os judeus descolada do propdsito
redencionista. A sua viabilidade foi um assunto muito polémico, pois significava conciliar
dois mundos completamente distintos, com modos de vida diametralmente opostos, €
esbarrava na assiduidade religiosa dos judeus tradicionais, incapazes de relativizar o

aspecto redencionista.

1.3 A nacio judaica e a concepg¢io de Doblin

Steven Aschheim menciona que “a relacdo entre judeus ocidentais e orientais
tinha por base um projeto de desnacionalizacao” (ASCHHEIM, 1982, p. 80). Por
desnacionalizagdo entenda-se aqui que a busca pelo pertencimento as sociedades gentias,
recorrente entre os judeus emancipados, fazia com que eles colocassem em segundo plano
as prioridades da comunidade judaica e se entendessem muito mais como cidaddos

europeus secularizados do que como judeus de fato. Ocorre que a identidade judaica entre
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os séculos XIX e XX acabou se transformando e essa transformagao se deu por conta do
papel positivo que os judeus tradicionais passaram a desempenhar. Isso significa que,
como ja mencionado anteriormente, houve entre os intelectuais judeus emancipados um
movimento de aproximacao em dire¢ao aos judeus tradicionais, incluindo a valorizagao
dos seus habitos e entendendo-os, ora como pessoas inimputdveis que deveriam passar
por um processo de “reeducacio”’, como propunha David Friedlinder®®, entre outros
(ASCHHEIM, 1982, p. 18); ora como detentores da tradicdo judaica original.
Efetivamente, havia-se criado uma imagem generalizada e superficial dos judeus
tradicionais, que se desfez com a chegada em massa de refugiados judeus vindos do Leste
para a Alemanha. Esse €éxodo intensificou e ampliou as discussdes em torno da contenda
judaica e colocou ainda mais os judeus tradicionais em evidéncia. Viu-se de perto uma
pequena amostra de como se vivia de fato nos enclaves judaicos do Leste Europeu. Nao
havia até entdo, como menciona Aschheim, qualquer projeto de parceria entre judeus
tradicionais e emancipados. Em ultima andlise, a soluc¢do para a contenda judaica estava
na formagao de um Estado Judeu.

No final do século XIX, o sionismo surgiu na Europa Central tendo como principal
argumento a autodeterminagdo do povo judeu e estava diretamente associado a existéncia
de uma nagdo judaica dentro do territorio onde historicamente existiu o antigo Reino de
Israel. Ele ¢ resultado das irrup¢des nacionalistas, incialmente na Europa Ocidental e
posteriormente no resto do mundo e apresenta uma alternativa para o tao arrastado embate
entre judeus ocidentais e orientais. Por outro lado, pode-se afirmar que o sionismo surgiu
também em decorréncia do assimilacionismo dos judeus ocidentais que dissolvia,
paulatinamente, suas bases culturais e religiosas, por conta da assimilagdo a sociedade
gentia e do espago cada vez menor que a religiosidade tinha entre eles. Nesse sentido, ele
também ocupou o lugar da espera pela redencao, secularizando-a. A ideia da formagao de
uma nac¢ao judaica calcada no retorno a Palestina deixava de lado a crenga na redencdo e

Y sem a vinda do Messias, oferecendo uma

pretendia encerrar de maneira for¢ada a Galu
espécie de redencao laica. Ao mesmo tempo, a concep¢ao de um Estado Nacional judaico

estava completamente mergulhada nos modelos de Estados nacionais modernos europeus.

370 termo usado por David Friedlinder é Umbildung, que pode também significar a “troca” do viés
educacional. Nesse sentido, a proposta residia em transformar o pensamento dos judeus tradicionais,
direcionando-os a emancipagdo através da educacgao laica.

38 David Friedlidnder foi um comerciante e autor prussiano representante da Haskald. Ele foi um dos
seguidores de Moses Mendelssohn e levou adiante o seu pensamento apos a sua morte.

39 O termo hebraico se refere ao exilio dos judeus depois da Diaspora, quando da sua expulsdo da Palestina
pelos romanos. Em idiche, a palavra é Golus.
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Theodor Herzl trata desse assunto no comeco do seu livro Der Judenstaat [O Estado
Judaico]:
Mas eu fago exigéncias ainda mais duras a meus leitores. Eu exijo dos bem
formados, a quem eu me dirijjo, uma mudangca de pensamento e¢ um
reaprendizado de algumas velhas nogoes. E sobretudo aos melhores judeus,
que se esforgam ativamente para a resolugdo da contenda judaica®, deles eu

exijo que enxerguem suas tentativas feitas até agora como equivocadas e
ineficazes (HERZL, 2005, p. 7)*..

Note-se que Herzl se dirige aos que ele denomina “bem formados” ou
“instruidos”. Evidentemente, o pensamento sionista ¢ produto da por¢ao intelectualizada
dos judeus da Europa Ocidental que, em sua grande maioria, eram emancipados. Assim,
o modelo de nag¢do concebido por Herzl era inequivocamente europeu e iluminista,
idéntico ao modelo de nacao concebido na criagdo do Segundo Reich alemao.

O sionismo acabou por gerar um intenso debate acerca do modelo de judaismo a
ser implantado na pretendida nagdo judaica. O movimento necessitava de uma base de
tradi¢do para contar a histéria do povo judeu. Nao foram poucos os que abracaram a ideia
de uma nag¢ao judaica tendo por base o modo de vida tradicional que seria encontrado
exclusivamente nos enclaves judaicos do Leste Europeu. O sionismo esbarrava no
comportamento “desnacionalizado” dos assimilacionistas que tinham, até entdo, uma
postura um tanto descomprometida e ambigua em relacdo ao judaismo e aos
conservadores religiosos, entre eles os tradicionais, para os quais a constru¢ao da nagao
judaica s6 poderia acontecer por obra divina. Seja como for, esse debate acendeu o desejo
em muitos intelectuais judeus, por diversos motivos e interesses, de conhecer o judaismo
tradicional.

A concepgao sionista, pelo menos na sua origem, se mostra renovadora, colocando
de lado a milenar perspectiva tradicional da reden¢do. Contudo, ela tem um viés
messianico, na medida em que o Estado Judaico ¢ apresentado como o término da

condi¢do de apatrida e, no discurso de Herzl, ele representa o fim das perseguigdes. O

400 termo em alemaio ¢é Judenfrage, que se traduz por “questdo judaica”. Ele foi criado pelos proprios
judeus emancipados ao longo da segunda metade do século XIX. Resumidamente, essa contenda se referia
ao embate entre judeus tradicionais e emancipados e sua solucdo era essencial para a formagao de uma
nacao judaica na acepc¢do sionista. Optamos pelo termo “contenda” por conta do significado que a expressdo
“questdo judaica” passou a carregar apos a Shod, associado ao exterminio do povo judeu. Para Herzl, a
contenda judaica deveria ser transformada em uma questdo politica de ordem mundial, envolvendo todos
os paises onde existissem judeus.

4! Tradugdo minha. No original: Aber ich stelle noch hirtere Zumutungen an meine Leser. Ich verlange von
den Gebildeten, an die ich mich wende, ein Umdenken und Umlernen mancher alten Vorstellung. Und
gerade den besten Juden, die sich um die Losung der Judenfrage tdtig bemiiht haben, mute ich zu, ihre
bisherigen Versuche als verfehlt und unwirksam anzusehen.
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Caso Dreyfus foi um acontecimento que fortaleceu o argumento da criagao de um Estado
judaico. Entende-se que se a Franga, uma nacdo que foi pioneira na emancipacdo € na
valorizacao dos ideais de igualdade e direitos iguais entre os homens, se deixou levar pelo
antissemitismo, degradando e encarcerando sem provas robustas um militar judeu por
conta de uma suspeita, os judeus nao estariam seguros em lugar nenhum, a nao ser em
seu proprio pais. Nessa linha de raciocinio, a assimilacdo nunca resolveria o problema,
porque o mundo gentio jamais veria um judeu, emancipado ou ndo, com o mesmo olhar
que v€ um ndo judeu. O Caso Dreyfus pode ser entendido como uma espécie de
“movimento contrario” as conquistas de liberdade e igualdade na Franca, pois Dreyfus
ndo fora tratado como francés, mas como um “infiltrado do Leste no corpo da nagdo”
(SAND, 2002, p. 258). Pode-se interpretar a injustica no caso da condenagao de Albert
Dreyfus como uma demonstracdo de fragilidade da Republica Francesa que vai de
encontro a seus principios de liberdade, igualdade e fraternidade. A enorme polémica que
girou em torno do caso descortinou uma tensdo decorrente de contendas internas na
sociedade francesa, dando margem ao questionamento da nogdo de progresso como algo
permanente.

Doblin viaja a Poloénia num momento em que o sionismo ja se propagava € se
tornava tema de quase todas as discussdes entre judeus em varias partes do mundo,
inclusive nos EUA, dai a importancia do presente capitulo. Doblin discute a formagdo do
Estado Judeu e seus desdobramentos e dissidéncias ndo apenas em Viagem a Polénia,
mas também nos seus Escritos sobre os Problemas Judaicos. Nesse ultimo, ele se refere
ao sionismo como um movimento inverso ao da emancipacdo. Segundo Doblin, isso ndo
significaria um retorno ao passado, mas a renovagdo do povo judeu. Ele escreve que os
enclaves judaicos eram “predominantemente uma segregacao forcada, uma prisao, onde
ocorriam episddios psicoticos de encarceramento popular e degeneragdo carceraria”
(DOBLIN, 1997, p. 56)*>. A renovagdo do povo judeu, para Doblin, significaria uma
emancipacdo efetiva e uma secularizacdo robusta, mas ela sé seria alcangada com
solucdes a curto e longo prazo. Para ele, a primeira solucao a ser buscada seria a obtengao
para os judeus dos direitos de minoria:

A primeira solucdo a curto prazo, a solugao imediata é: obtencdo dos direitos

de minoria para os judeus. Eu digo mais precisamente: direitos e deveres de
minoria. Os judeus compdem minoria em algumas regides do Leste. Mas ¢

42 Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
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necessario obter os direitos de minoria para os judeus em geral e, a longo prazo,
cles também devem assumir os deveres de minoria*’ (DOBLIN, 1997, p. 56)*

A renovagao proposta por Doblin nessa passagem esta efetivamente relacionada
ao funcionamento de um Estado nacional moderno. E claro que as comunidades
tradicionais ndo operavam com a dicotomia direitos vs. deveres, muito menos com ideais
de igualdade entre as pessoas. Nesse sentido, a conquista de direitos de minoria para os
judeus tradicionais significaria, na visdo dele, um passo para retirar os judeus que viviam
nos enclaves judaicos da condi¢do de inimputaveis e, posteriormente, criar neles a
consciéncia de cidadania. Nao se tratava efetivamente do revés da emancipacao, mas sim
de uma emancipagdo for¢cada ou, no minimo, induzida.

Apesar de entender que a busca de uma solugdo para o crescente antissemitismo
passava pela criacdo de um espaco para os judeus, Doblin ndo era simpatico a criagao
desse espago na Palestina, pois via a sua recolonizacao como uma utopia. Nesse sentido,
ele afirma que “Apo6s séculos de vida nos guetos e um século de emancipacao equivocada,
inicia-se o tempo da realidade judaica e mais precisamente nao limitada a Palestina, com
um pouco mais de cem mil dos catorze milhdes de judeus” (DOBLIN, 1997, p. 57)*. Ele
trata a questao dos judeus tradicionais como algo fechado em si, afirmando que milhdes
de judeus viviam interligados no Leste europeu e, para eles, a Palestina seria “uma
formulagdo falsa e, portanto, idealista” (HORCH, 2016, p. 349). Ele diz também refutar
o nacionalismo sionista, referindo-se a ele como excessivamente burgués e europeu
(DOBLIN, 1980, p. 212). A alternativa que havia surgido no inicio do século XX era o
territorialismo, uma proposta de Estado Judaico fora da Palestina a qual Doblin adere

apos a sua viagem a Poldnia. Trataremos a seguir desse argumento.

1.3.1 O argumento territorialista e a postura de Doblin

O territorialismo foi uma das vertentes que derivou do sionismo, propondo a
criagdo de um territdrio nacional para os judeus. Os territorialistas refutavam a ideia de
repovoamento da Palestina, propondo outros lugares para o assentamento judaico.

Originalmente, ele seguia a proposta do Bardo Maurice de Hirsch, de um assentamento

# fdem.

4 Tradugdo minha. No original: Die erste Nahlosung, die Sofortldsung ist: Gewinnung des
Minorititenrechtes fiir die Juden. Ich sage genauer: Minoritdtenrecht und Minoritdtenpflicht. Die Juden
bilden Minoritdten in einigen Ostgebieten. Es miissen aber allgemein die Juden das Minorititenrecht
gewinnen, und ferner Minoritdtenpflichten auf sich nehmen.

4 Cf. Renovagao judaica [Jidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
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judaico na Argentina. O movimento pode ser entendido como a primeira crise sionista.
Subjacente a essa crise estd um embate entre a orientagdo politica socialista e os valores
burgueses, tao caros aos judeus emancipados (ROVNER, 2014, p. 7 - 8). O nacionalismo
que aflorava na Europa também era um componente nos debates a respeito da nagao
judaica, tanto para os territorialistas quanto para os sionistas. O historiador austriaco
radicado em Isracl, Shlomo Sand, trata da relagdao estreita entre o socialismo e o

nacionalismo:

Sem particularmente progredir com o debate, outros socialistas
compreenderam bem melhor, no entanto, a importancia do aspecto
democratico e popular, mobilizador e propagador de esperanca, da
criacdo da nagdo. Descobriram igualmente o segredo da simbiose
sedutora entre socialismo e nacionalismo. Do sionista Ber Borokhov ao
partidario polonés da nacao Josef Pilsudski, até os patriotas comunistas
Mao Tse-Tung e Ho Chi Minh, o socialismo "nacionalizado" se
revelou, no século XX, uma férmula de sucesso (SAND, 2008, p.42).

O territorialismo nada mais era do que uma forma de nacionalismo judaico que
tentava ganhar espago no debate sobre a autodeterminagdao do povo judeu, mas sem
assumir aparentemente uma orientagdo politica socialista. Segundo o professor Adam
Rovner, ele “apoiava um assentamento colonialista burgués ou assentamentos
revolucionarios sociais agroindustriais em terras de dimensdes modestas ou grandes em
algum lugar fora da Palestina” (ROVNER, 2014, p. 8). Rovner também se refere a trés

teorias politicas modernas contemporaneas ao territorialismo:

() véarias variantes sionistas, como a corrente dominante ou sionismo
trabalhista (com seus partidos mutuamente antagonicos), 0 sionismo
religioso (Mizrahi), o revisionismo (a Nova Organizacdo Sionista), o
Thud (Unido) binacionalista e o sionismo cultural ou espiritual
associado a Ahad Ha'am (Asher Ginsberg)* e seus seguidores; (1)
Nacionalismo da diaspora, incorporando o bundismo e outras correntes
socialistas ndo-sionistas ou antissionistas que buscavam autonomia na
Diaspora, e (IIT) "Augudah Israel", um movimento politico-religioso
alinhado com uma concep¢ao metafisica da nacionalidade judaica
(ROVNER, 2014, p. 8)¥.

46 Asher Zvi Hirsch Ginsberg, cujo pseudénimo hebraico era Ahad Ha’am, foi um jornalista, filésofo e
ensaista judeu nascido em meados do século XIX na atual Ucréania. E considerado o pai do sionismo cultural
ou espiritual, que propunha o retorno a Palestina com assentamentos onde se deveria manter o trabalho
fisico (agrario) ao lado da educacdo e estimulo a cultura. S6 dessa forma seria possivel obter um povo judeu
unificado culturalmente e com espirito nacional renovado.

47 Tradugdo minha. No original: (I) various Zionist incarnations, such as mainstream or Labor Zionism
(with its mutually antagonistic parties), religious Zionism (Mizrahi), Revisionism (the New Zionist
Organization), the binationalist Thud (Union), and the cultural or spiritual Zionism associated with Ahad
Ha’am (Asher Ginsberg) and his followers; (II) Diaspora nationalism, incorporating Bundism and other
non-Zionist or anti-Zionist socialist streams that sought autonomy in the Diaspora, and (III) “Agudism,” a
religio-political movement aligned with a metaphysical conception of Jewish nationhood.
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Segundo Ben-Zion Gold, um rabino polonés da cidade de Radom radicado nos
Estados Unidos, que descreve as suas experiéncias de infancia e juventude na Polonia da
década de 1930 até o final da guerra, o sionismo religioso Mizrahi e o movimento Agudah
Israel se distinguiam principalmente pelo fato de que o movimento Agudah Israel nao
era sionista, mas ambos se opunham diametralmente ao bundismo, de viés socialista, ndo
religioso e antissionista (GOLD, 2007, p. 4).

O movimento territorialista ganhou forca em 1905, depois que o Congresso
Sionista rejeitou a proposta do governo britanico de um assentamento judaico em Uganda,
que ainda era colonia britanica. Um dos pontos de justificativa dos territorialistas era a
resisténcia oferecida pelas autoridades do Império Turco ao assentamento de judeus com
gestdo propria na Palestina. Contudo, a ideia perdeu um pouco de for¢a nos anos 1920,
nos primeiros anos do protetorado britanico na Palestina. O argumento territorialista tinha
um duplo problema: eles ndo eram levados a sério pelos governos dos paises onde era
viavel a cessdo de um pedago de terra para assentamento e, para que fossem levados a
sério, seria necessaria a formac¢ao de um movimento de massa. Contudo, era muito dificil
ganhar apoio em massa sem que algum pais se dispusesse previamente a aderir aos seus
argumentos. O argumento sO se tornou mais atraente apos 1936, quando uma revolta arabe
de trés anos na Palestina forcou o governo britanico a reverter a politica da Declaragao de
Balfour®, restringindo a entrada de judeus na Palestina (WASSERSTEIN, 2012, p. 74).
A despeito disso, ele nunca obteve o apoio em massa que 0 Sionismo € 0 comunismo
tiveram. O movimento se mantinha vivo de alguma forma por conta do argumento de que
deveria ser encontrado um lar para um povo apatrida (WASSERSTEIN, 2012, p. 356). O
principal problema, como j& mencionado, residia no fato de que era uma ideia cuja adesdo
se restringia a um grupo pequeno de intelectuais, o que tornava a proposta desinteressante
e, em larga medida, inviavel. Houve esfor¢os diplomaticos para levar adiante a ideia de
uma nac¢ao judaica fora da Palestina. Mesmo ao longo da ascensdo nazista, essa busca
ocorreu.

Doblin entende que a condicao de “lar no exilio” [Exilheimat] nao ¢ bem tratada
pelo sionismo. Para ele, o sionismo despreza o fato de que o territorio onde se assentara
uma patria judaica deve ser uma terra agradavel aos judeus, um lugar onde eles possam

se adaptar como povo. Seja como for, ele vé o sionismo e o territorialismo como um passo

8 Trata-se de uma declaragdo proferida em uma carta pelo Lord Arthur Balfour, entdo secretario britdnico
de negocios estrangeiros, expressando o apoio do governo britinico a instalagdo de uma nagéo judaica na
Palestina. Essa carta foi dirigida ao sionista britanico Barao Lionel Walter Rotschild.
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corajoso em dire¢do a secularidade, mas adere ao segundo (DOBLIN, 1997, p. 51)*. Ele
entende que o povo judeu ndo € mais um povo da Palestina, mas adaptado a Europa. A
formacao de uma patria judaica para ele tem um forte aspecto funcional, na medida em
que pode resolver a tdo duradoura contenda judaica. Doblin ignora a nogao de redencao,
atendo-se a aspectos praticos, considerando a factibilidade da constru¢ao de uma nagao
para os judeus. Ele deixa de lado a “afirmagdo fraca e metafisica da ‘vida messidnica’
para outros povos!” Ele argumenta que “os judeus ja viveram assim por milénios. Eu
sempre pergunto: o que isso rendeu? O que isso podia render? Observe-se o resultado!”
(DOBLIN, 1997, p. 59)*°. A afirmacdo expressa evidentemente uma visdo eurocéntrica,
em certa medida uma visdo de colonizador, que tem como perspectiva o progresso, ou
seja, a nocao evolutiva da histdria, que coloca o presente na condi¢do de “melhor” do que
o passado. Nesse sentido, a “no¢do magica de redengao” a que Ddblin se refere seria, a
depreender do seu discurso naquele momento, um sinal de atraso. Ele afirma
reiteradamente que a situa¢do dos judeus tradicionais dentro dos enclaves causou por
séculos a estagnagdo do judaismo e compara a juventude judaica da sua época com Sisifo,
desempenhando um trabalho interminavel e infrutifero, que “deve um dia se voltar contra
si [e] se colocar contra nds mesmos” (DOBLIN, 1997, p. 61)°!.

De fato, Doblin descreve o modo de vida tradicional como algo insustentavel no
contexto histérico em que estd inserido. Essa visdo, como ja discutido, se opde
diametralmente a nog¢do tradicional judaica da redengdo. Seja como for, havia nesse
momento uma situagdo de urgéncia. Ninguém imaginava, até entdo, que judeus seriam
confinados em guetos e deportados para campos de exterminio, todavia, os judeus que
viviam na Alemanha j& haviam notado que algo de muito tenebroso estava por vir e
atingiria frontalmente a todos. A preocupagao que Doblin expressa denota essa urgéncia.
Se por um lado ele vé os judeus tradicionais como detentores de uma cultura estanque e,
em larga medida, inimputédveis, por outro, ele atribui a situacdo de urgéncia a “um alto
grau de leviandade no Oeste” (DOBLIN, 1997, p. 58)°%. Aqui, Doblin se refere a uma
postura iludida ou até ingénua dos judeus emancipados ao tomarem a assimilagdo como
algo real e verem nela a possibilidade secular de redengado. Isso os teria levado a se

descolar do judaismo tradicional, criando um afastamento que foi progressivo até¢ meados

4 Cf. Renovagao judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
50 fdem.
51 fdem.
52 {dem.
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do século XIX. Diante dos acontecimentos, das perseguigdes no Ocidente, notadamente
nos paises de lingua alema, ele defende um povoamento em massa com urgéncia
(DOBLIN, 1997, p. 58)>.

A proposta de formacdo de uma nagdo judaica passa necessariamente pelo
entendimento da emancipagdo. Ela teve como consequéncia inevitavel a dissolucdo da
no¢do de unidade judaica, em consondncia com a emancipa¢do do individuo,
caracteristica das sociedades europeias ocidentais no século XIX. Essa emancipagdo, no
caso especifico dos judeus, ocupou o lugar da esperanga pela redencao e sepultou a nogao
magica do Galut, que o entende como um periodo de espera pela intervengdo divina.
Mutatis mutandis, essa intervengao se secularizou, deixou de ser divina. Acrescente-se a
isso o fato de que aqueles que se emancipavam desejavam de fato assumir uma identidade
civil europeia, desejo que era colocado acima de qualquer tradicao ou preceito judaicos.
Era comum que o processo de urbanizagdo e a mecanizagao produzidos pela Revolugao
Industrial dissolvessem os habitos comunitéarios daqueles que deixavam as comunidades
tradicionais e as geracdes seguintes se aculturassem no ambiente europeu ocidental. A
esse respeito, Shlomo Sand afirma:

Desde as primeiras etapas da modernizagdo, a destruicdo das relagdes de
dependéncia agrarias, o declinio dos vinculos comunitarios tradicionais que os
caracterizavam e o recuo das crengas que delimitavam seu contexto identitario
produziram caréncias e vazios psicoldgicos que o sentimento nacional tratou
de preencher em fluxo rapido e crescente. Em razdo do desenvolvimento da
mobilidade profissional e da urbanizagdo, o rompimento das formas de
solidariedade e de identidade conhecidas pelas pequenas unidades humanas
das aldeias ou das pequenas aglomeragdes, a saida da casa paterna e o
abandono dos objetos e dos espagos conhecidos causaram rupturas cognitivas
que apenas uma politica identitaria totalizante como a politica nacional podia

curar com uma vigorosa intervengdo tornada possivel gragas aos novos meios
dindmicos de comunicagdo (SAND, 2008, p. 50).

De fato, essa dissolucdo ¢ um processo comum a todas as sociedades pré-
revolucionarias que sofreram o processo emancipatdrio iluminista. Como afirma Sand, a
fragmentacdo da identidade coletiva das comunidades tradicionais que o Século das
Luzes promoveu foi substituida pela consciéncia nacional. Para ele, os judeus
emancipados nao substituiram apenas a revelagdo pela Bildung, mas também o

sentimento de solidariedade comunitéria judaica® pelo sentimento de lealdade a patria.

53 fdem.

34 Qs séculos de perseguigdes haviam criado, dentro dos enclaves judaicos, um comportamento de
solidariedade que se perpetuou entre os judeus tradicionais e corroborava ainda mais o carater hermético
dessas sociedades. E um aspecto indispenséavel dentro do judaismo tradicional, sobretudo na vida dentro da
comunidade. Ela estd fundamentada na nocdo de Kol Israel, presente no Talmude (Shevuot 39a), que
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A partir do momento em que se consideravam cidadaos de um Estado, a solidariedade
judaica ja ndo lhes fazia tanto sentido, pois passavam a (ou apenas acreditavam) possuir
o respaldo de uma nag@o. Como afirma Sand, a ruptura com as sociedades tradicionais
deixou um espago vazio no imagindrio daqueles que entravam para a sociedade gentia.
Esse espaco foi preenchido pelo acolhimento do sentimento nacional. Assim, a
solidariedade judaica cedia lugar a um conceito mais abstrato e talvez mais acolhedor, o
conceito de cidadania (ASCHHEIM, 1982, p. 16). Essa no¢ao mudaria significativamente
a concepcgao tradicional de solidariedade judaica. Com a enorme crise geopolitica
europeia no entreguerras, o desmoronamento das politicas de tolerancia étnico-religiosa
escancarou o risco que todos corriam e fez-se necessaria a reaproximagao entre os judeus
emancipados e os judeus tradicionais para tentar compor uma na¢ao. Embora os sionistas
recorressem a no¢ao de solidariedade judaica para propor sua aproximagao em direcao
aos judeus tradicionais, ela tinha o intuito de que eles se emancipassem e a patria judaica
deveria ser concebida nos moldes ocidentais (ASCHHEIM, 1982, p. 18).

Na sua viagem a Poldonia, Doblin presencia diversas discussdes sobre o Estado
Judaico. Ele visita instituicdes de ensino e comunidades judaicas mais € menos
tradicionais, em algumas das quais se discutia o tema da patria judaica. Além disso, ele
conhece os hassidicos e outras formas de judaismo ausentes, a época, no Ocidente. Os
debates que ele presenciava em Berlim também existiam quase todos na Polonia, além de
uma quantidade enorme de conflitos entre judeus tradicionais com modos de vida
variados. Certamente, seus relatos deixaram o testemunho literdrio de um judaismo em
ruinas e provam que talvez ndo existisse uma Unica contenda judaica, sendo vérias delas.
Esses relatos confirmam que a concep¢do de “judeu oriental”, criada pelos judeus
emancipados para classificar um outro tipo de judaismo, possuia multiplos

desdobramentos.

CAPITULO 2: ANALISE DA OBRA

2.1 Os judeus na Polonia a época, as migracoes e o antissemitismo

Segundo Doblin, viviam, apenas em Varsdvia no momento da sua viagem, 350

mil judeus, a metade dos judeus de toda a Alemanha. Eles tinham seus modos de vestir,

determina que “todo Israel é responsavel um pelo outro” (em hebraico transliterado: “Kol Israel arevim zeh
bazeh”.
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sua lingua e sua consciéncia nacional. A Polonia havia sido para eles, desde o século XIII,
um lugar propicio, por conta de um privilégio obtido do Duque Boleslau V*°, que os
protegia. Esse privilégio foi mantido nos governos sucessores €, no século XVII, eles ja
gozavam de uma consideravel autonomia (DOBLIN, 1987, p. 73). Com o término da
Primeira Guerra Mundial, o Estado estd empobrecido. Doblin relata que “um terco dos
trabalhadores da industria deve emigrar, um terco deve mudar de ramo e um tergo deve
permanecer como estd e servir as necessidades internas” (DOBLIN, 1987, p. 82).
Segundo ele, os judeus de Varsovia estdo se proletarizando. Ha também um processo de
secularizacdo em Varsdvia, com o relaxamento de diversos habitos judaicos. Apenas as
ruelas judaicas ainda guardam o shabat. Fora delas, muitos ja saem aos sabados,
passeiam, fumam no Jardim Saxdo (DOBLIN, 1987, p. 83).

Na cidade judaica de Varsovia, Doblin passa por um comércio repleto de placas
com sobrenomes judaicos, com vendedores de frutas e de joias. Ha também um comércio
de tecidos, onde ele vé mais placas. Nesse ambiente, as vestimentas sdo caracteristicas
dos judeus tradicionais, ele vé homens de caften, de chapéu ou kipa, figuras tipicas do
ambiente judaico mais tradicional. Doblin ndo descreve a cidade judaica de Varsévia
como um ambiente geograficamente demarcado. Era um setor da cidade onde habitavam
majoritariamente judeus e onde as atividades comerciais eram exercidas majoritariamente
por judeus, mas ndo era mais a época um espago exclusivamente judaico.

A sinagoga da rua Tlomacki, segundo ele, ¢ frequentada pela classe média, na
maioria judeus assimilados e emancipados. Raramente ele vé pessoas de caften. A maioria

dos homens usa tali’®

e as mulheres usam chapéus que ele adjetiva de modernos e
ousados. Doblin relata haver pias com agua gotejante, semelhantes as das igrejas
catolicas. As pessoas mergulham os dedos na dgua e depois passam os dedos pelo corpo.
A liturgia que ele assiste se assemelha a catolica. E sdbado a tarde e as lojas em volta
estdo fechadas.

O judaismo medieval estava, desde o século XIX, em processo de liquidacao,
segundo Dd&blin. “Os novos tempos surgiram diante das pequenas cidades judaicas, com

industrias modernas e o modelo econdmico capitalista” (DOBLIN, 1987, p. 80). Nessa

passagem, Doblin relata a migracdo em massa para os EUA, que ocorreu no final do

35 0 Duque Boleslau V, o Piedoso, proclamou, em 1264, o Estatuto de Prote¢do aos Judeus na cidade de
Kalisz. O Tratado de Kalisz, como ficou conhecido, dava liberdade ampla aos judeus da Polonia para
locomogdo, comércio e trabalho.

56 O termo usado por Déblin em alemdo é Gebetsmantel. Ele raras vezes langa mio dos termos em hebraico
para os objetos religiosos, traduzindo-os sempre para o alemao.
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século XIX, e a transformacao dos judeus tradicionais em trabalhadores americanos. O
éxodo para o Ocidente significaria também o desmonte das sociedades tradicionais
judaicas, inserindo seus membros no mercado de trabalho e os proletarizando. Doblin
relata esse processo de esvaziamento como algo inevitavel. Para ele, o caminho para o
Ocidente aconteceria fatalmente e a preservagdao do judaismo s6 se daria através da
criagdo de uma nacao judaica, na acepg¢ao territorialista.

O processo de proletarizacao dos judeus que imigravam para os EUA, relatado
por Doblin, tornou-se também uma forma de emancipagdo, em larga medida forcada, ja
que os imigrantes que chegavam nos EUA acabavam assimilando o modo de vida
americano, abandonando o passado nos enclaves judaicos. A principal diferenga em
relagdo a Haskala reside na substincia: o processo de emancipagdo da Haskald requeria
o aburguesamento. Assim, a grande maioria dos judeus que entravam para a sociedade
alema oitocentista o faziam pelas camadas sociais mais altas. Havia um culto da Bildung
e da erudicdo, dos habitos refinados, caracteristicos da burguesia iluminista
(ASCHHEIM, 1982, p. 7). Seja como for, tanto o processo de aburguesamento quanto o
de proletarizagdo demandavam o descarte da vida nas comunidades tradicionais. D6blin
escreveria posteriormente que, mesmo sem o0s babilonios, egipcios € romanos, € agora
com a Palestina a disposi¢do, um enorme niimero de judeus ndo se identifica mais com a
tradicdo judaica (DOBLIN, 1997, p. 31)’.

Um aspecto digno de nota e que se soma ao culto da Bildung acima mencionado
¢ que a lingua hebraica assumiu um lugar de prestigio entre os judeus emancipados. Nas
palavras do prof. Jacob Guinsburg:

As Luzes berlinenses cultivaram o hebraico, tido como “linguagem nobre”, e
cada vez mais o alemdo, a medida que tomava corpo o processo nelas
encarnado. Um dos principais instrumentos nesse sentido foi a notavel
traducdo comentada que Mendelssohn fez do Pentateuco para o alemdo. O
Biur (Explica¢do), coo veio a ser conhecida a obra, ndo perseguia apenas
objetivos literarios e exegéticos. Impresso em caracteres hebraicos, propunha-
se, entende 1. Tzinberg, “facilitar aos judeus alemaes a possibilidade de entrar
em contato com a beleza poética classica do texto biblico e com as
‘explicagdes’ das peculiaridades gramaticais do idioma hebreu; despertar na
juventude judaica o desejo de se afastar do retorcido pilpul’® ¢ da ressecada
escolastica, voltando a Biblia e ao estilo biblico” e, por fim, [...] apagar da vida
judaica o dialeto idiche, expulsar da sinagoga e do recesso da familia as velhas

tradugdes da Escritura, [...] que, ao ver de Mendelssohn, estavam escritas numa
linguagem corrompida e terrivelmente amputada, cuja leitura “provoca

57 Cf. Renovagdo judaica [Jidische Ereuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
58 O termo hebraico se traduz por “argumenta¢do”. Trata-se de uma disputa, por vezes acalorada, entre

estudiosos do Talmude através de uma analise minuciosa do texto.

41



nauseas a quem quer que esteja habituado a falar uma lingua pura e verdadeira”
(GUINSBURG, 1996, p. 77).

A Poldnia descrita por Doblin ¢ uma nagio que havia ressurgido em meio a uma
Europa em crise. E um Estado que nasce pobre e repleto de conflitos de interesses. Em
ultima andlise, trata-se de uma nagao multicultural mergulhada em uma crise politica e
econdmica e que necessitava de afirmagao identitaria. Etnicamente, viviam no territorio
polonés, a época, diversos grupos minoritarios, entre eles rutenos, ciganos, ucranianos,
alemaes, russos e judeus. Politicamente, o pais vivia a contenda entre o socialismo e o
capitalismo, além dos interesses religiosos. Em Varsovia, a concessao de comércio era
monopolizada por grupos especificos que se aglutinavam. Entre esses grupos, havia o
monopolio dos judeus.

Politicamente, os judeus poloneses ocupavam quase o mesmo espago de antes,
sob o dominio russo. Quem se declarava judeu ndo conseguia seguir carreira no exército
polonés. O Tratado de Versalhes mencionava nos artigos 10 e 11 que os judeus deveriam
gozar dos direitos das minorias linguisticas e religiosas, o que possibilitava que eles
tivessem sua representacdo no Sejm>’. Os poloneses de direita desejavam um Estado
nacionalista, outros desejavam uma espécie de federagio (DOBLIN, 1987, p. 81).

Efetivamente, com base na descricao de Doblin, uma parte dos judeus de Varsovia
janao vivia completamente de forma tradicional. Havia tipos judaicos distintos na cidade.
A sinagoga da rua Tlomacki era frequentada por muitos judeus secularizados®®, que
usavam vestimentas ocidentais. E um ambiente que contrasta, em certa medida, com os
judeus que Doblin vé até entdo nas ruas. Deve-se levar em consideragdao que a Primeira
Guerra Mundial promoveu uma profunda desorganiza¢ao nas comunidades tradicionais
judaicas, o que corrobora a afirmacdo de Doblin de que “o €xodo dos judeus das aldeias
e o consequente desaparecimento deles como grupo distinto era somente uma questdo de
tempo” (HORCH, 2016, p. 349). Do6blin talvez nao se referisse & emancipagdo que os
judeus germanizados, como era o caso dele proprio, experimentaram, mas sim ao
sufocamento da vida tradicional pelo avanco da industrializagdo, com as consequentes
guerras e as reorganizacdes geopoliticas decorrentes delas. Nesse cendrio, a vida

tradicional dos enclaves cedia espago a vida no mundo capitalista de producao.

59 Trata-se do parlamento polonés da época.

% Optou-se por usar aqui 0 mesmo termo em inglés que Bem-Zion Gold utiliza (secularized jews) para
distingui-los dos judeus emancipados na Alemanha. Ocorre que na Polonia ndo houve politicas de
emancipacdo como ocorreu no Ocidente, sobretudo no Império Austro-hungaro e Alemanha, onde os judeus
ganharam, até certo ponto, um espago na sociedade civil entre o gentio.
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Inevitavelmente, aquele pensamento magico da redencdo desapareceria ao longo do
tempo. Esse processo esta evidente nas grandes cidades polonesas que Ddblin visita.
Obviamente, trata-se de um processo heterogéneo e fragmentado e essa heterogeneidade
permeia toda a obra. A medida em que Déblin aprofunda a sua viagem, intensificam-se
as experiéncias mais conflituosas. Em seu relato, a cidade de Varsovia moderna e
secularizada aparece como a antessala de uma outra cidade, mais pobre e arcaica,
escondida nas suas ruelas e becos. “O verniz de modernidade, de civilizagdo, que ele
encontra nas ruas de Varsévia, se revela apenas como uma capa, que encobre um substrato
assustador e atemorizante” (KRAUSZ, 2009, p. 107). De maneira geral, a postura que
Doblin assume ao longo da obra deixa evidente o abismo que o separava dos judeus
tradicionais e, indiretamente, revela a imensa ruptura com a tradicao que a Haskala havia
promovido.

Gold menciona uma comunidade tradicional fora dos enclaves judaicos e uma
outra comunidade judaica secularizada, de tendéncia marxista, que acabava se
relacionando com os poloneses secularizados ndo judeus. A comunidade judaica

tradicional ndo via com bons olhos os judeus secularizados, tratando-os como hereges:
Poucos judeus religiosos tinham contato com poloneses educados e sensiveis
e quando eles conheciam algum, ele era visto como uma excec¢do. Os judeus
secularizados que ndo iam para o heder®' e os poloneses secularizados que ndo
frequentavam a igreja geralmente estavam livres desses preconceitos. Isso
explica as relagdes amistosas entre judeus, comunistas e socialistas. Meu pai,
um judeu ortodoxo, tinha excelentes relagdes com outros vereadores da cidade

de Radom, a maioria dos quais eram socialistas. Na verdade, nossa cidade era
conhecida como "Radom Vermelha" (GOLD, 2007, p. 79)%

Depreende-se, do trecho citado acima, que a secularizagdo judaica na Poldnia se
diferenciava da Haskalad na medida em que se alinhava as tendéncias politicas polonesas,
notadamente as tendéncias de orientacdo socialista. Contudo, havia na Polonia um
enorme numero de judeus tradicionais, o que fazia da secularizagdo um “verniz da
modernidade”, acompanhando o raciocinio do professor Krausz.

E muito curioso notar, nos relatos de Gold, a vida dos judeus poloneses no periodo

de ascensao nazista. Segundo ele, a despeito de a Polonia nunca ter adotado uma politica

6l A palavra hebraica se traduz por “cimara”. Trata-se de uma escola priméria judaica, onde sdo
transmitidos os fundamentos do judaismo e do hebraico.

62 Tradugdo minha. No original: Few religious Jews had any contact with educated and sensitive Poles, and
when they met one he was seen as an exception. Secularized Jews who didn’t go to heder and secularized
Poles who did not attend church were usually free of these prejudices. That explains the friendly relations
among Jews, Communists, and Socialists. My father, an Orthodox Jew, had excellent relations with other
city councilmen in Radom, most of whom were Socialists. In fact, our city was known as “Red Radom.”

43



tao brutal contra os judeus, como foi o caso da Alemanha nazista, também se comportava
de maneira hostil em relagdo aos judeus em geral e langava mao dos mesmos argumentos

que os alemaes:

O efeito combinado do preconceito religioso e do nacionalismo triunfante
levou a postura antijudaica oficial do governo polonés. A pobreza generalizada
da nacdo foi atribuida aos judeus, cujo sustento era visto como tendo sido
alcangado as custas dos poloneses. Consequentemente, os judeus foram
submetidos a discriminagdo economica. Por exemplo, em Radom, minha
cidade natal, os judeus eram um tergo da populagdo, mas apenas os poloneses
eram elegiveis para os numerosos empregos do governo (GOLD, 2007, p. 77
—78)%.

Gold relata ainda que os judeus poloneses eram bem-organizados politicamente e
elegiam representantes em quase todos os setores e niveis do governo. Havia também
uma comunidade judaica muito diversificada, onde a disting@o entre judeus secularizados
e tradicionais se fazia muito presente (GOLD, 2007, p. 80).

Aparentemente, os judeus secularizados na Polonia tinham a mesma ambigao dos
emancipados na Alemanha: desejavam entrar para a sociedade polonesa. Por fim, com o
renascimento do pais e o consequente nacionalismo, ficaram em uma situagao semelhante
a dos judeus alemaes emancipados, tornando-se paulatinamente parias. Gold ressalta que
“os assimilacionistas falavam apenas polonés, mas os poloneses continuavam a vé-los
como judeus, a despeito dos esforcos que faziam para pertencer a cultura e sociedade
polonesas” (GOLD, 2007, p. 80). Esse aspecto nos faz recorrer novamente ao pensamento
de Herzl, quando ele afirma que todos os esforcos para a integragdo nacional feito pelos
“nossos” ancestrais foram em vao, pois a escolha de quem ¢ cidadao ou estrangeiro ¢ feita
pela populacao gentia (Cf. p. 17 deste trabalho).

O aspecto da secularizagdo judaica causava na Polonia uma rivalidade entre os
dois tipos judaicos. Os judeus tradicionais viam os assimilacionistas com uma mistura de
desprezo e pena. Eles eram tratados por meio-judeus e meio-poloneses, de ambos os
lados. Ao final, dizia-se, eles desejavam mesmo se converter ao cristianismo e se tornar
poloneses, “mas eram vistos pelos poloneses como judeus” (GOLD, 2007, p. 80).

Hé uma certa ambivaléncia no antissemitismo polonés dessa €poca pois, se de um
lado refutava-se as comunidades judaicas, desejando que os judeus retornassem a

Palestina, refutava-se também o expansionismo alemao, que pretendia anexar o territorio

%3 Tradugdo minha. No original: The combined effect of religious prejudice and triumphant nationalism led
to the official anti-Jewish stance of the Polish government. The nation’s widespread poverty was attributed
to Jews, whose livelihood was viewed as having been achieved at the expense of Poles. Consequently, Jews
were subjected to economic discrimination. For example, in Radom, my hometown, Jews were a third of
the population, but only Poles were eligible for the numerous government jobs.

44



polonés como parte do “espaco vital para os alemaes arianos” [Lebensraum] e retiraria da
Polonia a condi¢@o de nagdo independente em 1939. Desse modo, a0 mesmo tempo em
que uma parte dos poloneses se regozijou com o confinamento dos judeus em guetos
durante a ocupagao nazista, temia-se que a Polonia deixasse factualmente de existir. Pode-
se afirmar entdo que, ao perseguir explicitamente os judeus, os nazistas atenderam a um
desejo que pairava latente no imaginario de muitos poloneses nao judeus. Como afirma
Gold, os impulsos antissemitas na Polonia pareciam “permanecer adormecidos até serem
ativados pelo comportamento antissemita derivado do nazismo” (GOLD, 2007, p. 76).
Contudo, isso nao significava que os nazistas fossem bem-vindos no territério polonés
anexado. A despeito disso, ¢ necessario mencionar que uma parte significativa dos
poloneses (e de alemaes) refutou a perseguicao aos judeus. Seja como for, na Polonia
visitada por Doblin, o judaismo tradicional, como ele proprio menciona, ja estava em
processo de ocaso. De certa forma, ele visita os pedacos dessas sociedades que haviam
rachado por conta da Primeira Guerra Mundial. Efetivamente, grande parte dos relatos de

Doblin se referem a vestigios do judaismo antigo dentro da Poldnia.

2.2 O cemitério de Varsovia: os vestigios da tradicao judaica e a emancipacao

A visita de Doblin ao cemitério judaico de Varsovia ¢ mais um episddio que
evidencia a dicotomia entre judeus tradicionais e emancipados. Na manha do lom Kippur,
Doblin vé uma multidao de judeus andando pelas ruas laterais do cemitério. Dentro do
cemitério ele assiste a um espetaculo dantesco. As pessoas murmuram, se lamentam,
gritam e gemem diante das sepulturas. Os homens carregam livros e entoam oragdes,
como na sinagoga. Ele ouve um grito intenso de mulheres. Ha trés mulheres diante de
uma sepultura:

Ela clama em idiche: “Pai, nosso querido pai, vocé foi tdo bom, vocé ficou
preso junto comigo o ano todo na loja. Eu fiquei aqui. Eu estou aqui. Me ajude,
para que as criangas estudem, que tudo fique bem com elas. A vida ¢ dificil. A
vida ¢ tao dificil, Sara esta aqui. As coisas nao vao bem conosco. Como vocé
morreu, para no6s[?] Eu ndo te fiz nenhum mal”. A senhorita se endireita as

vezes, assoa o nariz, enxuga os olhos, se deita novamente (DOBLIN, 1987, p.
89)%.

% Tradugdo minha. No original: Sie ruft, jiddisch: ,,Vater, unser licber Vater, du warst so gut, du hast in der
Stube bei mir gesessen, die ganzen Jahre, im Laden. Ich bin hier geblieben. Ich bin hier. Hilf mir, dass die
Kinder lernen, dass es ihnen gut geht. Das Leben ist schwer. Das Leben ist so schwer, Sara ist hier. Es geht
uns nicht gut. Was bist du gestorben, fiir uns. Ich habe dir nichts Schlechtes getan®. Das Fraulein richtet
sich manchmal hoch, schneuzt sich, wischt sich die Augen, legt sich wieder.
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Chegam mais taxis e carros com mais pessoas, todas estdo muito bem-vestidas.
Os homens ficam em pé, em grupos, entoando oragdes, se sacudindo de um lado para o
outro e as mulheres se atiram no gramado, suspirando, gemendo, gritando. Em instantes,
o cemitério esta lotado. Ele v€ pessoas que caminham normalmente até as sepulturas e,
diante delas, comegam a gritar, uivar, gemer, como num transe, depois se atiram no
gramado (DOBLIN, 1987, p. 90). Sio onze horas da manhi quando ele decide ir embora
do cemitério. H4 uma turba de mendigos, que se reunem rente aos muros do cemitério e
na avenida principal. Sdo pessoas maltrapilhas e esfarrapadas, que aguardam por doagdes

da organizagao assistencial judaica.

A seguir, Doblin relata ter ficado profundamente impressionado com o que viu no
cemitério:

Eu estou abalado com o que vi e ouvi. Eu ndo consigo me lembrar como peguei

o bonde, subi as escadas do hotel e cheguei ao meu quarto. E algo horrivel.

Nao ¢ natural, ¢ atavico. Isso tem alguma coisa a ver com judaismo? Esses sdo

resquicios reais de habitos antigos! S@o os resquicios do medo diante dos

mortos, do medo das almas, que vagueiam. Um sentimento que as pessoas

desse povo transmitem com a sua religido. E o restante de uma outra religido,
um animismo, um culto aos mortos (DOBLIN, 1987, p. 92)%.

No trecho acima, Doblin se questiona se isso € de fato judaismo ou se refere aos
resquicios de uma outra religido, cujos sentimentos continuam a ser transmitidos entre as
pessoas do povo judeu. A narragdo de Doblin, ao longo da obra, tem um tom de descri¢ao
de um mundo em ruinas, ndo apenas as ruinas de constru¢des, mas também dos usos e
costumes. Efetivamente, Doblin descreve um mundo que estd por desaparecer e esta
consciente disso. Ao mesmo tempo, ha um outro mundo que estd em processo de ocaso:
o da emancipacao judaica. Nesse sentido, pode-se aplicar o conceito benjaminiano de
rastro [Spur]. Walter Benjamin se refere a rastro como “saudades de um mundo cujo
desaparecimento se percebe” (KRAUSZ, 2013, p. 21). O que Dd&blin escreve sobre o
cemitério judaico de Varsdvia ¢ um mundo em ruinas, que se deixa emergir no dia do Jom
Kippur e retrata quao conflitiva era a relacdo dos judeus emancipados com a tradi¢ao
judaica. O espanto que se apodera de Doblin esta diretamente associado ao temor que os

judeus alemades expressavam diante da migra¢ao de judeus vindos do Leste para a

65 Ich bin durchschauert, wie ich dies gesehen und gehért habe. Wie ich mit der Elektrischen zuriickfahre,
die Hoteltreppe aufsteige, in meinem Zimmer sitze, kann ich mich lange nicht besinnen. Es ist etwas
Grauenhaftes. Es ist etwas Unnatiirliches, Atavistisches. Hat das mit Judentum etwas zu tun? Das sind
leibhaftige Uberbleibsel uralter Vorstellungen! Das sind Uberbleibsel der Angst vor den Toten, der Angst
vor den Seelen, die herumschweifen. Ein Gefiihl, den Menschen dieses Volkes iiberliefert mit ihrer
Religion. Es ist der Rest einer anderen Religion, Animismus, Totenkult.
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Alemanha, na medida em que ele percebe a existéncia desse mundo em ruinas. A ruptura
com a tradicdo que a Haskalad promovera abriu o espago para o crescimento do
antissemitismo:
Quando um touro se aproxima de um ledo e esse touro tem antes os chifres
serrados, como se denominara esse touro entdo. O antissemitismo, a forca
negativa, certamente deve se apresentar com a velha e nua crueldade, para
realizar aquilo que a supostamente grande razao judaica ndo realizou: o juizo

de como a emancipagdo deve e como nio deve ser entendida® (DOBLIN,
1997, p. 54)°7.

Doblin menciona que os judeus emancipados, a despeito de se considerarem
detentores do “racionalismo judaico”, ndo tinham consciéncia da sua propria condigao.
De fato, entende-se que a falta dessa consciéncia fez com que eles acreditassem que sua
condi¢do seria permanente. Se os habitantes dos enclaves judaicos haviam perdido o
“compasso da histdria europeia” (Cf. p. 25 — 26 deste trabalho), os judeus emancipados
mesmo que estivessem caminhando junto dela, estavam, sem sombra de duvida,
completamente distantes do judaismo. O contato deles com os judeus tradicionais vindos
do Leste era claramente um lembrete de que havia neles um passado, camuflado nas
vestimentas ocidentais. Para Doblin, a entrada dos judeus emancipados na sociedade
europeia oitocentista e laica representava uma “mutilacdo” da identidade judaica. Era,

68 Dblin afirma

segundo ele, um “existir aleijado”, mais precisamente um “nado existir
que, enquanto no Leste a massa se aglomerava em enclaves e alguns tentavam arranjar
um lugar no trampolim para saltar em dire¢do a modernidade, no Oeste ocorreu uma
dissolucdo em um turbilhdo vazio. Eles se tornavam artistas, intelectuais, grandes
comerciantes e banqueiros, mas na realidade estavam “aparecendo na foto” da historia de
uma sociedade que ndo era a sua, na qual sempre houve e sempre haveria alguém falando
contra eles. Para ele, a emancipag¢do ndo os fizera sair dos enclaves para a terra do
Messias, mas para o ja degenerado Ocidente. Ai residia a falha da emancipag¢ao judaica,
a incompreensdo do seu proprio processo € a consciéncia do real lugar que os esses judeus

ocupavam na sociedade laica. “Nao ha palavra forte o suficiente para caracterizar a

desespiritualizagdo, [Entgeistung], a perda de alma [Entseelung], a perda de deus

% Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

%7 Tradugdo minha. No original: Wenn aber ein Stier sich einem Lwen nihert, aber sich vorher die Horner
absédgen lésst, wie wird man solchen Stier nennen. Der Antisemitismus, die negative Kraft, musste brutal
und mit der alten nackten Grausamkeit auftreten, um das zu bewirken, was die angeblich so grofle Vernunft
der Juden nicht bewirkte: die Einsicht, wie Emanzipation zu verstehen und wie sie nicht zu verstehen ist.
8 Os termos em alemdo sdo respectivamente Kriippeldasein e Nichtdasein.
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[Entgottung] dessa camada de pessoas que o tumulto do capitalismo cooptou”. (DOBLIN,
1997, p. 52 - 53)%.

A Haskald nao foi um processo de conversao, mas a busca de um espago para o
judaismo dentro das sociedades laicizadas. Pode-se afirmar que esse espago nunca existiu
de fato e isso se deixa observar pelos acontecimentos do periodo entreguerras em relagao
aos judeus na Europa. A emancipacdo ¢ um processo muito conflituoso e heterogéneo.
Ao final da Primeira Guerra Mundial, a forga brutal e latente do antissemitismo aflorou e
atingiu em cheio os judeus emancipados, modificando completamente o seu
entendimento da tradicdo. Além disso, escancarou o nao pertencimento deles aquela
sociedade e a unilateralidade da relagdo com o gentio. A metafora que Doblin faz parece
muito adequada: os chifres do touro haviam sido serrados e ele ja havia se aproximado
demais do ledo. Nao era mais possivel fugir.

A incompatibilidade entre os judeus emancipados e tradicionais que se depreende
das descri¢des de Doblin pode ser explicada pelo fato de que ndo havia um tnico tipo de
judeu tradicional. Isso ele observa ja em Varsovia e, ao prosseguir com a viagem, os tipos
de comunidades judaicas e de judeus vao surgindo, incorporados as diferentes pessoas
que habitam cada regido por onde ele passa. Essa percepcdo parece potencializar a
perturbagdo que ele demonstra ao longo da obra. Aos poucos, ele descobre que a
variedade ¢ tanta que a categorizacdo serda sempre defectiva. A perplexidade que se
observa nos relatos de Doblin residia entdo no fato de que ndo era mais possivel fugir,
mas era também inviavel, a curto prazo, unificar aquele povo para formar uma nagado e
oferecer resisténcia ao antissemitismo.

Acredita-se que ndo apenas o aspecto da redencdo, mas sobretudo a diversidade
apresentada pelos judeus do Leste representasse uma barreira a formacao da nagdo
judaica. Por séculos, as comunidades judaicas tradicionais viveram voltadas para si,
atravessando todo o medievo com a manutengdo dos seus habitos milenares. O
fechamento dentro dos enclaves dificultava a integragdo entre as diferentes comunidades
e isso fez dos judeus asquenazes um povo de multiplos lideres e com multiplos nucleos.
Com o processo de urbanizagdo caracteristico dos séculos XV e XVI, na Europa ¢ a
paulatina abertura dos enclaves, eles se tornaram um povo de espectro cultural muito

amplo e, consequentemente, quase incapaz de se autodeterminar.

8 Cf. Renovagdo judaica [Jidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.
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Ao contrario da visdo romantizada que muitos judeus emancipados fizeram do
ambiente tradicional, de uma sociedade original que preservava seus tragos de judaismo
legitimo’® e ndio se deixara contaminar com os habitos ocidentais, os judeus tradicionais
nao possuiam nada de encantador, apenas perpetuavam uma vida que, aos olhos de um
alemio como Doblin, era interpretada como “miseravel e atdvica” (DOBLIN, 1987, p.
92). A repugnancia que Ddblin experimenta pode ser entdo comparada a repugnancia que
os soldados alemaes experimentaram no contato com os enclaves judaicos na invasdo da
Polonia, durante a Primeira Guerra Mundial. Depois de todo o esforco realizado por
alguns sionistas com o proposito de aproximar judeus emancipados de judeus
tradicionais, levanta-se a questdo se isso seria de fato viavel. Ou seja, se esse modelo de
judaismo seria compativel com o ideal emancipado de nacdo judaica e se o modelo
civilizatdrio alicergado no “progresso” dos emancipados poderia se tornar desejavel para
os judeus tradicionais. Talvez essa experiéncia levasse a crer que a ideia de uma
autodeterminag@o do povo judeu e a formagdo de uma nacdo judaica coesa e uniforme
fosse nada além de uma mera utopia. Essa condi¢do impactaria drasticamente os judeus
emancipados apos a Primeira Guerra Mundial e os engoliria com o passar das décadas,
diante do avango nazista. Todo aquele universo de prosperidade e aceitacao se mostraria
ilusério e, pouco a pouco, judeus como Doblin passariam a ocupar, no imaginario do

gentio, 0 mesmo lugar que esses judeus que ele conheceu na Polonia.

2.2.1 O movimento hassidico

Na manha seguinte a da visita ao cemitério, Doblin visita a casa de oracdes dos
seguidores do poderoso rabino de Gora Kalwaria’!, conhecidos em Varsévia como “gente
de Goéra”. O Gerer Rebbe ¢ tratado por seus seguidores como uma figura divina. Seus
seguidores se espalham entre as comunidades judaicas polonesas e essas pessoas, de
tempos em tempos, peregrinam até Gora Kalwaria para visitad-lo. Ger ou Gur ¢ uma
dinastia hassidica de Goéra Kalwaria. Seu fundador foi o rabino Yitzchak Meir Alter,
conhecido também por Chiddushei HaRim. O Gerer Rebbe ¢ seu descendente e lider
espiritual hassidico.

O hassidismo nasceu na Polonia e na Ucrania, fundado por Baal Shem Tov no

século XVIII, de uma confluéncia entre as sagas historicas e a cabala, seguindo também

"0 Em alemdo utiliza-se o termo Urjudentum para se referir ao judaismo tradicional, fiel as origens.
1 Na grafia da época Guria Kalwarja.
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com rigor as mitzvot’’ da Tord. Busca-se praticar os seus mandamentos com alegria, por
vezes com ludicidade. E um movimento religioso de apelo totalmente popular, que
privilegia o poder narrativo galgado na mistica, lancando mao do poder da lenda como
forma de transmissao das tradigdes religiosas. “A lenda ¢ o mito do Eu-Tu, do convocador
e do convocado, do finito que penetra o infinito e do infinito que tem necessidade do
finito” (BUBER, 2003 apud PFEFFER; DAHER, 2008, p. 2). Os seguidores do
hassidismo buscam uma alegria contagiante, o ardor e o éxtase como uma antessala da
vida plena ap6s a morte, fazendo com que o movimento se diferencie significativamente
do ambiente racional, formal e austero das sinagogas. Os ensinamentos sao transmitidos
por lendas. A pratica religiosa, chamada por Buber de vivéncia [Erlebnis], tem lugar
central, deixando por vezes as leis em segundo plano. Alguns valores judaicos sdo
colocados em evidéncia, como a experiéncia mistica de unido com deus, através da pratica
meditativa e o altruismo e a solidariedade. E indispensavel aos hassidicos a consciéncia
de que deus estd supervisionando tudo o que acontece no mundo, desde pequenos
detalhes, como uma gota de orvalho que pinga na terra até os grandes acontecimentos. Os
hassidicos seguem lideres espirituais chamados de tzadik, que se encarregam de amparar
corporal e espiritualmente seus seguidores. Esses lideres operam como intermediadores
entre o material e o espiritual, pois sdo capazes de transitar entre essas duas esferas. Como
ser humano, o 7zadik ¢, em teoria, considerado limitado, oferecendo apenas o amparo para
os seus seguidores. Todavia, diferente do rabino comum, ele ¢ tido pelos seus seguidores
como alguém que tem maior contato com deus. O movimento também coloca em primeiro
plano a vinda do Messias, que podera chegar a qualquer momento. O aspecto messidnico
¢ tao forte entre os hassidicos, que eles atribuem a resiliéncia do ser humano um papel
importante na redencao. Em alguns grupos, o endeusamento do tzadik da a ele um carater
messianico (PFEFFER; DAHER, 2008, p. 3 — 7). O hassidismo despertou grande
interesse entre os intelectuais judeus do fin-de-siecle europeu, durante a crise da Haskala.

O hassidismo foi objeto de contemplacdo por parte de muitos intelectuais judeus
emancipados, que buscavam aproveitar construtivamente o seu aspecto mitico e
irracional. De certa forma, isso abriu caminho para que se voltasse os olhos para o
judaismo tradicional e para os judeus do Leste Europeu (ASCHHEIM, 1982, p. 130).
Contudo, o entendimento sobre o hassidismo pelos judeus emancipados, antes da

Primeira Guerra Mundial, era absolutamente enviesado, isso significa que o que se

2 A palavra hebraica mitzvd (plural mitzvot) se deixa traduzir por obrigagio.
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dispunha como representagdo do hassidismo na literatura da época eram tipos
estereotipados e reificados, de certa forma desintelectualizados, o que fazia dessa
idealizacdo algo carismatico por se referir a pessoas reais, descritas numa linguagem
acessivel.

Acredita-se que o conhecimento de hassidismo por Doblin, antes da viagem, se
restringisse a esse esteredtipo criado no Ocidente’®. Havia efetivamente uma grande
dificuldade para os intelectuais judeus ocidentais, a grande maioria germanizados, em
pensar o judaismo sob uma o6tica judaica tradicional. Por conta disso, quando Ddblin se
depara com os hassidicos e com o judaismo polonés, a sua tentativa em compreendé-los
trouxe mais perguntas do que respostas. Talvez isso tenha tornado a sua viagem ainda
mais interessante, pois, quanto mais perplexo ele ficava, mais buscava a se aprofundar
em sua perplexidade. Evidentemente, como escritor, ele buscava elaborar uma obra com

relatos profundos sobre o que vivenciara.

2.2.2 O Gerer Rebbe

Em um domingo pela manha, Doblin pega o trem em diregdo a Gora Kalwaria,
em meio a uma multiddo de peregrinos, seguidores do Gerer Rebbe. Doblin os descreve
como pessoas pobres e humildes, vestidas tradicionalmente e levando consigo bagagens
para semanas. Alguns pagam caro para se hospedar e, ao que tudo indica, sequer
conseguirdo entrar na sala onde o Rebbe fica, sequer poderdao olhar no seu rosto. Se
contentardo provavelmente em se aproximar do seu comodo ou ouvir de longe a sua voz
(DOBLIN, 1987, p. 100 — 102). Na casa de orag¢des, Déblin descreve uma espécie de
transe geral. S3o gritos agressivos € murmurios em meio a uma grande confusao, algo
semelhante ao cemitério. H4 homens sentados nos degraus e ele tem que se desviar das
pernas e pés deles. Todos trajam cafténs e tem a cabega coberta. Ha prédios vizinhos de
onde também sai o canto. Ele nota que todo o entorno estd tomado pelas oragdes. Nessa
passagem, nota-se um ponto que parece ser comum a todos os judeus tradicionais. A
despeito de toda a diversidade que a diaspora ocasionou, em determinados momentos ao
longo do ano, eles param para reviver seu passado e manter viva a tradi¢io (DOBLIN,
1987, p. 96). Préximo ao local onde estd o Rebbe, Doblin e seu acompanhante, um guia

que o ajudava na fun¢do de tradutor, notam seis ou oito homens que vigiavam o local e

73 Nao encontramos mengdes ao hassidismo anteriores a Viagem a Polénia nos textos de Doblin consultados
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os observavam com olhar deliberadamente hostil. Eles parecem dar de ombros para eles,
cruzam os bragos e os deixam ali parados. O seu acompanhante vai ter com um deles e
volta dizendo que o Rebbe so recebe as pessoas espontaneamente. Nao marca horarios e
nao sao feitas excecoes. Eles devem fazer como todos os outros. Talvez tenham a sorte
de ser contemplados. Doblin nota que eles sdo mal-intencionados, que desejam expulsa-
los de 14. Depois de um enorme empurra-empurra no meio de uma aglomeracao gigante,
eles conseguem entrar na sala onde estd o Rebbe. Ele ¢ descrito como um homem

taciturno, que remexe alguns papeis enquanto se sacode:
Sua expressao ¢ impassivel, ele ndo olha em nenhum momento. Ele sacode a
cabecga. De repente o meu companheiro diz: “Ele te deixara falar, vocé quer
perguntar alguma coisa?”. Eu penso: impossivel; isso ndo ¢ de modo algum a
minha inten¢do; eu quero falar com ele, mas nao quero perguntar nada. Mas o
rabino ja volta a falar, baixo; eu ndo entendo uma palavra desse idiche especial.
Entdo de repente eu tenho a minha mado na mao dele, uma mao flacida e
carnuda. Eu estou completamente espantado. A mdo dele ndo aperta, mas

empurra a minha. Eu escuto um “Scholem” baixo. Meu companheiro diz: “Nos
vamos!” E, devagar, vamos nos. (DOBLIN, 1987, p. 105 — 106)7.

Os seguidores do Gerer Rebbe o visitam especialmente no Rosh Hashand. Doblin
e seu acompanhante conversam com pessoas no caminho de volta. Segundo os relatos,
naquele ano vieram mais de 5000 seguidores. Tentam a qualquer preco se aproximar dele.
A béngao nao vem necessariamente de uma eventual conversa com o Rebbe, mas de
ouvi-lo dizer scholem ou de poder comer os restos do prato dele (DOBLIN, 1987, p. 107).
Hé uma concepg¢ao magica do Gerer Rebbe, como se ele pudesse transcender o aspecto
material, estar em varios lugares ao mesmo tempo ou dominar os fenomenos da natureza.
Outro episddio digno de nota ¢ quando Do6blin ¢ convidado a entrar na cabana de um
seguidor do Rebbe. O homem esclarece entdo o significado de comer o Schirujim’>, que
“o pao o vinho talvez ndo sejam nada, ou ndo muito. Mas se eles vém do tzadik, eles se
transformam em algo especial. [...] O tzadik nao ¢ uma pessoa como eu ou ele, ou qualquer
outra. [...] O seu aprendizado vem dele (sic), do seu pai e avd, dos quais ele descende”

(DOBLIN, 1987, p. 109).

74 Tradugdo minha. No original: Sein Ausdruck ist ungnédig, er blickt keinen Augenblick auf. Er schiittelt
den Kopf. Plétzlich sagt mein Begleiter: ,,Er ldsst [hnen sagen, Sie mochten etwas fragen™. Ich denke:
unmoglich; das ist ja gar nicht meine Absicht; ich will mit ihm sprechen, doch nicht fragen. Aber schon
spricht der Rebbe wieder, leise; kein Wort dieses ganz besonderen Jiddisch kann ich verstehen. Dann habe
ich pldtzlich seine Hand, eine kleine schlaffe fleischige Hand, an meiner. Ich bin ganz erstaunt. Kein Druck
der Hand; sie schiebt sich an meine heran. Ich hore ein leises ,,Scholem®, mein Begleiter sagt: ,,Wir gehen!*.
Und langsam gehen wir.

75 Schirujim ou também Scherajim sdo as sobras do prato do tzadik, oferecidas a seus seguidores.
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O mergulho que D6blin faz no mundo hassidico em Goéra Kalwaria nos pareceu
uma espécie de viagem a Idade Média. As histérias e musicas que ele ouve misturam
fantasia e realidade e atribuem ao Gerer Rebbe uma importancia social que factualmente

ndo existe. Uma dessas historias ele escuta dentro do trem na volta a Varsovia:

Ele [0 Rebbe] queria, hd um tempo, viajar até Varsdvia pela ferrovia. Na
plataforma, caiu uma pedra sobre o carro do trem no qual ele estava. Depois
de pensar um pouco, ele saiu do trem. De volta, ele contou o ocorrido aos seus
seguidores. Uma grande comogao toma conta dos homens; jogaram uma pedra
contra o rabino, ¢ dentro do trem; eles ficaram furiosos com a administragao
ferroviaria e decidiram nao mais viajar de trem. Eles impuseram um boicote a
ferrovia. Eles deixam Gora de carro ou de barco. Os que estdo longe serdo
notificados e os recém-chegados saberdo que s6 devem ir até la de carro ou
barco. Os principais frequentadores dessa ferrovia eram os peregrinos de Gora.
Depois de algum tempo que os judeus realizavam o boicote, a administragao
da ferrovia em Varsovia deu ateng@o a reclamagao dos peregrinos, que ja havia
chegado até 1a. Ela tentou ceder, corrigir o ocorrido. Os judeus insistiram que
a pedra havia caido dentro dos limites da ferrovia e que eles ndo a haviam
protegido suficientemente. Entdo um alto funcionario da ferrovia foi até Gora,
ofereceu uma compensagdo. Quando as autoridades lamentaram o incidente,
os peregrinos de Gura depdem as armas, suspendem o boicote e voltam a andar
de trem (DOBLIN, 1987, p. 108)°.

O Gerer Rebbe e seus seguidores sdo inequivocamente representantes de uma
for¢a mistica que sustenta a tradi¢ao judaica. Trata-se de um imaginario coletivo forte,
capaz de resistir a distancia geografica e se manter vivo dentro das comunidades fora de
Gora Kalwaria. O hassidismo conseguia se infiltrar no judaismo tradicional e, aos poucos,
o impregnava, oferecendo um contraste a austeridade da liturgia judaica. A viagem de
Doblin coincide com o periodo em que os enclaves se abriam e se desfaziam, e ele

escancara esse contraste quando segue sua viagem e escreve seus relatos sobre Vilnius.

76 Tradugdo minha. No original: Der Gerer Rebbe wollte vor einiger Zeit mit der Eisenbahn nach Warschau
fahren. Auf dem Perron wird ein Stein gegen den Wagen geworfen, in dem er sitzt. Er fahrt nach einigem
Bedenken doch ab. Zuriickgekehrt aber erzédhlt er seinen Anhéngern von dem Vorfall. Der Ménner
bemachtigt sich eine groe Erregung; man ha einen Stein nach dem Rebbe geworfen, und innerhalb der
Bahnsperre; sie sind voll Grimm auf die Eisenbahnverwaltung und beschlieBen — nicht mehr Eisenbahn zu
fahren. Sie verhingen einen Boykott {iber die Eisenbahn. Auf Wagen, zu Schiff verlassen sie Gura.
Entfernte werden benachrichtigt, Neuankommlinge fahren nur noch Wagen und Schiff. Diese
Eisenbahnlinie hat zum Hauptkonsumenten die Gurapilger. Als die Juden eine Zeitlang den Boykott
durchgefiihrt haben, wird die Eisenbahnverwaltung in Warschau aufmerksam, an die schon vorher die
Beschwerde der Pilger gelangt ist. Sie sucht richtigzustellen, einzulenken. Die Juden beharren dabei, dass
der Stein innerhalb der Sperre gefallen ist und dass sie nicht genug beschiitzt werden. Nun fahrt personlich
ein hoher Eisenbahnbeamter nach Gura, bietet eine Entschdadigungssumme an. Als dann die Behdrde ihr
Bedauern tiber den Vorfall angesprochen hat, strecken die Gurapilger die Waffen, heben den Boykott auf,
fahren wieder Eisenbahn.
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2.3 Vilnius judaica: a Jerusalém lituana’’

Vilnius ¢ descrita como uma cidade com caracteristicas arquitetonicas medievais,
ruelas estreitas de uma tUnica calgada e portdes com arcos. Segundo Ddblin, ndo ha
propriamente uma avenida principal, sendo que apenas ruas estreitas. O asfalto ¢
quebradico, miseravel. Em alguns pontos, a calgada tem buracos tampados por tabuas.
Ele nota que algumas lojas ainda estdo fechadas e, ao ler as placas dessas lojas, percebe
que os nomes s3o todos judaicos. O Sukkot ainda nio terminou (DOBLIN, 1987, p. 117).
Um fato que lhe causa estranheza ¢ ver cartazes e placas de lojas em idiche e em polonés.
Ele havia visto algo semelhante em Varsdvia, mas em Vilnius isso parece espalhado por
toda a cidade. No entanto, inicialmente ele ndo nota a presenca de judeus (DOBLIN,
1987, p. 118).

A cidade aparentemente nao havia passado pelas reformas que passaram algumas
cidades grandes europeias como Paris e Viena, influenciadas pelas inovagdes
arquitetonicas do Bardo de Hausmann. Vilnius, segundo a descri¢do de Doblin,
permaneceu com o aspecto urbano medieval. No entanto, os judeus que ele observa na
cidade se vestem a moda ocidental. Eles aparentemente nao fazem parte das classes
sociais mais altas, ndo sdo também judeus emancipados como os alemdes, mas seus
comportamentos ¢ vestimentas denotam que os habitos ocidentais respingaram neles.
Vilnius ¢ descrita como uma cidade bem mais provinciana do que Varsovia, nao somente
no aspecto urbano, mas também no comportamento das pessoas.

Vilnius na época era considerada a Jerusalém lituana, contando, até o inicio da
Segunda Guerra Mundial, com 100 sinagogas e 10 yeshivot’® (DOBLIN, 1987, p. 134).
L4 hd um gindsio e um real ginasio’® hebraicos classicos. O primeiro possui cerca de
quinhentos alunos e o segundo, cerca de duzentos. H4 também duas escolas primarias®

hebraicas, um jardim de infincia e estd sendo construida uma universidade livre®!

7 Jews in Lithuania, 1999-2000. Disponivel em: <http:/litvakai.mch.mii.lt/jerusalem/> Acesso em: 10 de
out de 2022.

8 A palavra hebraica se traduz aproximadamente por “assentos” (sg. yeshiva). Trata-se de uma escola
judaica superior onde se reinem os judeus, majoritariamente ortodoxos e do sexo masculino, para estudar
a Tora e as tradigdes rabinicas.

7 No original: Realgymnasium. Corresponde a atual Realschule alema, que é um dos tipos de gindsio na
Alemanha.

80 No original: Volksschule. Corresponde a atual Grundschule, escola primaria alema.

81 Dgblin utiliza o termo Volksuniversitdt.
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hebraica correspondente 3 Academia Humboldt®?. As instalagdes das escolas sdo nos
moldes ocidentais. Os estudantes tém aulas de lingua hebraica e, além das disciplinas
ocidentais de praxe, estudam também judaismo e hebraismo, literatura antiga, medieval
e moderna, ¢ o Talmude. As escolas sdo mantidas por mensalidades, que sdo carissimas
(DOBLIN, 1987, p. 139). Segundo o relato, essas escolas seguem o modelo pedagdgico
hebraista do tarbut®. A distingdo entre o hebraico e o idiche se manifesta por 14 associada
as camadas sociais. O hebraico ¢ cultivado pelos judeus de classe média e o idiche, pelos
de classe mais baixa. Os idichistas t€ém tendencia mais progressista € sdo majoritariamente
simpatizantes da Unido Soviética. Os judeus das universidades sdo basicamente
nacionalistas e sionistas (DOBLIN, 1987, p. 140).

Apesar de ser descrita por Doblin como uma cidade provinciana, a cidade de
Vilnius era considerada, na época, um centro de efervescéncia cultural judaico, com uma
variedade significativa de comunidades judaicas de vertentes distintas, onde conviviam o
judaismo tradicional e moderno. Havia também uma proeminente producao literaria em
hebraico e idiche.

Na Polonia do periodo entreguerras, a lingua idiche “distinguiu-se por uma
vigorosa florescéncia literaria, ramificada por quase todos os géneros e em obras
expressivas, que foi cortada em pleno vigo pela chacina hitlerista” (GUINSBURG, 1996,
p- 339). O idiche esteve, na década de 1920, associado as massas de trabalhadores judeus,
que reivindicavam direitos sociais e se alinhavam ao pensamento socialista. A partir de
1939, no auge da escalada antissemita, o idiche tornou-se uma lingua da resisténcia
judaica no Leste europeu, associada aos grupos de guerrilheiros judeus que ofereceram
resisténcia a marcha da ocupacao nazista no Leste (GUINSBURG, 1996, p. 367).

Déblin anda pelo prédio do seminario hebraico de professores®®. O notavel
edificio abriga também a comunidade judaica e o semindario idiche de professores. Ele ¢
guiado por uma jovem garota. O tempo de estudo dura ali quatro anos. Eles estudam

literatura hebraica antiga, biblia, exegese, Talmude, estudos medievais, literatura

82 Trata-se de um tipo de escola de formagdo de adultos que existiu no século XIX, seguindo o pensamento
dos irmaos Alexander e Wilhelm von Humboldt. Ela foi a precursora da atual Volkshochschule, que tem
atualmente o objetivo de oferecer variados cursos livres de formagao para adultos.

8 O movimento farbut (a palavra hebraica pode ser traduzida por “cultura”) tem viés iluminista e entrelaga
a haskalda com o hebraismo. Pretendia, naquele tempo, transformar o hebraico em lingua cotidiana dos
judeus.

8 No original estd o termo Lehrerseminar, que era um tipo de escola para formar professores primarios,
uma espécie de magistério ou escola normal.
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filosofica. Eles ndo sdo antirreligiosos, a religido ¢€ para eles apenas indiferente. Ginastica
também é uma matéria, além de modelo, desenho, canto (DOBLIN, 1987, p. 140).

Ha em Vilnius um tipo judaico secularizado, mas voltado para a sua propria
cultura. A secularizagdo, ¢ claro, nao significa o apagamento da religiosidade, sendo que
a dissolu¢do de alguns valores religiosos tradicionais antigos. Aqui, observando os relatos
de Doblin, pode-se dizer que hd um tipo de judeu secularizado que pretende levar adiante
o projeto de “moderniza¢do” ou adaptacdo do judaismo ao mundo europeu do inicio do
século XX, mas sem buscar a assimilacao pela sociedade polonesa da época, mas a
formacdo de uma sociedade judaica “moderna” e com valores culturais homogéneos. A
construcdo do ideario judaico passaria entdo, dentro dessa acepgdo, pelo processo
educacional padronizado, tipico dos Estados nacionais modernos, mas com valores
judaicos e tendo o hebraico como lingua oficial. No trecho acima citado, a garota que
guia D6blin menciona que nao ha no movimento farbut nada de antirreligioso, mas que a
religido ¢ para eles apenas indiferente. Esse aspecto refor¢a ainda mais o carater laico do
movimento, que privilegia o aspecto politico e dissocia, logo de inicio, o Estado da
religido.

Conversando com um professor, Doblin encontra a mesma discussdo sobre o
idiche e o hebraico que encontrou em Varsévia. O professor relata que, entre os estudantes
do semindrio idiche, ha filhos de trabalhadores, artesdos e lojistas. Ele ndo acredita que
seja possivel a difusdo do hebraico na Diaspora. Ele vé os hebraistas como gros
bourgeois, judeus assimilados que escondem sua assimilagcdo, que “falam polonés fora
dos servicos” (DOBLIN, 1987, p. 141). Entre as escolas idichistas predominam as
populistas e bundistas, que s3o deliberadamente antissionistas. Sdo trés mil estudantes
nas escolas primarias dessas duas vertentes. O comité central de educagdo idiche esta
sediado em Vilnius. Ddblin visita uma classe de meninas. Sao garotas de 12 ¢ 13 anos
discutindo com o professor, criticando a posi¢do inferior da mulher judia em tempos de
antanho (DOBLIN, 1987, p. 141). As escolas idichistas tendem a preservar as riquezas
culturais do judaismo na Didspora, as hebraistas querem apaga-las.

Tanto em Varsovia quanto em Vilnius, Doblin descreve comunidades judaicas
fragmentadas e em constante debate. Depreende-se de seus relatos que as comunidades
judaicas dos grandes centros urbanos poloneses eram fortemente sensiveis aos embates
politicos da Polonia de entdo. O modelo socialista, implantado na Russia com a revolucao
de 1917, mexeu politicamente com a Europa toda e dividiu a opinido politica de quase

todos os paises europeus da época. Os judeus das grandes cidades polonesas participaram
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desse debate e acabaram por se dividir politica e religiosamente. Seja como for, esse
debate passava necessariamente por um entendimento secularizado do mundo, decorrente
da educacao formal.

A busca pela educacao formal disciplinar aos moldes ocidentais, onde sdo
abordados varios aspectos do judaismo, incluindo a lingua, a literatura, a Tord e o
Talmude denota uma intersec¢do com a Haskala. Obviamente, essa formagao se distancia
do judaismo tradicional aqui abordado, pois deixa de lado o galut. Contudo, também se
distancia da Haskala, pois entende que a formacgao escolar judaica deve se fundamentar
na literatura e nos conhecimentos judaicos, € nao da Bildung alema, que privilegiava o
conhecimento dos grandes autores alemdes, como Goethe, Schiller e outros. Outra
distin¢do fundamental ¢ a adoc¢do do hebraico como lingua de uso cotidiano dos judeus.
A despeito disso, Doblin menciona que as escolas e semindrios idichistas e hebraistas se
parecem entre si. Sdo institutos ocidentais, modernos e civilizatorios com a chancela
nacional polonesa. “Eles s6 querem se resguardar para nao terem de usar as roupas que
os povos do Ocidente ndo mais usam” (DOBLIN, 1987, p. 144 — 145).

Doblin visita a biblioteca do Gaon de Vilnius. Ele fica deslumbrado com os
volumes que o bibliotecario dispde diante dele. Ali estdo os originais dos comentarios do
Gaon ao Talmude. Estao anotados a mao em volta do texto no papel amarelado. Ele vé
um retrato do Gaon em uma antiga enciclopédia russa. Ele tem “um rosto fanatico, olhos
flamejantes, boca com contorno bem definido. A barba em torno do rosto. Os rostos dos
homens sabios, na parede da sala de leitura, sdo suaves, quentes, mas eles se ofuscam

diante do rosto do Gaon” (DOBLIN, 1987, p. 137).

2.3.1 O Gaon de Vilnius

Em contrapartida ao misticismo hassidico, a visita de Dblin a0 Gaon® de Vilnius,
no capitulo seguinte, nos remete a um ambiente judaico voltado a sobriedade rabinica. O
Gaon de Vilnius se chamava Elijahu ben Schlome, um estudioso ortodoxo de viés
racionalista que viveu no primeiro quarto do século dezoito. Era conhecido pelo seu
profundo conhecimento das escrituras e seus ensinamentos sobre o judaismo as
observavam estritamente. Ele se tornou importante também por conta do seu

conhecimento de astronomia, matematica, musica e filosofia, além de todo o corpus de

85 A palavra hebraica gaon se traduz por “génio” em portugués.
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textos judaicos. Ele escreveu emendas e correcdes as imprecisoes dos textos judaicos que
eram consideradas geniais, adotadas como infaliveis *. Mesmo valorizando o pensamento
racional e erudito, o Gaon fundamentava todo o seu conhecimento na religido judaica.
Havia lendas de que ele jejuasse sempre que fosse efetuar algum comentario a Tora, por
acreditar que essa pratica permitiria que ele o fizesse segundo a vontade divina, deixando
de lado a sua interpretacio pessoal®’.

O Gaon também foi um dos precursores de um movimento religioso judaico do
Leste Europeu que surgiu no século XIX denominado Misnagdim®®. Também era um
movimento dentro do judaismo ortodoxo que se opunha ao carater mistico do hassidismo.
Efetivamente, pode-se dizer que se tratasse de um contraponto racionalista ao hassidismo,
e seus seguidores se declaravam “de fé antiga”, buscando seguir estritamente os preceitos
contidos no Talmude. A principal distingao de Vilnius era o aspecto rabinico do judaismo
ortodoxo ali presente. O foco da tradi¢do rabinica estd no estudo das escrituras e no
cumprimento rigido das Halachot. A religiosidade se manifesta em um ambiente austero
e sobrio, a cumprir as determinagdes dos sabios da lei. Nao se trata exatamente do mesmo
racionalismo de viés iluminista, ancorado na ascensao burguesa, mas de um racionalismo
de viés teoldgico, que tem como pressuposto a religido, pelo qual toda forma de
conhecimento deve ser entendida através das chaves de leitura das sagradas escrituras®’.
Evidentemente, essa forma de pensamento entrou em conflito com o hassidismo e o Gaon
se tornou seu principal inimigo. A sua principal preocupagao era que o movimento se
espalhasse e reduzisse o judaismo a magia, a milagreiros, a pregadores sem ou com fraco
conhecimento biblico, abrindo espago para novos falsos messias. Por conta disso, o Gaon
decidiu aplicar herem®® a todos aqueles que se deixassem encantar pelo hassidismo’’.

Doblin se refere a Baal-Schem-Tov como um “fraco talmudista, que ensinava ao
ar livre para a massa de judeus pobres” (DOBLIN, 1987, p. 134). Ele reproduz as palavras

do Gaon de Vilnius em relacao aos hassidicos:

“Alguém os oprimia e os deixava passar como palhas ao vento. Eles sdo
empurrados para 0 campo porque se veem como leprosos as margens do rio.

8 The Jewish Story. Disponivel em: <https://www jewishhistory.org/the-gaon-of-vilna/> Acesso em: 12 de
out de 2022.

87 fdem.

8 A palavra hebraica se traduz por “oponentes” € € pronunciada fora do ambiente asquenaze como
mitnagdim.

% The Jewish Story. Disponivel em: <https://www.jewishhistory.org/the-gaon-of-vilna/> Acesso em: 12 de
out de 2022.

% Trata-se da expulsdo do judaismo.

%! The Jewish Story. Disponivel em: <https://www.jewishhistory.org/the-gaon-of-vilna/> Acesso em: 12 de
out de 2022.
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Que ninguém desenhe os passos do seu bando, que ninguém se junte a eles e a
sua comunidade, e ainda que n3o comam de seu abate, ¢ ndo celebrem
casamentos com eles”. Com setenta e sete anos ele os amaldigoou pela tltima
vez. Enquanto isso, o novo ensinamento, que quase ndo era novo e nem
ensinamento, se espalhara (DOBLIN, 1987, p. 135)°%.

A despeito da superficialidade teoldgica do hassidismo, o movimento logrou éxito
e resiste até os dias de hoje. E um movimento que “ressuscitou” a magia judaica, em
oposi¢cdo ao estudo teoldgico das escrituras. Para Doblin, a partir desse ponto, “os
magicos se tornam principes, se tornam rabinos; o folheto virou. E agora, as dinastias
rabinicas ainda permanecem l4 - o seu tempo de ouro se foi -, das quais as misteriosas
escolhas se continua herdando” (DOBLIN, 1987, p. 110).

Doblin narra que o Gaon de Vilnius ndo pdode evitar a ampliagdo do movimento
hassidico, que chegou a atingir inclusive a sua familia. Com a morte de Baal-Schem,
ocorreram queimas de textos hassidicos e houve conflitos. Por mais que o hassidismo
tenha se espalhado, o Gaon permaneceu um lider forte e “a sua cidade, Vilnius, a
Jerusalém lituana, permanece sendo o centro dos racionais” (DOBLIN, 1987, p. 136).

O judaismo rabinico se caracteriza pelo estudo minucioso e metodologico das
escrituras judaicas a partir da concepgao religiosa, enquanto, no hassidismo, a vontade de
deus se manifesta através da espontaneidade, da sensorialidade, da relagdo com o mundo
externo, dai a sua tendéncia carismatica. Contudo, a leitura desses relatos e o confronto
entre o hassidismo e o judaismo rabinico nos levou a entender que o racionalismo presente

no judaismo rabinico ndo ¢ a mesma coisa que o racionalismo iluminista.

2.3.2 A emancipacio e o hassidismo

O hassidismo se espalhou inicialmente entre a massa de judeus mais pobres e, aos
poucos, despertou a curiosidade e até encantou alguns judeus intelectualizados no século
XIX. De inicio, ele foi visto com maus olhos, pois tratava-se de um movimento inverso,
oriundo de um resquicio da irracionalidade que deveria dar lugar ao desenvolvimento
histérico progressivo iluminista. A propria Cabala, caracteristica do misticismo judaico,

era geralmente descartada e tratada como um elemento de um judaismo primitivo. Tudo

%2 Tradugdo minha. No original: ,,Man bedriickte sie und lasse sie vergehen wie Spreu vor dem Wind. Man
sto3e sie aus dem Lager, da sie sich finden, wie Aussétzige und Flussbehaftet. Dass niemand seine Schritte
zu ihrer Rotte lenke, sich mit ihnen vereinige und in ihrer Gemeinde sehe, noch von ihrer Schlachtung esse,
noch Ehen mit ihnen schliee. Mit siebenundsiebzig Jahren fluchte er ihnen zum letztenmal. Inzwischen
hatte sich die neue Lehre, die kaum neu, kaum eine Lehre war, ausgebreitet.
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o que fosse desprovido de integridade historica e filos6fica ndo deveria ser considerado
como modelo para o judaismo.

Os relatos de Doblin deixam evidente que havia, no Leste europeu, judeus
absolutamente tradicionais, outros nem tanto e outros tantos mais adaptados ao modo de
vida local. Fato ¢ que a dicotomia entre judeus tradicionais e emancipados ¢ um tanto
genérica demais, o que dificulta o estabelecimento de uma categorizacdo precisa, pois
ndo havia um padrdo Unico de conduta nos enclaves judaicos. Os emancipados talvez
tivessem um comportamento mais homogéneo, atrelado ao comportamento europeu
oitocentista, mas isso nao quer dizer que todos se posicionassem uniformemente em
relacdo a tradigdo judaica. Isso se demonstra plausivel quando se observa as exaustivas e
interminaveis discussdes em torno da contenda judaica entre os judeus emancipados e os
tortuosos caminhos percorridos pelo sionismo. Uma investigacdo mais minuciosa nos
leva a discussdo de que tradi¢ao e secularidade nao sao mutuamente excludentes, o que
torna a discussdo sobre a fronteira entre judeus ocidentais e orientais ainda mais
complexa. Isso ndo significa que a distingdo ndo exista, mas sim que ela ¢ bem mais ténue
e variada. E possivel levantar a hipotese de que os judeus emancipados tivessem assumido
uma espécie de fé na Bildung, perseguindo-a fielmente de modo semelhante a fé religiosa
na reden¢do. Essa hipdtese se demonstra possivel se observarmos os acontecimentos no
final da Primeira Guerra Mundial, narrados anteriormente, quando a crise geopolitica e a
reorganizacao politica do territdrio europeu, sobretudo no Leste, entre outros fatores,
subtrai dos judeus a condigao de cidadaos emancipados.

A substituicdo da fé religiosa pela fé na razao iluminista ndo foi exclusividade dos
judeus emancipados. Ao observar dados empiricos da sociologia da religido, a professora
Dani¢le Hervieu-Léger trata desse aspecto argumentando que, “no final dos anos 1960 e
comeco dos anos 1970 [...], os pesquisadores dedicados a investigar os fatos religiosos
comecaram a reavaliar e a reformular o modelo da incompatibilidade e da exclusdo mutua
que governava até entdo a analise das relagdes entre religido ¢ modernidade” (LEGER,
2008, p. 20). Esse argumento, segundo ela, reposiciona a sociologia diante da
problematica da racionalidade, questionando o modelo funcionalista até¢ entdo dominante

na area e coloca em xeque a ideia de que a secularizacdo fosse um caminho de méo tnica.

Havia também na emancipagdo judaica e nos ideais Iluministas um culto a razdo, nas
palavras de Léger, “a sociologia das religides viu-se totalmente sacudida ao descobrir, na
virada dos anos 1970, que essa modernidade secular, supostamente governada pela razao

cientifica e técnica, era, também ela, uma nuvem de crencas” (LEGER, 2008, p. 17, grifo
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meu). A sociologia da religido, segundo a autora, passa entdo a tratar a secularizagao
como um processo de decomposi¢cdo e recomposicao de crengas “que encontram sua
razdo de ser no fato de darem um sentido a experiéncia subjetiva dos individuos”
(LEGER, 2008, p. 22). Nesse sentido, o processo de emancipac¢io do individuo e a
secularizacdo desconstruiram e reconstruiram a religiosidade e os habitos religiosos de
maneira geral e esse processo penetrou as sociedades da época, algumas mais e outras
menos. Em ultima andlise, acabou ampliando a variedade, o que dificulta ainda mais uma
categorizagao precisa. Esse argumento endossa a ideia de substituicao antes discutida da
revelacao pela Bildung e da solidariedade pela lealdade a patria. Seguindo a argumentacao
de Léger, os judeus emancipados, ao deixarem de lado seu passado nos enclaves judaicos,
colocavam, no lugar dos habitos tradicionais, valores seculares do Iluminismo que
preenchiam espacos de um paradigma de comportamento. Dito de outro modo,
transformava-se a assiduidade religiosa na assiduidade racional, num processo de
decomposic¢do e recomposi¢do de crencas, como argumenta a autora.

No mesmo sentido, argumenta Stefan Zweig, quando se refere aos judeus do
Império Austro-Hungaro, entre os séculos XVIII e XIX. Entre eles, o progresso operava
como “uma crencga que tinha verdadeiramente o poder de uma religido; acreditava-se
nesse ‘progresso’ ja mais do que na Biblia e seu evangelho parecia irrefutavelmente
comprovado pelos novos milagres da ciéncia e da tecnologia” (ZWEIG, 2107, p. 11 —
12). A Haskala se tornara o passaporte para essa forma de redencdo, permeada pelo
progresso. Nao existe de fato, nesse processo, uma exclusdo mutua, mas sim a mera
substitui¢dao. Essa nova perspectiva nos levou a questionar o entendimento da Haskala
como um processo irreversivel. Nao se trata de afirmar que a Haskala pudesse ser
totalmente revertida, mas o olhar de diversos intelectuais judeus e sionistas para os
enclaves, mesmo que romantizado, denotava uma certa fadiga dos valores iluministas,
como uma espécie de percep¢ao de que aquela identidade europeia ocidental fosse uma
simples maquiagem:

No entanto, [0 hassidismo] era ainda mais ameagador, pois era um movimento
contemporaneo, um lembrete vivo da Europa Oriental dos poderes demoniacos
do misticismo e da irracionalidade. Ironicamente, o [luminismo judaico do
século XVIII na Europa Ocidental coincidiu com a ascensdo na Polonia desse
"movimento obscurantista de massa". Heinrich Gritz®* afirmou: ".. justamente

quando Mendelssohn declarou o pensamento racional como a esséncia do
judaismo e fundou, por assim dizer, uma ordem amplamente estendida de

% Foi um historiador judeu prussiano que vivem no século XIX. Escreveu uma monumental obra
denominada ‘A historia dos judeus’ [Die Geschichte der Juden], que abordava a historia judaica desde a
Antiguidade até a sua época.
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homens iluminados, outra bandeira foi levantada, cujos adeptos anunciaram
que a supersticdo mais grosseira era o principio fundamental do judaismo e
formaram uma ordem de confederados em busca de milagres (ASCHHEIM,
1982, p. 121, grifo meu)®™.

O estranhamento que Doblin relata diante dos seguidores do Gerer Rebbe e do
hassidismo esta diretamente relacionado a sua formagdo intelectualizada ocidental. Por
mais que, ao longo da viagem, ele formule criticas aos judeus emancipados e a burguesia
alema como um todo, em nenhum momento ele diz conseguir entender como normais os
habitos tradicionais que vé. A despeito disso, ainda antes da viagem a Polonia, D6blin
havia se interessado pelas filosofias e religides orientais, voltadas a natureza, o que nos
leva a crer que ele estava consciente da “nuvem de crengas” burguesas e racionalistas em
que vivia, apesar de ndo renunciar totalmente a elas.

O surgimento do hassidismo, somado a critica ao positivismo, colocaram em
xeque a plausibilidade do racionalismo judaico. No trecho grifado, Aschheim faz uma
referéncia aos elementos religiosos que faziam contraponto a emancipagdo e, mesmo
veementemente refutados, passaram a ter sentido para os sionistas. Aparentemente, o
nacionalismo realgou aspectos populares judaicos e acabou valorizando as sociedades
tradicionais. Houve de fato uma crise do viés racionalista que inundou o pensamento
sionista, favorecendo o entendimento de que a nagdo judaica deveria se inspirar no
judaismo tradicional por conta da sua autenticidade. Esse acontecimento corrobora o
pensamento de Léger, na medida em que denota a noc¢ao de que a Haskala nao era de fato
um processo completamente irreversivel que excluisse mutuamente o judaismo
tradicional na linha sucessiva do progresso. Ao contrario disso, ela representava sim a
“nuvem de crencas” a que a autora se refere. Esse caminho linear para o progresso se
demonstrou absolutamente fragil e inconsistente a partir do momento em que se desejou
resgatar os valores judaicos tradicionais e ressignificar o conceito da nacdo judaica,
colocando como perspectiva uma nagao com seu passado na Diaspora. A ado¢do de uma
parte dos valores judaicos demonstra que o argumento de Léger a respeito de
desconstrugao e reconstrugdo de valores dentro das sociedades ¢ plausivel. Nao caberia

aqui, portanto, a nocdo de um processo teleologico, sendo que um movimento de

% Tradugdo minha. No original: Yet it was even more threatening, for it was a contemporary movement, a
live reminder from Eastern Europe of the demonic powers of mysticism and unreason. Ironically,
eighteenth-century Jewish Enlightenment in Western Europe coincided with the rise of this "obscurantist
mass movement" in Poland. Heinrich Gratz put it thus: ". . . at the time when Mendelssohn declared rational
thought to be the essence of Judaism, and founded, as it were, a widely-extended order of enlightened men,
another banner was unfurled, the adherents of which announced the grossest superstition to be the
fundamental principle of Judaism, and formed an order of wonder-seeking confederates."
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ressignificagdo que, ao sabor dos acontecimentos geopoliticos, desfaz e refaz a tradigao.
Vale a pena salientar que essa reconstrucdo jamais significard um retorno absoluto ao
modo de vida tradicional, mas se comporta como uma espécie de ruptura que inviabiliza
a nog¢ao de progresso e evolugao.

Déblin  qualifica o hassidismo e o sabataismo’® de “impaciéncias” que
“remexeram os fundamentos do judaismo rabinico-talmidico” (DOBLIN, 1997, p. 34,

)%, E curioso investigar de que se trata essa impaciéncia em relagdo ao

grifo meu
hassidismo. Mais adiante, ele escreve que ‘“enquanto no Oeste, entre os judeus
fragmentados, soprava o vento da libertacdo pela emancipagao, surgia no Leste, entre as
massas congregadas, o hassidismo. Era o florescer de um povo vivido. Natureza e deus
se tornavam novamente a verdade” (DOBLIN, 1997, p. 107, grifo meu)”’. A busca pela
libertacdo permeou o judaismo ao longo dos séculos e esta diretamente relacionada a
redengdo. Nesse sentido, a emancipacao e o hassidismo ofereciam uma forma antecipada
de libertacdo da rigidez formal das halachot aplicadas pelos lideres religiosos dentro dos
enclaves judaicos. O termo “impaciéncia” pode ter o sentido de que a libertagdo das
halachot, na visdo judaica tradicional, s6 aconteceria com a reden¢do € o consequente
retorno a Jerusalém. No ambiente tradicional judaico, os rigidos preceitos operavam
como um aprisionamento necessario a manutencao dos costumes e seriam abandonados
apenas ao final do galut. Nessa concepcdo, nenhum fator poderia apressar o abandono
das halachot, nem a emancipagdo, nem qualquer movimento de qualquer natureza, como
o hassidismo. A falta de liberdade, a subordinacao cega as leis e o isolamento eram
inerentes a Diaspora, que deveria durar até quando deus desejasse, sem interven¢ao
humana.

Doblin argumenta que a secularizagdao do judaismo no Leste se esgota no
misticismo hassidico, que € religiosamente sectario. A sua autonomia denota de maneira
geral uma luta de classes (vale a pena lembrar que o hassidismo ndo era um movimento
dos mais ricos nem dos tedlogos, mas de pessoas mais pobres € com menos conhecimento

teologico). Ele comenta que ambos os aspectos, religido e autonomia, estdo na dire¢ao

% Em 1648, um rabino nascido na Turquia de nome Shabtai Zvi (1626- 1676) declarou-se o messias dos
judeus. Essa noticia se espalhou pela Europa, deflagrando uma enorme crise entre as comunidades judaicas.
Capturado em Constantinopla, Zvi foi obrigado a se converter ao islamismo e sua imagem de redentor foi
desfeita. A crise, no entanto, ndo se desfez. Usa-se o termo heresia sabataista ou sabataismo para se referir
a esse episodio historico.

% Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

97 Cf. Fuga e ajuntamento do povo judeu [Flucht und Sammlung des Judenvolks] (1935) in: Escritos sobre
Problemas Judaicos.
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errada, pois um povo ndo pode se desenvolver se ele ndo se delimita, especialmente por
fronteiras geograficas. A secularizagdo no Oeste, para ele, “tinha de antemao o proposito
em si do ocaso judaico. Ela tinha o tragico carater de um suicidio em massa” (DOBLIN,
1997, p. 146)%%.

Com algumas excecdes, até o final do século XIX, os judeus alemaes tinham uma
significativa homogeneidade social, proporcionada pela emancipagdo. Isso quer dizer que
pertenciam a camadas sociais semelhantes e tinham comportamentos sociais semelhantes,
tanto dentro como fora das sinagogas. Diferentemente disso, a diversidade presente no
Leste e o imaginario dos habitantes dos enclaves judaicos formavam um terreno muito

fértil para o surgimento de movimentos carismaticos como o hassidismo.

2.4 Lublin: a degradacao do bairro judaico e as escolas ortodoxas

A cidade de Lublin no entreguerras ¢ dividida em duas partes: a Krakauer
Vorstadt, que € o setor polonés, e o bairro judaico (PASTUSZKA, 2019, p. 65). O bairro
judaico de Lublin se esconde atrds de uma colina. Doblin passa pelo antigo castelo, que
abrigava um presidio, e avista casas coloridas com chaminés. Ha4 um portdo e, em cima
dele, janelas com pessoas. A rua segue com lojas de quinquilharias. Embora seja colorido
e vivido, o ambiente dentro da cidade judaica ¢ miseravel, contrasta com a beleza da
arquitetura. Doblin vé pessoas carregando baldes de agua, talvez nao haja dgua encanada
ali. Ele vé judeus usando cafténs sujos que andam de um lado para o outro e mulheres
que gritam. S3o0 pessoas extremamente pobres, muito mais do que ele presenciara até

agora:

Uma multidao se aproxima, da-se lugar a ela. Muitas criancas correm na frente,
um judeu mais velho e sério de caftan e capa caminha com passos fortes a
frente das mulheres que gritam. Ele ndo olha em volta, ninguém esta do lado
das mulheres. Por que ndo chamam a policia, o presidio ¢ nas proximidades?
Por que deixam as mulheres gritarem sem ajuda-las, o velho homem fez algo
por elas? E agora, toda a turba passa por mim, as criangas como moscas em
volta, as mulheres gritam horrivelmente, sem ajuda. O homem vai
despreocupado. E ali eu vejo: o homem tem uma corda, uma alga sobre os
ombros e as costas. E, nas costas — eu vejo o homem por tras — ele arrasta uma
caixa preta e longa, uma caixa leve. Ah, um caixdo. E isso. E um enterro. E um
cadaver. Um cadaver de crianca, um enterro dos mais pobres. Ele arrasta o
caixdo pela alca sobre os ombros. Por isso as mulheres berram atrds, se
beliscam, puxam os cabelos, a mae, parentes, todas lamentam. Uma camponesa
vai bem atras sobre um lamagal por um portdo aberto. Ela se levanta, abre bem
os pés, puxa a saia: um jato fumegante de agua salta entre os pés e se espalha

%8 fdem.
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rapidamente sobre as pedras. O fluxo grosso de urina escorre da sua saia como
de um cavalo bruto (DOBLIN, 1987, p. 168 — 169)*.

Nesse capitulo, Doblin faz uma reflexdo muito interessante acerca da oposi¢do
entre o ambiente das cidades grandes, como Varsdvia e Vilnius e o ambiente das
provincias, como ¢ o caso de Lublin e Gora Kalwaria. Para Doblin, “a cidade grande
opera com a politica e, na provincia, segue-se a monotona religido” (DOBLIN, 1987, p.
170). Como mencionado acima, as sociedades das cidades grandes tendem a
fragmentacdo, o que leva a uma maior impessoalidade nas relagdes e, consequentemente,
uma maior burocratizacao dos atos civis cotidianos. Nesse sentido, a religido torna-se de
fato um aspecto pessoal do individuo. A presenca mais forte da religido nas cidades
pequenas € um fato que costuma ser recorrente, provavelmente por conta de uma maior
pessoalidade nas relagdes e porque a religido permeia a vida civil. O que Doblin coloca
aqui € uma caracteristica dos Estados onde a religido estd dissociada da politica e as
questdes de ordem civil sdo dirimidas no ambiente civil com pouca intervengao religiosa.
Esse modelo ¢, de certa forma, “importado” na Polonia, ou seja, emulou-se os modelos
politicos e estéticos ocidentais pos-revolucionarios que serviram de modelo para o novo
Estado polonés'®. Assim, os motivos nacionais buscavam afirmar uma identidade
genuina polonesa, mas ela acontecia através dos modos de fazer e de operar ocidentais.
Doblin nota essa caracteristica quando visita, em Lublin, uma exposic¢ao itinerante com
motivos nacionais, mas a técnica usada nas pinturas ¢ ocidental'” (DOBLIN, 1987, p.
171).

Efetivamente, a religido se perpetua nas provincias mais do que nas cidades
grandes, mas nao se restringe a elas. Do mesmo modo, ha aspectos da politica que

respingam nas provincias. Verifica-se que os judeus que Doblin encontra em sua viagem

% Tradugdo minha. No original: Ein Menschenhaufen néhert sich, man macht ihnen Platz. Eine Anzahl
Kinder lduft voraus, ein alter ernster Jude in Kaftan und Kappe geht mit starken Schritten vor den
schreienden Weibern. Er sieht sich nicht nach ihnen um, keiner steht den Weibern bei. Warum sucht man
nicht die Polizei, das Geféngnis ist doch in der Ndhe. Warum ldsst man die Frauen hilflos schreien, der alte
Mann hat ihnen doch etwas getan. Und jetzt zieht der ganze Schwarm an mir vorbei, die Kinder wie Fliegen
herum, die Frauen schreien grésslich, hilflos. Der Mann geht unbekiimmert. Und da sehe ich: der Mann hat
einen Strick, einen Riemen iiber den Schultern nach dem Riicken. Und auf dem Riicken schleppt er — ich
sehe den Mann von hinten — einen schwarzen langen Kasten, einen leichten Kasten. Ah, einen Sarg. Das
ist es. Es ist eine Beerdigung. Das ist eine Leiche, eine Kinderleiche, eine Beerdigung der Armsten. Den
Sarg schleppt er am Riemen auf dem Riicken. Darum kreischen die Frauen hinterher, keifen, raufen sich
die Haare, die Mutter, Verwandte, Klageweiber. Eine Bauerin geht gleich dahinter iiber den lehmigen
Damm in einen offenen Torweg. Sie stellt sich hin, macht die Fiile breit auseinander, zieht den Rock vorn
an: ein dampfender Wasserstrahl prallt zwischen den Fiilen, die rasch breiter auseinander treten, auf die
Steine. Dick schieBt der Harnstrahl aus ihren Rocken herab wie von einem derben Gaul.

100 Vale a pena lembrar que a Polonia perdeu sua soberania no final do século XVIII € s6 a recuperou pelo
Tratado de Versalhes.

191 Dgblin ndo menciona os nomes dos artistas.
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estdo determinados pelo seu ambiente gentio e, uns mais, outros menos, sujeitos as
mudangas politicas dentro da Polonia. Aqueles que viviam em Varsovia ou em Vilnius,
mesmo os tradicionais, tinham comportamento diverso dos que viviam em Lublin ou em
Gora Kalwaria. Os enclaves que haviam sobrado ap6s a Primeira Guerra Mundial, embora
mantivessem um grau de isolamento, viviam também de alguma forma essas mudancas.
Fato ¢ que, apds a Primeira Guerra, a condi¢do de isolamento se tornou, na maioria das
vezes, insustentdvel, dado o avango da pobreza e da miséria que assolou essas
comunidades (ASCHHEIM, 1982, p. 145). O bairro judaico de Lublin ¢ um antigo
enclave judaico do século XVI que foi absorvido pelo ambiente citadino com o
crescimento e a urbanizagdo da cidade (LEWIN, 1907, p. 3). E provavel que seja um
exemplo do processo de degradagdo mencionado por Aschheim. Isso se faz notar porque,
segundo a descri¢ao de Doblin, ¢ um espaco fisicamente aberto, mas precariamente
urbanizado, quase sem tratamento de esgoto e sem agua encanada, onde perpetuam-se
hébitos rurais (DOBLIN, 1987, p. 167).

Aquelas sociedades herméticas, que se voltavam quase apenas para si proprias, se
deixaram inevitavelmente invadir pelos valores da Revolugao Francesa. O resultado foi,
evidentemente, a desarticulagdo dos seus membros e a fragmentacdo dos seus hébitos
diante da ruina dos seus valores. O bairro judaico de Lublin, a despeito de guardar alguns
séculos de tradicao, estava em franco ocaso, e a degradacao o transformou em um enclave
de miséria. Essa degradagdo ndo foi apenas fisica, mas também moral. Os enclaves se
tornaram locais perigosos, onde se praticava a trapaca e a prostituicaio (ASCHHEIM,
1982, p. 145). Em ultima andlise, a abertura desses espagos para o mundo gentio,
provavelmente entre os séculos XIX e XX, provocou neles um efeito semelhante ao da
colonizagdo. Os judeus tradicionais que ali habitavam e nao conseguiam deixar o espago,
ficaram entre o gentio e o enclave. Efetivamente, jamais seriam emancipados, pois esse
foi um processo restrito aos desencantados que migraram para o Ocidente num
determinado periodo historico. No entanto, perderam a sincronia que as sociedades nos
enclaves possuiam quando ainda se fechavam para o mundo gentio. Passaram a viver em
um mundo linear, de identidade fragmentada, desintegrado, mas nao eram
suficientemente emancipados para entrar efetivamente nele. Em ultima analise, os judeus
tradicionais que permaneceram nos enclaves judaicos ficaram a propria sorte.

Em contraste com esse ambiente, Lublin abrigava a famosa Yeshiva Chachmei
Lublin, que foi uma escola superior judaica cujo prédio existe até os dias atuais, onde

funciona atualmente um hotel e uma sinagoga de viés religioso ortodoxo. Havia um novo
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prédio em construgdo para abrigar a escola e Doblin ¢ conduzido até ele pelo seu guia que
relata :1, “[o prédio] ¢ construido pelos ortodoxos e, quando estiver pronto, nos mudamos
para ele e fazemos dele uma escola moderna ou promovemos assembleias nele”
(DOBLIN, 1987, p. 171).

A educagdo era sem duvida uma forma de moldar o pensamento religioso judaico
através dos estudos teoldgicos das escrituras. Semelhante a perspectiva do Gaon de
Vilnius, a escolas judaicas ortodoxas de Lublin lancavam mao do ensino rabinico
tradicional e era o caminho percorrido por aqueles que desejavam se tornar lideres
religiosos. Da mesma forma, discutia-se entre os judeus emancipados a importancia da
educacdo para formar os cidaddos da futura nacdo judaica. A diferenca fundamental era
que os emancipados entendiam por educacdo a Bildung alema, desprovida do aspecto
teologico judaico e do estudo das escrituras. Aqui reside um interessante embate entre
trés aspectos do judaismo: O judaismo praticado no cotidiano tradicional popular, voltado
as supersti¢oes e dotado de um pensamento por vezes magico e até ingénuo; o estudo das
escrituras no ambito dos hederim e yeshivot, onde ha um viés teologico racional; e os
judeus emancipados, cujos tracos de judaismo desbotavam-se com o passar do tempo e
ha muito haviam substituido o estudo das escrituras pela literatura secular. Para esses, a
educacdo deveria transformar os judeus em “cidaddos uteis” (na acepcao capitalista do
termo) e as escolas judaicas perdiam o sentido por conta do isolamento linguistico e

cultural que elas proporcionavam (ASCHHEIM, 1982, p. 19).

2.4.1 O antigo cemitério judaico de Lublin

Um pouco diferente da experiéncia que Doblin teve no cemitério de Varsovia, em
Lublin o ambiente do antigo cemitério judaico parece ser mais silencioso e abandonado.

Segundo ele, o ultimo enterro que teria acontecera ali, teria sido h4 96 anos'%?

. As lapides
estdo em sua maioria desgastadas e cobertas pela grama. Ha muito entulho espalhado,
pedacos de lapides, pedras, restos de cimento. O cemitério existe desde a Idade Média,
foi provavelmente construido na mesma época do surgimento do enclave. O guia de
Doblin conta que ha algumas pessoas importantes no judaismo enterradas ali, “homens

diante dos quais o mundo inteiro tremeu” (DOBLIN, 1987, p. 172).

1020 antigo cemitério judaico de Lublin foi criado entre 1541 e 1555. Atualmente estd desativado e funciona
apenas como um espaco historicamente preservado. Ja havia, a época da visita de Ddblin, outro cemitério
judaico em Lublin, que foi fundado em 1829 por conta da superlotagao do antigo.
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O cemitério judaico de Lublin reitera a degradacdo da comunidade judaica na
cidade. Ele ¢ descrito como um ambiente decadente e descuidado, onde a grama cresceu
por todos os lados e encobre as lapides tumulares. Ele abriga sepulturas de pessoas
aparentemente relevantes no judaismo tradicional do Leste, como o grande Solomon ben
Jehiel Luria, um rabino do século X VI, estudioso da teologia judaica e critico dos te6logos
judeus da época; o Rebbe Abrom Kasche, uma figura lendéria associada a Awrahan
Mocher Jerokot, ou Abrahan, o vendedor de legumes; Jakob Pollak, também tedlogo
judeu dos séculos XV e XVI, fundador de uma yeshiva em Cracovia; Saul Wahl, rei
polonés judeu por um dia no século XVI; Jakob Icchak HaLevi Horowitz, chamado de “o
vidente de Lublin”, um Zadik muito respeitado (BRANDT, 2016, p. 45, nota 164). Isso
nos leva a crer que esse cemitério, assim como a comunidade judaica de Lublin, foi
outrora um espago prestigiado no judaismo tradicional e seguiu o mesmo caminho da
maioria dos enclaves judaicos. Alguns vestigios do antigo enclave restaram, como esse

cemitério que Doblin visita.

2.5 Lemberg: o pogrom de 1918, o nacionalismo e a assimila¢io judaica no Leste

Trés elementos permeiam a passagem de Doblin por Lemberg: a reflexao sobre os
Estados modernos, que transformam a tradicdo em ruinas (DOBLIN, 1987, p. 200); o
pogrom de Lemberg, ocorrido de 22 a 24 de novembro de 1918, (BRANDT, 2016, p. 50,
nota 190) sob o pretexto nacionalista e que arruinou definitivamente o bairro judaico da
cidade, transformando-o em um espaco miseravel e urbanisticamente precario (DOBLIN,
1987, p. 202); e a assimilacdo judaica na Polonia, fendmeno que Doblin nota com certa
evidéncia na cidade (DOBLIN, 1987, p. 206).

O pogrom de Lemberg ocorreu na esteira da proclamagao da autonomia ucraniana,
que gerou a guerra entre Polonia e Ucrania, logo apos a Primeira Guerra Mundial'®,
Segundo Do&blin, o ataque matou aproximadamente setenta judeus, além de promover
saques e incéndios em iniimeras casas (DOBLIN, 1987, p. 201). Déblin relata que o bairro
judaico permaneceu destruido, com casas demolidas e muito entulho. “A multidao de
mortos jaz no cemitério judaico. Pode-se ver as suas sepulturas. Mas ¢ visivel na cidade
um outro memorial, que ndo poderia ser mais terrivel e angustiante: as casas em cinzas.

Elas estdo do mesmo jeito que ficaram quando foram incendiadas e saqueadas”

103 A guerra entre Polonia e Ucrania ocorreu entre 1918 € 1919. A cidade de Lemberg foi palco de uma
batalha que durou seis meses. Ao final, a Polonia saiu vitoriosa e anexou parte do territério ucraniano.
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(DOBLIN, 1987, p. 202). Sobre a a¢io das autoridades nos dias do ataque, D&blin ouve,

de um morador local que ele encontra na rua, o seguinte relato:

Finalmente, fui falar com alguns dos bombeiros. Eles disseram: “Sim, nds
irlamos apagar, mas como podemos fazer isso? Nos nao podemos. Os que estdo
ali tém rifles e vdo atirar se alguém se aproximar. O que nés devemos fazer? E
muito arriscado para nos se nos aproximarmos” (DOBLIN, 1987, p. 202 —
203)'%4,

O pogrom foi promovido pela populacao civil, que alegava a omissdo dos judeus
em relagdo a guerra polonesa-ucraniana. Essa abstencdo da populagdo judaica ocorria
evidentemente porque se sabia que ambos os lados buscavam a implementacao de um
Estado e nesse Estado ndo haveria um lugar para os judeus. Do lado do gentio, essa
omissao foi entendida como uma confirmagao de que os judeus ndo tinham compromisso
com a nagdo onde viviam e esse senso comum foi explorado como justificativa para o
ataque. A guerra também foi utilizada como pretexto para aniquilar a populacdo judaica.

Doblin menciona que 32% dos habitantes de Lemberg eram judeus (dos 250 000
habitantes, os judeus eram 80 000). Ele se pergunta por que eles falam polonés ao invés
de idiche. Os jornais judaicos sdo também em polonés. Aprende-se polonés desde
pequeno e mesmo o0s gindsios judaicos privilegiam o polonés. “Nao se pensa no
significado cultural do idiche. O hebraico nao ¢ falado. Por conta disso, a lingua dos
intelectuais judeus e dos judeus de classes emergentes ¢ o polonés” (DOBLIN, 1987, p.
206). Segundo Doblin, o pogrom de 1918 freou a forte assimilagao.

Um aspecto comum entre Lublin e Lemberg ¢ a degeneragdo dos bairros judaicos.
No caso especifico de Lemberg, a destruigdo se mantém, as casas restam demolidas e os
restos do ataque jazem nas ruas. A destrui¢do nao se deu apenas pelo avango capitalista,
mas também por conta das crises sociais e politicas que ele proprio gerou. O abandono
dos enclaves judaicos, que ¢ uma das causas da deterioracdo desses espacos, se deu
também na medida do aumento da demanda de mao de obra assalariada, da formagao de
um proletariado economicamente ativo apos a Revolugao Industrial. Nos parece que esse
€xodo foi um processo permanente € acabou por criar uma assimilacao judaica também
no Leste Europeu. Essa forma de assimilagdo ndo parece ser de fato a mesma coisa que a
Haskala, mas criava um outro tipo judaico assimilado, nos levando a crer que o destino

desse éxodo nao foi restrito ao Ocidente. Nao parece haver, entre os judeus assimilados

14 Tradugdo minha. No original: SchlieBlich komme ich in eine Unterhaltung mit einigen Feuerwehrleuten.
Da sagen sie: ,,Ja, wir wiirden schon 16schen gehen, aber wie konnen wir? Wir diirfen ja nicht. Die driiben
haben Gewehren und schieBBen, wenn man herankommt. Was sollen wir tun. Die Feuerwehr riskiert sich
selbst, wenn sie ndher fahrt®.
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da Polonia, o mesmo carater materialista da alta burguesia judaica alemd a que nos
referimos anteriormente (Cf. p. 22 deste trabalho), no entanto, nota-se 0 mesmo desejo de
pertencimento a sociedade polonesa, notadamente pelo uso da lingua polonesa e pelos
trajes modernos. Essa forma de assimilacdo se mostra um pouco descolada do aspecto
nacionalista, na medida em que, mesmo os judeus assimilados, ndo desejavam tomar
partido nos embates entre ucranianos e poloneses.

Havia um fator de acaso para o ingresso na sociedade gentia, ou seja, ele ocorreu
em muitos casos por conta da necessidade. A desintegracdo das comunidades dentro dos
enclaves judaicos formou um contingente potencial de trabalhadores que poderiam buscar
trabalho e sustento fora do ambiente judaico. E dificil precisar o que teria acontecido
primeiro, mas ¢ provavel que, no Leste Europeu, o processo da assimilac@o judaica tenha
acontecido pela proletarizagao decorrente da abertura de postos de trabalho em fabricas,
criando uma demanda de mao-de-obra. Nos referimos anteriormente a metafora que
Doblin faz dos enclaves judaicos abarrotados e uma parte das pessoas buscando um lugar
no “trampolim da modernidade” (Cf. p. 45 deste trabalho). E possivel que uma parte dos
assimilados poloneses nao tivesse sequer o desejo da assimilagdo, mas tenha sido
“empurrada” para esse trampolim a que se refere Doblin. A necessidade de obter o
sustento poderia ser o motivo do abandono dos enclaves para muitos e a assimilagio
aconteceu posteriormente, como consequéncia da proletarizacdo. Bem diferente dos
judeus emancipados como Doblin, esses judeus assimilados do Leste Europeu haviam
sido impelidos para fora dos enclaves por forca da necessidade. Doblin se refere
reiteradamente a formagao dos Estados nacionais modernos como um fator de degradagao
das sociedades tradicionais. E um conjunto de fatores decorrentes do avango capitalista
que transformou, ao longo de alguns séculos, impérios multiétnicos, como o Império
Austro-Hungaro, em Estados com unidade nacional, tipicos da Europa apds a Revolugao

Francesa. Esse aspecto serd discutido mais detalhadamente a seguir.

2.6 Doblin e os Estados nacionais

Na epigrafe do capitulo sobre Lemberg, D6blin ja se mostra contrario aos Estados
nacionais, denominando-os “bestas coletivas” (DOBLIN, 1987, p. 179). Na passagem de
Doéblin por Lodz, ele aprofunda essa reflexdo a partir do panorama social que ele conhece
por l4. Lodz ¢ uma cidade com forte presenga proletaria alema, o que faz DSblin se sentir

em casa, se alegrar sobretudo com a possibilidade de ler os jornais sem traducdo e de
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poder conversar com a maioria das pessoas na sua lingua materna. Lodz ¢ para ele, num
primeiro momento, uma cidade onde os alemaes e judeus de fato se encontram:
Ah, meus queridos alemaes, meus queridos judeus, aqui eu vos encontro um
ao lado do outro. Que situagdo especial!l Vocés dois sdo agora povos
estrangeiros! Direitos iguais, na falta de igualdade. Olhe 14, uma sopa curiosa.
Vocés nao se parecem muito; sera que vocés encontram alguma identificagio

um com o outro; - ndo precisa ser o batismo para os judeus ou o Tifilim!%® para
os alemides. (DOBLIN, 1987, p. 306)'%.

A medida em que se 1é o capitulo, nota-se que ndo ¢ bem assim. Os alemies sdo
majoritariamente proletarios e camponeses ¢ uma parte significativa de judeus, com
excegdo dos moradores do bairro judaico, estd nas camadas sociais mais altas. Ademais,
0 antissemitismo ¢ muito presente na cidade. Ao caminhar pela cidade, nota, num bairro

proletario, um cartaz colado em uma casa:

‘Poloneses, ndo comprem de judeus! Comerciantes poloneses, vocés ndo
podem e nem devem vender mais caro do que os judeus. Isso ndo ¢ apenas o
seu interesse, mas uma obrigacdo nacional’. [O cartaz] Foi assinado por um
comité chamado ‘Desenvolvimento’. ‘Protejam o comércio e a industria
poloneses. Assim serdo verdadeiros filhos da patria’ (DOBLIN, 1987, p.
318)17,

Aos poucos, os relatos descortinam uma realidade ndo muito diferente da que ja
se vivia na Alemanha em relagdo aos judeus. O empobrecimento das camadas sociais
proletéaria e camponesa, compostas em grande parte por alemaes, os leva, segundo Ddblin,
a se associar em sindicatos e partidos que negociam uma postura nacionalista em troca de
privilégios. Eles ndo votam necessariamente em um alemao ou em um polonés, mas em
quem represente os seus interesses de classe (DOBLIN, 1987, p. 305). Segundo Déblin,
o nacionalismo cresce em relagao diretamente proporcional ao empobrecimento, abrindo
caminho ao antissemitismo. Assim como na Alemanha ou em qualquer outro Estado em
crise, era necessario eleger um responsavel, no caso os judeus, pelo infortiinio

econOmico.

105 Trata-se de um objeto religioso judaico, usado em preces, composto por duas caixinhas de couro, cada
uma com uma tira também de couro de animal abatido na tradi¢do kosher. As tiras sdo enroladas, uma no
braco esquerdo e a outra na cabeca, ficando as caixinhas, uma no brago esquerdo sobre o musculo biceps e
a outra na testa, frontalmente.

16 Tradug¢do minha. No original: Ah, meine lieben Deutschen, meine lieben Juden, hier treffe ich euch
nebeneinander. Welch sonderbare Situation! Thr seid nun beide Fremdvdlker! Gleichberechtigt, in der
fehlenden Gleichberechtigung. Sieh da, kuriose Suppe. Ihr dhnelt euch sonst nicht sehr; ob ihr jetzt etwas
aneinander findet; — es braucht nicht gleich die Taufe zu sein, seitens der Juden, oder Tifillinlegen seitens
der Deutschen.

107 Tradugdo minha. No original: ,,Polen, kauft nicht bei Juden! Polnische Kaufleute, ihr kdnnt und diirft
nicht teurer sein als die Juden. Das ist nicht blo3 euer Interesse, sondern nationale Pflicht”. Ein Komitee
»Entwicklung™ hat unterschrieben. ,,Stiitz den polnischen Handel und die Industrie. Dann werdet ihr
wahrhaft Kinder des Vaterlandes®.
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O que Doblin escreve sobre os Estados modernos reitera a sua postura
antissionista. Para ele, os Estados se tornaram instdncias imaginarias que autorizam a
pratica da violéncia. Ele os entende como obstaculos, dispensaveis a humanidade:

O conceito atual de Estado esta enfraquecido, banalizado. O seu proprio limite
¢ o poder tiranico. As gentes se tornaram pessoas'®®, 0s povos sdo convocados
a autodeterminagdo, o velho monstro do Estado ndo pode continuar existindo.
Deve ser arranjado lugar para as mais fortes e mais antigas comunidades de
pessoas. Também para as que crescem. Ha muito que a vida dos povos se
sobrepds as fronteiras politicas. O velho Estado ainda estd no meio disso,
robusto, pretensioso ¢ admirado, um mamute decadente, um ictiossauro

preguicoso, do qual os cérebros de hoje precisam se livrar. Mas ¢ muito urgente
invocar o individuo, o “eu” (DOBLIN, 1987, p. 312)'%,

Doblin vé os Estados nacionais como entidades formalmente falidas, que se
mantém como um empecilho para o desenvolvimento humano. A sua ideia de
autodeterminagdo dos povos esbarra na concep¢ao moderna de Estado e o seu argumento
nos parece muito plausivel. A organizacao geopolitica nunca aconteceu partindo da
autodeterminacao de um povo, mas sim da imposi¢ao, na medida em que a formacao de
qualquer Estado envolve e sempre envolveu uma guerra ou um acordo de independéncia,
apos o que, ele se define como nagdo em relagdio aos outros Estados. E um processo
tautologico: a sua existéncia se estrutura necessariamente nas distingdes em relagao a
existéncia de outrem. Nao ha que se falar em autodeterminagdo de um povo quando este
se submete as condi¢cdes de uma minoria dominante, mesmo que intelectualizada, e
renuncia as suas particularidades em troca da prote¢ao de um Estado. Quando Déblin diz
que a vida dos povos se sobrepOs as fronteiras politicas, estd argumentando, muito
certeiramente, que as fronteiras que se desenharam ap6s a Primeira Guerra Mundial eram
nada mais do que uma partilha da Europa entre as nagdes “vencedoras” da guerra. Nessa
partilha ndo havia espago para os judeus nem para qualquer grupo de minoria e eles
deveriam, na medida do possivel, negociar o seu espaco € a sua existéncia.
Evidentemente, para os judeus, essa negociacao se estendeu a formacao de uma patria,

que lamentavelmente ndo chegou a tempo de evitar uma catastrofe.

198 Dgblin utiliza os termos Menschen e Personen. Ele talvez se refira a uma instincia coletiva (gente) que
se individualiza (pessoa).

199 Tradugdo minha. No original: Der Staatsbegriff von heute ist zu erweichen. Zu banalisieren. Die Grenzen
selber eine Tyrannenmacht. Die Menschen sind Personen geworden, die Vdlker zur Selbstbestimmung
aufgerufen, das alte Ungetiim von Staat kann nicht fortleben. Es muss Raum geschaffen werden fiir die
starkeren, édlteren Gemeinschaften von Menschen. Auch fiir neu gewachsene. Das Leben der Vélker hat in
dieser Epoche ldngst die politischen Grenzen iiberlagert. Der alte Staat steht noch dazwischen, dick,
selbstgefillig und bewundert, ein abgelebtes Mammut, ein trager Ichthyosaurus, den die Gehirne von heute
beseitigen miissen. Aber dringender ist der Einzelmensch, das Ich, anzurufen.
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Para Do6blin, a unificagdo que o Estado requer criou a distingdo entre o privado e
o publico, transformando as coisas do ambiente familiar humano em esfera particular e
aquilo que diz respeito as relacdes com toda a sociedade em esfera publica. Além disso,
ele argumenta que o sentimento de amor foi transformado em mera formalidade pelo
Estado, que ““se expandiu acima de todas as cabegas, em assuntos praticos ou nao praticos;
ninguém mais se prende a ele por sentimento. O doce sentimento pela patria, o apego a
familia, o amor aos amigos, aos ancestrais; o Estado devorou tudo isso” (DOBLIN, 1987,
p- 313).

A critica que Doblin faz ¢ efetivamente direcionada a um modelo moderno de
Estado onde a administragdo publica, aparelhada por uma maquina burocratica, determina
o padrdo de comportamento civil dos cidaddos. Nesse sentido, depreende-se do seu
argumento que os Estados nacionais desprezam as particularidades e as caracteristicas
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individuais, promovendo uma espécie de “pasteurizacdo”' " cultural, social e religiosa:

Agora, os Estados sdo meras formas utilitarias, resquicios dos tempos das
dinastias, solugdes provisorias, do jeito que elas sdo. E o desatino do seu
significado e o reconhecimento da sua violéncia continuam vivos. Os
verdadeiros grupos entre as pessoas, os circulos realmente prudentes do “eu”,
do individuo, devem ser convocados contra essa estrutura. A sua utilidade é
indiscutivel, mas o “eu” que vive, os grupos prudentes sdo os unicos que dao
sentido a essa utilidade. (DOBLIN, 1987, p. 312)'!".

Doblin parece defender uma estrutura nacional que se molde as particularidades
dos individuos. Ele refuta a nocao dos movimentos de massa, se referindo a eles como
abstragdes que subjugam o individuo, relegando-os ao anonimato. “O individuo revive a
sua existéncia como uma pessoa privada. Ele ¢ servil e degradado; as dinastias deixaram
de existir apenas na aparéncia. A coisa publica esta sentada no trono, o ser humano em si
estd aniquilado até a sombra” (DOBLIN, 1987, p. 313).

De fato, entendemos que o Estado esta presente no cotidiano dos cidaddos muito
mais por obrigagdes do que pela afetividade. Tudo o que ele oferece ¢ cobrado e, tanto
em tempos de antanho quanto nos dias de hoje, o amor por ele ¢ instrumento para tentar

legitimar o autoritarismo, sobretudo em momentos de crise. A ideia de um “poder

110" A metéafora esta no fato de que a pasteurizagdo faz uma espécie de assepsia no liquido processado,
reduzindo a quantidade de micro-organismos. De maneira semelhante, Doblin argumenta que os Estados
nacionais modernos eliminam aquilo que so6 se vé de perto, homogeneizando o povo.

"1 Tradugdo minha. No original: Jetzt sind die Staaten bloBe Niitzlichkeitsformen, Uberreste aus der
Dynastenzeit, mit denen man sich behelfen muss, wie sie sind. Und der Wahn von seiner besonderen
Bedeutung und die Anerkennung seiner Gewalt lebt fort. Die Wahrhaftigen Gruppen unter den Menschen,
die wirklichen verniinftigen Kreise des Ich, des Einzelmenschen miissen gegen dies Gebilde angerufen
werden. Seine Niitzlichkeit ist unbestritten, aber das lebende Ich, die verniinftigen Gruppen und Bildungen
des Menschen sind es allein, die dieser Niitzlichkeit ihren Rang geben.
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devorador”, a que Doblin se refere, nos parece muito coerente na medida em que, por
conta da necessidade de afirmacdo identitaria, o Estado tende a unificar costumes,
comportamentos e afetos, colocando-se como ente maior, acima do individuo. Ele ¢, antes
de tudo, uma abstragdo, por vezes profundamente perversa. Indo ao encontro do
raciocinio de Doblin, entendemos que ¢ perfeitamente compreensivel que os judeus,
como grupo de minoria, tenham tido tanta dificuldade em encontrar um espago entre as
nacdes emergentes no entreguerras. De fato, os Estados nacionais europeus que
emergiram desde o Renascimento nao tinham um espago para os judeus. As politicas de
tolerancia aconteciam majoritariamente em funcao de interesses econdmicos € politicos,
ja discutidos anteriormente (Cf. p. 16 deste trabalho). Isso se deixa demonstrar na crise
da Haskala, que pode ser entendida também como reflexo da crise capitalista do final do
século XIX e inicio do século XX, pois a Haskald, enquanto produto da ascensdo
burguesa, era sensivel aos acontecimentos historicos do capitalismo. Os Estados
modernos que surgiram do desmembramento do Império Austro-Hlingaro necessitavam
de uma afirmacdo identitaria que serviu de base para um nacionalismo exacerbado e
excludente. Esse modelo de Estado estava centrado no enriquecimento através da
producdo nacional e, para protegé-la, se valia de valores que normatizavam o
comportamento social atribuido a identidade do seu povo. Essa normatizacdo se
materializava na exaltacdo dos valores religiosos oficiais, do trabalho, da familia e da
patria, temas até hoje recorrentes nos discursos populistas.

A alta burguesia alema se colocava a disposi¢do desse conceito de Estado,
buscando negociar seu apoio a legitimacao desse modelo em troca da manutencao de sua
posicdo social e de seu poder dentro dele. Nesse sentido, ha que se dizer que os judeus
que faziam parte dela colocavam em segundo plano a sua condi¢do judaica, rifando-a
caso fosse necessario. Em ultima analise, eles ndo desejavam ser identificados com os
grupos de minoria das camadas sociais menos abastadas dos quais eram originarios.
Possivelmente, o carater materialista dessa alta burguesia judaica alema tenha origem no
desejo de “apagar” esse passado. Refutando a propria historia e buscando ser aquilo que
ndo eram, eles se tornaram pessoas cinicas, que se moldavam as condi¢des do mundo
burgués secularizado e, na maioria dos casos, a sua principal (as vezes Gnica) preocupacao
era manter um stafus social e acumular posses.

Doblin menciona essa caracteristica nos judeus com os quais convivia em Berlim,
descrevendo-os como pessoas ambiguas e irdnicas. Ele relata um encontro com um

conhecido do seu tio na manha seguinte ao Rosh Hashana:
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[...]Ja sua governanta ja tinha preparado o café da manha e o completou para
noés e calmamente, se ironizando mutuamente, os senhores comeram
sanduiches de presunto gordol12 e beberam vinho tinto. Sim, eles proprios
faziam pilhéria disso. Mas essas coisas nunca me fizeram rir, eu ndo entendia
esse humor e o refutava também mais tarde com raiva fervorosa nos cabarés
judaicos e o detestava (DOBLIN, 2015, p. 59)'3.

A passagem citada evidencia o carater anedotico e materialista adquirido pela
burguesia judaica assimilada. D6blin relata que esse humor ironico foi frequente nas suas
experiéncias com o judaismo na infancia e juventude. De certa maneira, o abandono de
quase todos os habitos judaicos em fun¢do da emancipacdo fez de uma boa parte desses
judeus pessoas descrentes, ndo somente na religido, mas também nos valores culturais.
Efetivamente, uma parte dos emancipados praticava o judaismo dentro das sinagogas
apenas para continuar pertencendo a comunidade judaica. Fora delas, viviam cada vez
mais como o gentio e, quando tinham de seguir alguma tradi¢do, o faziam com desdém e
ironia.

A ambivaléncia em relagdo ao judaismo ¢ expressa a todo momento por Doblin
nos seus Escritos sobre Problemas Judaicos. Em alguns momentos, ele diz ndo querer
pertencer de fato a comunidade judaica e nega ser judeu:

A partir de entdo [depois do seu Bar Mitzvad] eu nunca experimentei nem
aceitei ser judeu. Essa alegada comunidade judaica, uma comunidade familiar
e entrelagada, na qual eu encontrava ajuda mutua, mas nenhuma radicalidade,
nenhuma determinacdo intelectual (sendo que o contrario, propriamente a
indecisdo, o conforto € o cheiro de mofo burgués''*, essa comunidade ndo era
a minha. De outro lado, de fora [do ambiente judaico]eu sempre era tratado
desde pequeno como “judeu”. Eu aprendi — e aceitei — apenas o outro lado de

ser judeu, a depreciacdo, o deboche, o odio venenoso e mau dos
perseguidores''s (DOBLIN, 2015, p. 59)''°.

Ironicamente, DOblin inicia seus Escritos sobre Problemas Judaicos dizendo: “Eu

ndo quero esquecer: eu descendo de pais judeus” (DOBLIN, 1997, p. 1).

112 A ironia est4 no fato de que eles, na condigdo de judeus praticantes, comeram presunto, que contém
carne de porco.

13 Tradugdo minha. No original: [...] seine Wirtschafterin hatte schon das Friihstiick gerichtet und
komplettierte es fiir uns, und ruhig, sich etwas selbst ironisierend, alen die Herren dicke Schinkenbrote und
tranken Rotwein. Ja, sic machten selbst Witze dariiber. Aber mich brachten solche Dinge nie zum Lachen,
diesen Humor verstand ich nicht und habe ihn auch spiter in den jiidischen Cabaretts mit Ingrimm abgelehnt
und ihn gehasst.

114 Mais precisamente, o termo que Doblin utiliza no original alemao, Muff, pode ser traduzido também por
acomodagdo. Aqui ele provavelmente se refere a uma burguesia racional e intelectualizada, com modos
afetados e excessivamente refinados, mas fragil emocionalmente e pouco dada a vida prosaica.

115 Cf. Renovagdo judaica [Jiidische Erneuerung] (1933) in: Escritos sobre Problemas Judaicos.

116 Tradugdo minha. No original: Von hier aus also habe ich nie erfahren und akzeptiert Jude zu sein. Diese
angeblich jiidische Gemeinschaft, eine familidr versippte Gemeinschaft, in der ich gegenseitige Hilfe, aber
keinerlei Radikalitdt, keine geistige Entschlossenheit fand (sondern das Gegenteil, ndmlich Lauheit,
Bequemlichkeit und biirgerlichen Muff), diese Gemeinschaft war nicht meine. Negativ aber, von auflen
erfuhr ich von klein auf, dass ich ,Jude” war. Nur die Kehrseite des Judenseins, die Herabsetzung,
Verachtung, den bdsen giftigen Hass der Verfolger habe ich kennengelernt — und akzeptiert.
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Citamos, na introducdo deste trabalho, o relato do Bar Mitzva de Doblin. Ele
escreve que eles recebiam o trecho da 7ord a ser recitado em folhas de papel
datilografadas, cujo conteudo era composto por “bobagens de uma moral elevada” em
hebraico transliterado (Cf. p. 11 deste trabalho). Os seus relatos nos levam a crer que se
tratava de algo desprovido de fé ou de qualquer encanto, um procedimento meramente
burocratico, semelhante a uma prova de naturalizagdo para a obten¢do de uma cidadania.
Apesar de todo o esforco feito para manterem sua posi¢ao social entre o gentio, o poder
“devorador” dos Estados nacionais degradou também a condigao de cidadaos dos judeus
emancipados e tudo o que havia sido conquistado por eles no processo histérico da
Haskala. Em algumas décadas eles deixaram as camadas sociais mais abastadas e se
tornaram inimigos da nag¢do, perseguidos e deportados, por mais que se dispusessem a se
adaptar as padronizacgdes dos Estados nacionais.

Se o carater uniformizante dos Estados modernos gerou esse comportamento
politicamente leviano em uma parte dos judeus emancipados, ele também respingou nos
enclaves judaicos e podemos afirmar que a abertura deles se deu também por conta da
formacao dos Estados modernos. Para discutir esse assunto, vamos retomar a ideia de que
os Estados necessitavam de cidadaos economicamente ativos que pudessem oferecer mao

de obra que movimentasse a economia e pagasse impostos:

O Estado, empobrecido, esta a procura de fontes de renda. Esta recorrendo a
monopolizagdo. Tabaco, conhaque e caixas de fosforos sao monopolizados.
Estdo interessadas no comércio de conhaque e tabaco 32.000 familias judias.
Ha uma pressao pela migragdo do comércio para o trabalho fisico e produtivo
(DOBLIN, 1987, p. 82)'7.

A Revolucao Industrial criou uma categoria de trabalhador assalariado
denominada proletariado, que gerava riquezas para os donos dos meios de producado e
para o Estado. Havia interesse, por parte do Estado, na abertura dos enclaves judaicos
para que aquele contingente fosse absorvido, sobretudo no trabalho fisico. Nos antigos
enclaves judaicos ficaram sobretudo os judeus que persistiam mais radicalmente com o
modo de vida tradicional. Como anteriormente discutido, lembramos que esse ndo foi o
unico fator do abandono dos enclaves judaicos. Nos pareceu interessante tentar entender
um pouco como funcionou o processo de secularizacdo dos moradores dos enclaves que

os deixaram para se tornar mao de obra proletarizada, ou pequenos comerciantes que se

7 Tradugdo minha. No original: Der Staat, selbst arm, ist auf der Suche nach Einnahmequellen. Er greift
zur Monopolisierung. Tabak, Branntwein und Streichhdlzer werden monopolisiert. Am Handel mit
Branntwein und Tabak sind aber 32 000 jiidische Familien interessiert. Der Zwang: ,,Aus dem Handel zu
physischer und produktiver Arbeit*, wird furchtbar dringend.
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transferiram para o ambiente gentio polonés no final do século XIX e comego do século
XX. Para tanto, nos parece interessante voltar um pouco no tempo e entender a relacao

entre o processo de secularizacdo e a formacao dos Estados modernos.

2.6.1 O caraismo''%, a secularizaciio e os Estados nacionais

Gostariamos de comecar a nossa discussdo com um breve panorama acerca da
relagdo entre o judaismo emancipado e o protestantismo. Obviamente trata-se de um tema
muito proficuo, que renderia um trabalho inteiro apenas sobre ele. Buscaremos nele
apenas um ponto de partida para a nossa discussdo. Doblin se refere superficialmente a
essa relagcdo quando visita a comunidade caraita em Vilnius.

O caraismo ¢ uma ramificagdo do judaismo que aceita estritamente a revelacao de
deus a Moisés e aos profetas através do 7anah. A doutrina caraita nega também as leis
orais incorporadas a tradi¢ao talmudico-rabinica, cuja hermenéutica ¢ entendida por eles
como uma leitura enviesada do texto biblico (SKOLNIK, 2007, vol. 11, p. 785). A
descoberta dos manuscritos do Mar Morto, no final da década de 1940, abriu espago para
a especulagdo de que o caraismo tenha se originado da fusdo de algumas das antigas seitas
judaicas que, proximo do século II AEC, viviam separadas. Algumas delas seguiam a
chamada Tord oral ou Talmude, essencial ao judaismo rabinico, e outras seguiam apenas
a Tord escrita, que exclui a mishna e a gemard'”’. Segundo consta na Encyclopaedia
Judaica, ¢ provavel que, no século VIII EC, o fariseu Anan ben David tenha reunido
elementos anti-talmtdicos para promover uma cisdo que originaria a seita ananita que,
fundindo-se posteriormente com outras seitas anti-rabinicas, teria originado a seita
caraita. Contudo, ao longo da historia do judaismo, ela sempre representou muito mais
uma resisténcia as leis talmidicas do que um movimento dissidente unificado

(SKOLNIK, 2007, p. 787).

18 O termo deriva das expressdes hebraicas kara’im, ba’alei haMikra e kara’im b’nei haMikra que se
deixam traduzir em portugués respectivamente por “caraitas, detentores das escrituras” ou “caraitas, filhos
das escrituras” (traducdo aproximada). Por um processo de braquilogia, preservou-se apenas o vocabulo
kara’im, taduzido por “caraitas”. Ha também uma outra interpretagdo para o termo que se traduz por
“propagadores” ou “chamadores”.

119 A palavra hebraica mishnd se traduz aproximadamente por “revisdo” ou “repeti¢cdo” do que se aprendeu.
E uma transcrigio das antigas leis orais judaicas, aprendidas de geragio em geracio. A palavra aramaica
guemarda se traduz aproximadamente por “estudar a tradi¢do”. O guemara é composto por comentarios e
interpretacdes rabinicas da mishnda. Ambos, mishnd e guemard, compdem o Talmude, composto entre os
séculos I e IIT EC.
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A pequena comunidade caraita de Vilnius vive em forte inimizade com o restante
dos judeus. A comunidade abriga uma sinagoga na periferia da cidade, que Ddoblin
descreve como um prédio totalmente novo, cujo interior se assemelha a uma igreja, “um

espago muito austero e claro: realmente, com a austeridade e reserva purista protestante”

(DOBLIN, 1987, p. 152, grifo meu). Ndo h4 nessa sinagoga coro nem 6rgdo, os cantos
sdo feitos por dois homens apropriadamente vestidos e as pessoas respondem com
“ameém”. Todos ficam parados, ndo hd movimentos de tronco nem cabega, alguns mantem
as maos juntas no peito (DOBLIN, 1987, p. 152).

Doblin menciona que “o filho de um principe judeu liderou um movimento anti-
talmudista, [que] for¢ava um retorno a biblia: um Lutero no judaismo” (DOBLIN, 1987,
p. 150). Acreditamos que o ambiente austero e ascético que Doblin descreve dentro da
sinagoga caraita pode ter suas semelhangas com uma igreja luterana, mas a comparagao
do movimento com o luteranismo nos parece digna de questionamento. Alguns aspectos
podem de fato ter correspondéncia, entre eles, a oposi¢do ao judaismo rabinico, que era a
pratica judaica convencional a época, da mesma forma que Lutero refutava a pratica
religiosa catdlica, que, segundo ele, distanciava o fiel do Evangelho. Também o fato de
que os caraitas buscam uma relacdo mais pragmatica com o texto biblico, mantendo
apenas alguns preceitos judaicos, como o uso de talit e tsitsit, a manutencao dietética
kosher e a observacao do shabbat. Contudo, a austeridade descrita por Doblin dentro da
sinagoga caraita nao parece contrastar com o ambiente austero do rito religioso rabinico.
O que Dé&blin nota ¢ a auséncia de movimentos corporais e a auséncia de cantilagio'?°
nas rezas (DOBLIN, 1987, p. 152). Além disso, ha que se levar em conta que o
luteranismo, grosso modo, surgiu na esteira da ascensdo burguesa, dos ideais de
prosperidade e riqueza material tdo caros ao entdo jovem capitalismo. Ele acabou por
formular uma teologia baseada na prosperidade material e desencadearia um movimento
de secularizacdo das sociedades europeias, resultando na dissociacgdo entre Igreja e Estado
e na emancipag¢ao do individuo e da sua fé.

Entre os caraitas, o Tanah ndo era passivel de qualquer interpretacdao ou desvio,
além do que, os textos eram lidos no original. Lutero, por sua vez, ressignificou o texto
biblico ao traduzi-lo, fez comentarios e interpretagdes que se adaptaram aos incipientes
valores burgueses (Moses Mendelssohn também o fez, e seus comentarios a Tord tinham

forte apelo aos judeus emancipados). Ha que se levar em consideracao também que existe

120 Trata-se de sinais no texto biblico hebraico massorético que indicam a entonagao do canto para as rezas.
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entre eles uma distancia de, no minimo, cinco séculos, ou seja, o luteranismo surge
durante a consolidacdo capitalista e 0 movimento caraita, antes ainda da Idade Média.
Entende-se, portanto, que a comparacgdo ¢ em parte incongruente € incorre em um certo
anacronismo.

A comparagao que Doblin estabeleceu parece condizente com a sua condigdo de
emancipado. Até onde pesquisamos, ndo encontramos nenhuma referéncia ao caraismo
fora da Viagem a Polonia, o que nos leva a crer que ele talvez ndo conhecesse esse
movimento antes da sua passagem por Vilnius. A austeridade do ambiente dessa sinagoga
parece remeté-lo ao protestantismo da mesma maneira que um pequeno ritual da sinagoga
da rua Tlomacki, em Varsdvia, o remete ao catolicismo:

Aqui vao alguns poucos de caftan e kippa, esta ¢ uma sinagoga de classe média,
ao mesmo tempo, dos esclarecidos, emancipados e dos assimilados. Uma
antessala vazia com portas de vidro. E em especial: a direita e a esquerda, pias
com agua que pinga; os que entram mergulham os dedos nelas: o resquicio de

uma lavagem ritual, parecida com as pias dos catélicos (DOBLIN, 1987, p.
78)121,

Nao podemos aqui mensurar o quanto esse ritual se assemelhava ao ritual catélico
da agua benta, que habitualmente ¢ colocada na entrada das igrejas catolicas, mas a
observacdo de Doblin nos parece aqui um tanto imprecisa, pois, apesar da semelhanca,
esse ritual catolico ndo € necessariamente oriundo do judaismo. A mesma imprecisao
notamos na comparagao que ele estabelece entre o caraismo e o protestantismo, o que nos
faz levantar a hipdtese de que, nesses dois momentos, Doblin faz uma analogia
superficial, com base na sua experiéncia de judeu alemao secularizado. A despeito de toda
a sua erudicao, ndo acreditamos que ele conhecesse suficientemente o caraismo para fazer
uma analise mais aprofundada. Fato ¢ que, pelo menos até os atentados do
Scheunenviertel, o protestantismo fazia muito mais parte do seu dia a dia do que o
judaismo, na medida em que ele se relacionava muito mais com o gentio do que com
judeus. Assim como ele, varios outros judeus emancipados tinham essa caracteristica, o
que nos levou a buscar entender a relagdo deles com o protestantismo, muito presente em
Berlim a época de Doblin.

Apesar de distar quase dois séculos da Reforma Protestante, a Haskala ¢é resultado

dela, ao lado da formagdo dos Estados nacionais modernos. Julgamos importante discutir

12l Tradugdo minha. No original: Hier gehen wenige in Kaftan und Kappe, das ist die Synagoge des
Mittelstands, zugleich der Aufgeklarten, Emanzipierten, auch der Assimilierten. Ein leerer Vorraum mit
Glastiiren. Und sonderbar: rechts und links vom Eingang Becken mit tropfendem Wasser; die Eintretenden
tauchen ihre Finger hinein: der Rest einer rituellen Waschung, und zugleich wie nah dem katholischen
Weihbecken.
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aqui a relacao entre protestantismo e judaismo emancipado porque observamos que o
nacionalismo caracteristico do entreguerras ndo parece estar fortemente vinculado a um
sentimento religioso, sendo que se utiliza da religido e da religiosidade como um elemento
identitario nacional e uma forma de afirmagdo cultural. Entendemos que a
confessionalizacao da religido foi fator fundamental para a formagao de uma identidade
nacional unificada, pois a Reforma Protestante ressignificou o papel central da religido
nas sociedades europeias e transformou o Estado em protagonista. Nesse novo lugar, ela
¢ uma parte fundamental da identidade nacional, compondo, ao lado da lingua e de outros
varios elementos, a unidade cultural do povo, contudo, ela deixa de ser continente e se
torna gradativamente conteudo do Estado. Talvez a revelia da vontade de Martinho
Lutero, a Reforma foi um dos fatores historicos que mais adequadamente atendeu ao
desenvolvimento capitalista, se ajustando muito precisamente aos propositos burgueses e
a concepgio moderna de Estado nacional. E curioso observar que o maior impulso para a
secularizag@o do Ocidente teve origem em uma reforma que intensificava a religiosidade
e a moral cristd. Efetivamente, o combate fervoroso a corrupg¢do no alto clero catdlico,
com a venda de indulgéncias e os privilégios oferecidos aos fi¢is mais abastados, deu
origem a uma teologia de prosperidade que teria efeitos contrarios a reafirmacao da fé
cristd (TAYLOR, 2010, p. 93). Ao mesmo tempo em que enrijeceu a moral cristd, o
luteranismo ressignificou a figura do lider religioso, que deixou de ter poderes divinos
para operar como intermediador entre deus e os homens, na condi¢cdo de ser humano e
com poderes restritos as necessidades da comunidade. Assim, a experiéncia do contato
com deus se tornava individual e cada individuo passava a responder diretamente pelos
seus atos e prestava contas diretamente com ele. O fato de Lutero ter colocado o pecado
e o arrependimento como ocorréncias ao longo de toda a vida fez com que esse
arrependimento se prestasse a relagdao direta do fiel com deus, retirando da institui¢ao
Igreja a deteng¢do do poder do perddo e, consequentemente, da salvacdo. Assim, quem
pode perdoar ¢ apenas deus e ndo o Papa ou qualquer outro lider religioso (HABERMAS,
2019, p. 19). Entendemos que esse modelo de religiosidade cristd ia diretamente ao
encontro de um prototipo de Estado onde cada cidadao responde civil e criminalmente
por seus atos de maneira independente. A interferéncia da religido nos assuntos civis
diminui a medida em que se abre espaco para o modelo burgués, que viabiliza as
revolugoes Francesa e Industrial.

Outro aspecto que esta diretamente associado a formacgao dos Estados modernos

e a Haskala ¢ o racionalismo. O pensamento de Lutero promoveu uma dissociagdo entre
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o saber a fé, colocando a fé na al¢ada da confianca e o saber, na do conhecimento
(HABERMAS, 2019. p. 27). Entendemos que, no mundo anterior & Reforma Protestante,
o saber se apoiava em pressupostos religiosos que ndo se baseavam em evidéncias
cientificas, mas na revelagdo divina, atributo da fé. A dissociagdo a que Habermas se
refere, no nosso entendimento, faz do saber algo secular, que se ampara em dados e
resultados concretos e alija a fé do processo de constru¢do do conhecimento. Essa
dissociacdo também foi um fator que abriu espaco a racionalidade, na medida em que
coloca o entendimento dos fenomenos do mundo no plano do conhecimento e transforma
a fé em um assunto pessoal. A relagdo com deus ndo era, para ele, uma experiéncia
coletiva, mas pessoal, sem qualquer intermediagdo humana. Ao longo do processo de
secularizacdo e de transferéncia do poder ao Estado, o racionalismo se torna condi¢do
sine qua non para o desenvolvimento humano na acepg¢ao iluminista. A ideia de progresso
¢ absolutamente dependente do desenvolvimento das ciéncias. Isso quer dizer que o
processo civilizatorio europeu pds-medieval ocorre em consonancia com o pensamento
cientifico. Esse processo de racionalizagdo foi em grande parte proporcionado pela
Reforma Protestante e pelo pensamento de Martinho Lutero e Joao Calvino, na medida
em que a humanidade passa a compreender o mundo em que vive de forma independente
dos “mistérios” da religido, buscando se relacionar com o sagrado através de uma
experiéncia sobria e racional (WEBER, 1992, pp. 71 — 111).

A Haskala se adapta a esse modelo com base no judaismo rabinico, galgado em
dogmas e preceitos justificados pela Tora e pelo Talmude, no judaismo ético, implantado
pelos profetas, que promoveram, mutatis mutandis, uma forma de “racionalizagdo” do
Tanah. Contudo, do ponto de vista religioso, a comparagdo entre a doutrina luterana e a
Haskala nos parece, em larga medida, inadequada. H4 um espago consideravel de tempo
entre eles em um periodo historico de profundas transformagdes sociais e politicas. Além
disso, a Reforma Protestante reafirma varios valores morais cristdos e elabora uma
doutrina religiosa, o que ndo acontece com a Haskald. Em que pese o interesse em
ressignificar a religido, no aprendizado do hebraico e na reformulacdo dos habitos
religiosos, adequando-os ao mundo europeu ocidental oitocentista, hd no processo da
Haskala um distanciamento do aspecto religioso, ou pelo menos a sua preterigdo. Muito
embora os judeus emancipados se definam como judeus, eles rompem com a tradig¢do
judaica em detrimento da emancipacdo. Nao ha, pelo menos até o surgimento do
sionismo, no final do século XIX, um interesse robusto em reiterar as praticas religiosas

judaicas nem em reafirmar uma moral judaica. Do ponto de vista social, todavia, pode-se
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dizer que a Haskala se relaciona indiretamente com a Reforma Protestante, visto que ¢
produto do Iluminismo. Todavia, acreditamos que essa relacdo deve ser analisada com
muito cuidado e deve-se levar em consideragdo o fato de que a Reforma Protestante se
difunde, inicialmente, sobretudo entre as camadas sociais mais baixas, enquanto os judeus
que passavam pelo processo da Haskald ingressavam nas sociedades gentias, em sua
maioria, pelas camadas sociais mais abastadas e isso demandava capital financeiro e
intelectual. Seja como for, a dissociagdo entre religido e vida civil, que ¢ uma das bases
dos Estados nacionais modernos € um dos pilares da Haskald, s6 foi possivel gragas a

Reforma.

2.7 A aproximacao de Doblin com o cristianismo

Déblin inicia o capitulo sobre Cracévia descrevendo a Marienkirche'?’. Ela tem
um ambiente austero, com pouca luz. Em cima, na entrada do altar, hd um Cristo
crucificado, gigantesco. “Ele estd pendurado no teto, os bragos abertos; a cruz aumenta o
comprimento € na largura do corpo morto. Um homem morto, um homem executado
sobre os fiéis vivos, diante dos profundos vitrais coloridos” (DOBLIN, 1987, p. 239).

A Marienkirche, em Cracovia, € relatada por Déblin como uma experiéncia muito
marcante da sua viagem. Na epigrafe do capitulo ele escreve que “meu coragdo se voltou
para a poderosa realidade, o homem morto, 0 homem executado na cruz sobre os fi¢is”
(DOBLIN, 1987, p. 237). Essa afirmagdio se mostrou muito intrigante, levando em
consideracao que, dezesseis anos depois, no exilio, ele se converteria ao catolicismo. A
conversao de Doblin nos parece muito associada a sua condi¢@o de judeu secularizado.
Mutatis mutandis, o que ele escreve sobre religido e sobre a sua adesao a fé em Cristo da
a entender que nao se tratou do batismo de um judeu, e sim de um ateu. O professor
Henry Regensteiner corrobora essa hipotese, ao escrever que, no momento da fuga de
Doblin para a Franga, ele se declarava completamente ateu. Todavia, ele havia se
interessado pelo taoismo, pelo budismo, pelo hinduismo e pela filosofia chinesa, o que o
motivou a escrever os livros Wang-Lun e Wallenstein. Segundo Regensteiner, ¢ do seu
estudo sobre a filosofia chinesa que surge a resignagdo e a forga para suportar o seu

caminho até os EUA, passando pela Franca como refugiado. Ele relata, nos seus Escritos

122 Trata-se da catedral de Cracdvia.
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Autobiogrdficos, ter visitado uma igreja catdlica'?® durante a sua fuga pelo territorio
francés (DOBLIN, 1980, p. 186). No exilio, ele retoma essas reflexdes e passa a ler o
antigo e o novo testamento, Sao Tomas de Aquino, Sao Paulo, In4cio de Loyola, Giordano
Bruno e alguns misticos alemaes. Chegando nos EUA, o ‘grande inquisidor do ateismo’,
como Doblin foi chamado uma vez, se converteu ao catolicismo” (REGENSTEINER,
1957, pp. 330 —331).

Vale a pena mencionar que a conversdao de Doblin causou indigna¢ao em diversos
intelectuais proximos a ele, entre eles Bertolt Brecht, que escreveu para o acontecimento
um poema de nome Constrangedor Incidente [Peinlicher Vorfall], cujo texto
disponibilizamos na se¢ao de anexos deste trabalho. Nesse poema, Brecht se refere a uma
escolha em “se tornar religioso” e que “[ele] entoou despudoradamente um atrevido coral,
violando assim os sentimentos irreligiosos dos seus ouvintes, entre os quais se
encontravam adolescentes” (BRECHT, 1997 apud GALLE, 2010, pp. 268 - 269).

Doblin  chega a mencionar, nos seus Escritos Autobiogrdficos, que a
intelectualidade europeia presumia, de alguma forma, uma tendéncia ao ateismo e
menciona que “nos Estados Unidos, o ateismo ndo era obrigatorio aos intelectuais”
(DOBLIN, 1980, p. 359). Segundo Aschheim, a experiéncia inicial que o levaria
posteriormente a conversdo foi a viagem a Poldonia. Foi nela que ele passou a entender
Cristo como um simbolo de compaixdo universal (ASCHHEIM, 1982, p. 206). A
afirmagao de Aschheim se comprova na propria obra Viagem a Polonia. Doblin retorna
inimeras vezes a Marienkriche para “ficar alguns minutos diante do ‘homem
executado’'?*, Mais adiante, ele relata ir trés vezes ao dia na Marienkirche, por cinco
minutos, dez minutos e “fico com as abobadas por cima da minha cabeca. Eu quero
sempre ter mais disso. Isso me faz falta. Ou: eu ja tenho isso e preciso ainda mais”
(DOBLIN, 1987, p. 247).

A experiéncia que Doblin tem nesse primeiro momento com o cristianismo esta
muito associada a crise existencial (GALLE, 2010, p. 268) que se inicia na Polonia. A
hipdtese nos parece muito plausivel quando relembramos que Doblin sempre teve uma
postura muito ambivalente diante da religiosidade. Entendemos que esse comportamento
esta diretamente associado a auséncia quase completa de tradicdo religiosa no seu

ambiente familiar. Nesse sentido, a sua aproximacdo com o cristianismo, que culminaria

123 A catedral de Mende, no Sul da Franca. Déblin dedica um subcapitulo da sua Viagem de Destino
[Schicksalreise] a esse relado, com o titulo O Crucifixo [Das Kruzifix].
124 O termo original em alemdo ¢ der hingerichtete Mann. Doblin se refere a imagem de Cristo na cruz.
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posteriormente na sua conversao, nao € apenas fruto dos seus conflitos e traumas pessoais,
mas também do ambiente secularizado em que Doblin foi criado, onde a religido assumiu
um lugar meramente confessional. O contato que Doblin tivera com essa forma de
judaismo secularizado, segundo seus proprios relatos, o repelira da comunidade judaica
alema, em larga medida pela sua nao identificacdo com esse ambiente religioso (Cfp. 11
deste trabalho). De certa forma, o contato que Doblin teve com os judeus tradicionais
pode ter sido para ele a confirmacdo de que ele, muito mais alemdo do que judeu
emancipado e com forte tendéncia ao ateismo, nao era de fato um judeu. Nao havia entre
os judeus religiosos, tradicionais ou nao, um lugar para Doblin onde ele se sentisse
acolhido e isso se comprova facilmente em tudo o que ele escreve sobre judaismo.
Todavia, a sua viagem a Polonia acontece no exato momento em que esta ocorrendo a
crise da Haskala, o recrudescimento dos movimentos ultranacionalistas e a transgressao
dos valores humanitarios iluministas. Todo aquele “avanco” linear do progresso estava
deliberadamente posto em xeque. Os valores de liberdade e igualdade, que até entdo
pareciam conquistas universalizaveis e inegociaveis, estavam sendo colocados de lado
por conta da crise mundial capitalista. Uma forma de nacionalismo ditatorial e sectério
estava emergindo, ganhando forca entre a populagdo e tomando o lugar dos ideais
libertarios. Dblin ndo era alheio a esses acontecimentos e percebia que, além de nao ser
judeu, deixava paulatinamente de ser alemdo. Segundo o professor Helmut Galle, a
Viagem a Polonia documenta também “o impacto que o catolicismo dos poloneses deixou
no viajante, sentindo-se impressionado e atraido pela profunda religiosidade do povo,
uma espiritualidade que ele ndo conhecia dos seus compatriotas alemaes secularizados”
(GALLE, 2010, p. 272). Pode-se entender que essa tenha lhe trazido a certeza de que ele
nao era de fato judeu, de que as comunidades judaicas asquenazes tradicionais estavam
por acabar e de que aquele mundo do racionalismo intelectual ndo dava conta da sua
existéncia.

Nao trataremos aqui detalhadamente da conversdo de Doblin, que ocorre quando
ele chega aos Estados Unidos na condi¢ao de exilado, mas sim de alguns dos fatores que
o levaram a se aproximar do cristianismo durante a sua viagem a Polonia. Contudo, ndo
nos parece que Ddblin tenha se tornado cristao por for¢a da necessidade ou conveniéncia,
sendo que pela sua propria vontade, como resultado de uma experiéncia pessoal que
decorre da sua condigdo de homem europeu ocidental e secularizado. Podemos apenas
supor que, talvez diante dos anos de perseguicao pelo territorio francés e com a

calamidade que atingiu a vida da maioria dos judeus asquenazes durante a Segunda
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Guerra Mundial, ele tenha substituido a sua fé na racionalidade pela experiéncia religiosa,
colocando o cristianismo no lugar da condicao de cidaddo alemao. A experiéncia religiosa
com o judaismo, como discutimos anteriormente, nunca lhe interessou de fato.
Entendemos que o cristianismo comegou a ocupar um lugar de destaque na vida de Doblin

ocupando o espago que a fragmentacao identitaria da Haskala deixou.

2.8 A viagem de volta!?

Depois de uma conturbada viagem, passando novamente por Varsovia, Doblin
chega a cidade livre de Danzig. Esse ultimo capitulo do livro reitera a ambivaléncia de
seu pensamento diante da contenda judaica, dos valores burgueses e da emancipagao.
Doblin ndo expressa abertamente essa ambiguidade, nem trata dela diretamente nos textos
que lemos, mas ela surge reiteradamente em comentarios contraditorios onde ora ele sente

falta do mundo burgués alemao, ora ele o condena veementemente:

Eu observo o cartaz de um fotografo, - e - penso nas figuras da Floriangasse
em Cracovia. Uma mulher sentada com produtos de toilette, com o peito quase
nu; um casaco noturno quase caindo, um chapéu coquete cobrindo a testa; ela
sorria exuberante, muito consciente. Ah, Cracdvia! Agora eu estou satisfeito,
de andar por aqui? Agora ha sim ordem e limpeza. As fachadas nas ruas nao
estdo desmoronando. O pavimento da barragem ¢é perfeitamente intacto. Aqui
ha rostos bem nutridos em imagens penduradas nas vitrines dos fotoégrafos.
Elas sdao leves e confortaveis e algumas, densamente polvilhadas de
complacéncia. A - morte do coragdo! O termo me vem a mente, mas eu nao
sou um lirico. Teimosamente, o termo: morte do coragdo! Estupidez e
inexpressividade no rosto do fotdégrafo. E ndo apenas na sua caixa; ele a
conhece bem. Também aqueles que andam ao meu lado no pavimento sdo
assim, criaturas eficientes, aplicadas, mas todos padronizados. Tao
padronizados. Eu ndo vejo pessoas. Elas tém algo semelhante as formigas. Sao
uma massa, que executa, que trabalha. Serd que eles sabem por qué? Mas eles
fazem. E algo vegetativo, vazio. Eu tenho de abaixar os olhos, nao quero olhar
adiante. Por que ndo? Eu me envergonho, eu me sinto terrivelmente
abandonado. E isso, querido coracdo, espera por vocé na Alemanha. Aqui vocé
tem limpeza, ordem, bem-estar. Aqui vocé estd em casa. Nao serd tudo sempre
assim. Assim se parece, mas apenas no primeiro momento (DOBLIN, 1987, p.
338 — 339, grifos meus)'?%.

125 O titulo em alemdo é Ausreise, que se traduz por “viagem para fora” ou “saida do pais”. O titulo em
portugués foi opgao nossa.

126 Tradugdo minha. No original: Ich betrachte den Aushang eines Photographen, — und — denke an die
Bilder in der Floriangasse in Krakau. Eine Frau saf3 da, sie hatte an eine weifle Atlastoilette, die die Brust
fein entblofte; absinkender Abendmantel, koketter Hut in der Stirn; sie lachelte iippig, sehr wissend. Ah,
Krakau. Bin ich nun zufrieden, dass ich hier gehe? Nun ist ja Ordnung und Sauberkeit da. Die
Stralenfronten brockeln nicht ab. Das Pflaster auf dem Damm ist tadellos intakt. Hier héngen in dem
Schaufenster des Photographen solide wohlgenihrte Gesichter. Sie sind behaglich, leicht und manche dick
bepudert mit Selbstzufriedenheit. Der — Herzenstod! Was féllt mir das Wort ein, ich bin doch kein Lyriker.
Hartnéckig das Wort: Herzenstod! Stumptheit, Ausdruckslosigkeit auf den Gesichtern des Photographen.
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Um pouco mais adiante, ele descreve quatro navios de guerra poloneses com
artilharia e escreve que “Danzig ndo ¢ mais uma cidade rica alemd, ¢ uma peculiar
hermafrodita soberana. J4 na estagdo de trem eu me espantei com o guiché polonés. Por
motivos politicos se criou essa aberracio, a cidade livre a contragosto” (DOBLIN, 1987,
p. 340)'?7. A noite, DSblin assiste a uma récita da opera Tristdo e Isolda, de Richard
Wagner, num ambiente de teatro de Opera tipico burgués. Algumas paginas depois, ele
menciona que ndo quer nada com aquela cidade, deseja apenas ficar diante do mar por
uma hora (DOBLIN, 1987, p. 343).

As reflexdes de Doblin aqui parecem querer reafirmar o mundo alemao burgués
da emancipagdo. A cidade de Danzig, que antes da Primeira Guerra Mundial fora
territorio alemao, parece nio o agradar mais depois que se tornou cidade livre'?®. Déblin
parece se queixar da presencga polonesa na cidade, parece tentar encontrar o conforto
daquela sociedade padronizada que ele reiteradamente critica ao longo da Viagem a
Polonia. De fato, esse mundo padronizado no qual foi criado era muito mais facil de ser
entendido na perspectiva racional, no dominio da previsibilidade, dos habitos burgueses
muito bem estabelecidos com comportamentos uniformes. O contraponto que se
encontrava no Leste parecia, todavia, muito mais instigante e interessante, mas apenas na

posicdo de observador participante, como Doblin o experimenta. Ao final, ele afirma:

Eu vi rebanhos de pessoas corajosas. Rebanhos de pessoas aflitas. Que nio se
deve sucumbir a adoragdo, ¢ para mim infinitamente claro. Que se pode mudar,
restabelecer, se pode rasgar, se deve rasgar, isso também ¢ claro para mim. O
espirito e a vontade sdo legitimos, proficuos e fortes (DOBLIN, 1987, p.
344)1%,

Doblin parecia entender a dimensao do abismo que separava os judeus que ele

conhecia em Berlim daqueles que ele conhecera na Polonia. Quando ele opde pessoas

Und nicht nur in seinem Kasten; er hat sie gut getroffen. Auch die, die das Pflaster neben mir treten, sind
so, tiichtige fleiBige Geschopfe, aber alle gleichméBig. So gleichmiBig. Ich sehe keine Person. Sie haben
etwas Ameisenhaftes. Sind eine Masse, die tut, die arbeitet. Weil} sie warum? Aber sie tut. Es ist etwas
Vegetatives, Leeres. Ich muss die Augen niederschlagen, will nicht hinsehen. Warum nicht? Ich schime
mich, ich fiihle mich furchtbar verlassen. Und dies, liebes Herz, erwartet dich weiter in Deutschland. Hier
hast du Sauberkeit, Ordnung, Wohlstand. Hier bist du zu Haus. Es wird — nicht alles so sein. Im ersten
Augenblick schldgt es nur so auf dich ein.

127 Tradugdo minha. No original: Dies Danzig ist keine reichsdeutsche Stadt mehr, ist ein sonderbar
souverdner Zwitter. Schon auf dem Bahnhof staunte ich iiber die polnischen Schalter. Man hat aus
,politischen Griinden diese Mifigeburt geschaffen, die Freistadt wider Willen. Notamos no final do trecho
no original um jogo de palavras que se perde com a tradugéo. Trata-se do substantivo alemao Widerwille
(repugnancia) e a expressao wider Wille (contra a vontade).

128 Por conta do Tratado de Versalhes, a cidade de Danzig foi desmembrada do territorio alemio, tornando-
se parte do antigo Corredor Polonés entre os anos de 1920 ¢ 1939.

129 Tradugdo minha. No original: Tapfere Menschenherden habe ich gesehen. Bedriickte Menschenherden.
Dass man nicht im Anbeten erliegen darf, ist mir unendlich klar. Dass man verdndern, neusetzen, zerreilen
darf, zerreiBen muss, ist mir klar. Der Geist und der Wille sind legitim, fruchtbar und stark.
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corajosas a aflitas, parece sintetizar a sua experiéncia de conhecer o povo judeu de fato.
A aflicdo o acompanharia doravante, por conta da sua condi¢do de judeu. Ele parece
terminar essa histéria numa enorme aporia, como se pudesse calcular os tempos
vindouros e a sua impoténcia diante deles. Aquela época ainda ndo se poderia imaginar o
massacre da Shod e as coisas terriveis que estavam por acontecer aos judeus, mas Doblin
parece entender que o que estava por tras daquela ordem e limpeza a que ele se refere (Cf.
p. 82 deste trabalho), era algo muito mais assustador do que qualquer coisa que ele tivesse
visto na Polonia. Talvez ele ja estivesse ciente de que o desabamento do mundo de fartura
e refinamento da emancipagdo faria emergir o fantasma do exilio, dos pogroms e do
genocidio, transformando, a reboque, tudo aquilo que ele viu na Polonia apenas em

historia e literatura.

CONSIDERACOES FINAIS

Indo ao encontro de Steven Aschheim, pode-se afirmar que Doblin voltou da
Polonia ainda mais defensor do nacionalismo judaico de viés territorialista € muito mais
critico da postura individualista dos judeus emancipados alemaes (ASCHHEIM, 1982, p.
206). Sem qualquer divida, a contenda judaica passa a ter uma maior relevancia na sua
vida a partir de entdo e o acompanha até o seu caminho para o exilio, que se inicia em
1933.

A despeito de algum encanto que o ja bem decadente universo da coletividade
judaica tenha proporcionado a ele, Doblin reitera a sua visdo positiva sobre o individuo
emancipado. De certa forma, o mundo visitado por ele parece té-lo fascinado até certo
ponto, tomando em seguida a proporcao de literatura. Nesse sentido, ha de fato uma
vitoria do individuo, na medida em que D6blin se comporta como um escritor que observa
e recolhe material para seu novo livro ou como um observador participante que, como ja
mencionado, publicou os seus relatos ainda durante a viagem.

Isso nao significa, evidentemente, que a experiéncia ndo o tenha transformado.
Mesmo assumindo a sua identidade de intelectual alemao e judeu emancipado, ele passa
a ver de outra forma os judeus tradicionais. A reiteracdo da sua crenga no argumento
territorialista se justifica se levarmos em consideracgao que, diante da diversidade entre as
comunidades judaicas tradicionais do Leste Europeu, a criacdo da patria judaica s6 seria
efetivamente bem-sucedida se abarcasse todas essas diferencas de costumes entre as

comunidades judaicas espalhadas pela Europa. Essa postura se verifica na critica acida
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que ele faz aos Estados nacionais, tratados por ele como “bestas coletivas” (DOBLIN,
1987, p. 179), assunto que foi discutido anteriormente. Doblin também se posiciona
criticamente ao carater um tanto leviano e individualista da burguesia judaica alema que,
até entdo, genericamente, buscava ndo exatamente uma solucao para a contenda judaica,
mas sim uma forma de preservar seu estatuto dentro da sociedade alema e se esquivar do
antissemitismo. Nesse sentido, a patria judaica ndo poderia ser entendida, a época, como
um Estado nacional unificado linguistica, cultural e etnicamente, sendo que um conceito
adaptado a um povo de habitos variados, que se identifica e se reconhece como judeu, e
poderia ocupar um territdrio especifico. A relativa homogeneidade linguistica e cultural
dos judeus emancipados da Alemanha estava em consonancia com o ideario dos Estados
nacionais ¢ em forte conflito com os hébitos judaicos tradicionais do Leste Europeu. E
esse conflito que permeia todos os relatos de Doblin. Além disso, os relatos também
possuem algum grau de intersec¢ao com seus proprios conflitos pessoais religiosos,
notadamente pelo fato de que o seu interesse pelo cristianismo tem origem nessa viagem.
Nesse sentido, pode-se perguntar até que ponto, naquela época, o judaismo secularizado
poderia de fato se relacionar com o judaismo tradicional. Pode-se depreender de toda a
perplexidade que Doblin viveu que, talvez, naquele momento, a ideia de uma patria
judaica de viés sionista fosse de fato mera utopia. Na nossa visdo, a constru¢do de uma
nag¢do judaica passaria necessariamente pelo entendimento da complexa heterogeneidade
do povo judeu. Acreditamos que, mesmo apoés a criacdo do Estado de Israel, em 1948, e
com as facilidades no processo de imigragdo para os judeus que se espalham pelo mundo,
tentar unificar o povo judeu nos dias de hoje seria com certeza uma tarefa extremamente
ardua. Essa tentativa no entreguerras teria sido efetivamente impossivel.

Outro aspecto que levantamos ao longo deste trabalho foi a nogdo de

recomposi¢io das ruinas'’.

Nesse sentido, gostariamos de mencionar o escritor
romeno/israelense Aaron Appelfeld!*!. O mundo que Appelfeld retrata na sua obra ¢ um
mundo em ruinas que ele s6 conheceu através dos relatos dentro da sua familia. A Viagem
a Polonia de Doblin, de forma diferente, apresenta as ruinas de um mundo judaico que
Doblin vivenciou para que o leitor as reconstrua através do seu imaginario. Ela pode e

deve ser entendida como uma obra literdria, que relata as experiéncias de um narrador

130 Estou mencionando aqui o titulo do livro do prof. Luis Sérgio Krausz, Ruinas Recompostas, incluso nas
referéncias bibliograficas deste trabalho.

131 Aaron Appelfeld foi um escritor sobrevivente da Shod que imigrou para Israel, depois da Segunda Guerra
Mundial. Sua obra estd majoritariamente ambientada nos tempos de fartura que seus pais, judeus
emancipados no Império Austro-Hungaro, viveram.
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participante, quase sempre na posicdo de observador. Efetivamente, o embate entre
tradicdo e secularidade se apresenta ao longo de todo o livro e, assim como ocorreu com
outros judeus emancipados da época que se aventuraram em conhecer o judaismo
tradicional, a experiéncia trouxe mais duvidas do que respostas. Seja como for, em 1925,
a editora Fischer publicou Viagem a Polonia, e esse universo que Doblin vivenciou pdde
ser visitado até os dias de hoje através dessa obra, mantendo viva no imaginario dos
leitores a memoria daquelas sociedades tradicionais que, calamitosamente, se
dissolveram com o advento da Shod. Assim como na obra de Appelfeld, cabe ao leitor a
reconstru¢do daquele universo judaico através da sua compreensdo de mundo. A
empreitada de Doblin pelo ambiente judaico polonés dos anos 1920 deixou um legado
inestimavel para o judaismo asquenaze e para todos aqueles que desejarem estuda-lo com
mais profundidade. A literatura ¢ sem duvida um espaco privilegiado de discussao sobre
a tradicao e a secularidade no judaismo, na medida em que tem a propriedade de operar
como foérum dos conflitos particulares e pequenos que constroem e reconstroem a historia
como um todo, e sem os quais ela ndo existiria, ou pelo menos nao faria sentido que ela
existisse. O que Doblin documentou € uma pequena parte de um olhar para a historia do
judaismo e ajuda a preservar a memoria do povo judeu.

Gostariamos de finalizar esta dissertag¢@o frisando o aspecto da ambivaléncia que
estd presente o tempo todo na Viagem a Poléonia e em todos os textos de Doblin sobre
judaismo que consultamos. Nao ¢ de se estranhar que o assunto fosse para ele espinhoso,
pois o era certamente para a maioria dos judeus alemaes da época. O que se demonstrou
muito interessante ¢ que, até a viagem a Polonia, Doblin desdenhava, de certa forma, a
sua origem judaica, como um tipico representante da burguesia intelectual alema, aquela
mesma que ele critica severamente quando esta na Polonia. Nao encontramos quase
nenhum escrito de D0Oblin, anterior a sua viagem a Polonia, onde ele discutisse
profundamente a religido, encontramos apenas algumas pequenas referéncias, muito
superficiais, ao assunto em alguns textos. Aparentemente, Doblin fala do tema muito mais
através de vivéncias proprias, muito conflitivas, sem compromisso com uma coeréncia
argumentativa. O judaismo ¢ apresentado por ele como uma experiéncia infeliz e até
traumatica da juventude. Além disso, ser judeu € o fator que o fez perder a condicao de
cidaddo alemdo e partir para o exilio. Essa ambiguidade, que representou um robusto
obstaculo para a elaboragdo deste trabalho, ndo ¢ exclusividade de Doblin. Ela esta
presente na Haskala de maneira ampla e se revela tanto em conflitos pessoais quanto em

relagdes politico-sociais. Ela reflete o conflito identitario de um povo que estava a época

&9



(e ainda esta) espalhado pelo mundo, se equilibrando entre a tradicdo e a modernidade e

se perguntando o que ¢ de fato ser judeu.
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ANEXOS

Imagens

Referéncias consultadas por Alfred Doblin para a sua viagem

ICH BLATTERTE IN
Adam Mickiewicz: Histoire populaire de Pologne
Erdmann Hanisch: Geschichte Polens
Briickner: Geschichte der polnischen Literatur
Emil Knorr: Polnische Aufstinde scit 1830
Tetzner: Die Slawen in Deutschland
Anne de Bovet: Cracovie
Dubnow: Neueste Geschichte des jiidischen Volkes

Horodezky: Religidse Strdmungen im Judentum
Ch. Bloch: Die Gemeinde der Chassidim

SEHR AUFMERKSAM LAS ICH
Bernhard Guttmann: Tage in Hellas

WEDER DURCHLESEN NOCH DURCHBLATTERT HABE ICH
Die staatlichen Bibliotheken in Berlin, in Warschau,
in Krakau und in Lemberg
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Mapa da viagem de Alfred Doblin (DOBLIN, 1987, pp. 346 — 347)
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Mapa territorialista assinalando os possiveis lugares para a construcio da nacio

judaica (https://collections.lib.uwm.edu/digital/collection/agdm/id/4550/rec/1)
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Sinagoga caraita de Vilnius (https://religiana.com/karaite-kenessa-vilnius)
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Inauguracio da Yeshiva Chachmei Lublin em 1924!32

(https://www.chabad.org/parshah/article_cdo/aid/763078/jewish/Luxury.htm)

Yeshiva Chachmei Lublin atualmente. O prédio abriga também o Hotel Ilan

(https://elirab.me/lublin-poland/)
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(https://pt.vecteezy.com/foto/17672020-cemiterio-
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Poema de Bertolt Brecht referente a conversao de Alfred Doblin
Tradugao do Prof. Dr. Helmut Paul Erich Galle (BRECHT, 1997 apud GALLE, 2010, pp.
268 — 269)

Incidente Vergonhoso

Quando um dos meus deuses superiores celebrava seu 10.000° aniversario
Fui com meus amigos e discipulos, para festeja-lo

E eles dangaram e cantaram diante dele e recitaram escritos.

O ambiente estava comovido. A festa se aproximava de seu fim.

Entdo o deus festejado subiu a plataforma que pertence aos artistas

E declarou em voz alta

Diante de meus amigos e discipulos suados

Que ele acabara de sofrer uma revelagdo e agora

Tornara-se religioso e com precipitagdo impropria

Vestiu-se provocantemente com um chapéu de padreca, corroido por tragas,
Ajoelhou-se obscenamente e entoou

Despudoradamente um atrevido coral, violando assim os sentimentos irreligiosos
Dos seus ouvintes, entre os quais

Se encontravam adolescentes.

Ha trés dias

Nao ousei mostrar-me aos

Meus amigos e discipulos, tamanha
A minha vergonha.

Bertolt Brecht (1943)!33

133 peinlicher Vorfall

Als einer meiner hochsten Gotter seinen 10000 Geburtstag beging
Kam ich mit meinen Freunden und meinen Schiilern, ihn zu feiern
Und sie tanzten und sangen vor ihm und sagten Geschriebenes auf
Die Stimmung war geriihrt. Das Fest nahte seinem Ende.

Da betrat der gefeierte Gott die Plattform, die den Kiinstlern gehort
Und erklérte mit lauter Stimme

Vor meinen schwei3gebadeten Freunden und Schiilern

Dass er soeben eine Erleuchtung erlitten habe und nunmehr
Religios geworden sei und mit unziemlicher Hast

Setzte er sich herausfordernd einen mottenzerfressenen Pfaffenhut auf
Ging unziichtig auf die Knie nieder und stimmte

Schamlos ein freches Kirchenlied an, so die irrreligiosen Gefiihle
Seiner Zuhorer verletzend, unter denen

Jugendliche waren.

Seit drei Tagen

Habe ich nicht gewagt, meinen Freunden und Schiilern
Unter die Augen zu treten, so

Schéme ich mich.
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