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MIGUEL, Igor da Silva. Mischlei e Mediagao Educacional: uma analise pedagégica de
Provérbios de Salomao, 2013. Dissertacao (Mestrado em Letras) — Universidade de Sao

Paulo.

RESUMO

A presente investigacdo tem por objetivo analisar a pedagogia do livro da Biblia
Hebraica conhecido por Provérbios de Salomao, que em hebraico ¢ chamado de Mischlei. A
investigacdo procura compreender o fenomeno da mediagdo educacional presente na obra
valendo-se diversos autores e especialistas em literatura sapiencial biblica, bem como de
leituras diretas do texto hebraico. Para este fim, procurou-se analisar etimologica e
semanticamente os termos sapienciais, bem como compreender a linguagem da sabedoria e o
vocabulério utilizado pelos autores da obra. Houve uma preocupacdo em localizar Mischlei
dentro da literatura sapiencial do Oriente Proximo e dentro da propria Biblia Hebraica. Esta
analise educacional foi feita a partir de uma reconstitui¢do filosofica e teologica da visao de
mundo de Mischlei que abrange: a dimensao religiosa, a cosmologia, a visao de ser humano, a
¢tica e a epistemologia. Com as informagdes obtidas nesta reconstitui¢do, foi possivel
levantar as caracteristicas pedagdgicas da obra como: aspectos que caracterizam sua
pedagogia, sua intencionalidade formativa, objetivos educacionais e sua didatica. E

finalmente, foi considerada sua relevancia educacional, seguida pelas consideragdes finais.

Palavras-chave: Provérbios de Salomao; Mischlei; pedagogia; mediagdo; educagao;

didatica.
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MIGUEL, Igor da Silva. Mischley and Educational Mediation: a pedagogical analysis of
Proverbs of Salomon, 2013. Dissertation (M.A. in Letters) — University of Sao Paulo.

ABSTRACT

This investigation has the objective to analyze the pedagogy of the Hebrew Bible book
called Proverbs of Salomon, whose name in Hebrew is Mischlei. The research seeks to
understand the educational mediation phenomenon present in the work, drawing several
authors and experts in Biblical Wisdom Literature, as direct readings of the original Hebrew
text. To achieve this goal, seeks to analyze wisdom terms etymologically and semantically, as
well, how to comprehend the wise language and vocabulary used by the authors of the book.
There was a concern to locate Mischlei within the wisdom literature of the Near East and
within the Hebrew Bible. This educational analysis was made from a reconstruction of the
Mischlei philosophical and theological worldview covering: the religious dimension, the
cosmology, the human being view, ethic and the epistemology. With the information obtained
from this reconstruction, it was possible to raise the pedagogical features of the work as
pedagogy, their formative intentionality, educational goals and its teaching art. And finally, it

was considered their educational relevance, followed by concluding remarks.

Key-words: Proverbs of Salomon; Mischlei; pedagogy; mediation; education;

teaching.
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INTRODUCAO

De todos os seres, o ser humano distingui-se justamente por sua capacidade de pensar
sobre si mesmo, sobre o outro € o mundo a seu redor. Justamente por ndo possuir habilidades
pré-formadas ou instintivas ele ¢ um ser em estado de “inacabamento”. Nos termos de
algumas correntes da psicologia do desenvolvimento, a espécie humana estrutura-se
filogeneticamente aberta a aprendizagem, entretanto sua ontogenia, ou seja, seu
desenvolvimento como homem a partir de seu nascimento, depende de fatores complexos,
dentre eles, aqueles de natureza socio-culturais. Em outras palavras, o ser humano para
constituir-se como tal, carece de ser introduzido ao mundo da linguagem (aspecto cultural)

que dialeticamente depende de interag¢des sociais (formais e informais).

A relagdo entre “interagdes socio-culturais” e “desenvolvimento” ja fora observada por
psicologos do desenvolvimento como Piaget (1990) e Vygotsky (1991). Para Piaget, o
desenvolvimento se constitui a partir de uma complexa relagdo entre o sujeito (realidade
subjetiva) e sua agdo sobre o mundo (realidade objetiva). Desta relagdo processos
inter-psicologicos elaboram estruturas cognitivas que o projetam de “etapas” mais concretas
as mais abstratas do pensamento. Vygotsky reconhece que o desenvolvimento cognitivo
humano ndo ¢ inato, mas depende de algum tipo de “relacdo”, entretanto, postula, que tal
desenvolvimento dé-se principalmente por meio de uma relagio mediada por simbolos
culturais socialmente articulados. De qualquer forma, ambos reconhecem que o ser humano
depende de fatores extra-biologicos para seu pleno desenvolvimento, precisamente por causa

deste “inacabamento”.

Tal incompletude faz do ser humano, desde os mais remotos registros historicos, um
ser em constante busca de sentido. Ele se caracteriza pela capacidade de descentragdo’,
interage de forma mediada com o mundo e age sobre ele a partir de uma relativa liberdade.
Os animais, por sua vez, agem fundamentalmente por instinto, operam de forma “imediata”

(ndo-mediada) com a realidade, e vivem sob um certo determinismo natural.

! Referéncia a condi¢do do homem em distinguir seu “ego” (self) dos outros “egos” e do mundo dos “objetos”.
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Pelas caracteristicas acima descritas, a vida humana depende fundamentalmente de
determinados saberes culturais e existenciais.  Habilidades especificas precisam ser
desenvolvidas e adquiridas. Isto é gracas a sua abertura estrutural e a possibilidade de
“assimilar” e “acomodar” novas estruturas cognitivas (Piaget, 1970) em sua relagdo com o
mundo. Em outras palavras, o ser-humano ¢ existencialmente carente de “educacao”

(formacgao cultural).

A educabilidade humana transforma-o em um ser em permanente estado de inquirigao
e sentido. Nas antigas civilizagdes, era recorrente a ideia de “sabedoria” como um tipo de
“habilidade” ou “saber virtuoso”, apegado mais a vida do que necessariamente a especulacao
metafisica. A sabedoria seria uma certa “ciéncia” ligada a trajetoria existencial, conectada a

comunidade, tradi¢ao, observagado e experiéncia.

De acordo com o senso comum, ‘“sabedoria” remete a ideia de inteligéncia,
conhecimento enciclopédico ou estd associada a famosos provérbios e ditados populares. No
ocidente, a sabedoria tornou-se notoria a partir dos contatos da civilizagdo europeia com a
cultura grega, especialmente a partir do movimento renascentista (Romualdez, 1964). O
mundo cristdo medieval praticamente ignorou grande parte das obras filosoficas produzidas
pelos mentores intelectuais da antiguidade grega, enquanto o mundo 4rabe debrugava-se sobre
obras de Platdo e Aristoteles. O mundo cristdo so viria ter contato com o aristotelismo — por

exemplo — mais tarde com Tomas de Aquino na era escolastica.

Os filésofos classicos legaram ao ocidente a ideia de “sabedoria” — sofia — co@ia,
inaugurando a grande “ciéncia” da sabedoria, que agregava aqueles que “amavam’ o saber ao
redor da chamada “filosofia”. O saber filosofico despertou a curiosidade intelectual do
ocidente, que a sombra da inquiri¢do e da pergunta dialética, procurava dar explicacdes aos

mistérios do mundo e da mente.

Entre os gregos, a sabedoria nao era compreendida de forma homogénea. As diversas

correntes de pensamento que emergiram dos filosofos cléssicos abordavam-na a partir de uma
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gama diversificada de explicagdes. Pergunta-se, por outro lado, se tal conceito sO se
desenvolveu entre os gregos? Ou, se somente eles tinham uma abordagem elaborada sobre o

termo?

Na Biblia Hebraica, por sua vez, o termo sabedoria possui conotacdes filologicas
diversificadas, hd um uso plastico do termo, cujo conceito vai desde a ideia de uma habilidade

técnica qualquer até a capacidade para viver bem (Geabelein, 1991).

Na antiga tradi¢ao sapiencial hebraica, a sabedoria tem pouca relagdo com a visdao
comum de uma “sabedoria” associada exclusivamente ao desempenho intelectual ou a algum
tipo de conhecimento enciclopédico. Diferentemente, na matriz do pensamento semita, “ser
sabio” ¢ acima de tudo “saber viver”. A sabedoria desde a era biblica até o periodo chamado
rabinico (séculos I-IV E.C.) foi sendo aplicada as diversas situagdes e personagens, tais quais

em Exodos (28:3; 31:1e seg; 35:26) e em “Provérbios de Salomio” (8:22 e seg.).

Entretanto, se as pesquisas sobre a tradicdo sapiencial biblica estiverem certas,
encontra-se tracos da ideia de sabedoria, ja nos capitulos 2 e 3 do livro de Génesis, que
deveriam, como se sugere (Perdue 1994, p.82; Blenkisopp, 1992, p. 6-7), ser lidos sob uma
perspectiva sapiencial. Em tal abordagem, a “4rvore da vida” — etz haim —2™nyy — e a

“arvore do conhecimento do bem e do mal’?

seriam: a “sabedoria” proveniente do “temor em
Deus”, e a outra, uma “falsa sabedoria” proveniente de um “conhecimento autonomo”. Se
assim for, os sinais textuais de uma tradi¢ao sapiencial, ou da sabedoria, aparecem no texto

biblico ja em seu primeiro livro.

Mais tarde, Flavio Josefo (37-100 E.C.), cujo nome original era Yosef Ben Matityahu,
historiador judeu envolvido com a elite politica de Roma, defendeu intelectualmente a
civilizagdo judaica ante os romanos. Ele apresentou a sabedoria de seu povo, narrando sua
historia e dando especial atencdo aqueles personagens biblicos que se destacavam por sua
sabedoria. Josefo menciona em sua obra Antiguidades Judaicas, homens como: Abrado,

José, Moisés, Salomdo e Daniel associados ao dominio das ciéncias e do conhecimento do

2oymamnymyy
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antigo oriente-médio. Sobre o famoso Rei Salomao, que ficou conhecido por sua destacada
sabedoria, Josefo observa que ela era “tdo extraordindria que nenhum outro em toda a
antiguidade pode a ele ser comparado”, e destaca as composi¢des do mesmo, citando “cinco
mil livros de canticos e de versos, trés mil livros de parabolas, € um livro no qual empregou

esse conhecimento em compor, para utilidade dos homens, diversos remédios.”

Dentre as obras de Salomao destacadas por Flavio Josefo, bem pode ser que ele tenha
se referido, dentre elas, a um conjunto de escritos de sabedoria identificado pelo nome de
“Provérbios de Salomdo” ou em hebraico, Mischlei. Obra cujo eixo tematico ¢ a hokhma,

expressao traduzida por “sabedoria”.

Em termos atuais, pode-se afirmar que hokhma, como ¢ tratada em Mischlei, tem algo
de natureza holistica e integral, envolve algum tipo de habilidade-relacional que vai e volta
dialeticamente do sujeito a realidade objetiva e envolve complexas relagdes interpessoais e
ecoldgicas, no sentido, de uma percepcao ordenada (logica) sobre a “natureza” (criacdo) e o
espaco. Nao obstante, seu evidente desinteresse em uma analise em termos “cientificos” ou
“analiticos” da natureza. O elemento ético € evidente, mas o que mais chama a atengdo € o

fato de que a sabedoria nao se restringe a esta dimensdo, como comumente se imagina.

Uma das criticas feitas a modernidade é que ela, por causa de sua pretensa
“neutralidade” racionalista, ignorou as “epistemologias” consideradas “irracionais”. Algumas
epistemologias, por se situarem na periferia do mundo, naquelas culturas de minorias, outras
por serem pré-modernas, ou “primitivas”, ligadas a religido e ao mito, foram marginalizadas
pelo “dogma” cartesiano. A modernidade criou uma fronteira que separa, de um lado,
fendmenos e saberes considerados legitimos, € do outro, encontram-se os ndo-existentes ou 0s
nao-legitimos (Santos, 2009). Nao so6 a ciéncia e a filosofia foram afetadas pela
Weltanschauung (visdo de mundo) moderno-racionalista, também a cultura, bem como a

formagao cultural, que ¢ a pratica pedagodgica em si, foram afetadas.

Entende-se que a sabedoria, do modo como se apresenta na Biblia Hebraica, em

particular na obra de Mischlei, traz consigo uma visdo holistica do ser-humano. Ha

15



evidéncias de que a obra lida com uma pedagogia que considera as dimensdes €ticas, afetivas,
sociais, culturais e intelectuais do ser humano de forma integral. Por esta razao, entende-se
que o estudo desta antiga pedagogia sapiencial israelita tenha alguma relevancia para as atuais

reflexdes sobre filosofia da educagao ¢ historia da educagao.

Se ha alguma relevancia pedagdgica no conceito de sabedoria dentro do legado
cultural da civilizagdo judaica, seus principios podem ser explorados em outras realidades
educacionais. Nestes termos, se posiciona o educador israelense Reuven Feuerstein, quando

defende o que chama de “experiéncia da aprendizagem mediada™ (2002a):

[...] o foco particular no Judaismo pode servir como um exemplo de uma das
formas nas quais a experiéncia da aprendizagem mediada serve para preservar e
transmitir cultura. Isto pode dessa forma, ajudar a mostrar o caminho para o estudo
de principios similares em diversas culturas e experiéncias humanas (p.13 -
tradug@o nossa).

Os atuais debates sobre educacdo discutem como articular conhecimento, préxis,
afetividade e ética. O “saber fazer” ou “saber viver”, envolvem algum tipo de
responsabilidade comunitdria. Afinal, toda a¢do individual no mundo tem consequéncias
sociais, culturais e politicas, e por esta causa, recai sobre a “decisdo” do individuo um saber
especifico, um saber ético (La Taille, 2008). Neste sentido, nos livros sapienciais da Biblia
Hebraica, a sabedoria sustenta-se por maximas morais € por juizos éticos diretivos e
estruturados de forma poética, tendo em vista forjar em seus leitores uma capacidade de

resposta adequada, ética e responsavel ante os desafios da vida ordinéria.

Diante do exposto, busca-se analisar, na presente pesquisa, o fendmeno biblico da
“sabedoria” sob o ponto de vista linguistico, etimoldgico e principalmente pedagégico, a
partir do livro de Mischlei — >>wn, conhecido por “Provérbios de Salomio”, que faz parte dos
“Escritos” — Ketuvim — também chamados de Hagidgrafos, obra de fertilidade intelectual

singular dentro das obras sapienciais da Biblia Hebraica e do mundo antigo.

Referéncia a tese de Reuven Feuerstein de que a aprendizagem da-se por meio de mediagdes
simbolico-culturais, que precisam ser intencionalmente introduzidas ao aprendiz por meio de intervencdes
mediadoras. Neste sentido, os mestres, educadores, sacerdotes, rabinos, avos, pais e outros “mediadores
naturais” teriam e tém a responsabilidade de fornecer a seus aprendizes os pré-requisitos cognitivos para que
estes possam dar continuidade a cadeia cultural.
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Para tanto, tenciona-se desenvolver a presente investigagdo de modo a contemplar,
inicialmente, seus aspectos bibliograficos, seguidos de uma analise semantica das diversas

expressdes hebraicas envolvidas no universo educacional da obra.

Sera apresentado também um panorama de Mischlei, seus blocos proverbiais, bem
como serdo tratados os estilos literarios ali presentes. Em seguida, serdo levantados os
aspectos psicologicos, filosodficos, éticos e educacionais da “sabedoria”, tendo em vista a
composi¢do de um quadro sobre a “visdo de mundo” por traz das vozes da obra. A partir dai,
estabelecer um paralelo entre seu substrato filoséfico e pedagogico, para finalmente, realizar
uma releitura a partir de alguns dos referenciais tedricos da atual ciéncia pedagédgica. Por fim,
serdo apresentadas as consideracdes finais, acompanhadas das referéncias bibliograficas

pertinentes ao objeto desse estudo.

Importante mencionar, que os capitulos que tratam Mischlei em termos literarios,
hermenéuticos e filosoficos ja adiantam alguns elementos pedagdgicos, que serdo tratados de

forma mais diretas naqueles capitulos dedicados prioritariamente a pedagogia da obra.

Obras de referéncia como dicionarios, 1éxicos, documentos classicos e traducoes da
Biblia foram identificados por meio de abreviaturas. Em geral, os termos hebraicos foram
transcritos para a forma fonética, de modo a facilitar a leitura por aqueles ndo familiarizados

com lingua em sua forma original. O mesmo foi feito com eventuais expressoes em grego.

Seguiu-se o seguinte padrdo: traducdo, transcri¢do e texto original, separados por
hifens. Em alguns casos, em que se exigiu a associa¢dao entre uma traducao adotada e seu
sentido hebraico, a traducao foi acompanha pela transcricdo fonética do termo hebraico entre

parénteses.

Citacoes diretas de trechos traduzidos do texto de Mischlei, considerados importantes
para a investigacao, sdo citados em destaque, centralizados, e com o texto original hebraico

logo abaixo. A principal tradugdo para o portugués da Biblia adotada foi a Jodo Ferreira de
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Almeida — Edi¢do Revista e Atualizada, abreviada por ARA. Eventualmente, outras traducdes
também foram adotadas. Tradugdes diretas do texto original no corpo do texto sdo identificas
em notas-de-rodapé pela expressdo “tradu¢do livre”. A maioria das citagdes biblias traduzidas
encontra-se em nota-de-rodapé em sua forma original, para os familiarizados com a lingua

hebraica.

Como grande parte da bibliografia consultada encontra-se em lingua inglesa, as
citacdes diretas foram traduzidas e igualmente informada pela expressdo “tradugcdo nossa”.
De modo a facilitar a identificagdo, o termo Mischlei, quando se refere ao livro de “Provérbios
de Salomao”, ¢ sempre transcrito com a primeira letra em caixa alta. O mesmo serve para
expressOes hebraicas comuns em inicio de pardgrafos, que no caso tem fins meramente

estéticos.

1 SABEDORIA: CONCEITUACAO

Para iniciar a presente investigacdo, serdo apresentados alguns dados linguisticos,
etimoldgicos e sera feita uma andlise semantica da palavra hokhma — 751 — na Biblia

Hebraica, com foco especial no livro de Mischlei — Provérbios de Salomao.

1.1 ETIMOLOGIA

Para apresentar adequadamente a etimologia e o sentido semantico da sabedoria na
Biblia Hebraica, seria importante quantificar as mengdes e usos diretos de seu correspondente
em lingua hebraica. Assim, sera possivel identificar aqueles livros com maior ocorréncia da
palavra hokhma (sabedoria), e consequentemente, obter alguma evidéncia sobre quais livros

se dedicam predominantemente ou dependem de forma relevante da tradicdo da sabedoria.
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Abaixo segue um quadro de ocorréncias® da palavra e sua distribui¢do por livros da Biblia:

Ocorréncias da palavra “sabedoria” —
hokhma — nnon — na Biblia Hebraica

Livro Ocorréncias

1 Provérbios 41
2 Eclesiastes 25
3 Jo 18
4 I Reis 14
5 IT Crénicas 9
6 Exodo 8
7 Salmos 7
8 Ezequiel 5
9 Jeremias 5
10 Isaias 5
11 Daniel 3
12 IT Samuel 2
13 Deuterondmio 2
14 I Cronicas 1

Total na Biblia Hebraica 145

Como se observa, a palavra hokhma — nnon — ocorre predominantemente no livro de
Mischlei, com 41 ocorréncias. Logo em seguida, aparecem os outros dois livros, classificados
igualmente como sapienciais, que sdo Kohelet e Yov (Eclesiastes e J6). Um dado importante é
que apods os livros sapienciais, a expressao apresenta uma ocorréncia interessante no primeiro
livro de Reis. O que reforga a hipdtese de alguns estudiosos (Von Rad, 1972; Scott, 1971;

Crenshaw, 1981) de que a hokhma teria algum tipo de ligagdo com a realeza israelita.

Um outra estatistica importante, seria levantar a ocorréncia do substantivo “sabio” —

hakham — 031, que seria uma referéncia ao “portador” ou ao “oficio” da sabedoria.

4 Este calculo foi feito em um software de computador Bibleworks®, versdo 7.0, que calcula ocorréncias de

palavras hebraicas na Biblia Hebraica.

19



Ocorréncias do substantivo “sabio” —
hakham — 251 — na Biblia Hebraica

Livro Ocorréncias
1 Provérbios 26
2 Eclesiastes 7
3 Exodo 5
4 I Reis 3
5 IT Crénicas 3
6 Jo 3
7 Deuterondémio 2
8 IT Samuel 2
9 Isaias 2
10 Oséias 2
11 I Cronicas 1
12 Salmos 1
13 Jeremias 1
14 Ezequiel 1

(9]
\O

Total na Biblia Hebraica

Observa-se desta vez, que além da ‘“sabedoria”, o substantivo ‘“sabio” (termo
importante na tradigdo sapiencial) também ocorre predominantemente no livro de Mischlei,
com vinte e seis ocorréncias. A seguir, Kohelet (Eclesiastes) com sete ocorréncias. E, logo
ap6s, aparece Schemot (Exodo) com cinco ocorréncias, e abaixo dele, curiosamente, o livro de
Jo, que igualmente ¢ classificado como livro sapiencial e se posiciona empatado com I Reis e

II Cronicas com trés mengdes diretas ao substantivo.

Para uma andlise etimoldgica de hokhma, além de detectar sua ocorréncia na Biblia

Hebraica, seria importante considerar a seguinte definicdo dada por Gesenius (1993):

(1) habilidade de um artifice, destreza, Ex 18:3; 31:6; 36:1,2. (2) sabedoria [...] isto
compreende varias aprendizagens, Dn 1:17; piedade a Deus J6 28:28; ¢ atribuida a
um governante, Dt 34:9; a um rei [Messias], Is 11:2; e a um grande e mais eminente
senso de Deus, Jo 12:13; 28:12. (p. 278 - tradug@o nossa)
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O termo hokhma deriva da raiz h-kh-m — 0o — que se substantivado tem o sentido de
“ser sabio” ou “se tornar sabio” (Pv 6:6; 23:19; Ec 2:19; I Rs 5:11; J6 32:9). Se adjetivado,
tem o sentido de “inteligente” ou pode ser um verbo com o sentido de “ser inteligente”,
“Instruir-se” ou “tornar-se sabio”. Seu equivalente em arabe hakama — S~ — tem o sentido
de “julgar” ou “estabelecer uma regra”. Bem pode ser (Gesenius, 1993, p. 277) que a raiz
antiga e o sentido primitivo de A-kh-m — 021 — preservado no arabe ¢ parente do hebraico
hakak — ppn —, que evoca o sentido de “juizo” ou “julgamento”. Nas linguas ocidentais algo
equivalente seria a palavra “critica” ou “critério” em portugués, que tem origem no verbo

grego krino — kpww — , cujo sentido aponta para o juizo juridico ou moral.

A palavra hakak ¢ onomatopeica, ela evoca o som de um corte, por isso seu uso
também estd associado com o “ato da cisdo”, “encravar” ou “sec¢do” de alguma coisa com
um instrumento de corte (espada, machado e similares). De fato, a sabedoria esta ligada a
uma estrutura semantica de palavras sapienciais, dentre elas, algumas ligadas ao
“discernimento” ou ao “juizo”, ou seja, ao critério de separar ou distinguir determinadas

escolhas.

Nas primeiras ocorréncias na Biblia Hebraica, a palavra “sabedoria” aparece associada
a habilidades técnicas especificas ou oficios. Ha a men¢do de que os homens responsaveis
pela confeccdo das vestes sacerdotais eram cheios do “espirito da sabedoria” — ruach
hokhma’ — para tal empreendimento (Ex 28:3). Besalel, da tribo de Juda, era cheio de
hokhma para trabalhar com ourivesaria ¢ metalurgia, ele foi o responsavel por toda
ornamentacdo em ouro, prata e bronze do tabernaculo (Ex 31:1 e seg.). Mulheres habeis em

costura fizeram “em sabedoria” — 71112 — as coberturas e cortinas do tabernaculo em couro de

cabra (Ex 35:26).

Scott (1971, p.6) define hokhma como ‘“habilidade mental superior” ou ‘“habilidade
especial” e reconhece que ha um alargamento do sentido em periodos tardios, principalmente
no periodo helenista. A definicdo de Scott, este reconhecido escritor sobre o tema da

literatura sapiencial, depende em algum sentido do racionalismo, quando conecta hokhma

5 omnmonmm
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com um tipo de “habilidade mental”. De fato, a ideia de “mente”, no sentido moderno, estava
ausente nas literaturas sapienciais antigas. Ainda assim, o sentido primitivo de “habilidade”
deve ser preservado e aprofundado, como o proprio Scott acaba fazendo, quando observa, por
exemplo, que hokhma ¢é aplicada a outras habilidades que envolvem “o que fazer” e “como
fazer”. Ou seja, a hokhma aponta pra um carater epistemologicamente praxico € nem tanto
teorico, como se supunha: “[...] ela poderia ser ensinada, da mesma forma que uma habilidade
técnica, principios para uma boa vida, ou um profundo entendimento do significado da

existéncia humana.” (Scott, 1971, p. 48).

Baseado no que foi observado, hokhma basicamente significa “habilidade” (Gabelein,
1991, p.905). Esta palavra descreve a “habilidade” do artificie que trabalhou no tabernaculo
(Exodo 31:6), a habilidade do marinheiro (Salmo 107:27), habilidades administrativas (Josué
34:9; 1 Reis 3:28), e a “orientagcdo sabia” de um conselheiro (Il Samuel 20:22). Hokhmah

aparece associada também a habilidade na guerra (Isaias 10:13).

Nesta investigacdo adota-se uma defini¢do ampla para hokhma, que em Mischlei,
significa: um tipo de uma agdo integral sobre o mundo tendo em vista a plenitude de vida.
Integral no sentido em que todas as dimensdes da constituicdo humana como cognigao,
afetividade, corporeidade, religiosidade e ética, se integram para a promoc¢do de uma

existéncia plena.

1.2 DESDOBRAMENTOS SEMANTICOS

Como foi apresentado, Scott (1971, p. 48) sustenta que ¢ inerente a ideia de sabedoria
que ela poderia ser ensinada como uma “habilidade” ou “competéncia”, como regras de uma
boa vida ou como um entendimento aprofundado do significado da existéncia humana. Como
se verd ao longo deste estudo, a “sabedoria” parece assumir uma conota¢do, pode se dizer,

“multidisciplinar”, pois abrange os diversos segmentos da existéncia humana.
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A sabedoria ndo se baseia em uma compreensdo subjetivista do mundo, tdo pouco
essencialista. Em outras palavras, a realidade nao se da nem no individuo, nem nas coisas,
mas na forma como o aprendiz se relaciona com elas. A sabedoria biblica ¢
epistemologicamente “criacional” e “relacional”, o que a conecta com a narrativa hebraica de

um mundo criado por Deus (Perdue, 1994).

O monoteismo israelita sempre sustentou a existéncia de um unico Deus criador
(monoteismo), o que implica em uma radical ruptura religiosa e cultural com a visdao de

mundo predominante na maioria das culturas politeistas do crescente fértil.

As implicagdes culturais de uma visdo de mundo que reconhece a realidade como
“criada”, envolvia uma relagdo muito especifica com a sociedade e a criacdo (natureza). Se
ha um Deus que criou o mundo, ¢ segundo a narrativa de Génesis, o fez “falando”, a
conclusao filosofica entre os antigos israelitas seria justamente que ha propdsito e
regularidade nas coisas criadas. Desta forma, se por um lado, os israelitas negavam
radicalmente a tendéncia politeista de dar explicagdes panteistas aos fendmenos naturais, por
outro, reconheciam uma certa “logicidade”, “inteligibilidade” e “regularidade” nos fendmenos
“naturais”. O monoteismo israelita admitia a existéncia de “leis” que regulavam os

fendmenos naturais, sem cair na visdo de mundo panteista que atribui “substancia” ou “alma”

divina a natureza.

A perspectiva de um mundo criado e regulado por “decretos” ou “palavras” divinas,
encontra sua expressdo em Provérbios capitulo 8, onde a “sabedoria” ¢ louvada como a
“arquiteta” de Deus e meio por qual Deus criou a “natureza”. Emergia assim, uma

“epistemologia sapiencial”, uma forma especifica de se conhecer o “mundo” e a “sociedade”.

Para o séabio, esta epistemologia tornava o mundo criado em uma fonte inesgotavel de
recursos sapienciais, pois se foi a sabedoria a arquiteta de Deus (Provérbios capitulo 8), entdo
as impressoes divinas poderiam ser encontradas neste mundo. A sabedoria teria na criagdo

uma de suas principais fontes, seria a ela mesma a:
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[...] matriz ou rede que mantém interconexdes entre todas as coisas. Seu papel
como criadora do mundo se baseia na idéia de que ela contém os padrdes ou
modelos originais de todas as coisas (Edinger, 1990, p.216).

Ao lado da tradi¢do sapiencial judaica desenvolveram-se: escolas, pedagogias e
consequentemente uma antropologia (modelo de ser-humano) criado a partir do paradigma
educacional da sabedoria; é possivel que hokhma fosse um tipo de “modelo multidisciplinar”
antigo que integrava conhecimento natural, econdmico, social, ético e religioso. No minimo ¢
curiosa a men¢ao dessa “multifacetada” sabedoria, que ¢ denominada assim no livro
sapiencial de J6, que diz: “[...] te revelasse os segredos da sabedoria, da verdadeira sabedoria,

que ¢ multiforme!™®.

1.3 A LINGUAGEM DA SABEDORIA

Gerhard Von Rad (1972) assevera que o termo ‘“sabedoria” estd longe de ser
“invariavel” na literatura didatica da Biblia Hebraica. O termo hebraico, integra-se com
muitos outros termos de natureza pedagdgica e da linguagem sapiencial. Por isso, ¢
importante dar um tratamento apropriado a cada uma das expressdes associadas a

“sabedoria”, em especial, no livro de Mischlei.

1.3.1 bina - 7392 - e tevuna - 73920

As expressdes bina — 12 — e tevuna — 112N sdo parentes linguisticas e ambas
ocorrem predominantemente na Biblia Hebraica no livro de Mischlei. Comumente s3o
traduzidas por “inteligéncia”, “entendimento” ou “conhecimento”. A variedade de tradugdes
para essas palavras em diciondrios e biblias tendem aos sentidos mencionados, entretanto,

uma tradu¢do que parece mais adequada, pode ser inferida de raiz de ambas que ¢ o pronome

Jo 11:6 (ARA). No original hebraico o termo que foi traduzido por 'multifacetada’ é chiflaim — o>795 — da
raiz kfl — 995 — que é usado na Biblia Hebraica associado com “multiplica¢do”, “dobro”, “duplo” e outros
usos como em Ex 26:9; 28:16; 39:9; J6 41:5; Is 40:2 e Ez 21:19. Curiosamente a tradugdo da Biblia Hebraica
em Inglés da Jewish Publication Society de 1917 traduziu o termo por mainfold, enriquecendo ainda mais a
hipétese do termo esta ligado a algum tipo de “multiplicidade”. De forma similar, a Vulgata Latina adota a
expressao multiplex.
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bin - 2. Bin € o pronome comparativo “entre”, ou como se diz “pronome para distinguir,
para separar” (Gesenius, 1993 — traducao nossa). Bin estd por de trds de bina e aponta para
um sentido equivalente a expressdo portuguesa “discernimento”, que ¢ aquele comportamento
comparativo ou critico (criterioso), algo proximo da sugestdo de Rifka Berezin (2003) para o
verbete bina — 712 —, a qual sugere “juizo”. Se esta inferéncia estiver correta, bina seria um
tipo de habilidade sapiencial ligada a capacidade de fazer “escolhas apropriadas” ou “juizos
certos” em determinadas situagdes, que podiam ser de natureza moral ou ndo’. Um exemplo
do uso de bina neste sentido ¢ o que se encontra no texto de J6 que diz: “Eis que o temor do

Senhor ¢ a sabedoria, e o apartar-se do mal é o entendimento [bina]”®.

1.3.2 daat - ny=

Outra palavra importante na literatura sapiencial, muitas vezes, ligada a hokhma ¢
daat — nv7. Ela ¢ comumente traduzida por “conhecimento” nas principais traducdes em

portugués’ e em lingua estrangeira'’.

Gesenius (1993) faz uma andlise de yada — vy7° —, que ¢ a raiz de daat — onde considera
ser ela uma palavra com origens no extremo oriente, mas que encontra variantes na lingua
grega e nos ramos indo-germanicos. No grego tem-se eidon — €100v — € oida — o0 —, em
sanscrito wid, em latim video, em polonés widze, todas palavras que parecem ter se originado
da mesma matriz que o hebraico yada. Curiosamente, em todas estas linguas, o verbo tem o
sentido de “ver”. Bem pode ser que “conhecer”, no sentido hebraico, esteja ligado ao ato de

“ver” ou “descobrir”. Nio poucas vezes, yada aparece como um eufemismo ao ato sexual'’.

Se o substantivo daat ¢ uma derivagdo do verbo yada. Logo, uma definicdo
etimologica rica deveria considerar seu sentido primitivo. Desta forma, “conhecimento”
poderia ser compreendido como uma capacidade que descortina ou desvenda uma realidade

ou determinado saber, outrora oculto.

7 Outras ocorréncias de bina com este sentido: II Cr 12:32; Pv 9:6; Is 29:24.
8 J628:28 (ARA) 11172 yn Mo

> ARA, ARC, AFC e BJ

0 KJVelJPS

" Génesis 4:17, 25
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1.3.3 mussar — 29"

Um termo com profundas implica¢des educacionais seria mussar - 01 - traduzido
geralmente por “disciplina”, “correcao”, “ética”, “admoestagdo”, “repreensao” ou “‘ensino”.
Von Rad (1972, p.53) e Gesenius (1993) sugerem que a ideia se aproxima muito do sentido
grego de paideia”. Neste caso, mussar seria todo corpo de ensino cujo proposito é “formar”
para a vida (Crenshaw, p.83), um tipo de “curriculo ético” ou “curriculo existencial”’. De
fato, o que se sabe ¢ que mussar refere-se a agao/intervengao disciplinar/formativa em si, algo
que dirige o sentido cultural do discipulo: “caminho da vida sdo as exortacdes da disciplina
(mussar)”.”®  Perdue (1994) identifica mussar com as “instru¢des da sabedoria” (p.78). O
termo poderia ser traduzido por “ensino” como fora, mas em um sentido amplo, talvez

proximo do sentido de “educagdo”, como sera explorado ao longo desta investigacao.

1.3.4 tora - 7m0

Como se sabe, fora significa basicamente “instru¢do” ou “ensino”. Porém, a palavra
comumente estd associada ao conjunto textos da Biblia Hebraica, a instru¢do que foi legada
ao povo de Israel por meio de Moisés. Uma referéncia complexa a todo corpo de instrucdes
religiosas, morais, étnicas, sociais e culturais em forma de “instrucdo escrita”, que compde,
em sentido estrito, o Pentateuco (os cinco primeiros livros da Biblia). Mais tarde, fora
também se associaria a todo corpo hermenéutico de interpretagdes sagradas sobre a referida

instrucao.

No caso de Mischlei a palavra fora as vezes aparece associada a transmissao de uma
tradicdo educacional de um mestre ao discipulo, de uma mae ou pai a seus filhos, ndo se
ligando necessariamente ao sentido anteriormente mencionado. Nesses casos, fora ¢

simplesmente uma “instru¢do”. Talvez, possa parecer surpreendente encontrar expressoes

A paideia — mondelo. — ¢ uma referéncia ao corpus pedagdgico associado ao projeto antropoldgico das polis
gregas. Que acabou se tornando um termo amplamente utilizando em pedagogia para se referir a pedagogias
orientadas a determinados fins antropoldogicos.

B Provérbios 6:23 (tradugdo livre) - 20w Mo o»n 717
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como: forat imkha — 7% nIn'* — que se traduziria como “instru¢do de sua mae”. Pode ser
que as ocorréncias de tora em livros sapienciais como J6 e Provérbios nao tenham qualquer
relacdo com o sentido geral de tora como sendo a instrugdo mosaica. Afinal, criticamente,
parece haver pouca relacdo entre as fontes que deram origem a Mischlei e as que deram
origem ao pentateuco (Von Rad, 1972). Desta forma, tora nos textos de sabedoria assumem
um sentido apenas pedagodgico. A associagdo entre tora (no sentido de todo “conjunto de
ensinos judaicos”) e hokhma (sabedoria) foi uma elaboracdo rabinica tardia, ausente, ao

menos sob um ponto de vista critico, na literatura de Mischlei.

1.3.5 Observacgoes sobre os termos sapienciais

A andlise etimologica ou léxica ¢ fundamental para evocar as nuances entre as
principais expressOes de natureza sapiencial encontradas em Mischlei. Entretanto, em uma
percep¢ao macro, elas frequentemente ocorrem quase como termos sindnimos, como sugerem
as traducgdes livres a seguir: “Porque Deus da a sabedoria [775r7], e da sua boca procedem a

9915

inteligéncia [ny7] e o entendimento [7112n].”"° “Porquanto a sabedoria [7725r7] serd conduzida

ao teu coragdo, e o conhecimento [Ny7] sera agradavel a tua alma.”"

Uma observagdo importante ¢ que em Mischlei, termos sapienciais traduzidos por
“sabedoria”, “entendimento”, “conhecimento”, “instru¢do” e “ensino” podem ser as vezes
utilizados em campos semanticos muito proximos, sem preocupacdo em diferencia-los de
forma rigorosa. O leitor de Mischlei deve ter o cuidado de considerar esta flexibilidade na
utilizagdo dos termos; eles ndo sdo tdo proximos a ponto de serem considerados sindnimos
uns dos outros, mas também, em alguns provérbios, ndo podem se situar tdo distantes

semanticamente.

Definidos sinteticamente os principais termos sapienciais contidos em Mischlei, ¢é
importante mencionar que tais termos eram ferramentas psicologicas e culturais importantes

no contexto onde foram utilizados. Por esta razdo, muitos deles serdo retomados a medida

4 Pv1:8
15 Py 2:6 (tradugdo livre): 712am Ny 157 7037 10 M 2 .
16 Py 2:10 (tradugdo livre): ayr w1 ny7 7292 7007 K120 % .
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que o contexto filosofico e educacional de Mischlei for sendo analisado.

2 TRADICAO SAPIENCIAL

A tradicdo sapiencial presente na Biblia Hebraica pode ser detectada por sua
peculiaridade literaria, ela se apresenta em livros como Jo, Mischlei e Kohelet (Eclesiastes),
mas também em pericopes de textos poéticos, proféticos, narrativos e legais. Por outro lado ¢
importante mencionar que uma tradi¢do sapiencial ndo era uma propriedade exclusiva da
antiga civilizagdo judaica, mas um patrimonio cultural universal presente nas grandes

comunidades do crescente fértil.

O aspecto universal do estilo sapiencial ¢ um testemunho historico importante das
conexdes culturais entre a antiga civilizacado israelita e a cultura dos povos a seu redor. Além
disso, testemunha as trocas culturais e as novas sinteses que resultaram na particularidade e

especificidade da tradi¢ao sapiencial hebraica.

O testemunho literario de tradi¢do sapiencial na Mesopotamia e Antigo Egito,
evidenciam a sofisticacdo e a importancia pedagogica dada a sabedoria, nas expressdes mais
significativas de civilizagdes no crescente fértil. O proprio texto da Biblia hebraica menciona
na narrativa de José, a consulta de farad aos “sabios” do Egito'’, os quais também aparecem
também na narrativa do Exodo'®. Hé ainda uma breve mengdo no profeta Obadias sobre os
“sabios de Edom” — hakhamim meedom — o1vIn onan'’. Tais mengdes breves a sabedoria

testemunham a antiga fama de escolas de sabedoria nestes territorios.

7 Gn 41:8 - mromrin ovse BTy XPN

Ex 7:11 - opuizn oonon’ nbisms Rpn
” Ob1:8

18

28



2.1 A SABEDORIA NA MESOPOTAMIA

Um importante testemunho da pedagogia sapiencial no crescente fértil e que possui
notaveis paralelos com obras sapienciais hebraicas ¢ o documento em tabletes da literatura
sapiencial sumeriana conhecido por “Instrugdes de Shurupak™. Datado do terceiro milénio
A.E.C., ¢ um documento cuja autoria ¢ identificada por um rei sumeriano chamado Shurupak,

que dirigiu instrugdes morais para seu filho Ziusudra.

Curiosamente, tal documento conecta-se as tradicdes de narrativas pos-diluvianas na
regido da Mesopotdmia. Neste caso, tanto as narrativas antigas — o Epopeia de Gilgamesh™
por exemplo —, como a propria narrativa biblica, mencionam a degradag¢do moral (ruido que
mantinham os deuses acordados) dos habitantes do antigo oriente proximo, como a causa para
o julgamento divino em forma de dilivio. Conforme W.G. Lambert (1996, p.93), os
conselhos éticos presentes nas Instrugoes de Shurupak (1S) podem ser parte de uma educacao
preventiva, para que a nova geragao se mantivesse preservada dos erros da geracdo anterior ao

diluvio.

Algumas sentencas das Instrucoes de Shurupak, traduzidas por Bendt Alster (1974),
sugerem uma importante similaridade com os textos sapienciais biblicos, colocando-os dentro
de uma longa tradi¢do internacional de educagdo sapiencial. Destacam-se alguns ditos, como

0s que se seguem:

“Meu filho, deixe-me dar-te instru¢des. Que vocé possa dar atengdo a elas.” (IS, 15)*
“As instrugdes de um ancido sao preciosas. Que vocé possa se submeter a elas.” (IS, 35).
“Meu filho, nunca se sente sozinho em uma [camara] com esposa de alguém.” (IS, 37).
“Meu filho, ndo coma comida roubada com ninguém.” (IS, 39-41).

“Nao fale de forma inapropriada, isto se tornard uma armadilha contra vocé.” (IS, 42-43).

2 Um antigo poema épico mesopotdmico datado de aproximadamente o século XX VII a.C.
2! Tradugdo nossa da versdo inglesa (Alster, 1974).
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Ao longo das “Instrucdes® de Shurupak” percebe-se uma relacio pedagodgica
importante entre o “pai” e o “filho”, lembrando que o termo “pai” era frequentemente usado
por aqueles que eram mestres, € ndo necessariamente pais bioldgicos dos pupilos. Mischlei
usa 24 vezes™ a estrutura “meu filho” — bni — %12 — como no provérbio que diz: “meu filho
escute o ensino de seu pai”®. Essas sdo apenas algumas das muitas similaridades entre

Mischlei e as Instrugdes de Shurupak, o que aponta para a importancia de obras sapienciais

mesopotamicas na compreensao de Mischlei, como destaca Roland E. Murphy (1996):

A sabedoria proverbial da antiga Mesopotamia ¢ instrutivo para os leitores da
Biblia pelo mero fato dela existir. Isto ilustra um ponto que pode ser feito sobre a
maioria das colecdes de ditos através do mundo: eles emergem das experiéncias
ordinarias da vida diaria. Nao se espera que das similaridades entre ditos biblicos e
mesopotadmicos chega-se a conclusdo de que um ¢ fonte do outro. Em tempos e
lugares diferentes, situagdes similares podem gerar provérbios similares. Como
colegdes, os ditos mesopotdmicos proveem um modelo (como o Egipcio) para as
colecdes de ditos biblicos. (p.154 — tradugdo nossa).

O trabalho comparativo entre produgdes sapienciais do crescente fértil sdo tteis pois
testemunham um padrdo neste estilo de escrita, o compromisso com a vida ordinaria, com a
rotina concreta e a experiéncia existencial. A tradi¢do sapiencial exigia uma pedagogia
ordinaria ou existencial. O que ¢ fundamental inclusive para o entendimento da pedagogia de
Mischlei, objeto desta investigacdo. A sabedoria esta nos “lugares de destaque” mas também
“no caminho” e nas “esquinas™®, “uma metafora que se refere a essas experiéncias na vida
didria de um povo publico e acessivel a todos. Todos tem a habilidade de se colocar nestas
ruas e 'ver' por eles mesmos qual caminho leva ou ndo a vida e ao bem.” (Hazony, 2012, p.166

— tradugdo nossa).

W.G. Lambert especialista em sabedoria babilonica, em sua obra Babilonian Wisdom
Literature (1996), observa que a identificacao destas literaturas mesopotamicas por “literatura
de sabedoria” nao se da pelo uso do termo “sabedoria” em si, pois em tais culturas, ela estava

associada a habilidades magicas e a praticas misticas especificas. Tal identificagdo da-se

> Muitos dos provérbios encontrados em Mischlei sdo instrucionais, bem no estilo das instrugdes sapienciais
babilonicas e egipcias.

B Py 1:8,10,15;2:1;3:1, 11, 21; 4:10, 20; 5:1, 20; 6:1, 3, 20; 7:1; 19:27; 23:15, 19, 26; 24:13, 21; 27:11.

** Pv 1:8 (tradug@o livre) - 7 n7in wbr-ony Tan —om w2 upy

¥ Pv 8:2 (tradug@o livre) - magy nizony ma 377750 ompinn-unaa
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principalmente pelo estilo de tais obras. Apesar do termo ser “estranho” a este tipo de
literatura, ele tem sido usado a “um grupo de textos que correspondem no contetido € no
assunto aos livros de sabedoria hebraica, e pode ser utilizado como uma conveniente
descrigdo curta” (1996, p.1 — traducdo nossa) para se referir a tal tipo de literatura. Paul-Alain

Beaulieu (2007) defende e amplia tal associacdo quando afirma que:

Colegdes de provérbios mesopotdmicos e preceitos morais, instrugdes, reflexdes
sobre o problema da teodiceia, e lamentos sobre o sofrimento do piedoso, tudo isto
tem sido incluido na categoria de sabedoria, porque eles encontram reflexo na
Biblia.

A propria producdo de uma literatura com intencdes de preservar e transmitir tais
saberes ¢ evidéncia suficiente de uma intencdo formativa, ou seja, uma pedagogia,

relativamente formal ligada a sabedoria.

2.2 A SABEDORIA NO EGITO

Assim como a literatura da sabedoria mesopotamica, na cultura do Antigo Egito os
testemunhos literarios apontam para uma educagdo sapiencial dirigida a realeza.
Ocasionalmente, um rei ensinava seu filho tais saberes ou um alto oficial da coOrte era
responsavel por tal tarefa (Crenshaw, 1998, p.23), equipando assim o jovem para ocupar uma

posi¢ao de autoridade.

A principal referéncia em termos de “literatura da sabedoria” no Antigo Egito ¢ a
chamada “Instrucdo de Amenemope”. Amenemope ¢ identificado com um escriba e sabio da
20* Dinastia do Novo Reino que pode ter vivido em cerca de 1100 A.E.C. A Instrugdo de
Amenemope ¢ considerada uma das mais importantes obras de sabedoria do mundo antigo,

principalmente pela grande similaridade com algumas sentencas encontradas em Mischlei.

Um exemplo inicial, ¢ o interessante paralelo entre as primeiras palavras de Mischlei e

a Instru¢do Amenemope:
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“Principio do ensino para a vida, as instrugdes para o bem viver.” (IA, 1:1).

“Provérbios de Salomao, filho de Davi, o rei de Israel. Para aprender a sabedoria e o

ensino; para entender as palavras de inteligéncia.

9926

Especialistas destacam principalmente a notavel semelhanga entre Mischlei (Pv 22:17

— 24:22 e seg.) com trechos de Amenenope.

dessas similaridades:

O quadro comparativo a seguir aprecia algumas

Amenenope 3:9-16

Pv 22:17-18%

D¢ teus ouvidos, escute as palavras,

Dé teu coragdo para entendé-las

E bom po-las em teu coragdo para
entendé-las.

E bom po-las em teu coragio.

Ai daquele que as negligencia.

Deixe-as descansar no bat de teu ventre.
[...] Elas serdo como uma amarra para tua
lingua.

Inclina o ouvido, e ouve as palavras dos sabios,
aplica o cora¢do ao meu conhecimento.

Porque ¢ coisa agradavel os guardares no teu
coracdo [ventre]™

e os aplicares todos aos teus labios.

PpTe mEn 251 omen M7 e s op
TPRLbY Y N3 waz owmun-e owyp

Amenenope

Mischlei

4:4 tome cuidado para ndo roubar o pobre
11:13 ndo seja amigo de um homem
esquentado

9:14 ndo trabalhes para buscares riquezas

22:22 Nao roubes ao pobre, porque € pobre,
nem oprimas em juizo ao aflito,

22:24 N3o te associes com o iracundo, nem
andes com o homem colérico,

23:4 Nao te fatigues para seres rico; nao
apliques nisso a tua inteligéncia.

A maioria dos estudiosos ¢ unanime quanto a dependéncia do autor destes provérbios

de uma sabedoria comum a Amenenope. O que ainda ndo descarta a hipdtese dele ter tido

direta ou indiretamente acesso a esta antiga sabedoria, afinal, as Instru¢des de Amenenope

foram de grande circulagdo no antigo oriente proximo. Uma evidéncia que aponta para esta

% Py 1:1-2— ARA.
7 ARA

28

A ARA optou pela tradugdo da LXX onde se encontra o termo grego kardia — xapdio — coragdo. Entretanto,

no texto massorético encontra-se a palavra beten — v2 — que tem o sentido de “entranhas ou ventre”.
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ultima hipdtese ¢ a misteriosa mengdo ao numero “trinta” em hebraico em um provérbio de

Mischlei como se percebe:

Pv 22:20
Texto Massorético ARA JPS

Haluuhligkisplalhl [D‘j;?"?!g'] (DW?W’) ‘]5 *nan> Porventura, ndo te escrevi Have not I written unto thee
N’bq excelentes coisas acerca excellent things of counsels
de conselhos e and knowledge;
conhecimentos.

A maioria das tradu¢des, mesmo as judaicas, como aquela da Jewish Publication
Society (JPS), omite a expressdo shilshom — DWW — que aparece no texto hebraico.
Interessante mencionar, que apesar da expressdo aparecer escrita desta forma, a tradigdo
massorética (Qere) informa que o texto deveria ser lido como shalishim — DWW — que
corresponde ao numero “trinta”. Mas, por que esta men¢do ao numero “trinta”? Esta seria,
segundo alguns estudiosos (Clements, 1992; Murphy 1996), uma mencao direta aos trinta

conselhos (capitulos) da Instru¢do Amenenope.

A partir da evidéncia mencionada ¢é possivel concluir que Mischlei ndo é uma obra
isolada, provincial, mas se conecta com uma tradicdo e pedagogia internacional, com
paralelos nas principais representacdes da cultura mesopotdmica. De fato, “em tais instidncias
ndo hd necessidade de se postular uma dependéncia de um sobre o outro; estes ditos
meramente ilustram o carater internacional ¢ humanista da sabedoria do antigo Oriente
Proximo.” (Murphy, 1996, p.166 — traducao nossa). Bem pode ser que a tese de R.E.
Clements (1992, p.24) esteja certa, o qual postula que os capitulos 10 — 31 de Mischlei foram
compostos no periodo da realeza israelita, por se inspirarem em obras de outras cortes do

crescente fértil, como a de Amenenope.
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2.3 A SABEDORIA NA BiBLIA HEBRAICA

A Biblia Hebraica é basicamente um conjunto de obras permeadas pelos seguintes
estilos: legal, narrativo, poético e profético. O grupo convencionalmente denominado por
“literatura de sabedoria” ¢ identificado por caracteristicas gerais que ndo se enquadram nos
estilos acima e por peculiaridades comuns. A principal caracteristica deste tipo de literatura ¢
sua estrutura proverbial e reflexiva como se encontra principalmente em Mischlei e Kohelet

(Eclesiastes), e um estilo dialégico como encontrado em Jo.

Como Mischlei ¢ o principal objeto desta investigacdo, e como ele pertence ao grupo
de literaturas sapienciais, ¢ necessario tratar resumidamente a tradicdo sapiencial da Biblia

Hebraica em geral, de modo a localizar Mischlei dentro deste grupo literario.

A obra sapiencial mais evidente e principal referéncia em termos de literatura de
sabedoria ¢ Mischlei, porém os livros de J6 e Kohelet (Eclesiastes) também sao considerados
sapienciais, pelo estilo e discurso. Essas sdo obras formalmente classificadas como
sapienciais, entretanto, provérbios populares também circulavam, mesmo antes da
formalizagdo de um conteido e uma pedagogia da sabedoria. Ha& testemunho na Biblia
Hebraica deste tipo de “sabedoria popular” como do encontro de Davi com o rei Saul na

caverna de Aduldo, onde ele (Davi) cita um “provérbio dos antigos” — meshal hakademoni:

“Dos perversos procede a perversidade diz o provérbio dos antigos;

porém mao nio esta contra ti.””

TR XD I DY RS DODUR RTRT DUn N TuND

No livro de IT Samuel menciona-se o encontro de uma isha hakhama — o0 wR> —

ou seja, uma “mulher sabia” ou “habilidosa” com Joabe®, sobrinho de Davi. Esta mulher cita

» 1Sm24:13
3 11 Sm20:16
ARy (Yo av)
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um proveérbio:

“Antigamente, se costumava dizer: Pega-se conselho em Abel;

¢ assim davam cabo das questdes.”*

WO 12 SN2 ONYY ORY TRNG MIENDZ 02T D2 TRND TRNm

Outro caso ¢ quando o rei Saul, tomado pelo Espirito de Deus — ruah elohim — nn
0°m9R* — comegou a profetizar. Deste evento inusitado, surgiu um pequeno “provérbio” —

maschal —5vn — que é:

“Pelo que se tornou em provérbio: estd também Saul entre os profetas?”**

BUN333 WY B3 DUk g

Provérbios populares aparecem esporadicamente em livros da Biblia Hebraica,
inclusive naqueles livros que ndo sdo classificados como ‘sapienciais”.  Tais ditos
testemunham uma ‘“sabedoria popular” ou “ditos de rua”. J& o conjunto literdrio que ¢

chamado de literatura de sabedoria, possui outras caracteristicas.

De fato, a singularidade das obras de sabedoria, deve-se em parte, pelo significativo
reflexo ou semelhanga de tais escritos com obras elaboradas por povos do crescente fértil
como os egipcios e babilonios. Outra peculiaridade ¢ que tais obras ndo se dirigem
diretamente e explicitamente ao Povo de Israel, como os profetas fazem. Tampouco, apelam
para a autoridade de “revelacao”. Tais obras lidam com a vida ordinéria, a vida do
ser-humano, em suas relagdes sociais, sentimentos, comportamentos, dilemas morais,

existenciais e filosoficos.

O formato elaborado que a tradi¢ao sapiencial de Israel assumiu se deve

2 11Sm20:18
3 1Sm10:10
¥ ISm10:12
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principalmente ao estabelecimento e o desenvolvimento de uma monarquia em Israel (Scott,
1971, p.13). A propria existéncia de conselheiros de corte, secretarios e oficiais reais,
evidenciam um tipo de sabedoria aristocratica®. Uma se¢do importante de Mischlei menciona
que os “provérbios de Salomio” foram transcritos pelos homens do rei Ezequias®, o que pode
ser uma forte evidéncia a favor da hipdtese de que muito da sabedoria, € consequentemente da
pedagogia sapiencial, estivesse ligada diretamente ao fortalecimento da realeza de Israel.
Bem pode ser, que desenvolver um documento de sabedoria envolvia um determinado status

ou maturagao politica, equiparando a monarquia de Israel aos outros reinos do crescente fértil.

Até agora foram tratados de forma introdutoria os provérbios esporadicos encontrados
ao longo da Biblia Hebraica, que apontam para uma sabedoria popular; e também aqueles
textos de sabedoria que foram intencionalmente organizados, como ¢ o caso de Mischlei.
Porém, vale destacar, as outras duas obras também classificadas como de sabedoria: Jo e

Kohelet.

Diferente de Mischlei e Kohelet, o texto de J6 contém uma narrativa em seu prologo e
no final de sua obra, que cria um tipo de moldura narrativa, de modo que seu contetdo
sapiencial (grande parte de sua obra), permaneca dentro deste quadro. Jo vai de encontro a
um paradigma importante da sabedoria cldssica, o principio que escolhas sabias e justas sdo
sempre recompensadas. O ntcleo da sabedoria de J6 ¢ a teodiceia, ou seja, o problema do
mal. A tese do livro ¢ que um justo também pode sofrer.

JO ¢ um personagem em tensdo por causa das tragicas perdas materiais e familiares,
apesar de sua integridade moral e religiosa. A aparente contradi¢cdo desencadeia um didlogo
teologico e filosofico com outros personagens importantes: seus amigos. A peculiaridade de
J6 em relagdo as outras obras sapienciais da Biblia Hebraica ¢ exatamente sua estrutura
dialogica. As maximas e argumentacdes estruturam-se em um tom de “conversa” entre JO e

seus amigos.

3% 11 Sm 14:2, 20; 20:16, 18; 15:3; 16:15 — 17:14.
3% “Também so estes os provérbios de Salomio, os quais transcreveram os homens de Ezequias, rei de Jud4.”
(Pv25:1 —ARA) - mpmonmipin 1R hpd un miby thun nbxos
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O livro de J6 ¢ uma obra intrigante. Nao ha qualquer evidéncia ou conexdo textual
entre ele e a antiga cultura hebraica, se quer ha uma tnica mencdo as grandes narrativas
pactuais dos patriarcas e da realeza de Israel. A Unica excecdo, seja pela men¢do do nome do
Deus de Israel (tetragrama), sendo em apenas uma ocasido pela boca de J6*’, mas nunca pela
boca de seus amigos, o que os colocaria, em hipdtese, na condi¢cdo de “ndo-israelitas”. Este
didlogo entre um “servo de Deus” e “estrangeiros”, novamente suporta a tese de que a

sabedoria era um fendmeno cultural de carater transnacional ou internacional;

J6 nunca recorre as sagradas tradicdes. Os disputantes conduzem a discussdo
somente no nivel da sabedoria (internacional). Por esta razdo, o livro de J6 tem sido
comparado como varias composi¢des extrabiblicas. Isto ndo significa que ela ndo é
israclita. Ele ¢ um livro de sabedoria israelita, e ela se constitui na perspectiva de tal
sabedoria. Seu carater sapiencial ¢ mostrado pelas muitas referéncias explicitas a
sabedoria e pela abundancia de temas da sabedoria que aparecem. (Murphy, 1996,
p.33 — traducdo nossa).

Hé uma doxologia poética no capitulo 28 dedicada a sabedoria. No verso 12 e 20 uma
pergunta central ¢ suficiente para mostrar o rumo de toda obra de J6: “Onde se achara a
sabedoria? E onde estd o lugar do entendimento?. A resposta a esta pergunta resulta em

uma poesia ritmica que evoca diversas imagens por meio de metaforas, como se percebe:

J6 28:12-28 (Texto Massorético e ARA)

2 oipn it N Nsen e o
UM, TINE NER NO1 13y s oG P
PRy TN R B e K T ovn
YR AR SRyt N1 amn e s
"TED) TR B7ER TR Enza mhomN 1
1253 ApRm mpion xS
e mEsT T aon K5 won nimky
mbon NG S Enoa W nee MG 1
mpa oip N N e meonm, 2
TS S i s maben
My Ny Wi T mp (i %2
iR o7 N 19T pan ey
TR omun Sz op e pnRisps ars

7 Jo 12:9: mxt mpy M vn monSoa p1owb

¥ J628:20 (ARA) - mrz mipn ) Ni2n TNR mRomm
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Mas onde se achara a sabedoria? E onde estd o lugar do entendimento? O homem ndo
conhece o valor dela, nem se acha ela na terra dos viventes. O abismo diz: Ela ndo esta em
mim; e o mar diz: Nao estd comigo. Nao se da por ela ouro fino, nem se pesa prata em
cambio dela. O seu valor ndo se pode avaliar pelo ouro de Ofir, nem pelo precioso 6nix, nem
pela safira. O ouro ndo se iguala a ela, nem o cristal; ela ndo se trocara por joéia de ouro fino;
ela faz esquecer o coral e o cristal; a aquisi¢ao da sabedoria ¢ melhor que a das pérolas. Nao
se lhe igualard o topazio da Etidopia, nem se pode avaliar por ouro puro. Donde, pois, vem a
sabedoria, e onde estd o lugar do entendimento? Estd encoberta aos olhos de todo vivente e
oculta as aves do céu. O abismo e a morte dizem: Ouvimos com 0s nossos ouvidos a sua
fama. Deus lhe entende o caminho, e ele é quem sabe o seu lugar. Porque ele perscruta até as
extremidades da terra, vé tudo o que ha debaixo dos céus. Quando regulou o peso do vento e
fixou a medida das adguas; quando determinou leis para a chuva e caminho para o relampago
dos trovOes, entdo, viu ele a sabedoria e a manifestou; estabeleceu-a e também a
esquadrinhou. E disse ao homem: Eis que o temor do Senhor ¢ a sabedoria, e o apartar-se do
mal ¢ o entendimento.*

Kohelet ¢ conhecido no ocidente por seu nome greco-latino “Eclesiastes”. Os dois

740 ou “assembleia”, talvez uma referéncia a

titulos tem haver com a ideia de “congregacao
alguém que tinha a funcao de “falar a uma assembleia”. A autoria da obra ¢ identificada no

prologo como sendo de autoria do “filho de Davi, rei de Jerusalém™*', ou seja, o rei Salom3o.

Supde-se que Kohelet recebeu em sua composi¢ao algum tipo de influéncia do
helenismo por causa de seu teor filoséfico, o que colocaria a data de sua composi¢ao proxima
a 300 A.E.C.. Em resposta a este argumento, uma outra hipétese alega que tanto alguns
escritos do pensamento grego, bem como Kohelet, receberam influéncia de uma mesma

matriz cultural: a sabedoria mesopotamica (Murphy, 1996, p. 172-173).

Kohelet ¢ uma obra sapiencial pessimista, no sentido que ndo compartilha o otimismo

predominante no discurso sapiencial de Mischlei®. Seu conteido poderia ser

976 28:12-28:

4 Em hebraico 77p € em grego ekkAnoia.

4 Ecl:1-ohwmaTon M7

2 A obra de Mischlei apresenta a possibilidade do “bem viver” desde que a pessoa se submeta aos principios da
sabedoria. Em Kohelet o autor beira a um tipo de cinismo quando a possibilidade de uma vida realizada a
partir de meramente as escolhas certas.
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anacronicamente identificado com obras filosoficas pos-modernas. Enquanto J6 e Mischlei
abordam a sabedoria a partir de uma confianga nos recursos e os efeitos de uma vida sabia,

pode-se dizer que Kohelet € uma obra cética.

R.B.Y Scott (1971, p.128) identifica ao menos cinco teses basicas em Kohelet: 1) A
morte cancela tudo; 2) sabedoria ndo pode atingir seu objetivo; 3) Deus € incognoscivel; 4) O

mundo ¢ instavel; 5) recomenda-se o prazer.

As cinco teses fluem de uma gradativa perda de confianca na bondade de Deus. Em
algum sentido, Kohelet golpeia a tradicao que a forjou. Desconfianga, mas nao incredulidade.
Determinismo ao invés de autodeterminagdo. A obra vale-se de uma estrutura estética
interessante, inclusive, elevando-se conforme assevera Von Rad (1972), acima de obras

helenizadas como Ben Sirach:

[...] este livro é mais que uma colegdo editada secundariamente. Nenhuma outra
colegdo de provérbios, nem mesmo as de Sirach, apresentam tdo claramente
definidas tais caracteristicas intelectuais. Nas questdes que levanta, Kohelet
coloca-se firmemente como tradicdo da sabedoria. Ele se dedica a investigar
eventos ¢ acontecimentos, ¢ se pergunta sobre o que ¢ “bom” para o homem. Uma
diferenca da antiga sabedoria ¢ interessante: ele é menos preocupado em discutir e
determinar experiéncias individuais do que lidar com a vida como um todo e com
fazer um julgamento sobre ela. Neste respeito, Kohelet tem se tornado, de um
ponto de vista teoldgico, muito mais ambicioso. (p.227 — tradug@o nossa).

O fatalismo tipico de Kohelet pode ser testemunhado pela famosa reflexdo sobre o

tempo ciclico:

Kohelet (Ec 3:1 - 8)

o :omun nop yaroRh mp 537
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Tudo tem o seu tempo determinado, e hd tempo para todo o propdsito debaixo do céu.
Hé tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de plantar,

e tempo de arrancar o que se plantou;

Tempo de matar, e tempo de curar; tempo de derrubar, e tempo de edificar;

Tempo de chorar, e tempo de rir; tempo de prantear, e tempo de dancar;

Tempo de espalhar pedras, e tempo de ajuntar pedras; tempo de abragar,

e tempo de afastar-se de abracar;

Tempo de buscar, e tempo de perder; tempo de guardar, e tempo de lancar fora;
Tempo de rasgar, e tempo de coser; tempo de estar calado, e tempo de falar;

Tempo de amar, e tempo de odiar; tempo de guerra, e tempo de paz.

3 MISCHLEI (PROVERBIOS DE SALOMAO)

Mischlei ¢ uma importante obra sapiencial da Biblia Hebraica, localizada no canon
hebraico depois livros de Salmos e Jo, no bloco dos “escritos” (ktuvim), no grupo conhecido
como sefiei emet” — n"»R »d0. Comumente a obra é identificada como uma cole¢do de
orientacdes €ticas, maximas proverbiais e conselhos diretivos. Ela possui uma estrutura
complexa, basicamente uma convocag¢ao didatica composta de maximas, ndo necessariamente
relacionadas umas com as outras ou formando um “tema central”. Mesmo assim, ha
conselhos ou conjuntos proverbiais que tratam de temas especificos como a “mulher adultera”
e a “mulher virtuosa”. Também encontra-se um quadro poético dedicado a sabedoria —
hokhma, que assume quase uma forma mitica e arquetipica em que a “sabedoria” aparece
como a “dama sabedoria”, como ¢ identificada comumente por alguns estudiosos (Murphy,

1996).

Apesar do teor ético em muito de seus capitulos, ndao seria apropriado tratd-la como
uma obra restritamente ética, tampouco legal. Apropriado seria identifica-la como sendo de
natureza didatica, devida a sua peculiaridade textual e seu carater “persuasivo”. A obra
vale-se de diversas modalidades estilisticas, como a rima, a analogia e silogismos para

comunicar seu conteudo.

“ Denominagdo abreviada para identificar o agrupamento dos seguintes livros da Biblia Hebraica: Jo (21),

Provérbios de Saloméo (*2wn) e Salmos (2°2°1n).
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Pode-se dizer que Mischlei ¢ uma obra de cunho existencial, justamente porque
pretende afetar uma determinada “visao da realidade”, ou seja, a relagcdo de seus “aprendizes”

com o mundo e os fendmenos a seu redor.

3.1 CARACTERISTICAS TEXTUAIS

3.1.1 Autoria

Tradicionalmente, a autoria da obra ¢ associada a Salomao, principalmente por causa
da afirmacdo encontrada no prologo que diz “provérbios de Salomado, filho de Davi rei de
Israel.”* Bem pode ser que tal associagdo se derive da fama de Salomdo como alguém que

9945

recebera de Deus a “sabedoria” e a arte proverbial foi dito nos Livro dos Reis : “Era a

sabedoria de Salomao maior do que a de todos os do Oriente ¢ do que toda a sabedoria dos

egipcios. [...] e ele falou trés mil provérbios, e cinco mil foram suas musicas.”*

Hé mencgodes interessantes que reforcam uma relacao literaria ulterior de Salomao com
Mischlei como: o uso repetitivo da expressdo mischlei shlomo — nn?w “wn — que aparece no
prologo e no inicio do capitulo 10; e a mengdo a “transcri¢do” dos provérbios do rei Salomao,
feita pelos homens de Ezequias, rei de Juda*’. O prélogo atribui a autoria de Salomdo a toda

colecao proverbial, entretanto, aparecem outras identificagdes ao longo da obra. Expressdes

2948 2949

como “palavras dos sabios™ ou “sdo estes (provérbios) também dos sdbios”™ podem ser
referéncias que sustentam Mischlei como uma obra derivada de diversas fontes ou tradicdes,
ao invés de uma autoria exclusivamente salomonica. Por outro lado, determinados trechos

sdo atribuidos a autores desconhecidos ou ficticios como Agur” e Lemuel’’.

Py i1 (ARA) - 5w 98 71 mitu un

$ I Crl:11

4 1Rs 4:30;32 (BH 5:10;12) — tradugdo livre.

Py 25011 - mpmen mipw g Phu U oy bun nbo
Pv 22:17 - owaon 27

¥ Pv 24:23 - omorb nbxma

% Pv30:1 - mpr12 omw 27

Pv31:1 - =i 75n SamS a7,
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3.1.2 Contextualizacao

O texto de Mischlei aponta para uma €poca inespecifica. De acordo com Lambert
(1996), Scott (1971) e Crenshaw (1981, 1998) ha evidéncias de ligagdes e dependéncia entre
o texto de Mischlei e as tradi¢des sapienciais mesopotamicas e egipcias. A partir de tais
investigacoes, o que se sabe ¢ que Israel ndo foi o primeiro agrupamento cultural do crescente
fértil a desenvolver uma tradicao formal de sabedoria. Importante destacar tal formalidade,
pois todo agrupamento social acaba desenvolvendo algum tipo de tradicdo sapiencial
informal. O que chama atencdo ¢ o fato de Israel conseguir formalizar tal tradi¢do, o que em

algum sentido, o coloca em um outro status ante a cultura do crescente fértil.

A formalizacdo de uma colecdo de textos de sabedoria na Biblia Hebraica como
Mischlei, aponta para uma “pedagogia”. Afinal, o que faz o “pedagdgico” ¢ a
intencionalidade formativa (ver cap. 5), que se traduz em métodos ou recursos didaticos para
se chegar a este fim. Se ha de fato uma intencionalidade educacional e, consequentemente,

uma pedagogia, a questao que se levantada ¢: a quem ¢ dirigida tal sabedoria?

De fato, ha material textual suficiente que aponte para uma relagdo literaria, nao
necessariamente cronologica, entre Mischlei e a realeza israelita. H4 amostras de que ao
menos as grandes civilizagdes do crescente fértil desenvolveram tradigdes com as quais
Mischlei tem muita similaridade. No entanto, o que chama a atencdo ¢ que tais obras foram
produzidas em ambientes aristocraticos ou de realeza. Eram materiais pedagdgicos com foco
na formagdo de uma classe real. Os “homens de Ezequias™ sdo citados em Mischlei como

compiladores dos “provérbios de Salomio”™

, 0 que pode ser uma evidéncia a favor da
existéncia de uma classe de homens sabios e letrados ligados a corte, responsaveis pela
organizacdo da cole¢do proverbial. Se esta hipoOtese estiver correta, seja no reinado de
Salomao (1009-922 A.E.C.), ou mais provavel a partir do reinado de Ezequias (715-687

A.E.C.), tal tradicdo foi sendo organizada até se tornar uma colecao didatica de material

32 Py 25:1
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sapiencial da forma como se encontra em Mischlei.

De forma elucidativa, R.E. Clements (1992, p.22-25) sustenta que a tradi¢do sapiencial
israelita, em sentido amplo, desenvolveu-se a partir de um movimento cultural em trés
matrizes histéricas complexas. A primeira seria uma fase de ‘“sabedoria popular”,
caracterizada pelo espontaneismo e provérbios populares nao organizados que obviamente
dependiam exclusivamente da oralidade. A segunda estaria ligada a vida da corte e a realeza
israelita, como ja descrita, uma “sabedoria real”. O terceiro e ultimo movimento, seria aquele
de natureza pos-exilica, ou seja, apds o retorno dos exilados, o periodo dos profetas tardios.
Clements (p.24) defende que a obra Mischlei tenha adquirido sua forma final no periodo
pos-exilico, principalmente pela caracteristica literaria do prologo, que se aproxima mais de
tradi¢des sapienciais do periodo persa-helenista, do que das formas egipcias, como aquelas
encontradas entre os capitulos 22:17 — 24:22. Sendo assim, datar a redacao final do texto de

Mischlei seria arriscado; no entanto ¢ possivel nele localizar suas vozes.

Sua especificidade aponta para a intencionalidade educacional do texto. Se este era
monarquico e aristocratico, em tempos posteriores, com a revolucdo dos hasidim
ha-rischonim® que popularizaram a Biblia Hebraica, ele se tornou também uma plataforma

para elaboracdo de outros materiais de cunho didatico.

Além do que foi dito acima, ha varios trechos que fazem mengao as relacdes da vida
familiar, ao cuidado com o pobre, ao trabalhador e assim por diante. Deve-se considerar a
possibilidade desta obra estar ligada a algum tipo de educacgao popular ou a educagdo parental,
pois em Mischlei “[...] o sentido de um dito é sempre acessivel aos israelitas.” (Crenshaw,
1998, p.233). Mas ainda assim, ndo pode ser considerada apenas uma cole¢do de “ditos

populares”, pois como observa Blenkinsopp (1992):

[...] com raras excegdes, os provérbios que ele [Mischlei] contém conformam-se a
um tipo fixo: um compacto, uma unidade duplicada no verso, um arranjo paralélico
tipico da poesia hebraica. A evidente estilizagdo e elaboracdo desta forma ndo
sugere uma origem popular. Eles ndo sdo populares, mas académicos, e sua intengdo
¢ explicitamente didatica. (p.18 —tradug@o nossa).

3 Grupo de judeus piedosos do periodo asmoneu (Avot 4, 13).
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Trata-se de uma obra permeada de recursos literarios com fins pedagogicos. Um tipo
de Weltanschauung [visdo de mundo] permeia toda obra, voltado para a formagdo do
ser-humano, a partir desta complexa cole¢do de ditos e quadros sapienciais expostos em

moldes literarios.

3.1.3 Estilos

Como ja discutido, obras sapienciais possuem caracteristicas proprias as quais as
colocam fora das categorias: legal, narrativa, poética ou profética. A peculiaridade de obras
sapienciais € seu tom de “conselho” ou “instru¢do”, e sua estrutura “proverbial”, que se vale
de alguns recursos literarios bem particulares. Esta combinagdo de recursos formam o que

pode ser identificado como “poesia didatica” (Von Rad, 1972).

O texto de Mischlei apresenta estruturas e recursos especificos € se constitui de
maximas, sentengas, provérbios, pardbolas, ditos sapienciais, paralelismos, metaforas,
paranomasias, provérbios numéricos e acrosticos. Tais recursos foram utilizados para educar
uma comunidade em um determinado tipo de imaginario. Por imaginario entende-se a forma
como os individuos a partir de sua visdo de mundo imaginam, interpretam ou atribuem

significado aos fendmenos que o circundam.

A origem da palavra hebraica Mischlei vem do termo maschal — ¥ — comumente
traduzido por “provérbio”. Em hebraico moderno significa “exemplo”. Tanto os

“provérbios” como os “exemplos” tem em si embutido o sentido de “comparacio”.

Tal comparacdo pode se dar por meio de metaforas. Paul Ricoeur (2004, p.71-72)
propoe um sentido amplo de “metafora” que englobe: analogias, similitudes, paralelismos,
aforismos, maximas e outros recursos poéticos e retoricos da linguagem, e ndo apenas seu

sentido estrito. Para o autor, a metafora™, além de ser uma figura de linguagem é também um

> O termo “metafora” vem do grego petogopo que ¢ derivado das palavras “meta” (entre ou no meio) € “fero”
(carregar), dando o sentido de “carregar dentre”, ou seja, “transposi¢ao” ou “transferéncia”. O proprio Ricoeur
se utiliza da expressdo “alocacdo”, referindo-se ao poder de “alocag@o de sentidos” da metafora.
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recurso discursivo que testa o possivel e expande o real®.

O que chama a atencdo ¢ a semelhanca entre o conceito de “metafora” em Ricoeur e
maschal. O sentido geral de maschal refere-se a uma andlise comparativa ou analdgica, que
se vale de comparagdes e/ou associacdes entre fendmenos do horizonte da experiéncia
ordinaria, para a partir desta analise, elaborar uma maxima que a transcenda. Em outras
palavras, o maschal compara coisas que acontecem no dia-dia, e a partir desta comparagao
criativa, produz principios e maximas proverbiais. A atribui¢do deste sentido a maschal pode
estar associado ao conceito de parabolé — mapafoin — atribuido pelos gregos para promover
comparagdes e associagdes. Este termo ocorre na Septuaginta (LXX) vinte e nove vezes, das
quais, vinte e sete estdo associadas a palavra maschal. Isto €, a pardbola teria o poder
cognitivo de se valer de uma experiéncia ordinaria ou corriqueira, para generalizar os

principios dela extraidos, aplicando-os a outras situagoes.

Como se vé, a ideia de comparacdo (maschal) entre fendmenos ¢ uma caracteristica
literaria e didatica importante na obra de Mischlei. E necessario que se tenha em mente que o
maschal ¢ amplo e abarca diversos recursos literarios ao longo da obra, como sustenta Scott

(1971):

Apenas etimologia ndo ¢ suficiente para definir provérbio no antigo Israel, porque a
palavra masal ocorre com referéncia a um campo amplo de formas literarias que
cobrem: similitudes, ditos populares, aforismos literarios, cantos irdnicos, enigmas,
alegorias, e discursos. Tentativas para caracterizar provérbios baseado em forma e
fun¢do encontra ambiguidades similares. Se os sabios de Israel parecem nunca ter
adotado uma tnica nogdo de provérbio, deveriamos nos contentar com uma
defini¢do ampla. (p. 67 — traducdo nossa).

A obra de Mischlei é portanto proverbial, formada principalmente pelos seguintes
recursos literarios: a) paralelismos; b) provérbios numéricos; € ¢) paranomasias, 0s quais

serdo identificados do seguinte modo:

> As implicagdes da teoria de Ricoeur serdo novamente utilizadas na reconstituicdo da Weltanschauung de
Mischlei em 4.1.
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a. paralelismos

Comumente utilizados na Biblia Hebraica, ocorrem com bastante frequéncia em
Mischlei. Sao estruturas duplas, com duas sentencas, as vezes comparativas, onde A ¢

contrastado com B. Formando dois polos ou um tipo de binarismo:

(1) Aquele que ajunta no verao ¢ um filho prudente
mas o que dorme na colheita ¢ filho que envergonha.>

Svoin 12 PP AN
W 12 P2 0T

(2) Melhor ¢ um prato de hortaligas onde ha amor
do que o boi gordo e, com ele, o 6dio.”’

DY"aIN) P, ATIR 2
277NN ©M3N i

(3) Balanga enganosa ¢ abominagao para Deus,
e 0 peso pleno € o seu desejo.™

MM D2V TR NTRR
niEY MR2Y 2

Observa-se que a caracteristica “proverbial” ou “parabolica” € recorrente em tais
paralelismos. Tais provérbios valem-se de elementos da rotina e da vida ordinaria que
analogicamente sdo articulados de modo a extrair valores morais e existenciais relevantes. O
primeiro provérbio trata a prudéncia com base na relagao de diligéncia ou displicéncia no
trabalho agricola. No segundo, uma rela¢do entre um prato simples de hortalicas e um prato
nobre com carne gorda, introduz o principio de que aquilo que era aparentemente simples, se
torna honrado pela presenca do amor, enquanto o prato nobre ¢ desonrado pelo 6dio. E no
ultimo, a corrupcao envolvida na alteragdo do peso de uma balanga ¢ considera abominagao

para Deus, enquanto o peso correto ¢ o desejo divino.

% Py 10:5 — traducdo livre.

Pv 15:17 — tradugdo livre.
Pv 11:1 — tradugéo livre.
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b. Provérbios numéricos

Estruturas numeéricas consistem em outro recurso literario utilizado no texto de

Mischlei, por exemplo:

Ha trés coisas que me maravilham, e a quarta eu ndo conheco,
o caminho da aguia nos céus,
o caminho da cobra sobre a rocha,
o caminho do navio no meio do mar
e 0 caminho do homem com uma donzela.
Tal é o caminho da mulher
ela come, e limpa a sua boca, e diz: ndo cometi maldade™

R WORY T oY
DRYT NG (P2 2N
oY 1 777
73 5y Um 777
0252 MY
MY 123 I
TN R R
T8 “n5peNG noox newin Mk 377112

Tais recursos parecem indicar uma técnica mnemonica antiga em que nimeros sao
utilizados como recursos ldgicos, de modo que, o aluno consiga ser capturado por sua
curiosidade ao contetido proverbial. Bem pode ser, que tais ordenagdes numéricas apontem
para uma mentalidade que olha para o mundo e seus fendmenos socio-fisico-culturais a partir

do principio de Ordo Creationis®. Nas palavras de Von Rad:

A contagem ou listas de coisas, de tipos de virtudes ou comportamentos, é
uma necessidade elementar humana em sua busca por ordem. Isto pode ser
ampliado e atestado em muitas diferentes formas culturais. No caso do
entdo chamado “ditos numéricos”, encontra-se este desejo por ordem [...]
particularmente em uma forma especifica de provérbio que foi cultivado néo
apenas em Israel mas também em outras regides do antigo Oriente Proximo e
que tem atraido crescente interesse de académicos. (1972, p.35).

% Py 30:18-20 (tradugdo livre)
% Ordem da criagdo ou ordenamento do mundo.
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c. Paranomasias

Frequentemente encontra-se na literatura proverbial e sapiencial estruturas
paranomasicas, ou seja, aquele recurso retorico-literario em que sentencas sdo elaboradas a
partir da similaridade fonética ou sintética entre seus termos. Recurso que obviamente s6 faz
sentido para o leitor da lingua em que tais sentengas foram elaboradas.  Um exemplo de

paranomasia ¢ a seguinte sentenca:

A soberba veio, vira a desonra,
e com o modesto a sabedoria.®!

119 xam Jiraa?
AT OTIRETIND
Com o fim de ilustrar, se vera que este texto ao ser traduzido, mesmo por algumas
tradugdes classicas em lingua portuguesa, perde a “musicalidade” paranomasica que s6 ¢
possivel encontrar em sua forma original hebraica:

1. “Em vindo a soberba, sobrevém a desonra, mas com os humildes est4 a sabedoria.”®

2. “Vindo a soberba, vira também a afronta; mas com os humildes est4 a sabedoria.”®

3. “Onde entra a insoléncia, entra o desprezo, mas com os humildes est4 a sabedoria.”®
4. “Quando domina o orgulho, ocorre a vergonha, mas com a modéstia se instala a

sabedoria.”®

Fica claro, no entanto, que tal sentenca s6 aparece com todo seu brilho
pedagogico-poético em lingua hebraica, onde claramente percebe-se o jogo fonético entre

zadon —yim — e kalon — 1%5p.

Os diversos recursos literarios utilizados em Mischlei indicam que o manuseio das

palavras, sentencas e imagens eram ferramentas didaticas poderosas de modo a formar uma

' Tradugdo livre mais literal.

2 Py 11:2.

8 ARA

¢ ARC

% TBJ

%  Biblia Hebraica em Portugués (Editora Séfer).
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moldura estética ao redor do conteudo sapiencial. Uma cultura fundamentalmente
iconoclasta, como a cultura israelita, exploraria o imaginario e as palavras, mais do que a
iconografia. Mesmo dentro de Mischlei encontra-se este louvor a arte do manuseio das

palavras, como se pode observar a partir das sentengas abaixo:

“Ao sabio de coragdo sera chamado inteligente®’
e a dogura dos labios multiplica a aprendizagem.”®®

1123 X7p7 25
Mp2 0" DRl o

“Palavras doces sdo como favos de mel
doce para a alma e cura para 0 0ss0.”%

BRIIRN TS
£3Y? N2 URD Pim

Expressdes como “palavras doces”, “labios adogados” e como ocorre em outro texto
“a palavra em seu tempo, qudo boa €”7°, sdo elogios a arte de manuseio da palavra. A
utilizagdo de recursos linguisticos e literarios em Mischlei ndo era meramente estética, mas
intencionava a apropriacdo dos principios nele apregoados, como observa Blenkinsopp

(1992):

Entre as principais formas literarias usadas pelos sabios estdo o provérbio e a
instrucdo, e basicamente sdo eles que formam a massa do material de Provérbios.
Tendo em vista a eficiéncia no ensino, uma variedade de técnicas era utilizadas de
modo a ajudar a memoria, agucar a curiosidade ou estimular a mente, provocando
certas associagdes ou conduzindo a conclusdes a partir da afirmagdo de
determinadas premissas. (p. 31 — tradug@o nossa).

d. Acrosticos

Um ultimo exemplo do uso criativo de recursos literarios com fins didaticos pode ser
encontrado no uso de acrosticos alfabéticos. Nestes casos, um conjunto proverbial ¢

elaborado de modo que uma sequéncia de maximas sdo organizadas por ordem alfabética.

7O verbo no nifal (voz passiva, grau simples) tende a ser adjetivado na traducdo ao portugués. Literalmente

seria “ser sabio”, adotou-se neste o termo “inteligente” como expressdo equivalente. Como faz a traducdo
inglesa literal da Biblia Young Literal Translation.

% Pv16:21

% Pv16:24

7 Pv 15:23 (ARA) - 2971 iny2 127
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Tal recurso pode ser encontrado no conjunto proverbial conhecido na liturgia judaica de
shabat por eshet hail — n nwX’' — geralmente traduzido como “mulher virtuosa” (ARA e

ARC) ou “mulher de valor” (JPS)”.

IR DR P N R S

e N5 S50 moyz 25 m2 med

o w52y 21t anond

STRE TEMR LAY ONURY BE T

TRM2 NAN PO e nRise Ami

RIRY? P AR M nm NP7 Tivs iopn)
D72 (Rl (923 TBS IE WIpm MY Mt
SO PARM T s

12921 (5192) mRoTND Agme 2o MRyl
F128 DR TES) TR by )

NI AW T W nee M3

o wao AEES3 3 shEn AmaY KRR
TR PRI WY A TnGY van
SPICIRIEY YD Moy opYs v

MPISR MR WM Ehm Aney TR

AN 25 pRwR mEat T

Sy e nIim mRen e R

ooxrn 85 sy o Az piovhn meis
OMY MoYS IR TR WP

m%eop mhy a8t S ey iz nia?)

D200 N TIATANT YN 21T S2m 11 R
SRR BTPEs mRhm T e AoTeh

" Pv 31:10-31 — destaque em negrito e fonte maior intencionalmente feita para destacar o uso do acrostico

baseado no alfabeto hebraico.

O termo 2’11 ocorre em varios textos na Biblia Hebraica com o sentido de “for¢a”. Um substantivo comum
masculino singular absoluto geralmente associado a homens, como na combinag¢do 21 *wik (Gn 47:6; Ex
18:21, 25; Jz 20:44, 46). Uma tradugdo simples de 2°n nwx seria “mulher forte” ou “mulher corajosa”, ao
menos parece ser este 0 uso da expressdo no livro de Rute em referéncia a sua “coragem” ou “for¢a”: Rt
3:11: oy 5n nux 2wy wySs “Todo portdo da cidade sabe que tu és mulher forte” (tradugo livre).

72
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3.2 ESTRUTURA DO LIVRO

Mischlei possui uma estrutura cujas partes ou colegdes podem ser agrupadas em
algumas estruturas. O critério de agrupamento varia de acordo com a indicacdo de autoria
(mesmo pseuddnima), tema ou estilo. Alguns agrupamentos sugeridos para Mischlei sao os

que seguem:

3.2.1 Estrutura Teologica

a. James L. Crenshaw (1981, p. 72) elaborou a lista abaixo baseado no critério de

autoria ou pseudo-autoria e contetdo:

1. Provérbios de Salomao filho de Davi, Rei de Israel (1-9)
. Os provérbios de Salomao (10:1-22:16)

. Os ditos dos sabios (22:17-24:22)

. Mais ditos dos homens sabios (24:23-34)

[V, I SO US B O]

. Mais provérbios de Salomao, transcritos pelos homens de Ezequias rei de Juda
(25-29)

. Ditos de Agur filho de Jaque de Massa (30:1-9)

. Cole¢ao sem identificacao (30:10-33)

. Ditos de Lemuel rei de Massa, que sua mae lhe ensinou: 31:1-9

O o0 3 O

. Cole¢ao sem identificacao: 31:10-31

Joseph Blenkinsopp (1992, p.15) sugere a seguinte estrutura:

1. Instrucdo sobre a sabedoria e a tolice (1:8 — 9:18)

2. Uma colecdo “salomdnica” de provérbios (10:1 —22:16)
3. Uma colecdo intitulada “ditos dos sabios™ (22:17 — 24:22)
4. Uma colegdo suplementar com o mesmo titulo (24:23-24)

5. Uma segunda cole¢do “salomodnica” editada pelos escribas de Ezequias (25:1 —
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29:27)
6. Ditos de Agur (30:1-9)
7. Uma colecdo de ditos numéricos (30:10-33)
8. Ditos de Lemuel (31:1-9)

9. Poema acrostico sobre a “esséncia da mulher” (31:10-31)

b. Blenkinsopp (1992, p.21) ainda sugere uma estrutura de natureza estética em que o
livro de Mischlei divide-se em dois grandes blocos textuais com uma curiosa relagdo entre

eles:

Instrugdo (1:8 — 9:18) Instrugdo (22:17 — 24:34)
Provérbios (10:1 —22:16) Provérbios (25 —29)

Ditos de Agur (30:1 — 14) Ditos de Lemuel (31:1-9)
Ditos numéricos (30:15-33) Poema Acrostico (31:10-31)

3.2.2 Estrutura Pedagégica

Considerando-se o teor do presente estudo que se refere a uma leitura de Mischlei sob
uma perspectiva pedagogica, sugere-se organizar os blocos proverbiais — pericopes” —

encontrados em Mischlei com base em suas caracteristicas didaticas gerais, conforme abaixo:

1. Objetivo educacional da obra de Mischlei (1:1-7)
2. Conselhos do pai/mestre ao filho/aprendiz (1:8 — 7:27)
3. Sabedoria: um arquétipo educacional (8:1 — 9:18)
4. Paralelismos literarios: o sabio e o tolo
a. Paralelismos didaticos de Salomao (10:1 —22:16)
b. Paralelismos didaticos de Salomao transcritos pelos escribas (25:1 —29:27)
5. Na ciranda dos sabios (22:17 — 24:34)

6. Estratégias Ludicas: enigmas, nimeros e letras (30:1 —31.31)

O termo utilizado para delimitar determinados trechos tematicos de um texto biblico é comumente
denominado na hermenéutica biblica por pericope.
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Agora, serdao apresentados brevemente o discurso didatico predominante em cada um
dos blocos ou pericopes acima classificados, de modo que se tenha um panorama geral da

obra.

O bloco 1 que trata do objetivo educacional de Mischlei concentra uma série de termos
utilizados com frequéncia ao longo de toda obra. Trata-se de uma espécie de prologo ao

texto, uma introducdo aos objetivos da colecdo, conforme ali ¢ afirmado:

Provérbios de Salomao, filho de Davi, o rei de Isracl. Para aprender a sabedoria e
o ensino; para entender as palavras de inteligéncia™; para obter o ensino do bom
proceder, a justiga, o juizo e a eqiiidade.” (grifo nosso).

Ele concentra expressdes utilizadas com o propdsito formativo educacional da obra,

como se v€ no quadro abaixo:

Traduc¢oes Comuns Expressdes
Hebraicas
conhecimento nya
sabedoria masn
disciplina ou ensino om
entendimento ou discernimento el
provérbio ou comparagdes o
enigma eon
enigma ou provérbio nrn

Um dos aspectos do prologo de Mischlei indica uma inter-relagdo entre a aquisi¢do do

conhecimento e a presenga divina, como ¢ possivel constatar na seguinte afirmagao:

“O temor do SENHOR ¢ o principio da ciéncia;
os loucos desprezam a sabedoria e a instrucdo.”

nYT ITHRT T, AR
M3 Do W Mo

A pedagogia sapiencial israelita tem um elemento religioso central: o reconhecimento

™ O texto grifado se encontra em hebraico: mra *x 17375 “ow mon nyb

5 Py 1:1-3 (ARA)
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de que Deus € a origem Unica da sabedoria e o regente final da realidade’. Precisamente, é
nesta realidade criada e regida (o mundo) com a sabedoria divina, que o ser-humano atua,
interagindo sob todas as dimensdes da sua existéncia, fisica, intelectual, emocional, ética e

religiosa.

O segundo bloco proverbial trata da relagdo entre o pai/mestre e o filho/aprendiz, em
que o tom de conselho predomina. Embora nio seja usual, ¢ possivel encontrar nesse texto
usos esporadicos de recursos parabolicos e paralelismos metaféricos. Caracteriza-se por uma
marcacao textual que € o uso da expressao “meu filho” — bni — que ocorre nas seguintes
referéncias: 1:8, 10, 15; 2:1; 3:1, 11, 21; 4:10, 20; 5:1, 20; 6:1, 3, 20; 7:1; 8:4, 31. As Unicas
ocorréncias com a expressao vocativa schma bni - »2 v — escute meu filho — aparecem em

1:8 e em 4:10.

Ha fortes indicios na Biblia Hebraica sobre a relacdo entre familia ¢ educacdo de
filhos”, bem como nos escritos talmadicos do Tratado de Pirkei Avot — Etica dos Pais —
(Szpiczkowski, 2002) . Por outro lado, ¢ bem possivel que o termo “filho” seja “entendido
em um senso metaforico para indicar uma relagcdo professor-aluno” (Murphy, 1996, p.3).

Logo, a sentenga que abre este bloco proverbial poderia ser lida com este duplo sentido:

“Filho meu, ouve o ensino de teu pai
e ndo deixes a instru¢do de tua mae.””®

T 0M "3, vpY
TN IR wBRToN

No texto abaixo ¢ possivel perceber o tom exortativo e de aconselhamento:

“Até quando, 6 néscios, amareis a necedade?

E vés, escarnecedores, desejareis o escarnio?

E vos, loucos, aborrecereis o conhecimento?
... ndo quiseram o meu conselho e desprezaram toda a minha repreensao...
Mas o que me der ouvidos habitara seguro, tranquilo e sem temor do mal.””

" Para uma analise mais acurada na natureza religiosa de Mischlei ver 4.2.

Ex 12:26: “Quando vossos filhos vos perguntarem: Que rito ¢ este? Respondereis: € o sacrificio da pascoa
ao Senhor [...]” e Dt 6:4 ¢ seg.

Pv 1:8 (tradugdo livre)

¥ Pv1:22,30 €33 (ARA)
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No exemplo acima, a énfase ¢ sobre como os “ingénuos™ sofrem por falta da

r

sabedoria. Uma vida “ingénua” e “ignorante” ¢ comparada com a vida “sabia”. Enfatiza-se a

seguranga que ha no “planejamento” e na “inteligéncia”, como esté escrito:

“O bom senso te guardara,

e a inteligéncia te preservara.”™

ToY YR MM,
N3N mAan
O ser-humano que encontra a sabedoria e a inteligéncia ¢ feliz*?. Os sabios herdam a

honra, mas contra os tolos, ergue-se a vergonha®.

O pai/mestre aconselha o filho “tolo”, “ingénuo” e “impulsivo”, a se guardar da

violéncia, pobreza, fracasso, morte prematura e da seducao da “mulher estranha”:

“Porque mel destila os ldbios da (mulher) estranha,
e viscoso como 6leo ao palato.”™

T neY sk ne) 3

oM g pom

Aquele que ndo se resguarda da “mulher estranha” e age ingenua e impulsivamente

afasta-se da sabedoria que procede do conselho do pai/mestre.

O capitulo 7 aborda a orientacdo do pai/mestre ao filho/aprendiz onde apresenta os
perigos do caminho do mal. O recurso didatico utilizado por este pai/mestre envolve a

elaboracdo de uma parabola imaginativa que explora a sensualidade, descreve os artificios da

 mo

81 Py 2:11 (tradugio livre)

Py 3:13 - mpan pey o RO NsR 0T IUN
Pv 3:35 - 3% o ov5ros tome ovasn Maz,
Pv 5:3 (tradugdo livre)
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mulher estranha, quase em tom “hipndtico”, repentinamente, o pai/mestre assume o discurso e
traz o filho/aprendiz a sobriedade. A admoestagdo do pai/mestre ¢ que a mulher estranha e
sedutora conduz o ingénuo e tolo a morte, por esta razdo, ele (o filho/aprendiz) deve se apegar
a suas instrucdes, para nao cair em tal cilada.

”85, ele

Quando o pai/mestre se utiliza da exortagdo “ndo se desvie para seus caminhos
o faz como uma forma de resguardar o filho/aprendiz dos caminhos do mal. O termo
“caminho” - derekh — é uma metafora bastante utilizada em Mischlei e, de acordo com autores
como Crenshaw (1998), Murphy (1996) e Perdue (1994), refere-se a trajetéria da existéncia,

os rumos biograficos que os seres-humanos dao a sua propria vida.

E possivel estabelecer em Mischlei uma relagio entre a sabedoria e o modus vivendi no
mundo criado por Deus. Por outro lado, este mundo também foi criado com sabedoria. Este ¢
o conceito de ethos (Von Rad, 1973; Perdue, 1994) que se encontra ao longo do texto de
Mischlei. Os fendmenos presentes no mundo criado por Deus sdo interpretados, e os

principios extraidos desta observagdo, aplicados sapiencialmente.

O ethos tratado na obra de Mischlei parte da crenca monoteista de que um Deus tnico
criou 0 mundo com sabedoria, em que ordem e regularidade lhe sdo inerentes. Sendo o
mundo estruturado desta maneira, logo o ser-humano deveria estruturar também seu
“caminho” de modo sabio.

“Deus com sabedoria fundou a terra, com inteligéncia estabeleceu os céus.”*

TPENZ SWY D pINCIR] ARI0S M

Os capitulos 8 e 9 tratam a sabedoria de modo personificado valendo-se de uma
linguagem baseada na fantasia poética. Sua apresentacdo difere dos demais estilos

proverbiais conforme pode se ver a seguir:

8 Py 7:25 - i pontoR 72b mo7ToR vihy

% Py 3:19 (ARA)
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'Nado clama, porventura, a Sabedoria, e
o Entendimento ndo faz ouvir a sua voz? * No
cimo das alturas, junto ao caminho, nas
encruzilhadas das veredas ela se coloca; * junto
as portas, a entrada da cidade, a entrada das
portas esta gritando: * A vds outros, 6 homens,
clamo; e a minha voz se dirige aos filhos dos
homens. ° Entendei, 6 simples, a prudéncia; e
v0s, néscios, entendei a sabedoria. [...] * Eu, a
Sabedoria, habito com a prudéncia e disponho
de conhecimentos ¢ de conselhos. [..] # O
SENHOR me possuia no inicio de sua obra,
antes de suas obras mais antigas. * Desde a
eternidade fui estabelecida, desde o principio,
antes do comego da terra. ** Antes de haver
abismos, eu nasci, € antes ainda de haver fontes
carregadas de aguas. * Antes que os montes
fossem firmados, antes de haver outeiros, eu
nasci. ** Ainda ele ndo tinha feito a terra, nem
as ampliddes, nem sequer o principio do p6é do
mundo. ¥ Quando ele preparava os céus, ai
estava eu; quando tracava o horizonte sobre a
face do abismo; ** quando firmava as nuvens
de cima; quando estabelecia as fontes do
abismo; * quando fixava ao mar o seu limite,
para que as aguas ndo traspassassem O0S seus
limites; quando compunha os fundamentos da
terra; °° entdo, eu estava com ele e era seu
arquiteto, dia apos dia, eu era as suas delicias,
folgando perante ele em todo o tempo; *'
regozijando-me no seu mundo habitdvel e
achando as minhas delicias com os filhos dos
homens. * Agora, pois, filhos, ouvi-me, porque
felizes serdo os que guardarem os meus
caminhos.

D weroy i fpma vy oy oy wone 2

moip Jn mhand NIpn masmNGT |
M%) PR MR TRy o ENg 2
D oTne Kian mpmel o
I 970N DY N oy oy ¢
:25 wan oo My owne wan
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Em seu discurso, a hokhma — sabedoria — assume um papel ativo e se torna locutora do
discurso, assumindo a fala proverbial. A linguagem estética e imagética dessa personagem ¢
utilizada como recurso didatica e explora o imaginario do interlocutor, como se pode perceber

em: “eu a sabedoria habito”?’.

Ao habitar no mundo, a sabedoria assume o papel de artifice
ou artesd® que auxilia a Deus na sua criagdo. Isto nos remete a ideia de que o mundo foi

ordenado por meio da sabedoria (Perdue, 1994, p.91).

7 Py 8:12 - oMy mmom
8 Py 8:30 - utiliza 0 termo amon - yi
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A maior colecdo de ditos proverbiais esta contida entre os capitulos 10 e 29 (até o
verso 27), identificados como sendo de autoria do Rei Salomdo. Esses provérbios assumem
uma forma peculiar baseada principalmente em paralelismos e antiteses binarias. Por
exemplo, o0 “sabio” e o “ndo-sdbio” sdo contrapostos de modo ha levar o aprendiz a discernir
entre o comportamento sabio e tolo. O sabio aparece associado a diversos substantivos

»

positivos (prudente, entendido e outros), e o “ndo-sabio” seria o “tolo”, “insensato”, “louco” e

outros adjetivos substantivados.

As questdes objetivas da rotina, das relacdes com o trabalho, relativas ao comercio e
ao convivio social sdo tratados nos capitulos abrangidos entre 22:17 — 24:34. O estilo que
predomina neste bloco ¢ a instruc¢do e o estilo diretivo. Embora haja um tom instrucional, os
conselhos ai proferidos pelos sabios ndo podem ser classificados como mandamentos. As
instrucdes ¢ os conselhos sdo despretensiosos € nao procuram nenhuma legitimidade divina
direta. Sua legitimidade estd na carga simbdlica atribuida aos sabios como portadores de uma

longa experiéncia e patrimonio sapiencial.

Seu conteudo cobre principios utilizados nas diferentes situagdes, incluindo, as de
natureza educativa: ha conselhos para que o “aprendiz” ndo “roube o pobre” e ndo o “oprima”
(22:22).  Aconselha-se que criangas sejam educadas, inclusive coercivamente quando
necessario (23:13-14). Orienta-se que o aprendiz se afaste dos “comildes de carne” (ARA) e
dos “bebedores de vinho” (ARA) (23:20-21)*, pois estes empobrecem por causa da
destemperanca e da vida desregrada. O aprendiz ¢ orientado a valorizar o conselho de seus
pais, mesmo quando estivessem idosos (23:22) e que evite a prostituta (23:27). Nao se deve
rir de um inimigo mesmo que ele venha fracassar (24:17). Ha conselhos para se evitar a

preguica (24:30-34).

Em termos educacionais, tais “conselhos” apontam para uma pedagogia da vida
ordinaria. Os conselhos emergem de uma importante combinagdo entre experiéncia e

tradicao, ¢ obviamente, de um ethos que valoriza a vida como consequéncia de escolhas e

b g bora owsb ey
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decisOes corretas. Na pedagogia sapiencial, como neste exemplo em destaque, percebe-se que

0s “sabios” possuiam um olhar “extraordinario” sobre os fendmenos “ordinarios”.

Formigas, lagartos, passaros e serpentes, bem como fendmenos sociais relacionados ao
trabalho, se tornavam objetos de observacao e coleta de “principios” a serem aplicados na
existéncia. Depois da observacdo, organiza-los ou sintetiza-los em uma estrutura numérica,
exigia uma habilidade didética considerdvel. Também ¢ interessante pensar no impacto de
tais estruturas no imaginario do aprendiz: a hokhma pode ser extraida do meio ambiente e das

relagdes complexas ai presentes.

Enigmas, numeros e letras consistem em mais um recurso mnemonico e estético de
modo a promover o uso da sabedoria. Este ¢ o estilo que predomina entre os capitulos 30:1 —
31.31, o ultimo bloco proverbial aqui apresentado. Ele comega com as “palavras de Agur” —
=y 27 — (30:1-4) um personagem provavelmente ficticio, a0 menos, ¢ desconhecido nas
narrativas biblicas. A quem sugira ser uma referéncia enigmatica (Murphy, 1996, p.25): uma
traducgao literal para Agur seria “aquele que peregrina”, o que conectaria “Agur” a “Jacd” (a
descendéncia de Jacd?), pois este faz mengao perante Farad a respeito dos “dias dos anos de
minha peregrinacdo” “ur i w (Gn 47:9). E, por que seria importante saber o “nome”?
Pois esta ¢ a pergunta no verso 4 do prologo, e “Agur”: “Qual ¢ o nome dele? E qual ¢ o

”% O nome do filho seria uma referéncia a

nome de seu filho? Se é que o sabes.
“descendéncia de Jaco” (Israel). Mas quem ¢ seu pai? Segundo o verso 1, Agur € filho de
yake’' — 1> —um possivel acrostico de yhwh kadosch hu - R wp M - “Deus € santificado”.
Se esta sugestdo para o enigma de “Agur” estiver correta, o provérbio ou bloco ao menos até

0 verso 4 faz referéncia a Israel e a Deus.

De qualquer forma, ¢ dificil saber se a série de provérbios numéricos que aparecem
apos o verso 4 estdo relacionados com o prologo enigmatico acima discutido. Minimamente,
o que se pode sugerir ¢ que assim como o prologo tem caracteristicas de “enigma” ou

“charada”, as estruturas seguintes exploram numeros, padrdes estéticos como acrosticos (cap.

%0 pn v 3oy e

oo SNTIRG SRS 23T OX) BB TEYI2 TN 1727
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31), que provocam a curiosidade do leitor/ouvinte. O prologo de Agur, de fato, marca uma
nova série de provérbios com caracteristicas, em geral, bem diferentes das encontradas nos

outros blocos proverbiais.

As caracteristicas gerais de provérbios numéricos ja foram apresentadas e discutida
nos “estilos” proverbiais (3.1.3). Destacam-se o provérbio das “duas filhas da sanguessuga”

cujos nomes sdo respectivamente “D4a” e “Da”*

— 21 27 —, que introduz a ideia de “quatro
coisas que nunca se fartam”™” (como as sanguessugas): “a sepultura”, “o utero fechado”, “a
terra que ndo se farta de 4gua” e “o fogo que nunca diz: - basta!”. Ainda ha o provérbio dos
quatro caminhos (30:18-19) ja discutido (cf. 3.1.3). Outro sobre “trés coisas que a terra
estremece, € uma quarta que ela ndo subsiste” (30:21-23). O provérbio sobre as “quatro

coisas pequenas que sdo maravilhosas” (30:24-28).

Sob o ponto de vista pedagdgico, as estruturas numéricas utilizadas nos provérbios sao
um recurso didatico que dao um tom ritmico e uma moldura estética facil de ser internalizada

e apropriada pelo aprendiz.

Outro recurso didatico que ocorre neste ultimo bloco de Mischlei ¢ a construcao de um
poema acrostico que utiliza a ordem do alfabeto hebraico para designar as virtudes da “mulher
sabia”, identificada pela expressdo eschet hail (mulher valente ou virtuosa)®, que traduz a
ideia de uma mulher forte, corajosa, confiante, trabalhadora, generosa, honrada, gentil,
misericordiosa e temente a Deus. As vantagens de estruturas dessa natureza sao apontadas

por Blenkinsopp (1992):

Composigdes acrosticas, como o poema sobre a boa esposa no fim do livro
(31:10-13), facilitavam a memorizagao e talvez, mais do que isto, dava aos autores
uma sensacdo de satisfagdo por fazerem uma afirmagdo completa e abrangente.

(p.31).

Fica evidente a complexidade de Mischlei como uma cole¢do de provérbios agrupados

de modo a preservar e legar as geragdes seguintes uma vida sabia. Mais do que uma colegao

2 Pv 30:15 - yim rmexxb v mwabn 85 mn widy a7 120 iz ne 1y
A PN R o RN PN B T8 Owy
% 31:10-31
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com fins éticos, Mischlei tem por objetivo fornecer orientagdes existenciais fundadas em

valores religiosos profundos, perante o Deus que criou o mundo com hokhma (cap. 8).

O uso de metaforas, paralelismos e binarismos, bem como a elaboragdo de arquétipos,
conselhos deontoldgicos, enigmas, rimas e provérbios numéricos, mostra a vasta gama de

recursos utilizados de modo a instruir o aprendiz no caminho da sabedoria.

4 VISAO DE MUNDO EM MISCHLEI

4.1 WELTANSCHAUUNG E IMAGINACAO

O mundo em Mischlei foi criado por Deus. Um mundo fenomenologico baseado nas
relagdes entre 0 Homem, as coisas ¢ Deus, como ensina Buber (2006), quando afirma que a
existéncia humana esta vinculada a encontros dialdgicos entre “Eu-Tu” e “Eu-Isso”. O

verdadeiro encontro ndo ¢ premeditado, ele acontece:

O mundo do Isso ¢ coerente no espaco e no tempo. O mundo do Tu ndo tem
coeréncia nem no espaco ¢ nem no tempo. Cada Tu, apds o término do evento da
relacdo deve necessariamente se transformar em Isso. Cada Isso pode, se entrar no
evento da relagdo, tornar-se um Tu. [...] os momentos de encontro com o Tu se
manifestam como episoédios singulares, lirico-dramaticos, sem duvida, de um
encanto sedutor. (p.73-74).

Imanuel Kant (1724-1804) usava o termo alemao Weltanschauung para se referir a
forma como um sujeito se relaciona e interpreta a realidade a seu redor. O conceito pretendia
superar o “realismo” metafisico cldssico, que insistia no ideal de que uma coisa deveria ser
definida por sua “esséncia” objetiva. Para Kant, ndo haveria uma ‘“coisa em si mesmo”, mas
um “modo” como uma “coisa” se “apresenta ao sujeito” a partir de seu sistema de crengas,
sua “visdo de mundo”, ou seja, seu Weltanschauung. A critica kantiana a metafisica cldssica
pavimentaria desta forma o caminho para o existencialismo e a fenomenologia, que

popularizaram tal conceito.
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Por Weltanschauung ou “visdo de mundo” entende-se o0 modo como determinados
fendmenos sdo interpretados pelo ser-humano uma por uma comunidade a partir de suas
crengas, conceitos, tradigdes, imaginario, afeto e racionalidade. Tal sistema de crengas ao ser
elaborado e internalizado pelo ser-humano forma um tipo de “interface” que medeia ou
organiza sua visdao, compreensdo e relagdo com a realidade, e que consiste, de acordo com

Valéria Arantes (2008), de:

[...] conjuntos de representacdes mentais que as pessoas realizam em situagdes
especificas e que as levam a compreender a realidade e a elaborar seus juizos e suas
acdes. Construidos ndo somente a partir da l6gica subjacente as estruturas de
pensamentos, os modelos organizadores do pensamento comportam os desejos,
sentimentos, afetos, representagdes sociais ¢ valores de quem as constroi. Tal
referencial tedrico procura, pois, demonstrar como os aspectos cognitivos e afetivos se
articulam de maneira dialética no funcionamento psiquico.

A definicdo supracitada implica em uma combinagdo entre processos afetivos,
cognitivos, €tico, fisicos e morais. Importante mencionar as implicagdes €ticas e existenciais
de tal modelo. Pois, se por um lado, ela influencia os “juizos” (opinido) e ‘“agdes”
(comportamento) da pessoa, por outro, envolve um elemento existencial, no sentido que tais
crengas situam o individuo no mundo, atualizando-0” de um determinado “modo” (modus

esse).

O filésofo francés Paul Ricoeur (1913-2005) enfatizou o poder da imaginagdo na
reconfiguragdo da realidade. Seres-humanos sdo aficionados pelo “possivel” e
constantemente se projetam “imagética” ou “figurativamente” para além do “aqui e agora”
explica Vanhoozer (1990) ao abordar a teoria de Ricoeur. A liberdade humana depende de
uma relativa capacidade de simular, planejar ou prever acdes, bem como seus efeitos sobre
coisas e pessoas. Ser-humano ¢ criar “imagens” ou “simular possibilidades”, ou ainda,

re-invetar imaginativamente seu mundo.

Perdue (1994), ao tratar da importincia da “imaginacdo teoldgica” na literatura de

% Termo utilizado por Martin Buber (2006) em sua obra “Eu e Tu” para se referir a presenga do ser-humano no

mundo pleno de tal condig@o.
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sabedoria da Biblia Hebraica, traz uma interessante defini¢do de “imagina¢do”, além de fazer

distin¢do entre “imagina¢ao comum” e “criativa”, valendo-se de Paul Ricoeur.

Segundo Perdue (ibidem) a “imaginagdo ¢ a capacidade da mente humana formar
imagens, organiza-las em um todo coerente, e prové-las de significado” (apud Warnock, p. 50
— tradugdo nossa). Sabe-se, a partir da psicologia sdcio-interacionista, que “imagens’” nao sao
meras projecdes imagéticas, mas uma evocagdo de experiéncias que emergem de uma
combinagdo complexa de conceito e linguagem socioculturalmente construidas (Vygotsky,
1991). Em outras palavras, a imagina¢ao depende diretamente da forma como a pessoa
experimenta e lida com a realidade a partir de seu ethos e locus sociocultural. Os valores,
crencas, tradicdes, memoria, simbolos, linguagem e afeto, sdo elementos que afetam

diretamente a forma como a pessoa imagina ou rearranja seu mundo.

A distingdo entre “imaginagdo comum” e “imaginacao criativa” adotada por Ricoeur ¢
relevante na tentativa de reconstituicdo da “visdo de mundo” de Mischlei. A imaginagdo
comum serve para a organiza¢do, enquanto que a imaginagdo criativa ¢ ‘“comumente
designada como a constru¢do de uma visao de mundo” (Perdue, 1994, p.51). Esta tltima ndo
apenas interpreta e organiza a realidade, mas também afeta diretamente como a pessoa se
relaciona e age sobre o mundo. Ha um elemento de “transcendéncia” na imaginagao criativa,
visto que ela projeta as a¢des dos individuos a partir da crengca em um “bem ultimo”, afetando

a relacdo moral e existencial com a realidade.

Sendo assim, entende-se que Mischlei ¢ uma obra que integra “teoria” e “pratica”, pois
se por um lado, ela procura organizar de forma “sapiencial” a realidade, por outro, ela se
propde também a pratica, com base no modo como a pessoa atua no mundo. Nao ha

separacao entre “sagrado” e “secular” no mundo “imaginado” por Mischlei:

A dicotomia entre secular e sagrado ndo existia no mundo biblico. Todo ato tem
consequéncias religiosas e partem de um entendimento religioso da realidade. Vida
com pessoas era a0 mesmo tempo a existéncia na presenca de Deus. Um contexto
enriquecia o outro; € o comportamento €tico assumia o significado ultimo. [...]
sabedoria ¢ a busca fundamental por caminhos especificos que venham assegurar o
bem-viver e a aplicacdo dessas descobertas na existéncia diaria. (Crenshaw, 1981,
p-24 — tradug@o nossa).
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Para Paul Ricoeur, citado por Vanhoozer (1990), o ser-humano ¢ imaginativo e capaz
de “criar imagens” (p.56), e para tanto se utiliza de uma linguagem imaginativa para chegar
“ao uso infinito de meios finitos” (Ricouer, 2004), isto ¢, trazendo uma transcendéncia a
linguagem descritiva para a compreensao de um mundo que a simples palavra ndo consegue

alcancar.

A aproximacdo entre poesia e didatica ¢ um elemento pedagodgico presente em
Mischlei, pois, diferentemente das pedagogias influenciadas pelo racionalismo cartesiano, em
que se evoca uma neutralidade afetiva, o tipo de “formagdo” que Mischlei propde, se vale da
imaginacao e da metafora que utiliza a poesia como interface didatica. Assim sendo, Mischlei
estd permeado de elementos poéticos e didaticos que caracterizam, o que denominado por Von
Rad (1972), como “poesia-didatica” (p.27-50).

O uso de metéaforas ¢ frequente em Mischlei. Para Ricoeur, “metafora ¢ algo que
acontece ao substantivo”, isto ¢, traz “movimento” (Ricouer, 2007, p.17) a palavra,
transpondo o sentido de um determinado contexto para a realidade presente, de modo a
ampliar um sentido (epiphora), porque a linguagem descritiva € restrita € ndo contém o que o

poeta esta querendo expressar.

Um exemplo desde movimento metaforico-imaginativo em Mischlei € a associacao

entre a “sabedoria” e a Arvore da Vida:

“Ela ¢ a arvore da vida para aqueles que nela
se fortalecem e alegria aos que a retém.””

TR IR M2 DR N OOy

O autor do provérbio ndo se limita ao significado etimoldgico de sabedoria; ele
expande o sentido e intenciona causar uma determinada impressdo na mente de seu
ouvinte/leitor, que ¢ elevar a sabedoria aos termos da narrativa da criagdo do mundo descrita

em Génesis. Quando Adao e Eva se encontravam no Jardim do Eden, 14 havia duas arvores: a

% Py 3:18 — traducdo livre.
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“arvore do conhecimento do bem e do mal” e a “4rvore da vida” — etz haim”. Quando
Mischlei associa a “arvore da vida” com a sabedoria, a obra estabelece uma relacdo metaforica
entre a narrativa da criagcdo em Génesis e a tradi¢ao dos sabios. Outra evidéncia a favor desta
relacdo ¢ o que se encontra no verso seguinte: “Deus com sabedoria fundou a terra,

estabeleceu os céus com entendimento.”*®

O jardim do Eden ¢ o lugar de “deleite”, para usufruto da plenitude e felicidade. Ali
se encontra a “arvore da vida” de onde tal “vitalidade” emana. Portanto, o Jardim do Eden
pode estar associado a “vida”. O texto de Mischlei por sua vez trata a “vida” de forma
recorrente, atribuindo-lhe um sentido que vai além da “vida biologica” e abrange como no

Jardim do Eden, a plenitude e felicidade.

A estrutura poética, a partir do uso da metafora, “esticava” o real, afetando a “visdo de
mundo” do aprendiz. A sabedoria de Mischlei parece desinteressada em uma relagao
rigorosamente “logica” ou “racionalmente neutra” nos termos da modernidade. A partir de
uma complexa colecdo de aforismos e maximas, a intencdo pedagogica da obra € estruturar
uma relacdo carregada de “mitos”, imagens, crencas e impressoes afetivas, que formavam
uma “narrativa” que desse sentido a vida: “através de sua linguagem, os sdbios moldavam
uma visdo da realidade que formava um sentido de vida e assim guiavam a existéncia

humana.” (Perdue, 1994, p. 49).

4.2 ADIMENSAO RELIGIOSA E COSMOLOGIA

Os sabios de Mischlei intencionam através de seus provérbios ‘“re-significar” ou
“re-encantar” a realidade, de modo que determinado tipo de sujeito (o aprendiz) seja educado

em um ethos, cuja particularidade, ¢ o “temor a Deus”. Nao hd como trabalhar a visdo de

7 Gn 2:9 -y 2w nyIn vH 1T TI02 oA Y

Pv 3:19 — tradugéo livro - m»anz owiy 1o yIn—10r maoma mim
Tradugdes possiveis para 17v.
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mundo de Mischlei sem reconhecer o nicleo de sua constitui¢io: o “temor a Deus™'®

ou yrat
Adonai. Existem diferentes modos de se entender a realidade. Se por um lado, hd a
possibilidade de se ver o mundo sob um viés técnico-racionalista (Weber, 1994), em Mischlei

o mundo ¢ concebido por um tipo de “encanto” procedente do discurso dos sabios.

Apesar de algumas das estruturas proverbiais terem algumas semelhangas com outras
tradi¢des de sabedoria do crescente fértil, Mischlei possui uma particularidade: o monoteismo.
O nome de Deus (o tetragrama) M ocorre 70 vezes em toda obra, o que aponta para a
natureza religiosamente israelita da obra. Destas 70 ocorréncias, 10 ocorrem com a
combinacao yrat Adonai — M NXY°. Ha alguma discussdo sobre o sentido do termo yrat
Adonai, especificamente se ele teria algum sentido para além da tradu¢do comum: “temor de

Deus”.

Dentro de Mischlei, a experssao “temor de Deus” ocorre associada ao “principio do

conhecimento™"'; consiste em “odiar o mal, o orgulho, a exaltagdo, 0 mau caminho e a boca

99102,

perversa”'®; “aumenta os dias” (longevidade)'”’; é “fonte da vida™'™

, “educagdo para a

99105 «<c

sabedoria”'®, “para a vida™'"

»107 - Considerando Mischlei como um

e “riqueza, honra e vida
todo, realmente a definicdo de yrat de Perdue (1994) parece ser interessante. Opondo-se a
defini¢do de Rudolf Otto (1869-1937), que associa o termo a um tipo de ‘“‘experiéncia
religiosa”, o myseterium tremendum, Perdue adotou uma defini¢do muito préxima do conceito
geral adotado pelo judaismo: “uma piedade religiosa caracterizada pela fé em Deus como o

criador e sustentador da vida” (p.79).

A imaginagao israelita ndo ¢ dicotomica, ndo exclui a sacralidade da vida ordindria, ao
contrario, ¢ a vida em si mesmo palco da vida religiosa. A rotina, trabalho, governo, vida

familiar e afetiva, tornam-se “objetos” de apreciacao do “temente a Deus”. A “sabedoria” e a

100 397> IR

' Py 1:7 ny7 n°wR1 uma sentenca similar ocorre também em 9:10.
192 Py 8:13 Tradugdio livre: misemn 51 p 771 113 M3 o7 A Ty e
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“educagdo” prestam um servico a este fim. A vida privada, publica e a rotina ndo se excluem
da vida religiosa. Obviamente, se esta era a paidéia israelita, uma estrutura pedagogica seria

elaborada para este fim.

Em termos filosoficos, foi explicado que o principal recurso literario utilizado em

Mischlei que faz com que a distin¢do entre e “sagrado e secular”'®

se torne ausente, foi a
poesia que emerge da ideia basica de Deus como Criador de todas as coisas. A afirmagdo
semita de Deus como “criador” e a sabedoria como “arquiteta”'® desta criagdo, produzia um
senso de “ordenacdo divina”, de uma realidade heteronomamente constituida. Deus estaria
presente no mundo, que enfim, ¢ o locus onde ele exibe sua sabedoria. Os ciclos dos astros
que marcavam o tempo, os fendmenos naturais, o comportamento animal e humano,
apontavam para um Deus sabio. Este quadro “mitico” produzia uma certa particularidade as
experiéncias com o mundo:
As experiéncias com o mundo eram para Israel sempre experiéncias divinas, assim
como as experiéncias com Deus era sempre experiéncias com o mundo. [...] na
sabedoria proverbial ha fé na estabilidade das relagdes elementares entre homem e
homem, fé na similaridade dos homens e de suas reagdes, fé na confiabilidade das
ordens que suportam a vida humana e entdo, implicitamente ou explicitamente, fé

em Deus que poe estas ordens em operagdes. (Von Rad, 1972, p.62 — tradugdo
nossa).

A concepcdo de Von Rad faz eco a abordagem existencialista de Martin Buber (2006),
que coloca a relagao “Eu-TU ETERNO” como algo que se da de maneira dialogica, em que o
homem, na sua relagdo com o mundo deve: “nada abandonar, ao contrario, incluir tudo, o
mundo na sua totalidade, no Tu, atribuir a0 mundo o seu direito e sua verdade, ndo

compreender nada fora de Deus mas apreender tudo nele, isso € a relagao perfeita” (p. 104).

Sabedoria s6 poderia ser obtida pelo temor a Deus que ¢ o principio do
“conhecimento” — daat — n¥7. O aprendiz sob o “temor a Deus” aprenderia a “olhar” para a
“obra arquitetonica” do Criador e extrair, também através da observagdo, principios que

poderiam ser universalizados e aplicados nas mais diversas situa¢des da vida.

1% Lembrando que esta distingdo €é tipica do mundo ocidental pos-iluminista.
1% Ver 3.2.3.
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A dimensdao religiosa da “visao de mundo” de Mischlei concebia um
Lichkeitsverstindnis (Von Rad, 1974) — compreensao da realidade — ou um “entendimento
sapiencial da realidade”. A “visdo de mundo” da sabedoria israelita ¢ particular, justamente
por integrar a crenga em um Unico Deus criador (monoteismo) e cosmologia, além ¢ claro, de

outras caracteristicas.

Segundo Roland E. Murphy (1996, p.112-114), a sabedoria vé a realidade de maneira
historica, isto €, reconhece o saber experimental acumulado: a tradi¢cdo dos sabios. Neste caso
a “histéria ndo ¢ meramente um registro do tempo passado, mas também as analises da
experiéncia didria” (p.113 — traducdo nossa). Os pais/mestres sdao responsaveis pela
transmissdo de uma consciéncia religiosa e de uma moral pratica. Ao mesmo tempo, ela
reconhece a relagdo dindmica entre humanos e ambiente, como no provérbio que diz: “Como
nuvens € ventos que nao trazem chuva, assim ¢ o homem que se gaba de dadivas que nao
fez.”""° Neste caso, o ser-humano ndo ¢é tratado como um ser previsivel e regular, mas também
descontinuo, andlogo a natureza. Nao obstante certa “irregularidade”, a criagdo preserva uma
relacdo de providéncia, uma atuacdo constante de Deus, que com sabedoria, regula os
fenomenos da criacdo. O que cria uma interessante tensdo. Se por um lado o mundo criado ¢
“regulado” pela acao soberana de Deus, o ser-humano, por causa de sua liberdade de atuacao,
tem que buscar a sabedoria que mantém o mundo “funcionando”, para que “funcione”

segundo os critérios do Criador.

Seguir os critérios do criador seria se relacionar com o mundo de acordo com a
dimensdo religiosa. [Esta ultima, afeta diretamente uma vida moralmente estruturada,
vivenciada por meio de “principios éticos”, com implicagdes comportamentais e existenciais,

como expresso nos seguintes proveérbios encontrados dentro da colecao didatica de Salomao:

O corag@o do homem traga o seu caminho, mas Deus lhe dirige os passos. [...] Peso
e balanga justos pertencem a Deus; obra sua sdo todos os pesos da bolsa. [...] O que
atenta para o ensino acha o bem, e o que confia em Deus, esse ¢ feliz.'"!

Tais provérbios servem de exemplo quanto a integracdo entre a dimensao religiosa e

"0 Py 25:14 - mpyrnmaz SHons ww PN own me onem
" Py 16:9, 11 e 20: ¢ o2 mimd 9277 2@m o 25 [L..] oomaonSs anbps mmb vedn g 1ehe [L..] run mma
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¢tica em Mischlei. O primeiro trata a complexa relagdo entre providéncia e responsabilidade
humana. O coragdo do homem inclina-se ao planejamento, prospecta o futuro, mas tal
“poder” ¢ relativo a agdo soberana de um Deus que dirige os passos. O outro provérbio trata a
“Justica” e a “honestidade”, onde o “peso” justo lhe pertencem. E o ultimo, trata a f¢ em Deus

como fonte de felicidade.

Uma visdo de mundo que emerge de uma determinada forma de imaginar
teologicamente a realidade, altera ndo somente a relagdo com os fendmenos naturais, mas
também a visdo sobre o proprio ser-humano. Toda pedagogia depende de uma concepcao de
mundo (cosmologia) e consequentemente de uma visdo do que vem a ser o humano

(antropologia).

4.3 CONCEPCAO DE SER-HUMANO (ANTROPOLOGIA)

Na filosofia adota-se o termo ‘“antropologia” como aquele campo de reflexdo
envolvido em responder a pergunta: o que ¢ o ser-humano? A resposta para este problema
depende do contexto cultural, social, religioso ou filosoéfico que ele surge. Inevitavelmente,
toda cultura, individuo ou agrupamento social, desenvolve uma definicdo, mesmo que
razoavel, sobre o que ¢ o ser-humano. Em outras palavras, toda comunidade ou agrupamento
cultural concebe uma antropologia. No caso de Mischlei, é possivel inferir alguma coisa

sobre sua antropologia a partir de alguns de seus provérbios.

O termo hebraico geral para género humano'? adam — 07X — ocorre um pouco mais de
40 vezes em Mischlei. A elevada concep¢do de ser-humano (antropologia) encontrada na
obra, parece depender da narrativa preservada no livro de Génesis a respeito da criagdo do

99113

homem a “imagem e semelhanca de Deus No texto da “sabedoria personificada” (Pv

8:4-36), a “sabedoria” se dirige a humanidade nos seguintes termos: “minha voz ¢ para os

12 A Biblia Hebraica ao se referir ao “homem” enquanto género adota o termo ish [wX], e quando se refere &
“humanidade” ou ao “ser-humano” utiliza-se de adam [27R].
3 Gn 1:26.
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filhos dos homens. e ela se “entretém” entre os humanos' > Uma forma metaforica de se
referir ao proposito da sabedoria: o florescimento e a promogao da dignidade humana. Em

outras palavras, a sabedoria tem uma finalidade humanizadora.

Se por um lado a dignidade humana ¢ tratada em elevada estima, por outro, percebe-se
que este ser-humano estd sob permanente ameaga da “ignorancia”, “tolice” e “ingenuidade”,
h4 sempre o risco de se desumanizar. Por isso, a insisténcia para que o aprendiz “procure” a
sabedoria € 0 conhecimento. E o séabio, se instruido, pode tornar-se ainda mais sabio''®. O

“mal”, uma ameaca permanente, deve ser evitado pelo “temor a Deus™'".

A desumanizacdo ¢ uma ameaga que acomete sujeitos que ignoram a sabedoria. Se a
relacdo humana plena e integral com Deus, o mundo e as outras pessoas, ¢ o que se chama de
sabedoria, resisti-la ou ignora-la, poderia resultar em uma existéncia “ndo-sadbia”. Como
Mischlei faz uso de alguns adjetivos que se referem a esses sujeitos que ignoram a sabedoria,
investigad-los seria uma forma de delinear o perfil de uma vida ndo-humana, e

consequentemente, seria possivel inferir alguma coisa sobre o projeto antropoldgico da obra.

Ao menos seis adjetivos sao utilizados em Mischlei para se referir aos ndo-sabios, que

servem como um parametro ou perfil do que deve ser evitado pelo aprendiz da sabedoria:

(1) kssil — o3 — o tolo, insensato, estupido ou estulto.

O substantivo ocorre 49 vezes em Mischlei, 18 em Kohelet (Eclesiastes) e 3 vezes nos
Salmos'®, o que evidencia claramente sua predominancia na literatura sapiencial do Tanakh.
Concentra-se em Mischlei e frequentemente aparece contrastando com aqueles termos

positivos associados ao sdbio. Geralmente, traduz-se em portugués por “tolo” ou “insensato”.
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O kssil ou “tolo” caracteriza-se por “odiar” — xyp — 0 “conhecimento” — ny7 — (1:22).
Os kssilim — o503 (plural de kssil) — se iludem com a sensagdo de “paz” e “estabilidade”, o
que os conduz a ruina (1:32). Enquanto os sabios sao honrados, eles sdo envergonhados
(3:35). Sao convidados junto com os ingénuos — pfaim —one — a conhecerem/discernirem o
coragdo (8:5)"°. Sdo a tristeza da mde, também a desprezam, enquanto o sabio alegra seu pai
(10:1; 15:20). Envolve-se com a difamagdo ou a calunia'® (10:18). Diverte-se com a “trama”
ou a “maquinagdo” — mr. Enquanto o homem “sagaz” — arum — D1V — esconde
conhecimento, o “tolo” propaga (grita) sua tolice (12:23)'*'. Os que 0 acompanham tornam-se
maus (13:20). Sente-se seguro em sua colera (14:16) e irrita-se com facilidade (29:11), e
torna publico o que estd em seu interior (14:33). H4 ainda um provérbio que se refere a
resisténcia do kssi/ a aprendizagem: “Penetra mais fundo a repreensdao no entendido, do que

cem pancadas no tolo.” (17:10 — tradugdo livre)'*%.

O kssil ¢ impulsivo no falar (18:2, 6, 7;
19:1; 29:20). Enquanto o sabio ¢ econdémico, o tolo desperdica (21:10). Ele despreza
palavras de sabedoria (23:9). Sua “teimosia” ou “resisténcia” mereceram um provérbio em
tom de ironia: “O agoite € para o cavalo, o freio, para o jumento, e a vara, para as costas dos

insensatos.” (26:3)'%. E finalmente, o “tolo” confia excessivamente em si mesmo (28:26).

Baseado nas ocorréncias acima, ¢ possivel delinear o perfil do kssil: caracteriza-se
pela resisténcia a aprendizagem, individualista, indisciplinado, imprudente e impulsivo em

acoes e palavra.

(2) peti —*n2 — o0 ingénuo ou individuo ndo educado.

A palavra em suas variantes ocorre 15 vezes na obra de Mischlei. Os ptaim (plural de
peti) sao convidados a entender a prudéncia (8:5), correm o risco de serem mortos por sua
ingenuidade (1:32). O peti ¢ convidado a se voltar para a sabedoria e participar de seu “pao e

vinho” (9:4-5; 16) e abandonar o caminho de sua ingenuidade (9:6). Caracteriza-se por
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acreditar ou confiar em qualquer coisa/palavra (14:15)'**. Herda a tolice ou a insensatez (Pv
14:18). Ele aprende com a corre¢ao do escarnecedor e torna-se sabio por isto (19:15; 21:11).
Enquanto o sagaz (arum) percebe o mal por antecipagdo, o peti sofre a pena (22:3; 27:12), o

que evidencia sua ingenuidade.

Parece que o peti ¢ um tipo de sujeito cuja “limitagdo educacional” caracteriza-se
predominantemente pela “ingenuidade” e pela “pouca educagdo”. Diferente do kssil, em
quem se percebe uma indisciplina e resisténcia explicitas, a aprendizagem, sugere-se que peti
seja mais “modificavel” do que aquele. Nao obstante, ¢ bem possivel alguma relacao entre
“tolice” e “ingenuidade”, como sugere o seguinte provérbio: “Entendei, 6 simples (petaim), a

prudéncia; e vos, néscios (kssilim), entendei a sabedoria.” (8:5).

(3) evil — 5> — pessoa que se caracteriza pela obstinagao ou teimosia (Crenshaw, 1981, p.81).

Ocorre 27 vezes em toda Biblia Hebraica, sendo 20 delas s6 em Mischlei'®.
Dicionarios em geral traduzem o termo por “tolo”; a tradugdo ARA adotou os seguintes

29 <¢ 99 Gey 29 ¢

adjetivos substantivados: “louco”, “néscio”, “insensato”, “tolo” e “estulto”. Em muitos textos
parece ter um sentido muito proéximo de kssil, mas ¢ dificil defendé-lo apenas como mero
“sindbnimo”. Pode ser impossivel perceber as nuances que distinguem ambos os termos a

partir apenas do texto biblico.

De qualquer forma, o evil despreza a sabedoria (1:7). Como o boi vai ao matadouro
ou o cervo para a rede, assim ¢ o evi/ seguindo a “mulher estranha” (7:22), como metéafora a
sua inconsciéncia e sujei¢do sensual. Arruina-se por rejeitar os mandamentos, enquanto o
sabio os obedece (10:8). Sera “servo” do “sabio de coracao” (11:29). Por resistir a conselhos,
tdo prezados pelo sdbio, o evi/ sempre vé€ seu “caminho” (trajetoria existencial) correto a seus
proprios olhos (12:15)'*; ira-se facilmente (12:6; 27:3); zomba do pecado (14:9) e despreza a
educacdo (mussar) de seu pai'?’ (15:5). O evil frequentemente mete-se em rixas (20:3) e a

sabedoria ¢ alta de mais para ele (24:7)'%,

aTosh e me

125 As outras 7 ocorréncias fora de Mischlei sdo: J6 5:2,3; S1 107:17; Is 19:11; 35:8; Jr 4:22; Os 9:7.
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H4 ainda duas ultimas ocorréncias do substantivo evi/ que confirmam a “obstinacao” e

a “teimosia” como um trago comportamental especifico deste tipo de ndo-sabio:

Ainda que pises o insensato com mao de gral (pilao)
entre grios pilados de cevada, ndo se vai dele a sua estulticia.'”’

P2 MM TIN: WhoR2 15MNTINTENSN oN
7w 1ous onTR>

Se 0 homem sabio discute com o insensato,
quer este se encolerize, quer se ria, ndo havera fim.'

N3 TR POYT 1Y) SN NI 08U DOMTUN

O evil seria um tipo de “perverso moral” ou alguém “moralmente insolente” vetado a
educacdo, “tendo uma ideia de pecaminoso, em vez de incapacidade mental” (DTAT), como

sugere a sentenca:

Os loucos zombam da culpa [asham]"".

BUN 107 2O,

O uso de asham, um termo ritual, pode indicar a “profanacdo” ou a “blasfémia”, como

um trago da personalidade pecaminosa ou moralmente perversa do evil.

(4) baar — 7wz — uma pessoa bruta ou animalizada

O adjetivo substantivado ocorre apenas duas vezes em Mischlei’”’. Tradugdes em
portugués utilizam “estiipido” (ARA e BJ) ou “bruto” (ARC) como expressoes equivalentes.

O substantivo baar seria alguém cujo comportamento caracteriza-se pela “bestialidade” ou a

1

S

9 Py 27:22 (ARA)
0 Py 29:9 (ARA)
Bl Py 14:9

132 Py 12:1 e 30:2.
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“irracionalidade” andloga a dos animais. Baar neste caso derivaria da mesma raiz de beir —
='va2 — palavra que ocorre em alguns textos da Biblia Hebraica'”® comumente traduzido por
“animal” (ARA) ou “besta”. Tal relagao ¢ possivel. Ha de fato, uma curiosa ocorréncia em
um dos Salmos da Biblia Hebraica, em que ¢ feita uma analogia entre baar e um

comportamento “animal” ou “bestial”, como se observa:

Assim, me embruteci e nada sabia;
era como animal perante ti."**

TRY DTT R U KD w3

Hé alguma similaridade entre o uso de baar neste salmo com o provérbio que diz:
“porque sou demasiadamente estupido para ser homem; nio tenho inteligéncia de homem.”'*
A partir destas informagdes, ¢ possivel inferir que baar ¢ uma referéncia aquele sujeito

“brutalizado”, logo, carente de humanizacao.

(5) naval — 521 — insensato cético, inconsequente.

Traduzido em portugués por “insensato”, “tolo” ou “louco” (ARC, ACF e BJ). Em

Mischlei “palavras excelentes” ndo sdo adequadas ou apropriadas ao naval (17:17)", talvez

(13

no sentido ironico de que a linguagem (discurso) encontrada no )7

sadbio” (nobre)”’ esteja

ausente no naval. Causa tristeza aos pais como o kesil, talvez indicando uma proximidade
semantica, ainda que seja dificil tratd-los como sindnimos (17:21)"**.  Ocorre em um

provérbio numérico:

Sob trés coisas estremece a terra,
sim, sob quatro nao pode subsistir:
sob o servo quando se torna rei;
sob o insensato (naval) quando anda farto de pao;
sob a mulher desdenhada quando se casa;

13 QOcorréncias na BH: Nm 20:4, 8, 11; Gn 45:17.
B4 §]173:22 (ARC)

B Pv 30:2 (ARA) - *5 oe npraw®y winn oI w3 3
*pETRl 3PE AR e S5 D

B7 2
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sob a serva quando se torna herdeira da sua senhora.'*

PO T WY mn
Y 5o XS paTR nmm
7% 2 T3rnnn
BmUE 2 521
opan "3 Ny, non
AT TR ARy

A estrutura deste provérbio trata do comportamento de pessoas que outrora eram
desprovidas de “poder” ou desprestigiadas, que por algum motivo ascenderam “socialmente”.
Os personagens do provérbio sdo: o servo quando assume a posi¢do de senhor, o naval
quando prospera (“farto de pdo” - on>-vawr), a mulher odiosa (ARC) (mxn2) quando se casa e a
serva de uma casa quando herda os bens de sua senhora. A analogia com “terrar tremer” (8
m) pode ter relagdo com o “desconforto” ou a “instabilidade” social causada pelo
comportamento negativo dessas pessoas, ao assumirem uma posi¢do ou um poder outrora

inacessivel.

O termo naval ¢ utilizado em alguns salmos'*® como se referindo a incredulidade de
Israel. A incredulidade ¢ uma espécie de ateismo pratico, em que apesar de uma fé
comunitdria, em termos praticos, ele se tornava irrelevante como demonstrava a
desobediéncia do povo as leis de Deus. O povo de Israel, nestes textos, ¢ chamado de “povo

insensato” — am naval — 21 oy "*' por ndo reconhecer os beneficios de Deus.

Pode ser que o naval fosse alguém cuja “insensibilidade para com Deus, bem como a
insensibilidade moral, fecham a mente para a razao” (DTAT), um tipo de cético que por nao
“temer” a Deus, vive de forma inconsequente, sem medir suas acdes. Lembrando que o senso

religioso de Israel também tinha um papel importante no ordenamento social e na vida ética.

139 Py 30:21-23 (ARA)
14081 14:1; 53:2 (BH)
41 S174:18
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(6) rasha — vun — perverso ou impio.

O substantivo ocorre 266 vezes na Biblia Hebraica, concentrando-se principalmente
em JO, Salmos, Mischlei e Ezequiel. Geralmente, ele ¢ traduzido por “perverso” (ARA) ou
“impio” (ARC, AFC e BJ). Em Mischlei, rasha ocorre 80 vezes e frequentemente contrastado
com o “justo” — tzadik — p13. Subtende-se que rasha funcione como antonimo a tzadik. Na
septuaginta comumente ¢ traduzido pelo substantivo asebés [aoegfng] com o sentido de

2 ¢

“impio”, “impiedoso” ou “sem misericordia”.

Duras palavras sdo dirigidas ao rasha. E dito que os reshaim (plural de rasha) serdo
eliminados (cortados) da terra (2:22)'*2. Na casa do rasha habita a maldigdo (3:33)'*. O
caminho dos reshaim ¢ escuro a ponto de ndo saberem no que tropecam, uma analogia a

absoluta desorientacdo existencial (4:19)'*.

Enquanto sobre a cabega do justo (#zadik) ha
bengdos, da boca do rasha sai violéncia (10:6, 11)'*. O rasha tem vida curta (10:27) e

quando morre comemora-se (11:10). E indiferente ao direito do pobre (29:7)".

Como dito, tais adjetivos substantivados referem-se a pessoas “ndo-sabias”, sdo
“personagens” deseducados, que se situam fora do ideal antropoldgico de Mischlei. Sao
tracos psicologicos que se caracterizam pela impulsividade, ingenuidade, altivez, insensatez,
ignorancia, coélera, profanacdo e brutalidade, tracos incompativeis com a concepgdo de
ser-humano baseada na imagem e semelhanga com Deus. O ideal antropologico de Mischlei é
que uma pessoa deve ser sabia, o que implica em uma existéncia moderada, justa, inteligente,

diligente, obediente e temente a Deus.

Ainda ¢ possivel inferir, que o ser-humano em Mischlei ndo é alguém que nasce
“acabado” ou naturalmente inclinado a tornar-se humano. A pessoa humana ¢ passivel de
distor¢des e corrupcao moral, sua dignidade pode ser ameacada pela ignorancia, a brutalidade

e uma vida tola. A unica forma de evitar a corrupcdo de sua dignidade consiste em se

Y PR DY
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submeter a educacao.

Outro aspecto da antropologia de Mischlei refere-se a metafora do “coracdo”,
entendida em termos gerais como a estrutura subjetiva que afeta a existéncia humana como
um todo. Um provérbio da colecdo salomonica reflete este ponto de vista, na rima: kamaim
hapanim lapanim ken lev haadam laadam, cuja tradugdo é: “Como o rosto refletido na agua

corresponde ao rosto, assim, o coragdo do homem corresponde a0 homem.”"*’

O centro da experiéncia humana é lev — 2%, traduzido comumente por “cora¢do”. Este
¢ um aspecto importante na tentativa de uma reconstitui¢do da antropologia de Mischlei. O
termo aparece 95 vezes em toda obra, um niimero expressivo de ocorréncias. Lev se situa no
centro da antropologia biblica como um todo, e poucas vezes, ¢ tratado em seu sentido literal,
como se referindo ao 6rgao fisico responsavel pelo bombeamento do sangue. Comumente,
ele ¢ o termo geral utilizado para se referir as dimensdes ou aspectos da experiéncia humana
que ndo podem ser classificados em termos “fisicos” ou “objetivos”. Lev refere-se a toda
experiéncia subjetiva, abrangendo a racionalidade, as emogdes, a visceralidade, a piedade, a

vontade e a inclinagdo religiosa.

Os textos em Mischlei utilizam o termo /ev em véarios contextos. Quando se diz que ¢

148

com “o coracdo” que uma pessoa se “inclina” ao entendimento *° esta se fazendo uma relagao

entre aprendizagem e a motivagdo interna. Ao obter a satisfagdo das suas necessidades, o

ser-humano se sente motivado'*’ (inclinado) a aprendizagem.

O acesso e a permanéncia da sabedoria da-se pelo coracdo, por esta razdo, ¢ dito que

99150 99151

hokhma ‘‘entra e “repousa no coracdo. A motivacdo e volicdo pela “guarda” dos

mandamentos do pai/mestre'™ procedem do coracdo. Ao se referir & memoria usa-se a

47 Pv 27:19 — tradugdo livre - o785 o251z onsb onen oms

Py 2:2 - mpan? 925 men T mem 2wpat

Baseado na teoria da Hierarquia das Necessidades foi desenvolvida por Abraham Maslow (1908-1970).
Pv 2:10 - 7253 mpom xians

Py 14:33 - ymn o303 3993 masn mun 133 253

Pv 3:1 - 725 =% "muni nown oy n7in
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metafora “tdbuas do cora¢do”, como o lugar onde se registra a instrugdo transmitida'>.

Também, a confianca em Deus deve ser bekhol libekha — “com todo cora¢do”.'** Um texto
importante refere-se ao “coracdo” como um lugar a ser “guardado” acima de tudo: “sobre tudo
o que se deve guardar, guarda o teu coragdo, porque dele sdo as saidas da vida”'>. Esta
sentenca refere-se a dimensao pessoal responsavel pelas escolhas. O “coragdo” ¢ o lugar da

“reflexdo” para se dar uma boa resposta'*®

, dimensdo responsavel pelos “planos”’. E
finalmente, o coragdo — lev — relaciona-se com as emogdes, pois se alegra'® e a “ansiedade no

cora¢do do homem o abate” (ARA)".

Também ¢é possivel encontrar expressdes como, por exemplo, “sem-cora¢do” 27 “omn'®
que ¢ utilizado para se referir: aquele que comete adultério, ao que estd “fora de si” (ARA) e
ao “falto de entendimento” (JPS e KJV). Também ¢ utilizado associado aquele que despreza
o pobre'®!, ao que é digno da “vara” (correcdo fisica)', ao que corre atras de coisas vis ou

supérfluas'®, ao que fica por “fiador”'** ou ao preguicoso'®.

A ansiedade — deaga — X7 —
reside no coragdo'®, que pode adoecer por falta de esperanga'”’. O coragdo também pode ser

o lugar do “pecado”'®®, do “orgulho”'®, da inveja'” e da tolice infantil'”".
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Um provérbio digno de atencao especial € o que diz: “O coragdo do sabio instrui sua

»172 A ideia por tras desta maxima ¢é que a

boca e sobre sua lingua cresce a aprendizagem
“lingua” — uma referéncia ao discurso ou ao ensino — ¢ comandada pelo “coracdo” do sabio, e
que justamente por este motivo, a “aprendizagem” cresce no ouvinte. Neste caso, o centro
que impulsiona a retorica didatica ndo ¢ a “razdo”, mas o “coragdo”, lugar onde reside as

emogades, a logica, o planejamento, a memoria, a vontade ¢ a fé.

A partir da diversidade de aspectos e experiéncias associadas ao coracdo, deve-se
considera-lo um conceito amplo ou holistico em termos de subjetividade. O coragdo envolve
uma “integralidade” de contato interno com a realidade, e ¢ exatamente neste lugar de
“Inteireza” que se “experimenta”, e ¢ a partir dele que se “age”. Nestes termos, /ev ¢ o nlcleo
da experiéncia humana. A antropologia semita de Mischlei emerge do coracdo. Lev ndo tolera

reducionismos, uma diversidade de aspectos sdo experimentados a partir dele.

Herman Dooyeweerd (1894-1977), filésofo, jurista holandés e ex-professor da
Universidade Livre de Amsterda, em seus estudos sobre a antropologia filoséfica, considerou

a “integralidade” da concepgao biblico-semita de homem, e sintetizou:

O homem foi criado a imagem de Deus. E assim como Deus ¢ a origem absoluta de
tudo que existe fora de si mesmo, Ele criou o homem como um ser em quem a
inteira diversidade dos aspectos ¢ faculdades do mundo temporal esta concentrada
no centro religioso de sua existéncia. Esse centro é aquele ao qual denominamos
nosso eu, ¢ o qual as Escrituras Sagradas chamam, em um sentido religioso, de
coracdo. (Dooyeweerd, 2009, p. 259).

O ser-humano em Mischlei é concebido como um ser integral e sua experiéncia de
integralidade da-se por meio do coragdo. Apesar de sua dignidade, com raizes na narrativa
edénica, ele ¢ vulneravel por causa das ameagas do mal, e por esta razdo, carente de mussar
(educagdo) e tora (instrugdo) tendo em vista a hokhma (sabedoria). Sua existéncia esta
sempre ameacada pela tolice, a preguica, a avareza, a altivez, a animalidade, a impulsividade e
o pecado. Enquanto a “natureza” funciona relativamente bem e dentro dos “designios de
Deus”, o homem, apesar de sua liberdade, facilmente se corrompe. Por esta razdo, seu

coragdo deve ser permanentemente “guardado” e “educado” sob o “temor de Deus”. Ao

172 Py 16:23 (tradugdo livre) - mpb 3700 »hog-Spr sme o oom 25
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retomar a defini¢do inicial de hokhma como um tipo de “acdo integral sobre o mundo”, ndo
seria adequado reduzir as maximas proverbiais a meras orientagdes “morais”, mas conselhos

para a vida, para uma existéncia feliz e integral, e ndo uma vida fragmentada ou reduzida.

Por tras de toda pedagogia hd uma antropologia'”, no sentido que toda pratica
formativa depende de um conceito de ser-humano. A antropologia proverbial coloca coragao

e agdo integradas, e tal integragdo pode ser afetada por uma fragilidade decorrente do mau uso
da liberdade.

A partir da imaginagdo e¢ do ethos proverbial seria possivel se relacionar com

“realidade” sem os “encantos” de uma mente entorpecida pelo “vinho”'™,

A pedagogia de
Mischlei seguira este modelo de ser-humano “sobrio”, habilidoso na arte de discernir, que
sabe fazer escolhas usando a hokhma — sabedoria. Uma pessoa piedosa em sua vida religiosa
¢ diligente e tem desenvolvida as virtudes inerentes a uma existéncia digna dentro de sua

visdo de mundo.

Outras informagdes vao surgindo ao longo do texto: o ser-humano recebe os efeitos de

suas escolhas, afinal, “a recompensa pela mido do homem voltara para ele”'”

, 0 que significa
uma certa liberdade, porém, tal poder exige responsabilidade. Nao existe agdo inconsequente.
O homem de Mischlei tem o poder de fazer planos, mas um poder relativo ante a resposta
definitiva de Deus: “O coracdo do homem pode fazer planos, mas a resposta certa vem de

99176

Deus. Por esta razdo, para satisfazer as intengdes atropoldgicas de Mischlei, a liberdade

implica em responsabilidade, um principio ético importante ao longo da obra.

' Em referéncia a antropologia filosofica e ndo a antropologia cultural. A antropologia em termos filosoficos
preocupa-se com a conceituagdo ou defini¢do do que é o ser-humano. Entende-se que, como a pedagogia ¢
uma area de conhecimento responsavel pela formagdo humana intencional, seus métodos serdo dirigidos para
a formag¢do de um “tipo” de “ser-humano” que corresponda a sua antropologia.

17 “Q vinho é escarnecedor, € a bebida forte, alvorogadora; todo aquele que por eles é vencido ndo é sabio.” (Pv
20:1 - ARA) — o “vinho”, além de associado & prosperidade e aos prazeres licitos em Mischlei, ele também
ocorre relacionado a “perda de sobriedade” (21:17; 23:20, 30, 31; 31:4).

175 Py 12:14 (tradugdo livre) - 15 [ (230 S98~T Swn 2iyatn wxos Tes

170 Pv 16:1 (ARA) - 13w myn nimnd 25-57pn o785 uma estrutura semelhante pode ser encontrada em 16:9 +1v3 3
2y M 27T 2w B 32
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4.4 O FAZER NO MUNDO (ETICA)

H4 uma intrinseca relacao entre visao de mundo (a compreensao da realidade) e uma
existéncia €tica. A partir da observacao e experimentacao da “criacdo” (natureza) e da vida
social, inerente a ela, seria possivel inferir e extrair, por analogia, ou movimento metaforico
(transposicao de sentido), “principios sabios” para a vida. Em Mischlei, as leis para a vida e
seus principios sdo inferidos de uma relagdo gndmica (experimental) com a criagdo,
diferentemente da revelacao direta entre Deus € o ser-humano, como ocorre nos textos da
Tora, especialmente entre os profetas. A criagdo e as relagdes humanas disponibilizam
conhecimentos aplicaveis a vida ordindria, e tal “conhecimento” promove a “sabedoria”. Em
Mischlei a aquisi¢ao do conhecimento de mundo se da por meio dos sébios e da sabedoria que

deles emana:

Os sabios de provérbios imaginam Deus como um que habita no mundo, ¢ ao
mesmo tempo, estd fora dele [...] Deus cria e sustenta a vida através das palavras de
sabedoria que também se encontram nos ensinos dos sabios. Deus ¢ o arquiteto que,
através da sabedoria, forma um cosmos, que sustenta e enriquece a vida, e ele ¢é
também o legislador cujos decretos e julgamentos proveem uma estrutura legal e
sapiencial para o governo do mundo ¢ da vida humana. (Perdue, 1994, p.122 —
tradugdo nossa).

Da mesma forma que o mundo ¢ regulado por “principios” ou “leis” cosmicas
estabelecidos sabiamente por Deus, acredita-se que, uma existéncia plena dependa de uma
vida sob as leis ou principios divinos. Existe uma importante relacao entre integralidade entre
cosmologia e ética na tradicao sapiencial de Mischlei. Neste contexto, ser sabio ¢ viver dentro
de um ethos comunitario com origem e “implicagcdes cosmicas” (Crenshaw, 1981, p.19). Os

sabios de Mischlei criam que:

todas as repostas essenciais podem ser aprendidas em experiéncia [...] esta visdo de
mundo assume um universo no mais profundo e rico senso da palavra. O tUnico
Deus embebeu a verdade em toda realidade. A responsabilidade humana € buscar
respostas e entdo aprender a viver em harmonia com o cosmos. (/bidem, p.18 —
tradugdo nossa).
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A ¢ética nos termos acima descritos envolvia escolhas morais com vista a
“harmonizacao” com 0s principios que regiam a criagao, prevendo uma trajetoria existencial

cosmica e teologicamente orientada.

O “comportamento €tico” ou “estilo de vida” ¢ metaforicamente identificado com a
palavra hebraica derekh — 717 —, que aparece setenta vezes na obra, e se traduz por “caminho”.
O termo derekh tem o sentido geral de modus vivendi em quase todas as ocorréncias em

Mischlei. A obra se refere aos caminhos que s3o opostos aos da sabedoria, como: “caminhos

das trevas™”’, “caminho dos maus”'”®, “caminho dos perversos™'”, ‘“caminho dos

99180 99181 99182

insensatos”®’, “caminhos de morte”®', “o caminho da mulher adultera e 0 “caminho do
preguicoso™'®. Estes sdo os caminhos da falta de virtude, os quais devem ser evitados pelo
aprendiz.

O caminho sabio (procedimento sabio) ¢ identificado como o “caminho dos bons”'*,

29185 99186 99187

“caminhos prazerosos”®, “caminho da sabedoria”®®, “caminho da vida”'®’, “caminho do

99188 <« 99189 99190

entendimento caminho da justica”® e “caminho de Deus Esta ¢ a trajetoria ética e

virtuosa por exceléncia.

A metafora do ‘“caminho” ¢ imagética e didaticamente importante. O termo
“caminho” evoca procedimento, jornada, trajetoria e destino. Toda ética tem um alvo,
objetivo ou propdsito, de fato, ndo hé ethos sem télos™’. Nio ha como considerar as razdes

para se ter uma vida eticamente responsavel, sem que um proposito antropoldgico seja

77 Pv 2:13 (ARA) - vz
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adotado. O que Mischlei e seus sabios insistem em apresentar ¢ que hd maus e bons
caminhos. Ha certas trajetérias de vida que sao falsas, enganosas € que ndo conduzem a uma

existéncia plena, diferente do “caminho da sabedoria”.

O “caminho da sabedoria” baseia-se em um principio importante: a ligacao intrinseca
entre acdo e consequéncia. Em Mischlei a liberdade ¢ um poder que deve ser usado
sabiamente dentro de uma estrutura de responsabilidades. Uma ag¢@o errada pode resultar em

consequéncias desagradaveis, como sintetiza o provérbio:

“Quem abre uma cova nela caira;

e a pedra rolara sobre quem a revolve.”'*?

20 ToR 128 5bn S8 M2 nmete

Entende-se portanto que se deve evitar o caminho das trevas, pois este leva a
desorientagdo, ou a morte que interrompe a existéncia e a ingenuidade. Por este motivo, agdes

livres devem ser orientadas para que se evite a irresponsabilidade e suas consequéncias.

Mischlei ¢ uma obra cujo projeto antropologico tem implicagdes existenciais. Seu
texto extrapola os propdsitos morais, se baseia na vida comunitaria, na dignidade humana e na
propria existéncia. Seus provérbios alcancam diversos aspectos da vida, tais como:
sexualidade, trabalho, relagdes de poder, o cuidado com a palavra, justica social, vida

financeira, violéncia e vida familiar.

A meta que os sabios pretendem alcangar em Mischlei ¢ a vida em seu sentido pleno,
visando a qualidade de existéncia no tempo presente. A palavra haim — 01 —, que € “vida”,
esta para além da “vida biologica”, mas também, ndo recebe a conotacdo de locus eterno ou

uma residéncia pds-morte. A seguinte defini¢do ressalta seu sentido hebraico:

“[...] o Antigo Testamento fala de vida como “experiéncia de vida”, ao invés de um
principio abstrato de vitalidade, que pode ser desassociado do corpo. Isto é porque a
visdo do AT sobre a natureza humana ¢ holistica, isto é, sua fungdo como corpo,

192 Py 26:27 (ARA)
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mente e espirito € um todo unificado em termos bem concretos. Vida ¢é habilidade
para exercer todo poder vital para a plenitude, a morte seria o oposto disso [...]”

(DTAT)

Se haim € a vitalidade e a existéncia em termos qualitativamente ampliados, como a
defini¢do aponta, a morte ¢ seu oposto, sua fragmentagdo. Se a finalidade de Mischlei esta
voltada a uma vida plena e integral, seu corpus sapiencial deve apreciar diversos aspectos da
existéncia, com estrutura ética. A ética em Mischlei aponta para a vida que emana da hokhma,

pois como esta escrito: “ela € arvore da vida™'”.

As mengdes a vida em Mischlei ocorrem associadas as instrugdes do pai/mestre que

99194

acrescentam “anos de vida e paz ou a “educagdo” (mussar) que deve ser “tomada

fortemente”, pois ela ¢ “vida” para o aprendiz'”®. Ainda ¢ dito “quem me encontra, encontra a

99196

vida, e ganha favor do Eterno”"”°, com o sentido de que, quem encontra a sabedoria, encontra

a vida.

Um exemplo da intecao ética de Mischlei € o tratamento dado ao pobre. A opressdo ao
pobre é equivalente a insulta contra Deus, compadecer-se do necessitado é honroso'’. Quem
se compadece do pobre sendo generoso é como se estivesse emprestando a Deus'”®.  Uma
adverténcia ¢é feita: aquele que ndo escuta o pobre, um dia, podera ndo ser ouvido'”. Outro
provérbio afirma a equidade entre ricos e pobres: “O rico e o pobre se encontram; a um € ao
outro faz 0 SENHOR.™® Neste provérbio, nem o rico, nem o pobre podem ser “absolutos”
um sobre o outro. Para equaliza-los, Deus ¢ absolutizado e ambos sdo relativizados a ele.

Aquele que é de “bom olho” (generoso) sera abengoado porque da do seu pdo ao pobre®'.

' Pv 3:18 (ARA)

1% Pv 3:2 (ARA) - 75 a20ov oidwi ovn niggd ome, 7% 3 e Pv 4:10.
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O sociologo Max Weber (1994) observou o impacto da ética da obra de sabedoria
israelita na mentalidade protestante calvinista e sua visdo de trabalho a partir do século XVI.
Os Provérbios de Salomao valorizam o trabalho e a diligéncia, o proprio Benjamim Franklin,
cujo pai era calvinista, tinha um provérbio memorizado na versao King James, que era um

resumo da visdo norte-americana em relacao ao trabalho, aquele que diz: “Seest thou a man

2202

diligent in his business? He shall stand before kings.’ Em Mischlei “O que trabalha com a

mdo remissa empobrece, mas a mio dos diligentes vem a enriquecer-se.”*”*; “O preguigoso

deseja e nada tem, mas a alma dos diligentes se farta.”***; “Os planos do diligente tendem a

abundancia, mas a pressa excessiva, a pobreza.”*”. O “diligente” — harusch** — é valorizado

¢ ha duras palavras dirigidas ao “pregui¢oso” — atzel*”’

— como no famoso provérbio:

“Vai ter com a formiga, ¢ pregui¢oso, considera os seus caminhos e s¢ sabio. Nao tendo ela
chefe, nem oficial, nem comandante, no estio, prepara o seu pao, na sega, ajunta o seu
mantimento. O preguigoso, até quando ficaras deitado? Quando te levantaras do teu sono?
Um pouco para dormir, um pouco para tosquenejar, um pouco para encruzar os bragos em
repouso, assim sobrevira a tua pobreza como um ladrao, e a tua necessidade, como um

homem armado.”**®

ERM TRYT TN DI MArONTY?
DU WY PSR TN TN
PPN TEPI TN TRID PR RN
I SR DR 32U 1580 0Ty
220 0T pRMT Indn ninun Bun iy e
R UND TTRMRT YN RTINS

O uso do termo “sabio” — 017 — neste provérbio aponta para o alcance da sabedoria. O
“trabalho diligente” ¢ inerente a vida do sabio. A formiga ¢ uma analogia sutil e habilidosa: a

criatura insignificante ensina ao homem sobre a precaucgdo e o trabalho diligente. A formiga

2 Pv 22:29 (KJV) - ozun e% 23002 3wm opbnmmb ihoxtna ) 1w i

2% Py 10:4 (ARA) - 7tiyn oogn T mna)s ny us)

Pv 13:4 (ARA) - g o377 wsn S5y B3 1) s
Pv 21:5 (ARA) - ~iombn pa521 "ninSg8 prm nisgmm
7171 — € uma expressao figurativa associado ao artificio, uma traducao literal seria “afiado”, uma referéncia a

eficiéncia do homem diligente.
207 Hyy
28 Py 6:5-11 (ARA)
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se precavé ao tempo de escassez de forma autonoma, faz o seu trabalho sem a necessidade de

que lhe déem alguma ordem, precisamente o contrario da letargia do preguicoso.

A corrup¢do e o roubo também sdo tratados na obra como se entende dos seguintes
provérbios: “Os tesouros da impiedade de nada aproveitam, mas a justica livra da morte.”**,
uma referéncia direta aos riscos inerentes ao caminho da vida corrupta. Outro texto € o que
trata o falso prazer inerente ao facil acesso a um bem roubado: “As aguas roubadas sao doces,

1”2°, Claro que este “prazer imediato” tem

e o pao comido as ocultas ¢ agradave
consequéncias: pois o ladrdo ndo sabe “que fantasmas estdo 14 e seus convidados nas
profundezas do scheol — sepultura™"' (uma referéncia ao risco de morte). Além disso, o furto
¢ uma forma de profanacdo do nome de Deus como afirmado no belissimo provérbio-oragao:
“[...] ndo me dés nem a pobreza nem a riqueza; dd-me o pao que me for necessario; para nao
suceder que, estando eu farto, te negue e diga: Quem ¢ o SENHOR? Ou que, empobrecido,

venha a furtar e profane o nome de Deus.”?"

A sexualidade e o prazer também sdo tratados com relativa moderagdo. O quadro da
“mulher estranha’*"® (7:5-27) narra a sedugdo e como pode ser uma armadilha se entregar

inconsequentemente aos impulsos sensuais:

“Nao se desvie o teu coragdo para os caminhos dela, e ndo andes perdido nas suas veredas.
Porque a muitos feriu e derrubou; e sio muitos os que por ele foram mortos.”*"

TOIMIE UNMON 725 PETON BUTON
TR BREYT MR Shn 2R

A corrupgao ¢ condenada, como ensina o provérbio que menciona a alteragao do peso

de uma “balanga” para obter lucro: a balanga que engana é para Deus abominagdo®'",

6

enquanto os pesos justos lhes pertencem?'®. Até mesmo os animais sdo apreciados pela ética

%% Pv 10:2 (ARA) - mmn 5'3n mpsd vy ningix 15winS

2% Pv 9:17 (ARA)

211 Py 9:18 — traducdo livre.
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sapiencial: “conhece o justo a vida de seus animais, e o 'carinho' dos perversos ¢ cruel.”*!’

Enfim, a ética sapiencial trata as relagdes entre os homens, a criagdo, o trabalho,
questoes afetivas, economia, sexualidade como se fossem instancias “sagradas”, dignas da
sabedoria. O dualismo entre “sagrado” e “profano” estd ausente na obra, a Unica coisa

4

“profana” ¢ a “destemperanga”'®

, ou seja, uma vida tola. Em Mischlei nao ha instancias ética
ou religiosamente neutras. A vivéncia da fé ndo se da em uma experiéncia privada, mas ¢ ela
mesma quem forma o “abrigo™' (ethos), o reflgio existencial, para uma vida publica

qualitativamente segura.

4.5 CONHECER O MUNDO (EPISTEMOLOGIA)

Ap0s a tentativa de reconstitui¢do de alguns aspectos da imaginagdo proverbial, bem
como sua visdo de mundo, considerando a antropologia, cosmologia e ética, finalmente sera

possivel inferir alguma coisa a respeito da epistemologia que sustenta Mischlei.

A epistemologia envolve o fendomeno do conhecimento em si, em outras palavras, a
possibilidade e a forma como as coisas podem ser entendidas e conhecidas. Porém, a
epistemologia de uma determinada comunidade depende da visdo de mundo que interfaceia
sua relacdo com a realidade. Visdes de mundo diferentes produzem “formas de conhecer”

(epistemologias) igualmente diferentes.

A pedagogia depende radicalmente de epistemologia. A pedagogia promove e lida
com a apropriacdo do conhecimento. Nao ¢ possivel falar de educagdo intencional

(pedagogia) sem lidar com os meios para que o conhecimento seja obtido.

......

2% Py 30:9

219 Segundo o 1éxico (Liddell, 1996) adotado nesta andlise— ethos - n0og - que € raiz de ethikos — nbucog - € a
forma ampliada de éthos — €Boc. Esta ultima significa: um lugar de costume, abrigo de animais, toca. Ja
éthos - mbog pode significar costume, uso, comportamento, etc. Ao menos este ¢ o uso que Hesiodo e
Herddoto fazem de tal expressdo em suas obras.
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Nao ha uma epistemologia culturalmente neutra. Valores, experi€ncias pré-teoricas,
memorias, imaginagdo, tradigdo e expectativas religiosas formam um complexo sistema de
crengas que afetam individuos, de modo que olham para o mundo e seus fenomenos apenas a
partir de tais critérios. Mesmo a ldgica, que opera a partir de critérios relativamente
rigorosos, o faz a partir de axiomas e paradigmas ja internalizados pelo sujeito cognoscente.
Nestes termos, ndo seria possivel falar de “razao”, mas de “razdes”, como insiste Alasdair

Maclntyre (1988)**.

A partir da antropologia, cosmologia e ¢tica de Mischlei ¢ possivel inferir a
epistemologia que orienta a obra? Mesmo sabendo que ela ¢ resultado de uma complexa
elaboracdo de vozes sapienciais alocadas de diversos espacos e tempos, seria possivel inferir,

a partir de sua estrutura, como o “conhecimento” ¢ obtido?

Michael Fox, um importante pioneiro nos estudos da tradigdo sapiencial biblica,
observa: “O livro de provérbios ndo ¢ apenas sobre fazer, mas também sobre conhecer.”
(1997). De fato, restringir Mischlei a mera obra de “feitos” e “acdes”, sem nenhum interesse
gnosioldgico, seria impreciso. O conhecimento em si € altamente estimado pela
mussar/paideia sapiencial hebraica. Ele ¢ parte integrante de sua proposta formativa, como

sera discutido na andlise da pedagdgica de Mischlei (ver 5).

James L. Crenshaw em sua obra Education in Ancient Israel (1998, p.120-130) propde
dois caminhos para a aquisi¢do do conhecimento na tradi¢do sapiencial, que sdo: observacao
da natureza e do comportamento humano; e encontro com o Transcendente. Porém, mais
precisamente, ¢ que a epistemologia de Mischlei se estrutura a partir da seguinte triade: 1)
providencialidade, que abrange o aspecto “transcendéncia”, 2) experiéncia, que abrange a
observagdo e analogia; 3) comunidade e tradi¢do, ndo consideradas por Crenshaw. O
conhecimento pode ser obtido por providéncia divina, pela experiéncia com a realidade em
toda sua complexidade de fendmenos, e por meio da tradicdo comunitaria, ou seja, com o0s

pais ou os sabios.

220 Para uma discussdo mais acurada sobre a racionalidade de Mischlei ver 4.5.3
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2219
5

Dentre os objetivos pedagogicos de Mischlei estd “dar aos jovens conhecimento
expressdao hebraica que ocorre quarenta vezes na obra. O principio do “conhecimento” ¢ o

99223

temor a Deus™?; a “sabedoria” e o “conhecimento”* vem de Deus; quem ama a mussar (0

ensino) ama daat (o conhecimento). O individuo habilidoso integra “conhecimento” e

99225

“acdo”, como foi dito: “Todo habilidoso [prudente - ARA] age com conhecimento”*. O que

“guarda” (sentido mnemonico?) a palavra conhece®’; e¢ Deus preserva os que tem

99227

“conhecimento Nao é com a “razdo” ou a “mente” que se conhece, mas com o

cccora95095228.

A vpartir do uso de daat em Mischlei ¢ possivel algumas conclusdes: as pessoas
precisam ser iniciadas na arte de “conhecer”, para isto devem primeiro reconhecer que o
conhecimento € providencial, um dom divino. Os sabios sdo os mediadores do conhecimento.
O que aponta para uma epistemologia mediada, quase nos termos do socio-interacionismo de

Vygotsky (ver 4.5.4).

A partir dos dados acima levantados, vé-se que o elemento religioso € o nacleo duro da
epistemologia de Mischlei, ao menos a epistemologia que os sabios querem imprimir nos
aprendizes. Pode-se dizer que a epistemologia sapiencial ¢ teocéntrica, sustentar uma
epistemologia religiosamente neutra seria anacronico. Se Deus criou o mundo, logo, Ele ¢ a
causa do universo e todos os fenomenos sdo relativos a sua soberania. Por outro lado, o
conhecimento nao se da em uma relacdo “imediata” com o mundo, mas “mediada”, pelos
“sdbios” e a “tradi¢do”. Precisamente, na relagcdo entre tradicdo mediada pelos sébios, um

meio de conhecimento, que pedagogia e antropologia se convergem.

20 Py 1:4 mown ny owiS meaw owneb nn. Ver a analise de daat em 1.2.2.
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4.5.1 Providencialidade

Como introduzido, a epistemologia sapiencial de Mischlei é teocéntrica™, isto tem
sérias implicacdes sobre a forma como o conhecimento pode ser obtido, afinal ¢ “Deus quem

d4 sabedoria e de sua boca vem a conhecimento e o entendimento.”*.

Implicitamente, o
aspecto providencial tem relagdo com a ideia de criacdo, com a cosmologia javista. A
afirmag¢ao de um absoluto sobre a realidade da um senso de estabilidade e controle sobre o
aparente caos. O mundo a ser entendido ¢ o mundo de Deus e foi por sua sabedoria que ele o

desenhou € o estabeleceu:

De fato ¢ na realidade teologica da crenga monoteista, que os insights basicos da
sabedoria surgem como um método de entendimento e governo da vida [...] tragar as
obras do mundo natural é perceber a manufatura ordenada de Deus. Desta maneira,
Deus revela a qualidade divina da sabedoria através do universo que os
seres-humanos observam, o qual, eles entendem ter sido divinamente criado e
formado. (Clements, 1992, p. 159 — traducdo nossa).

A sabedoria encontrou residéncia no horizonte da experiéncia humana, como foi dito
imageticamente pela sabedoria: “eu estava ao lado dele e era seu artifice [...] me entretendo

1’ 9231

em sua terra habitavel”". Agora ela “grita” nas pragas, nas ruas e na vida ordinaria e convida

a todos aprenderem dela. Por isso ¢ dito: “A sabedoria construiu a sua casa®*[...] e grita dos

lugares mais altos da cidade®”: quem é ingénuo, volte-se pra ca

12349>

A imagem da sabedoria residindo entre os homens evoca a ideia de “proximidade”,
aquela que estava no principio com Deus e antes de suas obras®®, agora se achega. Fica nitida
a ideia de providencialidade. Na sabedoria proverbial, transcendéncia e imanéncia se

reconciliam, ndo ha tensoes entre “céus e terra” ou “eternidade e historia”.

A epistemologia sapiencial também ¢ uma epistemologia providencial, no sentido que

* Ver4.2
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a chave para acessar esta “sabedoria divina” depende do “temor do Eterno” e de confianca
irrestrita a sua estabilidade: “Confia no Eterno com todo seu coragdo, e nao te escores em teu

»2% Nio é Deus objeto de ceticismo, mas o conhecimento autonomo.

proprio entendimento.
Uma visdo de mundo basicamente oposta a proposta moderna, que optou em desconfiar da

existéncia de alguma divindade, do que nos procedimentos l6gicos elaborados pela ciéncia.

A afirmacdo de um absoluto (Deus) que reside para além da temporalidade produz um
efeito epistemoldgico importante: a irredutibilidade dos fendmenos da criagdo. Em outras
palavras, a visdo monoteista ndo admite que fenomenos criacionais (cultura e natureza) se
tornem ‘“divindades”, como ocorria nas culturas politeistas. Sexualidade, trabalho, clima,
forca fisica, arte e razdo, ndo podem ser absolutizados. Afinal, ao invés de divindades, eles
sd0 “meros” desdobramentos do Criador Absoluto (Deus). Esta ¢ uma peculiaridade da visao
de mundo da sapiencialidade israelita, ante outras tradi¢cdes de sabedoria do crescente fértil,
como observa Von Rad: (1972) “As doutrinas com as quais Israel respondia questoes da vida,
emergiam de um poder intelectual que os libertou da crenca em poderes miticos imanentes no

mundo.” (p. 297-298).

Se hd um Absoluto e tudo mais ¢ relativo a Ele. Se Deus ¢ anterior ao mundo
temporal, tudo que ¢ temporal ndo pode ser absolutizado ou divinizado. Curiosamente, o
efeito epistemologico deste aspecto da visdo de mundo sapiencial-israelita ¢ em um tipo de
“irredutibilidade epistemologica”, ou seja, ela ndo tolera reducionismos. O homem nao pode
confiar nem em seu proprio entendimento, tampouco em seus proprios planos, a Unica
seguranca, estd no absoluto atemporal, e a partir de um “sentimento” religioso sobrio
(“temor”) como no provérbio rimico: “Ao homem os planos do coragdo, e de Deus a resposta

da lingua™’.

A sabedoria envolveria neste caso uma forma especifica de conhecer e agir sobre o
mundo, pois situa-se em um ponto privilegiado: Deus. E a partir deste ponto, seria possivel se

relacionar com toda complexidade da vida em todos suas esferas — aspecto sexual, social,

6 Py 3:5 (tradugdo livre) - w5y qnra-Sxy 925502 marby npa
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laboral, cultural, familiar, politico, moral e outros — sem tornar nenhum deles absoluto sobre

0S outros.

Tal irredutibilidade epistemoldgica reflete-se em uma irredutibilidade moral, por este
motivo a moderacdo ¢ tratada de forma tdo séria em Mischlei. Moderagdo quanto a
sexualidade, ao dinheiro, ao trabalho, ao ocio, as palavras e aos vinculos politicos. Tudo esta
al para ser desfrutado, mas jamais absolutizado, ndo dé4 para confiar na transitoriedade sem o

absoluto onde a vida encontra seguranca.

Enfim, esta ¢ uma epistemologia que ndo ¢ deista, ateista ou panteista, mas
fundamentalmente monoteista. Nao acredita em um Deus ausente (deismo) ou inexistente
(ateismo) e tampouco em deuses imanentes a natureza (panteismo), mas em um Deus
supra-temporal, que rege o mundo por sua sabedoria (monoteismo). Esta ¢ a epistemologia

que orienta os sabios de Mischlei e consequentemente sua pedagogia.

4.5.2 Experiéncia

O conhecimento pode ser obtido basicamente por dois modos: o “sistematico” ou
“gndmico” (Crenshaw, 1998, p.117). O primeiro prioriza o ordenamento l6gico e analitico; o

segundo a experiéncia, a intuicao e os insights capturados pela experiéncia com a realidade.

Os sabios de Mischlei consideram a observacao dos fendmenos naturais e das relagdes
humanas como uma “porta” para o conhecimento e um meio para a aquisicdo da “sabedoria”.
As relagdes humanas estariam, desta forma, continadas na criacao de Deus.

Observar o mundo®®

envolvia extrair de seus fendomenos e de sua esperada
regularidade, principios a serem aplicados a existéncia. Nao ha evidéncias de que o sdbio de
Mischlei tinha intencdes de “sistematizar” de modo quase “taxonOmico” os fendmenos com

que se deparava. Sua epistemologia ¢ gnomica, intuitiva e experimental. Da observacao e da

2% Mundo em sentido amplo, a ideia de criagdo abrange a “natureza” e os fendmenos socio-culturais.
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experiéncia, insights sapienciais poderiam emergir, como nos provérbios que se seguem:

“O pote de refinamento ¢ para a prata, e o forno € para o ouro,
mas ¢ Deus quem testa os coragdes.”’

MM P25 I 32 N3 A2, s

“Como a porta se move em suas dobradicas,
assim, é 0 preguicoso, na sua cama.”**’

nen 5y 53y Ay by 2o npTn

“Um gotejar continuo € um dia muito chuvoso
e uma mulher contenciosa sdo semelhantes”**!

TR TS (EITE) NUNY TR B2 TR, 90T

Tais provérbios sdo produzidos a partir de uma rigorosa e criativa observacao das
experiéncias ordinarias. Uma epistemologia que olha para o mundo ndo apenas para
compreender fendmenos e obter conhecimento com fins técnicos. O trabalho do ourives, uma
porta rangindo e um dia de chuva intensa, tornam-se objetos de escrutinio sapiencial,
fornecendo analogias com efeitos que alcangam ndo apenas a dimensdo cognitiva, mas as

instancias do “coracdo” (/ev) e das agdes.

A aquisi¢do de conhecimento envolvia o escrutinio experimental em um mundo

graciosamente providenciado por Deus, ou nas palavras de Crenshaw (1998):

“... foi deixado aos humanos buscar estas ligcdes da natureza ¢ do comportamento
humano. Os meios pelos quais eles faziam isto era a observagdo pessoal, e uma vez
que o insight emergia, ele era transferido da realidade natural para a realidade
humana por analogia.” (p. 121 — tradugdo nossa).

Desta forma, como Roland Murphy aponta (1985), a criagdo tornara-se a “arena da
experiéncia”. Ela mesmo ¢ a fonte que prové “os pardmetros fundamentais nos quais

humanos vivem e morrem”, e desta experi€cia desenvolve-se a interface interpretativa que se

29 Py 17:3 (tradugdo livre).
20 Py 26:14 (tradugdo livre).
% py27:15 (JPS)
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interpde entre o sabio € o mundo como um todo. Um tipo de malha epistemoldgica que

possibilita que determinados saberes sejam “abstraidos” da realidade.

Experimentacdo exigia uma postura hermenéutica diante da realidade. Uma
epistemologia gndmica nao € sindnimo de arbitrariedade logica. A realidade ¢ interpretada a

partir dos critérios do Weltanschauung daquele ethos.

Os recursos analdgicos sdo utilizados com fins didaticos, como serd discutido, mas
evidenciam um traco epistemoldgico a priori. Um provérbio emerge de uma experiéncia que
¢ interpretada. Interpretagdo ¢ um tipo de “tradu¢do”, uma transposicao de significado para
outra categoria de expressividade. A interpretacdo sapiencial desconfia da obviedade e
procura dar relevo a fendomenos antes insignificantes.  Formigas, &guias, cobras,
sanguessugas, jovens seduzidos, barcos, atividades profissionais, ndo passam desapercebidos,

podem se tornar objetos de interpretagao e deducao analogica.

Uma cidade forte, cercada por muros torna-se analoga a estabilidade da riqueza, e sua
ruina, a fragilidade da pobreza: “Os bens do rico sdo a sua cidade forte; a pobreza dos pobres

¢ a sua ruina.”?*

, 0 vento norte que muda o clima, compara-se a pessoa falsa que muda o
humor das pessoas: “O vento norte traz chuva, e a lingua fingida, o rosto irado.”** Um
provérbio paranomasico trata as tensdes inerentes ao convivio social: “Como ferro com o

ferro se afia, assim, o homem, ao seu proximo.”**,

A experiéncia e a interpretagdo da realidade da-se a partir de um comportamento

“comparativo” que ¢ precisamente a natureza do maschal — >Wp**

. O maschal é a analogia, a
metafora em sentido amplo, aquele que transpde significados de um substantivo a outro. No
caso de Mischlei a transposi¢ao ou alocagao de significado implica em um forma particular de
“conhecimento” da realidade e da vida, que para Ricouer, “em relagdo a epistemologia, a

metafora aparece como um singular instrumento para explorar o real.” (apud Vanhoozer,
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1990. p.57). A analogia tem um poder hiper-realista quando da relevo e alavanca o que era
insignificante lhe atribuindo alusividade. Claro, ndo era uma epistemologia com fins
estéticos, técnicos ou filosoficos, mas existenciais, enraizada em uma cosmologia e
antropologia teologicamente orientadas. Por esta razdo, a forma de se conhecer tem
implicacdes diretas sobre a forma de ensinar. Pois a pratica do ensino dependia deste

conhecimento e olhar holistico sobre a realidade.

4.5.3 Comunidade e Tradicao

Até agora foi possivel inferir que a epistemologia de Mischlei depende da crenca
religiosa em um Deus que € o principal provedor do conhecimento, ¢ que 0 mundo mesmo,
em toda sua complexidade foi estruturado por sua “sabedoria”. Conhecer depende de uma
atitude religiosa em primeira instancia, e depois, ¢ possivel experimentar € observar o mundo,
de modo a extrair os principios para uma existéncia sabia. Tal conhecimento hermenéutico e
experimental depende de uma habilidade cognitiva especial que se traduz no uso da

analogia-metaforica, ou o maschal, a arte de comparar.

Porém, a epistemologia que orienta Mischlei ainda depende de um outro elemento,
como ja mencionado, a mediac¢do dos sabios: a tradi¢do. Se a experiéncia traz novos desafios
e insights ao corpus sapiencial, a tradicdo acumula saberes em forma de maximas a serem

transmitidas. O “novo” e “velho” nao se excluem mutuamente:

Sabedoria ¢ e sempre foi encontrada em um dialogo entre a ordem estabelecida na
criagdo e as novas formas nas quais esta ordem e vida nos sdo apresentadas. Para
entender isso, viver bem em tal mundo, requer ouvir o velho ¢ o novo, com o
maximo de opinides sabias possiveis. (Morgan, 2002, p. 170 — tradug@o nossa).

Ligar-se a alguma tradicdo ¢ inescapavel, um fendmeno universal com vista a
perpetuacdo de uma determinada comunidade. Porém, ndo ¢ apenas isto que estd em questdo,
a tradi¢ao se preocupa em transmitir de modo trans-geracional uma resposta comunitaria aos
desafios existenciais. Por este motivo, ¢ fundamental pensar em “mediacao” deliberada e

intencional (educagdo) e mediadores culturais (educadores).
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O conhecimento ¢ obtido por um tipo de “interacao” sdcio-cultural, onde determinados
codigos sao interpretados e apreendidos pelos sujeitos cognoscentes a partir da interposi¢ao
de um mediador cultural (adulto iniciado) (Vygotsky, 1991; Feuerstein, 2002a). Acessar o
conhecimento dos sabios ¢ se submeter a paideia sapiencial: mussar. Se a sabedoria evolve
uma a¢do integral sobre o mundo e um saber viver, ela ndo pode se desintegrar do
conhecimento que procede dos sabios (mussar). Finalmente, o conhecimento nao ¢ obtido por
meio de uma “critica sistematica” do tipo cartesiano, tampouco por uma racionalidade
“neutra”, mas com lev (coracdo), onde crengas religiosas, racionalidade, afetividade e toda
complexidade da vida humana se integram (ver 4.3). E neste sentido que deve ser entendida a
orientagdo sapiencial que diz: “Incline seu ouvido e escute as palavras dos sabios, € com o

coragdo atenta ao meu conhecimento.”**

A epistemologia ocidental moderna tende a desconsiderar os “mestres” como
“mediadores culturais” ou “mediadores epistemologicos”, nesse contexto, eles se tornam
meros “transmissores” ou “expositores” de contetdo. Em Mischlei o conhecimento passa
pela mediacdo de uma tradicdo interpretativa e epistemologica, constituida e acumulada
historicamente. Estar com os mestres ¢ em algum sentido estar diante do mundo e das

pessoas.

Ao tratar a tradicdo e a memoria em obras sapienciais hebraicas, Perdue (1994, p.53)
observa que “tradi¢cdes sdo linguisticas por natureza”, seja por oralidade, escrita ou
dramatizag¢des. Entretanto, humanos além de seres da linguagem, também sdo seres que
produzem, transmitem, compartilham e dao forma as suas tradicdes. O que significa que a
“imaginacdo individual ndo ¢ uma atividade autdbnoma”, mas ela mesmo opera dentro de uma
jurisdi¢ao tradicional comunitéria, que afeta a visdo de mundo deste individuo. Os sabios,
neste caso, ddo forma a seu “mundo linguistico” e assim, “através da memoria, fé e
ensinamentos morais [imagens da tradi¢do] sdo trazidas a consciéncia humana para serem

atualizadas na existéncia sapiencial”.

Entretanto, mais alguma coisa deve ser dita a respeito da “tradi¢do”, que podera langar
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alguma luz sobre a epistemologia sapiencial. A visdo de mundo ocidental pos-iluminista
tende a legitimar apenas um tipo de “racionalidade”, e em geral, desconsidera qualquer
possibilidade de outras “mentalidades”. Diante da crise com a modernidade, que ¢ também
uma crise epistemologica, alguns filosofos contribuem muito no sentido de se considerar
outras “racionalidades”. Dentre eles, encontra-se o filosofo canadense Alasdair MaclIntyre,
principalmente em sua obra Whose Justice? Which Rationality? (1998), que realizou um

trabalho importante em defesa dos profundos vinculos entre tradigao e racionalidade.

Segundo MaclIntyre (Ibidem, p. 326-348) o iluminismo criou o mito da “Razdo”,
neutra, soberana e autonoma. Baseado no paradigma racionalista de Descartes, emergiu a
partir do século XVIII um tipo de “razdo” atemporal, acima da histéria e das crengas.
MaclIntyre procura demonstrar as raizes deste mito e como o proprio discurso

iluminista-moderno depende de algumas tradi¢des e ela mesmo se tornou em uma.

Entdo, ndo existe racionalidade? Sim, de fato existe, porém, mais de uma. Toda
racionalidade ou forma de apreender e compreender logicamente os fendmenos que se
apresentam ao homem, dependem de alguma tradig¢@o especifica. Na verdade, os vinculos da
razdo com a histdria sdo profundos, € ndo atemporais como se supunha. Neste caso, ao invés
de se falar de uma Razdo, afirma-se a existéncia de varias de razoes, uma diversidade de

racionalidades, ou nos termos de Maclntyre (1988):

Entdo racionalidade em si mesmo, ao invés de tedrica ou pratica, ¢ um conceito com
uma histéria: por esta causa, desde que exista uma diversidade de tradigdes de
pensamento, com historias, entdo existem também, e isto voltara a surgir,
racionalidades ao invés de racionalidade [...] (p. 9 — tradu¢@o nossa).

Se tradi¢des de pensamentos produzem racionalidades proprias, nao ha em principio
nada que exclua a tradi¢do sapiencial de Mischlei desta condicdo, ela ndo se coloca acima do
tempo, mas situa-se claramente nela e acumula-se historicamente. Qual ¢ a racionalidade e
consequentemente a epistemologia de Mischlei? Pode-se dizer que a epistemologia de

Mischlei opera a partir de uma racionalidade teocéntrica, experimental, interpretativa e

tradicional.

Neste empreendimento de retomar a visdao de mundo da sabedoria de Mischlei, foi
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possivel perceber que ela se constitui a partir de uma experiéncia imaginativa que forma uma
interface simbolica entre o sabio, as pessoas € o mundo. A realidade do sabio ¢ expandida,
ndo ha dicotomia entre sagrado e secular, o mundo ¢ a dimensdo onde a experiéncia religiosa

acontece.

Claro que viver sabiamente depende da clara consciéncia de Deus como criador do
mundo, sendo Ele mesmo aquele que regula os fendmenos ai presentes, ¢ o faz com
“sabedoria”. De modo que € possivel acessa-la desde que alguém se submeta ao “ensino dos
sabios”: a mussar. Porém, este individuo humano ¢ constituido de uma consciéncia integral
da realidade e com o “coragdo” (lev) € possivel a ele apreender e experimentar Deus, razao,

afeto, memoria e desejos, de forma irredutivel.

Assim, ser sabio ¢ saber viver, e projetar-se para uma vida plena e feliz. Viver no
ethos de Mischlei é fazé-lo no “caminho”, operando em um modus vivendi sob o “temor a
Deus”, aprendendo com os sabios, experimentando e observando a criacao, de modo a obter
algum conhecimento sobre a vida e a existéncia, sempre conectado com sua tradigdo e

racionalidade.

Considerando-se que toda agdo formativa depende de uma visdo de “realidade” ou
“mundo”, e também de uma concepgao geral sobre o que ¢ o “ser-humano” (sua origem e
proposito), ¢ importante que se estabelega uma relagdo entre as metas e os caminhos que se
devem percorrer para atingi-las. Tais caminhos se constituem no percurso pedagdgico
proposto pelos sabios de Mischlei — pedagogia sapiencial — para lograr o desenvolvimento do

ser humano.

98



CAPITULO 5. A PEDAGOGIA SAPIENCIAL

5.1 0 QUE E PEDAGOGIA? O QUE E O PEDAGOGICO?

O que faz o pedagogico ¢ a intencionalidade formativa. Nem sempre quando ha
aprendizagem, hd necessariamente o pedagogico, pois ndo houve uma experiéncia formativa
“intencional”. “Intencionalidade” ¢ um aspecto importante do pedagogico (Libaneo, 2005),
que se entende ser aquela acdo ou interacao formativa deliberada, dirigida a determinados

sujeitos, tendo em vista algum fim ou objetivo educacional.

Quando um pai educa um filho, certamente ha uma “intencdo formativa”, porém, nao
ha necessariamente um modo “formal” de educar, e tampouco, um “método”
intencionalmente elaborado para este fim. Assim, mesmo que a educa¢do informal — como no
caso geral da relagdo educacional pai-filho — tenha algum tipo de “intencionalidade”, lhe falta
um “método” formalmente elaborado para que seus objetivos sejam alcangados. Neste caso, a
educagdo informal caracteriza-se pela assistematizacdo. Entende-se, por isso, que o
pedagdgico acontece quando hé necessariamente uma intencao formativa acompanhada de um
método, “forma de trabalho cultural, que envolve uma pratica intencional de producgdo e

internalizacao de significados.” (Libaneo, 2001).

O termo pedagogia torna-se assim uma “classificagdo fenomenoldgica”, no sentido
que considera o “modo” como o pedagogico ocorre. No caso de Mischlei, por ser uma obra
referente a um periodo que antecede o uso moderno do termo “pedagogia”, faz-se aqui um
empréstimo linguistico e conceitual, por se considerar que ela contém uma pedagogia

sapiencial.

Ao campo pedagogico responsavel pela facilitagdo e viabilidade de um determinado
objetivo formativo, a partir de “contetidos” culturais, da-se o nome de didatica. No caso de

Mischlei, os sébios tinham como objetivo desenvolver a hokhma, que inclui a aquisicao de
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principios por eles ensinados. O método que os sabios/educadores de Mishclei se utilizaram
para a formagao de seus aprendizes, estd contido nos seus provérbios, € se baseiam em uma
didatica especifica, que utiliza o ludico, a ironia, a imaginagdo e a poesia, COmMo recursos

facilitadores para a aprendizagem.

Os sabios buscavam atender a meta de desenvolver um ser-humano integral, que
atuasse sobre a comunidade em todos seus aspectos, e consideravam a escolha do caminho da
vida — derekh haim — um movimento dialético entre existéncia e mundo. Assim, temos a
hokhma como elemento facilitador para a vida no mundo, a0 mesmo tempo em que a

experiéncia no mundo enriquece a hokhma.

A partir das definigdes acima, a pedagogia torna-se uma “classificacio
fenomenologica”, no sentido que considera o “modo” como o pedagodgico ocorre. Se ha
aspectos ou caracteristicas a partir de determinadas interpretagdes que conduzam a tal
classificagdo, ndo haveria inicialmente, nenhum problema filos6fico em identificar um
fendomeno educacional pré-moderno como pedagdgico, como é o caso de Mischlei. Tal
defesa ¢ vidvel quando se considera que a obra ¢ orientada por uma visdo de mundo, uma
antropologia e uma epistemologia, além de possuir evidéncias de intencionalidade formativa
(objetivos educacionais) e uma estrutura didatica que reflete métodos (meios) para que seu

“contetido” seja aprendido e apreendido.

A visao de mundo, a antropologia e a epistemologia, sdo janelas culturais que tornam
possivel a delimitacdo do telos (meta) educacional da obra. Eles ja foram tratados nesta
investigacdo. Porém, ainda falta uma interpretacdo apropriada da estrutura pedagdgica
propriamente dita, que se constituiu ao redor de tal telos. Por esta razao, agora serdo tratados:

a intencionalidade (objetivos) e a didatica (método) da obra.
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5.2 MISCHLEI COMO OBRA PEDAGOGICA

5.2.1 Intencionalidade e Objetivo Educacional

Como dito, o pressuposto basico para haver o pedagdgico ¢ a “intencionalidade
formativa”, que pode ser detectada pela explicitacdo do (felos) e dos objetivos (intengdes)
formativos. Para postular se hd em Mischlei um estrato pedagogico ¢ fundamental, da mesma
forma, delimitar ou detectar sua meta e objetivos formativos, e se, consequentemente, € assim

apresentar evidéncias de que ha intencao formativa em sua estrutura.

Ficou evidente que a obra ¢ uma colecdo de aforismos, provérbios, conselhos e
maximas, porém, tal colecdo respeita uma meta e alguns objetivos educacionais. Isso pode
ser evidenciado, quando se retoma o prologo de Mischlei, onde se encontram as seguintes

sentencas:

Provérbios de Salomao, filho de Davi, o rei de Israel. Para aprender a sabedoria e o
ensino; para entender as palavras de inteligéncia; para obter o ensino do bom
proceder, a justiga, o juizo e a eqiiidade; para dar aos simples prudéncia e aos jovens,
conhecimento ¢ bom siso. Ouga o sabio e cresga em prudéncia; ¢ o instruido adquira
habilidade para entender provérbios e parabolas, as palavras e enigmas dos sabios.?"’
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A leitura do texto hebraico permite perceber o uso recorrente da preposicao
inseparavel /e — % — diante das principais sentengas do prologo de Mischlei. A preposi¢do em
questdo corresponderia ao dativo nas linguas indo-ardbicas, comumente traduzido pelas
preposicdes “para” ou “a” em portugués. Seu uso na introducao da obra indica “para que fim”
ela foi elaborada. Desta forma, € possivel organizar as sentencas de modo a obter uma melhor

visibilidade de suas intengdes ou objetivos:

%7 Py 1:1-6 (ARA)
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1. Aprender a sabedoria (hokhma)*® e o ensino/educacio (mussar)**;

2. Discernir ou entender as palavras de entendimento (bina)*";

3. Tomar a educacao/ensino (mussar) do entendimento, a justi¢a, o juizo e a retidao;
4. Dar aos ingénuos (petaim)®' prudéncia;

)252

5. Dar aos jovens conhecimento (daat)™* e discri¢ao;

6. Discernir ou entender o provérbio (maschal)®* e parabolas; e as palavras e enigmas dos

sabios (hakhamim)®*.

A meta pedagodgica (telos) de Mischlei ¢ comunicada no prologo a partir de seus
objetivos. Entretanto, quando se retoma o sentido geral das expressdes ai presentes, ja
discutidos em capitulos anteriores, tem-se a dimensdo de seu carater formativo. A partir das
definicdes das principais terminologias sapienciais utilizadas ¢é possivel tentar uma
reconstituicdo explicativa do prologo de Mischlei, e assim, uma visao mais nitida de sua

intencao educacional.

Logo, pode-se dizer, que o objetivo de Mischlei é fazer que seu aprendiz seja sabio, o
que significa, agir sobre o mundo de forma integral. Tal integralidade se traduz em desfrutar
da “arvore da vida” — o»n y¥*°, o uso metaforico para desfrutar da haim (plenitude
existencial). Porém, para isto, se exige exposicao do aluno ao “plano educacional” dos sébios

(mussar)™*

. Ainda, ¢ seu objetivo o entendimento critico (bina) e a apropriagdo/aprendizagem
(lekakh) da aprendizagem da inteligéncia®’, da justica, juizo e retiddo (vida no ethos). Os
aprendizes (sujeitos alvo) do ensino dos sdbios sdo os “ingénuos” (petaim) e os “jovens”, a
pedagogia de Mischlei projeta-se para que obtenham conhecimento (daaf). Para que tais
objetivos sejam alcangados, o aprendiz de Mischlei tem que entender os recursos literarios e

epistemologicos sapienciais: maschal, parabolas, as palavras e enigmas dos sabios.
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Baseado na proposta de reconstituicdo dos objetivos de Mischlei acima, percebe-se

uma estrutura quadrupla:

1) O telos pedagdgico ou do grande objetivo: uma acao integral (hokhma);
2) O método: a submissao ao ensino/educacao da sabedoria;
3) Publico-alvo a que se destina: o ingénuo e o jovem;

4) Metodologia-didatica: os recursos utilizados pelos sabios.

Um olhar mais acurado ao prologo de Mischlei deixa claro que a obra ndo s6 tem
intengdes educacionais explicitas, mas um programa formativo e um publico-alvo bem
definidos. Relembrando que Mischlei é a inica obra sapiencial da Biblia Hebraica com uma

explicita apresentacdo de suas intengdes educacionais.

Como discutido, a intencionalidade formativa de Mischlei pode ser detectada pela
explicitagdo de seus objetivos e metas educacionais. Porém, além disso, ela também pode ser
percebida e confirmada ao longo de toda estrutura da obra, inclusive na forma como alguns de
seus provérbios e instrugdes foram elaboradas. O convite frequente do pai/mestre para que o
filho/aluno escute seus ensinamentos, a poesia, o uso de paralelismos, rimas, enigmas e
poesias fantasticas (cap. 8), apontam para uma estrutura formativa deliberada e organizada

com fins educacionais.

5.2.2 Didatica e Método

A didatica ¢ a forma como um mediador ou educador apresenta um determinado
“conteudo” de modo que o aprendiz se aproprie dele o mais eficazmente. Comumente, o
mediador recorre a diversos recursos (recursos didaticos) de modo a superar a “resisténcia” ou

as barreiras entre o aprendiz, o educador e o contetdo a ser apreendido.

As duas grandes questdes que envolvem a arte de “ensinar” sdo: o que ensinar? E,

como ensinar? Em termos pedagodgicos, a primeira pergunta lida com o ‘“contetido”, e a
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segunda lida com a “didatica”. Importante observar que, em alguma medida, o contetdo €
afetado pela didatica, e a didatica ¢ afetada pelo contetido. No caso de Mischlei, esta relagao

intrinca-se. O contetido sapiencial envolve uma didatica sapiencial e vice-versa.

Mischlei, ao invés de propor um conteudo com mera informacdo descritiva ou
analitica, lida com a promoc¢ao de um estilo de vida, a forma¢ao de uma visao de mundo e de
um tipo de sujeito que corresponda a sua concep¢do de ser-humano (antropologia). Seu
contetido lida com a forma de agir e interagir com a realidade, evoca memorias afetivas,
experiéncias tacitas, corporeidade e uma fé comunitaria. Logo, sua didatica vale-se de
“recursos” que atendem a particularidade de seu conteudo. O foco pedagogico de Mischlei é a
educacdo do “coracdo” (lev) para a promocdo da “vida” (haim), desta forma, sua didatica
explora ao maximo, as mais diversas dimensdes da experiéncia humana como: afeto, desejo,

estética, imaginagdo, razdo e fé.

No trabalho de andlise da estrutura didatica de Mischlei ¢ importante lembrar que
apesar de ser uma obra “escrita”, seu texto ¢ um tipo de transcri¢do de uma tradigdo oral. Ha
um discurso em seus provérbios, que apesar de serem organizados em um documento escrito,
devem ser tratados como vozes sapienciais, de conselhos de sadbios e reis, para uma
determinada comunidade. Percebe-se com relativa clareza, a dependéncia de Mischlei da

oralidade, em textos como:

Filho meu, atenta para as minhas palavras;
aos meus ensinamentos inclina os ouvidos®®

N '77,3N'7 mawpa *'1;-15 1

Ouve o conselho e recebe a instrucao,
para que sejas sabio nos teus dias por vir*’
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O texto escrito de Mischlei deve ser tratado como emergindo de um substrato oral, o
que lhe da um tom mais retérico e com fins persuasivos. Infelizmente, ndo ha como
reconstituir gestos, expressdes faciais e a cadéncia verbal dos mestres, mas se deve manter a
nocdo geral, que tais provérbios eram mediados, encarnados e dramatizados didaticamente por

“mediadores culturais”, que eram geralmente, pais ou sabios.

Um ponto muito importante deve ser retomado: a poesia em Mischlei ndo tem fins
estéticos, mas didaticos. A peculiaridade da obra de Mischlei, quando analisada
pedagogicamente, ¢ que a estética textual (poesia e recursos metaforicos), quando utilizada,
tem fins didaticos. As palavras e o uso de recursos como aforismos, enigmas, paralelismos,
provérbios numéricos, rimas e alegorias, provocam a imagina¢do ¢ a memdria com 0 ensejo
de imprimir no “coragdo” valores e cultivar um determinado ethos. A poesia tem fins

formativos e a interface utilizada ¢ a linguagem proverbial, ou o maschal.

a. O maschal (o provérbio)

Como ja discutido, o maschal (3.1.1), enquanto estilo literario, deveria ter seu sentido
ampliado. Ele ndo ¢ apenas um recurso “poético” ou “retérico”, mas pode ser um tipo de
classificagdo a poesia-didatica como um todo. A habilidade com as “palavras”, a transposi¢ao
de sentidos (metafora) e as comparacdes analdgicas, demonstram um tipo de “poder”
discursivo. Seria importante salientar o problema quanto as duas possibilidades tradutdrias
para o termo maschal no hebraico biblico’®, cuja raiz pode ter relagdo com os verbos

“comparar” e “governar’*',

H4 quem aponte para a origem mitico-panteista em culturas mesopotamicas da
expressao maschal. Neste caso, a palavra teria alguma ligagdo com “manipulagdo” ou
“governo” de forcas espirituais a partir de uma “performance mimética” (DTAT) ou

invocagdes com palavras. O que ajuda muito pouco, mas aponta para a relagdo entre

LEINT3 EEINT3

20 No hebraico moderno o termo “w» tem o sentido de “exemplo”, “parabola”, “alegoria”, “provérbio” ou
“maxima”.

! Usos da raiz m-sh-I [2wn] com o sentido de “governar” ou “dominar” podem ser encontrados em: Pv 6:7;
12:24;16:32; 17:2; 19:10; 22:7; 23:1; 28:15; 29:2, 12, 26.
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“palavra” e “poder”. A realidade tem seu significado e sentido mediado pela linguagem,
sendo o discurso o principal meio no qual o mundo ¢ imaginado. O uso apropriado e criativo
da “palavra” implicaria em uma forma de poder sobre a realidade imaginada. Assim,
percebe-se uma diminui¢do da distancia entre os sentidos de maschal, como teoriza Perdue

(1994):

A etimologia da palavra sugere dois entendimentos: “governo” e “comparagdo”. Em
primeira instancia, o termo aponta para o desejo da sabedoria em governar a vida.
Através da incorporagdo do ensino da sabedoria, o sabio tem a habilidade para reger
ou controlar as vicissitudes da vida e ser bem sucedido. Linguagem em si mesmo
tem poder, ¢ o ensino sabio orienta um comportamento apropriado [...] (p. 64 —
tradugdo nossa)

Organizar o mundo, atribuindo-lhe sentido a partir de um determinado discurso, afeta
diretamente a forma como os sujeitos educados nesta realidade se relacionam com ele. As
implicacdes pedagogicas aqui sao relevantes, de fato, € necessario considerar a analogia e a
comparagao proverbial (maschal) como formas de transpor e transformar experiéncias
objetivas e corriqueiras, atribuindo-lhes um sentido elevado. Uma vez que tal sentido seja
internalizado e apropriado pelo aprendiz como um principio, a ideia € que ele possa aplica-lo
a outras situagdes de sua existéncia. A maioria dos provérbios tem a intengdo de “revelar um
principio, ou uma regra costumeira, que possa ser usada para iluminar um amplo alcance de

situagdes” (Clements, 2000 — tradugao nossa).

Nao seria esta a ideia por tras do sentido que também se atribui ao maschal como
sendo uma parabolé [mapafoin], como a traducao grega da Biblia Hebraica (Septuaginta) o
faz?** O movimento parabolico®®” se apropria de um determinado fendmeno ou conceito e
aloca-o a outra situacdo ou circunstancia. Este movimento parabdlico encontra-se no uso de
metaforas e paralelismos. O movimento de “transcendéncia”, ir para além de um dominio
fenomenologico, ¢ o principal recurso utilizado no maschal. Pense nos efeitos psicologicos

ou imaginativos em uma sentenga como a que se segue:

%2 Py 1:6

63 Como na parabola convexa que parte de um ponto das abscissas e vai até o ponto mais alto nas ordenadas e
volta a linha das abcissas. Da mesma forma, em termos literarios, faz a parabola, se apropria de uma
experiéncia ordindria e a generaliza.
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Quanto melhor ¢ adquirir a sabedoria do que o ouro!
E mais excelente, adquirir a prudéncia do que a prata!**

1M 2L oM
Lt : 220N
eER MR AP MR

“Ouro” e “prata” sdo metais universalmente associados ao poder e a riqueza,
compara-los a “sabedoria” e ao “conhecimento” evoca uma série de imagens em relacdo a
raridade destes metais, a dificuldade para obté-los, a vida da realeza e assim por diante. Um
provérbio aparentemente simples, esta carregado de intencao didatica, como se percebe neste
caso, em que a imaginac¢ao do aprendiz ¢ capturada por suas memdorias e experiéncias com a
propria vida. Memoria e imaginagdo sdo exploradas a partir do maschal, que se torna um
“dispositivo” psicologico, de modo a dirigir a “ambicao” associada ao “ouro e prata” a

sabedoria.

Como aguas profundas sdo os propoésitos do coragdo do homem,
mas o homem de inteligéncia sabe descobri-los.**

MZT MPAN UW) WNTIZR TEY DR o
Neste outro exemplo, o fascinio pela misteriosa profundidade das 4guas (marinhas?) ¢
utilizado metaforicamente para expandir a imaginagdo quanto aos misteriosos propositos e

inten¢des do coracdo. Da mesma forma como as profundezas das dguas sdo misteriosas, € a

vida interior, entretanto pode ser escrutinada por meio da “inteligéncia” (fvuna).

Além do uso de metaforas, o poder comparativo do maschal também se utiliza de

paralelismos e binarismos como nos exemplos a seguir:

Melhor pouco com temor de Deus
do que muita riqueza em que ha tumulto.*®

2 MY 29 D T AR LU

O impio, com a boca, destr6i o proximo,

%4 Py 16:16 (ARA)
%5 Py 20:5 (ARA)
266 Py 15:16 (tradugdo livre)
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mas os justos sdo libertados pelo conhecimento.*’

WHM DPTE NPT NPT MY M 23

Paralelismos e binarismos intencionam criar um contraste polarizado, contrapondo
comportamentos e perfis psicologicos opostos, de modo que o aprendiz escolha o que ¢
apropriado a vida sabia. No primeiro provérbio, a vida religiosa com modéstia ¢ preferivel
aos desconfortos emocionais inerentes a muita riqueza. No ultimo, a impiedade associa-se a

destrui¢cao e o conhecimento a liberdade.

O maschal, além de recurso literario, ¢ uma plataforma pedagdgica que explora
fundamentalmente a imaginacdo expande o real atribuindo-lhe sentido, e extrai dele,
principios existenciais.  Foi dito pelos sabios que a “dogura no falar aumenta a

»28 - tamanho valor didatico atribuido a habilidade com as palavras. A

aprendizagem
aprendizagem se expande pelo uso de uma linguagem prazerosa, bela, bem humorada e
eventualmente, exortativa e instrucional. Afinal, "o que a linguagem muda ¢
simultaneamente nossa visdo de mundo, nosso poder para comunicar, ¢ o entendimento que
temos de nés mesmos." (Ricoeur apud Vanhoozer, 1990, p.78 — tradugdo nossa). O maschal é
um tipo de dispositivo discursivo com fins didaticos, que captura a atencao do aluno,

valendo-se de imagens e memorias afetivas, e ainda explora suas experiéncias prévias, como

forma de facilitar a aprendizagem.

A peculiaridade do maschal ¢ que tem o poder de transformar (transpor) palavras e
sentidos, antes utilizados em contextos restritos € com fins meramente descritivos, para além
de suas fronteiras semanticas. Neste caso, as palavras extrapolam o sentido etimoldgico e se
conectam com imagens e outras palavras de modo a se tornarem um terceiro elemento. O que

ocorre € um hiper-realismo e ndo mera abstracao tedrica. Segundo Von Rad (1972):

[...] obviamente ninguém chegaria a esta forma de discurso se alguém insistisse em
tomar a todo custo as palavras de acordo com todas as suas matizes de significado.
Uma diferenciagdo no sentido certamente acontece, mas algo também deve ser
levado em consideracdo, uma qualidade cerimonial no discurso, uma
circunstancialidade na fala que se torna um jogo. (p.54 — tradugdo nossa)

%7 Py 11:9 (ARA)
% Py 16:21 (tradugdo livre) - Mp% 70 ool pom
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Em Mischlei a didatica opera na linguagem, “forma, metafora e retérica combinadas
ao contetido, transmitem os valores e crengas dos sabios de modo que provoquem a
imaginacdo e abram as mentes para aprenderem e refletirem sobre Deus, o mundo ¢ a
existéncia humana.” (Perdue, 1994, p. 69 — tradugdo nossa). Sem duvida, o maschal abrange
um conjunto de recursos poéticos, literarios e discursivo, que funcionam como dispositivos

didaticos, o maschal ¢é o cerne da pratica educacional de Mischlei.

Enfim, se em processos formativos modernos o uso de recursos multimidia, a
computacdo, ou mesmo, o uso de quadros brancos e outros, tornam-se recursos didaticos
concretos, na antiga pedagogia de Mischlei, tais recursos sdo a retdrica e a poesia, que sao
utilizados como dispositivos didaticos. A ironia, a comparagdo, paralelismos, rimas, imagens
e acrosticos exploram as emogdes, as fungdes psicologicas basicas e o senso religioso, de
modo a atingir a consciéncia, afetando integralmente o comportamento ¢ a compreensao da

realidade de seus aprendizes, a partir da tradicdo dos sabios.

b. Mediacdo Educacional

Mischlei insiste na importancia dos sabios. Eles sdo disseminadores do conhecimento:

»209 ainda é dito que ao ouvir o sabio a

“a lingua dos sdbios semeardo conhecimento
aprendizagem pode ser potencializada: “ouga o sabio e aumentara a aprendizagem”””°. Sendo
a criagdo, em toda sua complexidade cosmologica e social, fonte de inesgotavel sabedoria,
interpreta-la demanda aprendizagem mediada pelos sabios. Individuos experimentados na
observagdo do mundo, na piedade religiosa e versados na longa tradi¢do sapiencial. Os sabios

tinham a importante tarefa da transmissao cultural.

Participar da vida comunitaria (vida social) ¢ andar por um caminho existencial cheio
de percalgos. Nele ha o tolo, o maldizente, a mulher estranha, a seducao das riquezas, a

preguiga, a altivez e o alcoolismo. Estes sdo desvios que ameagam a “vida plena” — haim —,

*% Py 15:7 (tradugdo livre) - ny7 » oowom ot
7 Pv 1:5 (ARA) - mp5 7o o3 mmw
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por esta razdo, submeter-se ao “ensino” (mussar) dos sébios significava atender a um tipo de
programa formativo por meio de um “tutor” ou “mediador” responsavel pela promogao ¢ a

amplia¢do das chances de uma vida segura.

Porém, ¢ importante retomar a ideia de “vida” como “plenitude de vida” ou
“florescimento existencial”, no sentido que a antropologia de Mischlei aborda: seu projeto
humanizador lida com a reconstituicdo e o desenvolvimento de um ser criado a imagem e

semelhanca de Deus, em todas suas implicacdes.

A pedagogia de Mischlei valoriza o papel dos sabios na promog¢do ¢ humanizagao de
seus aprendizes, o que se aproxima muito da ideia pedagogica de “aprendizagem mediada”.
Tal conceito sustenta que o desenvolvimento humano depende de “mediadores” ou sujeitos
iniciados que se interponham entre o mundo e o aprendiz. Este paradigma ¢ influenciado pela
teoria socio-interacionista desenvolvida por Lev Semeovitch Vygotsky (1991): “A
internalizacao das atividades socialmente enraizadas e historicamente desenvolvidas constitui
o aspecto caracteristico da psicologia humana; ¢ a base do salto qualitativo da psicologia

animal para a psicologia humana.” (p.65).

Vygotsky enfatizou que a base para o desenvolvimento humano vinha a reboque de
interagdes sociais especificas, ¢ ndo da maturagdo biolodgica. Porém, ele ndo aprofundou
sobre como esta mediacao se da, o que foi desenvolvido recentemente por Reuven Feuerstein,
no que ele chama de “Experiéncia da Aprendizagem Mediada” (1994). Como se vera, ha uma
interessante relacdo entre esta proposta tedrica e o modo de ensinar (didatica) presente na obra
de Mischlei.

Os sabios eram mediadores sdcio-culturais e “ensinar ao jovem sobre seu caminho”*"!
era um desafio pedagogico significativo, um movimento que tinha inicio na interacdo com os
simbolos, expressdes, memoria, tradicdo e a linguagem de uma determinada comunidade,

tendo em a vista a internalizagdo e a autonomia na vida adulta:

771 Py 22:6 (adaptagdo) - 1277 25y w5 Tin
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Todas as fung¢des no desenvolvimento da crianga aparecem duas vezes: primeiro, no
nivel social, e, depois, no nivel individual, primeiro, entre pessoas
(interpsicoldgica), e, depois, no interior da crianga (intrapsicoldgica). Isso se aplica
igualmente para a atengdo voluntaria, para a memoria logica e para a formagdo de
conceitos. Todas as fungdes superiores originam-se das relacdes reais entre
individuos humanos (Vygotsky, 1991, p.64 — grifo nosso)

Cultura ¢é elaborada, acumulada e traduzida socialmente. Seres-humanos se
humanizam na cultura onde estdo inseridos. Seu processo inverso, a desumanizagao,
envolveria a “privagao” de tais sujeitos aos recursos simbolicos inerentes a visdo de mundo
legada por sua propria cultura. Feuerstein (2001b) classificaria tal “processo” por “Sindrome
de Privacao Cultural”: um tipo de disturbio de aprendizagem que afetaria o desenvolvimento
humano pela exclusao ou privacdo aos coddigos culturais inerentes a uma determinada

comunidade ou civilizacao.

Toda civilizagdo ou comunidade intenciona sua perpetuacdo e a manutencao de seu
projeto antropoldgico, o que demanda imediatamente formas de “transmissdo cultural”.
Shmuel Feuerstein (2002a) em sua esclarecedora obra Biblical and Talmudic Antecedents of

Mediated Learning Experience Theory, observa:

Transmissdo cultural ¢ um fendmeno atemporal e universal. Todas as culturas,
religides e sistemas sociais aspiram por continuidade pratica e ideoldgica.
Frequentemente assume-se que continuidade intergeracional ocorre automaticamente
por mero enaltecimento do comportamento cultural normativo basico ou pela
realizagdo de rituais religiosos. Um argumento central [...] ¢ que mediagdo
deliberada ¢ necessaria para forjar transmissao cultural (p. 23 — traducdo nossa).

O autor localiza-se em uma posi¢ao privilegiada, a partir da civilizagdo judaica, que é
um exemplo de comunidade que nunca assumiu formas imperiais ¢ ainda assim perpetua-se
por longos milénios. O elemento central para tal resisténcia ndo ¢ resultado de mera exaltagao
cultural e tampouco por causa da realizagdo constante de “ritos religiosos”, mas
principalmente por causa da “mediacdo deliberada”. Sendo a transmissdo cultural,
fundamental para a perpetuacdo de um projeto antropologico, € consequentemente, a
sobrevivéncia comunitéria, ela dependeria, de acordo com esta teoria, de um modo particular

de educar: a mediagdo educacional.

Torna-se evidente que o patrimonio simbolico de uma comunidade (cultura) — que
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abrange a linguagem, tradicdo, imaginacdo, ritos, religiosidade e arte — & preservado e
promovido por “transmissao cultural”. Entretanto, tal transmissdo acontece por meio de
“relagdes reais entre individuos” (Vygotsky, 1991, p.64), que no caso de Mischlei, da-se pela

“mediacao” dos “sabios” ou do “pai/mestre”.

A transmissdo cultural ¢ o macro-processo em que o projeto antropologico de uma
determinada comunidade ¢ legado as geracdes seguintes. Entretanto esta “agenda” formativa
educacional se d4 por um micro-processo didatico denominado por mediagdo. Mas, como se

define mediagao?

Qual ¢ a diferenga entre “mediacdo” e outro tipo qualquer de interagdo inter-subjetiva?
A diferenca esta na qualidade da interagdo. O mediador ¢ um sujeito iniciado em um
determinado contetdo cultural, e ¢ portador de uma intencionalidade formativa, tendo em
vista a “modificabilidade” (Feuerstein, 1994, p.13) de seu aprendiz. Em outras palavras, o

212 a0 arcabougo simbdlico de

mediador ¢ um tipo de “mestre” que tem acesso “privilegiado
sua comunidade. Seu papel educacional intenciona forjar em seu aprendiz o modo desta
comunidade compreender e se relacionar com o mudo a seu redor (Weltanschauung). E
assim, a partir deste acessorio cultural, o aprendiz tenha condi¢des de se adaptar e responder
apropriadamente aos desafios existenciais com os quais se depara (modificabilidade). Assim,

mediagdo poderia ser sintetizada nos seguintes termos:

[...] a qualidade de interacdo entre o organismo ¢ o meio — produz-se pela
interposi¢do de um ser-humano iniciado e intencionado, que medeia o mundo ¢ o
organismo, criando no individuo a propensdo ou tendéncia a mudanga pela interagdo
direta com os estimulos. (Gomes, 2002, p.80)

A mediagdo aumenta a habilidade do individuo humano em lidar com os estimulos do
ambiente?”? (autonomia) e amplia sua capacidade adaptativa (Feuerstein, 2002a). Além disso,
a Experiéncia da Aprendizagem Mediada torna-se um “veiculo para transmissdo de um

sistema de valores que ¢ de suprema importancia para a educacdo, e o processo pelo qual a

72 Privilégio inerente ao conhecimento e experimentagio dos valores e saberes de sua propria vivéncia
formativa na cultura a que pertence.

73 Ambiente, aqui, deve ser entendido em sentido amplo, incluindo os estimulos sociais, culturais, culturais e
afetivos. Tudo que se coloca fora do individuo.
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personalidade do individuo ¢ moldada e transformada.” (p.22 — tradugdo nossa).

Os estimulos sdo os conteudos culturais que sdo utilizados de forma criativa e
intencional pelo mediador de modo a provocar uma “abertura” ou “propensdo” a mudanca,
algo que Reuven Feuerstein (2002b) chama de “modificabilidade”. A modificabilidade ¢ a
capacidade que o individuo tem de se adaptar as mudancas ¢ os desafios do ambiente, que ¢

precisamente o que propde Mischlei.

Para que uma interacdo seja mediadora ¢ necessario que ela tenha uma “qualidade”
especifica. Feuerstein (1994) classifica doze principios da mediacdao, sendo que “trés sdo
considerados responsaveis pelo que todos os seres-humanos tem em comum: modificabilidade
[...] e podem ser encontrados em todas as ragas, grupos étnicos, entidades culturais e estrato
socio-econdmico.” (p.15 — tradugdo nossa). Desta forma, uma interagdo educacional para ser
considerada mediadora precisa apresentar ao menos trés caracteristicas (Feuerstein, 1994):
“mediacdo da intencionalidade e reciprocidade”; “mediacdo da transcendéncia” e “mediacao

de significado”.

1. “Mediagao de Intencionalidade e Reciprocidade” ¢ quando o mediador move-se volitiva,
deliberada e intencionalmente a seu aluno. Como quando “convida” ou “captura” a aten¢ao
do aluno para uma relagdo de aprendizagem. A intencionalidade pode ser detectada quando o
professor explicita suas intencdes educacionais durante o processo de ensino-aprendizagem.
Neste caso, os objetivos daquele momento tornam-se claros. Na mediagdo de
intencionalidade, todo esforco do mediador ¢ dirigido para que seu aprendiz internalize e
opere autonomamente a partir dos “objetivos” que o mediador intenta alcancar. Ele espera
que seu aluno “responda” e “interaja” dialogicamente com ele, para isso, lhe provoca os
sentidos, a imaginagdo, a loégica e convoca-o a seguir junto com ele. O proprio Feuerstein
(1994, p. 15) cita alguns exemplos de frases ditas durante processos de mediagdo de
intencionalidade, neste caso, quando professores dizem: “Eu quero que vocé preste atengao
neste desenho, por isso o farei grande!” ou “Eu quero que voc€ me escute com atencao, por
isso falarei mais alto!”, ele esta trazendo seu aluno para interagir com suas intencdes

didaticas. Em sintese, mediagdo de intencionalidade ¢ quando o mediador torna um “intento
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implicito, em um ato explicito, volicional e consciente” (Feuerstein, 2002a, p. 63 — traducao

nossa).

2. “Mediagdo de Transcendéncia” ¢ quando a interacdo entre mediador e aprendiz tem como
propdsito a generalizagdo ou a alocagcdo de principios aprendidos em um momento de
aprendizagem para outras situacdes. Neste caso, os principios apreendidos devem transcender
(ir além) do tempo e do espago, de modo que sejam aplicaveis a outras circunstancias
existenciais. O “objetivo imediato da mediagdo, a transmissdo de informacao, pode ser menos
importante que seu mais distante objetivo, que ¢ induzir estratégias cognitivas e a reproducao
de comportamentos que o mediado possa aplicar em situagdes futuras” (Feuerstein, 2002a, p.
22 — tradugdo nossa). Uma atividade e objetivos educacionais localizadas em determinado
evento ou situacdo de aprendizagem, ndo ficam restritos aquele momento, mas sdo ensinados
de forma aberta, tendo em vista sua aplicagdo em outros contextos. A “mediacdo de
transcendéncia muda os objetivos primarios da interacdo, ampliando-os pela inclusao
daqueles objetivos mais remotos, € em certos casos, mais importantes do que aqueles
primeiros.”  (Feuerstein, 1994, p. 23 — tradu¢do nossa). Neste caso, um encontro

mediador-aprendiz projeta-se para o telos ou a meta educacional ampla.

3. “Mediagdo de Significado” ¢ uma referéncia a acdo mediadora que explora e explica o
sentido das coisas. O mediador atribui sentido e significado aos fendmenos e artefatos
culturais. A mediacao de significado preocupa-se em convidar o aprendiz a ter um olhar
menos ingénuo sobre o mundo e a extrair o “extraordinario” do “ordinario”. Mediacao de

significado tem efeitos hermenéuticos, coloca o aluno como intérprete ou leitor do mundo.
Sendo Mischlei uma obra educacional com uma pedagogia, ela deveria ser orientada,

segundo a teoria da Aprendizagem Mediada de Reuven Feuerstein, por uma didatica

mediadora. Ha alguns indicios dos trés principios basicos da mediacdo educacional na obra

Mischlei, como se argumenta a seguir.

Em Mischlei percebe-se “mediagdo de intencionalidade” em sentengas como: “Filho
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meu, ouve o ensino de teu pai”*™ ou “inclina teu ouvido e ouca as palavras dos sabios, e

aplica o coragdo ao meu conhecimento™”,

Estas frases corriqueiras, nao estao
acidentalmente no corpus sapiencial de Mischlei, elas convocam o aprendiz para perto do
pai/mestre e dos sabios. Além destes indicadores de mediagdo de intencionalidade, ha
obviamente, os objetivos apresentados no prologo da obra. Toda a estrutura
didatico-pedagogica de Mischlei dirige-se a formagdo de um sujeito integral e
existencialmente realizado. A sofisticacdo das estruturas proverbiais, os quadros poéticos, a
beleza estética e os recursos retoricos e imaginativos utilizados apontam para um “inten¢ao”
formativa. Importante mencionar, que esta andlise do modus didatico de Mischlei, envolve em
grande parte, inferir como os aprendizes interagiam com o discurso dos sabios. A obra ¢
carregada de dispositivos discursivos que intencionam capturar o aprendiz, o que revela uma
densa media¢do de intencionalidade. A inten¢do dos mediadores de Mischlei ¢ tornar o

aprendiz consciente do processo ensino-aprendizagem e dos principios didaticos subjacentes

ao seu ensino:

Uma analise profunda dos processos mentais engendrados pela interagdo animada
pela intencionalidade e reciprocidade revela, que esta modalidade de interagdo,
mesmo, quando feito em niveis elementares, cria no mediado [aprendiz] uma
consciéncia do processo de aprendizagem e dos principios didaticos subjacentes a
ele. (Feuerstein, 1994, p. 20 — tradug@o nossa).

“Mediagdo de transcendéncia” também pode ser encontrada no maschal, que como ja
discutido, além de um estilo literario®’® é também um recurso didatico®”’, cuja caracteristica
geral é a metafora. O maschal é a plataforma didatica que faz com que o ensinamento dos
sabios seja projetado para além do “aqui-e-agora” (Feuerstein, 2002a), que ¢ a situagdo de
aprendizagem propriamente dita. O uso criativo da “comparacdo” e da ‘“analogia” (a
metafora) ¢ um modo de levar as palavras para além de seus limites semanticos. O
movimento parabdlico inerente ao maschal faz com que alguns provérbios sejam tao
“abertos”, que sua aplicagdo torna-se atemporal. Como nao pensar nas incontaveis aplicacoes

de um provérbio como: “Como o ferro com o ferro se afia, assim o homem a seu proximo.”*”®
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ou no que diz: “Nao havendo bois, o celeiro fica limpo, mas pela forca do boi h4 abundancia
de colheitas.”” Os principios contidos nesses provérbios aplicam-se a diversas situagdes,
independente do tempo e do espago. Enfim, a mediagdo de transcendéncia em Mischlei,
encontra sua expressdo em maximas proverbias que possam ser generalizadas, e isto tem um

efeito estrutural significativo na consciéncia do aprendiz, pois:

[...] cria a propensdo no mediado [aprendiz] de consistentemente ampliar sua ou seu
repertdrio cognitivo ¢ emocional [...] transcendéncia permite que culturas vao além
das necessidades fisicas particulares de sobrevivéncia, e assim, se aterem aos
objetivos coletivos da existéncia, que, no nivel grupal, toma uma forma espiritual de
expressao. (Feuerstein, 2002a, p.67)

No caso da “mediacao de significado” percebe-se frequentemente que o “olhar” dos
sdbios se dirige de forma peculiar a0 mundo. A natureza (criacdo) e as relagdes humanas ao
invés de serem tratadas como fendmenos ou objetos cientificos a serem “classificados”, se
tornam fontes analogicas para que ligdes existenciais sejam delas extraidas. O significado das
coisas da-se por uma explicagdo cosmolodgica e teocéntrica, o que nao significa dar uma
explicacdo simplista para o mundo, ao contrario, a realidade ¢ complexa e rica, como rica e

complexa ¢ a sabedoria divina.

A afirmagdo de um absoluto — Deus — ndo significa simplificagdo da realidade, mas
uma séria considerag@o a sua complexidade e os desdobramentos inerentes a ela. A diferenga
¢ que a sabedoria israelita ndo prioriza o controle sobre a natureza como felos pedagogico, sua
pedagogia tem fins existenciais. A realidade foi sabiamente desenhada para a promoc¢ao da
vida, logo as relagdes e as “leis” inerentes a tal mundo poderiam orientar o “bem viver. Deus
seria o ponto de convergéncia e ele daria sentido a diversidade de fendmenos experimentado

pelos sabios e seus aprendizes na vida ordinaria.

Um outro aspecto importante, e isto ¢ universal em praticamente toda o canon
hebraico, ¢ que ndo ha dicotomia entre “objeto” e “palavra”, como comumente ocorre a
mentalidade greco-ocidental. Como bem observa Yoram Hazony (2012), em sua atual

pesquisa sobre a Filosofia das Escrituras Hebraicas: “autores biblicos ndo baseiam seu
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entendimento da verdade a partir de um dualismo entre palavra e objeto” (p. 217 — tradugdo
nossa). Nao se concebe que os objetos possuam algum tipo de “esséncia” metafisica, ndo se
pretende o acesso a “coisa em si mesmo”, ao invés disso, palavra e coisa, sdo tratadas como
“fendmenos” ou “aspectos modais” (Dooyeweerd, 2009). Neste caso, a verdade sobre o

significado das coisas relaciona-se com a “qualidade dos objetos” (Hazony, 2012):

[...] hoje, a maioria estd longe de entender o que deveria ter sido viver em um
mundo, cujos objetos, eram entendidos como se tivessem sido criados pela fala ou o
pensamento de Deus. Mas temos alguma capacidade para imaginar o que significa
viver em um mundo que consiste de objetos como entendidos, € que ndo existe
realidade que seja genuinamente independente de nosso proprio pensamento. (p.
217 — tradugdo nossa).

Os sabios ao invés de se preocuparem em mostrar para seus alunos o significado das
coisas a partir de uma “esséncia”, como fazia a metafisica grega aristotélica, estavam
preocupados em dar sentido a partir do modo como as coisas se apresentavam a eles e a seus
aprendizes. Neste caso, pode-se falar de uma “fenomenologia semita”, que se evidencia ainda
mais pelo fato de ndo existir entre os sabios de Mischlei uma separagdo entre “palavra” e

“COisa”ng-

Uma evidéncia desta didatica fenomenoldgica em Mischlei ¢ o uso frequente da
preposicdo ke — 3 — com a fungdo de pronome comparativo, que neste caso indica que os
sabios se preocupavam com o “como ¢”**' (fenomenologia) e ndo necessariamente com o “o
qué ¢” (metafisica). O pronome “como” realiza uma ponte analdgica entre a experiéncia
prévia do aluno e o novo contetido a ser apreendido. Dois eventos ou fendomenos sio
confrontados ou relacionados de modo que o ultimo ou um terceiro seja apropriado pelo aluno
por analogia. Em outras palavras, quando os sabios diziam que “A” ¢ como “B”, sendo “A”
um fendmeno a ser apreendido e “B” um fendmeno cuja qualidade ¢ analoga, ao que estd
sendo apresentado em “A”, faziam isto utilizando principalmente o pronome comparativo ke

—2— “como”.

20 Como sugere a expressdo davar 127 que pode tanto ser traduzida por “palavra” como por “coisa”.

21 A preposigdo “como” em portugués é de origem latina, uma combinagio entre os termos quo modus, com o
sentido literal de “qual o modo”. Interessante esta possibilidade tradutéria, pois aponta para a ideia de
“processo” e ndo de “esséncia” metafisica.
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No caso de Mischlei, os mediadores (sabio ou pais/mestres) educam a partir das
“relagdes” entre as coisas € as palavras. O universo ¢ dado (providencialidade) e se manifesta
ante os olhos. Olhar que depende da visdo de mundo do individuo, que emerge de uma
complexa relagdo inter e intra-psicoldgica. F¢, tradi¢do e experiéncia integram-se formando a

janela por onde um individuo, com sua particular historia psico-afetiva, acessa a realidade.

Por ser a realidade e as coisas “manifestas”, em Mischlei, a compara¢do analdgica
torna-se, portanto, um importante recurso didatico para o enriquecimento e apresentagdo do
mundo a seus aprendizes. As sentencas proverbiais abaixo servem de exemplo de alguns
usos didaticos do pronome “como”, e claro, as implicagdes analogicas e metaforicas de tais

sentencgas:

A busca pela sabedoria deve ser “como” alguém que busca tesouros®™?; a repreensdo
divina ¢ “como” aquela de um pai que a faz baseado no amor*?; o modus vivendi (o caminho)
dos justos ¢ comparada a “luz da aurora”, cujo brilho aumenta progressivamente, enquanto os
perversos sdo “como” a escuriddo®’; sobre o preguigoso vira a pobreza “como” um ladrio,
referindo-se a seu repentino fracasso®®’; o jovem seduzido segue a mulher estranha “como”
um “boi” ao matadouro ou um “cervo” a armadilha®**’; dar ordem a um preguigo ¢é irritante
3 9 - 287. ~ , .

como” vinagre para os dentes e fumaca para os olhos™’; a honra ndo convém aos tolos, assim

“como” ndo convém neve no verdo e chuva no periodo de colheita®®; um homem que vive

longe de seu lar é “como” um passaro longe do ninho®.

Tais comparagdes indicam uma didatica preocupada em alavancar a sabedoria a partir
do universo experimental do aluno. A pedagogia sapiencial de Mischlei ndo pretende ser
abstrata, mas conduzir o aluno para a apreensdo de um estilo de vida que parta de seu

horizonte socio-cultural. A mediagao de significado acontece a partir de uma didatica
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fundamentalmente comparativa.

O maschal, enquanto poesia didatica, interpreta comparativamente objetos, relagdes e
fendmenos corriqueiros. Sua poesia torna-se uma espécie de “ferramenta psicologica”
(Kozulin, 1998), ou seja, um instrumento subjetivo que medeia simbolicamente a relacdo
entre sujeito e realidade: a “cognicao ¢ afetada pelas possibilidades inerentes a forma literaria
[...] servindo como um prototipo das mais avancadas formas de vida psicoldgica e como uma
concreta 'ferramenta psicoldgica' mediando a experiéncia humana.” (p.132 — tradugdo nossa).
Qualquer “atividade culturalmente significativa” acaba se tornando uma ‘“fonte de
conhecimento sobre a vida psicoldgica humana” (ibidem, p.133). Talvez por isso, Vygostky
tenha afirmado: “todo poema ¢ um pequeno experimento — uma artimanha para as func¢des

psicologicas®”” (Vygotsky apud Kozulin, 1998, p. 133 — tradugdo nossa).

A partir dos principios basicos de uma aprendizagem mediada baseada em
“intencionalidade”, “transcendéncia” e “significado”, é possivel afirmar que a pedagogia de
Mischlei ¢ mediadora. Seu projeto antropologico e cultural ¢ transmitido a partir de uma
didatica igualmente mediadora, no sentido estrito proposto pela Experiéncia da Aprendizagem
Mediada (Feuerstein, 1994). Ha objetivos e intengdes formativas explicitas e didaticamente
estruturadas para este fim (intencionalidade); ha o interesse de perpetuagdo e generalizagao
das méaximas proverbias, projetando o aprendiz para além do “aqui-e-agora” (transcendéncia);
e principalmente mediacdo de “significado”, que ndo se baseia em uma explicagdo
“ontologica” e “metafisica” da realidade, mas fenomenoldgica, valendo-se da “comparagao”,
transformando o maschal em ferramenta psicolédgica.

1291

Os mediadores sdo os sabios portadores do maschal”’, eles guardam o conhecimento

)293

como tesouro®?, suas palavras sdo “terapéuticas” (curam)®?, quem anda com o sabio torna-se

sabio®™ e eles distribuem (derramam) conhecimento™”,

2 Fungdes psicologicas sio aquelas fungdes inerentes & cogni¢do como atengdo, percep¢do, memoria,

raciocinio, juizo, imaginag@o, pesamento e linguagem.
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A mediagao educacional da-se também pelos pais. O aprendiz € exortado a ouvir o
ensino (mussar) do pai e ndo abandonar a instru¢do (fora) da mae™°, uma evidéncia
interessante a favor do papel intergeracional na transmissdo cultural, como observa Shmuel
Feuerstein (2002a): “uma sociedade humana ndo pode se sustentar sem intensivo didlogo
intergeracional. Este didlogo fornece sentido ao mundo que vivemos, bem como ao individuo

e seu papel na vida.” (p.37 — tradugdo nossa).

c. A Imaginagao

Ja foi dito que a didatica influencia e ¢ influenciada dialeticamente pelo contetdo. No
caso de Mischlei, ela ¢ uma obra cujo conteudo emerge da relagdo do ser-humano com Deus,
os outros seres-humanos ¢ o mundo das coisas. Sua pedagogia dirige-se para a meta
educacional que envolve o florescimento do ser-humano a imagem de Deus (haim), por meio
da sabedoria, nesse universo. Porém, para que seu conteudo seja compreendido e apropriado
pelo aprendiz mediado pelo sabio, € necessario valer-se de um método didatico adequado que
aprecie suas intencdes formativas. Um destes recursos, relacionado diretamente com o

maschal e a mediagdo ¢ a imaginacao.

Se o ser-humano ¢ integral, os recursos didaticos devem explorar toda sua
complexidade. As madaximas proverbiais, 0os jogos com as expressdes, a métrica, 0 uso
habilidoso das palavras e a poesia, tornam-se recursos apropriados para ensinar em um

contexto cujo foco esta nas relagdes, e nem tanto, na descri¢do, por esta razao:

A relagdo entre homem e homem, ¢ entre homem e mundo ndo ¢ suficientemente
expresso pela linguagem descritiva [...] A poesia luta para expressar estas mais
profundas relagdes, restaurando a capacidade da linguagem para falar a respeito
delas. A poesia luta contra o “achatamento” da linguagem, e contra o “achatamento”
da experiéncia humana. (Vanhoozer, 1990, p. 61 — tradugdo nossa).

A poesia resiste o poder de sintese das palavras, ela se expande, atribuindo outros

sentidos as palavras e as coisas. Por esta razdo, a didatica de Mischlei ndo deveria ser
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subestimada. Os ensinamentos dos sabios valem-se da imaginacao para a elaboragdao de um

99297

mundo, ou para adotar um provérbio: ela, a sabedoria, “construiu uma casa””’ e convida os

ingénuos a se hospedarem nela. As palavras dos sabios sdo “doces” **

, a poesia e o uso da
metafora tornam-se dispositivos didaticos para provocar o desejo, a afetividade, memoria e a
razdo, € assim atingir o “coragdo” do aprendiz. “Imagina¢do ¢ o lugar onde metaforas
funcionam para postular a natureza e identidade da realidade — isto ¢, para criar uma visao de
mundo.” (Perdue, 1994, p.59 — tradug@o nossa). A competéncia humana de “criar um mundo”

deve-se fundamentalmente a sua capacidade analdgica ou metaférica:

Metaforas sdo parte da esséncia linguistica de toda fala humana, que por sua vez,
localiza-se no pensamento humano e, como temos visto, na imaginagdo. Linguagem
¢ distintiva, e por esta razdo, o aspecto primario do que significa ser humano. Com a
habilidade para imaginar e pensar racional e conceitualmente, e com a capacidade
para expressar imagens e pensamentos em palavras, humanos tem a habilidade
singular para construir sistemas de significados que definem e interpretam seu
mundo em todos os seus aspectos. E no coragdo desta capacidade de criar o mundo
esta a metafora. (ibidem).

A imaginagdo teologica de Mischlei ¢ o “chao” pedagodgico onde os aprendizes
circundam o sdbio. Imagens como da sabedoria que “arruma sua casa” e “convida os
ingénuos”; o provérbio numérico do caminho da “4guia no céu”, a “cobra na rocha”, o “navio
no mar”’; € o “caminho do jovem atras da mulher adultera”; a sabedoria que brinca e medeia a

criagdo do mundo pelo Criador, despertam diversas faculdades existenciais.

Os sabios utilizavam-se de imagens comuns e ordinarias, para a partir delas montar
quadros sapienciais e reelaborar a realidade, extrapolando os sentidos imediatos das palavras e
dos fendmenos. Ricoeur (2004), tratando a imagina¢do em Kant, postula: “[...] onde o
entendimento falha, a imaginacao continua tendo o poder de 'apresentar' (Darstellung) a Ideia.
E esta 'apresentagdo’ da Idéia pela imaginagdo que forga o pensamento conceitual a pensar

mais” (p. 358)

Novamente, ¢ importante retomar a relagdo entre metafora e imaginagdo. O que se

percebe ¢ um efeito dindmico que ocorre as palavras e as imagens a elas atreladas, algo que ¢
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denominado por Ricoeur como sendo a “metafora viva”: “A metafora ¢ viva ndo apenas no
sentido que vivifica a linguagem constituida. A metafora ¢ viva pela virtude do fato que ela

introduz a fagulha da imagina¢do em um 'pense mais' no nivel conceitual.” (ibidem).

Gradativamente, fica claro que Mischlei nao pode ser subestimado. A obra nao se
conforma com o 6bvio e 0 senso comum, interessa-se pela extrapolacdo de sentidos, e esta
liberdade so seria possivel a partir de uma pedagogia imaginativa. Assim, as imagens
analdgicas construidas pelos sabios, tornam-se dispositivos didaticos importantes que

apontam para uma pedagogia sofisticada, dentro do contexto onde que ela estava inserida.

5.3 MUSSAR: A PAIDEIA DE MISCHLEI?

O termo mussar é traduzido nas principais tradugdes da Biblia*” em portugués,

9 ¢

dependendo do contexto, por “ensino”, “disciplina”, “corre¢do” ou “castigo”. As trés ultimas
parecem ser traducdes em respeito ao sentido de sua raiz yassar — 70° — “corre¢cdao”. Em
Mischlei ha ocorréncias que realmente apontam para o sentido de “correcdo fisica” como no

provérbio que diz: “O que retém a vara aborrece a seu filho, mas o que o ama, cedo, o

99300,

disciplina™®; em outro texto menciona-se a “vara da disciplina™®'.

Porém, a maioria das

ocorréncias de mussar em Mischlei aponta para outro sentido.

No prologo da obra ¢ dito que os “Provérbios de Salomdo” foram compostos

99302 99303

(compilados?) para se “conhecer’™™ e “aprender”™” mussar. Ha a exortacdo dirigida aos

filhos/aprendizes para que “oucam” a “mussar do pai”** e o sabio chama para si a atengdo dos

S'”305

aprendizes: “oucam a mussar ¢ sede sabio . Outra ocorréncia diz: “o caminho para a vida
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¢ de quem guarda mussar™"

. Nessas e em outras ocorréncias™’, mussar aparece associada a
verbos como ‘“guardar”, “aprender”, “conhecer” e “escutar”, o que evoca um sentido

educacional, e ndo aquele de “correcao fisica”.

Von Rad (1972) observa que mussar ‘“significa, inicialmente, 'correcao’, porém com
muito mais frequéncia resulta, pelo que ¢ comumente nomeado por 'disciplina’, o que se
aproxima do significado grego de paideia” (p. 54). Esta observagao deriva-se do fato que das
trinta ocorréncias de mussar em Mischlei, dezenove foram traduzidas por paideia — moudeia —
na traducdo grega da Biblia Hebraica (LXX — Septuaginta). Paideia era o termo utilizado
entre os pré-socraticos com o sentido geral de “educagdo”, o proprio termo “pedagogo” -
paidagogos — nadaymyog — deriva desta expressdo. Se os tradutores da LXX escolheram
paideia como traducdo para o termo hebraico mussar, isto aponta para o fato de que além do
sentido de “surras ou repreensdo verbal”, a expressao também “significava todo um corpo de

ensinos cujo propoésito era promover a vida.” (Crenshaw, 1981, p. 83).

A partir das informagdes apresentadas, mussar deveria ser entendida em sentido

amplo, algo que aponte para a hipotese de que:

O discurso moral entre professor e estudante na literatura da sabedoria, ou nos
contextos sociais da familia ou da escola, envolve 'disciplina' (mussar) que é,
educagdo ou treinamento através de um curso de estudo e um processo de corrego
(Pv 1:2-3; 7-8; 15:33; 23:23) [...] Através da conversacao e reflexdo, o objetivo da
“disciplina” ¢ inculcar no individuo uma ordem moral na qual o conhecimento, o
carater, ¢ uma conduta justa, atingiriam uma integracdo. O processo de correcio
envolvia muitos aspectos, desde repeticdes para memorizacao e a aprendizagem da
escrita, até o esfor¢o em aplicar a situagdes concretas o que foi aprendido. (Perdue,
1994, p. 73 — tradugdo nossa).

Como se pode observar, parece que mussar indica um significando ampliado com se
referindo a um “programa” educacional que ¢ transmitido pelo “pai/mestre” ou os “sabios”. A
ideia de corre¢ao parece ser inerente a mussar, desde que se tenha a ideia geral de que este

“ensino” ou “educa¢do”, tem a func¢do de “corrigir” ou “dar dire¢do” a vida humana.
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Em termos analdgicos, assim como a paideia da era helenista era a “educagdo” ou o
13 b b 2 A b (13 . 2
projeto formativo™ geral, da mesma forma, a mussar, pode ser uma referéncia ao “ensino” ou

“discurso educacional” dos sabios ou dos pais/mestres de Mischlei.

Que educacdo era esta? Qual era a paideia de Mischlei? Percebe-se que toda estrutura
pedagogica de Mischlei, o que inclui suas intengdes e método, tem como meta o florescimento
da vida humana. Entretanto, tal existéncia dependia do desenvolvimento de uma vida “sébia”,
ou seja, de acdes ou reacdes integrais sobre um mundo. Porém, tal “sabedoria” s6 poderia ser
acessada pela mediacao dos sabios, que ensinavam por meio de uma didatica mediadora e
imaginativa. Este complexo arcabougo que envolve objetivos, metas educacionais e didatica,

aponta para a mussar, ou um corpus educacional intencionalmente elaborado.

6 PEDAGOGIA DE MISCHLEI E SUA RELEVANCIA EDUCACIONAL

A pedagogia de Mischlei ¢ relevante, primeiro, pois converge no sentido dos atuais
paradigmas educacionais que primam por uma formagdo humanizadora, e segundo, por sua
particularidade pedagodgica. Mischlei ¢ uma das poucas cole¢des de ditos sapienciais que
emergem do crescente fértil, mas que se desenvolve a partir de uma matriz cultural
monoteista, uma caracteristica que a diferencia das outras tradi¢cdes sapienciais da regido. A
tradicdo sapiencial biblico-judaica que abrange Jo, Eclesiastes, Sabedoria de Salomao e Ben
Sirah, pavimentaram o caminho para estruturas “proverbiais” e “agadicas” encontradas entres

os sabios da tradigdo rabinica.

Bem antes dos gregos discutirem a sofia, na Babilonia e no Egito se desenvolviam
escolas sobre o viver sabio, ainda que tivessem fins aristocraticos. No caso de Mischlei,
encontram-se vozes que cobrem um vasto periodo de tempo, as quais foram transcritas e
organizadas intencionalmente, tendo em vista a preservacao e transmissao de sua sabedoria e

ciéncia sobre a vida.
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Mesmo sendo uma colegdo com diversos blocos proverbiais oriundos de diversas
circunstancias e espagos, a sabedoria israelita em Mischlei tem alguma sofisticacdo poética,
retérica e didatica. Percebe-se em sua estrutura elementos discursivos ligados a realeza
israelita e outros a vida doméstica. E também, ligdes que apreciam a vida de um aprendiz que
pode estar na corte, na vida publica, no comércio, nas portas da cidade®®, diante das seducdes

sensuais, das ameagas da corrupg¢ao ou tentado pelo pragmatismo imoral.

Ap0s a analise pedagogica da obra, a partir de sua complexidade filosofica, literaria e
teoldgica, parece excessivamente simplista a afirmag¢do de Franco Cambi (1999) que “nos
provérbios e nos livros didaticos se condensam conselhos normas de comportamento que
pretendem educar o homem hebreu.”(p.71). Mischlei ndo pode ser lido apenas como uma
simples cole¢cdo de “conselhos normas”, mas também como um conjunto de maximas
criativamente elaboradas, metaforas, analogias, acrosticos, instrugdes e imagens ludicas que
formam uma estrutura discursiva, amparada por sofisticados recursos didaticos dirigidos a

vida propriamente dita.

A sociedade moderna acostumou-se a associar qualidade de vida com dominio técnico
da realidade. Nao ha duvidas a respeito dos méritos e conquistas da ci€éncia para a promogao
da vida humana. Porém, parece que ha de fato uma tensdo entre ‘“conhecimento” e
“sabedoria” no que chamam de “pés-modernidade”. A Segunda Grande Guerra chamou a
atencdo do mundo para o fato que nao basta apenas conhecimento “cientifico”, mas um uso
responsavel e humano de tal conhecimento. A emergéncia da antropologia filosoéfica no
poés-guerra aponta para este renovado interesse sobre a condicdo e a dignidade humana.

Michael Polanyi (1975) critica este obscurantismo cientifico nos seguintes termos:

E simplesmente neste tipo de reducionismo mecanico que esté o coragdo da questdo.
E exatamente esta a origem de todo obscurantismo cientifico sob o qual sofremos
hoje. Esta ¢ a causa de nossa corrupgdo da concepgdo de homem, reduzindo-o a um
autémato inconsciente ou a um pacote de apetites. E por isto que a ciéncia nos nega
a possibilidade de reconhecimento da responsabilidade pessoal. E este ¢ o motivo
porque a ciéncia pode ser invocada tdo facilmente em suporte & violéncia totalitaria,
este ¢ o porqué da ciéncia ter se tornado hoje a grande fonte de perigosas falacias. (p.
25 — tradug@o nossa).
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Nao ¢ suficiente saber utilizar um computador ou conhecer bio-tecnologia sem pensar
seriamente suas implicacOes éticas e existenciais. Em Mischlei, encontra-se um mundo
imaginado de forma diferente. Primeiramente, ele se localiza a partir da confianca em um
absoluto (Deus) que transcende o horizonte objetivo. Para o israelita, nada no horizonte
temporal poderia ser “divinizado”, ou em outras palavras, a existéncia ndo poderia ser
reduzida a nada que estivesse no horizonte temporal. Os sdbios de Mischlei nao concebiam o
mundo e seus fendmenos como a physis (natureza) nos termos de Aristoteles™. Eles
concebiam um mundo providencial e sabiamente constituido para a promogdo € o
florescimento da vida humana. Como Aristoteles, os sabios também concebiam um mundo
constituido por “leis”, porém, elas procediam do préprio Deus. Tal cosmologia sapiencial
implicava em observar os fendmenos deste mundo. Era como se o carater e os atributos
sabios de Deus pudessem ser inferidos a partir de tal observagdo. Nem por isso, um mundo
desprovido de riscos e de contradi¢gdes, o que exigia do aprendiz, obter por meio dos sédbios,

as chaves sapienciais para uma vida plena.

Em termos cognitivos e afetivos, olhar para as belezas da cria¢do, os fendmenos
meteorologicos, o comportamento dos animais, a excitante sensualidade da mulher
estrangeira, a fascinante destreza e habilidade dos seres-humanos, € ndo se curvar em
reveréncia, seducdo e fascinio idolatra a tais fenomenos, envolvia uma consideravel forca
psicologica. Por esta razdo, ser monoteista no crescente fértil era um tipo de “resisténcia”, o
que demandava inclusive, a organiza¢ao de um projeto pedagogico e didatico muito particular,
que pudesse fornecer as defesas culturais necessarias para fazer oposi¢ao a idolatria vigente e

evitar a assimilagao cultural.

O mundo antigo era homogeneamente politeista e panteista, mesmo a tradi¢do

sapiencial em outras culturas estava sob tal influéncia. A particularidade da tradi¢ao

% Supde-se que Aristoteles concebia a “natureza” (physis) como que funcionando autonomamente, sem
nenhum tipo de interveng@o ou atuacdo transcendental externa, como se infere da seguinte citacdo: “A
natureza e o imediato substrato material das coisas, que possuem em si mesmas um principio de movimento
ou mudanca." (Fisica, Livro II). A visdo de mundo de Mischlei, bem como a cosmologia judaica, concebe
um mundo regido constantemente por “leis” ou pela “sabedoria divina”, dai o carater “relacional” e “pessoal”
do mundo criado. Dai a importincia de se fazer a distingdo entre “natureza” e “criagdo”, tais termos
referem-se a duas cosmologias distintas. A primeira ligada ao naturalismo aristotélico, ¢ a segunda a
cosmologia israelita que concebe um mundo criado e sustentado por Deus.
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sapiencial israelita reside exatamente no fato de que ela nao pretende afirmar uma
“neutralidade religiosa” (Clouser, 2005) ou uma auséncia da divindade no mundo como
propds o deismo’'’ do século XVII. Ela, tampouco, se curva a natureza como se ela mesma
fosse uma divindade. As implicacdes sdo sérias naquele contexto, pois a “diviniza¢do” de um
aspecto da realidade, era um tipo de “idolatria cultural”, um reducionismo existencial. A
afirmag¢dao monoteista de um incondicionado que transcende o mundo objetivo, aponta para

uma irredutibilidade da existéncia humana (Dooyeweerd, 2009).

A combinagdo entre sapiencialidade e monoteismo concedia uma posicao
relativamente vantajosa na relagdo com mundo. O sabio observava o ferreiro, o ourives, o
agricultor, as aves, as formigas, os navios no mar ¢ o comportamento dos reis, como um
mundo integral. O sabio fascinava-se, mas imaginava e interpretava tais fendmenos como
regidos por uma suprema sabedoria que as integrava. Apesar da diversidade de aspectos e
fenomenos no mundo criado, o sabio encontrava algum tipo de unidade quando concebia tal
realidade como procedente da divindade. Foi precisamente sobre esta peculiaridade
humanizadora e nao-reducionista da experiéncia religiosa israelita com o Deus criador na

criacdo, que Martin Buber (2006) teceu a seguinte consideragao:

O mundo ndo ¢ um jogo divino; ele ¢ um destino divino. O fato de que exista o
mundo, que o homem, a pessoa humana exista, que eu e tu existamos tem um sentido
divino. A criagdo se realiza em nos, ela penetra em nods pelo ardor, nos transforma
pelo seu brilho, nds estremecemos, desvanecemos, submetemo-nos. NoOs nos
associamos a ela, encontramos nela o criador, nds nos oferecemos a ela como
auxiliares e companheiros. (p. 106)

Uma visao de mundo complexa e existencialmente orientada carece de uma pedagogia
igualmente complexa, dai a relevancia pedagogica de Mischlei. Sua didatica apoia-se em uma
pedagogia voltada para o coragdo’" e ndo apenas para a mente. Seu interesse ¢ afetar as agdes

humanas e projeta-la para uma “vida plena”, que nem sempre envolve o acesso a riqueza. As

319 deismo era uma concepgdo teologica e filosofica expressiva entre filosofos € cientistas do século XVII, que
afirmava a existéncia de Deus, porém, como uma divindade ausente do mundo. O deismo concebia um
mundo mecanicista ou naturalista, sem a presenca de Deus ou qualquer tipo de intervencdo direta da
divindade sobre os fenomenos ai presentes. O deismo difere do teismo, pois este ultimo, predominante na
visdo de mundo judaico-crista, concebe um Deus que ainda atua, governa ¢ intervém no mudo, ¢ ainda se
relaciona com os seres-humanos.

31 No sentido j4 tratado nesta investigagio.
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vezes uma vida modesta e tranquila, vale mais do que as instabilidades familiares inerentes a
disputa por poder’’?. Traduzir relagdes desta natureza ndo envolve mera exposi¢do de um
conteudo ético, mas atingir o comportamento e a existéncia propriamente dita. Lidar com a
existéncia envolve questdes complexas, quase liquidas, que a linguagem descritiva e
conceitual ndo dimensiona, somente uma moldura estética e uma retorica ao redor do

conhecimento poderia traduzir tais saberes.

Conhecimento e afetividade se integram na pedagogia proverbial como no esquema
elaborado por Birren and Fisher (apud Brown, 2000), que serve para ilustrar o movimento ou

a localizacao da sabedoria:

conhecimento agao

2

O .20

= 8

5 «©

8
. . . afeto - -
indiferente, imparcial — emocional, responsivo

inacdo

incerteza, ignorancia

Figura 1: Modelo das Dimensdes da Sabedoria
Fonte: Birren and Fisher apud Brown, 2000.

O grafico (Figura 1) mostra como a sabedoria se localiza na relagdo com a afetividade
e a cogni¢do. A linha vertical representa a cognicao e a racionalidade. Em sua parte superior
localizam-se as habilidades cognitivas inerentes ao conhecimento, € em seu polo inverso a
ignorancia e a incerteza. Ja na linha horizontal tracejada encontra-se a afetividade, que por
sua vez, tem em um polo a responsividade emocional, ¢ no outro, a indiferenga ¢ a
passividade. A linha diagonal pontilhada indica a voli¢do, que ¢ a vontade pela agdo. Em seu

polo inferior encontra-se a inagao ou inatividade, € no polo superior, a a¢ao sabia.

312 Py 17:1 (ARA) - “Melhor é um bocado seco e tranquilidade do que a casa farta de carnes e contendas™ -
TOOMA KR I AU N2 e 21
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Por meio deste modelo ¢ possivel localizar a pedagogia de Mischlei, ¢ como ela se
projeta para a agdo (praxis). Esta ¢ a inten¢do da mussar: dirigir o “caminho da vida”. Seu
programa ¢ prdxico, mas nao ¢ ativista, orienta-se a partir de uma estrutura epistemologica e
de um “conhecimento”, afinal, quem ama o “ensino” (mussar) ama o ‘“conhecimento”
(daat)’”. Uma vida emocional responsiva, sem conhecimento, resulta em impulsividade e
tolice, caracteristicas do tolo (ver 4.3). Ele facilmente deixa-se seduzir e entrega-se a seus
impulsos, como se percebe em sua passividade ante as atratividades sensuais representada

4

pela “mulher estranha”. O texto diz que o tolo “rapidamente” a segue®*. O preguigoso por

sua vez ¢ o perfil do “inativo”, aquele individuo sem voli¢do e agdo, ele “mete a mao no prato

e ndo quer ter o trabalho de levar [a comida] a boca.”".

A sabedoria judaica de Mischlei tem um sentido pratico. De fato, em uma realidade
cujo foco € o bem viver, ndo ha como criar um dualismo entre “teoria” e “pratica”. A prdxis,
pathos e logos (agdo, afetividade e racionalidade) se integram formando um todo, inclusive
dificil de dividir. A acdo integra-se a razdo ¢ a emocdo. Mas, conforme o diagrama,
percebe-se como a acdo sdbia ¢ uma resposta que depende da volicdo que se atrela a
responsividade emotiva e ao conhecimento. Nao ¢ simplesmente um ativismo, € tampouco
uma acao racionalmente planejada, mas uma agao treinada e incorporada. Ela afeta cognicao,

emocao, vida comunitéria e fé.

Teoria e pratica se integram quando se pensa em uma pedagogia existencial, cujo foco
¢ uma vida plena e sem a tentagdo reducionista. Seu ethos e sua epistemologia ensinam a
olhar para a realidade como um “livro” e assim encontrar a “sabedoria”, esta “habilidade” que
ensina a arte do discernimento, conhecimento e acdo responsavel. O filosofo Nicholas
Maxwell (2007, p.62) chama a atencao para o fato de que “a maioria de nossos problemas
sociais existe ndo por causa da falta de conhecimento e tecnologia”, mas principalmente
porque faltam formas cooperativas de solucdo de problemas e pela promocdo de uma

existéncia de ‘“valor e justica”. De fato, “o pensamento cientifico e tecnoldgico

3 Py 12:1 (ARA) - “Quem ama a disciplina ama o conhecimento [...]” - ny7 2% =om 3%
3% Py 7:22 (ARA) — “E ele num instante a segue, como boi que vai ao matadouro.” - map-5x =iwo okne 19me 7o
35 Pv 26:15 (ARA) - rebn mavuinb mibd nnbsa i1 Ssy mw
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desenvolveu-se de tal forma que se desassociou de um interesse intelectual fundamental, que €

promover racionalidade cooperativa na vida” (p. 66).

Educacdo ética sem vinculos existenciais significativos pode tornar-se mera abstragdo
teorica, quando ndo cai em um moralismo puramente impositivo. A pedagogia de Mischlei

aponta para uma integracao entre valores e proposito existencial.

Enfim, considera-se a relevancia educacional de Mischlei por seu uso intencional da
imaginagdo como recurso didatico-pedagdgico, o valor atribuido a poesia, a0 meio ambiente e
ao ser-humano. Em algum sentido, pode-se dizer que Mischlei ¢ uma obra autenticamente
humanizadora. Seu projeto educacional dirige-se a vida ordinaria e aos dilemas concretos da
rotina. Sua epistemologia ¢ criativa e por causa de sua crenca em um absoluto monoteista que
transcende a realidade objetiva, tem a virtude de ndo ser reducionista, nada no horizonte da
experiéncia humana pode ser absolutizado. O “Isso” ndo pode se sobrepor ao “Eu” (Buber,
2006), e este ¢ um principio epistemologico presente em toda tradi¢do teoldgica monoteista.
Enfim, sua concepcao da pessoa humana como um ser integral e destinado a uma vida plena
parece ser um principio importante a ser considerado pelas teorias pedagogicas com fins

humanizadores.

7 CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo desta investigacao foi analisar pedagogicamente a famosa obra conhecida
como Provérbios de Salomao, ou Mischlei, como é nomeada em hebraico. Ha um relativo
consenso sobre sua natureza educacional e formativa. Porém, grande parte das investigacoes
concentram-se principalmente na analise hermenéutica de seu substrato teoldgico e ético.
Nestas obras € possivel encontrar alguma men¢do sobre as intengdes didaticas, mas tais
informacdes encontram-se dispersas e nunca ddo um tratamento mais aprofundado e direto

sobre sua pedagogia.
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O esforgo mais explicito no sentido de uma compreensao do fenomeno pedagodgico
sapiencial das Escrituras Hebraicas ¢ a obra Education in Ancient Israel do importante
especialista em tradicdo sapiencial biblica, James L. Crenshaw (1998), também utilizada na
presente investiga¢do. Entretanto, a obra trata de forma bem geral, o fendmeno educacional
da tradigdo sapiencial como um todo, principalmente a partir das fontes sapienciais do
crescente fértil. Mas, ndo fornece muitas informacgdes sobre a didatica e a pedagogia de

Mischlei propriamente dito.

A escolha de Mischlei deve-se por ser ela uma obra que apresenta claras intengdes
formativas, como aponta seu prélogo; por ser a principal obra desta tradi¢ao; e também, por
seu amplo uso e apreciacdo na cultura ocidental, mesmo em espagos ndo religiosos. Outro
aspecto importante ¢ que sendo a sabedoria, um tipo de “razdo pratica”, ela frequentemente ¢
associada a um tipo de “acimulo de conhecimento” ou traduzida em termos de “abstracao
teorica”. Chamou a ateng¢ao o fato da hokhma ter fins prdxicos, a natureza de sua linguagem e
a forma como os sabios tornavam as imagens e experiéncias da vida ordinaria em algo

extraordinario.

O efeito imaginativo das sentengas encontradas na obra mostra um habilidoso uso das
palavras, e aponta igualmente para uma visdo de mundo diferente daquela que a modernidade
estd acostumada. H& um equilibrio entre estética e educagdo, de fato, a poesia e suas
metaforas serviam como recursos didaticos para que o aprendiz fosse afetado ndo apenas
intelectualmente, mas integralmente, e assim, sua acado no mundo pudesse ser corrigida rumo

a vida plena.

O termo hokhma (sabedoria) ocorre mais de quarenta vezes s6 em Mischlei, sendo esta
a maior concentracao do termo em comparacao aos outros livros da Biblia Hebraica. Ja o
substantivo hakham derivado da mesma raiz ocorre vinte e seis vezes. Em termos amplos, ao
se considerar a Biblia Hebraica como um todo, a expressdo ¢ usada cobrindo um espectro
interessante de variaveis. A habilidade de costureiras, artifices e marinheiros também sio
denominadas de hokhma, na tradi¢ao sapiencial, parece que o sentido de “habilidade” acaba

sendo transposto ou se desdobra semanticamente para um tipo de “ag¢do integral sobre o
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mundo”. A hokhma envolve assim uma resposta pessoal que fosse “habilidosa” ante os

desafios de uma vida que parece ser cadtica e ameagadora em muitos aspectos.

Claro que ao lado da hokhma muitas outras expressoes se ligam a ela, algumas vezes
operando quase como sindnimas, outras vezes, parecem sutilmente distintas entre elas, o que
aponta para a relativa dificuldade de se localizar o sentido destas expressdes no contexto em

que seus ouvintes/leitores a escutava/liam.

As expressoes parentes bina e tevuna derivadas do pronome bin apontam para o
discernimento e a capacidade de fazer um “juizo” sobre determinados fendmenos, o
entendimento. Ja a expressdo daat refere-se ao conhecimento ou o descortinar de um
determinado fendmeno. Parece haver uma relagdo intrinseca entre o “juizo comparativo”

(bina) e o conhecimento dai adquirido (daat).

Outra expressdo, mussar, aponta tanto para a corre¢do fisica, como a exortagao dos
sabios, entretanto, pode ter um sentido amplo em Mischlei como que ligado a paideia ou ao
“projeto pedagdgico” da obra. Assim sendo, mussar seria um tipo de “curriculo” sapiencial
com fins transformativos, tendo em vista educar os habitos e escolhas de seus aprendizes. E
finalmente a tora, que no caso de Mischlei, ndo pode ser tratada em seu Sitz im Leben como
uma referéncia ao Pentateuco (a chumash), mas a “instrucdo” ou o “ensino” propriamente

dito™'®.

Obviamente, uma tradicdo sapiencial ndo era exclusividade dos israelitas, na verdade
pelo menos duas tradigdes sapienciais com testemunho documental encontram-se no crescente
fertil (Egipcia e Babilonica). Além disso, ha indicios de que algumas maximas proverbiais de
Mischlei eram muito proximas em semelhanga aos provérbios existentes em tradigdes
babildnicas e egipcias. O que coloca a tradi¢ao sapiencial israelita dentro de um movimento
internacional pela sabedoria. E mais do que isto, documentos como as Instrugcoes de
Shurupak e as Instrucdes de Amenemope, servem de orientacdo quanto as estruturas

proverbias encontras em Mischlei.

316 A associagdo entre o uso da expressdo fora em Mischlei, como uma referéncia ao Pentateuco ¢ tardia.
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ApoOs localizar a obra de Mischlei no contexto do crescente fértil, ¢ fundamental
localiza-la no canon da Biblia Hebraica, em especifico ante as outras obras sapienciais como
J6 e Kohelet (Eclesiastes). O prologo de JO ¢ basicamente uma breve narrativa, mas seu
corpus ¢ basicamente um didlogo “filos6fico” com seus amigos. Grande parte da obra ¢ uma
discussao sobre a tragédia ter acometido um homem justo. Ja Kohelet tem um tom reflexivo,
as vezes levemente melancolico, fatalista e um tanto cinico, principalmente sobre a
possibilidade do ser-humano ter algum tipo de “controle” sobre sua existéncia. Mischlei, por
sua vez, ¢ claramente uma obra de conselho e orientagdes pedagdgicas, uma colecao de varias

vozes, organizadas com um objetivo educacional, como explicita seu prélogo.

Apesar de Mischlei ter sua autoria tradicionalmente ligada a Salomao, ha a provavel
participacdo de varios outros autores ou redatores. Ha mengao aos homens do Rei Ezequias e
a “sabios” (no plural). Ha indicios da ligagdo da obra com a realeza, mas também com o lar.
Porém, hd uma evidéncia ulterior: houve a clara intencdo de preservar tais maximas
proverbias e obviamente transmiti-las, do contrario, uma obra desta natureza jamais teria sido
compilada. Tal sabedoria chegou a tradi¢ao rabinica e foi inclusive digna de interpretagdo
hermenéutica (midrdshica) por parte desta tradicdo®’. Sua popularizagdo seria inevitavel,

nem que fosse a longo prazo.

Quanto ao estilo literario, ¢ de fato curioso perceber que Mischlei apesar de possuir em
seu corpus alguns conselhos diretos, ela também possui sentencgas sofisticadamente poéticas e
elaboradas de forma bem criativa. H& um “tempero” estético importante que ¢ parte
integrante de seus objetivos didaticos. Por esta razdo, reconhece-se a classificagdo dada por
Gerhard Von Rad, que denomina o estilo de Mischlei por “poesia-didatica”. Afinal, sua
natureza poética tem fins formativos e educacionais, ¢ assim, ela se torna um método ou

recurso didatico.

Argumentou-se que “poesia-didatica” € outro nome para o maschal, ela seria assim

uma forma de classificacdo ao recurso literario predominante na obra: a comparagdo. O

317 A tradigdo judaica interpreta a obra de Mischlei pela obra conhecida como Midrash Mischlei.
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maschal ¢ a arte com as palavras, a capacidade de utilizar diversos recursos retoricos e

poéticos de modo que se tornem “palavras prazerosas™"®

ao ouvido do aprendiz. Identifica-se
o maschal com o sentido amplo dado por Paul Ricouer a “metafora”, como aquele elemento
que expande o sentido convencional das palavras para além de suas fronteiras, um tipo de

transposicao de significado.

Dentre os recursos literdrios utilizados em Mischlei estdo principalmente:
paralelismos, provérbios numéricos, paranomasias e acrosticos. O uso de tais recursos tinha
por finalidade: provocar a curiosidade, capturar a disposi¢do dos alunos, propiciar a

memorizagdo e estimular generalizagdes e associagdes afetivo-cognitivas.

Sendo Mischlei basicamente uma colegdo, ¢ dificil perceber uma coeréncia em sua
estrutura como um todo. Porém, € relativamente possivel identificar e agrupar a obra em
blocos proverbiais. No caso, 0 que se sugere ¢ uma estrutura pedagogica para a obra. Com
um prologo onde se encontram seus objetivos educacionais; um bloco com conselhos do
pai/mestre ao filho/aluno; um quadro ludico em que a sabedoria se personifica de forma
arquetipica; um bloco com paralelismos entre o “sabio” e o “tolo”; uma série de conselhos
com os sabios, ¢ finalmente, uma série de provérbios criativos que se vale de enigmas,

provérbios numéricos e o acrostico da “mulher valente” ou “virtuosa”.

Para uma analise do fenomeno pedagdgico da obra de Mischlei ¢ fundamental
considerar, além de sua estrutura literaria e sua localizacao no canon, sua visao de mundo. O
Weltanschauung de Mischlei abrange a forma como os sabios imaginavam a realidade: o que
abrange sua cosmologia, as implica¢des religiosas e filosoficas de um mundo “criado”; a
concepcao de ser-humano que rege a obra (antropologia); suas intengdes éticas € a forma de

se obter conhecimento (epistemologia).

O mundo imaginado pelos sabios ¢ um mundo criado por um Deus soberano que
tomou a sabedoria tornando-a sua “arquiteta”, tal mito, apontava para um mundo regulado e

ordenado de forma sdbia e habilidosa. Esta cosmologia monoteista ¢ parte integrante da

% Py 16:25
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forma como os sdbios olhavam para o mundo:

Cativados pelas maravilhas da natureza, os israelitas criam que Deus era o grande
Criador responsavel pelo mundo, sua organizacdo e tudo que nele ha. Eles
mantinham que o esplendor da criagcdo poderia vir apenas de alguém que fosse ao
mesmo tempo poderoso e sabio. Este criador ndo era apenas o arquiteto primevo do
universo ¢ o sustentador provedor da realidade, mas também o juiz que preserva e
estabelece a ordem. Por esta razdo, Israel cria que a ordem social era um reflexo da
ordem natural do universo, ¢ bem possivel que esta ideologia da criag@o tivesse um
papel mais significativo em sua visdo de mundo do que se pensava antes. (Bergant,
2000).

A visdo de mundo proverbial ¢ uma forma de imaginar a realidade. Tal imaginagao
era frequentemente enriquecida pelos sabios, os quais se valiam de um recurso da linguagem
que ¢ fundamental em um contexto imaginativo: a metafora. Por meio da metéfora,
fendmenos corriqueiros eram alavancados para além de seu sentido literal. Um recurso
importante em um processo formativo baseado predominantemente na linguagem verbal ou
escrita, a metafora projetava palavras e fendmenos corriqueiros para além de seus limites

normativos.

A dimensao religiosa também permeia toda obra proverbial. O aprendiz ¢ convidado a
ser humilde e ndo confiar em sua propria capacidade cognitiva. O ceticismo quanto a
possibilidade de aquisi¢do de conhecimento ¢ 6bvio, por isso, o aprendiz ¢ convidado a
“temer a Deus”. Este elemento religioso ¢ importante, a busca pela sabedoria depende
basicamente do reconhecimento e devogdo a Deus. O esforco para aprender nao ¢ suficiente,

se nao ha confianca no Absoluto.

Por causa do reconhecimento de um Deus Criador que providenciou o mundo para o
florescimento da vida, a rotina e as praticas ordindrias tornam-se o cendrio para uma vida
sabia. A pratica religiosa ndo isola seus “adeptos” da vida publica, ela ndo se restringe a vida
privada. Fica claro que a obra ¢ em algum sentido “humanista”, visto que sua preocupacao
central ¢ a dignidade humana a partir de seu ethos, 0 que exige uma compreensao mais precisa

da antropologia que orienta Mischlei.

Toda pedagogia depende, em alguma instancia, de um “projeto antropoloégico”, em
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outros termos, toda pratica formativa intenciona a “invencdo” de um tipo de ser-humano.
Uma das evidéncias da preocupagdo antropolégica de Mischlei pode ser as quarenta

ocorréncias do substantivo adam (ser-humano) ao longo da obra.

A antropologia de Mischlei concebe o ser-humano como alguém possuidor de uma
relativa liberdade e capacidade para fazer escolhas. Mas, tal poder pode ser facilmente
cooptado pela impulsividade, a sensualidade, a ingenuidade e a ignorancia. A tolice ¢ um
risco permanente em toda obra. Nao ha “tolice” que ndo tenha consequéncias sérias. A Unica

forma de dirimir tais riscos € educar o “coragao”.

O centro da experiéncia humana em Mischlei é o “coragdo” — lev — 27 — uma expressao
nunca utilizada em sentido literal ao longo da obra. Uma metafora a respeito daquela
dimensdo subjetiva que integra emocgdes, razdo, f¢, imaginacdo ¢ memoria. Do coracao
procede a voli¢do e as escolhas morais. E interessante comparar esta antropologia integral, de
tempos pré-modernos, com as antropologias modernas, que tendem a um tipo de
reducionismo racionalista, genético ou neurocientifico. ~Para os sabios, os seres-humanos

sentem, pensam, lembram, aprendem e creem.

Sendo o “coracdo” educado, o individuo podera desfrutar de uma “vida plena” (haim),
que € o proposito ultimo (telos), a meta de uma vida sabia. A sabedoria mesmo ¢ uma “arvore
da vida”. O termo “vida” também ndo significa mera vida biologica, mas uma “existéncia

plena”, um tipo de “qualidade de vida”.

A vida ética em Mischlei ¢ traduzida muitas vezes pela metafora da “trajetéria” ou
“caminho” (derekh). O “caminho da vida” € viver sob uma educacao ou ensino (mussar) que
possibilite uma existéncia segura no ethos dos sabios. Dentre as virtudes a serem cultivadas
na ética proverbial encontram-se: a moderacdo, a diligéncia, obediéncia aos pais, respeito ao

pobre, cuidado com as palavras, a honestidade e a justica.

Em Mischlei ¢ possivel perceber uma aproximacgao entre ética € epistemologia. Etica

ndo ¢ concebida meramente como um tipo de “discurso coercitivo” com fins de controle
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social. Ela ¢ parte de um projeto antropologico que se integra com um mundo teologicamente
imaginado. Por esta razdo, o conhecimento integra-se a afetividade e a imaginacao religiosa,

de modo a orientar as agdes do aprendiz.

A epistemologia sapiencial opera a partir de sua propria tradicdo. Afinal, ndo existe a
Razao, mas razoes (Maclntyre, 1988), todas derivadas de suas respectivas tradi¢cdes. Sendo
assim, a racionalidade que orienta a epistemologia de Mischlei, ¢ fundamentalmente crente na

providencialidade, experiéncia e tradi¢do comunitaria.

O conhecimento ¢ obtido primeiramente por uma relagdo de respeito e fé em Deus
como criador do mundo. O principio do conhecimento ¢ reconhecer que Deus ¢ a fonte
priméaria de todo saber. E, da mesma forma, todo conhecimento que pode ser inferido a partir

da relagdo com o mundo e as pessoas, ¢ providencial.

Por outro lado, a experiéncia com a vida ordindria, a observagdo e a memoria, podem
se tornar “laboratdrios” para teste e re-teste de principios aprendidos, como se tornam
também, fontes de conhecimento sapiencial. Os principios que regem determinados
fenomenos como o comportamento de passaros, o trabalho dos ferreiros, a navegacdo de
barcos e a atuacdo dos comerciantes podem ser generalizados e replicados por meios da

analogia metaforica a outras circunstancias da vida.

Mas, em ultima instdncia, um meio epistemoldgico importante ¢ o saber acumulado
historica e comunitariamente: a tradicdo. Os sdbios sdo os principais portadores deste saber e
sdo iniciados na arte de observar e inferir provérbios a partir desta observagdo. Uma forma de

preservar as descobertas sapienciais ¢ se submeter deliberadamente a pedagogia dos sabios.

A visdo de mundo de Mischlei ¢ profundamente religiosa, sua antropologia ¢ integral e
dirigida a um telos de existéncia plena. O caminho até este propdsito depende de uma vida
¢tica, cujos valores sdao derivados de um conhecimento providencial, experimental e

comunitariamente tradicional.
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A partir desta visdo de mundo ¢ possivel inferir algumas coisas a respeito da
pedagogia de Mischlei. Porém, ¢ relativamente evidente, que nao seria anacronico denominar
de “pedagogia” o que acontece em Mischlei, afinal o que esta sendo tratado ¢ o “fendomeno
pedagbgico” da obra. Claro que tal classificacdo € a posteriori, o que ndo desqualifica a

analise.

Como discutido, o que faz o pedagdgico ¢ a intencionalidade formativa, que ¢ a
intencdo deliberada de educar. Dois indicios apontam para a presenga de uma pedagogia

(intencionalidade formativa): objetivos explicitos e método (didatica).

Foram apresentadas evidéncias de ambos. Os objetivos podem ser encontrados no
prélogo, mas também ao longo da obra. Seu propoésito € educar para uma vida plena que
depende de agdes integrais e sabias, que por sua vez, procedem do conhecimento e
treinamento que procede dos sdbios. A obra ndo € ativista e tampouco teorica, € praxica. Seu

foco ¢ regular as agdes a partir de sua estrutura educacional (mussar).

Ao longo da investigagdo foi possivel perceber o estrato pedagdgico tornando-se
progressivamente evidente, tendo seu climax na andlise dos recursos didaticos utilizados na

obra, expressos por sua poesia-didatica, o maschal.

O maschal ¢ a arte de utilizar as palavras de modo a atingir e capacitar o “coragdo” do
aprendiz. Porém, para que tal objetivo fosse alcancado, ele deveria operar a partir do
principio de “transmissdo cultural”. Qualquer projeto antropoldgico de uma determinada
comunidade tem interesse em sua perpetuidade, o que depende de relagdes formativas
especificas, tendo em vista, que seus valores e conhecimentos acumulados sejam transmitidos,

e a visao de mundo dos individuos afetada por tais valores.

Transmissdo cultural depende de “mediadores culturais” ou “mediadores
educacionais”. Conforme a teoria proposta por Reuven Feuerstein (1994), transmissao
cultural depende de Aprendizagem Mediada, uma forma particular de aprender, que se

diferencia de mera “absorcdo de informagao”.
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A Aprendizagem Mediada depende de trés caracteristicas basicas: mediagdo de
intencionalidade, de transcendéncia e de significado. Tais caracteristicas estdo presentes na
estrutura proverbial de Mischlei. Percebe-se que os sabios/compiladores tinham uma clara
intencdo formativa; também desejavam que seus ensinamentos fossem aplicados as diversas
circunstancias da vida; e enfim, atribuiam significado a realidade a partir de sua visao de

mundo.

Finalmente, considera-se a importancia desta analise pedagdgica de Mischlei, primeiro
como uma forma de contribuir as investigacdes que envolvem a histéria da educacdo.
Segundo, ¢ uma tentativa de aproximar outras experiéncias educacionais para os atuais
debates sobre o tema. Cada vez mais, fica evidente, que o esforco de superacdo do
“tradicional” por paradigmas modernos homogeneizantes, resultou em uma relativa
indiferenca aos insights pedagogicos de outras “pedagogias”, que poderiam também,

contribuir para novas sinteses metodoldgicas e pedagogicas.
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