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Dandaluna, divindade das aguas doces. E também conhecida como

Osun para os candomblés nago



O ferreiro forja a palavra,
O teceldo a tece.

O sapateiro amacia-a curtindo-a.

(A.Hampaté Ba)

Dedicatéria a meus pais:

Eram muito Josés

No meio da romaria
Retirantes

Maridos de tantas Marias.
(Parafrase: Morte e Vida

Severina, de Jodo Cabral de
Mello Neto.)
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Homenagem poéstuma

A mameto Nambuazaze a quem conheci pouco antes de sen
falecimento.

Era uma das mais conhecidas figuras do candomblé da nagio
angola e, em sua casa de culto, reuniam-se todas as nac¢les para

discutir os destinos das religies afro-brasileiras.
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RESUMO

A partir de estudos ja realizados sobre a
lingua kimbundu, este trabalho propde-se discutir
a presenga de tragos lexicais dessa lingua em
uma comunidade religiosa de candomblé angola.

Com esse objetivo serdo analisados os textos

orais registrados nessa comunidade.

Seummary

Through studies fulfilled about kimbundu
language, this work proposes itself to debate the
presence of kimbundu’s terms in the religious
community of angola candomble.

With this proposal, the oral texts recorded in

this community will be analysed.
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0. INTRODUCAO

Este trabalho trata da lingua kimbundu, pertencente ao grupo
bantu, trazida ao Brasil pelos falantes de Angola, sudeste da Africa
Ocidental. Visa A identificacdo e documentagéio de estudos realizados
do século XVI a atualidade ¢ o registro de minha pesquisa de campo
em uma comunidade religiosa de candomblé angola, fazende uma
descrigdo da linguagem ali utilizada a fim de constatar em que situagio
lingiiistica podemos encontrar essa lingua no terreiro de candomblé

com suas praticas magicas.

O objetivo especifico deste ¢studo consiste em descrever a
linguagem usada no Inzé Nkisi Mameto Dandaluna' Kisimbi Kiamaze.
Apesar de concentrar minhas pesquisas nessa casa de rito angola, nio
deixei de buscar informag¢des em outras comunidades do mesmo rito e
de ritos diferentes, como: ketu, efan ¢ jeje. Além das comunidades de
candomblé, registrei ceriménias em uma casa de tambor de mina,
colhendo informagdes com o dirigente espiritual sobre a lingua e a
ritualistica. Para isso, nfio poderei deixar de falar sobre a visio de
mundo de matriz africana, reorganizada sob os mais variados aspectos
pelos africanos transportados como escravos para o Brasil. Junto a essa
reorganizacio de vida, recriou-se um repertério lingiiistico, que ¢ o

tema deste trabalho. Buscarei, entdo, responder a algumas questdes:

! Prondncia do tateto. Nei Lopes registra; dandalunda ou dandalunga.
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» qual ¢ a situa¢dio lingiiistica na comunidade investigada?

» hé mesmo uma lingua negro-africana falada com fluéncia ou
apenas vestigios; esses vestigios serdo do kimbundu?

» como se d a transmissfio dos conhecimentos?

» quais as interferéncias da lingua portuguesa e de outras .
linguas negro-africanas no interior dessa casa de candomblé

angola?

Ha poucos estudos sobre a lingiiistica africana no Brasil. Sobre as
linguas do grupo bantu, os estudos sdo bastante escassos. Obras que
tratem das linguas existentes nos candomblés angola sdo, praticamente,
inexistentes. Existem literaturas de cardter puramente religioso que
ndo ddo conta da linguagem de maneira académica e alguns poucos

textos de autores académicos.

De acordo com Serra (1995:172):

As "linguas-de-santo™, de modo geral, ainda ndo
foram devidamente abordadas. E um equivoco
etnolingiiistico sério descaracterizd-las como cddigos,
tratando-as como "vocabuldrios”, Chamei a atenc¢do, em
outro ensaio {Trindade-Serra, 1992, op. cit.}, para a
necessidade de analisar-lhes o uso ¢ estudar as variag@es
que comportam. Detjve-me particularmente na indicagio
da importéncia de “textos-monumentos” que se

preservam nos terreiros, como a "Tabela” do rite angola.

De acordo com Pdvoas (1989:25):

O candomblé de angola é uma realidade ¢ o seu

dialeto conservado intramuros reclama pesquisa.
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Pude constatar que a comunidade pesquisada possui esse
“dialeto”, a que se refere Pdvoas, caracterizado por fortes tragos
lexicais do kimbundu.

Por que hé4 tragos marcantes dessa lingua, quais foram os fatores
que a conservaram em tais comunidades e qual é o motivo dela estar
“conservada intramuros”? Os questionamentos deverdo ser, ao longo

deste estudo, respondidos, justificando a sua prépria elaboragio.
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0.1. O corpus

Os dados obtidos para esse trabalho foram recolhidos através de
informantes de diversas casas de candomblé e uma casa de tambor-de-
mina. Entretanto, o cerne dos estudos foi concentrado em apenas uma
casa, especificada no capitulo IV.

Realizei filmagens ¢ grava¢les em fita K-7 ¢ com os diversos
informantes; presenciei rituais e conversei informalmente com adeptos,
fiéis ¢ estudiosos do assunto. Numa das ocasides de festa piblica, na
casa onde concentrei minha pesquisa, solicitei a uma amiga, Professora
Mara Bertalha, que fotografasse a cerimdnia. Algumas dessas fotos
fardo parte ilustrativa deste trabalho.

Filmei vdrias cerimbnias piblicas ¢ somente uma secreta que me
foi permitido filmar ¢ registrar por escrito. As filmagens somam 18
fitas, num total de 27 horas. As entrevistas e registro de cantigas
gravei em fita K-7, num total de 20 horas. A transcrigdo dos dados foi

feita @ medida que necessitava de material. Ha cerca de 80 laudas.
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- 0.2, Metodologia

Além de descrever a linguagem, procederei a uma analise dos
textos da chamada lingua-de-santo, falada no inzé Nkisi Mameto
Dandaluna Kisimbi Kiamaze, candomblé de nagdo angola, cuja lingua
ritual parece possuir tragos lexicais do kimbundu. Essa andlise serd
preliminar devido & escassez de fontes bibliograficas para embasar
uma andlise lingiiistica com maior profundidade. Além da analise,
buscarei situar historicamente essa lingua oriunda dos povos da regido
norte de Angola e os estudos ji realizados de meu conhecimento.

Poucas sfo as fontes de pesquisa sobre as linguagens do
candomblé no Brasil, de modo geral. Ha alguns trabalhos que tratam
do candomblé kefu praticado por adeptos que seguem os conhecimentos
transmitidos pelos ascendentes do povo nagdé, cuja lingua de culto é a
yorubg; porém, estudos sobre as préaticas magicas do candomblé angola
sdo praticamente inexistentes, principalmente, na area da lingiiistica.

Embora algumas palavras do kimbundu ou mesmo de outras
linguas negro-africanas constem do diciondrio Aurélio ja incorporadas
ao portugués, adotarei grafias de acordo com os lingiiistas africanistas,
como José Domingos Pedro, cujo trabalho sobre a gramitica do
kimbundu, o mais recente que encontrei, é sua tese de doutoramento
apresentada em 1993, na Université René Descarfes, sob a orientacdo
de Emilio Bonvini. Adotarei também grafias para o kimbundu de
Cordeiro da Matta, coordenador do dicionario kimbundu-portugués, um
dos documentos mais antigos que tenho em maos, datado de 20 de
setembro de 1864. Para a lingua yorubd, adotarei a grafia de Ruy do
Carmo Pé6voas, mestre em Letras Vernaculas pela Faculdade de Letras
da Universidade Federal do Rio de Janeiro e bdbdalorisa dirigente do
Ase Ilé Ijésa. Os sinais graficos sobre as vogais representam os tons:

alto (*) e baixa ('), o médio n&o ¢ grafado; & consoante (s) possui o



15

som de [g]; as vogais: (¢), de [€] e o (o), de [?]). Dependendo do
vocédbulo, poderd haver grafias conforme pronincia dos informantes.

O trabalho serd dividido em capitulos ¢ uma apresentagéo. Nessa
parte, & qual denominei de Apresentagiio, constard de uma introdugéo
ao tema. No primeiro capitulo, abordarei os estudos realizados a partir
do século XVI, tendo como base a obra de Bonvini; no segundo, os
estudos gramaticais da lingua kimbundu, de José Domingos Pedro; no
terceiro, a estrutura da lingua kimbundu, sua fonologia e sistema de
classes nominais; no quarto, os tragos lexicais dessa lingua em uma
comunidade de candomblé angola, registrando, anies, os valores
civilizatorios transplantados ao Brasil, a filosofia sobre a forga vital ¢
a cosmovisdo do povo banfu, para, em seguida, abordar como surge a
lingua kimbundu na comunidade por mim investigada; no quinto
capitulo, tratarei da vinda dos africanos como escravos e a situagio
lingtiistica dos grupos étnicos espaihados pelo territdrio brasileiro; no
sexto, tratarei da palayra, cuja forga vem de uma matriz africana, aqui
no Brasil, assumindo uma fungfo ritualistica dentro das comunidades
religiosas; no sétimo, serdo abordadas as diferentes linguagens por
mim observadas na casa investigada; no oitavo, revelarei uma
cerimdnia secreta, cuja divulgagio me foi autorizada pelo rtateto,
descrevendo o ritual, seu significado, canticos e rezas. Filmei essa
cerimdénia na integra; no nono capitulo, procederei & analise lingilistica
com maior profundidade, embasando-me nos trabalhos de
pesquisadores dessa area de lingiiistica africana; e, por fim, a
conclusio.

Existem palavras e expressdes que, embora estejam em portugués,
so de uso especifico dos meios afro-brasileiros; nesse caso, esses
termos serdo sublinhados. As palavras de outras linguas ou vestigios
de outras linguas e ‘titulos de obras estardo em italico; as citagdes
estardo centralizadas e com o tamanho da letra menor. Os titulos e sub

titulos dos capitulos estardo em negrito.
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0.3. Apresentagiio

Esta ¢ uma parte de introdugdo ao tema, ndo contendo ainda uma
andlise aprofundada do corpus, o que farei apenas no Capitulo IX.

Este trabalho trata da lingua kimbundu, pertencente ao grupo
bantu, trazida ao Brasil pelos falantes de Angola, sudeste da Africa
Ocidental. Visa & identificagfo. ¢ documenta¢fio de estudos realizados
do século XVI a atuallidade. Concluoc com o registro de minha pesquisa
de campo em uma comunidade religiosa de candomblé angola, fazendo
uma descrigiio da linguagem ali utilizada a fim de constatar em que
situagfo podemos encontrar essa lingua no terreiro de candomblé com
suas praticas méagicas.

Além de diciondrios, como os de Pe.Maia e Cordeiro da Matta,
encontrei dois estudos mais especificos da lingua kimbundu: o trabalho
realizado por Emilio Bonvini, que representa a historiografia da
lingiiistica africana; ¢ o de José Domingos Pedro, que é uma tese de
doutorado sobre a sintaxe da lingua. Esses dois estudos,
principalmente, serfio de grande importincia para situar a lingua,
objeto desse estudo, historicamente. Em seguida, abordarei sua
situagdo de comunicaglio e permanéncia na comunidade por mim

pesquisada.
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0.4. Breve histérico

As linguas do continente africano somam em numero um tergo do
patrimdnio linglistico da humanidade. Pesquisas mais recentes -
apontam um inventédrio de quase duas mil linguas. Em 1963, Greenberg
reduziu a classificagdo de dezesseis para quatro familias lingiifsticas:
Cordofonigna, hoje denominada Niger Congo, Afro-Asidtica, Khoisan
¢ Nilo-Saariana. A lingua Kimbundu pertence 3 familia Niger-Congo,
grupo Benue-Congo, subgrupo bantu. O grupo Benue-Congo ¢ o que
possui maior nimero de linguas, aproximadamente 890 linguas.

Por volta de 1862, o lingilista Wilhem Bieek propds o termo
bantu para designar um grupo de aproximadamente 480 linguas faladas
na regido centro-sul da Afrgi_ca. A denominagio bantu origina-se de —ntu
precedido pelo prefixo plu;'al ba- e significa pessoas. A raiz da palavra
pode ser encontrada em véirias linguas do grupo, ligeiramente mudada,
por exemplo: watu (swahili); wanthu (nyasa) bantu (lega), etc. (Asher
R.E. & Simpson J.M.Y, 1993:302). O termo foi proposto devido a
homogeneidade que possuem as linguas desse grupo. Bleek foi o
primeiro lingilista a desenvolver um sistema de classificagdo nominal
para as linguas banfu. Muitos outros lingilistas v3o fazer mudangas,
sempre partindo dos estudos de Bleek, como Meinhof (1899), Guthrie
(1967). O sistema das classes varia de uma lingua para outra, mas
nenhuma delas excede a 23. A lingua kimbundu possui 18 classes

nominais.


duas.mil
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1. caPiTULO I
1.1. Historiografia da Lingua Kimbundu

Procurarei situar o kimbundu, historicamente, sobretudo através do
levantamento dos textos pesquisados por Emilio Bonvini, que mapeia
os estudos realizados sobre as linguas negro-africanas nos séculos XVI
¢ XVII. (Bonvini, 1996:127-148). Destacarei somente o que se refere a
lingua kimbundu, objeto deste estudo.

Bonvini afirma corresponder & primeira fase da histéria lingliistica
africana o periodo que vai do século XVI ao XVIII, caracterizado como
catbélico e portugués.

JA no século quinze, ele aponta os primeiros contatos com a
captura de escravos. Mas ¢é somente a partir do século XVI que
realmente comegam a aparecer os primeiros escritos nas linguas de
alguns grupos, por exemplo: wolof, fulfude — cerca de 300 palavras e
30 frases em Geloff, cerca de 2000 palavras em Guilof, etc. Surgem os
primeiros vocabularios ¢ as primeiras gramdticas na tentativa de
facilitar a comunicagdo entre os exploradores ¢ os natives. Seria na
Africa Central e Austral, cujos falantes sio de linguas banfu, regiio do
Congo, Angola ¢ Mogambique no século XVI, que se organizam as
listas de palavras, os chamados manuais de navegagio que facilitam a

comunica¢iio dos que vém continuar as exploragdes.
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1.1.1. Gentio de Angola (1642)

A primeira obra sobre a lingua kimbundu data de 1642 “Gentio de
Angola suficientemente instruido nos mysterios de nossa sancta Fé.
Obra posthuma composta pello Padre Francisco Pacconio da
Campanhia de Iesu. Redusida a methodo mais breve e accomodado
capacidade dos sogeitos que se instruem pello Padre Antonio de Couto
da mesma_, Companhia. Em Lisboa, por Domingos Lepes Rosa, 1642. 19
cm., [10], 90, [4] f£f.”

O estudo de Pacconio trata da lingua kimbundu, falada na época do
reino de Ndongo, Angola. O interesse lingiistico da obra esta
essencialmente na observagiio da prontncia. O autor faz uma descrigio
da lingua, levantando os seguintes pontos:

a) auséncia de consoante final, salvo quando for um advérbio;

b) as vogais posteriores;

¢) a auséncia do redobramento do /R/;

d) a prenasalizagfio do N diante das consoantes b, d, g, v, z;

e) a importincia oposicional do redobramento tanto para os nomes
quanto para os verbos. Ex.: ngila ‘passaro’ / ngilla ‘caminho’;

f) a interpretacio consonintica de v diante de uma vogal;

g) a pronincia de gue, gui, gue, gui (C- ou CV-, conforme o caso);

h) o caso da sinalefa;

i) a vogal i utilizada como consoante e realizada como j
(constritiva palatal)

j} a importadncia oposicinal dos tons tanto para os nome quanto para
os verbos. Ex.: micua ‘nome de uma fruta’ / mucia ‘habitante

autoctone’,
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1.1.2. Gentilis Angollae (1661)

A segunda, em 1661, “Gentilis Angollae Fidei Mysteriis Lusitano
olim idiomate per R. P. Antonium de Coucto Soc. lesu Theologum:
Nunc autem Latino per Fr. Anfonium Mariam Prandomontanum. -
Concionatorem Capucinum.Admod. Rev. Patris Procuratoris Generalis
Comissarij Socium, Instructus, atque locupleratus. Romae, Typis S.
Congreg. De Propaganda Fide. 1661. Superiorum permissu. 22,5 cm,,
[16], 115, [3]pp.” S6 vinte anos mais tarde aparece essa outra obra,
com carater gramaticall. Ela segue o modelo do latim para interpretar o

que hoje designamos por classes nominais.

1.1.3. Arte da lingua de Angola (1694)

Em 1694, o padre Pedro Dias escreve na Bahia, na cidade de
Salvador, 4Arte da Lingua de Angola, uma gramatica sobre a lingua
kimbundu, vindo- a ser publicada em Lisboa em 1697. Pode-se supor ter
existido uma presenga muito forte da lingua kimbundu; e presumir-se
até que essa lingua tenha sido corrente nas ruas daquela cidade.

E a primeira gramética sistemadtica da lingua Kimbundu ¢ de uma
certa forma, de acordo com Bonvini, o autor n3o se prende ao
paradigma das declinagdes -do modelo latino. Ele debate sobre a
interpretagdo das classes nominais, trata — no trabalho — dos nomes,
afirmando que eles nfo se movem por declinagdes ou por casos, mas
que ha mudangas de significados através da silaba ou da consoante da
inicial do nome bem como pela formagdo do singular e do plural; ele
descreve sé no plano formal, sistematicamente, dando as regras para a
passagem do singular para o plural, antecipando o que se conhece,

hoje, como ‘classes nominais’. Interpreta os adjetivos, pronomes e a
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terceira pessoa do verbo como um adjetivo porque eles concordam em

classe ¢com o substantivo.

Completando o inventdrio dos documentos antigos, Bonvini cita
obras do padre italiano Bernardo Maria di Canecatti, um dos Gltimos da -
orde.m dos capuchinhos a estar em Angola em fins do século XVIIIL
Sua Gltima obra (1805) Collec¢do de Observagdes Gramaticaes sobre a
Lingua Bunda, ou Angolense, compostas por Fr. Bernardo Maria de
Cannecattim, Capuchinho Italiano da Provincia de Palermo,
Missiondrio Apostilico, e ex-Prefeito da Missoes de Angola, e Congo,
e Superior actual do Hospicio dos Missiondrios Capuchinhos Italianos
de Lishoa. Lisboa, Na f;npressé'o Regia. Anno 1805. Por Ordem
Superior. 19,5 cm., [4],XX,218pp. possui uma parte dedicada a um
diciondrio, fazendo — nesse trabalho — uma comparagéo lexical entre o
kimbundu e o kikongo. Bonvini reafirma que o mérito do padre
Bernardo Maria di Canecatti € ter abordado em sua obra o dominio
lexical e a elaboragdo de um dicionario, lacunas deixadas pelos outros
estudos realizados.

Concluindo, Bonvini esclarece ter havido grande progresso nos
estudos sobre as linguas, principalmente, no dominio gramatical. Em
fonologia, com a importdncia ¢ a fun¢fo oposicional dos tons, a
existéncia das pré-nasais, a silaba final aberta. E em sintaxe, com o
sistema de classes nominais, caracterizada pela presenga dos prefixos

nos nomes,
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2. CAPiTULO 11

2.1. O Estudo Gramatical sobre a Lingua kimbundu de
José Domingos Pedro (1993)

Através do corpus recolhido na regifio de Catlumbo, uma pequena
comunidade situada a 50km de Luanda, Pedro descreve a gramadtica da
lingua kimbundu.

Na introdugiio do texto, faz um mapeamento sobre os documentos
escritos dos séculos XVI ¢ XVII em lingua kimbundu, considerando os
dois mais importantes: Gentio de Angola, de Pe Francisco Pacconio ¢
Arte da Lingoa de Angola, de Pe.Pedro Dias,

Cita os trabalhos relizados no século XIX, dizendo haver dezenas
de documentos como: gramadticas, diciondrios, textos orais. Entre eles:
Diccionario da Lingua Bunda, ou Angolense, de Bernardo Maria
Cannecattim e Kimbundu Grammar, Gramdtica Elementar do Kimbundu
ou Lingua de Angola, de Héli Chatelain, obras datadas de 1888/89.

No século XX, destaca duas publicagdes do Instituto de Linguas
Nacionais: Em 1980, Histérico sobre a criagdo dos alfabetos em
linguas nacionais, obra que marca o inicio da politica lingilistica das
autoridades angolanas no que concerne ao estudo das linguas africanas
faladas em Angola. E um.estudo que objetiva determinar o sistema
fonolégico de seis linguas reconhecidas como representativas em
Angola, entre elas, a kimbundu. E em 1985, a obra Esbog¢o fonolégico

efetua uma reviséo do sistema fonolégico de cada lingua.
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Pedro finaliza sua introdugBio apresentando os sistemas
consonantais ¢ vocdlicos; os tons e o acento' da lingua kimbundu.

Historicamente, o sistema de classes ¢ considerado pelos
bantuistas como o centro da estrutura das linguas bantu. Muitos autores
estudaram o sistema fundamentados nos estudos de W.Bleek. Seu -
inventdrio determina o nimero que cada classe recebe. O inventério do
kimbundu é um conjunto de 18 classes, divididas em quatro categorias:
prefixo nominal, prefixo pronominal, prefixo verbal e infixos. (op
cit:114-115)

O autor mapeia as 18 classes nominais a0 mesmo tempo em que
descreve a gramatica kimbundu, exemplificando os textos recolhidos
dos informantes de sua pesquisa de campo, conforme citado no inicio
do capur. Descrever, analisar, estudar essa obra de José Domingos
Pedro, por si s6, ja seria matéria para uma outra monografia. Nio ¢é
esse 0 caso, portanto ndo vou mais além. Com certeza, pela quantidade
de informag¢des sobre a lingua, objeto deste estudo, haverid algum

trabalho mais aprofundado no futuro.

1_ Em seu trabalho, Pedro diz que, além dos tons, a lingua kimbundu possui também acentos diferenciais.
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3. capituLO 111

3.1, Estrutura da lingua kimbundu (Pedro, 1993; Cordeiro da
Matta, 1864; Maia, 1961)

Neste capitulo, apresentarei alguns dados sobre os estudos dos
autores citados no sub titulo, com a finalidade de dar uma visio mais

ampla sobre a linguna objeto desse estudo.
3.1.1. ldentificacfio

A lingua kimbundu ¢ uma lingua do grupo bantu, cujos falantes
sio os Ambundu, que se constituem no segundo grupo lingilistico de
Angola; sendo o primeiro, os Ovimbundu, cuja lingua é o umbundu’.
(Pedro, 1993:16)

A lingua kimbundu ¢é falada nas 4reas que compreendem Luanda,

Kwanza Norte ¢ Malanje, conforme mapa abaixo:

? Essa lingua também foi transplantada para o Brasil, No encontrei nenhum documento que confirmasse 2
sua permanéncia nos dias atuais.
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1998. Encyclopaedia Britannica do Brasil Publicacées Ltda.
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3.1.2. Fonologia

Cordeiro da Matta (1864'), na parte introdutéria, observa, através -
da obra de Chatelain, a similaridade dos wvalores consonantais e

vocdalicos do kimbundu com o portugués:

Pequenas observagdes phonologicas
Pronuncia

Conforme escreveu o sr. Heli Chatelain no seu kimbundu Grammar
- GRAMMATICA Elementar do KIMBUNDU ou Lingua de Angola — as

vogaes e as consoantes téem o mesmo valor alphabetico portuguez:
Vogaes

e ante vogal, na pronuncia rapida = i. v.g. pange ami = pangiami.

i e u ante vogal = semi-vogaes, v.g. i i i i, u u u a. Cf. portuguez:
aia ag ua As excepgbes sdo marcadas com acento agudo, v.g.
kizua, ngejia.

au, ai, eu, ou: Sendo finaes téem o accento Tonico na I° vogal (a-
u, a-i, e-u, o-u), v.g. rikau, pron. Rikdu; sai, pron. Sdi; sendo seguidos
de consoante téem o accento na ultima vogal, v.g. sai-ku, pron. Sai-ku;
kubauka, pr. Kubaiika; mas na pronuncia rdpida soam como

diphtongos.

! Néo h4 nimero de pigina nessa parte do dicionério de Cordeiro da Matta.
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Consoantes

m ¢ n ndo nasalizam a vogal antecedente, mas sim a consoanie
immediata. Precedendo consoante se devem escrever e pronunciar
Jjuntamente com a consoante, v.g. ambula = a-mbu-la; imvo = i-mvo; -
ndongo = ndo-ngo; ngenji = nge-nji. Ambos representam o nasal:

m ante as labiaes b, v; n-o sertdo também ante p e f (mb, mv, mp,
mf).

n ante as dentaes brandas d, z, j, e a guttural branda g (nd, nz, nj,
ngj.

g ¢ sempre duro e nasal = ng; nge e ngi = ngue e ngui em
portuguez.

h é sempre aspirado, nunca mudo.

r ou ri (nunca sem i} equivale em Loanda a ri brando, com
approximag¢do a di; no interior soa como di, com approximag¢do a ri

brando.

§ é sempre = ¢, nunca — z

‘x é sempre = x € ch em xaque, cheque. (sic)

3.1.3, Sistema de classes nominais

O sistema de classes, historicamente, foi considerado pelos
bantuistas como o centro da estrutura das linguas bantu. Wilhem Bleek
foi quem primeiro estabeleceu a classificagdo para as linguas do grupo
bantu; outros pesquisadores- fizeram reformulagdes, porém estiveram
sempre fundamentados em-sua classificagio.

A lingua kimbundu possui 18 classes nominais, divididas em

quatro categorias, a saber:



28

|Nimero| Prefixo. Prefixo |Prefixo [Infixo
Nominal |Promominal {Verbal
1 mu- u- u- ~um-
2 a- a- a- -a-
3 mu- u- u- -u-
4 mi- i- i- ~i-
5 di- di- di- -di-
6 ma- ma- ma- -ma-
7 ki- ki- ki- -ki-
8 i- i- i- -i-
9 i- ou zero i- i- -i-
10 ji- Ji- ji- -ji-
11 fu- Luo- - -lu-
‘ 12 ka- ka- ka- -ka-
13 tu- Tu- tu- -tu-
14 u- u- u- -u-
i5 ku- ku- ku- -ku-
16 bu- bu- bu-
17 ku- ku- ku-
18 mu- mu- mu-
(Pedro, 1993:115)
Para melhor compreénsﬁo do quadro acima, colocarei

exemplos extrafdos do trabalho do autor:

alguns
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O prefixo nominal /ji-/ da classe 10, por exemplo, estabelece a

marca de plural: jinzd - ‘as casas’. p. 133

- O prefixo pronominal das classes 4, 8 ¢ 9 /i-/ apresentam os
pronomes possessivos: ydmi ‘meu/minha’; yé ‘teu/tua’; yé ‘seufsua’;.
yétit ‘nosso/nossa’; yénu ‘vosso/vossa’; y4 ‘seus/suas’. Por exemplo:

Inzo yétis (y + & + &tdr) = ‘nossa casa’. p. 203-204

Os prefixos verbais apresentam posigdes diferentes para os indices
de sujeito,.de objeto e de circunstincia.

O indice de sujeito precede os outros elementos do constituinte
verbal. Por exemplo:

Emé ngddimi ‘eu cultivei’ p. 318

Q indice de objeto ¢ 0 morfema que aparece na posicdo de infixo.
Por exemplo:
Diydlé o kidingu wakikunt

‘Quanto ao homem, a mandioca, ele a semeou’ p.319

O indice de circunstincia é o morfema que aparece ao final do
constituinte verbal. Por exemplo:
Monzo kitwondébokondmu

‘Dentro da casa, nés nfo vamos entrar’ p.320
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4. CAPiTULO IV

4.1'. ‘Tragos Lexicais da Lingua kimbundu em um terreiro

de candombé angola em Sido Paulo

Pelas observagdes e registros feitos no terreiro de candomblé onde
recolhi a parte significativa do corpus, pude consiatar uma linguagem
‘bem singular: termos de linguas negro-africanas mesclam-se ao
. portugués. Nio existe -uma lingua negro-africana fluente entre os

falantes, mas aparecem vestigios da lingua kimbundu, aos quais optei

por tratar como tragos_lexicais.

Em tempos longinguos, - 05 negros escravos reorganizaram, em
situagdo bastante adversa, o seu modus vivendi, trazido da Africa. Os
valores e filosofias tém importidncia fundamental para a compreenséo
da lingua como um dos elementos estruturadores dessa reorganizagio,
por isso faz-se mister tratar deles antes de abordar as questdes da

linguagem do terreiro investigado.
4.1.1. Valores Civilizatérios Transplantados para o Brasil

Fabio Leite (1995/1996:105) caracteriza as sociedades negro-
africanas como sociedades em que a organizacio do mundo se da
através de valores civilizatérios, historicamente adquiridos, expressos
sobretudo pela palavra que “emerge como fator ligado a nogédo de forga
vital e, em seu aspecto mais primordial, tem como principal detentor o

proprio preexistente. Nesse sentido, nfio raro, a palavra aparece como
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substéincia da vitalidade divina...” Assim, a palavra se constitui em um
dos elementos estruturadores dessas sociedades.

O professor aborda em seu texto a forga vital. A nogdo de pessoa
estd ligada diretamente a um conjunto de forgas vitais que se
manifestam em situa¢fes diferenciadas, numa dindmica, cujas praticas .

histéricas envolvem a natureza de maneira decisiva.
4,1.2. A Forga Vital

A forca vital (valor maior da filosofia bantu) de animais, vegetais
¢ minerais, constitui-se em elementos revigoradores para a forga vital
do homem:.

O homem ¢ forga superior, enquanto que os outros seres existentes
no planeta sdo forgas inferiores. As forgas inferiores estio & disposigio
das forgas superiores, o que se d4 através da manipulag@io das primeiras
em favor das segundas; isto &, toda desarmonia ou desajuste do homem,
que é forga superior, poderd ser equilibrada pela manipulacio de um
outro ser que ¢ forga inferior.

A manipulagBo dessas forgas inferiores pode se dar também
quando um homem deseja prejudicar outro homem. Se um homem
manipular as forgas inferiores de maneira mais eficaz do que a maneira
como foi manipulada para prejudica-lo, ele se saird vencedor na
contenda. (Tempels,1949:30-47)

Essa visdo de mundo bantu, entendida por Tempels como filosofia,

¢ interpretada por Reginaldo Prandi (1991:103-104) da seguinte forma:

No candomblé a palavra axé tem muitos significados. Axé
é forga vital, energia, principio da vida, for¢a sagrada dos
orixds. Axé é nome que se dd as partes dos animais que contém
essas forgas da natureza viva, que também estdo nas folhas,
sementes € nos fru{os sagrados /.../ Axé é o conjunto de

material de objetos que representam os deuses quando estes
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sio assentados, fixados nos seus altares particulares para
serem cultuados. S30 as pedras (os otds) ¢ os ferros dos orixds,
suas representagfes materiais, simbolos de uma sacralidade

tangivel ¢ imediata.

Prandi diz também que axé se ganha ¢ se perde. Para se ganhar
axé, utiliza-se a energia vital de animais, vegetais. ¢ minerais. O mesmo
créem os bantu a respeito da forga vital; ela pode diminuir ou
aumentar. Portanto, as forgas inferiores estdo na Terra para ajudar a
aumentd-la ou, quando se tratar de prejudicar outra pessoa, manipulé-

las para sua diminuigéo.

Os negros do grupo bantu foram os que primeiramente passaram
pelas transformag¢les culturais e lingiiisticas, devido & sua chegada ao
Brasil no inicio da escraviddo, sofrendo toda a sorte de adaptag¢des,
tentando a sobrevivéncia, num primeiro momento, para — depois de
algum tempo - buscarem ajustar-se e, em condi¢gdes t#o adversas,
recriar o seu mundo, numa tentativa do nio apagamento de sua
identidade enquanto africano. Nessa configuragdo, a palavra tem
grande importdncia na recc;;lstru(;iio de um mundo em que a oralidade €
a responsavel pela transmissd8o da histéria ancestral, aqui sendo
revelada dentro de uma visdo mdagica em linguagem apropriada e
adaptada as condigdes adversas, absolutamente contréarias as
vivenciadas no antigo mundo.

A lingua que permanece faz parte dessa histéria e vive ainda em

comunidades religiosas de candomblé em situagfo ritual.
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4.1.3. inzd NKkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze

Foto: Mara Bertalha

Na entrada da casa estdo os assentamentos de Tempo, Ogﬁn e Esu Lonan
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0 Inzé Nkisi Mameto },_)_qndaluna Kisimbi Kiamaze ¢ um terreiro de
nagiio angola que procura manter os conhecimentos adquiridos dos mais
antigos através da oralidade. Por ter na oralidade a sua principal
caracteristica, o povo-de-santo dessa comunidade, a exemplo de outros -
terreiros de candomblé, acabou por perder muito do léxico através da
transmissfo oral.

Q terreiro ¢ dirigido pelo sr. Pedro Alves Bezerra, baiano, 48,
tratado por tareto’ ‘pai’, cujo nome inicidtico é Roxitalamin.

Em entrevista, o tateto me informou sobre sua arvore genealégica.
Ele foi iniciado, em Sfo Paulo, no dia 14/07/1973, pelo sr. Nerisvaldo
Placido da Silva, cujo nome inicidtico ¢ katurazambi. Katurazambi foi
iniciado por Kizumguird, filha de Maria Neném, uma das mais
conhecidas mameto da histdria dos candomblés da nagdo angola.

Maria Neném era a mie-de-santo do Tombensi, terreiro localizado
na Bahia. Dele nasceram duas outras comunidades, devido a
dissidéncias: o0 Bate-folha e 0 Tumba Jugara. O Bate-folha foi fundado,
em 1916, pelo seu primeiro pai-de-santo, o sr. Manuel Bernardino da

Paix8o ¢ o0 Tumba Jugara, pelo sr. Manuel Ciriaco de Jesus.

O Inzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze, a exemplo de
outros terreiros da nag¢fo angola, possui uma estrutura hierarquica. A
figura de maior destaque dentro da comunidade ¢ a do pai-de-santo,
também designado de rtata kimbanda, sendo tratado, na comunidade,
por tateto. Em seguida, vém os ministros da casa: fatagongd, que é a
pessoa encarregada de tomar providéncias na auséncia do pai-de-santo
ou quando for mnecessério; nenguadengiié, conhecida como mie-
pequena; makota, mais conhecida como ékédi (denominagiio yoribd),

cuja fungio de cuidar dos paramentos do drisd; tata pokd, a pessoa que

! Todas as vezes em que eu for me referir ao dirigente desse terreiro, objeto de minhas investigagdes, o farei
pelo nome tateto.
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faz os sacrificios ritualisticos; tata kambono, sdo os tocadores dos
instrumentos musicais; kota, s8o as pessoas iniciadas hd mais de sete
com obrigagﬁcs' tomadas; muzenza, sdo os iniciados com menos de sete
anos; €, por ultimo, nessa hierarquia, hd ainda as pessoas que
freqlientam a casa na qualidade de aspirantes a uma iniciag#o.

Além da hierarquia humana, hd também a mitica para a realizagiio
das saudagOes ¢ homenagens. De acordo com essa ordem, sdo esses os
nkisi: Aluvaid, Nkosi, Burungunzo, Tariazaze, Kaiangé, Tempo,
Kavungo, Katendé, Dandaluna, Gangazumba, Tarakizunga, Angord,
Lembaringanga. Essas divindades serdo identificadas no capitulo que

trata da andlise lingiiistica.

Observemos um didlogo entre o fateto ¢ uma filha-de-santo, em
que esta, por estar recolhida para ser iniciada, solicita permissdo para

alimentar-se.

Filha-de-Santo: Mokoiu tata Roxitalamin?

Roxitalamin: Mokoitt no zambi.

Filha-de-santo: Uanangué.

Roxitalamin: Anangué.

Filha-de-santo: Adnangué, anangué kombanda zambi apongo mards
katu mandards. Atomanajira tata Roxitalamin profundo caio de mona?

Roxitalamin: jira com zambi apongo.

Filha-de-santo: jira é, jira é kombanda zambi apongo mards katu
mandards.

Roxitalamin: Aueto.

Tateto Roxitalamin explicou-me o significado de tais palavras:

! De acordo com Prandi (1991b:134), obrigagdo é o nome que se d4 aos ritos iniciticos que implicam
recolhfmmto, ‘sacrificios de animais e outros alimentos, além de préticas de purificagdo. E através das
sucessivas obrigagdes que a carreira sacerdotal est4 organizada no candomblé.
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A minha filha, primeiro, me pediu bénglo: mokoid
Roxitalamin, Eu a abengoei, Ela pediu atomanajira. Pediu
licenga. Eu dei permissio pra ela. Quando eu dei permissdo,
em agradecimento, ela disse: anangué, anangué, anangué
kombanda zambi apongo mards katu mandards. Além dela ter
me pedido licenga, ela também pediu licenga pra Deus pai,
Deus filho, Deus espirito santo na nag¢io de angola Tombensi.

Ela pediu licenga a mim ¢ a Deus pra ela fazer a refei¢do dela.

No didlogo acima, traduzido posteriormente pelo tateto, verifica-
se a preseﬁg:a de uma lingua estranha 3 portuguesa, mas n#o se pode
afirmar qual seja. Possui tragos lexicais que lembram o kimbundu,
havendo na tradugdo feita pelo tateto além de forte sincretismo

L3

catélico, também um vocdbulo da lingua yor&bd ‘orisd, para designar
divindade. Buscarei uma reconstrugdo dos significados desse texto na
parte que vai tratar da analise lingtiistica. Por ser um didlogo falado em
diferentes situagdes, na casa, deverd aparecer outras vezes ao longo
deste trabalho, pois se constitui do Gmnico texto de interlocugdo entre os

membros da comunidade estudada.

Em certos momentos, ocorrem didlogos bastante curtos, como por
exemplo, & hora das refei¢cdes: aquele que tem o prato nas mios,
oferece o alimento aos presentes com apenas uma palavra: inguidid’,
Os outros respondem: inguidid no zambi. O primeiro vocabulo, foi
traduzido pelo tateto, genericamente, como: ‘esté servido’ ¢ o segundo,

‘deus abengoe o seu alimento’.

' Registrei conforme pronuncia do /atefc
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Jos¢ Domingos Pedro (1993:29) registra esse vocébulo, numa
exemplificagdio da fungdio distintiva do acento, visto considerar a

existéncia em kimbundu, além do tom também o acento diferencial:
Ku - ‘dya ‘comer’

‘Ku — dya ‘comida, alimento’

4.1.4. Conclusio Parcial

Da apresentagio deste estudo ao capitulo IV, vimos que, através
da palavra, o homem expde sua forga vital e ela, a palavra, se constitui
em um dos elementos estruturadores das sociedades negro-africanas. E
¢ esse valor — com adapta¢des das mais diversas - que vamos encontrar
dentro das sociedades formadas, no Brasil, para a vivéncia das praticas
mdgicas em que a palavra assume um valor sagrado, na medida em que
procura manter o mistério através dos vocidbulos de linguas negro-
-africanas. Dentro dos terreiros de candomblé, essas praticas ¢ a lingua-
de-santo sdo mantidas em sigilo a fim de resguardar parte de uma
identidade, aos poucos apagada, mas ainda sobrevivente.

As nagles, embora sofrendo influéncias lingiliisticas, procuram
manter um Iéxico que as possa identificar. Nas comunidades de rito
angola, procura-se manter um léxico do kimbundu, mesclado — através
de uma vivéncia histoérica — por vocdbulos de outras linguas negro-

africanas e da portuguesa.
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5. cAriTtuLO YV

5.1, Os Escravos Africanoes no Brasil

O objetivo deste capitulo é descrever a histéria dos africanos para
cé transportados como mio-de-obra escrava e a reinvenglo da Africa
no Brasil, temdo na lingua um dos elementos estruturadores da
recriagdo de mitos e ritos.

Antes de aportarem em terras brasileiras, ©0s escravos eram
confinados em galpdes, nas proximidades dos portos africanos, como
em silos. Negros de diferentes etnias, falando linguas distintas,
permaneciam nesses galpdes por meses, até anos. Assim, durante esse
periode em que ficavam juntos, tinham - forgosamente - que
estabelecer algum tipo de comunicagdo oral, além do contato
permanente que ja havia entre os grupos.

As linguas, nos galp&es ainda na Africa, sofreram transformacgdes
significativas, visto que a mistura entre elas é o resultado da situagio
emergencial daqueles falantes de diferentes grupos. Chegando ao
Brasil, essas linguas entraram em contato com a portuguesa, iniciando
novo processo de transformagdo. Além das linguas, o negro-africano
trouxe da Africa a sua visio de mundo. Visdo compreendida por
Tempels (1949) como filosofia. Sdo valores civilizatérios®, emergindo
na terra brasilica come culto a divindades que regem as forgas
elementais da natureza. Nessa configuragio, a palavra tem grande
importincia na reconstrugdo de um mundo em que a oralidade ¢ a
responsavel pela transmissiip da hist6ria ancestral, aqui sendo revelada
dentro de uma visfio magica em linguagem apropriada ¢ adaptada as
condi¢des adversas, absolutamente contririas as vivenciadas no antigo

mundo.

% Fébio Leite, 1995/1996:103-118



39

Os negros dos primeiros tempos do trifico sio os de Angola,
Congo ¢ Mogambique. As linguas faladas nessas regides sdo as do
grupo bantu, cerca de 480 linguas diferentes; dessas, vieram somente

trés para o Brasil: kimbundu, kikongo ¢ umbundu.

5.2.. Ciclos

Mattoso (apud Bonvini & Petter, 1998:72-73) reconhece quatro
grandes ciclos de importagdio de escravos ao Brasil, propostos por
historiaéores:

I . ?EC’iclo da Guiné, no século XVI, que trouxe como escravos,
principalmente, os “Sudaneses”, origindrios da Africa
situada ao norte do Equador;

2, Ciclo do Congo e de Angola, no século XVII, que trouxe os
negros “bantos”;

3. Ciclo da Costa da Mina, no século XVIII, que, novamente,
trouxe “Sudaneses”, desdobrando-se, a partir da segunda

metade do século XVIII, para dar origem a um ciclo
propriamente baiano: o ciclo da baia do Benin;

4. No sécul‘o XIX, os escravos vém de diversas regides, com
uma predomindncia de negros vindos de Angola e de

Mogambique.
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- O numero de linguas para c4 transplantadas foi relativamente

. pequeno em comparagdo ao de linguas inventariadas. Essas linguas

chegaram essencialmente de duas grandes 4reas:

a)

b)

drea oeste-africana,caracterizada pelo maior
numero de linguas, tipologicamente muito diversas:
(i) “oeste-atldntica” (fulfulde, wolof, serer,
temne...); (ii} “mande” (mandinga, sobretudo); (iii)
“kwa” ou “gbe”(ewe, gen, aja, fon), designadas
como “jeje"no Brasil, (iv) “benue-congo”,
principalmente falares ioruba designados no Brasil
pelo termo “nagé-ketu”, nupe (tapa), igho, ijo... e
também (v) “chddica”(haussd) ou ainda (vi)
“nilosaariana’(kanuri);

drea banto — limitada a costa ocidental (atuais
Congo, Republica Democratica do Congo — antigo
Zaire — e Angola), e somente mais tarde & costa
oriental (Mog¢ambique) - caracterizada por um
numero reduzido de linguas, tipologicamente
homogéneas, mas faladas pelo maior niimero de
cativos: (i) quicongo (H10), falada pelos Bacongo,
numa zona correspondente ao antigo Reino do
Congo; (ii) quimbundo (H20), falada pelos
Ambundo, na regide central de Angola,
correspondendo ao antigo reino de Ndongo, (iii)
umbumdo (R10), falada pelos Ovimbundo, na

regido de Benguela, em Angola.
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5.3, As priticas magicas

As linguas faladas durante as préticas mégicas dos primeiros
tempos eram as linguas negro-africanas, pois elas se constituiam —.
naquele momento — em um dos elementos estruturadores da recriagéo
africana, como fator de reconstrug3o da identidade de povos que
viviam uma situa¢fo de apagamento brutal de sua identidade através do
processp escravista. Considerando-se que os grupos étnicos foram
propo;ifad_amente separados, pode-se supor que existisse, naturalmente,
alguma mistura entre as linguas transplantadas da Africa, com ligeira
influéncia da lingua portuguesa.

As primeiras prdticas méigicas foram duramente proibidas pelos
senhores de escravos ¢ pela igreja catélica porque fugiam totalmente
aos padrdes culturais e religiosos estabelecidos na época. Mais tarde,
entretanto, 0os negros conseguiram burlar as proibi¢des, mudando a
configuracdo dos rituais, assentando os fetiches de suas divindades
embaixo da terra, colocando por cima os santos catdlicos, cujas
caracteristicas a elas fossem similares. As pnacbes (etnias) trouxeram
sua idéﬁiidade cultural, aqui apagadas pela brutalidade da condigéo
escrava. Entdo, reinventou-se, nascendo a cultura afro-brasileira. Para
reinventar foi preciso dissimular a verdadeira inten¢fo devido a
proibigdo dos brancos, que — por vezes — tinham muito medo dos
batuqués realizados nos espagos dos terreiros e das senzalas. Assim,
elementos africanos e cristdos se mesclaram ¢ os batuques coincidiam
com as festas dos santos da igreja catélica; ¢ as divindades africanas,
cujas"'c"ai'acteristicas se assemelhassem aos santos catdlicos foram
sincretizados.

Ao observarem os negros cultuando suas divindades de forma téo
primitiva, os senhores proibiram, num primeiro momento, aqueles

requebros endoidecidos ¢ oferendas. Mais tarde, acabaram por aceitar,
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em parte porque os escravos, nic encontrande meios para seu intento,
mudaram seus rituais de culto, assentando os fetiches das divindades
embaixo da terra, colocando por cima desses assentos um santo
catélico que tivesse proximidade com as caracteristicas das suas
divindades. Santos cat6licos e divindades africanas unem-se em favor .
da recriagdio da Africa em solo brasileiro. Estava, assim, formado o
sincretismo entre a religifo catélica e o culto. ao nkisi 'divindade
bantu'.

O sincretismo n#ico foi tdo simples como possa parecer 4 primeira
vista. Inicialmente, veio como uma forma de resisténcia aos senhores,
aparece burlando as normas da igreja catdélica com ¢ consentimento dos
préprios padres, pois as imagens encontradas nos terreiros das fazendas

sdo as dos santos catélicos:

Os padres preferiam acreditar na justificativa dos negros
que diziam ser os “batuques” homenagens aos santos catdlicos
feitas em sua lingua natal e com dangas de sua terra.
(Gongalves Silva, 1994:34)

Com o passar do tempo, isso se consolida pela transmissfo oral,

chegando aos dias atuais, imbuido por culto a espiritos de diversas
g

naturezas: espiritos da floresta, cultuado pelos indios brasileiros;

espiritos ancestrais, cultuados por diferentes etnias e etnias que aqui

chegaram ja no final da escravidido; espiritos kardecistas, trazidos
pelos europeus, entre outros.

Os calundus antecederam as Casas de Candomblé do século XIX e

08 atuais terreiros de candomblé.

O nome mais freqiiente para as religides de origem africana
no Brasil até o século XVIII parece ter sido calundu, termo de
origem banto... (Gongalves Silva, 1994:43)
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As primeiras manifestagdes do calundu, no Brasil, deram-se em
condi¢gdes bastante adversas, pois as divindades sé podiam ser
cultuadas na escuriddo, nas matas ¢ rogas, espagos contiguos & senzala.
A adversidade se dd também porque o culto a nkisi estabelece muitas
interdigdes que devem ser respeitadas. As divindades devem ser
cultuadas em recipientes especiais, contendo elementos naturais que os
representam: dgua, pedra, objetos de ferro. Esses objetos sdo tratados
como coisas vivas, em local consagrado, onde sido feitas oferendas de
alimentos e sacrificios de animais, com a finalidade de renovar tanto a
forga magica das divindades quanto a de seus cultuadores.

O aumento de negros libertos e o crescimento das cidades
melhoraram o desenvolvimento de suas manifestagles religiosas,
porém, nos velhos sobrados e casebres coletivos, ao se tornarem pontos
de encontro e de culto, tornaram-se também locais onde a repressio
policial se fazia constante, apesar da Coanstituigdo Brasileira de 1824
ter criado um dispositivo legal, favorecendo a liberdade de culto, o que
ndo impedia a violéncia policial nos terreiros, a fim de coibir as
religides afro-brasileiras. Nessas moradias, garantiv-se, ainda que
precariamente, a realizagdo das festas religiosas e a construg¢iio da
preservacgdo dos altares com os recipientes consagrados as divindades.
Assim, os primeiros templos caracterizam-se por serem, aoc mesmo
tempo, moradia dos negros e espago de culto das religides afro-
brasileiras, caracteristica essa que permanece em muitos locais até
hoje. -

A igreja cat6lica cessa a perseguigdo sistemdtica, substituindo-a,
de forma velada, sutil, fazendo com que as elites brancas passem a
considerar as praticas magicas do candomblé como ‘"coisa de
ignorantes”, até comecarem a procurar os terreiros, na calada da noite,
a fim de buscar uma solu¢io mégica para os seus problemas cotidianos.
Aos poucos, essa elite vai se infiltrando e aderindo, reunindo-se &

magia das religides negras.
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O espago do terreiro, no infcio, foi um espago de protesto dos
negros contra as condi¢gdes da escraviddo, organizando-os a favor da
luta pela libertagido, reunindo pessoas que tinham essas condigdes em
comum ¢ a esperanga de transforma-las.

Com a libertagdo do cativeiro, vem a pobreza abscluta porque o
ex-escravo ¢ alijado do processo de urbanizagdo, uma vez que as
cidades se moldam as capitais européias. Os negros ¢enfeiam as cidades
¢ sdo empurrados para longe dos centros urbanos, sem trabalho
qualificado ou parca remuneragdo. Mais uma vez, o espago do terreiro
vem reunir. pessoas com condigdes idénticas. E ainda um espago de luta
contra, agora, a pobreza ¢ a opressio.

Os negros da Africa Ocidental vieram macigamente ja ao final do
trafico, por volta de 1850, e, embora ndc tenham vivido a2 mesma
problematica dos bantu, também tiveram seus percalgos, pois eram
negros em terra de brancos, escravos no inicio por um trafico ilegal,
mas conseguiram cul?uar com mais facilidade as suas divindades, até
porgue o caminho havia sido aberto pelos bantu.

Originariamente, o negro, ainda escravo, tinha um espago aberto
dentro do préprio terreiro, local onde ¢le vivenciava toda a sua histéria
ancestral. Apos a aboligdio, acontece uma miscigenagfio e o espago do
terreiro, onde prevaleceu em principio como um campo de interagfo de
varios grupos que se organizaram ¢ fundaram os primeiros terreiros,
passa a ser também um espago de brancos. O primeiro grande terreiro
foi fundado por trés negras: iyd Detd, iyd Kald, iyd Nassé, fundado na
Bahia, em Salvador, na Casa Branca do Engenho Velho, que se chama
“J1¢ lyd Nassé".

Os outros dois terreiros: o Gantois ¢ o Ase Opé Afonja, também
fundado por negras, surgiram por causa da dissidéncia do primeiro,
devido a uma disputa sucesséria. E importante observar que oS

terreiros sdo fundados por mulheres.
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Neste século, entretanto, verifica-se que ¢ branco comegou a
acorrer &0 terreiro, buscando solug@o mdigica para os seus problemas.
Ele ndio era um filho, ¢le ndo era um acdlito, ele sé ia para os rituais,
escondido, na calada da noite ou mesmo na época da revolugdo ¢ no
final da Primeira Grande Guerra, a fim de gozar da protegdio, oferecida
pelos terreiros que se constitufram em pontos de resisténcia e
abrigavam os perseguidos. O Ase Opd Afonja foi um local que acolheu
muitos politicos e pessoas que estavam envolvidas na guerrilha,
passando a ser, pelos anos trinta ou quarenta, um espago de branco.

Aos poucos, o branco comega a se iniciar, a se filiar &s Casas de
Candomblé, culminando com um processo de branqueamento. Muitos
pais ¢ mies-de-santo sdo brancos. O Gnico oluwo’ ‘olhador do segredo’
do Brasil, o professor Agenor Miranda da Rocha, ¢ branco.
(Vallado,1998%)

Em meados da década de 60, hi uma efervescéncia cultural e
social muito intensas em todo o pais. Dentro de um processo cultural,
cujos valores se voltam para 2 cultura negra, em que o bom e o belo é
prestigiar a nossa cultura, a cultura do povo, o candombié encontra
prestigio através da divulgag¢#o de obras literdrias, como os livros de
Jorge Amado e as misicas dos cantores baianos, louvando as casas
mais antigas da Bahia, tornando-as conhecidas de norte a sul do Brasil.
Caetano Veloso, compositor brasileiro, compde a "Oragfio a Mie
Menininha", dando a Maria Escoldstica da Concei¢fio Nazaré uma

popularidade até hoje ndo superada por outra mie-de-santo.

Em S#o Paulo, o candomblé foi trazido por um branco ao final da

década de 50, comego da década de 60. A partir daf, outros pais/mées-

! Essa é uma fungdio muito importante para as religides afro-brasileiras. O oluwo pode ser considerado como
0 papa para o5 catblicos.

*Comunicaglo pessoal do socidlogo Armando Vallado, em entrevista concedida em sua casa de culto, citada
na bibliografia deste trabalho.
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de-santo baianos vém para a metrépole paulista com a finalidade de
abrir novos terreiros. Mas. ¢ em meados da década de 60 que o
candomblé, realmente, comega a ganhar espago na periferia paulista,
espago aberto, primeiramente, pelos kardecistas e depois pelos
umbandistas.

A umbanda € ritualmente muito préxima dos candomblés angola e
caboclo. Isso propiciou a convers@o aos adeptos da umbanda para essas
modalidades de rito. No pensar dos umbandistas, tornar-se um
candomblecista significaria ascender espiritualmente. (Prandi, 1991a)

Pais/mies-de-santo vindos da Bahia, primeiramente, se filiam aos
terreiros de umbanda, iniciando o lider do terreiro ¢ seus filhos-de-
santo. Os donos dos terreiros de umbanda iniciam sua propria familia,
procurando adaptar o ritual da umbanda com o do candomblé trazido
pelo pai/mde-de-santo da Bahia. Os nordestinos chegam a S3o Paulo
para tentar uma nova vida, passando a freqiientar os terreiros, pois o
candomblé ja estava radicado no norte. Nio sé o nordestino figura
como adepto, mas também outras pessoas, oriundas das mais diferentes
regides deste ¢ de outros paises, pois ndo podemos nos esquecer da
grande mistura de ragas de que se constitui a metrépole paulista. O Rio
de Janeiro também tem uma presenga muite forte na formag¢do dos
candomblés em Sdo Paulo, mas quem veio foram pessoas iniciadas,
principalmente, em Salvador, centro de legitimag¢do do candomblé tanto
paulista quanto carioca., Essas pessoas que se iniciaram em Sdo Paulo,
talvez, ja fossem a segunda ou terceira geragio de negros ou de negros
casados com brances, em que se observa um processo de
branqueamento. Esse processo foi mais massificante em S3o Paulo,
configurando-se numa caracteristica paulista. Em Salvador, nas casas
mais tradicionais -existem mais negros, com um percentual! ainda

pequeno de brancos. (Vallado, 1998)
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5.4, As Linguas negro-africanas nos ritos

Das linguas transplantadas da Africa para o Brasil, duas delas sdo
hoje conhecidas dentro das comunidades religiosas do candomblé,
embora os adeptos ndo se comuniquem através delas. O que existe s3o
vocébulos de lingua yorubd em candomblés nagé (ketu) ou kimbundu

em candomblés angola.

A lingua yorabd tem tido maior divulgagdo do que a kimbundu. Na
II Conferéncia Mundial da Tradigdo Orixd e Cultura, realizada em
Salvador, em 1983, Mie Stella do dse Opé 4fonjé propds o ensino da
lingua yoruabd e a tradiglio dos drisa nas escolas. (Consorte, 1999:74).
Na USP, no Departamento de Sociologia, hd -0 Curso de Extensdo da
Lingua e Cultura Yorubd, ministrado por professor nigeriano. Nesse
sentido, pode-se atestar uma forte presenga da lingua yorftbd no mundo
afro-brasileiro.

Entretanto, em Salvador, houve uma época em que parece ter
existido uma presenga muito forte da lingua kimbundu; presume-se até
que essa lingua tenha sido corrente nas ruas daquela cidade. Isso é
comprovado pelo livro elaborado pelo Pe. Pedro Dias, na cidade de
Salvador, em 1694 ¢ publi¢ado em Lisboa em 1697, Arte da Lingua de

Angola, uma gramética sobre a lingua kimbundu.

O candomblé ¢ uma parte da Africa transplantada para o Brasil e,
numa reprodugdo brasileira, buscou uma organizag¢fo hierdrquica sécio-
religiosa, criando um mundo afro-brasileiro, no qual a figura mais
importante ¢ a do pai ou da mie-de-santo e se caracteriza pela
incorporagio de seres sobrematurais nos fiéis. Para tanto, existem as
cerimdnias publicas e as secretas nas quais as divindades sdo chamadas
a4 incorporagdo através de rezas e cantigas entocadas ao som de

instrumentos considerados sagrados, como os trés atabaques (rum,
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rumpi, 1€), o agogd etc. Nesse mundo, hd um repertério linglistico
diferenciando as pacdes e, é.inbora as ceriménias publicas sejam muito
similares em sua estrutura, cada pacfio cultua as mesmas divindades em
sua lingua, chamada de lingua-de-santo, cujos falantes se denominam

povo-de-santo.

Os negros do grupo bantu foram os que primeiramente passaram
pelas transformagdes culturais ¢ lingliisticas, devido & sua chegada ao
Brasil no inicio da escraviddo, sofrendo toda a sorte de adaptagdes,
tentando a sobrevivéncia, num primeirc momento, para — depois de
algum tempo — buscarem ajustar-se ¢, em condigdes tdo adversas,
recriar o seu mundo, numa tentativa do n#o apagamento de sua
identidade enquanto africano. A lingua, cujos tragos lexicais
encontramos hoje nas comunidades religiosas de candomblé em
situa¢do ritual, ¢ resultante dessa “recriagdoc”. Essa heranga foi
transmitida a outros-grupos, inclusive um dos mais conhecidos na
atualidade: o nagd, cuja influéncia se tornou marcante em varias
nagdes de candomblé.

O rito angola perdeu muito de suas caracteristicas iniciais e
acabou por adotar o pantedc de divindades do rito nagé e a lingua
yorubd mistura-se as linguas do grupo banfu (kimbundu e kikongo),
contidas nas rezas, nas cantigas a nkisi ‘divindade’. Apesar disso, os
varios ritos se denominam candomblé, cuja origem se encontra no
vocdbulo candombe, danga de origem baerty em homenagem aos
antepassados, em que os participantes giram em sentido anti-horério,
significando louvacdio, invocagdo, reza (cf. Carneiro, 1948; Moura,
1996; Castro, 1981).

Em algumas casas de rito angola, é possivel se observar além do
culto as divindades, também o culto a entidades encantadas. As
pesquisas bibliogréficas vém confirmar as minhas observagdes quanto
ao modo particular dessas casas de nagfio angola cultuarem o elemento

indigena brasileiro, assumindo uma caracteristica de ancestralidade
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bastante singular. O caboclo brasileiro incorpora nos adeptos, canta ¢
danga ao som dos atabaques as cantigas em portugués, entremeadeas de

termos de outras linguas e, por vezes, até termos amerindios.

“Deus abengoe esta-casa santa
Onde o orisa fez a morada
Onde mora o cilice bento

E a héstia consagrada”.

Essa cantiga, geralmente, ¢ cantada em louvagdo pela prépria
entidade de caboclo, em um determinado momento da cerimdnia,
chamada festa de caboclo. Percebe-se nela, além da palavra drisa (em
yorubd) ‘divindade’, também um forte apelo aos valores cristidos, o que
nédo se constitui — em principio — como um valor nem africano nem
amerindio. O fato histérico dos indies brasileiros terem sido
catequizados. por padres, parece explicar por que - em terreiros de
candomblé angola ¢ em centros de umbanda — essas entidades louvam e
saudam a casa com as rezas catdlicas, inclusive falando em Jesus
Cristo ¢ Nossa Senhora (Gongalves Silva, 1994:121).

Os terreiros de candomblé se identificam através de uma nagfo:
nagd, angola, jeje, efd, ijesd, tendo cada uma das pagfes uma
linguagem prépria que se faz entender entre si. As casas de rito nagd
expressam-s¢ numa linguagem ritual cujos tragos lexicais s3o do
yorubd, idioma que vem sendo buscado na Africa pelos pais/mées-de-
santo dessa pacdo, havendo uma adaptagiio da lingua ¢ do rito com a
Africa contemporinea; ja os adeptos da pnagio angola expressam-se de
modo bastante particular. Hé&, nesse rito, uma mistura de tragos lexicais
de linguas mnegro-africanas do grupe bagnty juntamente com a

portuguesa.
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Mas, 0 que ¢ pacBio num contexto mitico afro-brasileiro? Segundo
Prandi (1991):

A lﬁalavra nag¢do, no candomblé, expressa uma modalidade
de rito em que um tronco lingiistico e elementos culturais de

alguma etnia prevalecem.

Nag#io, na visio de alguns informantes, é sindnimo de raiz.
Pertencer a uma nagado significa ter uma raiz na qual se apoiar para

poder transmitir aos iniciados 0 que eles denominam de fundamentos

da nacgfo, que podem estar ligados a uma longinqua visdo de mundo de
matriz africana.

As pagdes, embora sofrendo influéncias lingfiisticas, procuram
manter um léxico que as possa identificar. Dessa forma, as divindades

— por exemplo — possuem étimos diferentes em cada nacéo:

... YODUM (étimo foﬁ) entre as “nagbes” JEJE; de ORIXA
(étimo yorubd) entre as “nagdes "NAGO, QUETO, IJEXA; de
INQUICE (étimo banto} entre as “na¢des” CONGO, ANGOLA.
(Castro, 1981:61) (sic)
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5.5. Consideracgdes Finais

A lingua € um dos elementos estruturadores dos ritos, pois é ela
quem, num primeiro instante, vai identificar a naclo. E pela forga da
palavra que os rituais acontecem. Algumas casas nfio permitem o
registro de rezas; na casa onde realizo as pesquisas me foi autorizado
pelo tateto registrar, além das cantigas que fazem parte das cerimdnias
piblicas, também algumas rezas,

Hoje, a nagdo ndgo exerce forte influéncia lingiiistica e ritualistica
sobre as demais; no entanto, o culto de origem bantu parece ter aberto
um espage € procura resistir. Notei essa resisténeia durante as
entrevistas realizadas para este trabalho. Os entrevistados procuram
deixar claro que sua nacgfio é de rito angola e que as linguas faladas s#o
kimbundu e kikongo, ndo a yorubd. Mas o que observei ¢ que usam
muitas palavras dessa lingua, como: orisa ‘divindade’, em vez de nkisi
‘divindade’.

Existe, no mundo afro-brasileiro, grande resisténcia por parte dos

adeptos quanto & divulgacio de seus fundamentos, os segredos

inicidticos, pois é através do segredo que procuram manter o mistério,

fazendo parte dele todo um repertdrio lingiistico.
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6. cariTULO VI

6.1. A Forga da Palavra usada nos Rituais

La force, ia vie puissante, I’énergie vitale sont I"objet des
priéres et des invocations a Dieu, aux esprits et aux défunts...
(Tempels, 1949:30)

... para o ndgd, a palavra ¢ um conteitdo migico que atrai o
objeto evocado. (Pévoas, 1389:37)

O tambor-de-Mina do Maranhdo é uma pratica religiosa de
origem africana /.../ O culto ¢ aberto pela mie-de-santo, que
invoca os voduns por meio de cénticos entoados em lingua

africana e em portugués. (Moura, 1996:73)

Os terreiros de candomblé baianos constituem-se no referencial
tanto ritualistico quanto lingiiistico para os terreiros paulistas.
Entretanto, os grupos que aqui se formaram possuem uma caracteristica
prépria, visto viverem uma realidade lingilistica bastante diferente
daquela vivida pela Bahia.

A cidade de Sido Paulo abriga wma gama muito grande de povos
oriundos de varias partes do mundo. Vivem aqui pessoas de diversas
localidades, formando uma mistura de ragas, cuja linguagem mescia-se

através das mais variadas formas de contato.
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Este capitulo vai tratar de uma cerimdnia dedicada i divindade da
terra ¢ seu pantedo. Ela é similar em trés casas de culto de pagdes
diferentes, cuja lingua ritual se apresenta de acordo com a histéria de
cada uma, possuindo forte identidade lingfistica com uma lingua
negro-africana.

As pacBes procuram adquirir um repertério lingtliistico que as
identifique no mundo afro-brasileiro, um mundo que estd inserido num
outro que € o brasileiro. Nesse sentido, verifica-se que a linguagem dos
terreiros estd intimamente ligada a realidade lingiiistica de cada
falante. E a lingua portuguesa, nos espagos dos terreiros, africaniza-se,
pois tudo o que se pensa e se faz tem uma conotagfo africana. Assim,
os fiéis que ndo dominam a “lingua-de-santo” expressam suas oragdes e
pedidos aos nkisi ‘divindade’ em portugués. No entanto, existe a
preocupagdo em adquirir o repertoério lingilistico do terreiro; caso
contrario, o falante ficara alijado do grupo, porque a lingua de uma
comunidade de candomblé se constitui em um dos importantes fatores
de sobrevivéncia da mesma. Falar a “lingua-de-santo” ¢ motivo de
orgulho e de status dentro do mundo afro-brasileiro, mostra poder e
sabedoria. No identificar os significados dos vocédbulos, ndo entender
os ritos € sinal de ignordncia e o fiel recebe ¢ nome de kossi
‘ignorante’,

Tudo o gue se¢ fala nos terreiros faz parte de um inventario que se
conservou ao longo do tempo, nada de novo foi criado; isto &, nfio se
compds nenhuma cantiga nem nenhuma reza a nkisi; e¢las sfo aquelas
que foram sendo transmitidas historicamente atrav€és da hierarquia dos
tateto nkisi ‘pai-de-santo’ e mameto nkisi ‘mie-de-santo’ (Pdvoas,
1989).

Os cénticos ¢ rezas nos terreiros de candomblé angola aparecem
numa lingua cujos tragos lexicais sdo de origem bantu: kimbundu e

kikongo, com ligeira predominéncia sobre a primeira. Essas lfnguas ndo
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se realizam como lingua de comunicaglo, assumem uma funcgio
ritualistica, exercendo um papel sécio-religioso.

Existe uma linguagem cotidiana e o fiel, ao entrar no terreiro,
muda o seu comportamento lingiistico. Isso se dar4, obedecendo-se a
determinadas regras hierdrquicas, de acordo com o tempo de iniciagio
de cada um. Assim, aqueles que possuem menor tempo de iniciagéo
devem reverenciar os mais velhos, tomando-lhes a bén¢do através da
palavra mokoiu, beijando-lhes a m3o, cumprimento esse que lhes serd
devolvido; chama-se a isso “trocar bén¢#o”, ¢ uma saudagdo reciproca.
Ao pai ou mie-de-santo, deverdo “bater cabec¢a” (colocar a cabega no
chdo na frente ao pai ou mie-de-santo).

Hia dois momentos distintos em que o papel sdcio-religioso da
linguagem se apresenta com maior destaque: nos rituais secretos,
havendo participag¢8o somente dos fiéis ¢ nos rituais piblicos, em que é
permitida a entrada de pessoas nfio ligadas d4quela comunidade.

A linguagem ¢ africana, ainda que falada em portugués. Registrei
a fala do rateto Roxitalamin numa festa consagrada ao seu nkisi. Antes

de iniciar o ritual piblico, ele disse:

Espero que hoje, no dia de hoje Ogin entregue a todos
vocés gue aqui estdo ¢ 0s que n3o vieram ou que chegam mais
tarde porque chegam mais tarde, mas aqueles que estdo aqui
com certeza € os que nio puderam vir Qgun vai dar muito dse
pra vocés vencerem na vida material, espiritual, na vida
amorosa, na vida financeira, no trabalho, na familia e em tudo
aquilo que vocés, realmente, vieram em busca nessa casa. Que
Ogiin, o drisa , Senhor da minha cabega, aquele que domina o
meu ori, pai de todos vocés que dé muito dse, muito gunzu a

todos vocés.

Pode-se observar, no texto transcrito, a predominéncia da lingua
portuguesa com vocabulos de duas linguas negro-africanas. Embora a

casa seja da naglo angola, o locutor usa palavras da lingua yoribd,
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aparecendo, somente ao final do monélogo, uma palavra kimbundu:
Nguzu ‘forga’. O vocdbulo kimbundu reforga os votos do tateto a todos
os presentes; parece significar que a palavra em kimbundu expressari o
que ele deseja com maior énfase do que aquela dita em yorabdd, ou

ainda, pode expressar a tentativa de mostrar a lingua ritualistica

“oficial” de sua comunidade.

Nessa mesma festa, registrei o0 mesmo didlogo j& citado no
capitulo anterior, mas num contexto diferente: os filhos-de-santo

cumprimentam o tfateto, pedindo-lhe a béngdo no inicio dos trabalhos:

Filhos-de-Santo: Mokoit: tata Roxitalamin?

[Sua béngdo pai Roxitalamin?]

Roxitalamin: Mokaoitt no zambi.

[Deus te abengoe.]

Filhos-de-santo: Uanangué.

[Dé-me licenga]

Roxitalamin: Anangué.

[Licenga dada}

Filhos-de-santo: Anangué, anangué kombanda zambi apongo

mards katu mandards. Atomanajira tata Roxitalamin profundo caio de

mona?
[Eu tenho a permissdo com Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirite

Santo. Dé-me licenga pai Roxitalamin, aquele que faz o origa?)]
Roxitalamin: jira com zambi apongo.

[Seja abengoada por Deus.]
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Filhos-de-santo: jira é, jira é kombanda zambi apongo mards katu
mandards.

[Que eu seja abengoada com o Pai, o Filho e o Espirito Santo.}]

Roxitalamin: Aueto.

[Assim seja.]

Comparando esse didlogo com a fala do rateto, é possivel se
observar a presenga de termos com léxico predominantemente do
kimbundu no primeiro, embora haja nele uma mistura entre trés
linguas: kimbundo, yorubd e portugués.

Ha uma diferenca fundamental para explicar tal fato. As palavras
do tateto foram ditas em uma festa publica, de improviso e o tafeto
expressava-se, aos presenies, no calor da emogdo de quem fala em
publico. As frases vdo se formando em sua lingua materna e, vez por
outra, quando o texto assim © permitia, citava uma palavra em uma
lingua diferente. Por exemplo: “Que Ogiin, o drisé , Senhor da minha
cabega, aquele que domina o meu ori, pai de todos vocés que dé muito
ase, muito gunzu a todos vocés”. O didlogo, pude constatar durante
todo o tempo de investigagcdo, € um texto de dominio oral de toda a
comunidade ¢ falado em algumas situagles: registrei em festas publicas
e em dias de recolhimento de iniciados na casa, em contextos
diferentes; csses contextos serdo melhor explicados no capitulo, onde
farei uma andlise lingfiistica mais profunda das partes dos textos

transcritos.
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Foto: Mara Bertalha

Kavungu, Nsunbu, Obaltaiyé, Omolu, Azili, Azonce, Acossi
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H4 rituais que se realizam em quase todas as pagdes de
candomblé e nas nagdes de tambor, sofrendo alguma variaglo, de.
acordo com a histéria cultual de cada terreiro. E o caso das cerimdnias

do alimento dedicadas a divindade da terra e seu pantedo.

O ritual do alimento, em homenagem as divindades da terra, ¢
realizado uma vez por ano em vdérios terreiros. A forca da palavra ¢
inerente a ritualfstica e a lingua de culto identifica a nagfic. Descrevo
os rituais de duas casas de Candomblé: uma de nagio Angola ¢ outra de
nacgdio ketu; e, uma casa de Tambor-de-Mina de nagfo jeje-nagd,
buscando revelar alguns aspectos lingilisticos que possam ilustrar as
diferentes linguagens dessas nagfes em uma mesma situagdo ritual.

Para esse fim, entrevistei os dirigentes das trés casas.

A casa de nacio angola é o /nzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi
Kiamaze ‘Casa da Divindade Mae das Aguas Doces (rios, lagos,
cachoeiras)’, dirigida pelo tateto ‘pai’ Roxitalamin ‘nome iniciatico’.
A cerimdnia dedicada as divindades da terra é feita em lingua ritual,
cujos tragos lexicais sdo do kimbundu, idioma falado na regido centro-
sul da Africa, ao norte de Angola.

Nessa casa, Kavungo ou Nsunbu e as demais divindades da terra
stio cultuadas durante o més de agosto, considerado ¢ més da colheita.
De acordo com os antigos, hd uma lenda para ilustrar o significado dos
rituais dedicados & familia da terra. Nas aldeias, os povos realizavam o
plantio. Por ocasido das colheitas, havia grandes festejos, durante os
quais eram oferecidos alimentos as divindades da terra ¢ pediam-lhes
para que no ano seguinte nio ocorressem pestes, doengas, havendo
muita fartura, saade e prosperidade. Certa vez, uma das aldeias deixou
de fazer as oferendas. Aquele foi um ano de pragas, pestes e fome;
entdo, com os parcos alimentos que possuiam, pediram misericérdia as

divindades, fazendo-lhes as oferendas. Todos os nkisi ‘divindades’
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estiveram presentes ¢ se banquetearam, trazendo de volta a fartura ¢ a
abundéncia. Assim, os adeptos do candomblé angola herdaram essa
forma de homenagear as divindades ligadas & terra, oferecendo uma
mesa farta para todos os nkisi e para os mortais. E a festa denominada
de kongoluandé, simboliz:;ndo o inicio de um ano de fartura e
abundincia. Os rituais come¢am no dia 1° de agosto com uma
cerimdnia dedicada a Nfoto ‘uma das divindades da terra’, realizada em
um local previamente preparado. Os filhos-de-santo vestem-se de
branco e¢ em seus corpos sdo passadas as comidas (mandioca, car4,
inhame, milho, feijdes) que deverdo ser enterradas, enquanto se entoa a

cantiga:

Intoto jd loricou zan
Intoto ja lerioou zan
Zamba loru ganga zumba

o mﬁlembe hum ... hum ...

Com essa cantiga, os fiéis saidam a terra, dando-lhe a comida
para que ela lhes devolva em saGde e prosperidade. Pedem, através
dela, misericdérdia e merecimento para alcangar o prdéximo ano com
salide. Acreditam que, fortalecendo a terra, ¢la possa lhes trazer fartura
em todos os niveis da vida. Fortalecer a terra é trazer o nkisi para o
terreiro- em toda a sua grandeza, para que a casa tenha um ano préspero
e feliz.

Os rituais sdo encerrados no dia 16 de agosto com a festa publica
em que sfo servidas as comidas sacralizadas aos convidados em folhas

de mamona.
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Kongoluandé o ré ré
Kongoluandé o ré rd
Kongoluandé kambinda kémi
Kongo mini kongo sapaid ilé
Eoréréoré ré

Olha kongoluandé

A cantiga vai sendo entoada enquanto sfo servidas as comidas-de-
santo devidamente preparadas (mandioca, card, inhame, canjica, milho,
feijdes) e um nkisi da familia, geralmente Kavungo, danga em volta da
mesa. O significado da cantiga é o de revelar para as pessoas que a
comida servida deve ser comida, porque ela pode ser um remédio, pode
promover uma cura; o alimento serd para o corpo e também para o
espirito, vai depender do pensamento de quem estd recebendo, porque
as comidas foram bem preparadas tanto material quanto
espiritualmente, foram rezadas, os nkisi as abengoaram. No altimo
Verso apﬁrt;\ce_ o verbo olhar; € a unica palavra de lingua portuguesa. O
verbo, no final do verso, pode significar uma forma de chamar a
atencdo das pessoas para a mesa farta. O vocabulo re parece vir no
final dos dois primeiros versos ¢ no quinto para marcar o ritmo. O [r] ¢
um trago lingliistico negro-africano, uma vez que, em portugués, no
inicio de silabas, nfio hd vibrante simples. Esse refrio “ré ré ré ra”
pode ser também uma variagdo de “lé 1& 1& 14™, visto que em muitas

linguas africanas [1] e [r] s8o variantes livres.

A casa de naglio ketu é o Ilé Ase Omé Odé ‘Templo do Filho do
Cagador’, dirigida pelo babdioriga ‘pai-de-santo’ Jair de Odé. Embora
sua casa seja de ketu, ele faz uma louvagiio & nagio ¢fd@ durante as
festas. Toda a ceriménia dedicada as divindades da terra é realizada em

lingua ritual, cujos tragos lexicais sfo do yorubd, idioma falado na
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Africa Ocidental, nas reug.iﬁes da Nigéria ¢ do Benin. Os rituais
ocorrem durante todo o més de agosto, iniciando-se na primeira
segunda-feira com oferendas a Obaluaiyé ou Omolu. Os participantes
passam pipocas pelo corpo; hd rezas, cinticos e pedidos ao drisa; € o
inicio do ritual do Olubajé ‘banquete do rei’. Na iltima segunda-feira
do més, ¢é realizado o ritual maior com sacrificio de alguns animais,
como: porco, galos ¢ pombos. S#c oferecidas também comidas, como:

pipoca, acagis, canjica etc.

A ceriménia publica acontece no sdbado seguinte, ocasiiio em que
os filhos-de-santo levam para o barracdo as comidas de todos os orisa,

cantando:

de olubajé
Olubajé wa jeun bé
Olubajé wa jeun bé

Olubajé wa jeun baiye

A cantiga significa que a terra vai comer aquela comida, pois ela
serd passada pelo corpo das pessoas que pedirfo ao origd para levar o
mal do corpo através dela; é um tipo de ebd comunitirio para os
participantes e para a prdpria casa.

A mesa vai sendo arrumada pelo préprio babdlérisa. Ele reza para
todos os odriga, enquanto serve os alimentos em folha de mamona:
pipoca, manjar, acarajé, inhame amassado, batata doce, milho cozido,
aca¢d, canjica, peixe, feijio prefo etc. Primeiramente, sdo levadas
porgbes de alimentos para os quatro cantos do barracdo, depois a
comida € distribuida aos presentes. Nesse terreiro, é passada pelo
corpo e .depositada no balaio para ser entregue em local apropriado

(terra); em outros, ela é comida.
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Durante toda a distribuicdo das porgdes, o babdloriza pede ao
orisa: “Que Omolu nos dé vida longa, satde, felicidade, prosperidade,
Oludiyé, coisas boas a todos nés, drigd”. E curioso observar como o
babdlorisa muda de interlocutor, fazendo uso do vocativo. Estd
chamando a divindade para ouvir e atender seus pedidos; ele comega o
pedido indiretamente, para — em seguida — se aproximar mais do origa.

Depois desse ritual, o drisd, vestido com sua roupa de palha,
danc¢a, contando a sua histéria. Num determinado momento, toma um
balaio, contendo pipocas, em frente aos atabaques, e gira-o pelo
barracdo, fazendo com que as pipocas voem por todos os cantos. Os

lyawé ‘novigos’, nesse momento, entram em transe de suas divindades.

No Tambor-de-Mina, foi pesquisada a Casa das Minas de Thoya
Jarina, da pacdo jeje-nagd, dirigida por Toy Vodunnon Francelino de
Shapanan. Nessa casa, a“lingua ritual que aparece nos textos orais
possui tragos lexicais do Ewe-fon, idioma falado na Africa Ocidental,
regido da Republica do Benin, antigo Daomé.

As divindades da terra, nessa casa, estdo reunidas na familia Odan
ou Danbird, composta por virios vodun 'divindades' femininos e
masculinos. A trindade principal que governa a familia ¢ formada por
Toy ‘pai’ Acédssi ‘divindade correspondente ao Omolu de ketu’, Toy
pai
‘pai’ Azili ‘divindade correspondente a Obaluaiyé’.

[ L)

Azonce ‘divindade correspondente a Sonkpona de ketu’ e Toy

As festividades dedicadas a familia Danbird comegam no dia 13
de janeiro e se encerram no dia 21. Na maior parte das vezes,
acontecem durante nove dias, sendo os trés dltimos os mais
importantes. O nome dado ao ritual ¢ jiberesu ‘obrigacio’,

popularmente, conhecido como A Mesa dos Cachorros, O Banquete dos

Cachorros. Banquete'dedicado, principalmente, a Acdssi que é o Vodun

da cura.
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No dia 19 de janeiro, h4 um tambor para evoca¢8o de todos os
vodun da familia Danbird.

Na cerimfnia do dia 20 ¢ oferecida uma mesa de obrigagdes,
servida no préprio barracdo ou na porta do comé ‘quarto de santo’ dos
Danbird, por volta de meio-dia, momento em que ha rezés, pedindo
protegdo, saide... Apbés o banquete servido em cuias, tom_a-s,é o afura
‘bebida’ ou vinho. As comidas servidas sdo: azogri ‘milho de galinha
ou de pipoca que nido estourou bem torrada’; buruburu ‘pipoca’ (ha
trés maneiras de se oferecer a pipoca: uma porgdo totalmente insossa;
uma com mel e coco ralado e outra com sal e fatias de coco); agrald
‘farinha de mandioca fina torrada com dendé e sal’; eté ‘quiabo
cortado bem miudinho sem semente com dendé’; alua ‘bebida com
gengibre e milho’; licores de frutas; vinho; peixes assados em folha de
banana; chosumi ‘carne de cabrito ou de angola fermentada,.bem
temperada, enrolada em folha de banana com camar@o ¢ assada em
vapor’ abard ‘feijio fradinho temperado com cebola, enrclado em
folha de banana e assado em vapor’; asé ‘algumas partes dos bichos
sdo preparadas com temperos’; acarajé ‘bolinhos de féijao fradinho
fritos em dendé bem redondinhos’. Essas comidas sdo em nimero de
nove ou treze, sendo sempre nimero fmpar. Essa cerimdnia é privada.

No dia 21 de janeiro, também por volta de meio-dia, ¢ oferecida
uma mesa no meio do barracio, forrada, enfeitada com flores e
imagens de Sdo Sebastifio, S#o Lézaro e S#o Roque. £ colocada
também uma vela para o ritual. S3o servidas as comidas que as pessoas
costumam comer no cotidiano profano: macarrido, carnes, saladas, arroz
etc., primeiramente, para nove crian¢as (A Mesa dos Inocentes). A
crianga simboliza o principio de tudo e é muito valorizada na mina,
assim como o.velho é o fim, sendo também muito valorizado. As
criangas devem estar vestidas de vermelho e tém que ter menos de nove
anos de idade. Geralmente, as criangas da casa bomeqam a participar

do ritual desde pequenas; ao atingir a idade de nove anos, vio sendo
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substitufidas. Apés a refeiglio oferecida as criangas, sfo trazidos nove
alguidares para servir a nove cachorros que foram devidamente
preparados. Durante as refei¢des das criangas e¢ depois dos cachorros,

em volta da mesa, dangam os vedun ao som da cantiga:

Ae embolojo, embolomum
Acoiqui
Embolajo embolomum
Embolojo embolomum

Acoiqui

A cantiga parece ter um tom meio triste; ela é uma reza, um

pedido a Acéssi para que ele se faga presente, leve todos os males,

purifique, limpe, cure.
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6.2. Consideracfes finais

A lingua ¢ um dos elementos estruturadores dos ritos, pois € ela
quem, num primeiro instante, vai identificar a nagdg. A transmissdo
oral buscou valorizar vocdbulos das linguas negro-africanas, chegando
aos dias atuais com muitas variantes. Um pouco devido & maneira pela
qual essas linguas vieram para o Brasil ¢ como foram se mesclando &
portuguesa através da distribui¢do de scus falantes pelo territério
brasileiro.

As trés casas pesquisadas apresentam um repertdério lingiiistico
que as dis-tingue enquanto nagdo. E possivel se observar a distingdo jé
pelo nome genérico das divindades: na nagfo angola € nkisi; na nagfo
ketu é orisd e na nagdo jeje-nagd ¢ vodun. Quanto ao nome do patrono
das divindades da terra, temos: na¢lio angola Kavungo ou Nsunbu;
nac3o ketu Obaluaiyé ou Omolu ¢ nagdo jeje-nagé Acdssi, Azonce,
Azili, Da mesma forma, sdo diferentes os vocabulos para indicar o
nome da cerimdénia ds divindades da terra: nagdo angola, kongoluandé,

nagfo ketu, olubajé e naclo jeje-nagd, jiberesu.

Durante as entrevistas com os informantes, observei que a casa de
nagdo angeola cita o nome das comidas servidas nos rituais em
portugués, frisando sempre que a mesa oferecida é uma mesa farta; a
casa de nacgdo ketu também cita os nomes das comidas em lingua
portuguesa (milho cozido, acarajé, pipoca, manjar, batata doce, feijdo
preto...); na casa de naclo jeje-nagd, os pratos foram apresentados na

lingua-de-santg, sendo traduzido o seu significado. Nas trés casas, hi a

sacralizagio dos alimentos através de rezas e cantigas. H4 uma
particularidade no ritual do jiberesu da Casa das Minas em que se tem
as comidas do santo com um ritual secreto, mas na ceriménia aberta ao
pablico, a mesa contém as comidas do nosso dia-a-dia: arroz, feijdo,
macarrdo, saladas, carnes etc., acontecendo também a sacralizagdo

delas na ritualistica.
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Nas duas casas de Candomblé, ocorre a interferéncia da lingua
portuguesa em seus textos, o que parece acontecer pela falta de um
termo africano que contemple a oralidade., J4, a casa do Tambor-de-
Mina, nesse estudo, nfo apresentou essa interferéncia, mas apresenta
um sincretismo catdlico mais acentuado Sdo Sebastido /Sdo Lazaro/Sdo
Roque.

A forga da palavra ritualistica, tanto em lingua portuguesa quanto
em linguas ou vestigios de linguas negro-africanas, promove a
comunica¢io com as divindades, de acordo com sua histéria cultual. As
trés casas pesquisadas apresentam comportamentos lingilisticos
distintos em seus textos r.iltuais, tendo certas similaridades quanto a
destinagfio das invocagdes, ou seja, os pedidos tém o mesmo destino e
o mesmo objetivo: eles sfo enderecados as divindades do pantedo da
terra para que elas tragam satde e fartura.

Nessa configuragio, ¢ possivel atestar que cada comunidade de
santo pertence a uma determinada nagfo, o que implica ter uma raiz na
qual embasar seus fundamentos, ritos ¢ segredos iniciaticos, buscando
adquirir um repertdrio lingliistico que as identifique no mundo afro-

brasileiro.
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7. CAPITULO V11

7.1. As Linguagens do inzd Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi

Kiamaze

Este capitulo vai descrever toda a ritualistica de uma cerimdnia de
abertura da casa onde concentrei minhas pesquisas, através das
diversas linguagens que observei durante as investigag¢oes.

Registrei muitas festas e pude constatar uma sistematizagdo nos
ritos. Um dia antes da cerimdnia publica, ha a preparacéo da festa
pelos membros da comunidade: os sacrificios dos animais, as comidas
que serdio oferecidas as divindades e as comidas que deverdo ser
servidas ao publico. No dia da festa, espalham - pelo barracéio - as
folhas frescas e o enfeitam com panos coloridos ¢ outros arranjos que
tenham ligagdio com a festa que ira se realtzar.

Embora todas as formas de expressdo apresentem-se interligadas
na ritualistica, para efeito de andlise, destacarei as diferentes

linguagens observadas.
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7.1.1. A linguagem gestual e oral

Os gestos durante os ritos sfio muito importantes porque dio a
idéia exata do que se quer transmitir. Logo na abertura do toque (nome

atribuido as festas pelo povo-de-santo) que acontece ac som dos

atabaques, os fiéis entram dangando em sentido anti-horério. Curioso
observar: ndo entrarem todps os componentes dangande; os iniciados
mais novos ou aspirantes a uma inicia¢io entram andando com as mios
para trds e a cabega baixa. Essa entrada chama-se arrebate ¢ esté
avisando que a festa vai comegar. A mie pequena da casa incensa todo
o barracfo com um recipiente de aluminio, contendo carvdo em brasa e
diferentes ervas secas: alecrim, alfazema, benjoim, incenso, mirra,
alfavaca de cheiro, anis estrelado, bejerecum, lelecum, patchuli, dandé
da costa. Os movimentos da m3e pequena sio acompanhados por

cantigas, instrumentos musicais e palmas:

Nossa senhora incensou seus bentos filhos (bis)
Incensou, deu para cheirar
E eu incenso essa aldeia

Pro mal sair e a felicidade entrar.

O ritmo da cantiga é o congo de ouro ¢ ¢ cantada em lingua
portuguesa. O incenso vai positivando e harmonizando o ambiente;
todos cantam com muito entusiasmo, batendo palmas.

Inicia-se nova cantiga:

Estou louvando
Estou incensando ( BIS)

A casa de tateto Ogin
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A maioria das palavras das duas cantigas sfo da lingua portuguesa.
Observa-se a presenca, somente no final da segunda cantiga, de duas
palavras de linguas negro-africanas: tatefo ‘pai’, étimo kimbundu e

Ogtin *divindade do ferro’, étimo yorithd.

Em seguida, canta-se em louvagdo a pemba, cujo pd ¢ expelido
para o ar, nos quatro cantos do barracdo e no centro, local em que ha a

cumeeira:

O que pembe

O que pemba
Auenda kassanji
Auenda de angola

O que pembe

Samba angola

A pemba é um pé branco preparado por um dos membros da casa,
designado para tal tarefa. Deve ser preparado, visto ndo ser um po
qualquer, ha nele certos ingredientes que se constituem num dos

segredos do candomblé.

A cantiga que se segue ¢ dirigida diretamente as mulheres,

revelando que a pemba ¢ de ase ‘for¢a’. O ritmo € muzenza.

Pemba dile mona mona
O que pembe
Pemba dile mona mona

O que pemba
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Ao som do ritmo muzenza, ha uma saudagdo a nagdo angola:

Ai, ai angoleiro
Vamaos louvar a nagdo do angola
Vamos louvar a na¢do do angola

Vamos louvar a na¢do do angola

Louvagdo a bandeira:

Bandeira-a, bandeira branca
 E bandeira angola

Bandeira branca é bandeird ...

Bandeira branca é angola real

Ao término das louvag¢des e saudagdes, os fiéis rezam o kibuki,
reza que serd transcrita juntamente com o significado fornecido pelo
tateto em seguida. Para rezéa-la, os mais novos de iniciagdo, os que ndo
possuem ainda sete anos de iniciados no culto, deitam-se de brugos no
ch3o. Os mais velhos ficam em pé ¢ o rateto e demais convidades de
outros terreiros ficam sentados em cadeiras especiais. Durante a reza,

todos esfregam as mios umas nas outras € mantém a cabega baixa.
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REZA

Kibuki samba angola zaze angold
Kosibambi

Lamba angu lamba angola
Mutacalambo

Burunguru

Zumbirds keluskeasoba

Katu mandards
Embebereketé

Kitambeiros keluskeasoba
Kaxibirijina kaxibirijina
Enguesa kombanda ingorossi
Tateto Roximokumbe
Kesinavuru

Kemiringonga

Ora kombanda

Mards katu mandards -

TRADUCAO DA REZA KIBUKI DADA PELO TATETO

Kibuki samba angola zaze angold
{me ajoelhei pra conversar com as divindades de angola Inhan¢d
‘divindade do pantefio yoriabad dos ventos e das tempestades’ ow mameto

‘mae’ kaiangé ‘sala’ (o tafeto esta saudando os seus ancestrais))

Kosibambi
[Ogin ‘divindade do pantedo yorithd do ferro’]
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Lamba angu lamba angola

[0 cagador, o rei de angola traz a fartura]

Mutacalambo

[Ogsosi ‘divindade do pantedo yoribd da caga, da fartura’]

Burunguru
[Ososi]

Zumbiras keluskeasoba

{Nana Buruku * divindade do pantedo yoriubd mie do povo antigo’]

Katu mandards

[houve uma época em que Nana era a ‘deusa suprema’)

Embebercketé

[todo o povo presente]

Kitambeiros

[os filhos]

keluskeasoba

[de Iemanja ‘divindade do pantedo yorithd, mie do povo atual’]

Kaxibirijina kaxibirijina

[fala sobre o nome do povo]

Enguesa kombanda

[me dé permisséo]



73

ingorossi

[para louvagdo 3 divindade]

O tareto fez uma observagdo: “ingorossi também significa béngdo

na madrugada”

Tateto Roximokumbe

[Ogiin]

Kesinavuru

[pai supremo]

Kemiringonga

[me dé licenga]

Ora kombanda

[para falar)

Maras katu mandards

[pai, filho e espirito santo]

(o tateto observou que o —s- no final das palavras seria uma
construgdo brasileira, em muitos vocabulos uma marca da flexdo de
numero).

)

Embora alguns vocdbulos tenham praticamente perdido o sentido
etimolégico, a palavra exerce sua funcdo dindmica nos diversos
contextos € a comunidade (iniciados e nfo iniciados) domina ¢ texto
acima, sabendo em que momentos ele deve ser proferido. E uma reza
usada para as ceriménias em geral. Observa-se uma relacdo estreita

com o universo catélico; em entrevista, o tafeto comparou a reza ao
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“pai nosso” dos catblicos. E rezada em local privado ¢ em local

publico.

Apés a reza Kibuki, iniciam-se os cumprimentos através de um
didlogo. Eo mesmo didlogo jd registrado nos capitulos anteriores, pois
ele se constitui no unico texto de interlocugdo em “lingua africana”
entre os membros dessa comunidade. E falada s6 em momentos em que

é necessario uma lingua especial, denominada de lingua-do-santo.

Primeiro, os filhos-de-santo solicitam a béng¢do do tareto; depois, o
mesmo didlogo contempla os cumprimentos de béngdos entre os mais

velhos e os mais novos de iniciagdio e os aspirantes a uma inicia¢3o:

Filhos-de-Santo: Mokc;iti fata Roxitalamin?

[Sua béng¢do pai Roxitalamin?]

Roxitalamin: Mokoiti no zambi.

[Deus te abengoe.]

Filhos-de-santo: Uanangué.

[Dé-me licengal

Roxitalamin: Anangué.

[Licenga dada]

Filhos-de-santo: dnangué, anangué kombanda zambi apongo
mards katu mandards. Atomanajira tata Roxitalamin profundo caio de
mona?

[Eu tenho a permissdo com Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirito

Santo. Dé-me licenga pai Roxitalamin, aquele que faz o drisa?)

Roxitalamin: jira com zambi apongo.
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[Scja abeng¢oada por Deus.]

Filhos-de-santo: jira é, jira é kombanda zambi apongo mards katu
mandards.

[Que eu seja abengoada com o Pai, o Filho e o Espirito Santo.]

Roxitalamin: Aueto.

[Assim seja.]

O mesmo didlogo foi realizado em seguida entre os iniciades mais

novos ¢ aspirantes a uma iniciagdo e os mais velhos:

Iniciados mais novos e aspirantes: Mokoiu todos os tatetos e
mametos?

[Sua béngdo todos os ratetos e mametos?]

Iniciados mais velhos: Mokoit no zambi

[Deus os abengoe]

Iniciados mais novos e aspirantes: Uanangué.

[Dé-me licenga)

Iniciados mais velhos: Anangué.

[Licenga dada]

Iniciados mais novos e aspirantes: Anangué, anangué kombanda
zambi apongo mards katumandards. Atomanajira todos os tatetos e

mametos profundo caio de mona?



76

Eu tenho a permissfio com Deus Pai, Deus Filho, Deus Espirito
Santo. Dé-me licenga todos os tatetos ¢ mametos, os que fazem o
orisa?’

Iniciados mais velhos: jira com zambi apongo.

[Sejam abengoados por Deus)

Iniciados mais novos ¢ aspirantes: jira é, jira é kombanda zambi
apongo mards katumandards.

[Que eu seja abengoadd com o Pai, o Filho ¢ o Espirito Santo]

Iniciados mais velhos: Aueto.

[Assim seja)

Os didlogos apresentam variagdes quanto as pessoas do discurso.
No primeiro, notamos que todos os iniciados (ndo importando o tempo
de iniciagdo) ¢ ndo iniciados cumprimentam o dono da casa, o pai-de-
santo. No segundo, os iniciados mais novos cumprimentam os mais
velhos, ficando o pai-de-santo fora do didlogo; entretanto o texto ndo
sofre outras alteragdes em sua construgdo.

Esse mesmo texto sem alteragdo alguma € proferido em outras
situagdes, como pof exemplo, quando hdé& um Ilyawd recolhido na
camarinha para a feitura do santo. Antes de alimentar-se, ¢ iygwd
estabelece o didlogo com o tateto e demais pessoas que estiverem
presentes no recinto por hierarquia de cargos e t'empo de iniciagdo.
Observei uma significagdo para essa situagdo um pouco diferente
daquela que foi dada pelo tafefec em pronunciamento publico. Na
ocasifio da cerimdnia publica, significava cumprimento entre os

membros da comunidade na presengca de um piblico; na ocasido de
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lyawé isolado s6 com os fiéis da casa, significa um pedido de licenga
para alimentar-se. ,

Nos dois textos registrados, além de étimos de linguas negro-
africanas, observamos vocdbulos em portugués, por exemplo:
Atomanajira todos os tatetos e mametos. O pronome indefinido
masculino plural ¢ o artigo definido masculino plural estdo presentes
na construgdo da frase, talvez para demonstrar maior proximidade entre

0s presentes, visto que esses acréscimos sé ocorrem por ocasido de

festas publicas.

Apés todas as louvagdes ja citadas e todos os cumprimentos, a
festa ¢ iniciada pela ordem hierdrquica das divindades. O primeiro a

ser saudado é Ogun:

Encossi panzo tara mensaé gongd

Gdia é a é, géia € a é gbia é

[Ogun, o pai maior, os mecus olhos, 0 meu pai maior

por Ogiin, por Ogin, por Ogiin]

Ao ser iniciada a cantiga acima, todos fazem cumprimentos a casa.
O tateto ¢ os mais velhos, por ordem hierdrquica, vio até a porta de
entrada, tocam a mio direita no chio e depois na testa, repetindo esse
gesto no centro do barracko, em frente aos atabaques e na cadeira do
pai-de-santo; por ordem de iniciagdo, apés os mais velhos, fazem o
mesmo 0s mais novos, com a diferenga de que eles nio tocam as mios

no chido, mas a cabega.
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Senzala senzd o dile
é puramé

[as senzalas que eu uso

¢ por amor]

Essa cantiga possui uma construgdo em lingua portuguesa “¢
puramd” que transcrevi exatamente como os fiéis cantam (a grafia seria
“por amor;’). Essa ¢ a maneira pela qual as pessoas passaram a
pronunciar ‘por amor’. A significa¢do dada pelo tareto é genérica: ao
ser iniciado, 0 adepto usa nos bragos uma espécie de bracelete feito de
palha-da-costa. A cantiga revela esse aspecto inicidtico e o adepto
canta para dizer que foi iniciado e usa os objetos ritualisticos por amor

a divindade para a qual foi iniciado.

"Senzala senza o dile ae Encossi

[Por Ogln estou usando as senzalas com amor]

Tabalassimbe € no tabalangué Encossi
Encossi é no tabalangué Encossi

Tabalassimbe ¢ no tabalangué

Nessa cantiga, a divindade estid sendo convidada para a festa. Foi

transmitido apenas esse sentido geral,
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E uma prética comum nos terreiros iniciar-se um “toque” (festa)
de candomblé pelo orisd Ogin. Antes dele, porém, hd o padé’
‘ceriménia’ de Esu porque sem o orisa Esu nada se faz. Essa oferenda
a Esu pode ter sido feita no dia anterior ou no mesmo dia, nfio sendo
necessario ser publico. Geralmente, os terreiros realizam a cerimdnia
somente com sua comunidade religiosa., Assim ¢ comum entre os
terreiros o padé de Esu, o inicio do toque pelo origa Ogiin, ¢ o término
com o oriséd Osald. O terreiro do tateto Roxitalamin nfo realiza as

cerimdnias de maneira muito diferente dessa.

7.1.2. A linguagem corporal

! Grafia cf pron{incia dos informantes
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Num dia de festa, a linguagem do corpo acontece desde a chegada
dos fiéis ao terreiro. O farfalhar das sailas rodadas ddo um carater
especial aos movimentos das mulheres, conforme foto acima. Os
homens, geralmente, 'se apresentam com suas tinicas largas. Todos
usam fios de contas de diversas cores e espessuras, trilando
suavemente a0 contato umas com as outras. As cores das contas e, por
vezes, das roupas estio em acordo com a divindade pessoal do fiel. E
um jogar de bragos e um andar faceiro nas mulheres, € um pisar duro, a
tamborilar os instrumentos de percussdo nos homens, principalmente,
os tocadores de atabaques, cuja postura demonstra forga e poder, afinal
serdo eles — através de suas mios — os responsaveis pela chegada das
divindades na terra.

Os corpos daqueles que vdo participar do toque falam uma
linguagem secreta antes da apresentag@o ao publico, impaciente &
espera da magia a ser iniciada a qualquer momento. Olhos atentos,
ansiosos, a assisténcia controla sua impaciéncia para — em instantes —

regozijar-se com o espetaculo.

7.1.3. A linguagem da danga

A dang¢a vem ja na entrada e a emocdo toma conta dos presentes.
Nesse momento, acontece a apresentagido da comunidade ao pablico. A
roda gira em sentido anti-horario, numa coreografia similar a de outros
terreiros. Os movimentos acompanham o ritmo dos trés atabaques ¢
para a um sinal do pai-de-santo, para ser retomado para os primeiros
canticos de louvag¢des conforme exposto no item anterior.

Danga-se para todas as divindades, havendo algumas
incorporagdes. Quando isso acontece, a pessoa incorporada pela
divindade danga na roda de dentro. Existem duas rodas: a grande,
compostas pelos mats novos de iniciacdo e pelos aspirantes a iniciagio;

a de dentro, composta pela alta hierarquia do barracio e pelos
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convidados de outros terreiros. As vezes, a divindade danga isolada ¢
0os demais assistem, 0o que acontece em ocasides especiais, como por
exemplo, quando uma divindade ¢ vestida especialmente para a festa,
ou porque o fiel estd “dando obrigagdo” de anos ou quando acabou de
ser iniciada,

A danga proporciona um espetdculo tnico e libera uma energia
capaz de provocar varias incorpora¢des até mesmo de quem esta na
assisténcia. As evolugdes seguem o ritmo das cantigas ¢ cada divindade

possui uma coreografia especifica, tendo os mais diversos significados;

contam a sua histéria mitica através da danca aliada & musica.

Cac¢a na aruanda
E coroa
sési!

¢ cagador

Essa cantiga possui um ritmo acelerado, chamado de_barravento. A
divindade incorporada corre por todo o barracdo e as pessoas presentes
procuram dar o maior espago possivel a ela para que demonstre uma
caga através de sua danga. Geralmente, traz um objeto ritualistico nas
maos, 0 ofd, espécie de arco e flecha com o qual faz movimentos

imitando o ato da caga.

! Divindade do pantedio yoriibd (rei de Keu, senhor da caga e da fartura).
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7.1.4. A linguagem dos instrumentos musicais

Foto: Mara Bertalha

A maioria dos instrumentos no terreiro sdo os de percussio, a
saber os atabaques. S@o trés: o maior (run); o médio (rumpi); o
pequeno (/€), além deles, ha um agogd. Os tocadores se revezam e — na
maioria das vezes — sdo eles proprios a entoarem as cantigas para
chamar as divindades a incorporagio.

Quando repicam os atabaques, a emog¢do toma conta das pessoas
porque o som representa um chamamento as divindades, possuem a

forga magica de todo o ritual e do invisivel na festa. Os instrumentos
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falam uma linguagem sonora de arrebatamento, liberando o gu-sagrado
de cada um. Ndo h4 mais, nesse momento de magia, a pessoa, mas a
‘divindade reverenciada e aclamada pelos presentes diante de sua danga
ritmada.

Nesse contexto, os tocadores de atabaques sdo hierarquicamente
superiores aos que incorporam, uma vez serem eles os responséveis
pela chegada das divindades na terra. Sd3o, portanto, pessoas bastante
respeitadas dentro dos terreiros de modo geral e — especialmente — no
Inzo Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze, observei que o préprio
pai-de-santo trata os tocadores carinhosamente de “pai”; disse-me que

sdo considerados os pais terrenos dos orisa.

7.1.5. Consideragdes Finais

A tradug¢do dos textos feita pelo tateto did conta deo campo
semintico geral, numa visdio de mundo afro-brasileira, implicando
valores cristdos, cujas bases histéricas se fundamentam na prépria
histéria de como o negro africano escravo revelou sua ancestralidade
nessas terras.

As diversas linguagens observadas e aqui registradas
compreendem uma série de atitudes diante do magico-sagrado cujas
bases estdo, historicamente, ligadas a uma matriz africana, revelando
um universo que exprime a esséncia da sacralidade ancestral num
ambiente misterioso em que os sons € 08 movimentos contam historias
miticas nem sempre entendidas porque, num momento, buscam n#o
revelar o mistério, sendo necessdrio ainda hoje manter o segredo e, em
outro momento, nfio revelando, por ter-se perdido o enredo através dos

tempos e da pritica da oralidade.



8. capiTuLO VI
8.1. Festa do gonga

Este capitulo vai tratar da descrigdo da linguagem usada em rezas
e cantigas, numa cerimdnia ndo aberta ao publico no fnzé Nkisi
Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze, em que obtive a permissdo do
tateto para registra-la na integra através de filmagem.

As cerimlnias, de modo geral, possuem uma denominagio
especifica para a identificagdo da festa a ser iniciada, seja ela aberta
ou fechada a um publico de fora da comunidade. Assim, temos, por
exemplo: o kongoluandé, certménia dedicada a divindade da terra e seu
pantedo; o gongd, cerimdnia dedicada ao fortalecimento da casa uma
vez por ano. O gongd ¢ a cerimdnia cuja linguagem sera descrita neste
capitulo.

O tateto explicou que Tatagongd ¢ o nome que recebe um dos
membros da comunidade. Ele é a figura mais importante no terreiro
depois do fafeto, pois na auséncia deste, toma a frentc em todos os atos
e decisdes. E também o responsavel pelos instrumentos musicais ¢ pela
organizacdo das festas, bem como a harmonia e seqiiéncia ritualistica.

E explicou também o significado da festa:

Festa do gongd. Festa do gongd, Esta € a fogueira que
simboliza o rito, o ritual do gonga (apontou para o local onde
as toras se transformariam em fogueira na frente do terreiro)
da casa. E o dia que a gente prepara as pembas da casa,
prepara todos os pos, tudo aquilo que a gente usa é ... durante

0 ano na casa. Essa festa é, normalmente, realizada no dia 24

de junho, dia de 530 Jodoc é ... no sincretismo, mas nos
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podemos fazer essa festa até antes do dia 02 de novembro que
¢ o dia de finados. Essa festa ¢ onde o tatagongd da nagio
tombensi, angola tombensi ¢ ... vem preparando todas as
pembas, todos os atins, ¢ assim como cu jé disse. E também ¢
a festa que se passa os ibds de Exu, Ogum, Xangd e femanjd,
que é a madrinha do gongéd na fogueira. Essa festa é pra que
todas as forgas negativas que existe na casa e que se
aconchegam na casa durante ¢ ano sejam, na verdade, retirada
com ¢ fogo que vem queimando tudo quanfo ¢ de ruim,
deixando s6 a felicidade, s6 a prosperidade. Essa festa ¢
declarada ¢ aberta a Xangd, o senhor da justiga, aquele que
traz a fartura. Apés a fogueira se assa inhame, se assa batata
doce, se assa milho ¢ se faz ¢ ... toda a festa, todo o

procedimento da festa.

Explicou sobre o orisd Esu para a sua nagéo:

Exu segura as forgas negativas da casa, ele estd na entrada
¢ é 0 homem que noslivra de tudo que for mal. E o homem que
gquande tem pessoa com problema de magia, ele jd avisa ao

zelador, jd segura do lado de fora da porta da casa.

Entrando pelo portéo do terreiro, vemos os assentamentos de Esu,
passamos por um outro assentamento: um prato com bolinhos brancos
(acagd), velas acesas ¢ um recipiente alto, entalhado em madeira de cor
marrom claro e escuro, o assentamento de Ogurn e um pote de barro
redondo, o assentamento de Tempo ‘nkisi bantu’. O tateto fez um

comentédrio explicativo sobre o assentamento:

Esse Tempo & aberto ainda porque é ... na nagiio de angola
tombensi existe algumas qualidades de Tempo que a gente sé
fecha apés 21 anos de assentado e esse Tempo ainda falta 6
meses pra ele completar 21 anos. Qutro Tempo de uma outra
casa que eu tinha num outro lugar ja era fechado, esse ai esta

esperando 6 meses para fechar,
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A cerimdnia ¢ iniciada com a entrada dos filhos-de-santo, usando
roupas totalmente brancas, em arrebate, dando voltas pelo barracio,
formando um grande circulo em sentido anti-horédrio. No centro, estdo
dois alguidares pequenos, contendo farofas de dendé ¢ pinga, ¢ uma
vela branca acesa, que serdo oferecidos a Esu, o guardido, aquele que
d4 a protegiio para que a festa acontega em total seguranga. O rateio o
sauda e entoa vérias cantigas para chama-lo a receber a oferenda. Num
determinado momento, Esy incorpora numa filha-de-santo; mais
cantigas sfio entoadas e ele danga todo o padé.

A saudagdo a Esu feita pelo tateto ¢ da mesma forma como ¢

saudam as comunidades de kefu: Laroyé Esul

CANTIGAS DEDICADAS A ESU

Pombo jira jamucangue oia o ré ré

Pombo jira jamucangue gia o ré ré

[esta cantiga refere-se a Esu, pois 0 nome seria
bombojila (cf. tateto), entretanto na entonagdo das vozes, sai “jira”,
Significa: 0 homem veio nos visitar, é um convite para que Esu venha

visitar a casa.]

Esu ganga no aro

Edetété té o a

[Significa: o Esu estd observando, antes da entrega do

padé.]
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Agé eleguebara

Leguebara Lonan

[Significa: pedir desculpas a Esu por té-lo tirado do seu

local para vir na casa. Lonan é o senhor de todos os caminhos.]

Enquanto se canta para Esu, os iyawo estio em pé, com as mios
para trads e de cabega baixa.

Ao final do padé, a divindade incorporada toma nas mios os dois
alguidares, contendo as farofas e os leva para fora do barracdo. Nessa
cerimdnia, especialmente, os participantes o seguem até a rua, pois se
colocardo em volta da fogueira.

Os filhos-de-santo vdo rodeando a fogueira que estd sendo acesa

pelos homens da casa, entoando cantigas em homenagem & fogueira:

Para que o0 ala izé

Para que o0 ala izé (hda mudang¢a na musicalidade)

[ Significa: cobrir a fogueira de branco para que o

fogo seja brando.]

A medida que a fogueira vai tomando forma através da chama, a
cantiga vai se intensificando ao som dos atabaques e das palmas.
Iniciam nova cantiga, dangando em volta da fogueira em sentido anti-

horério:

Oba dilé leva é
Oba dilé leva oké
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[Significa: o rei estd em pé, referindo-sc a Sdngo.

Essa cantiga estd em lingua yoriabd /obd = rei/ e /dilé = em pé/.

Amorinjanja abald sesi

Amorinjanja abalé sesi oid

[Significa: a sauda¢do das criangas ao rei Sangd,
diante da fogueira. Pelas lendas, contou-me o tfateto, onde hi uma

fogueira, sempre ha crian¢as ¢ sdo elas que vém receber o rei.]

Apés se cantar para a fogueira acesa, iniciam cantigas para Ogin
¢ os filhos-de-santo incorporam em suas divindades em volta da

fogueira:

Fala Ogunhé é de malembd ué
Ai, ai Ogtin &, é de malembd ué
Ogunhé é meu pai,

Venha me valer

Ai, ai Ogiin d

E de malembd ué

O ritmo dessa cantiga é¢ um ritmo acelerado, chamado de

arravento.

[Significa: pedido de misericdrdia a divindade pessoal do

tateto.
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Todos se colocam ao redor da fogueira; os tocadores se

posicionam com seus atabaques € o fafefo canta:

Ogiin, Ogiin, Ogun tatard
Tenha dé de mim
Aé, aé, aé tatard

Tenha dé de mim

O congo de ouro € um ritmo bem mais lento do que o barravento.

Olha roximokumbe
Ogtin tatard

E roxi é

Cabula ¢ um ritmo um pouco mais répido do que o congo de ouro,

porém mais !-nto do que o barravento.

Apds as cantigas dedicadas a Ogun, canta-se para Sangd, enquanto
a mie pequena do barracdo, incorporada em sua divindade Yansdan, €
saudada por todos hierarquicamente.

-

O Zaze é, 6 Zaze 4

-

O Zaze é maiongolé, maiongold

Em seguida aos cumprimentos, cessam a cantiga e em fila
dirigem-se & cozinha do terreiro, tomam cada pessoa, incorporada ou
ndo, uma bacia de dgate, contendo as ervas e as pembas ¢ levam para a

fogueira dan¢ando e cantando em volta:



Gongd massakunam

Gongd massakunam

[Significa: pedido ao tatagongd para que faga a mistura

de todas as ervas.]

Nesse momento, o fatagongd, de peito nu, senta-se em uma
cadeira’de vime. Todos, dangando e cantando, vdo se aproximando
devagar, um por vez. Primeiro, o tateto toma a bacia contendo a pemba
e faz sinais de cruz na testa, no peito, nas costas, nos bragos do
tatagongd. Terminando esse ato, cada portador de bacias com ervas as
entrega ao fatagongd que vai, compenetradamente, misturando com as
maos todas as ervas, despejadas na bacia da pemba.

Durante essa outra parte da cerimdnia, a letra da cantiga sofre

uma pequena mudanga:

Gongd massakunam

Tala me izé

[Significa: o tatagongd estd fazendo a mistura das

'
o

ervas, diante do fogo de Sango. Esse ato € que vai fazer a purificacfo.]

Ao término da mistura das ervas ¢ pemba, o tatagongd entra na
roda em volta da fogueira, dan¢ca uma volta com a bacia nas mios,
passando-a a Esu incorporado e este vai passando-a aos outros orisa e
assim sucessivamente. Ocorre, nesse momento, também a mudanga na

letra da cantiga:

Beré, beré vodun

Tala me izé
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Beré beré vodun

Tala me maké

[Significa: a pemba que foi passada no corpo do

tatagongd servird para fecha-lo.)

Os orisd vlBo deixando a fogueira, indo em dire¢do ao terreiro.
Todos aplaudem a sua saida. Os tocadores levam os atabaques e
continuam tocando no interior do barracfo. Os drisd recebem os ighd

que foram retirados do roncé e, em fila, vdo levando para o local da
fogueira, ao som das cantigas:

Ibd la dé iz6

Ibd la dé izé

E ibd la dé izé

{Significa: os igbd estdo indo para a fogueira.}

Mabé, mabé

A ibd aira é

[Significa: pedir a Sdngo Aira, que é o Sangé do

branco, para purificar os igbd]

Olorun ma da gé
Olorun da da deud

[Significa: um pedido de prote¢#o ao senhor dos céus]
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Ai é um dilé Zaze é
E um dilé
Zaze ¢ tatagongd

[Significa: o tatagongd esta representando Zaze.]

Guelé, guelé. Guelé
Deud deudla

Orisd deui

Origdla, Orisdla
E de nkisi, vodun que madobé
[Significa: o encerramento dos cdnticos com o o0risd

Osald, como acontece em todos os rituais da casa.]

O tateto pede a bén¢do de todos os presentes e inicia uma reza
que ¢ acompanhada por todos. Os iniciados mais novos rezam deitados
de brugos, esfregando as mios uma na outra, conforme foto abaixo. Os
mais velhos estdo em pé, de cabega baixa, também esfregando as mios

enquanto rezam,
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Foto: Mara Bertatha

A reza que se segue é dita por todos juntos:

Muxakd de tuburungiiru

Gunzo é um gunzo um bura burd
Um se ke um se ke

Um gangaid, um sambukd
Arroxa, arroxa

Bate muzanga se ke ré um a de koro
Bate massanja tuala

Kombaéte koro

Kombaé é koro

Kombaéte koro

Kombaé é koro

Maianga tendenbunzo a dilongad
E um meputo, é um meputo
Dizambi muteto kaiangé

Corre num banda samba Jim Jim
Dilonga, dilongad

Akweto, akwetu
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Muisanga, muisangd

Para mim brokd, broko
Mararongo zélulu
Maiango, mafilo nukaiangé
Zangue aé zud

Bongozela zélulu

Losange taka, taka

Taka, lenga, lenga kwenda jira

Termina a reza e o tateto responde o sete kwenda (resposta da

reza):

Se ke se de kwandandaluna

E um se ke se de kwandd

Se ke se de kwandandaluna

E um se ke se de kwandd

Losanje kaia

Losanje damukangué é

kedundunkaia lakaia diamundelé
Asutenda aué

Oia dundun kaia lukaia diamukwenun
Angoroméa samba de angola

Azuelé katu de mala
Nessa parte da reza, todos respondem:

Azuelé katu de dandaluna

Azuelé katu de mala

Losange kaia losange diamukangué é
Kedundunkaia lakaia diamundelé

Asutenda aué
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Qia dundun kaia lakaia de amukwenun
Angoroméa samba de angola

Azuelé katu de mond.

Ao final da reza, batem pad (7 palmas seguidas por trés vezes), O

tateto encerra a cerimdnia, dizendo:

Zambi na kwarte sala (3 vezes)

[Deus esteja conosco]
Todos respondem:

Aueto. (3 vezes)

[Assim seja

8.2. Consideracdes Finais

Pode-se perceber, nesse capitulo, uma linguagem bastante
singular, havendo uma mistura de Iléxicos yorubd, kimbundu e
portugués nas rezas, cantigag e explicagdes da ritualistica.

Essa linguagem, entretanto, da conta do magico-sagrado sem
nenhum problema para a comunidade que identifica os atos do rito em
cantigas e rezas entoadas, observando-se nas tradu¢des genéricas e nas
palavras do tatero: “Essa festa ¢, normalmente, realizada no dia 24 de

1"

junho, dia de S#o Jodo...” o sincretismo catélico historicamente

transmitido as religides afro-brasileiras.
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9. cariTULO IX

9.1. Analise Lingilisfica

Neste capitulo, buscarei analisar o corpus, estabelecendo relagdes
com estudos ja realizados € com a obra de José Domingos Pedro, a
mais atual em estudos lingilisticos sobre a lingua kimbundu de meu
conhecimento.

A comparagdo dessa lingua, falada ao norte de Angola, com os
seus “vestigios”, existentes nra comunidade religiosa investigada,
podera dar importantes: pistas para tentarmos entender os processos de
transformacgédo sofridos pela “lingua” utilizada nos rituais ao longo do
tempo ¢ das interferéncias de outras linguas negro-africanas e da

lingua pertuguesa.
9.1.1. Vecabulos isolados

Ha certos vocabulos falados nas comunidades de candomblé, de
modo geral, que possuem particularidades muito interessantes a serem
observadas.

A linguagem dos terreiros ndo pode ser considerada como lingua
de comunicag¢@o, mas como lingua ritual, havendo — ndo raro — uma
misiura entre o sagrado e o profano. Para entendé-la, nio pude
dissocid-la da realidade brasileira acerca dessa espiritualidade, que da

Africa veio, junto com os necgros, aqui assumindo caracteristicas
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préprias, vestindo roupagem nova e falando a lingua-do-santo’ de uma

maneira singular.

E uma lingua ritual, envolta pelo segredo, sofrendo forte
influéncia da lingua portuguesa e, em alguns casos, incorporando-se a
ela de maneira natural.

Chamei de vocdbulos isolados aqueles em que o falante constréi

uma oragdio em lingua portuguesa e coloca nela uma palavra, cujos
tragos lexicais sdo do kimbundu. Por exemplo: “Vocé€ soube que aquele
pai-de-santo cufou?” em vez de “Vocé soube que aquele pai-de-santo

morreu?”

Vejamos entdo alguns desses vocabulos:

a) kijila (interdito). Esta é uma palavra de dominio popular. Ainda
que o falante nfio tenha ligacdo direta com o candomblé da pagdo
angola, ele diz essa palavra com naturalidade ¢ sabe que ela significa
confusdo.

O Diciondrio Brasileiro Globo registra: quizila. s.f. Inimizade ou
desinteligéncia; antipatia; aversdo; repugndncia; rixa; pendéncia;
aborrecimento. (Do quimb.kijila.).

Nove Aurélio Século XXI:o diciondrio da lingua portuguesa:
quizila. [var.de quijila < quimb.kijila, ‘preceito, mandamento, regra’.]
s.f. 1.Repugnfincia, antipatia. 2. Aborrecimento, impaciéncia,
chateagdo. 3. Desavenga, zanga, inimizade, desinteligéncia. 4. Rixa,
briga, pendéncia. [var.: quizilia.].

Tanto o Aurélio quanto o Globo trazem também o verbo quizilar e
o adjetivo guizilento.

O  Diciondrio Complementar  Portugués-kimbundu-kikongo
(pe.Antonio da Silva Maia) traz: do kimbundu: kijila: s.m.

mandamento; s.m. preceito; s.f. prescrigédo; s.f. proibi¢do; s.f. privagio,

! Designagdo atribufda pelas comunidades religiosas de candomblé.
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Gongalves Silva (1994:140) registra no glossério: quizila:
proibigdo ritual, tempordria ou permanente imposta pelo orix4 ao seu
filho.

O que pude observar na comunidade investigada € que quizila
possul um significado geral em linguagem profana: confusdo; ¢ um
significado especifico dentro da configuragfio mitico-religiosa:
interdito.

Essa 1ltima significagdo estd de acordo ao que encontrei no
dicionario Portugués-Kimbundu-kikongo e ao que registra o¢
antropdlogo Gongalves Silva, existindo nestas obras sd a significagio
do que é sagrado, desconsiderando uma significacdo profana.

O que determina o profano ou o sagrado em relagio a um dado
vocdbulo é a maneira pela qual € inserido no contexto. Por exemplo, se
um iniciado diz ac outro néo poder comer tal comida porque ela é uma
“quizila do seu santo”, estamos na esfera do sagrado. No entanto, se
houver um didlogo em que um dos interiocutores diga ao outro alguma
impropriedade ¢ o outro responda que se ele nfo se retratar havera

“uma quizila”, estaremos na esfera do profano.

Pedro (1993:124-125) registra:

Ki + jila = kijila ‘interdito’. A palavra pertence & classe 7 que
corresponde formalmente ao prefixo nominal /ki-/ no singular.

i +jila = ijila ‘os interditos’. Prefixo nominal da classe 8 /i-/
para marcar o plural.

A diferenga entre as marcas de singular e plural estd na mudanga

do prefixo de classe.

Na casa em que realizei minha investigagdo, a marca de plural se
faz com o acréscimo do /-s/, mesmo porque o vocdbulo foi

aportuguesado, conforme atestam os diciondrios anteriormente citados
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Pévoas (1989:27) registra:

A majoria dos nordestines conhece gquizila, de origem
bantu, mas nio conhece éwd, que é o respectivo ndgd. Esses
dois termos, no entanto, estdo ligados ao mesmo fendmeno
religioso: proibigiio de comer, beber ou usar alguma coisa.

(sic)

b) Kvdya. (comer; comida) Esta jd é uma palavra mais de dominio
das comunidades de candomblé angola; ndo tenho informagdes quanto a

outros falantes gue nfio sejam os considerados povo-de-santo. A

construgio de oragdo com essa palavra, na maioria dos casos, nfo
envolve palavras de lingua .portuguesa. Ela € falada e todos sabem a
sua significa¢gdio, havendo inclusive resposta. Isso acontece,
naturalmente, dentro de um contexto especifico: € a hora das refeigdes.
Aquele que tem o prato nas mios, oferece o alimento aos presentes com
apenas uma palavra: inguidid. Os outros respondem: inguidid no zambi.
O primeiro vocabulo foi traduzido pelo tatefo, genericamente, como:
‘estd servido’ ¢ a frase formada para a resposta: ‘deus abengoe o seu
alimento’. Na resposta dada, observa-se a coloca¢dio de duas classes
gramaticais da lingua portuguesa: preposi¢do /em/ + artigo definido

masculino singular /o/ = /no/, ligando as duas palavras.

José Domingos Pedro (1993:136) registra esse vocédbulo,
pertencente 4 classe 15 (prefixo ku-), numa exemplificaciio da funcio
distintiva do acento, visto considerar a existéncia, em kimbundu, além
do tom também o acento diferencial:

Ku — ‘dya ‘comer’

‘Ku — dya ‘comida, alimento’
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Pedro (1993:123) registra ainda o plural - <classe 6,

correspondente ao prefixo nominal /ma-/.

Ma + kiidya = makudya ‘as comidas, os alimentos’

Ha, pois, no registro de Pedro, uma distingio entre verbo e
substantivo através do acento tdnico e a marca de plural através do
prefixo nominal /ma-/. Na casa onde realizei minha pesquisa de campo,
tal distingdo nfo ocorre € o vocabulo assume caracteristicas
lingiiisticas da lingua portuguesa, além de ter ocorrido a sonorizagéo
do fonema /k/ por /g/, sendo acrescido também um prefixo in-. Esse
prefixo, entretanto, sé observei na fala do tateto, nio o tendo
identificado na pronuncia de outros informantes que pronunciam o
vocdbulo como ‘gudid’, o que est4 mais préximo do registro de Pedro.
E provavel que tenha havido uma hiper corregio do rateto, pois ha, nos
terreiros de candomblé, dois niveis de apropriagdo da lingua,

mostrando a superioridade hierarquica de seus membros,.

c) Kidfwa. (morrer; morte) Esse € um outro vocdbulo muito usado
na comunidade. Quando morre alguém do culto, dizem: “tal pessoa
cufou”, O vocdbulo assume caracteristicas lingiiisticas do portugués,
visto conjugarem o verbo em tempo, modo e pessoa (Ele cufou). Na
oragdo Ele cufou hd um outro dado lingiliistico a se considerar: temos a
raiz do verbo do kimbundu, com a desinéncia tempo-modo-pessoal ¢ um

pronome pessoal do portugués.

ey
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Esse é um vocabulo também registrado por Pedro (1993:136) para

exemplificar a fungfo distintiva do acento:

Ku - ‘fwa ‘morrer’

‘Kit — fwa ‘morte’

QO autor demonstra novamente, no exemplo acima, a distingdo entre
duas classes gramaticais: substantivo e verbo. O vocédbulo pertence a
classe 15 que corresponde ao prefixo nominal /ku-/; diante de vogal, o
prefixo se realiza [kw-], como em ‘kwenda’.

Pedro (1993:123) registra ainda o plural - classe 6,

correspondente ao prefixo nominal /ma-/.

Ma + kifwa = makufwa ‘as mortes’

No Brasil, as linguas negro-africanas foram perdendo essas
caracteristicas que diferenciam categorias gramaticais. HA pequeno
numero de verbos vindos do kimbundu, como ‘xingar’ que foram
incorporados 3 lingua portuguesa. O verbo ‘cufar’, apesar de ter
mantido os tragos fonéticos, ndo foi incorporado a lingua portuguesa,
sendo totalmente desconhecido fora das comunidades do candomblé. O
que podemos constatar é uma adaptacdo do vocabulo a realidade

lingiifstica dos falantes.

d) Inzé. (casa) Essa ¢ uma palavra em que observei haver dois
tipos bédsicos de promincia entre os falantes da prépria comunidade:
enzo, inzé. Ela ndo ¢ muito usual; de modo geral, é substituida por ilé
de étimo yorubd. Entio, as palavras de étimo kimbunduy nzd nkisi ‘casa

das divindades’ sdo substituidas pelas de étimo yorabd ilé dse ‘casa de
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for¢a’. Nota-se uma perda considerdvel do significado nessa
substituigdio, uma vez que casa_das divindades ndo é o mesmo que casa
de forga. Isso demonstra que as significagSes tém estreita relagiio com
a visdo de mundo dos povos; o povo ndgd ndo possui a mesma visdo do
povo bantu. O povo nagé realiza o culto aos orisd, divindades ligadas a
natureza da qual extraem toda a forga necessaria para manter o
equilibrio do ser humano na terra. Seus templos sdo conhecidos como

casa de for¢ca. O povo bantu possui uma filosofia, segundo a

compreensiio de Temples (1949), em que seres inferiores do planeta
estdo a servigo dos seres superiores O que ocorre, entdo, é que a visfo
nagé exerce influéncia lingiiistica nos candomblés da naglio angola e

ndo s6 neles, conforme ja abordado anteriormente.

Pedro (1993:133) registra:

Inzo - ‘casa’ (classe 9)

Ji + nzo (jinzo) - ‘as casas’ (classe 10)

E Cordeiro da Matta (1864:126) registra:

‘Nzo (contracg¢do de inzo), s. Casa. Pl. Jinzo.

H4, no registro dos dois autores, uma distingfio entre singular e
plural que nfio acontece na comunidade em relagdo a essa ou outra
palavra em que ocorra um prefixo para diferenciar o plural do singular.

E um dado lingilistico kimbundu perdido com a transmissio oral.
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e) Dilonga. (prato) H4 uma variagcdo quanto & pronincia e
significado desse vocdbulo na comunidade. O significado do objeto, na

comunidade investigada, muda de acordo com a tonicidade.

di — ‘lon - ga ‘prato’

di — lon — ‘ga ‘caneca’

Hé alguns vocdbulos registrados por Maia (1961:95) designando

‘caneca’ em kimbundu: neka, dikau, mbinda, kimbinda, ngan:za.

Em lingua kimbundu, esse vocébulo se realiza no singular: dilonga
‘prato’ (classe 5} e no plural: mdlonga ‘pratos’ (classe 6), havendo a
mudan¢a do prefixo para as marcas de singular /di-/ e plural /ma-/.
(Pedro, 1993:146; Maia, 1961:496) Na comunidade pesquisada,
prevalecem as caracteristicas lingiiisticas da lingua portuguesa; assim,
registrei didlogos em que o falante solicita mais de um objeto,
acrescentando o /-s/ para indicar o plural. Por exemplo: “Pega duas

dilongas.”

Povoas (1989:27) registra:

Os termos lexicais para caneco ¢ prato (agd e dwo perese),
em #nagd, desapareceram da maioria dos terreiros,

permanecendo termos baniu, dilonga e dilongd. (sic)

f) Dijind. (nome) Esse € um vocédbulo, cuja significaclo mitico-
religiosa estd intimamente ligada ao eu-sagrado do individuo ¢ ele se

sente orgulhoso quando diz: “A minha dijinad é Mona Ode Ossi”.
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O texto acima possui uma mistura de trés linguas diferentes: a
portuguesa com um artigo (a), um pronome peossessivo (minha) € um
verbo (ser); a kimbundu com dijina ‘nome’e mona ‘crian¢a’ e a yoruba
com ode ‘cacador’ (nfo encontrei o significado de ossi e sua
etimologia). Pode-se observar, ainda, ter sido dada a palavra a
atribui¢8o do género, o que o kimbundu nio possui, em razdo do final
[-a] que ¢ assmilado ao feminino portugués.

Dificilmente, esse vocdbulo serd falado no plural, visto
caracterizar-se pela singularidade do eu-interior das pessoas dentro da
comunidade; ipso facto ndo se pluraliza em nenhum momento. Mas, em

idioma kimbundu, Pedro (1993:146) registra:
Dijina - ‘nome’ (classe 5)
Miajina - ‘os nomes’ (classe 6)

Parece que a diferenca reside no fato de que o vocdbulo para as
comunidades da nagdo angola, de modo geral, ¢ & pesquisada, em
particular, seja considerado apenas de forma espiritualizada, uma vez

que a linguagem ¢ ritualistica e nfio de comunicagfio sistematizada.

Prandi (1991:133-144) revela faces da multiplicag@io do eu-sagrado
no candomblé, dizendo existirem muitos “eus” a desempenharem vérios
papéis. H4, entretanto, uma divisdo entre o eu-sagrado ¢ o eu-profano:
o sagrado € aquele que se apresenta desempenhando os diversos papéis
religiosos; e o profano ¢ o papel social do individuo. E no sagrado que
aparece a dijina, individualizando a pessoa nas multiplas pessoas que

ela é.
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g) Ngana. (senhor) No interior da comunidade, esse vocébulo
assume as caracteristicas do sagrado ao lado de nzdambi, fazendo parte
deste vocdbulo, como a dar-lhe uma qualificagdo. A pronincia dada
pelo tateto possui o fonema /e-/; na cantiga “O tempo ¢ de engana
zambi, o tempo ¢ de engana zambi...”, os fi¢is também colocam este
fonema na frente. Tanto por causa da realizagio fonética quanto pela
maneira como o verso ¢ construido, muitos interpretam a cantiga de
forma totalmente contrdria ao que, de fato, €. A significagio mais
comum dada pelos fiéis é de que Tempo (divindade bantu) estaria
enganando mzambi ‘Deus’. Interpretando literalmente, seria: “Tempo ¢

o senhor deus”.

Pedro (1993:131) registra:
Ngana - ‘senhor’ (classe 9)

Ji + ngana - ‘os senhores’ (classe 10)

h) Ngoma. (tambor) Raramente, se ouve na comunidade esse
vocabulo. Ele foi naturalmente substituido por atabaque, ndo sé nessa
comunidade, centro de minha pesquisa, como em todas as comunidades
de candomblé, conforme verifiquei em visitas para assistir aos rituais.

O Novo Diciondrio da Lingua Portuguesa Aurélio registra a
etimologia do vocabulo atabaque. “Atabaque. [Do 4r. AT-Tabagq.
‘prato’.]S.m. 1. Ant. Timbale, timpano. 2. Tambor primdrio, feito com
pele de animal distendida sobre um pau oco e percutida com as méios, ¢
que se usa para marcir o ritmo das dangas religiosas ¢ populares de
origem africana ou influenciada por esta; atabal, atabale, tabaque,

tambaque, carimbd, curimbé. 3. Na Africa € na Asia, espécie de tambor
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afunilado, com couro de um lado s6, percutido com as méos ¢ usado na
guerra: ‘cruzam-se no espago os sons dosatabaques e as mogas
come¢am a dang¢ar, nuas , sé com o sexo tapado por um pedacito de
pele, fazendo tilintar as pulseira e as nilhas de cobre reluzente que lhes
cingem os tornozelos.” (Castro Soromenho, Rajada e Outras
Histérias,p.116)”.

O couro extraido dos animais sacrificados sera devidamente
preparado e servira de revestimento para os tambores.

Pedro (1993: 132) registra:
Ngoma - ‘tambor’ (classe 9)

Jingoma - ‘os tambores” (classe 10)

Na comunidade pesquisada ndo se faz o plural na palavra
kimbundu e ela é pronunciada com um /i/ na frente. As poucas vezes
em que ouvi um dos fiéis falar dos tambores com o nome kimbundu foi
numa frase: “Pde as ingoma no lugar”, sem concordidncia. Na maioria
das vezes, referem-se aos tambores com a palavra atabaque, fazendo
automaticamente a marca do plural: “Os atabaques estio no lugar?”,
por exemplo. Em visita a uma outra comunidade, numa festa em
homenagem a kaid ‘divindade das dguas do mar’, mais conhecida como

vemanjd , registrei a seguinte cantiga:

Qué vé, qué vé kaia
Qué vé, qué vé kaia
mamde de aruanda segura ingoma

Qué vé, qué vé kaid



107

Essa cantiga foi registrada da maneira como aquela comunidade
cantou. Podemos observar, nos versos, a presenga de duas linguas: a
portuguesa (mamée, segura, quer, ver), tendo no refrio uma forte
marca do portugués popular (qué vé) e o kimbundu (0o nome da
divindade e ngoma), nio havendo a interferéncia de outra lingua negro-

africana.

O vocébulo aruanda possui, para 0 povo-de-santo da nagdo angola
uma significagdo bastante ampla. Em entrevistas, a maioria dos
informantes disse que aruanda é a morada de todas as divindades:
nkisi, caboclos, encantados etc. Aruanda foi comparada ao drun dos
nagé e ao céu dos catolicos. “Segurar ingoma” significa também 2

danga da divindade diante dos atabaques.

i) ngiiza. (forga) Do sacrificio dos animais sio extraidas as suas
partes interiores (figado, coragfo, rins etc) para serem oferecidas as
divindades. 4se é uma palavra de étimo yorirbd, entretanto é ela quem
vai designar nos candomblés angola a forga extraida de animais,

vegetais ¢ minerais.

Vocabulos como nguziu e inzo de étimo kimbundu perderam quase
que totalmente o uso em favor dos vocabulos dse ¢ ilé de étimo yorihd.
Além da lingua portuguesa, a interferéncia da yorabd se torna bem
marcante. Palavras como dse e ilé s8o muite fortes dentro dos terreiros
de modo geral. Isso se deve 4 predomindncia dos cultos ndgd no mundo
afro-brasileiro, conforme ja abordado. O rito angola perdeu muito de
suas caracteristicas iniciais ¢ acabou por adotar o pantefo de
divindades do rito nagé e a lingua yoribd mistura-se as linguas do
grupo bantu (kimbundu e kikongo), contidas nas rezas, nas cantigas a
nkisi ‘divindade’.

Na casa por mim pesquisada, registrei em uma festa a fala piblica

do tateto, utilizando quase totalmente a lingua portuguesa,
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entremeando a oratéria com termos de lingua yorubd e, somente no
final, citou uma palavra em kimbundu: “ ... Que Ogiin, o érisa, Senhor
da minha cabega, aquele que domina o meu ori, pai de todos vocés que
dé muito dse, muito nguzie a todos vocés”. Podemos considerar dse
como sindénimo de nguzé. O tateto reforga os votos de ase, utilizando
nguzh, como se quisesse expressar ao publico com maior €nfase o seu
desejo com uma palavra da lingua considerada “oficial” de sua nagdo.

O rito angola, ao adotar a ritualistica nagd, adotou também
palavras importantes para as priticas magicas, substituindo aquelas do
kimbundu pelas do yorubd, lingua considerada “oficial” dos rituais
nago. Isso se deve a alguns fatores ja abordados anteriormente, tais
como: A lingua yorubd tem tido maior divulgagiio do que a kimbundu,
devido a muitos pais/mdes de santo irem para a Nigéria aprender a
lingua e os rituais. Na /I Conferéncia Mundial da Tradigdo Orixd e
Cultura, realizada em Salvador, em 1983, Mie Stella do Ase Opd
Afonja propds o ensino da lingua yoruba e a tradigdo dos drisd nas
escolas. (Consorte, 1999:74). Na USP, no Departamento de Sociologia,
ha o Curso de Extensdo da Lingua e Cultura Yorubd, ministrado por
professor nigeriano. Pévoas (1989:27) reforga a presenga marcante da

lingua yor&bd no mundo afro-brasileiro, argumentando:

O candomblé argumenta o seu passado africano, a sangéo
divina, para conservar sua lingua. Mesmo n#o havende no
Brasil outras comunidades de lingua ndgd, essa lingua ¢ a
oficial no candomblé, para os rituais complexos e para o

cerimonial das visitas entre os terreiros. {sic)

1) ndaka. (injuria) Essa palavra é muito usada nos meios afro-
brasileiros, principalmente, no candomblé angola. E usada na esfera do
profano, nfo tendo ouvido nenhum dos informantes proferi-la na esfera
do sagrado. A frase mais comum que ouvi foi: “Olha as indaka™, em

tom de adverténcia de um fiel a outro, ou mesmo do pai-de-santo para
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um filho-de-santo. O significado da frase € que uma pessoa falou algo
ndo muito bom de outra. Pode-se observar a palavra com um /i/ inicial
(a pronincia do fonema é bastante pontual, por isso, o registro) e niio

h4 a marca de plural para fazer a concordéncia com o artigo.

Pedro (1993:131) registra:

Ndaka ‘injiria’ - (classe 9)

Ji + ndaka ‘injuarias’ - (classe 10)

Cordeiro da Matta (1864:118) registra:

Nddka, s. Descompostura, injlria. /.../ Pl. jinddka

1) makota. (primogénitos, primogénitas, os mais velhos, as mais
velhas). Esse vocabulo aparece muito pouco, na fala da comunidade, o
que usam com mais assiduidade € o correspondente yorubd ékédi, cuja
fun¢fo, dentro do terreiro, € cuidar dos paramentos e vestimentas das

divindades.

Pedro (1993:121 ¢ 123) registra:

Ma + kéta = makota -  ‘primogénitos, primogénitas, os mais

velhos, os mais novos’, plural, prefixo nominal da classe 6 /ma-/.
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Di + kota = dikéta - ‘primogénito, primogénita, o mais novo, o

mais velho’, singular, prefixo nominal da classe 5 /di-/.

Pude observar, na comunidade investigada, o uso do vocdbulo
makota, fazendo o plural makotas. E provivel que o vocébulo singular
dikota tenha se perdido com a transmissdo oral, permanecendo apenas o

plural makdta.

9.1.2. Dialogo

O didlogo a seguir é um texto registrado em diferentes situacgdes,
sem, contudo, sofrer alteragGes lexemaAticas, sendo alterado apenas o
significado, de acordo com a situagfio que se apresenta, conforme
abordado no capitulo que trata da apresentacfio da casa, objeto deste

estudo, e no capitulo que trata de sua seqii€ncia ritualistica.

Filha-de-Santo: Mokeiu tata Roxitalamin?

Roxitalamin: Mokoit no zambi.

Filha-de-santo: Uanangué.

Roxitalamin: Anangué.

Filha-de-santo: Anangué, anangué kombanda zambi apongo mards
katu mandards. Atomanajira tata Roxitalamin profundo caio de mona?

Roxitalamin: jira com zambi apongo.

Filha-de-santo: jira é, jira é kombanda zambi apongo mards katu
mandards.

Roxitalamin: Aueto.

Pévoas (1989:28) registra:
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Houve casos em que foram apresentados trés lexemas para
angola e apenas um para o jeje € o ndgd simultaneamente,
como para o ato de tomar a béngdo: menen-menen, mokoid,
ingorosi (angola), conforme o momento do dia, e apenas

okolgfé (para o jeje ¢ 0 ndgd) para qualquer momento.

Pude observar que Mokoitt ¢ o vocdbulo usado pela comunidade
em todos os momentos, solicitando bénc¢#o; entretanto, em uma das
entrevistas, revelou-me o tarero que ingorosi, além de significar
“reza”, tem também a significacdo de “bén¢do na madrugada™.

Os fiéis tomam a béncdo do tata Roxitalamin.

[ ]

Tata significa ‘pai’, assim como mama significa ‘mée’.
Entretanto, o mais comum nos candomblés da nag¢do angola, e — em
especial — na casa do [nzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze —
€ tratarem o pai-de-santo ou uma divindade masculina por tateto ¢ a
mae-de-santo ou uma divindade feminina por mameto.

Para que se esclare¢a essa questdio, temos o registro de Cordeiro

da Matta (1864:90) sobre o vocdbulo mama.

Mama, 5. aport. Mde. Pl. Jimdma

Mam’enu, (mama ienu). Vossa mde.

Mam’etu, (mama ietu). Nossa mde.

E para o vocabulo tata, Cordeiro da Matta (1864:143-144);

Tata, s. Pae. Pl. Jildta,
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Tat'enu (tdta ienu). Vosso pae.

Tat’etu (tdta ietu). Meu ou nosso pae.

Roxitalamin é o nome pelo qual o tateto ¢ conhecido nas
comunidades religiosas de candomblé. E seu nome inicidtico, sua

dijina, conforme item f} deste capitulo.

Mokoiu no zambi significa “Deus te abengoe”, pois ji temos a
informacgdo anterior do item g) que nzdmbi significa ‘Deus’. Observa-
se, no entanto, uma construgdo de frase estranha, pois ndo esta
totalmente em kimbundu. H4 uma interferéncia do portugués através da
preposi¢édo /fem/ mais o artige /o/ = /no/. Por que essa frase foi formada
dessa maneira? O que teria ocorrido durante a transmissio oral através

dos tempos? Acho muito dificil responder a essas questdes.

Uanangué

Roxitalamin: Anangué.

Filha-de-santo: 4dnangué, anangué kombanda zambi apongo mards
katu mandards. Atomanajira tata Roxitalamin profundo caio de mona?

Roxitalamin: jira com zambi apongo.

Filha-de-santo: jira é, jira é kombanda zambi apongo mards katu

mandards,
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Pedro (1993: 129 ¢ 133) registra:

Njila -  ‘caminho’ — classe 9 — prefixo /zero-/

Ji + njild - ‘os caminhos’- classe 10 — prefixo nominal /ji-/,

Maia (1961:94) registra:

Caminho, S.m. KIMB.: njila

Cordeiro da Matta (1864:125) registra:

Njila, s. Caminho, via. Pl. Jinjila

Roxitalamin: Aueto.
Traduzido pelo tateto por ‘assim seja’. Essa também € a tradugdo

dada por Barcellos (1998) ao vocabulo aueto.

Apesar de nfio ter encontrado, nos autores estudados, os
significados de todos os vocabulos que compdem o didlogo, talvez s¢ja
possivel reconstruir o texto, a partir da significacfo genérica dada pela
comunidade.

Quando a comunidade estabelece a interlocugdo através desse
didlogo, unico para situagdes diversas, uma pessoa sabe o0 que esta
transmitindo a outra com aquelas palavras, ditas com muita seguranga,
Observei que os interlocutores pronunciam as palavras de uma maneira

muito clara em todos os contextos,
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H& um vocdbulo que se repete por trés vezes, diferenciado-se na
pronincia muito claramente: wuanangué, anangué, anangué. E provavel
que essa diferenga seja uma alteragdo no significado do primeiro em
relagdo aos outros dois, porém isso ndo ficou claro na tradugdo

genérica fornecida pelo tateto:

...Ela pediu atomanajira. Pediu licenga...
_...uHagnangué. ..

, anangué, anangué kombanda zambi apongo mards katu
mandards. Além dela ter me pedido licenga, ela também pediu
licenga pra Deus pai, Deus filho, Deus espirito santo na naglo
de angola Tombensi. Ela pediu licenca a mim ¢ a Deus pra ela

fazer a refeigio dela.

Se atomanajira significa ‘licenca’, entdo, ¢ possivel que anangué
nédo possua o mesmo significado.

O ponto fulcral do didlogo', para realizar uma reconstrucio,
parece ser a ‘bénc¢do’. Nos diversos contextos em que € estabelecido,
os fiéis solicitam béncdos do pai-de-santo, dos irmios-de-santo, do
Deus (pai, filho e espirito santo) cristdo, das divindades afro-
brasileiras, seguidas de um pedido de permissfo para fazer algo ou

para participar das cerimdnias.

! Registrei esse didlogo sendo estabelecido entre os membros da comunidade e uma divindade incorporada em
dia de festa publica.
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9.1.3. Cantigas

Nesta parte do capitulo, serdo apresentadas algumas cantigas que
sdo entoadas em homenagem as divindades. Selecionei aquelas que me
dessem a possibilidade de uma analise.

Os vocdbulos das cantigas, a seguir, serdo grafadas — em principio
- conforme prontincia dos fiéis, podendo haver grafia de acordo com os
aufores citados na introdug3o deste trabalho.

Os nomes das divindades bantu, de modo geral, sdo muito pouco
conhecidas e sdo utilizadas em cantigas e ocasides especiais pelos
angoleiros

Iniciarei a analise das cantigas pela ordem do siré’. Em um toque,
Esu deve ser a primeira divindade a ser saudada, devido ao seu poder
de transformacgdo. Ele pode tornar o ambiente propicio para que a festa
acontegca em harmonia. O nome pelo qual é mais conhecido nas
comunidades, de modo geral, é de étimo yorubd (Esu), tendo em
kimbundu a denominagio ﬂde Aluvaid, pouco usada nas casas de rito
angola e no [nzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze ‘Casa da

Divindade Mie das Aguas doces (rios, lagos, cachoeiras),

Obs: O nome da casa possui vocabulos do kimbundu:

Inzg ‘casa’
Nkisi ‘divindade’
Mameto ‘mée ou nossa mie’

(nfo encontrei o significado de kisimbi)

' Brincadeira em yoriihd.



116

E um vocébulo do kikongo:

Maia (1961: IX, da introdug#io) registra o prefixo nominal
/kia-/ singular e /ig-/ plural. E registra o vocabulo maza
‘agua’ na pagina 22.

Reconstruindo o significado do vocébulo, temos: kiumaza ‘a
dgua’., Essa reconstruclo estd no singular ¢ sua terminag¢fio &
em /-a/, diferente do significado dado pela comunidade em
que kiamaze sofre as alteragBes de /-a/ para /-¢/ e de
singular para plural: ‘as aguas (rios, lagos ¢ cachoeiras) que

sdo os dominios da divindade®’.

Esu ou Aluvaid ¢ uma entidade bastante discutida nos meios do
candomblé, Em muitos casos, devido ao sincretismo catdlico ¢
associado ao diabo. Essa associagdo, entretanto, tem sido repelida pela
maioria dos adeptos que entrevistei. Para eles, Esy¥ é um mensageiro
dos orisa, podendo permitir os acontecimentos ritualisticos dentro do
terreiro ou perturbando esses acontecimentos quando n#do for agradado
satisfatoriamente; por isso, antes de qualquer atividade, se faz a

oferenda a Esu, o padé.

E um goia, é um goia
E um géia é
E um géia, é um goia

Eumlaroi

Genericamente, o fafeto traduziu o significado da cantiga. E uma

saudagdo a Esu, dizendo que ele é o rei da sala.
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Como dados linglifsticos a serem analisados, temos uma palavra
estranha a portuguesa gdia, cujo étimo n#o encontrei; a repetigéio do
refrio é um gdia parece revelar uma qualidade positiva da divindade,
porque a tradugdo da cantiga diz que ele é o “rei”. O vocdbulo yoribd

laroié é a saudagdo feita a Esu.

Mavulu tango nakwata ilé

Mavilé

Com essa cantiga, os fidis estdo pedindo a Esu que retire todos os
carregos, toda a parte negativa que estiver na casa.

Pode-se observar que a cantiga possui palavras que, seguramente,
n#o pertencem a lingua portuguesa; entretanto, sem elementos
comprobatérios, ndo posso afirmar que sejam palavras do kimbundu. Ha
apenas um vocdbulo ilé ‘casa’ que é de étimo yorubd. Como a tradugio
do tateto revela as palavras “carrego”, “negativo”, € bem provavel que

as palavras ndo encontradas possam ter esses significados.

Nkosi

Apés Esu, Ogiin entra na “histéria”, no dizer do tateto, como a
divindade que abre todos os caminhos, o senhor dos caminhos; entdo,
em todos os candomblés que tive oportunidade de assistir e registrar,
as reveréncias e cinticos a Ogidn vém em segundo lugar no siré. Essa
também € uma divindade mais conhecida pelo seu nome yorubd e pouce

conhecida com o nome kimbundu: nkosi.
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Fala Ogunhé é de malembale
Ai, ai ()g;in d, é de malembale
QOgunhé é meu pai,

Venha me valer

Ai, ai Og:in a

E de malembale

Essa cantiga possui um ritmo bem acelerado, chamado pelos
angoleiros de barravento. A significagdo dada foi a de que se estd
pedindo “misericdrdia” para os filhos da casa.

O vocdbulo ogunhé parece ser uma corruptela de Ogin.

Burungiru

Burungiru é o nome pelo qual é conhecida a divindade da caga,
correspondente ao drisa Osdsi em yorubd. E a divindade que representa
os cagadores: ¢ o senhor da caga, da fartura ¢ da abundlncia para o

povo-de-santo. E conhecido também pelos nomes de kabila e

Murafambé.

Cacga na aruanda
E coroa

Ososi € cagador
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Essa é a cantiga em que a divindade danga representando a caga,
paramentado com o ofd ‘arco ¢ flecha’ ¢ o eruqueré ‘chicote feito com
rabo de boi’ para espantar os maus espiritos. O vocdbulo “coroa”
parece representar o fato de que a divindade € considerada “rei de
ketu”, portanto, possui uma coroa. Ele ¢ cagador e caga na “aruanda”,
considerada a morada dos nkisi. Aruanda também € interpretada por
alguns estudiosos como uma corruptela de “Luanda”, capital de
Angola. E uma cantiga de ritmo acelerado “barravento”, cuja

predominéncia lingili{stica é — sem divida — a lingua portuguesa.

at

Hd na aruanda é
O réré
Kabila ke 0 ala kwara

Mozué o ré ré

Assim como ha cantigas em que predomina o portugués, hd outras,
como essa em que a maior parte dos vocdbulos sdo estranhos a lingua
portuguesa.

A cantiga ¢ iniciada pelo verbo “haver” com o sentido de existir e,
em seguida, a preposi¢do /em/ mais o artige feminine /a/ formam uma
locugfio adverbial de lugar com o vocdbulo “arvanda”. Kabila ¢ um dos

nomes dado pelos angoleiros 4 divindade da caga.
Cordeiro da Matta (1864:9) registra:

Kabila, s. Cuidador de gado. Pastor. Ser espiritual.  (sic)
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Tariazaze

Se Ogi#in ¢ Osgsi sdo mais conhecidos pelo nome yorabd, o mesmo
ndo acontece com Sangd, pois a divindade que representa a justica, é
muito mais conhecida nos meios angoleiros como Zaze ¢ na casa do
tateto ¢ chamado pelo nome de Tariazaze;, esse nome aparece nas
initmeras cantigas que lhe s3o dedicadas. Zaze também € relacionado ao

trovi3o ¢ as tempestades por sua caracteristica explosiva.

O Zaze é, 6 Zaze &
O Zaze ¢
Maiongolé, maiongold
Zaze que nambo aé aé
Que bela Zaze
O Zaze é

Pedro (1993:130-133) registra:

Nzdji ‘faisca’ - (classe 9)
Ji + nzaji  ‘faiscas’ - (classe 10)

Cordeiro da Matta (1864:126) registra:
Nzaji, s. Raio. Pl. Jinzaji.
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Maia (1961:280) registra:

Falsca elétrica, kimb.: nzaji

Maia (1961:521) registra ainda:
Raio, s.m. KIMB.: nzaji"

Cordeiro da Matta (1864:118) registra:
Ndmbua, Ndmbua-ni-Samba, s. Numens dos cagadores. Pl

Jinambua.

Como se¢ observa, os autores ndo registram o vocadbulo Zaze
significando ‘divindade’. O vocdbulo tem a significagdo do que a
divindade representa para os adeptos dos candomblés angola: senhor
dos raios, do trovdo, das tempestades. Para os fiéis, os filhos dessa
divindade possuem um temperamento explosivo, mas sdo extremamente
justos, primam pela justiga. Nesse sentido, a divindade possul a

dualidade justiga/tempestade para os fi¢is.

Zaze é, Zaze ¢

Maionga, maiongolé, maiongold

No terceiro verso, a palavra maionga aparece repetida, tendo uma
finalizagZo com /1&/ ¢ /ld/, respectivamente. Acontece também um
processo de aglutinagdo, trocando o fonema a pelo o /maionga,

maiongo-/ para formar as rimas Zaze &/ maiongolé e Zaze é/maiongold.

O Dicionario Aurélio registra:
Maionga. S.f. Kimb., BA. Banho ritual de folhas, pela madrugada,

durante o noviciado, nos candomblés ndo nagés. [Var.pros.: maiongd.

Cf. ariaxé]
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Diante do registro do diciondrio, é possivel estabelecer uma
relagdo sobre ¢ vocédbulo com os candomblés da nacdo angola. Os
informantes relataram-me os banhos de ervas feitos no tempo para a
iniciagdo dos novigos. Alguns dizem que os banhos, hoje, em alguns
terreiros, j4 ndo sdo mais tdo rigidos: no tempo, de madrugada etc.

Assim, é possivel interpretar a cantiga da seguinte forma: Zaze ¢ a
- divindade inspiradora do noviciado.

De acordo com os informantes, Zaze ¢ uma divindade masculina,
entretanto, aparece — na cantiga — o adjetivo “bela” (bela Zaze),
atribuindo a divindade o género feminino. HiA também, nesse mesmo
verso, o vocdbulo portugués “que”, antes do adjetivo, dando uma

conotagfo exclamativa (Que bela Zaze/).

Kaiangé

Senhora dos ventos e das tempestades, companheira inseparavel de
Sangd, ela é conhecida pelos angoleiros como Bamburucema ou
Matamba ¢ pelo pove da nacfo ketu como Ydnsdn. Na casa do tateto,

também ¢ conhecida como mameto kaiangé.

O sinhd Vanju
O sinhd Vanju é
Aé Bamburucema

Ela é sinhd Vanju é

Nos dois primeiros ¢ no ultimo versos, o vocadbulo da lingua
portuguesa sinhd estd em linguagem popular. Pode-se observar, na

cantiga, um dado lingiiistico histérico: a maneira como os escravos se
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referiam as mogas brancas, suas donas, as famosas sinhazinhas. E
possivel, que a transmissdo oral tenha dado conta de manter esse léxico
através das praticas magicas do culto a nkisi.

Os dois 1dltimos versos revelam que a divindade geral é
Bamburucema, mas ela possui uma caracteristica particularizada,
diferenciando-a de todas as outras. Vanmju é o que se conhece nos

candomblés, de modo geral, por “qualidade”. Segundo Prandi (1991a):

O eu ¢ sagrado no candombié. Qualidades, avatares ou
caminhos do orixd sfo partes ou 'segmcntos da sua prépria
biografia mitica ou representagdes de locais em que nessa
forma foi ou ¢ cultuado. Ex.: orixd-geral = xangd; a partir dele
vém as qualidades, que s3io doze: aird (o xangd brance),
alacord, aganju, afonjd, dada, ogoedd, ocacossé, balu, inquila,

ossi, igbond e olughé.

.

Aé Bamburucema
Bamburucema
Aé mavanju
Aé Bamburucema
Bamburucema

Aé mavanju

Essa cantiga fala da terra, pois ela relembra a lenda em que
kaiango se transformou em vento. Essa histéria € transmitida pela
divindade incorporada, através de sua danga, como se estivesse em um
redemoinho, girando sem parar. A saia rodada da filha-de-santo
provoca uma alusdo aos ventos; com uma das mios para o alto, gira -

a0 mesmo tempo — ¢ gxerim ‘ferramenta pra espantar maus espiritos’.
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E uma danca rapida, cujo ritmo é o barravento, conforme mostra a foto

abaixo:

Foto: Mara Bertalha
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Tempo

Esse € um nkisi bantu, cultuado apenas nas casas de nagio angola.
As cantigas a ele dedicadas sdo tanto em lingua portuguesa como em
um repertoério lingitistico da casa.

De acordo com Valdina Pinto (1997:57):

‘O nkisi que tem o dominio do vento, que ¢ o préprio vento,
a tempestade, ¢ 0 Tempo ou Ndembu, Kitembu, Dembwa,
Tembws, é cultuado numa 4rvore, cuja parte de cima do selo
representa 0 mundo dos vivos e a parte de baixo do solo, as
raizes, ¢ mundo dos mortos; ¢ Tempo, através da sua arvore
liga esses dois mundos; tem parte com o que esti no ar e com

0 que estd na terra.

Tempo ndo tem casa
Tempo mora na rua
Morada de Tempo é

E no clardo da lua

Kavungo
Obaluaiyé é o orisa nago, cujo dominio é a terra. Possul o seu
pantedio, conforme estudado no capitulo “A for¢a da palavra usada nos
rituais”. Nos candomblés de nagdo angola, tem o nome de Kavungo ou

Nsunbu ou Nroro.
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E sumbu ré ré ré
Sumbu é pépo de mond
Sumbu ré ré ré

Sumbu é pépo de mond

Nsunbu € um dos nomes pelo qual a divindade da terra ¢
conhecida. Pdpo e mond parece atribuir-lhe alguma caracteristica, O
segundo vocabulo é pronunciado pelos fiéis anasalado; se ndo estivesse
com o som nasal seria mona ‘crianga ou filho(a)’. Nesse caso, o
vocéabulo mond pode ter outra significagdo. Ndo encontrei nenhuma das

duas palavras em minhas pesquisas.

Katendé

De acordo com Povoas (1989:35):

Um fendtmeno curioso aconteceu, no Brasil, a respeito de
_O_sanyin. Orisa patrono das folhas identificou-se
sincreticamente com a Caagpora dos indigenas, Caipora para os
nordestinos. Porque Caapora termina em —a, Osanyin passou 4
categoria de drisda feminino em alguns terreiros.

(sic)
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Osanyin recebe o nome de katend? nas comunidades angola.

Katendé & é
Katendé, Karandéngoma

Katendé na aruanda é

Aé caipo
Caipora guerreira
Caipoé do meu reinado

Caip6é do mundo inteiro

A primeira cantiga se refere & morada das divindades e entidades
encantadas: arwanda, transmitindo que a divindade das folhas estava
14, mas “desceu” na terra, atendendo ac chamado dos mortais através

da incorporac¢do em um filho por meio do som do ngoma ‘tambor’.

A segunda cantiga reforga justamente a abordagem de Pdvoas
sobre o sincretismo ¢ a atribui¢do de género feminino a Osanyin. Na
casa do tateto, katendé € o nkisi masculino e katendenganga é o
feminino. Pode-se observar a presen¢a da lingua portuguesa apenas,
sem nenhuma palavra estranha a ela; entretanto, percebe-s¢ uma
palavra diferente caipd: trata-se de uma reduglo de caipora para dar

a0s versos a musicalidade.
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Dandaluna

O vocdbulo Dandaluna possui varia¢des de pronincia entre o
povo-de-santo da nag8o angola. Alguns pronunciam Dandalunda,
outros, Dandalunga. No terreiro em que concentrei minha pesquisa,
pronunciam Dandalur.;a. A divindade ¢ muito cultuada e conhecida nos
meios candomblecistas com o seu nome yoribd Osun, cujos dominios

sdo as aguas doces: rios, lagos, cachoeiras.

Teré compensué,
Teré compensud,
Teré compensué,

Dandaluna quimbanda.

Nesta cantiga, o fateto Roxitalamin explicou que Osun estd
saudando o gquimbanda ‘pai-de-santo’ da casa. Nessa cantiga, a
divindade estd dizendo ao pai-de-santo que ele € amado por ela como
ama a seu filho Teré compensué, relacionado a divindade yorabd
Logunedé, que — pela lenda — & o filho de Osun com Qsdsi.

Pela fala dos entrevistados, pude notar que — na cantiga — a silaba
tonica /~-ban-/ muda para a Gltima silaba /-dd/ = quimbandd. Poderia se

considerar uma licenga poética para harmonizagfo musical?

Ré, ré, ré, dandd

Ré, ré, ré, dandd

Roxitalamin explicou-me que essa cantiga fala a divindade que a

sala lhe pertence e que ela pode tomar conta, dangando leve e solta.
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Gangazumbd

Divindade das dguas salgadas, conhecida em todo o Brasil como
Yémanjd, a rainha do mar, local para onde vdo multiddes uma vez por

ano para prestar-lhe homenagens, levando presentes,

Gangazumbad é
O Gangazumbd
E Ganga kibuki a séba

E Gangazumbd

Nessa cantiga, especialmente, disse o fatefo que o vocabulo kibuki
significa ‘lugar’. A cantiga esta transmitindo que a rainha do lugar €
Yémanjd, conhecida também pelos angoleiros de outras casas como

Kaid.

Tarakizunga

Essa divindade ¢ considerada a mais antiga, segundo o {fatelo.
Disse que nas casas dos seus irmfos-de-santo, ¢ também conhecida
pelo nome de Zumbd. Costuma-se também, pelo respeito imposto pela
divindade, colocar o vocabulo mameto na frente de sua denominagdo.
Quando se louva esse nkisi, na casa do tateto, s6 as mulheres dancam ¢

os homens ficam de cabega baixa, em sinal de respeito. E um drisa

nagd muito conhecido nos meios afro-brasileiros com o nome de Nand.
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' Vulaio vulaidé
Gangavuld
Vulaio vulaié

Ganga vuld

Por ser um nkisi do pantedo da terra, Tagrakizunga, essa cantiga
estd aludindo ao seu local de dominio. Diz a cantiga que ela estd a se
banhar nas 4guas da chuva que, ap6s terminarem, transformam-se em
lama a seus pés. A lama ¢ o seu local de dominio. Podemos fazer uma
analogia com o barro que originou a vida na terra, pois o nkisi, de

acordo com as informag¢des obtidas, é 0 mais antigo da terra.

Angord
Osumareé é a divindade que representa o arco-iris, possuindo como
atributo a serpente sagrada. Devido a isso, algumas de suas dangas
imitam o rastejar da cobra. Seu nome nos candomblés angola ¢ Angord,

pelo qual € bastante conhecido.

Angoré 6 6
Angoré
Angoré ta no kajiungongo

Jakondonds meu kimbandd

Na casa do tateto, o tata kambono, canta a cantiga acima para
avisar ao pai-de-santo que Angoré incorporou em um filho-de-santo.

Referindo-se a sua atribuigédo de serpente, Angord é o macho ¢ a fémea
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¢ Angoroméa. O pai-de-santo deve vir 4 sala para que Angoré ndo se
transforme na serpente. Angoré ¢ um nkisi muito respeitado ¢, ao
mesmo tempo, temido dentro do terreiro, porque diz a lenda que ele é o

guardido das dguas da vida (dngolé = o arco iris).

Lembaringanga

Divindade mais conhecida pelo nome nagd Osald. Nkisi muito
respeitado e que encerra todas as cerimdnias de candomblé, ndo
somente no Inzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze, como
também em outras casas dessa e de outras nacdes. De acordo com o

fateto.

Na minha casa, ele é recebido por todos os nkisi de
imediate sentado em um trono e todos os nkisi dangam em
louvor a ele, pois ele quase nio danga.

Lembaringanga jafurama cecé

Lembaringanga jafurama cecé

Lembag lemba dilé
Lemba é de kanemburd

La vem o dia raid

Jafurama, de acordo com o tateto, significa pemba, o branco

relacionado a Lembaringanga.
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9.1.4. Ritual de iniciagdo

O ritual de iniciagfio € ponto de referéncia do individuo para tudo
o que lhe suceder depois dessa data. E o inicio da vida religiosa da
pessoa, ¢ de onde partem todas as informagGes acerca de sua
espiritualidade, que passard a indicar os caminhos da vida material,
Nada se fard, a partir de entdo, sem consultar os designios divinos.

H4a o ritual de inicia¢8o secreto, no interior da camarinha, com a
presencga apenas da comunidade religiosa. Esse ndo me foi permitido
registro de nenhuma espécie; porém, o ritual publico foi registrado e
transcreverei as cantigas. Antes das cantigas, transcrevo a descrigdo

dada pelo tafeto sobre o recolhimento de um aspirante & iniciagéo:

Numa casa de angola Tombensi, recolhe-se o iniciante,
deixa que ele descanse um dia dentro da casa, depois dele j4
ter freqilentado algum tempo. No outro dia, se for iad se toca o
boionam, se for rodante ... ogds e ekedes é feito o ato do
orixd, ele entra com o ibd do seu orixd nos bragos pra dentro
da sala, pro roncd. Se for iadé faz-se o bolonam e ele entra
bolado. Passa-se dois dias descansando do bolonam, se faz os
ebds pra limpeza da matéria, tira-se todos os ehds que forem
necessiarios: de ruas, de cachoeiras, de estradas e dentro do
barraco, que normalmente fica ebd egum e ebd exu e pbe o
iaé pra descansar mais trés dias. Dé-se comida a cabega do
iad, da-se bori de Oxaid, descansa-se malis trés dias. Ibd ori
primeiro, depois o bori e descansa mais trés dias. Se dd um
outro ebJd que a genie tira no proprio erixd pra tirar a parie
negativa do orixd, pois mesmo ele sendo um orixd, ele tem o
seu lado negativo. Depois desse ebd no or:‘xﬁ, em seguida, o
iad ja vai pras insaba, pras folhas. Quatro dias depois das
folhas, catula-se o igé e d4 a primeira saida dentro da casa, 56
pros filhos da casa. Recolhe-se o igd e descansa mais trés,

dois ou um dia, dependendo do eorixd. Se raspa o iad, se d4
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uma cutra saida que se chama sarandura. Ai, nesse festejo
todo o faé j4 vem saudando e iniciando o fundamento do orixd
dentro da nossa nag¢do. Pra vocé entender, € assim: Ogum ¢
Ogum em qualquer lugar, mas a gente quer que ele seja Ogum
dentro da nag¢iio Tombensi. Entdo, a gente, nesta saida, vai
mostrar pra ele como que segue a casa, qual o fundamento,
qual a hierarquia da nac¢@o, Fazendo tudo isso, recolhe-se o
iad, espera-se mais trés dias e ¢ oré maior pras saidas de
sacrificio, de muzenzas, de sakelazenzas e pra saida do nome,

o ore maior, a saida de festa do orixd e do iad.

Nota-se o uso de vocabulos do yoribd, como: iyawd 'esposa’,
orisa 'divindade', dro 'ritual de iniciac¢do', ori 'cabec¢a', bori 'dar
comida & cabeca’, ogd 'pessoa do sexo masculino que ndo incorpora

s a

orisa, ekede 'pessoa do sexo feminino que ndo incorpora orisa’, igha

‘conjunto de louga', Ogiin 'divindade’.

Na festa plblica, a iyawd sal na sala quatro vezes e, todas as

vezes, ha cantigas com significados especificos para cada uma.
1% saida

A lyawd sai, na sala, totalmente coberta por um lengol branco,
bem abaixada, com as m#os em dire¢io ao chdo, dangando o ritmeo
muzenza.

Apos dar a volta no barracdo, o ratefo diz aos presentes: “esta € a
saida do sacrificio”.

Zenze é direkongo
Iaé
Zenze é direkongo

laia iad
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2° saida
A Iyawd sal com ¢ rosto € os bragos pintados de branco. A essa

saida, se d4 o nome de: pintura de Osald.

Muzenza direkongo
fad
Muzenza direkongo

la ia iad

Muzenza muzenza keobato
E muzenza

Mokorozenza kafule

A muzenza keobato
laé
A muzenza koebati

la ia iaé

32 gaida

A iyawdé sai pintada por diversas cores, representado todos os

orixas.
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Sakelazenza é malongo
E vunje é sake é sake
Sakelazenza é malongo

E maiongombé

Aé qé kwazenzé
Aé aé kwazenzé
Katipondird
Aé muzenza

Kwazenzé katipondird

Muzenza muzenza siakocilé
Aé mameto
Muzenza siakocilé

Aé tateto

Essa cantiga estd alertando aos pais e mées que eles também sdo

muzenza ‘novigos’ do orisa, pois a idade de feitura-no-santo, diante da

divindade nio tem nenhuma importdncia. E como um filho para um pai:
mesmo adulto, para o pai o filho seré sempre uma crianga. Essa
questdo, no candomblé, implica também, a humildade da pessoa diante

do sagrado e da comunidade.
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4* saida

Saida com a roupa € os paramentos da divindade pesscal do
iniciado. Nessa saida, o pai-de-santo convida um zelador ou um ebome
de outra casa para adijineuandé. Oruko do nagd. Essa pessoa serd o
padrinho ou madrinha de nome da muzenza (iyawé em nagd), a quem

ela sempre deverd respeitar. Canta-se a mesma cantiga da 3° saida.

Muzenza muzenza siakocilé
Aé mameto
Muzenza siakocilé

Aé tateto

Apés o nome, o nkisi danga, encerrando a sua festa.

A tradugdo genérica dada pelo tatero foi que as cantigas vio
fazendo uma espécie de apresentagdo da iyawd, revelando que a noviga
¢ uma crianga € que precisa ser amparada. Isso se confirma pelos atos

das pessoas em volta, pois todos demonstram uma peocupagio e
parecem querer proteger aquele Ser a cada saida na sala,

Maia (1961:444) registra:

Novi¢o, noviga, ss. m. e . KIMB.: Mundumbe, ndumbe, muenga.
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9.1.5. Rezas

Buscarei, nessa parte, reconstruir os significados de duas rezas, a
partir do que conseguir identificar nas fontes pelas quais tenho me
embasado ¢ pela interpretagdo dada pelo tateto, visando a uma anélise

mais detalhada.

1% reza

Muxaké de tuburunguru

Gunzo é um gunzo um burd burd
Um se ke um se ke

Um gangaid, um sambukad
Arroxa, arroxa

Bate muzanga se ke ré um a de koro
Bate massanja tuald

Kombaéte koro

Kombaé é koro

Kombaéte koro

Kombaé é koro

Maianga tendenbunzo a dilongad
E um meputo, é um meputo
Dizambi muteto kaiangé

Corre num banda samba Jim Jim
Dilonga, dilongd

Akweto, akwetu

Muisanga, muisangad

Para mim brokd, broké

Mararongo
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Maiango, mafilo nukaiangé
Zangue aé zud

Bongozela zelulu

Losange taka, taka

Taka, lenga, lenga kwenda jira

Termina a reza e o fafefo responde o sete kwenda (resposta da

reza):

Se ke se de kwandandaluna

E um se ke se de kwandd

Se ke se de kwandanddluna

E um se ke se de kwandd

Losanje kaia

Losanje damukangué é

kedundunkaia lakaia diamundelé
Asutenda aué

Oia dundun kaia lukaia diamukwenun
Angoroméa samba de angola .

Azuelé katu de mala

Nessa parte da reza, todos respondem:

Azuelé katu de dandaluna

Azuelé katu de mald

Losange kaia los&nge de amukangué é
Kedundunkaia lakaia de amundelé
Asutenda aué

Qia dundun kaia lakaia de amukwenun
Angoroméa samba de angola

Azuelé katu de mond.
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Partindo dos significados propostos pelo fatefo, podemos proceder
a uma reconstrugdo dos significados, estabelecendo ligagdes com as
significagbes encontradas nos autores constantes da bibliografia.

Durante as investigacOes, pude constatar a presenga desse texto
em algumas casas da nacfio angola. Em cada uma delas, ha uma
organizagdo lingitistica diferente, de acordo com a histéria cultual e
mitica do pai ou mfe-de-santo. Essa diferenca, por vezes, pode se
apresentar através da troca de posi¢do de vocabulos ou com a presenga
de vocadbulos novos, podendo também significar uma perda do coantato
entre as comunidades; porém € uma reza, considerada “oficial” dessa
nacio.

O texto acima transcrito se refere a historia da casa, objeto deste
estudo: os antepassados miticos (nkisi) e humanos do fafeto; os objetos
ritualisticos, utilizados pelo Inzo Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi
Kiamaze; as lendas, transmitidas ao tateto pelos mais velhos, dos quais
ele fala “os meus mais velhos me contaram...”

A reza foi sendo transmitida historicamente, de pai para filho e,
possivelmente, a exemplo de outros textos, também perdeu vocabulos

ou os modificou com a oralidade.

O texto comega, falando da ‘forga’ do terreiro e do drisa que traz

a fartura:
Tuburunguru ‘o senhor da fartura, da boa caga’

Gunzo ¢ um gunzo - ngtzu, nguzu ‘forga’

Meputo ‘faisca’, possivelmente, de alguma tempestade trazida

pela senhora dos ventos kajango.



140

Assim como sempre acontece, apds as tempestades vem a
calmaria. Assim como Jim Jim ‘formiga’ proteje o formigueiro das

dguas, é preciso saber proteger o terreiro contra as demandas.

Todo terreiro possui dilonga ‘prato de agate’ e dilongd ‘caneca
de dgate’, utensilios usados pelos fiéis que estdio em obrigagio de suas
divindades.

Os versos: Dilonga, dilongd

Akweto, akwetu

Talvez seja possivel uma reconstrugdo da seguinte forma: ‘os
nossos pratos € as nossas canecas’, visto encontrarmos o registro do

pronome possessivo em Cordeiro da Matta, (1864 :106):

Mukiietu, pron. poss. Nosso. Pl. Akuetu.

Ha histdrias, passadas de pai para fitho, contadas sobre os de
antigamente. Talvez, nos primeiros tempos das praticas magicas em
terras brasileiras, fu'gindo a4 vigildncia dos senhores, os escravos
apanhavam as ervas nas matas, proximas a algum riacho ou mina ¢ ali
faziam a maianga ‘banhos na madrugada’; com uma dilongd o tateto ou

mameto banhava o fiel na escuridfo, vislumbrando apenas as luzinhas

dos tendenburo ‘vagalumes’.

A divindade da terra € saudada Mararongo zélulu, fazendo com
que o tateto se lembre de Omolu, divindade de seu pai-de-santo, jé

falecido.
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A reza vai chegando ao final da primeira parte, entdo, se pede

licenga para partir kwenda jira.
Conforme Cordeiro da Matta (1864:85):

Kuenda, v. a e n. Andar; caminhar; marchar; viajar.

Assim, é possivel reconstruir hipoteticamente kwenda jira por:
“chegamos ao final das atividades, entdo, cada membro da comunidade
seguira o seu caminho”.

Na Segunda parte da reza, fala-se sobre a divindade das dguas
doces dandaluna. A reza, nessa parte, assume um ritmo diferente, mais
musicalizada, essa parte final é cantada.

O vocabule qgzuelé assume caracteristicas do portugués,
transformando-se em verbo da 1® conjugagio azuelar. Pude constatar
esse fato nfdo s6 na comunidade investigada, mas em outras com as
quais tive contato no periodo de coleta de dados. Os falantes dos meios
candomblecistas dizem frases, como: “Vocé pode azuelar”; “Azuelei na

casa dele™; “Azuele, por favor”.

Azuelé katu de dandaluna

Azuelé katu de mala {esta parte da reza ¢ cantada)
Talvez seja possivel, entdo, uma reconstrucfio da seguinte forma:

“Cantem, sandando a divindade das 4guas doces porque a dgua é a

fonte da vida”.

Angoroméa samba de angola
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Esses versos simbolizg‘m uma conversa dos filhos de Angoroméa.
Disse o tateto que a palavré. samba, num texto, significa ‘sempre uma
didlogo’.

De acordo com Maia (1961: 197), Samba significa deusa protetofa

dos cagadores.

2% reza’

Kibuki samba angola
Matamba angola

Zaze angold

Kosibambi

Lamba angu lamba angola
Mutacalambo \
Burungtiru

Zumbirds estd na kumbi maraiais
Katumandaras

Embebereketé

Kitambeiros keluskeasoba
Kaxibirijina kaxibirijina
Enguesa kombanda ingorossi
Tateto Roximokumbe
Kesinavuru

Kemiringonga

Ora kombanda

Maras katumandaras
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Kibuki samba angola zaze angold

Ajoelhar-se¢ para ‘conversar’ com as divindades. Serd uma
conversa com os ancestrais miticos da casa. Aparece o vocabulo samba,
que — para o fafeto — significa ‘estabelecer um dialogo’. E a reza
segue, citando as divindades com as quais serd estabelecido o didlogo:
mametoe Kaiangd, Kosibambi, Mutacalambo, Burunguru, Zumbiras,

keluskeasoba, Roxinokumbe.

Todes .os presentes (Embeberekeré) e os filhos da casa
(Kitambeiros), segundo o tareto, através dessa reza que € piblica, estdo
fazendo uma invoca¢do ao pove antigo, na figura de Zumbirds ¢ ao
povo atual, na figura de keluskeasoba, falando sobre a origem dos
nomes (kaxibirifina) e pedindo permissdo (enguesa kombanda) para

fazer as louvagdes ds divindades (ingorossi).

Observel a repeticdo dos vocdbulos Mards katu mandards ‘pai,
filho e espirito santo’ (tradug¢do dada pelo tateto) no didlogo de
interlocu¢do entre os membros da comunidade e nessa reza kibuki.
Mards e Mandards, apesar da tradugdio dada, tém muita semelhanga
com os verbos portugueses na segunda pessoa do discurse /tu/,

sobretudo o vocabulo mandards.
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9.1.6. Consideracdes Finais

As palavras isoladas, o didlogo, as cantigas ¢ as rezas

constituiram-se numa amostra dos textos orais do inzé Nkisi Mamelo
Dandaluna Kisimbi Kiamaze, na tentativa dec efetuar uma analise
lingiiistica comparativa da lingua negro-africana kimbundu com o que
existe dela na comunidade investigada.

Um dos tragos lingiiistico kimbundu s3o as pré-nasais, como por
exemplo: njild, nzaji. Em portugués, essa caracteristica lingiiistica ndo
acontece; na comunidade, em palavras como ¢ssas, ocorre uma
desnasalizacdo natural: jira, zaze, ocorrendo também a alteragio dos

sons [t] para [r], na primeira e {3] para [z], na segunda.

O portugués brasileiro, dentre as suas particularidades, na
linguagem oral, apresenta variagdo na concordancia nominal. Por
exemplo, uma frase como: “as makota da minha casa” e ndoc “as
makotas da minha casa”; o artigo esta no plural, nfio sendo necessario,
para a compreensdo, repetir a marca de plural no substantivo. No
entanto, o vocdbulo kimbundu }a estd no plural, conformec Pedro

(1993:121-123):

Ma + kota = makota - ‘primogénitos, primogénitas, os mais

velhos, os mais novos’, plural, prefixo nominal da classe 6 /ma-/.

Di + kota = dikota - ‘primogénito, primogénita, o mais novo, o
mais velho’, singular, prefixo nominal da classe 5 /di-/.

Presume-se, entdo, que alguns vocabulos permaneceram e outros
desapareceram: Makota € um dos vocabulos que permaneceu, inclusive,
com seu significado de origem: “mais velhos”, ¢ dikdéid, o vocabulo

singular, por alguma razédo se perdeu na cadeia da transmissiio oral.
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Existem, na comunidade investigada, véarios utensilios de cozinha,
ligados ao mdgico-sagrado da casa. Por exemplo, uma pessoa que esteja
em periodo de obrigagdo, s6 pode tomar dgua em uma caneca de agate
ou tomar as refeicdes em prato também de Aagate. Dilonga, em
kimbundu, significa ‘prato’. O vocéabulo, nessa e em outras
comunidades da na¢fo angola, se realiza com a mudanga do acento
ténico:

di — ‘lon — ga ‘prato’

di —lon - ‘ga ‘caneca’

Ha alguns vocabulos kimbundu que assumem caracteristicas do
portugués, como por exemplo, Kudfwa ‘morrer; morte’. Quande morre
alguém do culto, dizem: “tal pessoa cufou”. Ocorre a conjugagio do
verbo em tempo, modo ¢ pessoa (Ele cufou). A comunidade reconhece
o vocabulo como um verbo, mas ndo o reconhece como um substantivo,
cuja distingdo € registrada por Pedro (1993:29):

K1t — ‘fwa ‘morrer’

‘Ku — fwa ‘morte’

Como se pode observar pelo registro de Pedro, as duas classes

gramaticais se distinguem pelo acento tdnico,

Pode-se perceber, em varios textos, a presenga de termos do
yoruba; conforme se verifica, neste estudo, essa presenga deve-se ao
fato da predomindncia do rito ndgd em relagdo aos outros ritos, e o rito
angola, tendo perdido algumas de suas caracteristicas, acabou por
adotar o pantedo de odrisa nagd, embora nomeando-os diferentemente.
(cf.Prandi, 1991a) Mlas, 0 inverso também acontece, pois ha alguns
termos kimbundu com uma presenga marcante nos meios

candomblecistas, como kizila (Pévoas, 1989:27).
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Através deste estudo, foi possivel reconstruir alguns dos
significados dos textos orais, a partir do que representam para a
comunidade, estabelecendo uma relagdo com o que os autores registram

¢m suas obras, citadas na introdug¢fio deste estudo e na bibliografia.
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10. CONCLUSAO

Hé& poucos estudos sobre a lingua kimbundu, entretanto, o
diciondrio de Maia, o de Cordeiro da Matta e a tese de doutorado de
José Domingos Pedro foram documentos importantes para a
fundamentag¢do deste estudo, permitindo um levantamento e¢ analise de
possiveis tragos do kimbundu na lingua ritual do candomblé de nagéo
angola, sobretudo, na casa por mim investigada.

Os textos encontrados na casa de candomblé de nag¢Zo angola Inzo
Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi Kiamaze sdo de uma linguagem
particularizada, visando a dar conta das praticas magicas, sem
preocupacdo com a origem das palavras utilizadas, se do yoruba ou do
kimbundu. Essa lingua ¢ denominada pela comunidade de lingua-do-
santo. Pela analise realizada, verifiquei a existéncia de tragos
lingiiisticos do kimbundu que predominam em toda a ritualistica, porém
enconirei muitos vocdbulos de étimo yoruba ¢ alguns termos
provenientes do kikongo. Por outro lado, durante as investigagdes,
encontrei também termos do kimbundu no candomblé nagsd, o que
revela uma interagdo entre as comunidades e uma antigiiidade histdrica
dos grupos bantu.

Apesar da supremacia do rito nagé, esse candombié angola é mais
antigo e suas casas formam um bloco de resisténcia. Abrir as portas
para a divulgacdo de sua linguagem e de seus ritos é uma forma de
resitir. Os angoleiros tém consciéncia de que o Iéxico nagé suplantou o
kimbundu. Por exemplo: ase ¢ mais usual do que nguzi, assim como

orisa é mais falado que nkisi.
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O uso da lingua no inzé Nkisi Mameto Dandaluna Kisimbi
Kiamaze, preferencialmente, € a portuguesa. A lingua negro-africana sé
entra em situagdo ritual, havendo, entretanto, palavras que fazem parte
do vocabuldric profano. Por exemplo: kizila, cufar etc. Observei a
preocupacdo dos membros da comunidade em manter a transmisséo oral
¢ a reproducdo dos textos, viabilizando o aprendizado de todos, pois,
desde a iniciagdo, o fiel aprende os textos transmitidos historicamente
através de uma cadeia de transmissédo oral.

Provavelmente, os tragos lexicais kimbundu, no interior dessa e de
outras comunidades da nagfic angola, deve-se ao fato de que os negros
bantu buscaram, numa situa¢io de extremada emergéncia, preservar o
set modus vivendi através de sua lingua materna, ainda que misturada
com outras desde os primeiros contatos enire os grupos. A fim de
conservar o segredo e o mistério de antanho, foram transmitindo a
importincia de se manter o segredo ¢, por muito tempo, a divulgagio
de textos dessa naciie era um verdadeiro tabu

Atualmente, os pais-de-santo ja permitem a divulgag¢do de alguns
de seus textos. O fateto Roxitalamin permitiu registros de uma
cerimdnia secreta e da reza Muxacd, considerada de fundamento em sua
casa. Em outros tempos, tais registros niio aconteceriam. E provével
que essa abertura aos seus rituais seja uma preocupac¢io com a prépria
difusfo do rito, até mesmo para perpetui-lo.

A transmissdo oral, caracteristica dos povos africanos, prevalece
até hoje, provocando a mudanga e a perda de formas e significados. Os
termos foram sendo substituidos por outros ou alterados e
reinventados. Apesar disso, foi possivel reconstruir algumas formas e
significados a partir dos textos orais registrados.

0O que podemos observar, com olhos mais atentos, neste estudo
preliminar, ¢ que a comunidade investigada nos fornece importantes

pistas para futuros estudos de reconstrugdo do idioma kimbundu no
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interior das comunidades religiosas de candomblé da nag¢do angoia no

Brasil.
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e Palestra do Professor Emilio Bonvini em 13/09/2000. Qual é

o problema que as linguas africanas pdem ao lingiiista hoje?



