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RESUMO

ALQUIMIA E MAGIA: UMA LINHA DO TEMPO PASSANDO POR
DE OCCULTA PHILOSOPHIA DE CORNELIUS AGRIPPA AO O
ALQUIMISTA DE PAULO COELHO

A alquimia foi designada na histéria da ciéncia como antecessora da quimica e
seu legado foi sendo gradativamente assimilado pelas ciéncias ocultas. Analisar
a obra O Alquimista do autor brasileiro Paulo Coelho e De Occulta Philosophia
Cornelius Agrippa, nos oferece uma nova abordagem do estudo da alquimia para
o mundo contemporaneo, possibilitando compreender melhor este conhecimento
tradicional e complexo, que se desenvolve desde os primérdios da humanidade
e que teve seu apice durante o Renascimento. O dialogo entre as duas obras
nos oferece também uma reflexdo sobre o papel da magia e da filosofia natural
para o desenvolvimento da ciéncia experimental. Sob a otica de Cornelius
Agrippa podemos analisar a relevancia da magia e, de acordo com o0s
parametros d"O Alquimista, podemos estudar os paradigmas sobre os quais a
magia e a alquimia se assentam na atualidade, sob uma perspectiva histérica.
Para a melhor compreenséo da alquimia na atualidade, foi necessario também
incorrer aos estudos de Carl Jung sobre a alquimia, uma vez que, sob a
perspectiva psicologica, o opus alquimico significa o aprimoramento do Self. Sob
essa perspectiva, podemos compreender que a alquimia € um conhecimento
com o qual a ciéncia pode ainda incorrer como tema de estudo, motivo pelo qual
a historiografia da ciéncia atualmente tem dado grande relevancia para o estudo
da alquimia.

Palavras-chave: Alquimia; Magia; Ciéncia; Renascimento; Ocultismo.
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ABSTRACT

ALCHEMY AND MAGIC: A TIMELINE GOING FROM DE
OCCULTA PHILOSOPHIA BY CORNELIUS AGRIPPA TO THE
ALCHEMIST BY PAULO COELHO

Alchemy was designated in the history of science as the predecessor of chemistry
and its legacy was gradually being assimilated by the occult sciences. Analyzing
the book The Alchemist by the brazilian author Paulo Coelho and De Occulta
Philosophia by Cornelius Agrippa, offers us a new approach to the study of
alchemy for the contemporary world, making it possible to better understand this
traditional and complex knowledge, which has been developed since the dawn of
humanity and which had its peaked during the Renaissance. The dialogue
between the two books also offers us a reflection on the role of magic and natural
philosophy for the development of experimental science. From the perspective of
Cornelius Agrippa, we can analyze the relevance of magic and, according to the
parameters of The Alchemist, we can study the paradigms on which magic and
alchemy are based today, from historical perspective. For a better understanding
of alchemy today, it was also necessary to include Carl Jung’'s studies on
alchemy, since, from a psychological perspective, the alchemical opus means the
improvement of the Self. From this perspective, we can understand that alchemy
is a knowledge that science can still incur as a subject of study, which is why the
historiography os science has currently given great relevance to the study of
alchemy.

Keywords: Alchemy; Magic; Science; Renaissance; Occultism.
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Ora, lege, lege, lege, relege, labora et invenies
(Reza, I&, |€, 1€, relé, trabalha e encontraras)
(Mutus Liber - 1677)
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KHUNRATH, Heinrich. O laboratério do alquimista. 1595. Gravura em
prancha, colorido a mao, em outro e prata.
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Apresentacao

A presente pesquisa tem como objetivo analisar a obra O Alquimista do
autor brasileiro Paulo Coelho sob a perspectiva tedrica do escritor renascentista
Cornelius Agrippa, tendo como base sua obra sobre magia Os Trés Livros de
Filosofia Oculta ou De Occulta Philosophia. Apesar de a obra de Paulo Coelho
ser vista com certa parcimonia pelos meios cientificos, o livro O Alquimista ja
vendeu mais de 65 milh6es de exemplares, sendo traduzido para mais de 70
linguas, sendo o vigésimo livro mais vendido no mundo. A despeito de todas as
criticas e questionamentos sobre a obra, ndo se pode ignorar sua presenca tanto
na literatura brasileira quanto na internacional. O Alquimista foi recomendado
pela The Graduate School of Business of the University of Chicago no seu
curriculo de leitura e também foi adotado em escolas da Franca, Italia, Estados
Unidos, entre outros paises. As controvérsias em torno da obra de Paulo Coelho
estdo relacionadas a dois aspectos que nos despertam a atencao: seu estilo
simples e seus temas frequentemente relacionados ao mundo esotérico. O
fenbmeno em torno da literatura de Paulo Coelho, pode estar ligado a
perspectiva do antrop6logo José Magnani, quando afirma que a vivéncia neo-

esotérica, sobretudo nos centros urbanos, pode estar relacionada:

(...) acrise contemporanea de valores, o processo de 'reencantamento’
do mundo, a fragmentacédo do mercado religioso, o debilitamento das

Y

igrejas tradicionais ajustada a légica da sociedade pos-industrial
(MAGNANI, 1989, p. 8).

Mas, apesar de todas as controvérsias, escolhemos o livro O Alquimista
de Paulo Coelho para analisar se o personagem denominado “alquimista”, bem
como o conteudo relacionado a alquimia presente na mesma obra, realmente se
enguadram no universo da magia e da alquimia, tendo como principal parametro
a obra de Cornelius Agrippa, De Occulta Philosophia, considerada uma das
principais obras sobre magia no periodo Renascentista e classico sobre o tema.

Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim (1486-1535) foi filésofo,
médico, professor, alquimista e influente escritor sobre filosofia natural e oculta
na época da Renascenca. Escreveu sobre magia, alquimia, astrologia, além de
outros assuntos ligados a filosofia natural e aos conhecimentos ocultos. De

Occulta Philosophia causou um grande impacto entre os estudiosos da época.
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Donald Tyson, compilador da obra Trés Livros de Filosofia Oculta, explica a

relevancia da magia para Agrippa:

Agrippa, assim como o0s antigos cosmoldgicos, acreditava ha
correspondéncia entre macrocosmo e microcosmo. Interpretava o
universo com o fundamento no universo menor, que € o homem para
si mesmo (...). Por esta razéo julgava que por intermédio da magia se
poderia dominar o mundo (...). Por isso considerava a magia a ciéncia
superior, porque ela se basearia na correspondéncia entre
macrocosmo e microcosmo e reuniria em si todas as ciéncias que
estudam a natureza do universo: alquimia, astronomia, filosofia,
teologia, etc (AGRIPPA, 2008, p. 906).

De Occulta Philosophia foi considerada uma obra indispensavel na
Renascenca. O livro apresenta conhecimentos sobre magia baseados nos
principios do neoplatonismo, do hermetismo e da Cabala, combinando o
conhecimento da magia natural de Marsilio Ficino (1433-1499) com 0 universo
cabalista magico de Pico della Mirandola (1463-1494). De Occulta foi uma obra
fundamental para a difusédo do neoplatonismo na Renascenca, bem como de
todo o conhecimento hermético prevalecente até entéo.

O Alquimista, por sua vez, narra a histéria de Santiago, um pastor de
ovelhas que sonha com um tesouro escondido. A partir dai toda a historia se
desenvolve em busca desse tesouro. Fica claro que o caminho percorrido para
se chegar ao tesouro € tdo importante quanto o proprio tesouro. Santiago deve
abandonar a sua terra natal, a Andaluzia, na Espanha, e partir para um mundo
diferente, ao norte da Africa, nas piramides do Egito, local onde sonhou estar
seu tesouro. Dentre os diversos personagens que Santiago conhece ao longo se
de sua trajetédria, todos exercendo uma grande influéncia em seu carater, o mais
relevante é um alquimista, que encontra num oasis no deserto do Saara. Este
alquimista auxilia Santiago na sua jornada final pela busca de seu objetivo. O
esforco para encontrar seu tesouro, transformou o préprio Santiago num
alquimista.

Temas classicos do universo alquimico estédo presentes no livro, como a
procura da Pedra Filosofal, que transforma o chumbo em ouro e produz o Elixir
da longa vida. Outros temas referentes ao universo magico-oculto também séo
abordados, como na passagem a seguir, quando o alquimista relata a Santiago

sobre a Alma do Mundo:
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Este é o principio que move todas as coisas - disse. Na alquimia é
chamado de Alma do Mundo. Quando vocé deseja algo de todo o seu
coracdo, vocé estd mais proximo da Alma do Mundo. Ela é sempre
uma forga positiva (COELHO, 1988, p. 40).

A Alma do Mundo é um dos temas que Cornelius Agrippa tratou em sua
obra Trés Livros de Filosofia Oculta, fundamentado nas premissas neoplatonicas
e herméticas. Donald Tyson apresenta uma explicacédo do significado da Alma
do Mundo de acordo com Agrippa:

Grande parte da magia se baseia na premissa, geralmente implicita de
gue o Universo € um Unico ser vivo consciente, dentro de cujo corpo

todas as coisas subsistem. Esse ser cosmico era visto como um deus
e chamado pelos antigos de Alma do Mundo (AGRIPPA, 2008, p. 906).

Dessa forma, o estudo de O Alquimista, sob a perspectiva dos escritos de
Agrippa, nos oferece uma nova perspectiva sobre o estudo da alquimia, trazendo
para o mundo atual um conhecimento tradicional e complexo, que se
desenvolveu desde os primérdios da humanidade e atingiu o seu apice durante
o Renascimento. O didlogo entre as obras nos oferece também uma reflexdo
sobre o papel da magia e da filosofia natural para o progresso da ciéncia
experimental. Sob a perspectiva de Cornelius Agrippa, é possivel analisar a
relevancia da magia na atualidade, e, de acordo com os parametros de O
Alguimista, podemos analisar os paradigmas sobre 0s quais a magia se sustenta

na atualidade sob uma perspectiva historica.

Alquimia: antecedentes historicos e relevancia atual

A palavra "alguimia" € uma derivacdo do termo arabe al-kimya, que deriva
da palavra grega khem, cujo significado seria "terra negra”, nome dado ao antigo
Eqito, devido a coloracéo preta do seu solo fértil. O Egito seria a terra onde surgiu
a alquimia, sendo Hermes Trismegisto o mestre da humanidade tanto na
Alquimia quanto na Magia e Cabala. Hermes é conhecido na tradicdo egipcia
como o deus Thot. Hermes Trismegisto € uma designacéo criada pelos gregos,
gue significa o Trés Vezes Grande, pai da alquimia, da cabala e da sabedoria
oculta. O conhecimento hermético é a base filoséfica da alquimia, tendo como

pedra angular a Tabua de Esmeralda, um texto antigo encontrado no suposto
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tumulo de Hermes, em Alexandria. Na Tabua de Esmeralda estdo contidos os
principais conceitos da sabedoria hermética, como a nocdo de macro e
microcosmos, e a Lei da Correspondéncia: "tanto abaixo quanto acima". Dessa
forma, todo processo alquimico que ocorre dentro do atanor, acontece
simultaneamente no alquimista: uma depuracédo do metal e também do proéprio
alquimista.

Das tribos babilonicas e persas, surgiu a religido astral caldeia, que, desde
0 século VI a. C., afirmava a influéncia dos astros sobre a humanidade. Dessa
influéncia resulta a relacao entre os sete planetas e seus respectivos metais de
influéncia: sol/ouro; Mercuario/mercario; Vénus/cobre; Lua/Prata; Marte/ferro;
Jupiter/estanho e Saturno/chumbo. A racionalizacdo do pensamento e da prética
alquimica € uma heranca dos gregos. Utilizando o principio das quatro
qualidades da matéria - quente, frio, seco e umido - Aristételes foi quem afirmou
que, a partir dessas quatro propriedades, seria possivel criar 0s quatro
elementos fundamentais para a alquimia: fogo, terra, 4gua e ar. Com o
expansionismo arabe do século VII d. C., as culturas egipcia, mesopotamica e
greco-romana seriam incorporadas pela cultura moura. Dessa forma, a alquimia
evoluiu significativamente junto a cultura arabe, a qual reuniu todo o legado do
conhecimento do Ocidente (alquimia alexandrina) e do Oriente (tradicédo chinesa
e o preparo dos elixires). Essa sintese seria, entdo, levada para a Europa e
aperfeicoada no decorrer da Idade Média.

A alquimia e a magia, ao se dedicarem ao estudo e a alteracdo da
natureza, foram fundamentais para o progresso cientifico. A ciéncia moderna
nao se originou somente no mundo académico, mas também no mundo
cotidiano, nas atividades diarias tanto no comércio quanto na vida prética dos
artesdos, quanto nas atividades dos magos. Artesaos e magos influenciaram os
fildsofos naturais a usarem ndo somente o pensar, mas também a pratica: para
compreender e controlar o mundo, era necessario abandonar o estudo solitario
e concentrar-se na realidade fisica (Cf. Fara, 2014, p. 134). A historiadora

Patricia Fara diz que:

O mago supremo foi Isaac Newton, que se colocava entre o0 mundo
aristotélico de influéncias harménicas e o0 mundo moderno da ciéncia
matematica dos laboratérios. Os cientistas podem abominar a
Alquimia, mas a Alquimia estd mais préxima deles do que imaginam
(FARA, 2014, p. 114).
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A busca pela pedra filosofal ou o elixir da longa vida pode soar um tanto
bizarro no mundo atual, mas, de acordo com Fara, os instrumentos, as técnicas
e as atitudes dos alquimistas estdo no cerne da ciéncia experimental e
influenciaram o rumo da ciéncia, tanto no seu aspecto pratico quanto teorico.
Roger Bacon (1214 — 1294) foi um dos primeiros a defender a alquimia, como

uma técnica de investigacao pratica sobre a natureza:

Esse conflito entre defensores da natureza e da arte (pense em
‘artificio’, 'artificial’) durou centenas de anos e permaneceu no centro
dos debates sobre o método cientifico e o desejo de usar as invencdes
humanas para melhorar o mundo criado por Deus. Ao apoiar as
experiéncias alquimicas, Bacon se posiciona firmemente ao lado
daqueles que acreditavam na arte (‘artificio’) (FARA, 2014, p. 110).

O historiador francés, Pierre Hadot, em seu livio O véu de isis (HADOT,
2006), afirma que a concepc¢ao de magia natural que se desenvolve no ocidente
a partir de textos arabes, entre os séculos Xl e XVI, vai perdendo seu caréter
supersticioso e sobrenatural para ser percebida como algo que surge de
fenbmenos absolutamente naturais. Ele também sustenta que a ciéncia
experimental moderna surge justamente da unido entre magia, experimentacao
e mecanica. A ideia de magia de Agrippa € mais coerente com a racionalidade
cientifica do que sob uma perspectiva supersticiosa. Agrippa sustenta que
muitos dos fenbmenos considerados “magicos” sao, na verdade, acontecimentos
naturais, pois suas causas ainda sao desconhecidas para o conhecimento atual.

De acordo com Agrippa:

A magia natural, portanto, é aquela que contempla os poderes de todas
as coisas naturais e celestiais, buscando com curiosidade sua
solidariedade, revele publicamente os poderes ocultos na natureza,
assim unindo as coisas inferiores como atrativo as dadivas das coisas
superiores, por sua aplicacdo mutua, e dai surgem grandes milagres,
tanto pelas artes quanto pela natureza, a qual a arte se torna assistente
enquanto opera essas coisas.

Pois 0os magos, como 0s mais curiosos pesquisadores da
natureza, fazem uso dessas coisas, que sdo preparadas por ela
aplicando coisas ativam as passivas, produzindo, as vezes, efeitos
antes do tempo ordenado pela natureza, que as pessoas comuns
pensam se tratar de milagres aquilo que, de fato, sdo obras naturais
(.-.) (AGRIPPA, 2008, p. 906).

O conhecimento hermético foi um dos pilares sobre os quais Agrippa
desenvolveu 0 seu pensamento e proporcionou uma nova perspectiva para a

Europa durante o Renascimento. A Igreja e o Santo Oficio acreditavam que, ao
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eliminar os cataros, haviam eliminado todos os tracos do conhecimento gnaostico.
Mas, ao longo do Renascimento, o conhecimento alexandrino e o hermetismo
voltaram a tona. No inicio do século XV, o sacerdote e historiador, Giovanni
Aurispa (1376 — 1459) trouxe para Florenca uma colecdo de manuscritos gregos
que havia comprado em Constantinopla nos anos 30. Cosme de Médici (1389 —
1464) decide seguir o pensamento platbnico presente nos manuscritos e
convoca Marsilio Ficino (1433-1499) para traduzi-los. Oferece-lhe condi¢cfes
financeiras ideais, como uma biblioteca, moradia e rendimentos para que se
dedicasse ao estudo da filosofia platénica. Dessa forma, surge a “Academia de
Florenga”, que teve grande influéncia na filosofia e na religido da época, sendo
o foco de divulgacdo da filosofia platonica. Para Jean Delumeau, o
Renascimento foi, em grande parte, uma reacdo contra o pensamento
aristotélico (DELUMEAU, 1994).

Marsilio Ficino, nascido em Florenca, foi o responsavel pelo
ressurgimento do platonismo e do hermetismo, quando, em 1463, sob o
comando do mecenas Cosimo de Médici, traduziu o Corpus Hermeticum, de
Hermes Trismegistos. A premissa hermética baseada da “Lei da
Correspondéncia” permitiu Agrippa afirmar que todas as virtudes das coisas
inferiores tém uma correspondéncia com as superiores. Pico della Mirandola
(1463 — 1494) se apropria do conhecimento cabalistico, o qual permitiria o
acesso aos mundos superiores, denominado mundo celestial. No entanto,
Francis Yates sustenta que Agrippa supera o conhecimento de ambas as
herancas:

A magia de Ficino, suave, artistica, subjetiva e psiquiatrica, e a
imensamente piedosa e contemplativa magia cabalistica de Pico, séo
absolutamente inocentes das temiveis implicagcdes de poder da magia
de Agrippa (YATES, 1964, p. 163).

A principal influéncia do conhecimento construido durante a Renascenca
italiana foi a heranca da Antiguidade. O platonismo, o hermetismo e a Cabala
foram os pilares sobre os quais Cornelius Agrippa escreveu sua obra De Occulta
Philosophia, se tornando um compéndio de todo conhecimento hermético-oculto
no Ocidente. No primeiro volume de Occulta Philosophia, Agrippa define a magia

como o dominio das for¢as naturais e das suas causas. A magia, de acordo com
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0s principios herméticos e platbnicos, seria uma combinacdo das forcas do
mundo superior com o mundo inferior, sendo, portanto, a magia a ciéncia mais
elevada. A magia € dividida em trés categorias: a fisica, que estuda os
fendmenos fisicos, como o tempo e 0 espaco; a matematica, que se refere aos
movimentos dos corpos celestes; e, por fim, a teologia, que abrange Deus, o
espirito, a alma, as religibes e os mitos. De acordo com o pensamento da época,
essas seriam definicdes da ciéncia ligadas a magia.

Agrippa tem como fundamento o principio platénico de que todas as
coisas do mundo inferior foram criadas a partir do mundo superior, sendo esta a
forma pela qual se manifesta toda a magia e a filosofia oculta. Os gregos
definiriam atracdo através da comunicacdo dos corpos superiores com 0S
inferiores como ocuutdbela, ou seja, simpatia. Para Agrippa, a Simpatia
Universal é a interacdo das coisas que existem nos mundos inferior e superior.
A Simpatia Universal é um fendmeno que segue as correspondéncias e
semelhancas entre o mundo terrestre e o mundo celestial, cujo fundamento é o
segundo Principio Hermético da Correspondéncia: "o que esta acima € como
estd embaixo, e 0 que estd embaixo é como o que esta em cima". A magia, para
Agrippa, € a ciéncia superior, pois se baseia na correspondéncia entre
macrocosmo e microcosmo, reunindo todas as ciéncias que estudam a natureza
do universo: alquimia, astronomia, filosofia, teologia, etc.

Os Trés Livros de Filosofia Oculta de Cornelius Agrippa sao o registro
histérico definitivo de todo conhecimento oculto desde a antiguidade classica até
o periodo medieval. Seus trés livros de filosofia oculta podem ser considerados
a grande biblia da magia classica, e, dessa forma, contém informacGes
profundas que vao desde as tradicGes egipcias até a Renascenca. Sua obra
registra a cultura magica que abarca as praticas pagas, crencgas cristas, cabala
hebraica, astrologia babilonica, feiticaria camponesa tradicional, enfim, todo o
conhecimento tradicional desde antiguidade.

Para Agrippa a magia € a ciéncia que conecta o espirito com o cosmo, ou
seja, é entendida como uma unidade orgéanica onde tudo esta conectado a um
espirito Universal. Ainda de acordo com Agrippa, a capacidade de controlar os
processos naturais, ndo sao atraveés de manipulacdes mecanicas, mas sim
através da linguagem e da aplicacdo de simbolos, acessados pelas substancias

espirituais que habitam a matéria. Alexander Robb afirma, em seu livro EI museo
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hermético (2006), a relevancia do neoplatonismo para a formacdo do
pensamento renascentista. A filosofia platdnica sustenta que, sob a perspectiva
da correspondéncia entre os mundos ideal e real, os arquétipos seriam imutaveis
no plano ideal e, no mundo material, estariam as copias pereciveis. Assim, tudo
0 que seria criado no mundo ideal se manifestaria no mundo real, sob condi¢cdes
materiais e extinguiveis. Apesar de atuar no plano da revelacdo, a magia tinha
uma base hermética-platonica, como afirma Alexander Robb: “O homem tem
agora o poder de manipular as coisas que ocorrem aqui embaixo, atuando sobre
as regides intermediarias da alma do mundo mediante praticas magicas, como
talismas, exorcismos, etc” (ROBB, 1997, p.19).

Durante o Renascimento, a magia era representativa de uma parte do
conhecimento acumulado até entdo. Mas, entre os séculos XVIII e XIX, houve
alteracdes no campo do conhecimento cientifico. A religido, a arte e a ciéncia se
tornaram distintas, e a magia foi se tornando cada vez mais distante e
marginalizada, devido a predominancia do carater material sobre o qual se
desenvolveu a ciéncia. A ciéncia se tornou cada vez mais um oficio de
especialistas do conhecimento, com a valorizac&o da técnica e das experiéncias.
No entanto, se o século XVIIl é considerado como a “Era da Raz&o”, ndo
podemos negar, como afirma o historiador ocultista Francis King, que também
houve a manifestacéo de importantes movimentos ocultos, como: “a explosao do
suposto vampirismo na Austria e na Hungria, o florescimento da maconaria
‘escocesa’ e de outras sociedades secretas irracionalistas, e do falso
medievalismo associado com o0s gostos literarios e arquitetbnicos de
personagens como Horace Walpole” (KING, 1996, p. 17). Ou seja, ho século XIX,
a magia ganha uma nova expressao, quando o romantismo alemao se sobressai,
representado pela obra Fausto de Goethe. Fausto foi diretamente influenciado
pela obra Magus - Tratado completo de alquimia e filosofia oculta de Francis
Barrett, langcado em 1801, manuscrito este que permitiu o ressurgimento da
magia na Inglaterra. Barrett tinha profundos conhecimentos da Cabala crista e
dos textos alquimicos, assim como teve como principal influéncia para a criagdo

de sua obra o De Occulta Philosophia, de Agrippa:

O Magus buscava divulgar no século XIX a magia natural, matematica
e divina, mas ja ndo trata da ciéncia de seu tempo (...). Os ritos ainda
sdo 0s mesmos do tempo de Agrippa, mas agora tudo isso tem um
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sabor de contracultura que nao possuia no século XVI. Esta obra
influenciou toda uma geracao de escritores como Eliphas Lévi, Papus
e mais tarde o tdo controvertido quanto genial Aleister Crowley, que
impulsionou ainda mais o carater de contracultura que a magia
adquiriu e que hoje ainda conserva, inspirando grupos como os hippies
na década de 60 (ATROCH, 2012, p. 79).

Agrippa foi o responsavel por influenciar autores que consideram sua obra
referéncia, no que diz respeito ao conhecimento oculto. A influéncia de Agrippa
€ significativa para além de sua época, contribuindo para a construcdo do
imaginario que se desenvolveu em relacdo a magia. Agrippa, através de sua
obra mais importante, De Occulta Philosophia, contribui para a criacdo da figura
do mago, bem como do conhecimento e das praticas que podem ser
consideradas magicas. Essas representacdes estao explicitadas em obras como
Fausto de Goethe, Frankestein de Mary Shelley e na literatura mais
contemporanea, como os livros de Harry Potter de J. K. Rowling e nas obras de
Paulo Coelho. A influéncia de Agrippa sobre a obra Magus de Barrett seria
decisiva para a criacdo da Golden Dawn — A Ordem da Aurora Dourada, uma
academia de magia que se tornaria a base do ocultismo inglés no século XIX.
Francis Yates aponta que a importancia da obra de Cornelius Agrippa ainda esta

sendo analisada e compreendida, pois:

A forca extraordinaria da influéncia de De Occulta Philosophia de
Agrippa ainda nao foi plenamente percebida. Foi uma influéncia que
operou de diversas formas com diferentes resultados. Incentivou a
anjo-conjuracao de (John) Dee. Incentivou os mnemaonicos magicos de
(Giordano) Bruno. Foi essencial ndo s6 para a propagacédo da magia
renascentista, mas também para a reacao controlada (WESTPHAL,
1980, p. 9).

J& a magia, de acordo com o professor de linguistica, Winfried Noth, pode
ser entendida como um processo semidtico. Segundo ele: "O signo magico € um
signo humano usado com a intengdo e a promessa de obter uma influéncia
imediata sobre o0 mundo dos objetos” (NOTH, 1989, p.31). Em um sentido mais
amplo, magia € a ciéncia que tem como objetivo dominar as for¢as naturais, bem
como os seres animados. Ele afirma que o declinio da magia pura ocorreu com
o advento da era moderna, devido as descobertas cientificas da Renascenga. O
soci6logo Max Weber (1864 — 1920) salienta que o advento da Idade Moderna
provocou o "desencantamento” do mundo, sendo o0 mundo desencantado o

mundo que perdeu a confianga no poder do mago.
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Winfried Noth classifica quatro tipos de magia que sobrevivem de forma
degenerada no ambiente racionalista do mundo moderno: a magia da
adivinhagdo, a magia supersticiosa, a magia ficticia e a magia metafdrica. A
adivinhacdo é caracterizada pelo objetivo de prever o futuro, como a
cartomancia, a geomancia, a borra de café, entre outras. A magia supersticiosa
seria aquela que segue a regra de um codigo supersticioso como pisar num
ambiente com o pé direito. A magia ficticia seria a magia popular permitida no
mundo moderno atraveés da ficcdo popular. Nela se enquadra o romance Ali Baba
e 0s Quarenta Ladrbes, exemplificado por Noth, mas também poderia se
enquadrar facilmente outras obras, como Harry Potter e a Pedra Filosofal de J.
K. Rowling, que também trata do universo da alquimia e que ja vendeu mais de
120 milhdes de copias em todo o mundo. O Alquimista de Paulo Coelho também
se enquadraria na magia ficticia. A magia metaférica, por fim, seria a magia
aceita no mundo moderno através das propagandas publicitarias, que prometem
produtos cujos com efeitos magicos ou sobrenaturais. Noth afirma que muitos
antropologos foram levados a apontar uma grande diferenca entre ciéncia e

magia, no entanto:

A fronteira entre o natural e o sobrenatural depende dos limites do
cientificamente possivel, como destacou Todorov. Com a expanséo do
nosso conhecimento cientifico, o sobrenatural pode se tornar natural.
A magia, se definida em termos do sobrenatural, pode se tornar ciéncia
(NOTH, 1989, p. 37).

Paulo Coelho € um escritor e jornalista brasileiro, nascido em 1947. Seu
livro O Alquimista € um dos livros mais vendidos dos ultimos tempos e
considerado um fendmeno literario do século XX. Esse sucesso deve-se a um
movimento de cunho religioso cultural que desponta nos grandes centros
urbanos nos anos 70 e 80, denominado de Nova Era ou New Age. José Magnani,
em seu estudo sobre o fenbmeno que ele denomina de neo-esotérico nas

grandes cidades, explica que:

(...) neo-esoterismo' (...), entre outras caracteristicas, se apresenta
como uma busca de novos paradigmas de conhecimento, de uma
espiritualidade independente de sistemas religiosos institucionalizados
e de uma visdo 'holistica’ do homem da natureza, englobados numa
multipla mensagem da chamada Nova Era (MAGNANI, 1989, p. 11).
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A Nova Era € o surgimento de novos padrbes de comportamento que
surgiram em detrimento de velhos modelos e condutas interpessoais, de trato
com a natureza, de producéo de conhecimento e de relagdo com o sobrenatural.
E considerado um movimento supranacional, que une ciéncia moderna e antigas
cosmologias, anunciando o surgimento de uma nova consciéncia mundial para
uma nova era, que seria chamada de Era de Aquario.

O historiador francés Georges Minois sustenta que a New Age € um
movimento que proclama o advento de um mundo renovado, quando cada um
reconhecera o divino como um espirito universal. Afirma que o cristianismo que
existia na era de Peixes chegara ao fim para dar inicio a uma nova

espiritualidade:

Como prolongamento muito 'fim de século' dos movimentos hippies e
flower people dos anos 60, a New Age é a sintese de uma ficcéo
cientifica pacifista que aspira a uma sociedade evoluida e indiferente
do tipo ‘Nova Atlantida’, e de uma corrente espiritualista neo-platénica,
gue sonha com a libertacdo do espirito, e até aqui se mostrou
dolorosamente prisioneira dos constrangimentos materiais (MINOIS,
2000, p. 642).

Silas Guerriero afirma em seu artigo sobre as religides (2009), que a Nova
Era contribuiu para uma religiosidade centrada no individuo, quando se percebe
que a divindade esta no interior de cada pessoa, rompendo com os padrbes
propagados pelas instituicdes eclesiasticas tradicionais. Essa forma moderna
(ou pos-moderna) de espiritualidade estd fundamentada em elementos que
marcam o carater da modernidade, como o individualismo, fragmentacédo e
destradicionalizacédo. As obras de Paulo Coelho estdo de acordo com esse tipo
de abordagem cultural e espiritual, fora do circuito religioso tradicional,
oferecendo um alivio, ainda que temporario, para a carga do mundo atual,
através da tematica principal que se fundamenta no universo da magia, cuja
percepcao esta mais alinhada com a revelagdo do que com a racionalizacao.

Nos séculos XIV e XV, também houve um crescimento do chamado
esoterismo ocidental na Europa. O conhecimento arabe e bizantino chega a
Europa e se mescla com o saber local, cuja tradig&o literaria sobre magia tem as
suas origens desde o inicio da Alta Idade Média. De acordo com o historiador

Eugénio Garin:
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(...) de uma forma inteiramente inédita, os humanistas, entre os
séculos XV e XVI, criaram uma nova forma de entender a realidade.
Magia e ciéncia, poesia e filosofia misturavam-se e auxiliavam-se,
numa sociedade atravessada por inquietacfes religiosas e por
exigéncias praticas de todo género (GARIN, 1991, p. 11).

Nesse cenario turbulento e ambivalente, Agrippa diferencia a magia
supersticiosa da magia natural, mostrando de forma pratica a filosofia natural
como uma forma legitima de explicar o conhecimento racional do cosmos. De
acordo com Manuel Mafias Nufiez, professor de filologia da Universidade de
Extremadura, Agrippa estava ciente do momento histérico em que a Europa vivia
naquele periodo, inserido numa crise cultural que se refletiu na Reforma.
Convencido de que a ciéncia e a arte estavam imersas num ambiente corrupto,
Agrippa afirmou que ambas estavam cobertas de "incertezas e vaidades", devido
a sua crenca na qualidade trina da alma, dividida da seguinte forma: mente -
razao - idolo. A razdo estaria no centro, entre a mente e o idolo. A mente nos
permite um contato com Deus e o idolo sdo nossas faculdades sensiveis que
nos permitem transitar entre 0 mundo material. Dessa forma, para Agrippa, a
Verdade ndo pode ser alcancada sob a perspectiva da raz&o, pois esta ndo tem
acesso ao divino e esta condenada ao erro e a divagacao. A mente, conectada
aos planos superiores, € a Unica forma de atingir o conhecimento verdadeiro,
uma vez que a mente é a faculdade da alma, que esta inserida no ambiente de
fé, iluminacdo e revelacdo, 0s quais permitem o acesso ao verdadeiro

conhecimento. Dessa forma, Nufiez afirma:

Para restaurar, portanto, a magia em sua primitiva acep¢do de
‘'sabedoria religiosa, deve Agrippa condenar previamente a ciéncia
contemporanea: suas contradi¢cdes, sua vaidade e inutilidade pratica,
a corrupgado moral que implica nhuma ciéncia baseada no 'ratio' e ndo
na ‘'mens', uma ciéncia que, focada assim, ndo somente se afasta da
verdadeira sabedoria, sendo que necessariamente se funde no poco
do erro (NUNEZ, 2013, p. 187).

Sendo assim, em De Occulta Philosophia, Agrippa procura reconstruir o
seu ideal de saber baseado na religido e reabilitar a magia como instrumento de
conhecimento. Os capitulos mais importantes da obra séo: o que € magia; a
teoria da correspondéncia e a virtude da palavra e dos signos; a caducidade

humana e a estabilidade iniciatica e as operacdes magicas feitas e atestadas por
Agrippa.
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De outro lado, analisando de forma geral a obra de Paulo Coelho,
encontramos o trabalho do historiador Mario Maestri, um dos primeiros
pesquisadores a analisar a obra de Paulo Coelho entre o meio académico. No
seu trabalho publicado em 1999, afirma que a obra de Paulo Coelho é, em geral,
composta por uma linguagem simples, mais préxima da fabula e do conto, para
ser lida com facilidade. Analisando o contexto historico-cultural, Maestri mostra
as razodes que levaram ao sucesso de Paulo Coelho, e aponta que o leitor das
suas obras é um individuo com uma identidade cultural fragil, propenso ao
consumo exagerado, impregnado pela ideologia neoliberal num mundo agora
globalizado. Maestri também destaca a trajetoria do escritor, que se envolveu
nos conflitos das décadas de 60/70, quando parte da juventude se dividia em
dois grupos bem distintos: de um lado os revolucionarios, preocupados com as
guestdes politicas e sociais do Brasil e do outro, os misticos, hippies, esotéricos,
motivados a fundar uma “sociedade alternativa”, grupo este do qual pertence
Paulo Coelho (Cf. Pin, 2014, p. 132). De qualquer forma, tanto os movimentos
politicos engajados quanto aqueles voltados para uma sociedade alternativa,
matizada por anseios esotéricos, buscaram uma superacdo daquele ambiente
sociopolitico que ndo correspondia aos anseios da sociedade como um todo.
Diante desse cenério, Maestri conclui:

Paulo Coelho ndo faz sucesso pela simples tematica do esotérico, ja
gue muitos autores que exploram esse tema nao conseguem éxito. O
gue justifica o sucesso do escritor € o fato deste construir seus
romances para serem lidos com facilidade, utilizando a linguagem dos
best-sellers, das telenovelas e da dramaturgia (MAESTRI, apud PIN,
2014, p. 41).

Apontar o sucesso da obra de Paulo Coelho somente pelo modo simples
e direto com que o escritor escreveu a sua obra, no nosso entendimento, € uma
explicacdo simplista e peremptoria. O conteido que Coelho apresenta, assim
como explora todo o universo ligado a magia, trazendo conceitos que na
verdade, remontam a tradicbes remotas para solucionar problemas existenciais
e prosaicos do mundo contemporaneo, talvez seja o principal motivo do seu
sucesso.

As obras de Paulo Coelho tém como foco principal o fantastico e o magico,
como lendas, simbolos, alquimia, magia, bruxas, abrangendo diversos

elementos do universo esotérico, rompendo com o paradigma comum do
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racionalismo contemporaneo, o que pode ser motivo de tantas criticas. Contudo,
como salienta Adriana Pin, apesar de toda essa simbologia desconstruir o
pensamento contemporaneo, o leitor ainda é levado a realidade, pois 0s seus
livros também tratam de problemas recorrentes da vida moderna, como conflitos
de poder, a luta pela sobrevivéncia, depressao e conflitos existéncias. De acordo
com Pin: “(...) analisar a obra de Paulo Coelho é tarefa complexa, a qual requer
pesquisa, pois a questdo, considerando a fundamentacédo tedrico-metodoldgica
esbogada até aqui, ndo é tdo rasa como se pensa” (PIN, 2014, p. 105).

Os principais objetivos desta pesquisa seriam, a principio, explicar o
significado da alquimia e da magia, principalmente no tocante a sua importancia
para o desenvolvimento do pensamento cientifico moderno. Em seguida,
apresentar um breve resumo do ambiente cientifico e intelectual da Renascenca,
periodo em que Cornelius Agrippa desenvolve a sua obra, apresentando um
breve resumo de Os Trés Livros de Filosofia Oculta. Analisaremos a relevancia
e 0 contexto no qual o livro O Alquimista de Paulo Coelho foi publicado,
apontando os motivos pelos quais a sua obra tornou-se um fenémeno literério.
ApoOs contextualizar as duas obras, temos como proximo objetivo analisar a obra
O Alguimista de Paulo Coelho sob a perspectiva De Occulta Philosophia, de
Cornelius Agrippa, com 0 objetivo de apresentar os aspectos correspondentes
entre ambas as obras no que tange a alquimia e a magia. Com base nessa
correspondéncia, traduzir a importancia das publicacbes no seu contexto
histérico e analisar as mudancas e as diferentes concepcdes que as duas obras
tratam sobre a alquimia e a magia, sob uma perspectiva histérica.

Podemos ressaltar que a abordagem da alquimia que Paulo Coelho nos
apresenta em sua obra, nos mostra, inicialmente, uma maior identificacdo com
uma alquimia psicoldgica, lembrando que Carl Jung foi quem aplicou a alquimia
como instrumento para analisar a psigue humana. Dessa forma, € importante
salientar que os principais processos alquimicos que aparecem na obra de Paulo
Coelho séo transformagfes que ocorrem ao nivel mental e ndo material, séo
transmutacbes psicolégicas e nédo fisicas necessariamente. Sendo assim,
também é necessario analisar a abordagem psicolégica sob a égide de Carl
Jung, para melhor compreendermos a analise alquimica na sua complexidade.

No seu artigo sobre a histéria da alquimia de 2017, o psiquiatra Nairo

Vargas afirma:
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Uma das compreensdes da simbdlica alquimica é a de que se tratava
de projecbes do alquimista sobre a matéria e suas alteracfes, do
inconsciente pessoal e de imagem arquetipicas expressas pelo seu
Self, principalmente de seu processo de individuacdo (VARGAS, 2017,

p. 72).

Ou seja, 0 autor aponta que a alguimia é tdo ou mais importante para a
psicologia do que a prépria quimica, conforme evidenciou os estudos de Jung. A
compreensao dos simbolismos alquimicos sob a luz da psicologia, trouxe maior
compreensao sobre toda a complexa, e as vezes incompreensivel, simbologia
alquimica. Mas foi através dessa simbologia que Jung pode compreender a
presenca do inconsciente coletivo, uma vez que: “Jung identificou em muitas
expressdes simbdlicas dos alquimistas, expressdes simbdlicas idénticas as que
apareciam nos sonhos e imaginacgdes de seus clientes (VARGAS, 2017, p. 72)”.

Para Jung, a alquimia permite compreender a projecédo do inconsciente
do alquimista na matéria, o seu processo de individuacdo bem como o
aprimoramento da consciéncia. A transmutacdo e aprimoramento do Self do
individuo, seria o verdadeiro opus alquimico para a psicologia analitica. Desta
forma, a compreensédo da alquimia sob a perspectiva psicologica proposta por
Jung, torna-se um instrumento imprescindivel para a melhor compreenséo do

nosso objeto de estudo, ou seja, a obra O Alguimista de Paulo Coelho.



Figura 2

Teniers, David. Alquimista trabalhando. 1620 — 1690. Oleo sobre tela, 25,4 x
21,59 cm. Colecao Eddleman - Science History Institute (PA/EUA).
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Cap. 1 — Alquimia: origens, declinio e ascenséo

1.1 - Origens

A Alguimia sempre foi associada como a ciéncia de transmutar chumbo
em ouro ou de ser a detentora dos segredos do elixir da longa vida. Embora nao
sejam incorretas tais afirmacdes, € importante salientar que a alquimia vai muito
além dessas consideracdes, pois 0 objetivo dos verdadeiros alquimistas era
descobrir os segredos ocultos da natureza. Lawrence Principe, historiador norte-
americano especialista em alquimia, aponta a necessidade de se avaliar a
alquimia para além do consenso ou da literatura vulgar, pois ela tem se tornado
um tema muito relevante da histéria da ciéncia na atualidade.

Segundo o historiador Luiz Ifigo Fernandez, existem quatro correntes
principais de estudo da alquimia que se dividem entre diferentes historiadores e
pesquisadores da ciéncia. O primeiro seria 0 quimico Mercelin Berthelot, seguido
pelo bioquimico britanico Joseph Needham e pelo quimico alem&o Justus von
Liebig. Para eles, a alquimia é a precedente da quimica, sem conteudo filosofico
ou espiritual: “Para esta corrente, a alquimia comega e termina no laboratério”
(FERNANDEZ, 2010, p. 34). A segunda corrente inclui o antropélogo Mircea
Eliade, o filosofo tradutor do Corpus Hermeticum, Andre-Jean Festugiere e o
filésofo especialista em histéria das religides, Henry Corbin. Esses nao valorizam
0 aspecto experimental da alquimia, mas se limitam ao seu carater filoséfico e
religioso, coadjuvante de remotas tradicbes miticas e religiosas como o
hermetismo, taoismo, gnosticismo e o cristianismo. De acordo com Fernandez,
existe uma terceira corrente, da qual fazem parte o filésofo Julius Evola, o
historiador Titus Burckhardt ou mesmo o psiquiatra Carl Jung. Essa corrente
valoriza o mundo magico e esotérico da alquimia, como uma ferramenta de
aperfeicoamento e iluminacéo espiritual. No caso de Jung, a alquimia seria um
instrumento para a cristalizacdo do self, auxiliando no processo de individuacao.
Por ultimo, se destacam os alquimistas praticos e tedricos como o famoso
Fulcanelli, alquimista contemporaneo que escreveu importantes obras sobre o
tema, como Mansdes Filosofais e Os Mistérios das Catedrais. O seu discipulo,

Eugéne Canseliet, também escreveu importantes obras sobre o tema, tais como
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L’alchimie expliquée sur ses textes classiques (A alguimia explicada em seus
textos classicos).

Mircea Eliade afirma no seu livro, Ferreiros e Alquimistas, que seria um
equivoco considerar a alquimia como uma pré-ciéncia ou a antecessora da
quimica. Na verdade, segundo ele, a quimica apenas absorveu os despojos
materiais da alquimia, considerada uma ciéncia mitica. Conforme Eliade, nos
primordios da humanidade, além do uso militar, a metalurgia tinha uma finalidade
espiritual. Diversos mitos faziam analogias entre as minas de metais situadas no
centro da Terra e o utero feminino, onde 0s minerais seriam germinados e
gestados. Segundo Eliade, entre os ferreiros, havia o mito de que os minerais se
desenvolviam lentamente no “utero” da Mae Terra e que todo mineral se
desenvolveria até um dia se tornar ouro. Dessa forma, o0 homem poderia atuar
junto a natureza, como um potencializador das forcas naturais, substituindo a
acdo do tempo. Assim como o trigo se transforma em pé&o pelas maos dos
homens, fariamos 0 mesmo com os metais, tornando-0s mais nobres atravées da
alquimia: “A alquimia, (...) inscreve-se no mesmo horizonte espiritual: o
alquimista adota e aperfeicoa a obra da Natureza, ao mesmo tempo, em que
trabalha para fazer-se a si mesmo” (ELIADE, 1983, p. 36).

O alquimista seria um auxiliador da natureza. A Terra era entendida como
0 ventre da Mae, as minas a sua matriz e os minerais 0os embrides. Os fornos
dos antigos ferreiros eram considerados como o substituto da matriz primordial,
onde a gestagao do mineral se concluiria. Conforme o mito dos antigos ferreiros,
extrair um mineral da terra era como fazer um aborto. Mas a agricultura e a
metalurgia podem interferir no tempo césmico, de modo a precipitar um

crescimento ou antecipar um resultado natural:

E aqui que encontramos o fundamento e justificacdo da obra
alquimica, a opus alchymicum, que obcecou a imaginacao filoséfica
durante mais de dois mil anos, a ideia da transmutacdo do homem e
do Cosmos por meio da Pedra Filosofal. Em nivel mineral da existéncia
a Pedra realizava este milagre: suprimia o intervalo temporario que
separava a condicdo atual de um metal ‘imperfeito’ (cru) de sua
condicdo final (jA convertido em ouro). A Pedra Realizava a
transmutagdo quase que instantanea: deste modo devia substituir o
Tempo (ELIADE, 1983, p. 60).

O fogo é o meio através do qual o alquimista trabalha. E através dele que

o alquimista modifica as substancias, ou, ainda, o fogo seria uma for¢ca magica-
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religiosa através do qual o alquimista poderia criar algo distinto do que existe na
natureza. Os antigos xamas, assim como os ferreiros, eram considerados 0s
senhores do fogo, pois eram capazes de manipuld-lo. O dominio do fogo
significava, portanto, o acesso a um estado superior a condicdo humana. Os
ferreiros também eram considerados herdis, uma vez que transmitiam para as
suas armas 0s seus poderes magico-alquimicos, garantindo aos instrumentos
grandes poderes. Diz a lenda, segundo Eliade, que Gengis-Khan teria sido um
ferreiro ligado a casa soberana mongol.

Na Africa, os ferreiros sdo considerados herdis, pois, através da sua arte,
expressa tanto na agricultura quanto na metalurgia, contribuem para o processo
civilizatério. Atuando de modo a aperfeicoar a obra Divina, os ferreiros africanos
sao considerados o protétipo do Heroi-Civilizador.

Na Africa, mais especificamente no Egito, surgiu o sacerdote egipcio
conhecido como o deus Hermes Trismegisto, o “Trés Vezes Grande”.
Considerado o grande instrutor da humanidade na alquimia, astrologia e cabala,
na tradicdo egipcia é associado ao deus da sabedoria Thot, e para 0s gregos
seria Hermes. Na cultura romana, Hermes era associado a Mercurio, mensageiro
dos deuses, aquele que traz a sabedoria celeste para a Terra. A Tabua de
Esmeralda é o texto mais conhecido atribuido a Hermes, mas s6 o conhecemos
por traducdes latinas e arabes, pois a tabua original foi perdida. A lenda diz que
foi escrita pelo proprio Hermes, sobre uma pedra de esmeralda, dai 0 nome —
Tabua de Esmeralda. O original estaria em fenicio, tendo sido encontrado na

tumba supostamente atribuida a Hermes. Segue abaixo o texto original:

Tabua de Esmeralda

E verdade, sem mentira, certo e muito verdadeiro. O que esta em baixo
€ COMO 0 que estd em cima e 0 que esta em cima € como o que esta em baixo,
para cumprimento dos milagres de uma so coisa.

E da mesma forma que todas as coisas foram e vieram do Um, assim
todas as coisas nasceram desta coisa Unica por adaptacéo.
O Sol é 0 seu pai, e a Lua é a sua mae, 0 vento trouxe-0 no seu ventre,
a Terra € a sua alma; o Telesma de todo o mundo esta aqui.

A sua poténcia nao tem limites sobre a Terra.
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Separaras a Terra do Fogo, o sutil do espesso, docemente, com grande
industria.
Sobe da Terra para o céu e volta a descer imediatamente sobre a Terra
e recolhe a forca das forcas superiores e inferiores. Tera assim a gloria do
mundo e é por isso que toda obscuridade se afastara de ti.
E a forca forte de toda a forca, porque vencera toda a coisa sultil e
penetrara em toda a coisa solida.
Assim o mundo foi criado eis a fonte de admirdveis adaptac¢des aqui
indicadas.
E por isso que eu fui chamado Hermes Trismegisto, tendo as trés partes

da Filosofia universal. O que eu disse da operacédo do Sol é completo.

O texto € um tratado da correspondéncia dos fenbmenos celestes e
terrestres e que tudo seria proveniente de uma unica fonte. A Tabua de
Esmeralda €, de forma definitiva, um dos principais textos sobre alquimia, pois
afirma a possibilidade de transmutacéo das substancias, uma vez que todos 0s
elementos provém de uma Unica matéria-prima, cuja verdadeira natureza é
espiritual.

O Egito nado foi somente o foco da alquimia filosofica, mas também um
importante centro de difusdo de técnicas e préaticas no que diz respeito a
manipulacdo de metais, a fabricacdo de pigmentos, vidros, etc. O Egito ja tinha
uma tradi¢cdo no preparo de varios ingredientes e esséncias para o processo de
mumificacdo dos corpos, mas também era notério o conhecimento na
preparacao de cosmeéticos, tinturas (toxicas, muitas delas) e uma antiga industria
quimica e de vidros. Além disso, é originario do Egito um dos textos mais antigos
sobre alquimia pratica, chamado Papyri. Ele continha mais de 250 receitas sobre
diferentes substancias, além de explicar como fazer imitagbes de ouro e prata.
De acordo com o historiador Titus Burckhardt, o Egyptian Papyri tem uma
importancia singular, pois: “Como a alquimia era uma arte sagrada e sua
transmissao era via oral, entdo este documento prova que ou a arte entrava em
decadéncia, ou estaria prestes a se perder” (BURCKHARDT, 1937, p. 16).

Alexandria se tornou um dos mais importantes centros de estudo sobre
alquimia na Antiguidade. Alexandria, localizada ao norte do Egito, foi fundada

por Alexandre, o Grande durante a sua invaséo na Africa em 334 - 323 a. C.
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Durante o periodo helénico, Alexandre Magno trouxe para o Egito o misticismo
oriental e toda a bagagem cultural-filosofica da Grécia antiga, constituindo a base
tedrica sobre a qual todo o conhecimento antigo foi criado. Ptolomeu |, sucessor
de Alexandre, criou a Biblioteca de Alexandria, que continha mais de 700.000
volumes, reunindo o conhecimento cultural tanto egipcio quanto grego. Foi nesse
contexto que a alquimia se consolidou, quando a tradicdo filosofica grega
contribuiu para formar o corpo teérico da alquimia, uma vez que a configuracao

do conhecimento egipcio era muito simbdlica:

Os egipcios dominavam a metalurgia e, por influéncia mesopotamica,
assim como por seu proprio costume de fazer o conhecimento um
fendbmeno secreto e somente transmissivel no seio de sua vasta
sacerdotal, a haviam revestido de uma visdo mistica e religiosa.
Faltava, assim, um ingrediente de racionalidade para com aqueles
mimbres pudessem conformar uma nova disciplina. E esse
ingrediente o forneceu a filosofia grega (FERNANDEZ, 2010, p. 58).

A alquimia esté ligada ao surgimento da filosofia, uma vez que ambas
questionam qual é a verdadeira natureza da matéria: “A nocdo de uma ultima
substancia que abarque toda a matéria é conhecida como monismo. Para Thales
a ultima substancia era a agua e para Aristoteles era primeira matéria, prime
matter” (PRINCIPE, 2013, p. 14).

Zbzimo de Pandpolis, considerado um dos primeiros alquimistas da
histdria, o precursor da quimica. Sua origem é grega-egipcia e teria nascido no
ano 300. O seu Tratado nos Instrumentos e Fornalhas apresenta uma melhor
compreensao da alquimia grega e afirma que o fogo é o melhor meio para a
transmutacdo. Z6zimo tinha a preocupacdo nao sé com a pratica, mas também
com a teoria inerente a alquimia. Compreendia a natureza do metal de forma
dupla: a volatil e a nao volatil. A forma do metal ndo volatil seria o “corpo” dele,
a substancia da qual o metal é constituido. Acreditava-se que era a mesma
substancia para todos os outros metais. O que diferenciava os metais era a sua
parte nao volatil, que garantia suas particularidades e especificidades, como cor
e densidade proprias, bem como outras caracteristicas especificas. Dessa
forma, através da queima do fogo, Z6zimo apresenta as técnicas de destilacao,
sublimacéo e volatilizacdo, como uma forma de separar o espirito do “corpo” do
metal: “Reunindo espiritos separados de outros corpos poderia trazer a
transmutacdo num outro metal” (PRINCIPE, 2013, p. 16).
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Principe alega que, num antigo texto (recentemente identificado como
sendo do préprio Z6zimo), € possivel notar que muitos alquimistas denominam
algo simples com diversos nomes e usam muitos nomes para uma Unica coisa.
Acrescenta que € comum entre 0s alquimistas 0 uso do Decknamen (nome
escondido), ou seja, um tipo de codigo para se referir a outra palavra. O
Decknamen tinha um duplo objetivo, que seria ocultar o verdadeiro home de
algo, ao mesmo tempo, em que dava pistas para 0s préximos estudiosos.

Ha uma ligacdo entre o conhecimento de Zb&zimo e o0 gnosticismo,
movimento religioso do século Ill. A importancia do conhecimento para a
salvacdo da alma era a base do gnosticismo. Os gndsticos afirmavam que o
homem era um ser divino que estava preso na matéria pelo seu corpo. A visao
de Z6zimo da dupla natureza da matéria, constituida de corpo e espirito, bem
como a pratica de libertar o espirito da matéria com a transmutacéo, remete ao
conhecimento gnéstico, quando afirma que a alma esta presa ao homem pelo
corpo. De acordo com os platénicos e gnésticos, a personalidade humana é
baseada na alma e ndo no corpo: “Da mesma forma, os metais desenham as
suas particularidades e identidade de sua PNEUMA ndo do seu SOMA”
(PRINCIPE, 2013, p. 21).

Empédocles (495 a.C. — 430 a.C.) formula a teoria segundo a qual as
substancias sdo formadas por quatro elementos fundamentais: terra, fogo, agua
e ar. As substancias se diferenciam conforme as propor¢cées de cada um dos
elementos acima, sendo o amor a forca de unido e o 6dio de repulséo.
Aristételes, no século IV a. C., acrescentaria uma quinta substancia, denominada
éter ou quintesséncia. Aristételes também atribui quatro qualidades para todas
as substancias: quente, frio, imido e seco. Dessa forma, as principais
substancias teriam duas caracteristicas principais: o fogo, quente e seco; a terra,
fria e seca; o ar, quente e umido e a 4gua, umida e fria. Desta forma, a filosofia
grega contribui para consolidar as principais bases tedricas da alquimia desde a

Antiguidade:

E certo, por outra parte, que a alquimia grega ndo desenvolveu ideias
tdo caracteristicas dos adeptos posteriores como a pedra filosofal ou
o elixir da longa vida. E tampouco achamos nela alusdo alguma a
existéncia dos trés principios, enxofre, mercurio e sal, que deverdo
esperar aos alquimistas arabes. Nao obstante, os alquimistas helenos
nos legaram ja uma disciplina sélida que, no essencial, possuia os
principios e as técnicas chamadas a perdurar durante cerca de dois
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milénios. Nesse sentido, ndo constitui um exagero dizer que, como a
filosofia ou a politica, a alquimia foi uma criacdo da alma grega
(FERNANDEZ, 2010, p. 65).

O fundamento espiritual-filosofico sobre o qual a alquimia se desenvolveu
durante toda a antiguidade vai perder o seu vigor com a invasdo mugulmana ao
ocidente. O carater mistico e filosofico perde relevancia com o desenvolvimento
da alquimia pelos arabes, para dar mais forca ao carater material da pratica
alquimica. Influenciados pelo conhecimento acumulado das tradicdes persa,
mesopotamica e egipcia, os arabes se tornariam o0s grandes herdeiros e
difusores da alquimia e do legado da antiguidade.

Nos anos de 640, com a invasdo ao ocidente pelos muculmanos, o Egito
foi anexado ao Império Islamico e a cidade de Alexandria se tornou um territorio
arabe. Durante o califado de Khalid ibn Yazid, no século VI, todo o
conhecimento acumulado em Alexandria foi transferido para o mundo arabe,
incluindo conhecimentos sobre medicina, matematica, filosofia, além de
traducdes de textos alquimicos, como os de Hermes e Z6zimo.

Os é&rabes incorporaram e assumiram como seu proprio, todo o
conhecimento dos babilénicos e dos assirios, sobre astrologia e metalurgia, bem
como a tradicdo ritualistica religiosa dos egipcios. Além disso, também
absorveram o interesse dos chineses pelos elixires. Toda nomenclatura
alquimica que se propagou na Idade Média na Europa surgiu da adaptacdo
arabe de uma terminologia anterior, como a propria palavra alquimia, cuja origem
é kimia, que se transformou em al-kimia e, finalmente, alquimia. Podemos citar
também o alambique, o atanor, o alcool, etc.

Foi com Jabir ibn Hayyan (721 — 815), mais conhecido como Geber, que
a alquimia arabe teve um grande impulso. Na verdade, muitos textos foram
escritos por diversos autores e depois atribuidos a Geber. De qualquer forma,
Geber foi o principal propagador da teoria de Balinus, cujo verdadeiro nome €
Apolonio de Tiana (15 — 97), filésofo da Grécia Antiga. Ele afirmava que os
metais seriam compostos por dois principios: Mercurio e Enxofre. Geber alegava
que a transmutacdo é a arte da combinagéo correta de mercurio e enxofre, uma
vez que o ouro € a perfeita combinacéo entre essas duas substancias.

Como apontamos acima, Empédocles (495 a.C.-430 a.C.) instituiu

0S quatro elementos principais que compdem toda a estrutura do mundo


https://pt.wikipedia.org/wiki/Quatro_elementos
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- fogo, ar, agua e terra. Empédocles denominou estes quatro elementos de
"raizes", usando nomes misticos como Zeus, Hera, Nestis e Aidoneu,
respectivamente. E importante salientar que Platdo foi quem deu o nome de
“elementos” aos componentes e Aristoteles (384-322 a.C.) agregou um quinto
elemento: o éter. Aristoteles retomou a ideia de Empédocles e acrescentou que
cada elemento tinha um devido lugar e procurava permanecer no seu ambiente
de origem: a terra abaixo, em seguida a agua, depois o ar e, finalmente, o fogo.
Os quatro elementos estariam associados as quatro qualidades e a
transmutacdo poderia ocorrer conforme a combinagao correta entre 0os quatro

Elementos e as quatro Qualidades:

Elementos: Fogo — Terra — Agua — Ar

Qualidades: Quente — Seco — umido — Frio
Aristételes considerou esses quatro elementos como formadores do corpo
humano e os alquimistas acreditavam que, através da destilacdo, seria possivel

fazer diferentes combinacdes entre esses elementos no corpo humano:

Fig. 3 - Os guatro elementos de Aristoteles e suas qualidades

Fogo
quente A seco
Ar Terra
umido frio
\\
Agua

(Fonte: Castilho, 2019, p. 174)

Os simbolos alquimicos correspondentes a cada elemento formam o Selo

de Salomao:


https://pt.wikipedia.org/wiki/Fogo_(elemento)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ar_(elemento)
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81gua_(elemento)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terra_(elemento)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Zeus
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hera
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pers%C3%A9fone
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Aidoneu&action=edit&redlink=1
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Fig. 4 — O Quinto Elemento

WANY 2 /48

Agua Fogo Terra

(Fonte: marialygiauchoa.blogspot.com, 2023. Disponivel em:

https://marialygiauchoa.blogspot.com/2014/12/o0-quinto-elemento.html)

Claudio Galeno (129 - 216), médico romano de origem grega, com base
na medicina de Hipdcrates e combinando os quatro elementos de Aristoteles,
criou a medicina dos humores, segundo a qual a salde de um corpo depende
do equilibrio dos quatro elementos presentes no organismo humano.

Dessa forma, Geber transfere para os metais esse processo de cura,
afirmando que, sendo o chumbo frio e seco e o ouro quente e imido, através do
processo de destilacdo, seria possivel transformar o chumbo em ouro. Assim
como 0s antigos egipcios aplicavam o xérion, ou seja, um elixir para curar
feridas, também Geber desejava aplicar um al-iksir, ou seja, um elixir nos metais,
para ajustar suas qualidades, transformando metais menos nobres em ouro e
garantindo saude plena e vida longa aos homens. O grande alquimista néo
pararia até alcancar o mais puro dos elixires, a Pedra Filosofal, com a qual
transformaria tudo em ouro. Geber é também conhecido por ter sido um dos
primeiros a tentar classificar e quantificar as substancias naturais em tabelas
matematicamente organizadas.

Abu Al-Razi, mais conhecido como Rhazes (824-925), foi outro grande
expoente da alquimia arabe. Dentre os elementos que descobriu, destacam-se

0 alcool e o acido sulfdrico. Sua confianga na razao contribuiu para sua fama de


https://marialygiauchoa.blogspot.com/2014/12/o-quinto-elemento.html
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grande racionalista e experimentador. Considerado um médico pioneiro, sua
maestria o levou a ser diretor do hospital de Bagda. Escreveu O Livro do Segredo
dos Segredos e afirmava acreditar no atomismo, garantindo que 0s corpos eram
compostos por atomos com espacos vazios entre eles. Entendia que a
transmutacédo era induzida pelos elixires. Como sua preocupacao alquimica era
mais direcionada para aspectos praticos, e ndo tanto para questdes filosoficas,
sua atencdo estava direcionada a fabricacdo de elixires para aplicagcdo na
medicina. Razis também ficou conhecido pelo seu laboratério ricamente
equipado, o que lhe garantia condi¢des propicias para a pratica alquimica, como
a purificacao, destilagéo, trituracéo, coccdo, com o objetivo de se alcancar a mais
almejada das substancias: os elixires. Por meio destas préticas, os alquimistas
arabes tiveram um grande progresso no campo da alquimia pratica.

Avicena (980 — 1037) foi outro nome de destaque da alquimia arabe
durante este periodo. Nasceu na Pérsia em 980 e foi um grande estudioso de
Aristételes. Gragas aos seus estudos, o legado aristotélico espalhou-se pela
Europa Medieval. Avicena foi um grande estudioso das préaticas médicas e seu
livro Canon de Medicina, apresenta uma lista de mais de 760 substancias
farmacéuticas. Sua influéncia permaneceu na Europa até o final do século XVI.
Apesar de seguir a tradicao alquimica, Avicena ndo acreditava na transmutacao,
talvez devido a influéncia de seus estudos sobre 0s preceitos aristotélicos, os
quais afirmavam que: “Qualquer coisa que Deus criou através de poderes
naturais, ndo pode ser imitado artificialmente; a industria humana ndo é a mesma
da natureza” (PRINCIPE, 2013, p. 48).

1.2 - Alquimia na Europa

A expansao arabe que se inicia a partir do século VIl atinge toda a costa
do Mediterraneo, norte da Africa e Peninsula Ibérica. Mas foi com a chegada do
Principe Omiada, Abd al-Rahman, ou Abdemarrdo | em 756 em Cordova, na
Peninsula Ibérica, acompanhado de toda sua descendéncia, que teve iniciou 0
seu pujante califado, a despeito da proeminéncia dos Abassidas no Oriente. A
partir daquele momento, se propagou uma das culturas mais ricas e refinadas
gue se conheceu, reunindo todo um conjunto de conhecimentos sobre medicina,

matematica, astronomia, filosofia, boténica e, finalmente, sobre alquimia. Em
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929, Abderraméao Ill assumiu o posto de califa, fundando Andaluz, com sede
em Cérdova, como rival de Bagda ao titulo de capital do Império Islamico. Hoje
conhecida como Andaluzia, foi uma regido que, no periodo medieval, atraiu
milhares de pessoas por toda Europa, que buscavam a cura de diversos males
que assolavam o continente naquele periodo, amparados pelos meédicos
mugculmanos. Muitos também iam a busca do extraordinario conhecimento que
fervilhava naquela regiéo.

Foi assim que, durante o século X, ocorre o apice da difusdo da alquimia
hispano-arabe pela Europa e, também durante essa época, a obra Picatrix foi
traduzida do arabe para o latim. O seu titulo original era O objetivo do sébio, cuja
autoria é atribuida ao astronomo e filésofo al-Majridi (ou de Madrid, embora
vivesse em Coédrdoba). Picatrix se tornou uma obra-prima de referéncia na
tradicdo magico-alquimica e influenciou toda a Europa.

Mas foi no dia 11 de fevereiro de 1144 que ocorreu a entrada definitiva da
alquimia na Europa, quando o monge inglés, Robert de Chester, completou sua
traducdo do arabe para o latim da obra De Compositionae Alchimiae de Khalid
ibn Yazid. O monge relata no prefacio: “O que seja a Alquimia e qual sua
composic¢ao, é desconhecida do mundo latino (portanto) eu explicarei neste livro”
(CHESTER apud ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 107). Em seguida, foram
traduzidos os Setenta Livros de Geber, De aluminibus et salibus e Liber luminis
luminun de Rhazes, em seguida o Segredo dos Segredos também de Rhazes,
assim como a Tabua de Esmeralda de Hermes e Anima de Avicena. Dessa
forma, como afirma Alfonso-Goldfarb (2005, p. 108), a maioria dos trabalhos de
alquimia de diferentes épocas e reunidos pelo mundo arabe ja estavam todos de
posse dos europeus no final do século XII.

Os monges franciscanos da Igreja Catélica foram os principais praticantes
da alquimia durante a Idade Média, embora a estudassem secretamente. A
maioria era composta por freis, uma vez que a ordem dava uma maior liberdade
ao estudo da natureza, sem se ater aos principios da escolastica na sua rigidez.
Segundo o filésofo Alfredo Culleton, especialista em filosofia medieval, a

escolastica pode ser compreendida como o:

(...) método de ensino teoldgico e filosofico desenvolvido nos
primérdios da universidade durante a Idade Média, entre os séculos IX
e XVIl. No método escolastico debatiam-se questbes e opinides,
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fundamentando-as com a razdo. Os escolasticos procuravam conciliar
0s sagrados ensinamentos da doutrina cristd com o platonismo e o
aristotelismo. Esse termo ndo significa exclusivamente filosofia
medieval nem religiosa. E um método de producéo de conhecimento
fundado na disputa, no confronto de perspectivas visando respostas
sustentadas na razdo (CULLETON, 2010, p.5).

Durante a ldade Média, os monastérios receberam diversos manuscritos
antigos, que foram depois reproduzidos pelos copistas, com o intuito de
conservar e propagar este conhecimento. A identificacdo da alquimia com o
cristianismo ficou evidente, uma vez que a analogia da matéria que morre e
renasce foi equiparada a morte e ressurreicdo de Cristo, bem como das almas
redimidas. A transubstanciacdo do pao e do vinho durante o culto da missa
também foi um importante aspecto do cristianismo, passando a ser uma
referéncia para a alquimia. Ao se tornar dogma pela Igreja Catolica em 1215, a
transubstanciacdo do pdo e do vinho em corpo e sangue de Cristo, foi
considerada para os alquimistas uma transubstanciacdo alquimica. Muitos
franciscanos que praticavam a alquimia, de acordo com Fernandez (2010,
p.216), eram joaquinistas, seguidores de Joaquim de Fiore, monge calabrés do
século XII, que profetizou uma nova Idade de Ouro sobre a Terra. O Milenarismo
também era uma corrente de pensamento muito importante naquele periodo.
Inspirado no Evangelho de S&o Jo&o, o Milenarismo se tornou uma filosofia
amplamente difundida durante a Ildade Média, a qual afirmava que haveria mil
anos de paz e felicidade sobre a Terra apés o Armageddon. Muitos alquimistas
acreditavam que o ouro alquimico e a pedra filosofal contribuiriam para este reino
de alegria na Terra.

Os frades dominicanos Alberto Magno (1193 — 1280), Tomas de Aquino
(1225 — 1274) e Roger Bacon (1220 -1292), se destacaram entre 0s principais
monges alquimistas medievais. Abaixo segue um dos textos do tedlogo e
filésofo, Alberto Magno:

Deve o alquimista ser silencioso, discreto, e ndo revelar a ninguém o
resultado de suas pesquisas e operagoes;

Habitar longe dos homens, em casa particular, onde destine dois ou trés
comodos as sublimacgdes, solucdes e destilagdes;

Escolher bem o tempo e horas convenientes de seu trabalho;
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Ser paciente, perseverante e assiduo até o fim;

Executar, segundo as regras da arte, a trituracédo, a sublimacéao, a fixacao,
o calcinamento, a dissolucéo, a destilacao e a solidificacéo (coagulacao);

Possuir recipientes de vidro ou ceramica envernizada, pois os licores
acidos (aquae acutae) atacam os vasos de cobre, ferro e chumbo;

Ter proventos suficientes para comprar todo 0 necessario para as
operacoes;

Evitar toda relacdo com principes e grandes.

(MAGNO apud FIDELIS, 2021)

A Ultima recomendacdo de Alberto Magno (1196 — 1280) enfatiza a
necessidade de se evitar relacdes com pessoas influentes, devido ao temor dos
alquimistas em se tornarem reféns de reis ou papas, ansiosos por obterem o
ouro alquimico a sua disposicdo. Porém, muitos monarcas e Papas, como Jodo
XXII em 1317, proibiram a crisopeia, pois acreditavam que o ouro alquimico
poderia ser uma ameaca para a economia e a estabilidade politica na Europa. A
alquimia foi proibida também, pois havia o receio de que o ouro alquimico
provocasse a cunhagem e a fraude irrestrita. No entanto, apesar da proibicao,
os alguimistas sempre mantiveram o atanor com o fogo aceso.

O texto Aurora Consurgens, atribuido a Tomas de Aquino (1225 — 1274)
durante o século XV, contém um tratado de alquimia e 38 aquarelas que ilustram

0S processos alquimicos.

Figura 5 - Dragdo comendo a cauda

Lyl

Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquerela.
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A gravura acima ilustra o dragdo mordendo a cauda, o ouroboros, cujo
significado esta relacionado ao principio césmico da unidade, simbolo do eterno
retorno da morte e reconstrucdo. A aguia e o dragdo representam o mercurio
como uma substancia volatil que depois se solidifica, assim como a unido dos
opostos, feminino e masculino, quente e frio, seco e umido ou sol e a lua como
representacdo da dualidade da matéria, que d& origem a algo novo apds sua
uniao.

Ainda no século XIlII, Roger Bacon (1214-1292) é considerado o grande
expoente dos estudos alquimicos. Nascido em Somerset (Inglaterra) estudou
nas Universidade de Oxford e Paris, onde também lecionou Fisica e Metafisica
de Aristoteles. Durante os seus estudos universitarios foi fortemente influenciado
pelos ensinamentos de Robert Grosseteste (1175 — 1253), um filosofo inglés que
se dedicou ao estudo do mundo natural. Roger Bacon somente ingressaria na
ordem dos franciscanos em 1240, pois isso Ihe garantia certa salvaguarda para
suas pesquisas. Seu objetivo ndo era se aprofundar nos preceitos da escolastica,
mas adentrar no mundo da pesquisa experimental e, para isso, adquiriu diversos
livros, bem como instrumentos e tabelas matematicas. Seu interesse principal
era em astrologia, engenharia e alquimia, reunindo assim, um quadro do
conhecimento pratico produzido da Idade Média.

Suas obras principais sao: Opus majus, Opus minus e Opus tertium.
Bacon dedicou as trés obras ao Papa Clemente IV, como prova do seu apreco
sobre pelo conhecimento do mundo natural. Sua obra mais importante é a Opus
majus. Nela estdo reunidas todo o conhecimento e ideias que foram elaborados
ao longo dos dois ultimos séculos. As ciéncias naquela época incluiam
gramatica, matematica, otica, ciéncia experimental, além de alquimia e ética.
Bacon dava muita importancia a pratica experimental, que permitia ser uma
ponte entre a ciéncia especulativa e a operativa. Por meio da experimentacao,

seria possivel analisar todas as coisas naturais e artificiais:

Desta forma, os conhecimentos dos homens praticos estaria acima
daquele contido na ciéncia livresca ou retérica. Os artesaos,
alquimistas e magos (segundo Bacon, os primeiros ‘experimentalistas’)
seriam 0s mais aptos a exercer o comando do trabalho cientifico. Isto
porque, ao passarem pela verificacdo das especulagbes e
experiéncias, teriam feito sua sintese, ou seja, teriam obtido as
relacbes possiveis desta experiéncia com o restante do saber,
podendo, agora, utilizar todo o potencial desta, preparados que
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estariam para ver e notar todas as ‘possibilidades’ (ALFONSO-
GOLDFARB, 2005, p. 117).

As principais ciéncias experimentais para Bacon seriam o mundo natural,
Optica, astronomia (incluindo a astrologia), alquimia, agricultura e medicina. Para
Bacon, a base da ciéncia experimental seria a alquimia e a astrologia, capazes
de prolongar a vida humana. A alguimia teria ainda mais relevancia para Bacon,
pois a considerava uma ciéncia tanto pratica quanto operativa. Seguindo 0s
pressupostos de Avicena, o qual afirmava que a transmutacdo dos metais se
dava através das diferentes proporgdes tanto de “mercurio” quanto de “enxofre”,
Bacon acreditava na possibilidade da transmutacdo e também que um metal
poderia ser “curado” com o seu devido “elixir’, o mesmo elixir da longa vida.

Bacon afirmava que, sem a atividade pratica do alquimista em laboratério,
como a sublimacgéo, calefacéo, solidificagéo e assim por diante, o conhecimento
tedrico ndo teria garantias de progresso. A alquimia era um exemplo de como
Bacon atribuia uma superioridade ao conhecimento pratico: “Sem uma sélida
base em técnicas de laboratorio, oferecida talvez por metalurgistas ou
apotecarios, aos quais os alquimistas estariam intimamente ligados, ndo haveria
possibilidade de alcangar o sonho do ‘elixir” (ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p.
120).

Se o grande legado de Francis Bacon foi ter sido o precursor da ciéncia
ou do experimentalismo, motivo pelo qual o fez ser tdo vangloriado, isso se deve
a capacidade que desenvolveu através dos trabalhos e das praticas alquimicas,
permitindo observar a natureza através do estudo da ciéncia natural. Apesar do
seu repudio a magia supersticiosa ou demoniaca, Bacon (Cf. ALFONSO-
GOLDFARB, 2005, p. 125) nao deixou de apontar que, através do aprendizado
adquirido dos feiticeiros e magos, ele pode elaborar a base de sua obra. A
diferenca entre magia e conhecimento pratico era muito ténue e a disputa estava
nas forcas utilizadas para o obter o dominio do seu controle.

No século XIV, foi publicado o livro De consideratione quintesséncia,
escrito por um frade minorita de origem catald, chamado Jodo de Rupesissa
(1310-1362). Essa obra teve grande relevancia, pois discorre sobre a nocdo de
guintesséncia, ou seja, que todo elemento ou substancia tem uma esséncia pura

que as torna caracteristica. Por meio de refluxos e destilagcdes, a quintesséncia
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poderia ser extraida dos elementos, sendo o alcool a substancia ideal para
extrai-la. Foi assim que na Europa, através da obtencdo de elixires, surgem
diversos licores e perfumes, que se espalharam de maneira definitiva a partir
daquele periodo. A ideia de quintesséncia apresentada por Rupescissa, se deve
a Ramon Lull (1232-1316), filosofo, tedlogo e missionario cristdo, cujos
ensinamentos ocultistas teriam influenciado os alquimistas, principalmente no
que diz respeito a ideia de quintesséncia formadora dos elementos (Cf.
ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 135).

Como um dos objetivos da alquimia era a transformacédo dos metais, a
preocupacao residia em saber qual seria 0 melhor metal para iniciar a obra. No
século XVI, era bastante comum uma sigla em latim chamada VITRIOL, cujo
significado era: Visita interiorem terrae rectificando, invenias occultum lapidem,
que significa: visita o interior da terra, retificando-te, encontraras a pedra oculta
(PRINCIPE, 2013, p. 120). Muitos acreditaram que poderia ser o préprio
elemento terra a prima materia. O Rosarium Philosophorum, um tratado
alquimico do século XVI, afirma que a primeira substancia deve ter natureza
dupla, sendo denominada de Rei e Rainha, Sol e Lua ou Mercurio e Enxofre.
Duas substancias, seguindo o principio hermético da dualidade, para dar origem
a uma terceira substancia. A Pedra Filosofal seria a combinacdo de duas
substancias complementares, como o enxofre, que € quente e seco e o mercurio,
gue seria umido e frio. O enxofre seria a representacédo do masculino, enquanto
0 mercurio seria o0 simbolo do feminino.

As substancias seriam armazenadas em um frasco hermeticamente
fechado, em um recipiente semelhante ao ventre de uma mulher gravida,
denominado ovo filosofico e, em seguida, colocadas para aquecer numa
fornalha. E preciso dominar o fogo, caso contrario, o conteido pode explodir.
Quando nado explode, a substéncia permanece por trinta ou quarenta dias
aguecendo, até se transformar num contelddo preto. Essa € a primeira etapa da
obra, chamada de nigredo, quando ocorre a morte ou putrefacdo da matéria.
Mas o fogo continua a agir e essa fase &€ chamada de “a mulher trabalha e a
crianca brinca”. O fogo deve permanecer aceso por meses e essa tarefa deveria
ser muito ardua em tempos remotos, uma vez que o fogo deveria se manter
aceso, consumido a lenha, a uma temperatura constante. A maestria do artifice

era essencial, pois através do seu toque, olhar e cheiro, mantinha o fogo aceso
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e a temperatura constante. Antes de se atingir a proxima fase, ocorre a Cauda
Pavonis, quando o conteudo do frasco emite um arco-iris, para, entdo, chegar a
segunda fase alquimica, a albedo, quando a substancia € purificada. Esta se
torna uma Pedra Branca que possui a capacidade de transformar tudo em Prata.
Mas é preciso prosseguir com a obra e a pedra branca é novamente aquecida,
tornando-se amarelada, preta novamente para entdo atingir a tonalidade
avermelhada, alcancando a nova fase alquimica chamada de rubedo
(PRINCIPE, 2013, p. 124). Essa pedra avermelhada é a Pedra Filosofal, capaz
de purificar e transformar os metais em ouro, com um poder de multiplicacao de
dez vezes. Os alquimistas compararam a pedra filosofal a uma semente, como
um principio multiplicador, capaz de transformar qualquer coisa em ouro. Robert
Boyle (1627-1691), o alquimista e quimico do século XVII, relata, segundo
Lawrence Principe, que ndo sabia explicar como ocorre o processo de criagao
da pedra filosofal, assim como nao podia explicar o processo de fermentacgao.
Todavia, ele ndo duvidava da capacidade dos cervejeiros de produzir cerveja,
assim como dos alquimistas de alcancar a Pedra Filosofal.

No século XV, a alquimia com Paracelso (1493-1541) teve um novo
impulso e seu legado continua até os dias atuais. Philippus Aureolus
Theophastus Bombastus von Hohenheim, mais conhecido como Paracelso,
nasceu na Suica. Seu pai era médico e envia o jovem Paracelso para estudar
com 0s monges em Saboia. Quando adulto, continuou seus estudos na
Universidade de Viena, tornando-se médico em 1510. Nao se prendendo a
medicina classica, Paracelso realizou diversas viagens para buscar novos
conhecimentos sobre praticas de cura, agregando novos conhecimentos a
medicina tradicional. Aplicava a astrologia no seu oficio de médico, assim como
a alquimia. Acreditava na transmutacdo e na pedra filosofal, mas foi um
incessante empregador dos conhecimentos alquimicos para suas praticas de
cura, considerado um dos primeiros iatroquimicos, ou seja, aqueles que
empregam produtos quimicos para curar uma enfermidade. Dessa forma,
Paracelso foi além da medicina dos humores, apontando que poderia haver
alguma substancia ou elemento fora do corpo humano capaz de provocar um
desequilibrio interno no organismo.

Separando, recombinado e retirando a toxidade das substancias,

Paracelso deu o nome de spagyria a aplicacdo da alquimia na producao de
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medicamentos. Isso vai de encontro com a ideia de que os alquimistas
readquirem a integridade das coisas, quando do seu estado primitivo, logo apés
sua criagdo. Eliminando seu processo de deterioracdo, através do emprego da
alquimia, seria possivel purificar as substancias: “O processo alquimico foi o
redentor do mundo e o quimico participou como co-redentor do mundo caido”
(PRINCIPE, 2010, p. 129).

Durante as suas viagens por diversas regides da Europa, Paracelso
adquiriu uma grande quantidade de conhecimentos sobre a medicina popular
através do contato com o povo comum e absorveu muito dessas praticas.
Baseando-se na medicina popular de que iguais curam iguais, afirmava que, se
algo estad envenenando o corpo, seria necessario oferecer ao corpo o proprio
veneno, para que 0 mesmo se encarregue de produzir o antidoto. Mesmo sendo
heterodoxo em varios aspectos, Paracelso ainda pertencia ao mundo magico
vitalista e acreditava que certos elementos deveriam ser aplicados conforme sua
correspondéncia no mundo celestial. Em contrapartida, Paracelso se opunha a
teoria dos quatro elementos de Empédocles. Seguindo sua visao vitalista,
afirmava que para curar um anémico era necessario lhe oferecer substancias

que contivessem ferro, pois:

O ferro é uma substancia dedicada a Marte, este por ser o deus da
guerra € também deus do sangue e como problemas de sangue
curam-se com sangue, nada melhor do que dar ferro ao doente
(PACHTER, 1951 apud ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 148).

Além do enxofre e do mercurio, Paracelso acrescentava o sal, como
esséncia trina constituinte de todas as coisas, assim como o corpo, a alma e o
espirito refletem a trindade humana. O essencial para ele seria a
correspondéncia entre macro e microcosmo. Afirmava que o ser humano é fruto
da destilacdo do cosmos e prossegue garantindo que Archeus seria o vetor que
da vida as coisas no mundo. A fonte da matéria, segundo ele, vem de uma fonte
inesgotavel chamada lliaster e existiria uma terceira pessoa responsavel por dar
forma as coisas: os Vulcanos. Este e Archeus sdo, para Paracelso, os
verdadeiros manipuladores da natureza, atuando na forja e esfriamento da
matéria (ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 146).

Paracelso considerava o homem e o cosmos como algo unificado. Sua

reforma na medicina ndo estava desvinculada da visdo cosmogénica, comum na
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visdo geral da realidade que vigorava durante naquele periodo. A medicina, na
época de Paracelso, compreendia a astrologia e, nas escolas médicas o0s
tratados astrolégicos eram amplamente utilizados. No seu livro, On the nature of
things, Paracelso ensina como criar um ser humano em laboratério, aquecendo
0 sémen humano e alimentando-o por quarenta dias. Este procedimento se
assemelha a fertilizacdo in vitro. Afirmava também que o sal residual de uma
planta incinerada poderia torna-la viva novamente.

Paracelso, segundo Goldfarb, foi um homem do Renascimento, mas nao
no sentido de valorizar o conhecimento classico, mas sim por ser capaz de reunir
todo o conhecimento possivel e criar algo novo, independente das universidades
e do enquadramento escolastico. Foi uma figura impar, capaz de desafiar o
parametro cultural e intelectual de sua época.

A ideia de Paracelso de utilizar novas substancias para aplica-las no
processo de cura, influenciou de profundamente a alquimia, bem com outros
alquimistas, como Basil Valentine (1394-1450), que foi supostamente um monge
beneditino que viveu na Alemanha no século XV. Suas obras permaneceram
ocultas por cem anos e muitos também utilizaram seu nome como pseudénimo,
como Hohann Tholde (1565-1624). Sua grande obra, O Grande triunfo da
carruagem do antiménio (1604), explicava a preparacdo de processos
alquimicos e esclarecia a importancia do antiménio, corroborando com as ideias
de Paracelso de se contrapor aos medicamentos comuns, confirmando a
importancia da utilizagéo de certos venenos para fins farmacéuticos.

Durante o século XVII, nos Estados Unidos, George Starkey (1628-1665),
médico e alquimista americano, escreveu diversos tratados alquimicos que
foram amplamente divulgados na Europa. Morreu em Londres e o seu principal
adepto, Philateus, fez circular seus manuscritos, os quais foram parar nas maos
de Robert Boyle e Isaac Newton. Starkey e depois Philateus iriam difundir que,
através da via seca, ou seja, através da criagcdo do mercurio filosofico (a partir
do mercario natural), seria possivel animar as propriedades de outras
substancias. Seria o oposto do que Valentine defendia, ja que ele afirmava que
a agua seria o solvente, ou seja, a via Umida, a forma pela qual se obteria a pedra
filosofal. Ou seja, segundo Starkey, o Mercurio Filosofal seria capaz de “acordar”
a “semente” do ouro presente em algum metal menos nobre e, dessa forma,

produzir a Pedra Filosofal: “O mercurio nutre a semente, fortalece e multiplica,
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culminando na Pedra Filosofal” (PRINCIPE, 2013, p.163). A semente seria uma
metafora para um principio germinador presente no metal. Lawrence Principe
explica que, assim como a agua germina a planta, o mercurio filosofal € uma
espécie de agua que germina o ouro e o transforma na pedra filosofal. Suspeita-
se que, através desse principio, Newton teria alcancado a Grande Obra, dado
0s vestigios de contaminacdo por mercurio presentes no seu cabelo. Segundo
Lawrence Principe, o processo de animagéo através do mercurio de Starkey ou
de Philateus, foi o procedimento através do qual Dr. Frankenstein, na obra de
Mary Shelley (1797 — 1851), utilizou para animizar sua criatura.

O historiador britanico, Charles Webster, em seu livro De Paracelso a
Newton: A magia na criacdo da ciéncia moderna, questiona se a ascensao da
ciéncia moderna ocorre de maneira concomitante ao peremptorio declinio da
magia, como acreditamos ter ocorrido na sociedade ocidental, durante os
séculos XVI e XVII. Mesmo com o progressivo declinio da magia, sobretudo entre
a elite intelectual, sua capacidade atrativa permaneceu por muito tempo,
principalmente no tocante a aplicacdo de medicamentos e em certas
argumentacodes cientificas. Webster argumenta que, apesar de a magia popular
ter também entrado em declinio, isso ndo significou uma perda da visdo magica
do mundo: “Existe o risco de que se insista no excesso na ciéncia como
explicacdo da importancia do tema do declinio da visdo magica do mundo”
(WEBSTER, 1982, p.35). No que diz respeito a Paracelso, Webster afirma que
o alquimista valorizava 0 conhecimento dos processos naturais, bem como a
manipulacdo das forcas inerentes da natureza, mais do que a aplicacdo de

poderes milagrosos:

Assim, Paracelso era em grande medida um defensor e praticante da
magia natural e muito do que constituia a magia natural para Paracelso
representava uma reunido de soélidas observac¢des do tipo requerido
para o trabalho nas ciéncias experimentais desenvolvidas no curso do
século seguinte (WEBSTER, 1982, p. 107).

Paracelso mesclava o conhecimento erudito com a sabedoria popular e,
através da observacdo, aplicava sua pratica medicinal onde era mais bem-
sucedido. Isso o levou a se aproximar da medicina moderna, unindo sua viséo

clinica com a sabedoria das ervas e procedimentos dos populares, mas

afastando-se das supersticbes ou de qualquer tipo de pratica que pudesse se
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assemelhar a bruxaria. Mesmo porque, com a ascensao da filosofia mecanicista
e cartesiana, cuja premissa basica seria explicar os fendbmenos fisicos em leis
da matéria e do movimento, a possibilidade de que seres incorporeos tivessem
participacdo em algum fendmeno fisico, era uma tese cada vez mais refutada
(cf. Webster, 1982, p. 162). Para Webster, a magia natural esteve sempre
presente na historia das ciéncias modernas e foi essencial para o clima de
renovacao presente no Renascimento, movimento através do qual ocorre a
desestabilizacdo da velha ordem na Europa.

Esse momento de transicdo entre duas tradicdes que deu origem a Idade
Moderna foi particularmente significativo durante o reinado de Rodolfo Il (1552 -
1612) da Hungria, coroado com o titulo de Dominus Mundi, imperador romano
de todo o mundo cristdo. Rodolfo recebeu forte influéncia do tio, Felipe Il (1527
— 1598), rei da Espanha, que Ihe iniciou na sabedoria oculta, como a astrologia
e a alquimia. O Imperador do Sacro Império Romano escolheu Praga como sede
de sua residéncia real, ndo somente por motivos politicos, mas, porque a cidade
esté situada na Bacia da Boémia, formada pelo impacto de um meteorito, sendo,
portanto, uma regido rica em minerais. Rodolfo incentivou a permanéncia em
Praga de muitos alquimistas e também o estudo da magia. A cidade tornou-se
um centro aglutinador de icones do pensamento cientifico da época, como
Johannes Kepler (1571 — 1630), Giordano Bruno (1548 — 1600), John Dee (1527
— 1608) e René Descartes (1596 — 1650). Praga, sob o comando de Rodolfo,
representou 0 momento de transi¢cao entre 0 mundo magico e cientifico, religioso
e espiritual com o qual a Europa enfrentaria durante a aurora da modernidade.

O psicologo junguiano, Thom Cavalli, afirma:

Sob a lideranca de Rodolfo, Praga tomou o lugar de outras sedes de
poder, como Paris e até mesmo Roma. Praga seria, por algum tempo,
o coracdo da Europa. De uma perspectiva psicoldgica, Praga
representava o cadinho em que o velho mundo, de mito e magia,
estava sendo transformado num novo mundo, que mudaria o foco para
a ciéncia empirica. Esse periodo representa uma importante transicédo
na consciéncia coletiva. Acredito que esse periodo da histéria
corresponda ao nascimento da consciéncia moderna. Nesse sentido,
até o nome Praga, que vem da palavra prah, ou limiar, marca o ponto
de convergéncia do mundo visivel e do mundo invisivel (CAVALLI,
2005, p. 72).

As obras de Paracelso teriam um grande impacto sobre o pai da ciéncia

moderna: Isaac Newton (1643 — 1727). Seus inumeros registros de estudos
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alquimicos fizeram com que o economista inglés, John Keynes (1883 — 1946), o
rotulasse como o “Ultimo dos magos”. A leitura de textos herméticos com os de
ciéncia natural era uma pratica comum na época de Newton, e mesmo a Royal
Society Foundantion ainda era inspirada pela astrologia judiciaria, pela alquimia,
pelo hermetismo, bem como pela medicina paracelsiana, como afirma Charles
Webster:

Newton e seus companheiros ndo reconheciam nenhuma diferenca
radical entre seus estudos cientificos e os textos sagrados. A analogia
entre o livro da natureza e o livro da revelacao era lugar comum. Para
o cientifico, o comentario sobre textos alquimicos representava a
aplicacdo de habilidades analiticas a uma via da verdade que tinha
parentesco tanto com a revelagdo como com a natureza (WEBSTER,
1982, p.32).

A historiadora e especialista em Isaac Newton, Betty Dobbs (1930 —
1994), afirma que, desde 1975, ja havia apontado em seus estudos que as
praticas alquimicas de Newton o levaram a constituir os pilares de sua
maturidade cientifica. Mas, devido a Revolucéo Cientifica e o decorrente declinio
da alquimia a partir do século XVII, os académicos se veem constrangidos em
corroborar tal afirmacéo. De acordo com Dobbs, a ideia de atuacdo de forcas
atrativas era uma das provas da influéncia da alquimia nos estudos de Newton
e que este se preocupava, em seu trabalho alquimico, em demonstrar que existe
um principio vegetativo operante no mundo natural. Segundo Dobbs, o objetivo
de Newton era ir além do conhecimento da natureza, uma vez que conhecer a
Deus era 0 seu objetivo principal. Para isso, ele recorreria a qualquer fonte de
conhecimento: matematica, experimentos, observacao, razéo, revelacédo, mito e
histéria. Enquanto os académicos se concentraram apenas nos estudos de
matematica, através da razao e observacdo, Newton desejava alcancar a
verdade, o que levaria a usar qualquer fonte de conhecimento. Dobbs afirma
gue, mesmo o bidégrafo de Newton, Richard Westfall, ndo deu muita importancia
para seus estudos alquimicos, atribuindo maior relevancia para seus
conhecimentos sobre a ciéncia moderna, como matematica e fisica. No entanto,
Dobbs é categorica ao afirmar a importancia da alquimia para o pensamento de

Newton e acrescenta:

Podemos nos manter, talvez, ndo convencidos que a mente do calibre
de Newton tivesse dispendido tanta atencdo sobre qualquer topico
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sem que tivesse um objetivo sério e sem uma séria expectativa de
significativa aprendizagem dos seus estudos sobre isso (alquimia)
(DOBBS, 1991, p. 10).

Além do seu estudo sobre as ciéncias fisicas, Newton escreveu mais de
um milhdo de palavras sobre a alquimia. De 1669 até 1696, Newton estudou
profundamente a transmutacao alquimica. Para o seu biografo, Richard Westfall,
o interesse de Newton por alquimia era fruto de sua personalidade “rebelde”,
mas o professor e historiador da ciéncia, William Newman, discorda dessa visdo
e afirma que: “Newton n&o foi nem o Ultimo ou o primeiro da era da razdo; seu
trabalho alquimico foi a ‘aparelhagem’ da moderna ciéncia experimental”
(NEWMAN, 2015, p. 69).

Betty Dobbs ressalta que a personalidade focada de Newton, bem como
0 seu empenho e dedicagdo aos seus estudos, o levaram a se tornar o pai da
Ciéncia Moderna, revolucionando a matematica e a fisica. E sob esse prisma
que Betty Dobbs questiona se uma mente com a capacidade de Newton teria
dedicado tanta atencdo a qualquer assunto que ndo houvesse um propdésito a
respeito, como citamos acima. Se a alquimia ndo fosse relevante, teria Newton
dedicado mais de trinta anos ao seu estudo? Ou talvez, ndo teria sido seus
estudos sobre uma ciéncia tao idiossincratica, como a alquimia, que lhe permitiu
avangar em passos largos em outras ciéncias reconhecidas? Nao teriam sido os
paradoxos alquimicos que ensejaram Newton a decifrar as leis naturais que
regem o mundo da matéria, como a gravitacdo e 0 magnetismo?

O historiador da ciéncia John Henry afirma que a visdo Illuminista criada
para Newton, particularmente na Franca, teve um propdsito ideoldgico que ndo
condizia com o homem/Newton de verdade. Henry afirma que, se grandes
cientistas se declinaram sobre a alquimia, deve ter sido porque havia algo de
valor nela. E acrescenta que, a fragmentacdo das artes ocultas das ciéncias
naturais durante o Renascimento, ou a desvinculagcdo do saber convencional
com os aspetos da tradicdo magica durante o periodo pré-moderno, ndo impediu
que esse conhecimento fosse apropriado pela nova filosofia ou pela nova
ciéncia. Ou seja, Henry sustenta que o impulso da magia fez com que 0s novos
fildsofos se tornassem o que sdo, ndo somente em relacdo a seus experimentos
e seu conhecimento pragmaticamente aplicado, mas também no que diz respeito

a percepcao do proprio saber. O século dezoito obliterou a importancia da magia
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para o desenvolvimento da ciéncia, mas Henry afirma que: “A magia explorava
as propriedades naturais das coisas e 0 magico de sucesso era conhecido como
aguele que tinha um grande conhecimento sobre diferentes conhecimentos
ocultos das coisas” (HENRY, 2008, p.8).

O filésofo italiano Giovanni della Porta (1535 — 1615) dizia que a magia €
nada mais do que todo o conhecimento das coisas da natureza. Henry cita
Cornelius Agrippa como uma figura de destaque durante o Renascimento,
principalmente quando afirmava que os magicos teriam o conhecimento e a
capacidade de antecipar os resultados das coisas naturais, e estas coisas,
popularmente consideradas um milagre, na verdade, sdo apenas antecipagdes
das operagdes naturais: “O grande magico, em outras palavras, sabia por
experiéncia muitas das operacdes das propriedades ocultas das coisas e sabia
como colocar este conhecimento em uso” (HENRY, 2008, p.9).

Dessa forma, Henry conclui que, apesar do nome, a magia natural esta
muito mais préxima da nossa realidade do que a ciéncia pensa e que a magia
mudou radicalmente, principalmente porque parte da sua tradicdo e do seu

conhecimento original ja havia sido absorvido pela filosofia natural:

Um dos principais motivos pelos quais a influéncia da magia na ciéncia
tem sido negada é precisamente porque estes aspectos da magia, que
claramente influenciaram a ciéncia, sdo agora simplesmente
relacionados como parte da historia da ciéncia, entdo ndo mais
reconhecidos como parte da histéria da magia (Henry, 2008, p.14).

A perseguicdo religiosa também contribuiu para a diminuicdo da
importancia da magia e célebres praticantes da alquimia, como Alberto Magno e
Roger Bacon, se transformaram em icones da ciéncia experimental. Tanto
Newton quanto Boyle praticavam e usavam tradicdes magicas, mas as
ocultavam por temer represdlias da Igreja. Henry afirma que Robert Boyle, o
cientista natural, quimico e praticante da alquimia, estava insatisfeito com a
mecanica da filosofia de Descartes, tendo em vista seu conhecimento alquimico
prévio, de modo que: “Em muitos aspectos a ideia da magia foi incorporada no
mainstream do pensamento filosofico, mas em poucos casos isto foi resultado
de um embaracoso esfor¢o de saquear a tradicdo magica” (Henry, 2008, p.14).

Lawrence Principe afirma que a obra de Robert Boyle (1627 — 1691),

Sceptical Chymist de 1661, representou um marco importante para o
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obscurantismo da alquimia entre os séculos XVII e XVIII. O século XVII assiste
a ascensdo da quimica como ciéncia experimental, enquanto a alquimia se torna
um conhecimento cada vez mais oculto. Boyle praticava a alquimia, mas sua
fama se deve aos seus estudos sobre a quimica, tornando-se o pai da disciplina.
Principe afirma que, apesar do declinio da alquimia, até 1720 ndo havia registros
historicos de que a crisopeia seria uma arte impossivel. Havia, na realidade, um
namero crescente de ocorréncias e relatos de transmutacdes fraudulentas.
Dessa forma, para separar as operacdes alguimicas que estéo relacionadas a
fraudes, a quimica foi organizada como um métier separado da alquimia. Antes
de ser introduzida na Universidade como uma nova disciplina, a quimica era
considerada uma atividade suja, malcheirosa e perigosa, mas, no século XVIII,
ganhou finalmente destaque como uma disciplina cientifica e medicinal, ainda
que, ressalva Principe: “Tudo o que estava no ambito da quimica que mais
facilmente era objeto de critica — como a Pedra Filosofal, transmutacdo metalica
e dai por diante — foi separado e crescentemente rotulado de alquimia”
(PRINCIPE, 2013, p.87). Essencialmente, o que compreendia a quimica era
considerado algo moderno e cientifico e o que era denominado de alquimia era
caracterizado como arcaico e fraudulento.

Com sua imagem cada vez mais desacreditada, muitos alquimistas
tiveram que praticar sua arte de forma sigilosa e muitos “quimicos” exerciam a
alquimia em segredo. Um desses “quimicos” foi Etienne-Francois Geoffroy
(1672-1731), que, apesar de se considerar quimico, era praticante da alquimia
em sigilo, assim como outros quimicos de sua época. Mas, durante o século
XVIII, era dificil encontrar um nome que defendesse a alquimia de todas as
acusacoOes de fraudes e charlatanismo. A llustracdo a considerou uma pratica
cheia de polaridades, da qual se emitia luz e trevas, razdo e supersticdo e a
rotulou como uma pratica arcaica, ao contrario da moderna e racional quimica.

Como afirma Alfonso-Goldfarb:

O mundo do pensador moderno seria cada vez mais um mundo
mecanisticamente reduzido a matéria e ao movimento, descrito por leis
rigidas e quantificaveis, onde o espirito vitalista e quantitativo da
alquimista iria perdendo espaco até ndo encontrar mais lugar
(ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 161).
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A introducéo da visao “mecanicista” do universo compreendido como uma
maquina inanimada movida pelo “racionalismo pragmatico” (GOLDFARB, 2005,
210), cedeu lugar a visdo vitalista da existéncia. A percepcao simbolica da
realidade foi sendo substituida por uma visdo analitica e especifica do mundo,
baseado no principio mecanicista do funcionamento do universo. Isso ocorreu
em razao da necessidade de “desencantar” a natureza para explora-la com fins
lucrativos, devido as necessidades prementes do ideal burgués do século XVII.
Lawrence Principe afirma que: “A importancia da quimica e suas aplicacfes
cresceu através do século XVII como um empreendimento comercial e
manufatureiro, tornando-se crescentemente vital para a economia da Europa”
(PRINCIPE, 2010, p. 135). Alfonso-Goldfarb afirma que n&o gostaria de ser
categorica, mas aponta que a origem das ideias cientificas se deve a ascensao
da burguesia e seu interesse por mercadorias e e novas técnicas produtivas,
determinando o surgimento das ideias cientificas materiais. No entanto, ndo se
pode negar que a ascensao da burguesia e o estabelecimento de seu poder
resultaram na exploracdo da natureza de maneira mais racional e pratica

possivel:

O fascinio pela maquina e pelos trabalhos préticos estivera na base
comum da burguesia e do ‘homem faber medieval — este intelectual
arrancado do ideario estbico — para se tornar uma realidade dinamica,
moldada a imagem do arteséo (ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 161).

Principe considera que seria necessario procurar maiores evidéncias
quando, de fato, ocorreu o declinio da alquimia. Afirma que, na Academia
Francesa, no século XVIII, havia a presenca do médico e quimico Francois
Geoffroy (1672-1731), que praticava a alquimia e que, inclusive, teria alcancado
a transmutacdo em 1704, gracas a intima relacao de Geoffroy com Homberg, um
alquimista mais experiente cujos conhecimentos compartilhou com Geoffroy.
Juntos trabalharam em projetos quimicos e alquimicos, como afirma Principe:
“Da primeira década até a metade do século XVIIlI a empreitada alquimica estava
viva e presente dentro da Academia sob a vigilancia de Homberg, que tinha
Geffroy como protegido e Duc d’Orléans como patrono” (PRINCIPE, 2014,
p.100).

Mas, quando a Academia foi presidida pelo Ministro de Luis XIV, Jean-

Baptiste Colbert em 1666, este proibiu dois temas: prognoésticos astrologicos e a



58

pedra filosofal. De acordo com Principe, 0s dois assuntos eram controversos,
pois 0 primeiro poderia ameacar a estabilidade politica enquanto o segundo
ameacava a estabilidade economica. No entanto, alguns académicos
continuavam a praticar a alquimia, dentre eles Samuel Cottereau (1598 — 1685),
que foi capaz de criar a pedra filosofal. Seu conhecimento colocado a publico,
deixava a Academia em posicdo desconfortavel. No entanto, as restricdes
continuavam e, em 1692, Erich Odhelius reportou que:

Os académicos estavam expressamente proibidos pelo diretor da

Academia e pelo Rei em trabalhar em questfes alquimicas, pois o Rei

nao queria que acreditassem que seu dinheiro era produzido por
‘fazedores de dinheiro’ (PRINCIPE, 2014, p.102).

Dessa forma, para Lawrence Principe, a maior preocupa¢ao nao residia
no fato da possibilidade de se realizar a transmutacdo, mas sim os efeitos
econdmicos adversos que poderiam surgir em decorréncia dos funcionarios do

Rei trabalharem na crisopeia e produzirem o ouro alquimico:

A exata natureza da reacdo de seu temor ndo era expressa, mas
podemos imaginar muito pragmaticamente as preocupacdes sobre
rumores que a cunhagem francesa era baseada em metais artificiais,
ou mais ainda, relacionar a imagem publica da fama ‘real’ (Luis XIV)
(...), que a gléria de Luis XIV poderia ndo vir de proezas militares ou
de seu governo sabio, mas de trabalhos alquimicos em laboratérios
esfumacados (PRINCIPE, 2014, p. 102).

Apesar da diminuicéo das publicacdes sobre a transmutacao alquimica de
1720 até o final do século, os experimentos alquimicos continuaram. Ela
permaneceu relevante durante o século XVIII, tendo em vista os registros de
experimentos alquimicos realizados na Academia Francesa, como de Etienne-
Francois Geoffroy (1672-1731), Samuel Cottereau Duclos (1598-1685), Danty
d’'Isnard (1663-1743), Pompeo Colonna (1646-1726) Pierre-Joseph Macqueur
(1718-1784), Michel-Eugéne Chevreul (1786-1889) todos quimicos profissionais
da Academia e também praticantes da alquimia. Principe afirma que, através dos
registros pessoais, € possivel constatar que o interesse em fazer ouro continuava
de maneira privada, por ser uma pratica proibida publicamente. Afirma que a
crisopeia ndo terminou em 1720 nos circulos mais respeitaveis da Franca, mas

que somente tornou-se uma pratica underground: “Chrysopoeia pode ter sido
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varrida da viséao publica na Franca nos anos de 1720, mas ndo da mente e das
maos dos quimicos” (PRINCIPE, 2014, p. 116).

Lawrence Principe também salienta que podemos compreender a
alquimia como um experimento sério e racional, direcionado por uma teoria
coerente e de observacao fundamentada, que analisa o mundo natural e utiliza
seu poder. Os resultados obtidos pelos verdadeiros magos sé&o téo
surpreendentes e extraordinérios, ao mesmo tempo, tdo controversos, que o
resultado foi o banimento do saber magico-alquimico do status-quo, tendo em
vista que o saber convencional ndo tinha meios para explicar esses fenbmenos.
Mas, a medida que a ciéncia avanca e novas descobertas sdo absorvidas de
maneira gradual, conhecimentos outrora incompreendidos, podem ser revisados
sob uma nova perspectiva, como ocorreu no inicio dos estudos sobre a
radioatividade e sua identificacdo com a alquimia.

Agregando essas necessidades praticas, € preciso constatar que uma
nova cosmovisdo foi se forjando, quando o vitalismo de Roger Bacon foi
substituido pelo mecanicismo de Robert Boyle, da mesma forma que a alquimia
se dissipa com o advento da ciéncia moderna. Mas a alquimia nunca saiu do
imaginario humano, se tornando aquilo que Jung caracterizou como um
arquétipo, fundamental para o processo de individuacédo. De qualquer forma, a
nova cosmovisao determinou que tudo aquilo que estava fora da nova percepcéo
filosofica seria supersticdo, e a magia e a alquimia ndo podiam ser consideradas
ciéncia:

A nova cosmovisao emergiu das revolucdes filoséficas e religiosas que
alteraram todo o conceito de cosmo e de como este funcionava. A
revolucdo filoséfica foi liderada por Descartes (1596-1650), que
rejeitou a tradicdo medieval e defendeu a existéncia de leis universais,
observaveis, mecanicas e descritiveis da natureza, que tornaram
obsoleta e ilégica a intervencdo de demdnios (e anjos).
Posteriormente, o ceticismo de Hume iria mais longe, e ainda mais
tarde o fisicalismo declararia que s6 se poderia afirmar com razoavel
seguranca a existéncia de fenbmenos que fossem demonstraveis por
método cientifico (RUSSEL; ALEXANDER, Histédria da Bruxaria, 2019,
p. 156).

Mircea Eliade afirma que o desenvolvimento das ciéncias experimentais
e a industrializagdo guardam o grande segredo da alquimia, que consiste em
transformar e aperfeicoar a natureza, sendo que no mundo moderno a redencéo

da natureza estaria em transforma-la em energia:
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Situando-se no plano da histéria cultural, podemos, portanto, dizer que
os alquimistas, em seu desejo de substituir o Tempo, anteciparam o
essencial da ideologia do mundo moderno. (...) € na fé na ciéncia
experimental e em seus grandiosos progressos industriais onde temos
gue procurar a continuagédo dos sonhos alquimicos (ELIADE, 1983, p.
141).

Para Eliade, a alquimia legou ao mundo moderno muito mais do que uma
quimica arcaica e rudimentar, mas nos transmitiu a possibilidade de transmutar
a natureza, atuando junto a ela, combinando a capacidade de dominar o tempo.
Dessa forma, segue abaixo alguns fatores que conduziram para a consolidacao
mecanicista da realidade, que se cristalizou nos séculos XVI e XVII, em
detrimento de uma viséo vitalista. Mas a percep¢cdo mecanicista se fixou nas
esferas mais exteriorizadas da realidade, uma vez que no recondito da
percepcao imaginaria da existéncia, a percep¢do magica-vitalista nunca deixou

de existir, como veremos a seguir.

1.3 - A ascenséo da alquimia

Apesar da aparente obscuridade, a alquimia teve seu ressurgimento no
final do século XVIII, em decorréncia da prépria llustracdo. As sociedades
secretas, como a Maconaria ou Rosa-cruzes, publicaram livros a favor da
transmutacédo e reconheciam a alquimia, pois através dela seria possivel acessar
um conhecimento secreto e antigo. Outras vozes dissonantes do lluminismo,
como o quimico do século XVII, Andreas Ruff, afirmou que o ambiente durante
o qual as ideias iluministas se propagaram, eram tempos de criticismo e
desconfianca e que todo conhecimento arcaico ou escuso foi posto em questéo:
“Para Ruff, a atitude de desdém da Era da Raz&o para ridicularizar o que néo
pode ser prontamente entendido, previne as pessoas de investigar o ndo-usual
e 0 escondido — alquimia inclusive” (PRINCIPE, 2013, p. 92).

Como uma critica a idolatria da razdo, surge um movimento anti-
estableshiment denominado Romantismo. A alquimia, desde Paracelso e sua
postura de contestacdo a medicina tradicional, adquiriu um carater controverso
e, durante esse periodo, também assumiu um carater de contracultura. Dessa
forma, a alquimia teve um importante reflorescimento no século XIX. No ano de

1850, é publicado o livro A suggestive Inquiry into the Hermetic Mystery, de Mary
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Anne Atwood (1817-1910). Atwood aponta em seu livro que o mundo
desconhece a verdadeira doutrina da alquimia, que nao consiste numa simples
operacdo de laboratorio. Atwood afirma que o verdadeiro vaso alquimico é o
préprio alquimista e que a raiz do conhecimento alquimico é a autodepuracao.
Segundo ela, a alquimia € a ciéncia da autotransformacéo, nao tendo relacao
com a quimica, uma ciéncia essencialmente fisica. Atwood se baseia nas teorias
de Franz Anton Mesmer (1734-1815), um médico alemado do século XVIII,
responsavel pelo surgimento do chamado mesmerismo. Segundo Mesmer, um
fluido incorpdreo penetra em todos os corpos, denominando de magnetismo
animal. Mesmer atribuia muitas propriedades a essa forca natural que penetra
em o0s corpos dos seres vivos, sendo possivel obter muitas curas. A postura de
Atwood ao considerar a grande obra como um processo de autotransformacao
despertou um interesse pela alquimia na segunda metade do século XIX na Gra-
Bretanha e no restante da Europa.

Um general do exército norte-americano, Ethan Allen Hitchcook (1798-
1870), também foi um dos principais responsaveis pela ascensao da alquimia no
século XIX. Hitchcook tinha como objetivo propagar a ideia da alquimia com
contornos cristdos, afirmando ser a ciéncia da perfeicdo do homem: sua
transformacao de estado de natureza para o estado de graca. A transmutacéo
dos metais era uma simbologia para a verdadeira transmutacéo alquimica, de
natureza religiosa: “O Mercurio Filosofal € uma consciéncia limpa que conduz
para a imortalidade e uma vez alcancada leva para a Pedra Filosofal, que é a
consumagao moral de uma vida sagrada” (PRINCIPE, 2013, p. 98). Hitchcook
concebia o processo alquimico como uma alegoria e as praticas de laboratorio,
como a destilacdo e purificagdo, como simbolos para fenbmenos de caréater
moral e espiritual. O legado de Hitchcook permanece até hoje, como um
entendimento da alquimia como religi&o.

Atwood e Hitchcook tiveram um papel crucial no despertar da alquimia no
século XIX, principalmente no que diz respeito as praticas magicas e esotéricas.
Com base nessa tradigdo, o médico legista William Wynn Westcott (1848-1925)
criou a Ordem Hermética do Amanhecer Dourado em 1888, uma sociedade
secreta com varias ramificacdes esotéricas. Westcott estudou medicina, mas seu
principal interesse durante toda a sua vida foi se dedicar aos estudos da cabala,

teosofia e hermetismo. Foi magom e Mago Supremo da Societas Rosicruciana
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in Anglia (S.R.ILA), uma ordem iniciatica fundada em Londres em 1867. A
Sociedade Hermética, fundada por Westcott, publicou uma série de livros de
referéncia para os estudos esotéricos, dentre eles Asclepius de Hermes

Trismegisto, cuja introducédo Westcott registra:

Agora os folhetos que chegaram para nos, associados com o0 nome de
Hermes como seu autor, sdo todos preocupados com a sabedoria
arcaica que se desenvolveu em trés dimensdes: Teosofia —
ensinamento religioso e ético; Alguimia — a relacao entre o material e
0 espiritual e a transmutacdo do primeiro no ultimo; e a Magia — o
emprego dos mais altos poderes latentes no homem sobre o plano
fisico. Nos tratados Herméticos estes assuntos gerais ndo foram
postos de maneira distinta, mas pelo contrario, estdo quase
invariavelmente combinados (WESTCOTT, 2003).

Dessa forma, a alquimia emergia como um estudo inerente aos contetdos
esotéricos e na histdria mitica das sociedades secretas. Mas, segundo Lawrence
Principe, Arthur Edward Waite (1857-1942) considerado o principal autor da Era
Vitoriana, retomou novamente a alquimia de laborat6rio e criticou a visao
somente espiritual de Atwood e Hitchcook. Waite afirmava seguir o “caminho do
meio”, enquanto os alquimistas buscavam um “misticismo fisico” ou uma
“quimica psicoldgica”. Em 1926 Waite publica The Secret Tradition of Alchemy,
no qual afirma que, desde o periodo bizantino até Lutero, ndo ha vestigios
histéricos de alquimia que nao estejam relacionados a experimentacao fisica.

Apesar de Edward Waite ter sido reconhecido como um importante autor
de temas relacionados a magia e a alquimia, a visdo da alquimia como um
processo psiquico autotransformador permaneceu como um fenémeno
enraizado nos séculos XIX e XX. A perspectiva psicoldgica que se conserva até
os dias atuais tem grande importancia para a nossa proposta de estudo, uma
vez que a obra que temos como referéncia para andlise dos processos
alquimicos, O Alguimista de Paulo Coelho, trata justamente das mudancas
psicolégicas que o principal personagem, Santiago, lida ao longo da historia.

A vertente psicoldgica da alquimia se tornou plenamente alinhada com a
alquimia tradicional, propondo novas formas de compreensdo da mesma,
contribuindo para uma nova abordagem, ao incorporar novas perspectivas com
praticas antigas.

Francois Jollivet Castelot (1874-1937) foi um célebre alquimista francés,

membro da Sociedade Alquimista da Franga. Em 1897 e 1914 criou uma revista
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mensal chamada Le Rose-Croix através da qual pode propagar o0s
conhecimentos alquimicos e os principios rosa-cruzes. Castelot se concentrou
em difundir duas importantes premissas em relacdo a alquimia: a primeira se
refere a unidade da matéria, ou ouroboros, propondo que todos os elementos
sdo constituintes da mesma substancia; a segunda premissa consistia em
apontar ser adepto do hilozoismo, ou seja, acreditava que toda a matéria, mesmo
a inerte, estaria viva e dotada de sensibilidade. Castelot trabalhou em laboratorio
com substancias como o0 mercuario, antiménio e radio, se posicionando na
vanguarda da nova quimica, colocando-a nos quadros da ciéncia moderna,
mantendo como premissa principios baseados em teorias provenientes desde a
Antiguidade.

O surgimento das novas descobertas da Radiacdo no inicio do século XX,
deu ensejo para que os ocultistas reivindicassem tal descoberta a tradicao
alguimica, pois os antigos alquimistas ja mencionavam a possibilidade da
radiacdo séculos antes, através do processo de transmutacdo. Segundo
Principe, o elemento radio foi considerado uma nova Pedra Filosofal, na medida
em que conseguia transformar certos elementos em outros.

Na década de 1920, fisicos atbmicos e radioquimicos eram, com
frequéncia, chamados de “modernos alquimistas”. Mark Morrison, em seu livro
Alquimia Moderna, relata que o renascimento alquimico nos circulos ocultistas
no final do século XIX, ajudou a informar e moldar a ciéncia da radioatividade.
Para Morrison, houve uma afinidade entre ocultistas e cientistas atdmicos em
torno da emergéncia da radio-quimica e da fisica nuclear como novos campos
da ciéncia. Cientistas observaram o ocultismo para descrever ou, até mesmo,
inspirar suas pesquisas:

Como a Alguimia Moderna demonstra, durante este periodo da virada
do século para antes da Il Guerra Mundial, a trajetéria da ciéncia e do
ocultismo brevemente se fundiu. As histérias ditas aqui documentam
como e porque a natureza da matéria foi tdo importante para ambos
0s cientistas e ocultistas — e eles descobriram as implicacGes

espirituais e éticas da nova ciéncia material da radioatividade
(MORRISSON, 2007, p. 7).

Na comunidade cientifica, a alquimia era considerada uma tradicao
interessante, uma ancestral da quimica, mas nao respeitada como cientifica, até

o0 momento em que ocorreu a “transmutagao” radioativa com os experimentos de
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Rutheford (1871 — 1937) e Soddy (1877 — 1956). A postura diante da alquimia
muda radicalmente apds a publicagdo, em 1902, das descobertas de Soddy e
Ruheford. Suas pesquisas resultaram na descoberta das particulas alfa, no
nacleo atdbmico e na realizacao da transmutacao artificial, considerada a primeira
reacao de fissdo nuclear, que, dentre outras implica¢cdes, resultou na descoberta
do préton. A constatacao do nucleo atémico e a transmutacao artificial, foi uma
grande conquista para Rutherford. Além da descoberta do préton como particula
nuclear de carga positiva, ocorre em laboratério o grande fenémeno da
transmutacao artificial, realizando a cristalizacdo do grande sonho alquimico. A
importancia da alquimia esteve tao presente, que em 1937 Rutheford publicaria
o livro The newer alchemy (A mais nova alquimia).

Muitos cientistas e pensadores comecaram a questionar se os alquimistas
poderiam ter compreendido algo sobre a natureza da matéria que 0s cientistas
do século XIX haviam ignorado: “Poderia 0 elemento Radio ser a nova Pedra
Filosofal? ” (MORRISON, 2007, p. 8). Mark Morrison afirma ainda que o mais
marcante evento cientifico — que nos ajudaram a interpretar o estranho
cruzamento entre ciéncia e ocultismo na Sociedade Alguimica — foram as
descobertas da radiacdo, do elemento radio e a transmutacdo alquimica. O
mundo material, na forma de matéria radioativa, decididamente se embrenhou
nos debates tedricos das ciéncias atbmica e ocultista. Para selar este importante
momento, durante o qual a trajetdria da alquimia e da ciéncia atbmica se unem,
surge em 1912, na cidade de Londres, a Sociedade Alquimica.

Assim, o renascimento do ocultismo nos séculos XIX e XX, significou uma
reacdo a racionalizacdo da visdo cientifica do mundo, contra aquilo que o
soci6logo Max Weber (1864 — 1920) chamou de “desencantamento” da
sociedade ocidental. Os praticantes do hermetismo e Rosacruzes, como a
Golden Dawn, comecgaram a ter maior visibilidade entre a comunidade cientifica,
apos as descobertas da radiacdo, da transformacéao radioativa e o0 conhecimento
do elemento radio. A Sociedade Alquimica, ao corroborar tanto com a alquimia
guanto com os adeptos da radiagéo, permitiu que grupos de diferentes vertentes
sociais, tanto da ciéncia convencional quanto do ocultismo, pudessem manter
um dialogo. Este intercAmbio também contribuiu para o entendimento dos
preceitos alquimicos nos setores populares propagados pela imprensa, criando

também um novo discurso sobre a fisica atdbmica. The Alchemical Society
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redirecionou a ciéncia para a sua espiritualizacdo, possibiltando um re-
encantamento da mesma.

Mircea Eliade (1907-1986) também foi um importante estudioso da
alquimia espiritual, como ja foi mencionado, reconhecendo a separacao entre a
alquimia e a quimica. Eliade teve forte influéncia do movimento ocultista para
elaborar sua principal obra, Ferreiros e Alquimistas. Assim como Jung e Atwood,
Eliade considerava a alquimia um instrumento de autotransformagé&o, na medida
em que compreendia que o alquimista, enquanto busca a perfeicdo do metal,
também passa por um processo de transformacdo pessoal. Castelot também
exerceu uma influéncia significativa sobre Eliade, ao se identificar com a
interpretacéo vitalista do mundo, e também com a percepcado de que a alquimia
estaria inserida numa visdo cosmoldgica da realidade.

Mas, sem duvida, foi através de Carl Jung (1875-1961) que a alguimia
teve seu grande renascimento e inspirou hovamente sua aceitacdo no mundo
moderno. A visdo psicologica permitiu compreender a alquimia como reflexo
inerente do inconsciente e hovamente postula que a principal preocupacao da
tradicdo alguimica ndo esta relacionada com a matéria, mas que a matéria
resultante da experimentacdo alquimica € o resultado do inconsciente do
alquimista. Jung nédo recusa o trabalho em laboratério, mas de acordo com sua
visdo, o verdadeiro objetivo da alquimia é a transformacéo da psique humana,
ou melhor, analisar o conteudo inconsciente da mente humana. A linguagem
alegoérica seria a maneira pela qual o inconsciente se projeta na matéria. Nas
proximas paginas vamos nos concentrar na importancia de Jung para a

configuracéo do carater da alquimia espiritual.

1.4 - Jung: ressurgimento da Alquimia no mundo moderno

O contato de Carl Jung com o ocultismo teve inicio desde o periodo em
gue frequentava a Universidade Zurique, quando mantinha leituras sobre
fendmenos metafisicos, como o Espiritismo. Jung também comecou a frequentar
sessdes espiritas, tendo Hélene Preiswerk como médium, uma garota de quinze
anos, pertencente a sua familia. Essas experiéncias permitiram que Jung
desenvolvesse a sua tese de doutorado, intitulada Psicologia e Psicopatologia

dos assim chamados Fendmenos Ocultos, defendida em 1902. Na década de
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1910, Jung frequentava um clube de estudos em Zurique, onde os trabalhos de
Edward Waite eram discutidos entre os membros. Mas o primeiro contato de
Jung com a alquimia ocorreu em 1927, quando recebeu do sin6logo aleméo,
Richard Wilhelm (1873 — 1930), um exemplar de O segredo da flor de ouro, um
livro que aborda a meditacdo neidan (alquimia interior), sob a perspectiva do
taoismo chinés. Jung percebeu que, ao analisar a alquimia sob a perspectiva
simbdlica, seria possivel estudar a transformacdo da personalidade humana e
seu processo de individuacgao.

Em seus estudos, Jung analisa que a maneira obscura e hermética dos
estudos alquimicos, eram incompativeis com o iluminismo do século XVIII, o que
explicaria a separacao entre a quimica e a filosofia hermética. Esse processo de
separacao da fisica com a mistica ocorreu no fim do século XVI.

Jung entende que a percepc¢ao do individuo sobre a matéria, significa a
projecdo do seu préprio inconsciente. Para melhor poder compreender este
processo de projecdo do inconsciente, Jung descreve 0s principais processos
pelos quais a alquimia se desenvolve. Os principais processos sdo 0s trés
estagios mais importantes do processo alquimico, que se denominam de fase
nigredo, fase albedo e fase rubedo. A fase nigredo € o momento em que a
matéria-prima é preparada para a sua purificacdo, ficando assim enegrecida.
Libertando-se de suas impurezas, antes de se tornar alva, a matéria-prima passa
pela fase cauda pavonis, quando adquire todas as tonalidades, como um arco-
iris, para entéo entrar na fase albedo, quando esta completamente purificada. A
fase rubedo sucede a albedo, quando o branco é misturado ao vermelho,
simbolizando a unido entre a Rainha e o Rei, completando as nupcias
alquimicas.

A partir do estudo do livro Aurora Consurgens, atribuido a Tomas de
Aquino, Jung consegue estabelecer as semelhancas entre 0s processos
alquimicos e o processo de individuacdo. A psicoterapeuta analitica alema
Marie-Luise von Franz (1915 — 1998), que trabalhou intensamente com Jung
desde 1933 até o final de sua vida, explica em seu livro, O simbolismo da
alquimia, que o autor comecgou a se interessar pela alquimia quando se deparou
com seus pacientes tendo sonhos com arquétipos alquimicos, compreendendo
que: “(...) da alquimia existe uma quantidade enorme de material que procede do

inconsciente” (FRANZ, 1980, p.15). Jung foi quem, de acordo com Franz,
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apontou que o narrador da obra Aurora Consurgens € a Sabedoria de Deus, ou
Anima Mundi, da qual se desprendeu Adao, o homem original. Adao caiu na terra

e precisa ser resgatado, conforme Franz:

“Possivelmente, vocés recordem que Jung explica que isto representa
0 que acontece quando algo se projeta, quer dizer que esta a ideia
arquetipica do homem divino, ou da Divindade feminina, e esse
arquétipo é projetado na matéria, o que de fato significa que a imagem
cai na matéria. Esta classe de mitos amplificaram o que os alquimistas
nao sabiam conscientemente ou sabiam s6 em parte: que na realidade
estavam em busca do inconsciente, ou da imagem da Divindade
feminina, ou da experiéncia do homem divino na matéria. Isso era o
gue procuravam, como tentei explica-lo, com o texto alquimico grego”
(FRANZ, 1980, p. 165).

Figura 6 - Aurora Consurgens: representacao da fase nigredo.
A matéria escura sendo calcinada no atanor.

Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.



Figura 7 - Aurora Consurgens: o Anjo Negro.
Representacao da Fase Albedo, quando a matéria esta purificada. O caduceu no seu

ventre representa o controle das forcas antagdnicas.

Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.

Figura 8 - Aurora Consurgens: o Hermafrodita.
Unido dos opostos, da dualidade da matéria.

Ra -
Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.
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Figura 9 - Aurora Consurgens: Cauda Pavonis

Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.

Figura 10 - Aurora Consurgens
Fase Rubedo, quando a matéria se transforma em Pedra Filosofal
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Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.
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Figura 11 - Aurora Consurgens: a Sabedoria Divina.
A Pedra Filosofal, que nutre os homens

Fonte: Aurora Consurgens. Séc. XV, miniatura em aquarela.

Jung enumera em seu livro, Psicologia e Alquimia (1990, p. 252) as 12

operacdes sequenciais alquimicas, apresentadas em 1576 pelo médico francés

Josephus Quercetanus (1544 — 1609), seguidor de Paracelso. Segue abaixo as

sequéncias listadas:

© 0o N o g bk wDdhdPRE

e =
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Calcinatio (Calcinacéo);
Solutio (Solucéo);
Elementorum Separatio (Separacédo dos elementos);
Coniunctio (Conjuncéo);
Putrefactio (Putrefacao);
Coagulatio (Coagulacao);
Cibatio (Nutricdo)
Sublimatio (Sublimacéo)
Fermentatio (Fermentacao)
Exaltatio (Exaltagéao)
Augmentatio (Ampliacéo)

Proiectio (Projecéo)
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Jung estabelece um paralelo entre essas operacdes alquimicas de

laboratério e as que ocorrem em nivel psicoldgico, dentre as quais se destacam:

1) Calcinacdo: € o processo de submeter um corpo a um calor
elevado, para que este libere a agua. No consultério, calcinacdo sao as
emocOes agindo de forma destrutiva, criando complexos. O trabalho do
analista é utilizar o fogo para calcinar a propria ferida. Da calcinacao,

entdo, evoluira da fase nigredo para a fase albedo.

2) Sublimacdo: é a transformacdo de um corpo de estado
sélido para o estado gasoso. Para Jung, corresponde na ampliacdo de
consciéncia, permitindo gerar condi¢cdes para que o individuo lide com

suas sombras, seu lado obscuro e inconsciente.

3) Solucdo: passando pelas etapas de calcinagcdo e
sublimacdo, o individuo adquire percepcbes intuitivas das suas
inquietacdes. Dissolvendo os sentimentos sem o risco de despertar novas
perturbacdes, criam-se as condi¢cbes para que o individuo se conscientize

de seus complexos, fase chamada de rubedo.

4) Putrefacdo/Fermentacdo: processo de decomposicéao,
quando o individuo passa pelas mortes simbdlicas, permitindo a
renovagao, se recriando, substituindo os momentos destrutivos por
contetdos construtivos. E a fase aguda da transformacdo, base da

alquimia. Essa troca de sentimentos € a base da transformacao.

5) Separacao/Destilacédo: isolar, através da evaporacdo, 0s
componentes volateis, obtendo a agua destilada sem impurezas. Isso
significa que, apés o periodo de putrefacdo, e tendo consciéncia de todas
as suas fungdes, o individuo renasce para uma nova escolha da qual

implica uma separacao.

6) Coagulacao: é a solidificacdo, a etapa de coagulacao, que

se estende até a fase de concretizar as ideias tomadas.
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7) Tintura/Unido: € a conclusdo do processo alquimico, quando o
individuo esta alinhado com os seus pensamentos, se preparando para uma
nova crise, dando continuidade ao processo de individuagdo. E o momento da

tintura, quando nos aproximamos mais do significado existencial.

O ouro alquimico para Jung € justamente o processo de individuacéo, a
cristalizacdo do ser humano. Jung nao acreditava na alguimia como
transformadora da matéria, mesmo considerando-a precursora da quimica. Sua
preocupacao consistia em ver no processo alquimico a manifestacdo concreta
do inconsciente: “O Opus Alguimico ndo concerne em geral unicamente aos
experimentos quimicos, mas algo semelhante aos processos psiquicos,
expresso numa linguagem pseudo-quimica” (JUNG, 1990, p. 253).

Jung afirmava que o alquimista enquanto trabalha experimentando as
propriedades da matéria, estaria vivenciando, na realidade, a projecao do seu
inconsciente na matéria. Mais do que conceituacdes filosoficas, Jung se
preocupava com as projecdes, uma vez que, segundo os relatos alquimicos, o
segredo da matéria estd oculto no espirito humano, ou seja, no inconsciente.
Jung remete a Gerardus Dorneus, alquimista paracelsiano do final do século
XVI, para apontar uma ligacdo inconsciente entre a psique do alquimista e a
matéria arcana ou substancia de transformacéao do artifice, para confirmar que o

estado espiritual do agente influencia a matéria:

Ha, escondida no corpo humano, uma substincia metafisica
conhecida por poucos e que no fundo ndo necessita de qualquer
medicamento, pois ela mesma é um medicamento incorruptivel
(Dorneus, apud Jung, 1990, p. 279).

Jung afirma que esse remédio tem natureza triplice: metafisica, fisica e
moral, sendo, na realidade, a prépria psicologia. Dorneus prossegue:
“Transformai-vos de pedras mortas em pedras filosofais vivas”, expondo a
identidade daquilo que estd no homem com aquilo que esta escondido na
matéria. Desde o principio, a alquimia apresentava dois aspectos: uma
transformacdo alquimica no laboratério e um processo psicolégico no

inconsciente do adepto.
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A imaginacdo desempenha um papel fundamental no desenvolvimento
deste fendbmeno. Baseando-se num texto anénimo denominado De Sulphure,
Jung sublinha a importancia da imaginagdo para a manifestagdo no plano
material, e acrescenta que a alma humana consegue imaginar muitas coisas, e
gue estas imagens sao manifestadas em sua mente, ao passo que, quando Deus
imagina, descreve Jung, as ideias se manifestam no plano da realidade. Afirma,
também, que a alma tem um poder absoluto, que esta além do que o corpo pode
compreender.

Em De Sulphure, a alma é considerada uma “anima corporalis”, que flui
pelo sangue humano. Dessa forma, Jung acrescenta que a alma corresponde ao
inconsciente, compreendido como um intermediario entre a consciéncia e a
funcdo fisiolégica do corpo. O texto mencionado afirma que a alma esta
parcialmente encarcerada no corpo, assim como Deus também estaria
parcialmente presente no corpo humano. Jung conclui que a alma humana
estaria apta a acessar uma compreensao maior do que a da capacidade da

realidade corporal:

A observacédo de que a alma, apesar de tudo, tem um poder maior
sobre o corpo toma evidente que essa atividade ‘extra corpus’ da alma
se refere ao ‘opus’ alquimico; se assim néao fosse, a filosofia ou a arte
régia nada seriam. 'Tu podes - diz o autor - conceber (concipere) a
coisa maior’; por isso o teu corpo pode toma-la realidade com a ajuda
da Arte e ‘Deo concedente’ (se Deus permitir), sendo esta formula
constante na alquimia (Jung, 1990, p. 294).

7

A imaginatio ou imaginacdo € um instrumento fundamental para a
realizacdo do "opus" (da obra). A imaginacdo seria 0 meio através do qual se
concretizam contetdos do inconsciente, que, a rigor, estdo presentes de forma
arquetipica. Sua forma mais adequada de expressdo € o simbolo. Jung afirma
gue o simbolo ndo é nem abstrato, nem concreto, nem racional, nem irracional,
nem real ou irreal: sdo as duas coisas. Observou que o0 inconsciente muitas
vezes se manifesta através dos simbolos alquimicos, observacgéao relevante, pois
a linguagem alquimica também ¢é representada por diversas simbologias
alquimicas.

A alquimia, apesar de banida e considerada um conhecimento n&o

cientifico, nunca foi de fato ignorada. Ao contrario, a medida que o conhecimento
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cientifico avanca, foi possivel compreender cada vez melhor esta tradicdo e
perceber que seu legado ainda esté por ser analisado e estudado.

A seguir, apresentaremos as criticas apresentadas pela perspectiva da
alquimia material em relacdo a visdo espiritual da alquimia, sob o viés dos
historiadores Lawrence Principe e William Newman. Em seguida, através de um
processo dialético de tese, antitese e sintese, apresentaremos o corolario das
duas perspectivas, baseados em preceitos filosoficos de Heraclito.

Tabela dos Simbolos Alquimicos e seus Significados

SIMBOLO SIGNIFICADO
Cristo Pedra Filosofal
Crianca Revestida de Purpura ou Pedra Filosofal
Coroada
Homem e mulher (ou rei e rainha) Enxofre e Mercurio
Hermafrodita Enxofre e Mercurio ap0s conjuncao
Lobo Antimdnio
Serpente mordendo a propria cauda Unidade da matéria
(ouroboros)
Salamandra Fogo
Saturno Chumbo
Netuno Agua
Castanheiro Oco Forno
Céo Enxofre, ouro
Coroa Metal transmutado em ouro
Espada ou foice Fogo
Le&o Verde Vitriolo Verde
Sol Ouro preparado para a obra
Serpente Representa os Trés Principios
Alada Principio Volatil
Sem asas Principio Fixo
Crucificada Fixacdo do Volatil

(FARIAS, Robson F., Histéria da Alquimia. Campinas, Atomo, 2007, p. 46)
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1.5 - A alquimia material e espiritual: Lawrence Principe e William
Newman na perspectiva material

Os historiadores Lawrence Principe e William Newman, num artigo
intitulado Alguns problemas com a historiografia da Alquimia, publicado em 2001,
vao questionar a fragilidade da visdo espiritual da alquimia, que se propaga
principalmente a partir da perspectiva de Carl Jung. Os autores apontam a
importancia da alquimia fisica, afirmando que ela possui realmente dominio
sobre a materialidade.

Lawrence Principe e William Newman apontam que o interesse atual pela
histéria da alquimia esta crescendo. No entanto, as linhas interpretativas de seu
estudo ndo séo satisfatérias, porque desvirtuam o processo pelo qual a alquimia
se desenvolveu, descaracterizando seu conteudo real, pois se aproximam mais

da interpretacéo propagada pelo ocultismo do século XIX:

(...) vamos apontar que nenhuma linha interpretativa € satisfatoria,
porque nenhuma representa a alquimia de acordo com seu registro
histérico, e distorcem o contetdo e o contexto da disciplina, distorcéo
advinda dos principios derivados do ocultismo do século XIX,
generalizados da historiografia da alquimia (...) (NEWMAN; PRINCIPE,
2001, p. 386).

Para compreendermos essa questdo, é necessario observar como a
rejeicdo a alquimia tradicional, que ocorre no século XVII, influenciou na sua
divisdo. Durante aquele periodo, a alguimia era, muitas vezes, associada aos
fazedores de ouro e, consequentemente, associada a muitas fraudes. Muitos
iluministas usaram a metéafora luz e sombra para afirmar que a quimica estava
saindo da obscuridade da alquimia tradicional medieval. Adeptos da quimica
gueriam se afastar de qualquer indicio da alquimia, uma vez que ela havia caido
no descrédito, pois estava associada a magia, bruxaria e praticas “ocultas”,
temas que a llustragéo havia renunciado.

Com o ressurgimento das ciéncias ocultas no final do século XVIII e inicio
do século XIX, a alquimia ganha novo destaque. Principe e Newman afirmam
que a ligacao entre a magia natural, a astrologia e a teurgia ocorreu no inicio na
Renascenca, tendo se ampliado durante o Antigo Regime. Mas, quando Franz
Mesmer disseminou sua ciéncia do magnetismo animal, em meados do século

XIX, o mesmerismo se tornou responsavel pela interpretacdo ‘espiritual’ da
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alquimia. Para Principe e Newman, a perspectiva de entendimento da alquimia
espiritual ndo abrange sua totalidade, somente tangencia uma parcela do seu
estudo, pois os ocultistas sublinham que a alquimia é uma arte de iluminacao ou
meditacao interna, relegando em segundo plano o carater da alquimia enquanto

manipulacéo fisica, tanto dos utensilios quanto das substancias quimicas:

Escritores ocultistas do século XIX reclamam que os alquimistas nédo
objetivavam primeiramente a mudancas de tipo quimico, mas utilizam
uma linguagem e terminologia quimica somente para exprimir
processos espirituais, moral e mistico de modo alegérico disfarcado.
Os objetivos dos alquimistas eram supramundanos. A transmutacao
seria do préprio alguimista, numa transformacao espiritual, num estado
mais divino (PRINCIPE; NEWMAN, 2001, p. 388).

Para Principe e Newman, o impacto da escola esotérica na percepcéo
atual da alquimia permanece de modo muito expressivo. Seus principais
difusores, como vimos acima, foram Mary Anne Atwood (1817 — 19710) na
Inglaterra e Allen Hitchcock (1798 — 1870) nos Estados Unidos. Ambos, de
maneira independente, difundiram as explicacbes espirituais da alquimia. Ethan
Hitchcock afirmava que o objetivo da alquimia era o aperfeicoamento do homem
e ndo da matéria, enfatizando, assim, o carater moral da alquimia. Nesse
sentido, sob a perspectiva da alquimia espiritual, seria possivel transmutar
chumbo em ouro, mas seria necessario que ocorresse primeiramente uma
transformacao interna do alquimista, uma vez que: “O adepto espiritualizado
também pode manipular a matéria aplicando as mesmas forcas, transformando
chumbo em ouro por meio puramente espirituais” (PRINCIPE; NEWMAN, 2001,
p. 391).

Outro importante nome da alquimia espiritual foi William Wynn Westcott
(1848 — 1928), membro da Sociedade Teosofica criada por Helena Blavatsky
(1831 — 1891) e que fundou a Hermetic Order of the Golden Dawn (Orgem
Hermética do Amanhecer Dourado). Dessa forma, houve uma unido entre o
saber esotérico da alquimia e as sociedades secretas.

O mistico Arthur Edward Waite (1857 — 1942) foi quem criticou a visdo
psiquica de Atwood e a moral de Hitchcock, afirmando que a alquimia era, antes
de tudo, uma pratica de laborat6rio, pois, conforme a doutrina hermética, aquilo
que esta fora também tem correspondéncia com que esta dentro, no caso a

psique do adepto. Waite partia da ideia de que a alquimia seria parte da evolucao
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espiritual humana, e que, neste caso: “O sucesso da transmutacdo dos metais,
de acordo com Waite, € a mais simples forma de estudo alquimico” (PRINCIPE
& NEWMAN, 2001, p. 394). Em 1926, Waite publica The Secret Tradition in
Alchemy e reafirma que, desde os manuscritos encontrados em Bizé&ncio até
Lutero, os registros alquimicos ndo apresentam uma alquimia espiritual.
Principe e Newman também afirmam que, em seus estudos, néo
encontraram nenhuma indicagdo de que os tratados alquimicos estavam
trabalhando em qualquer outra coisa que ndo fossem substancias materiais,
tendo como objetivo alcancar transformacdes a nivel fisico. As interpretacdes
espirituais da alquimia podem ter surgido, segundo os autores, devido a queda
da popularidade da alquimia transmutatoria durante o processo de secularizagcdo
pelo qual passou o pensamento intelectual, a partir do século XVIII. Também
devido ao carater sigiloso como foram elaborados os textos alquimicos,
permitindo que novas interpretagdes surgissem, em decorréncia da dificuldade
de compreensao dos tratados alquimicos. No entanto, isso ndo impede que a

alquimia pudesse conter ensinamentos espirituais:

A énfase alquimica na purificacdo, transformacdo e busca pela
perfeicdo do ouro naturalmente proporcionou um abundante
suprimento de semelhancas dos escritores religiosos (...), muitos
termos e temas fundamentais na alquimia — tais como morte e
ressurreicdo, exaltacdo e sublimagdo — derivam da Teologia Crista
(PRINCIPE; NEWMAN, 2001, p. 398).

Mas Principe e Newman destacam que a concepc¢ao da alquimia como
uma atividade essencialmente espiritual, desvinculada de outros ramos da
filosofia natural contemporanea, como a quimica, foi resultado de uma
elaboracao histérica, posterior ao inicio do periodo moderno, forjada durante o
contexto do ocultismo do século XIX (PRINCIPE & NEWMAN, 2001, p. 400).

Dessa forma, os autores afirmam que a alquimia que se identifica com o
ocultismo, cuja énfase estaria na transformacédo da interioridade do individuo,
principalmente nas mudancas de carater espiritual, através da transformacgéo da
alma ou da psique humana, essa ultima vertente influenciou as teorias de Carl
Gustav Jung, o0 qual associou 0s processos alquimicos as mudancas que
ocorrem nos estados psiquicos dos individuos. Jung tinha afinidade com o

ocultismo, assim como outros autores que se alinhavam com o tema, como o



78

mitologista Joseph Campbell (1904 — 1987), o filosofo Gaston Bachelard (1884
—1962) e o historiador Mircea Eliade (1907 — 1986).

A presenga de Jung na compreensdo da alquimia representou um
importante processo de retorno da importancia dos fenbmenos alquimicos.
Desde a adolescéncia, Jung demonstrou interesse pelo ocultismo e sua tese de
doutorado, Psicologia e Patologia dos Fenbmenos Chamados Ocultos,
apresentada na Universidade de Zurique em 1902, seguia a tematica ocultista.
Em 1913, Jung elaborou a concepc¢éao de alquimia espiritual e a incorporou aos
seus estudos sobre psicologia. A partir da década de 1920, Jung se pde a
escrever sobre um assunto com o qual se declinaria para o resto da vida.

Jung afirmava que o objetivo principal da alquimia ndo se restringia as
reacdes quimicas, mas também estava ligado a processos psiquicos e que as

experiéncias dos alquimistas ndo se limitavam com a matéria em si:

O alquimista junguiano literalmente ‘viu’ seu proprio inconsciente
expressando-se na forma de imagens arquetipicas bizarras, que eram
‘irrupcdes’ do inconsciente coletivo em sua mente consciente(...). Jung
desvalorizou claramente o conteddo quimico dos textos
alquimicos (PRINCIPE & NEWMAN, 2001, p. 402, grifo nosso).

Jung ndo negava a alquimia de laboratério, porém sua atencdo foi
direcionada totalmente para a analise psicoldgica do individuo a partir de uma
interpretacdo baseada em principios alquimicos, segundo a qual o inconsciente
poderia se projetar em qualquer tipo de manifestacao fisica. Jung sustenta que
a alquimia teve dois grandes periodos historicos: o primeiro, que vai da
Antiguidade até o século XVI, chamado de periodo classico, e o segundo,
compreende o0 auge da alquimia durante o periodo renascentista, em direcdo ao
seu declinio, quando se deu a consolidacdo da ciéncia quimica. ApGs o
Renascimento, a alquimia passou por um processo de dualidade, quando
Paracelso (1493 — 1541), no decorrer do século XVI, direcionou a alquimia para
sua aplicagdo na medicina, enfatizando seu carater de ciéncia natural. Por outro
lado, Jacob Boehme (1575 - 1624), engendrou a alquimia enquanto
conhecimento mistico. Jung aponta entao que, a partir do século XVII, a alquimia
se dividiu em Quimica moderna de um lado, e teosofia hermética de outro, e
esse gquadro se consolidou quando da criagdo da ciéncia Quimica de Lavoisier

durante, no século XVIII.
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Apesar de a tradic&o junguiana ter sido de fundamental importancia para
a compreensao e progresso da historia da alquimia, Lawrence Principe e William
Newman contestam a visdo puramente psicolégica e espiritual de Jung. Os
historiadores afirmam que muitas das opera¢des alquimicas que ocorreram em
laboratorios foram registradas de forma rebuscadas propositalmente, utilizando-
se de alegorias bizarras, para ofuscar o seu real entendimento, mas, em outras
circunstancias, os mesmos alquimistas foram capazes de se expressar usando

uma linguagem quimica perfeitamente aberta:

Claramente, textos alquimicos, mesmo os altamente emblematicos e
‘crisopéicos’, ndo sdo meras irrupgdes do inconsciente: sdo descri¢cdes
de operacdes de laboratorio conscientemente e propositadamente
equipado com uma aparéncia as vezes estranha (PRINCIPE;
NEWMAN, 2001, p. 407).

Principe e Newman afirmam que as imagens dos alquimistas ndo sao
reflexos da projecéo do inconsciente, mas sim metéaforas criadas como resultado
de observacdes conscientes das reacdes quimicas, mas ofuscadas pela
necessidade de se manter em segredo certos conhecimentos, compreendendo
também a ‘visdo de mundo emblematica’ do periodo pré-moderno. De acordo
com os autores, a alquimia antiga ja tinha uma grande variedade de atividades
praticas de laboratdrio com praticas religiosas.

O escritor Mircea Eliade também coaduna com a visdo pan-psiquica da
alquimia. Eliade era adepto da antroposofia, filosofia de Rudolf Steiner (1861 —
1925), que também tinha grande interesse pela alquimia. Assim como Jung,
também acreditava que a alquimia era mais do que trabalhar com metais, mas
uma verdadeira busca espiritual. Em Metalurgia, Magia e Alquimia, Eliade afirma
que: “Os alquimistas, enquanto perseguem a perfeicdo do metal, transformando
em ouro, persegue sua propria perfeicao” (ELIADE apud PRINCIPE; NEWMAN,
2001, p. 409).

Principe e Newman afirmam que Eliade e Jung se compatibilizaram com
a visao de que a alquimia compreendia a matéria como uma substancia viva e
com alma, mas essa visdo entrou em declinio com a ascensédo da Revolucdo
Cientifica. Com o surgimento da quimica moderna, o século XVII testemunha a
ruptura com a mentalidade vitalista vigente até entdo, tendo a alquimia como
parte dela. Betty Dobbs, historiadora e autora de The Janus faces of a genius,

obra que aborda o interesse de Newton pela alquimia, também teria endossado



80

que a alguimia seria uma tradicdo que, antes de tudo, busca uma revelacdo
espiritual:
O vitalismo e a visdo da iluminacao religiosa caracterizam a alquimia
em toda a sua histéria e é produto de uma compreensao primitiva da

vida, de morte e ressurreicdo que se impde sobre os reinos animal,
vegetal e mineral (PRINCIPE & NEWMAN, 2001, p. 412).

Mas todas essas perspectivas, para Lawrence e Newman, s&o
colocacdes muito reducionistas. Ambos apontam que durante o século XVII,
houve um grande esforco para eliminar da alquimia qualquer resquicio de seu
conteudo filoséfico ou “cientifico natural’”, consolidando uma perspectiva
presentista, que descartou a possibilidade da alquimia possuir uma consideracao

académica séria:

A visdo presentista tirou a visdo ‘dos genes cientificos’ da totalidade
da alguimia e deixou o contexto geral do campo amplamente
inexplorado, permitindo que nocles esotéricas e psicolégicas
preencham esse vacuo com pouca resisténcia, removendo assim
ainda mais de nosso alcance uma compreensao precisa da soma da
disciplina (PRINCIPE & NEWMAN, 2001, p. 412).

Os autores concluem que a alquimia, apés o surgimento da quimica,
adquiriu trés perspectivas: espiritual, psicoldgica e pan-psiquica, e que nenhuma
destas interpretacdes foi formulada por historiadores. Afirmam que Eliade e Jung
sofreram grande influéncia do ocultismo do século XIX e que muitos autores que
insistem em caracterizar a alquimia como um estudo cuja compreensao beira o
irracional, seria devido ao fato de que os escritos alquimicos possuem uma

linguagem metaférica e emblematica. No entanto, Principe e Newman afirmam:

Nés ndo negamos que o pensamento alquimico frequentemente
incorporou pressuposicdes e intengdes culturais e intelectuais muito
diferente daquelas tipicas da era moderna, mas negamos a validade
das interpretacdes que artificialmente injustificadamente, e acima de
tudo de forma a-histérica, introduz um abismo entre ‘Alquimia’ e
‘Quimica’ (PRINCIPE; NEWMAN, 2001, p. 418).

Os autores afirmam que o desenvolvimento do ocultismo no século XIX
foi determinante para o estabelecimento de uma visdo espiritual e pela
interpretacdo psicolégica de Jung sobre a alquimia. E, assim como o0s
historiadores atuais aceitam a perspectiva de Eliade e Jung, entdo “podemos

afirmar que o ocultismo vitorioso coloriu o0 estudo historico da disciplina”
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(PRINCIPE; NEWMAN, 2001, p. 418). Os autores ressaltam ser necessario um
estudo mais apurado e aprofundado sobre a alquimia e sdo necessarias edi¢cdes
criticas de importantes obras individuais. E preciso contextualizar as diferentes
obras e ndo tratar a alguimia como se fosse um grande mondlito, um
conhecimento ja cristalizado. E necessario analisar varios alquimistas, suas

escolas e compara-las, analisando suas diferengas:

Agora que a importancia da alquimia para as origens da ciéncia
moderna inicial € um fato mais ou menos estabelecido, estudos futuros
servirdo para definir mais rigorosamente quais eram as linhas precisas
de influéncia (PRINCIPE; NEWMAN, 2001, p. 418).

Assim, apresentando a perspectiva de Jung, estabelecemos as bases da
alquimia espiritual e 0o embate com a corrente material da alquimia, cujos maiores
expoentes na atualidade sdo os historiadores Lawrence Principe e William
Newman. Abaixo segue a critica da visdo material da alquimia e por fim, sob uma
perspectiva filosofica, apresentamos uma peremptoria solugéo para este embate

teorico.

1.6 - George-Florin Célian e o0 estudo da alquimia espiritual

O filésofo e estudioso das religides George-Florin Célian em seu artigo
intitulado Algumas modernas controveérsias na historiografia da alquimia, escrito

em 2010, afirma que a alquimia pode ser compreendida sob diversos prismas:

1. A alquimia pode ser estudada como parte da prépria histéria da
ciéncia;

2. A alquimia pode ser compreendida como parte do comportamento
religioso. Mircea Eliade é seu maior expoente;

3. A alquimia pode ser compreendida como projecdo psicologica da
matéria e Carl Jung foi seu maior representante;

4. A alquimia faz parte da histéria e da pratica esotérica do Ocidente e
aponta o historiador Antoine Faivre como seu representante;

5. A alquimia pode ser parte da tradicdo hermética. Seus estudiosos
foram Julius Tavola e Titus Burckhardt;

6. E finalmente para Umberto Eco, a alquimia pode ser considerada

como uma pratica hermenéutica.
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Calian salienta que William Newman e Lawrence Principe, rejeitam a
perspectiva espiritual da alquimia na histéria da ciéncia: “Historiadores da ciéncia
s6 consideram a alquimia como atividade de laboratorio e criticam Eliade e Jung”
(CALIAN, 2010, p.170). A rejeicdo de Newman e Principe, segundo Célian, é
uma recusa simples vinda da historia da ciéncia e que a alquimia, sob a
perspectiva espiritual, ndo teria uma fundamentacdo forte suficiente para se
enquadrar na histdria da ciéncia, mas se compreendida como um fenémeno de
laboratorio, teria espaco garantido dentro da ciéncia histérica. Para Célian, a
proposta deles € negar a diferenca que se estabeleceu entre alquimia e quimica
depois do século XVII, considerando a alquimia como um fenémeno
essencialmente ligado a atividade experimental de laboratério: “(...) o
entendimento da alquimia basicamente como espiritual é distinto da ‘quimica’; é
uma formulacéo a-historica e foi amplamente desenvolvida somente no contexto
do ocultismo do século XIX” (CALIAN, 2010, p. 173).

Calian aponta que Newman e Principe apresentam uma visao da alquimia
espiritual disseminada, principalmente, por Jung e Eliade, tornando-se uma
percepcdo estereotipada da alquimia. Mas para Célian, o que ocorre é
justamente o oposto, pois a visdo mais comum do alquimista é a de um homem
trabalhando em seu laborat6rio, ao passo que a visao do alquimista espiritual de
Jung e Eliade é pouco familiar. Principe e Newman afirmam que Jung foi
profundamente influenciado pelo movimento ocultista do século XIX, mas
obliteram que o intelectual italiano Julius Evola (1898 — 1974) e o historiador
suico Jacob Burckhardt (1818 — 1897), rejeitaram a perspectiva psicolégica de
Jung. Ao mesmo tempo, a concepc¢ao esotérica também ndo coaduna com a
visdo de Jung, uma vez que sua interpretacdo transpds o metafisico para o
campo psicolégico.

A diferenga entre alquimia espiritual e de laboratério pode ser observada
desde o periodo medieval, quando Roger Bacon afirmou em seu Opus Tertium
(1267) que havia uma alquimia operativa et practica e uma alquimia speculativa
(cf. Calian, 2010, p. 178). Petrus Bonus de Ferrara, em sua obra, Petriosa
margarita novela (1330), demonstra que havia uma distingédo entre a alquimia de
um lado como ciéncia (face mundana) mas também havia uma face sobrenatural
(domum Dei). Autores que se proclamavam alquimistas, como George Ripley
(1415 — 1490), Robert Fludd (1574 — 1637) ou Michael Maier (1568 — 1622),
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demonstraram, uma ansia pela unido mistica em seus escritos. De modo que,
afirmar que a alquimia espiritual ndo tem uma base historica ndo € um fato

inquestionéavel, pois:

(...) tentar reduzir toda a especulacdo do corpus alquimico somente
para a pesquisa quimica, criou um problema metodolégico sério,
deixando componentes essenciais da alquimia n&o resolvidos e
desenvolvendo uma pesquisa tendenciosa baseada em falsas
premissas (CALIAN, 2010, p, 178).

Calian afirma que ha uma controvérsia se a alquimia faz parte da historia
da religido ou parte do esoterismo Ocidental. Para isso, ele se apoia em dois
autores da literatura alquimica: o médico e filosofo Michael Maier (1568 — 1622)
e 0 mistico alquimista Jakob Boheme (1575 — 1622). Em principio, Maier e
Boehme consideravam a Eucaristia uma representacdo metafisica do processo
alquimico. Célian afirma que Maier, em seu livro Atalanta Fugiens, fez uma
analogia da realidade alquimica com os principios alquimicos, fornecendo uma
leitura mitolégica da alquimia.

Em Atalants Fugiens, Maier apresenta o mito de Atalanta como uma
representacdo da triade alquimica composta por Mercuario, Enxofre e Sal
(Atalanta, Hipomenes e a Maca Dourada), seguindo a triade prima, composta
pelo corpo, alma e espirito. Os trés componentes seguem a linha paracelsiana
de combinacéo de trés elementos para conduzir a Grande Obra. O esforco para
caracterizar o mito de Atalanta como uma interpretacdo alquimica demonstra o
esforco para representar a alqguimia como uma interpretacédo espiritual. Assim
como Jacob Boehme transformou a alquimia de em processo de laborat6rio num

processo meditativo, tornando-a uma experiéncia mistica:

Emprestando a terminologia alquimica de modo a explicar o quadro
religioso e mistico, Boehme assumiu que a linguagem alquimica nao é
somente uma metafora de pesquisa de laboratério. Alguimia é uma
coeréncia metafisica porque ele entendeu que a matéria esta
contaminada com espirito (CALIAN, 2010, p, 178).

Em Mysterium Magnum (1623), é possivel observar que Boehme néo
permite que a alquimia seja apenas um processo vulgar, pois relaciona o
processo alquimico com a prépria teologia. O mesmo acontece em sua obra
Aurora de 1612, quando apresenta duas camadas complementares para uma

substancia: uma pura e transcendente e uma Salitter, sujeita & corrupgéo. Todo
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o trabalho alguimico se resume a manipular esses dois estados da natureza, o
sagrado e o profano. Para Boehme a alquimia é a representacdo de uma
manifestacdo sagrada expressa de forma metaférica (cf. Célian, 2010, p. 186).
Calian afirma que até Lawrence Principe admite que Boehme, ao discutir a nocao
de Salitter, demonstrava profundo conhecimento da alquimia, tanto na sua
pratica filoséfica quanto na parte sua pratica. Mas, para Calian, a visao de
Boehme representa a alquimia como uma alegoria espiritual.

Calian afirma que Newton também foi um adepto e que coadunava com a
visdo de Maier, segundo a qual a alquimia tinha um carater tanto material quanto
espiritual. A historiadora inglesa Francis Yates confirma que Newton se debrucou
sobre os escritos de Maier e abragou sua perspectiva alquimica espiritual, pois
seria um meio através do qual haveria a possibilidade de compreensao do plano
divino ou espiritual.

Finalmente, Calian conclui que seu objetivo ndo é defender ou apoiar as
pesquisas de Jung e Eliade, mas apontar que a visdo de Principe e Newman
também é peremptoria e equivocada, na medida em que ambos ndo esclarecem

exatamente de que forma a alquimia espiritual falhou:

A tese da pré-quimica ndo é necessariamente inapropriada, mas sua
posicao reduz algo que na maior parte dos casos € muito complexa na
atividade de pesquisa de laboratério. A tese de Principe-Newman
implica reducionismo, enquanto que Jung e Eliade nunca renegaram o
caréter cientifico da alquimia (CALIAN, 2010, p. 188).

Célian considera problematico defender somente uma orientacdo de
estudo: a alquimia de laboratério ou a espiritual. O autor enumera pontos
importantes que o historiador da ciéncia deve considerar, ao estudar a alquimia,
tendo em vista as duas categorias. Em primeiro lugar, considera que a distingéo
entre alquimia e quimica pode ser observada desde a Idade Média. Em seguida,
afirma que a tese de que Jung e Eliade foram profundamente influenciados pelo
ocultismo do século XIX, ndo é de todo correta. Aniquilar o viés espiritual,
debilitaria o0 estudo do esoterismo ocidental, que, para Calian, € uma disciplina
fundamental para se compreender a historia da civilizagdo ocidental. Em suma,
afirma que a dicotomia que se estabeleceu no tocante ao estudo da alquimia €

resultado dos pesquisadores partidarios, que de um lado enfatizam apenas o seu
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carater quimico, ao passo que os pesquisadores humanistas ndo deixam de

apontar a natureza concreta da alquimia.

1.7 - Alquimia e a filosofia de Heraclito

O historiador australiano Aaron Cheaks, em seu artigo publicado em 2013,
TradicGes Alquimicas, afirma que a alquimia tem sido estudada tradicionalmente
de duas maneiras: como historia da ciéncia e da religido. Afirma que a ideia de
apresentar a alguimia laboratorial apenas como antecessora da quimica, nao vai
de encontro com os pesquisadores da historia do esoterismo ocidental. Dessa
forma, o embate entre alquimia espiritual e material poderia ser resolvido através
de uma perspectiva filosdfica.

Cheaks afirma que de acordo com um antigo manuscrito alquimico grego,
a pedra filosofal € denominada de katholikon pharmakon, sendo que katholikon
seria universal e pharmakon, remédio ou veneno. Como afirmava Paracelso, “a
diferenga entre o remédio e o veneno estad na dose”. Cheaks argumenta,

conforme o filésofo francés, Jacques Derrida (1930 — 2004), que:

Se pharmakon é ambivalente é porque ele constitui 0 meio no qual os
opostos se opdem. O movimento e 0 jogo que 0S unem, inverte-os,
reverte-os ou faz um lado cruzar o outro (alma/corpo, bem/mal,
dentro/fora) (DERRIDA apud CHEAKS, 2013, p.33).

Dessa forma, pharmakon pode ser considerada uma enantiodromia, ou
seja, conforme Heraclito (540 a.C. — 470 a.C.), tal conceito representa uma forma
de explicar uma forca em uma direcdo, gerando outra for¢ca no sentido oposto.
Enantiodromia foi usado por Jung para explicar o conflito gerado pelos desejos
na mente consciente e inconsciente. Segundo Cheaks, a alquimia abrange todos
0s niveis de existéncia e sua natureza dual vai de encontro com outros filésofos
de natureza dualistica, como Plotino, Eckhart, Béhme, Blake, Spinoza, Schelling,
Hegel, Nietzsche, Bergson, Whitehead e Bohn (cf. p, 34). Para confirmar isso,
cita a alquimista da Grécia antiga, Maria Prophetissa, que viveu durante o século
Il a. C.: “Se vocé tornar corpdreas coisas incorporeas e incorpéreas coisas
corporeas e as duas nao se fizer uma, nada sera alcangado” (CHEAKS, 2013, p.
33).
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De acordo com Cheaks, a visdo ocidental do mundo é mais dualista,
enquanto o Oriente apresenta uma perspectiva mais unificada da realidade,
guando as coisas estdo sempre interagindo no tempo e no espaco. Afirma que,
conforme o escritor norte-americano David Loy (1947), em seu livro Nondualism:
a study in comparative philosophy, a visdo nao-dual, na verdade, revela um
mundo que esté livre de limitacdes do dualismo e das oposi¢cdes. Segundo Loy:
“Isto significa que alguém pode ver todas as coisas em como uma realidade, e
uma realidade em todas as coisas” (Loy apud CHEAKS, 2013, p. 36). E por isso
que William Blake (1757 — 1827) afirmava: “O mundo no grdo de areia” ou
“Eternidade numa hora”. Logo, olhar o mundo sob uma perspectiva integral da
realidade s6 pode ser percebido pelo seu carater ndo-dual, tendo a perspectiva
da consciéncia integral: “(...) € nesse sentido que a alquimia, em sua forma mais
profunda, necessita de uma percepcéo metafisica” (CHEAKS, 2013, p. 36, grifo
N0Sso0).

Cheaks afirma que o simbolo do ourboros representa bem o tema de duas
naturezas como expressfes complementares de uma pan-unidade e se tornaria
um simbolismo alquimico até o inicio do periodo moderno. Sob a perspectiva
alquimica, a realidade se desdobra a partir de uma Unica esséncia para se
polarizar numa realidade de dupla natureza, num processo de unido e
separacao:

A luta e a interacdo destas duas naturezas encobrem um processo
igual que ativa a constituicdo da realidade. A realidade evolui de uma
matéria primordial ou ‘substancia’ que se polariza, age sobre si mesma
€ reage na sua propria atividade para criar uma multiplicidade de
fendmenos no qual esté situada (CHEAKS, 2013, p. 39).

Fig. 12 - O Ouroboros em um manuscrito alquimico grego - 1478
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O simbolo do ouroboros representa justamente a natureza da realidade
agindo sobre ela mesma, separando-se e multiplicando-se para finalmente se
tornar ela mesma: solve e coagula. E um processo continuo de criacdo e
dissolucédo, em busca da perfeicdo da matéria, num movimento sucessivo de
limpeza das impurezas, assim como representa a natureza regenerativa da
matéria, que retorna ao principio do qual ela se originou: “(...) Como na terra
fértil, e como no deus Osiris, 0 ouroboros representa o principio da morte
regenerativa que retorna para a existéncia encarnada, (...) € o principio da
imortalidade, que transcende toda geracgao terrena” (CHEAKS, 2013, p. 41).

Dessa forma, ouroboros ilustra o principio da “harmonia dos contrarios”,
ou principio heracliteano de tensao entre opostos. Heraclito (540 a.C — 470 a. C)
foi um filosofo grego pré-socratico, considerado o precursor da dialética, pois
considerava que tudo esta em movimento, num constante devir. E a mudanca
que ocorre nas coisas é sempre motivada pelos seus contrarios (SOUZA, 1996,
p. 216). Desta forma, os opostos se coincidem no fim, como num circulo, parelho
ao ouroboros. Assim, o principio heracliteano de ligacdo entre os opostos,
representa a motivacdo do processo alguimico: uma natureza agindo sobre si
mesma, separando e se purificando pelas polaridades primordiais: “Este ‘rigor
da harmonia’, no qual todas as coisas estao ‘misturadas’ e ‘separadas’, ‘cozidas
juntas’, e ‘separadas’, e através ‘da divisdo e unido juntam-se em harmonia’,
pertence a0 método de quintesséncia no caminho da perfeicdo alquimica”
(CHEAKS, 2013, p. 42).

Podemos finalizar este capitulo sobre o processo histérico da alquimia e
seu significado, afirmando que a compreenséo da alquimia transcende o aspecto
material ou espiritual, ou até mesmo o psicolégico. Sob a perspectiva de uma
interpretacdo filoséfica, baseada nos principios de Heraclito, sobre o didlogo
entre 0s opostos e a interacdo dos contrarios, representamos a dinamica que
prevalece na realidade, na qual esté incluida a percepc¢éo da dialética alquimica,

espiritual e material.
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1.8 - O despertar dos magicos

O livro do jornalista e escritor Louis Pawels e do engenheiro quimico
Jacques Bergier, intitulado O despertar dos magicos, publicado na Franca em
1960, inaugura o inicio do realismo fantéstico na literatura n&do-ficcional. A obra,
por conter tanto fatos reais quanto lendarios, ndo pode ser considerada uma
referéncia cientifica, mas nos fornece diversas informacfes que podem nos
ajudar a compreender a alquimia e a sua verdadeira natureza, informacoes
essas que podem ser verificadas. A primeira tese dos autores é que a alquimia
poderia ter sido um conhecimento antigo, de alguma civilizacdo desaparecida,
qgue tinha dominio da matéria, embora ambos afirmem que a alquimia é uma
ciéncia tanto material quanto espiritual: “Aquilo que se passa no crisol passa-se
igualmente na sua consciéncia ou na sua alma” (BERGIER, 1960, p. 63). Bergier
e Pawels afirmam que existe uma literatura de mais de cem mil livros sobre

alquimia, e que nunca foi realmente estudada cientificamente:

O pensamento reinante, catélico, no passado, racionalista atualmente,
manteve um redor desses textos uma conspiracdo de ignorancia e
desprezo(...). Nunca uma equipe de criptografos, historiadores,
linguisticas e sabios, fisicos, quimicos, matematicos e biologistas
se reuniu numa biblioteca alquimica completa com a missao de
verificar o que ha de verdadeiro e utilizavel nesses velhos
tratados (BERGIER; PAWELS, 1960, p. 64, grifo nosso).

Ambos afirmam que seria conveniente um estudo mais aprofundado da
pratica alquimica, pois muitos dos seus experimentos, considerados delirantes e
sem uma logica aparente, comprovaram que se assemelham a técnicas
utilizadas na preparacdo do germénio e do silicio na composicdo dos
transistores, chamada de fusdo de zona (cf. BERGIER; PAWELS, 1960, p. 64).
Sublinham ainda que a alquimia € a Unica préatica metafisica que enriquece a
ciéncia atual. Em seguida, Bergier e Pawels relacionam diversas substancias,
elementos e praticas que foram descobertas por alquimistas no decorrer da
historia, sendo relevante aqui relacionar:

- Alberto, o Grande (1193 — 1280) conseguiu preparar 0 potassio caustico.

Descreveu a quimica do cinabre, do alvaiade e do mério;

- Teofrastro Paracelso (1493 -1541) foi o primeiro a descrever o zinco. Foi o

precursor da iatroquimica;
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- Giambattista della Porta (1541 — 1615) preparou o 6xido de estanho;

- Jean-Baptiste Van Helmont (1577 — 1644) descobriu os gases;

- Basile Valentin — descobriu o &cido sulfurico e cloridrico;

- Johann Rudolf Glauber (1604 — 1668) descobriu o sulfato de sddio;

- Henning Brandt (1630 — 1710) descobriu o fésforo;

- Johann Friedrich Boetticher (1682 — 1719) foi o primeiro europeu a fazer
porcelana;

- Blaise Vigeneére (1523 — 1596) descobriu o 4cido benzoico.

Bergier e Pauwels afirmam que os tratados alquimicos guardam os
segredos da fisica nuclear e endossam que, justamente por oferecerem a
capacidade de libertar essa energia, a alqguimia manteve os seus conhecimentos
em segredo. Relatam como o préprio alquimista contemporaneo, Eugéne
Canseliet assegura que, a partir de um mineral comum e barato, através de
operagodes simples “que exige s6 uma chaminé (...) e quatro garrafas de butano”,
seria possivel realizar a desintegracdo atdmica. Bergier e Pawels apontam que
a propria fisica nuclear pode alcancar, através de procedimentos simples,
transformacdes nucleares, seguindo o pensamento de Francis Bacon, que dizia:
Embora nem tudo seja permitido, tudo € possivel.

Ainda que Bergier e Pawels apresentem toda a capacidade cientifica e
técnica possivel de se obter através da alquimia, ambos endossam a premissa
segundo a qual a alquimia é, sem davidas, uma ciéncia material cujos frutos sédo

espirituais, como mostra a citacao a seguir:

Para o alquimista, é preciso recorda-lo constantemente, poder sobre a
matéria e a energia ndo passa de uma realidade acessoéria. O
verdadeiro objetivo das operagfes alquimicas, que talvez sejam o
residuo de uma ciéncia muito antiga pertencente a uma civilizacao
desaparecida, é a transmutacdo do préprio alquimista, o seu acesso a
um estado de consciéncia superior (BERGIER, PAWELS, 1960, p. 70).

Com base nas ideias apresentadas por Bergier e Pawels, podemos
confirmar que a alquimia € um conhecimento que abrange tanto a natureza
material quanto a metafisica, uma vez que ambas as premissas podem ser
comprovadas. Fazendo um paralelo entre espiritual e consciencial, ou, uma
similaridade entre espiritual e entendimento, é possivel entdo compreender que

0 adepto alcanca a grande obra, ou seja, transmuta o chumbo em ouro, ou
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alcanca sua individuacao, quando o mesmo alcancar um nivel de entendimento
e sabedoria que o possibilite a realiza-lo. Sendo assim, consideramos que,
apesar de parecerem duas abordagens diferentes, o material e o mental, pelo
menos no que diz respeito a alquimia, na realidade, sdo duas faces de uma
mesma moeda, pois 0 alquimista ndo alcancara a grande obra ou 0 ouro
alquimico se nao tiver alcancado uma evolucdo consciencial. Assim como o
alquimista, sob a 6tica material, nunca ter4 alcancado grandes descobertas se
nao obtiver profundos conhecimentos sobre a matéria, o que Ihe exige um nivel

de consciéncia e de entendimento mais complexo e profundo da realidade.
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Figura 13

OSTADE, Adrian Von. O Alquimista. 1661, 1 original de arte, 6leo sobre tela, 34
x 45,2 cm.Fisher Collection — Science History Institute (PA/EUA)
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Cap. 2 — A obra de Cornelius Agrippa no contexto do
Renascimento

2.1 — Renascimento: breve historico

O Renascimento foi um movimento politico, econémico e cultural que teve
inicio na lItalia, por volta do século XIV e se estendeu até o século XVII,
abrangendo toda a Europa. No ambito econOGmico, ocorriam as relagbes
comerciais entre mercadores italianos de Veneza e Génova com
0s bizantinos e arabes, em meio ao desenvolvimento do comércio no
Mediterraneo, garantindo, assim, as condicdes materiais para a consolidacao
dessa nova cena cultural e intelectual: o0 Renascimento. A sua maior inspiracao
foi o periodo da Antiguidade Classica, a que se deve a criagdo do nome
Renascimento, na medida em que se almejava renascer na cultura greco-

romana.

Figura 14 - O Homem Vitruviano
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Além do despontar econdmico, diversos fatores contribuiram para o
florescimento renascentista. Apos o declinio do Império Romano, a Europa
iniciou um processo de interiorizacdo durante o século V, estabelecendo sua
economia em torno da atividade agricola para o consumo local, com baixo indice

comercial e escasso contato com regides estrangeiras. Apds a tomada de
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Jerusalém pelos turcos mucgulmanos em 1071, a Igreja Catolica Romana, sob a
lideranca do Papa Urbano I, incentiva a organizagédo das Cruzadas, uma guerra
entre os cristdos e os mugulmanos que invandiram a Terra Santa. Muitas
Cruzadas foram criadas, mas, em 1188, Jerusalém ja estava em maos dos
cristdos novamente. A partir dos acontecimentos decorrentes das Cruzadas, se
estabelece um intercambio tanto material quanto cultural entre o oriente e o
ocidente, ensejando o florescimento do comércio europeu novamente. Muitas
cidades comecam a prosperar, se tornando centros de producdo artesanal e
estabelecendo entrepostos comerciais.

Durante o século XIV, a Peste Negra, a Guerra dos Cem Anos e as
revoltas populares também seriam fatores responsaveis pela mudanca da
configuracéo socioecondmica na Baixa Idade Média. A Peste Negra se espalhou
em decorréncia das precarias condi¢cdes de vida existentes nas cidades, uma
vez que era transmitida pelas bactérias presentes nas pulgas dos ratos. O
crescimento desordenado dos estabelecimentos urbanos, sem saneamento ou
condicbes de higiene, criou as condi¢cdes propicias para a proliferacdo da
doenca, resultando no exterminio de cerca de um terco da populacdo da Europa
naquele periodo.

A Guerra dos Cem Anos (1346-1450), que ocorreu devido a disputa entre
0s soberanos da Inglaterra e da Franca, foi o apice da cavalaria medieval e o
desenvolvimento da formac&o nacional de ambos 0s paises, mas trouxe, em
decorréncia de décadas de disputas, a fome e a desorganizacdo social,
engendrando revoltas populares. O aumento da carga de trabalho e dos
impostos sobre 0s camponeses, resultou numa aversao crescente a super-
exploracdo. A fim de encontrar uma solucao para esta situacdo, os servos foram
sendo liberados para vender seus excedentes nos burgos, incrementando suas
rendas, fomentando a partir deste momento as atividades agro-comerciais, Como
a producéo de cereais e |a. Outro fator que estimulou a dissolu¢ao do sistema
feudal foi o fim do predominio das terras pelos senhores feudais, uma vez que
novos investidores agrarios se apossavam dessas propriedades.

Dessa forma, a atividade comercial se fortalece no final do século XIV e
se estabelece uma nova ordem social. O fim dos lagos de dependéncia social
resultou numa maior evidéncia do individuo, que deve agir conforme as

condicdes impostas pelo Estado e pelo ascendente sistema econdmico
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capitalista. O momento exigia o desenvolvimento da capacidade de explorar e
criar do comportamento humano. A inventividade técnica foi estimulada devido
ao desenvolvimento econémico. Inovacgfes tecnoldgicas foram implementadas
tanto na agricultura quanto na mineracdo, bem como o desenvolvimento da
fundicdo, metalurgia, navegacdo e armamentos para as guerras. Nesse
contexto, Leonardo da Vinci se torna o engenheiro de Ludovico, o Mouro, o
senhor de Mildo, assim como Galileu Galilei estabelece vinculos empregaticios
com a oligarquia de Veneza (SEVCENKO, 1994, p.12).

Ana Alfonso-Goldfarb afirma que as cidades passaram a ser ndo somente
reduto de comerciantes ou homens sem-terra, mas também lugar de artesaos,
que mantém estreita ligacdo com o comércio, incentivando a criacdo de

sociedades corporativas de trabalhadores préticos:

A emergéncia de uma poderosa forca de artesdos independentes num
ponto critico da evolu¢éo do comércio ajudou 0s burgueses a criar um
contrapeso para a aristocracia da terra. Juntos, esses dois grupos
tiveram um efeito profundo em futuros padrdes de pensamento e
acdo... Nesta atmosfera de arduos ‘construtores’, ao invés de puros
pensadores, que herdaram séculos de inarticulado, mas bem-sucedido
manuseio das for¢as naturais, o corpus das filosofias gregas e arabe
comeca a encontrar seu caminho para o Ocidente (E. STOCK,
Science, Technology and Economic Progress in the Early Middle Ages,
apud ALFONSO-GOLDFARB, 2005, p. 106)

A utilizacdo de novas técnicas, bem como o aperfeicoamento da
capacidade de inovagao, caminhou junto com o progresso da ciéncia. O uso da
luneta por Galileu e a geometria euclidiana permitiram confirmar a teoria do
heliocentrismo, bem como o esquadrinhamento do planeta em coordenas
geométricas, ap6s os descobrimentos maritimos e da América em 1492, por
Cristévao Colombo. Assim, a ciéncia e a técnica foram aliadas no fortalecimento
do comércio, exercendo uma colaboragdo mutua.

O Humanismo despontou nesse periodo e tinha como principio apresentar
o homem e sua realidade como centro motivador de suas preocupagoes,
contrapondo ao universo baseado no teocentrismo, que vigorava durante o
periodo medieval. Dessa forma, houve um maior desenvolvimento das ciéncias,
das técnicas e das artes, pois era necessario conhecer melhor o homem e sua
realidade. A teoria heliocéntrica de Nicolau Copérnico (1473-1543), em seu

Tratado das Revolugbes dos Corpos Celestes, afirmava que o Sol e ndo a Terra
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estava no centro do sistema solar, e contribuiu para a sedimentacdo do
pensamento antropocéntrico, ensejando a descoberta de outros mistérios
cosmologicos. Os escritos gregos amplamente difundidos naquele periodo,
contribuiram para a formulacéo da teoria heliocéntrica. Giordano Bruno foi além,
anunciando um novo paradigma ao afirmar que o cosmos seria infinito.

Os renascentistas acreditavam que a Antiguidade foi o auge da historia
da civilizag&o ocidental e que ainda havia muito conhecimento a ser investigado.
Além das trocas comerciais, diversos livros de origem grega e latina de periodos
remotos foram trazidos de Bizéancio para a Europa, traduzidos e difundidos,
impactando a cena cultural e intelectual daquela sociedade. A escolastica,
principal linha filosofica que vigorava desde a Idade Média, que tinha como base
a juncdo fé cristd com o pensamento filoséfico grego, principalmente de
Aristételes, comeca a ser questionada por essas novas correntes filosoficas que
surgiram naquele periodo, como o platonismo e o hermetismo.

Nas universidades medievais, 0 ensino era voltado para as carreiras
tradicionais, como o direito, medicina e teologia. Era um sistema dogmatico e
hierarquizado, tendo a escolastica como base filoséfica, cujos preceitos se
fundamentavam em doutrinas aristotélicas, bem como em principios cristaos,
uma vez que a Igreja era considerada a guardia dos valores morais e espirituais
daquele periodo. As disciplinas nas universidades medievais compreendiam o
Trivium (gramatica, retdrica e logica) e o Quadrivium (aritmética, geometria,
astronomia e musica). Mas diante das drasticas mudancas que ocorrem na
Europa durante o século XIV, com o desmembramento do sistema feudal, o
conhecimento também exigia uma renovacao filosofica.

O Humanismo surge com o propésito de atualizar e revitalizar esses
estudos tradicionais e propunha uma reforma educacional sob os parametros
humanisticos. Isso incluia a supremacia da difusdo do pensamento classico,
cujos estudos exigiam o dominio das linguas como o latim e o grego, enquanto
gue os principais autores pertenciam a Antiguidade Classica. O objetivo, era,
portanto, elaborar um conhecimento baseado na nova cultura ascendente,
excluindo os manuais medievais e o saber dominante, pois, como ja afirmamos,
Jean Delumeau ressalta que: “Em larga medida, o Renascimento foi uma revolta
contra Aristoteles” (DELUMEAU, 1994, p. 138).
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O movimento humanista também teve reflexos na esfera espiritual,
valorizando o impeto individual da experiéncia religiosa, bem como a renovacao
dos padrdes eclesiasticos. A Reforma foi um movimento religioso que afetou os
pilares sobre os quais a Igreja se apoiava. Erasmo de Rotterdam (1466 — 1536),
em seu Elogio a Loucura de 1511, fez uma dura critica ao comportamento do
clero e da Igreja, reprovando muitos aspectos imorais ali presentes, como a
ganancia e a venda de indulgéncias. Erasmo defendia que o cristianismo deveria
se fundamentar no Evangelho, seguindo os principios de Cristo, de humildade,
simplicidade e amor fraterno. Erasmo iniciou a Reforma religiosa, que teve como
consequéncia a formulacdo das doutrinas protestantes de Lutero e Calvino.

A invenc¢do da imprensa por Joannes Gutenberg (1400 — 1468) no século
XV, permitiu a difusdo de novos paradigmas culturais e religiosos que afloraram
naquele momento. A Reforma Protestante que ocorreu na Europa durante o
século XVI, liderada por Martinho Lutero (1483 — 1546), também pOde ser
amplamente divulgada gracas a contribuicdo da imprensa. Quando Lutero
traduziu a Biblia para o alem&o, possibilitou a ampla difusdo do conhecimento
religioso, assim como a invencdo da imprensa por Gutenberg permitiu a
reproducao e a difusédo dos livros pelo puablico em geral.

Essas mudancas de paradigmas, contudo, nao significaram uma total
ruptura com a ldade Média. Ao contrario, muitos autores afirmam que o
Renascimento foi a cristalizacdo de mudancas que haviam sido criadas desde o
periodo medieval. Desta forma, seria equivocado rotular a Idade Média como um
periodo obscuro, dominado pelo poder religioso cristdo e pela supersticao.

Para Jean Delumeau, o Renascimento foi um periodo de contraste, na
medida em que razdo e nao-razdo conviveram num ambiente de contrarios
devido as herancas de séculos anteriores. No Renascimento, a concepcédo
racional da realidade, que seria o fundamento da ciéncia moderna, conviveu com
outras formas de percepcdo da realidade, como a magia natural, a magia
supersticiosa e as ciéncias ocultas. Dessa forma, Delumeau se enquadra entre
0s autores que consideram o Renascimento como um momento de transi¢ao, ou
pelo menos como um periodo de grande complexidade. Ao contrario de
pensadores como Jules Michelet (1798 — 1874) e Jabob Burckhardt (1818 —
1897), que: “(...) apresentam o Renascimento como o tempo da renovagéo da
ciéncia que se seguiu a noite da Idade Média” (DELUMEAU, 1994, p. 128).
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Vigorava no Renascimento, no entanto, a explicacao de que as forgas que
regem o Universo sdo complexas e que abaixo do poder de Deus, havia a alma
do mundo seguida pelas almas dos planetas e dos elementais. Fazia-se uma
distincdo entre uma percepcao intelectiva da realidade concomitante com uma
visdo espiritual, concebendo a alma como sede da imaginacdo, estando esta
suscetivel aos humores: “A época do Renascimento, portanto, contentou-se, de
um modo geral, com quadros explicativos fornecidos por uma longa tradicao
antiga e medieval’” (DELUMEAU, 1994, p. 13).

A percepcdo de que 0s astros e corpos celestes apresentavam um
comportamento analogo ao homem era comum naquele periodo e tinha como
fundamento a visdo vitalista da realidade, fortemente influenciada pela nocéo
neoplaténica do mundo, a qual afirmava haver uma unidade entre o universo e
o homem. Esta percepcdo foi mais evidente durante o Renascimento do que
durante a ldade Média, tendo como fundamento a premissa hermética da
Correspondéncia, segundo a qual tudo tem uma equivaléncia: tanto abaixo
guanto acima, tanto dentro quanto fora. Dessa forma, havia uma analise
criteriosa sobre as estacbes do ano e as fases da lua, indicando o melhor
momento para a colheita, para os banhos, bem como para outras tarefas diarias
que eram seguidas tanto pelos camponeses quanto pelos sabios, pelos artifices

e camadas mais abastadas da sociedade:

Julio I, Ledo X e Paulo Il preocupam-se com a posi¢ao dos planetas
antes de marcar a data da coroacéo, da entrada numa cidade ou do
inicio de um consistério. Luisa de Sabdia, mée de Francisco |, toma
como astrélogo Cornelius Agrippa o mais célebre mago da época; e
Catarina de Medicis ouve Nostradamus (DELUMEAU, 1994, p. 132).

Acreditava-se na existéncia de sujeitos como Doutor Fausto, individuos
submetidos a seres maléficos para a obtencdo de seus favores. Mas o0s
verdadeiros magos, nao atrelados a uma magia supersticiosa, eram vistos como
sabios ou até mesmo como sacerdotes. Eram capazes de trabalhar com a
natureza e desvendar seus mistérios. No Renascimento, a matéria e 0 espirito
formavam a realidade, ainda que de uma forma ambigua, heranca do periodo
medieval: “Num universo totalmente vitalizado, no fundo nada é matéria”
(DELUMEAU, 1994, p.132).
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Apesar da difusdo da magia supersticiosa, havia uma intensificacdo da
crenca no poder magico, na bruxaria, na cabala e em todos conhecimentos
herméticos. Pico della Mirandola foi influenciado pela cabala, enquanto Marsilio
Ficino pelo hermetismo. Autores como Alexandre Koyré, de outro lado, afirmam
gue a principal motivacdo do Renascimento néo foi a ciéncia, mas sim um ideal
de retorica (KOYRE apud ALMEIDA, 2015, p.897). Segundo o filésofo Rogério
Almeida, ha uma tendéncia, durante o Renascimento, de remodelar e
transfigurar a realidade, sendo um periodo caracterizado pela transicdo. Antes
de tudo, foi uma época que valorizou o novo, através de uma nova linguagem,
de uma nova interpretacao da realidade, enaltecendo tudo que fosse moderno,

evidenciado pelos titulos das obras a seguir:

- Novum Organum, Francis Bacon (1620);

- Nova Atlantida, Francis Bacon (1627);

- Nova de universis philosophia, Franceso Patrizi (1591);

- De mundo nostro sublunari philosophia nova, William Gilbert (1651);
- Astronomia Nova, Johanes Kepler (1609);

- Discorsi intorno a due nuove scienze,Galilei Galilei (1638);

- Novo Teatrro di machine, Vittorio Zonca (1607).

Essa percepcdo do novo permitiu questionar a filosofia contemplativa
escolastica, bem como a visdo do cosmos sob a perspectiva de Ptolomeu,
deixando a Terra de ser o centro do Universo, assim como Paracelso contribui
para p6or fim a medicina dos humores de Galeno (129 — 216). No século XVI,
Veneza, Paris e Lyon sdo grandes centros editoriais difusores de um novo
conhecimento produzido por uma nova concepc¢ao da realidade. Assim, a arte
também se renova como um registro desta redefinicho do ser humano,
reconfigurando a prépria natureza do homem. A magia, descrita por Giordano
Bruno, Tomas de Campanella ou Cornelius Agrippa, era, essencialmente,
milenarista, ou seja, tinham um anseio de renovacédo e de reforma de toda
sociedade em seu ambito politico e cultural (ALMEIDA, 2015, p. 909). Muitas
obras consideradas utépicas surgiram nesse periodo, enquanto refletiam e
propunham uma nova ordem social. Dentre 0s seus principais autores,

destacamos Thomas Morus com a obra Utopia (1516), Tomas de Campanella
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com A Cidade do Sol (1623) e Francis Bacon com Nova Atlantida (1626). Suas
obras propéem uma renovacao social que se baseia numa ordem politica
racional.

O historiador norte-americano Lynn Thorndike, em seu livro A historia da
magia e da ciéncia experimental de 1923, afirma que, durante o século XVI,
muitos pensadores e cronistas fizeram desse periodo uma época singular. Os
escritores renascentistas costumavam citar os autores classicos como forma de
erudicdo e ocultavam, de forma intencional, parte do conhecimento produzido
durante o periodo medieval. Autores como Nicolau de Cusa (1401-1464),
Regiomonatus (1436-1476) ou Niccolo Leoniceno (1428-1524) sdo exemplos de
pensadores modernos, que abracaram o espirito cientifico. Thorndike considera
gue a eloquéncia, 0 humanismo e o classicismo do século XVI néo faziam parte
de uma época de especializacdo do conhecimento, mas apontavam o interesse
amador que havia na literatura em geral. Menciona o naturalista suico Conrad
Gesner (1516 — 1564) para lembrar que, naquele periodo, todos transgrediram
as fronteiras do conhecimento. Os professores eram filosofos eruditos, mas
também praticavam a medicina, assim como os fisicos eram adeptos da
astrologia, enquanto astrélogos exerciam a medicina. Ou seja, ndo havia uma
distincdo clara entre as diversas profissdes: divisbes ténues separavam 0S
diferentes conhecimentos.

Outros acontecimentos contribuiram para caracterizar a idiossincrasia
daquele periodo, como as viagens maritimas e a nova configuragcdo mundial. Os
postulados aristotélicos sao questionados, bem como a doutrina dos quatro
elementos, enquanto o principio da esfericidade da Terra de Copérnico ficava
em evidéncia. Thorndike afirma que a fauna e a flora do Novo Mundo quebraram
a limitacé@o da histéria natural e da medicina dos autores classicos, estimulando
a botanica, a zoologia, a farmacia e a terapéutica (THORNDIKE, 1923, p. 9).

Thorndike ressalta ainda dois aspectos importantes do século XVI. as
divisBes religiosas e as reformas nacionalistas. A Igreja Catélica esta fragilizada
diante da revolta protestante, enquanto as linguas vernaculas dos estados
nacionais em desenvolvimento comegam a se sobrepujar ao dominio do latim
como lingua do conhecimento e da cultura. Apesar da censura tanto do Estado
quanto da Igreja, tornando um periodo marcado por perseguicdes politicas e

religiosas, o Renascimento foi também uma época de crescimento do
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pensamento livre e da emergéncia de diferentes opinides, na medida em que a
ciéncia natural e oculta, bem como a medicina e a mateméatica permaneciam um
territério a parte, ndo sendo afetadas pelas intempéries politico-religiosas
daquele momento.

De acordo com Thorndike, a partir deste periodo, ha uma clara distingéo
entre duas percepc¢bes do mundo: de um lado esta a ciéncia, que se concentra
em elaborar um corpo consistente de verdades submetidas a percepcgéo
sensorial, usando a introspeccdo e a razdo, a fisica e a matematica,
independentemente da fé. Por outro lado, temos a magia, um conhecimento
sistematizado, uma ordenacéo de padroes sem uma definicdo clara das ideias,
influenciada pela fé e sem meios adequados para corrigir seus erros (Thorndike,
1923, p. 13). Ressalta ainda que, os anseios da ciéncia seriam a busca pelo
conhecimento, enquanto a magia seria a busca das aspiracdes baseadas nos
desejos humanos.

Enquanto, no século Xll, Roger Bacon (1220 — 1292) afirmava ser dificil
distinguir a matematica da adivinhacdo, no século XVI ja havia uma clara
distincdo entre ambas, apesar do uso recorrente da matematica no auxilio a
astrologia. Mas, segundo Thorndike, as mudancas provocadas pelo
qguestionamento do pensamento escolastico e pela ascensédo do pensamento de
Paracelso, fazem com que a filosofia oculta e a presenca do mago natural se
propagassem, apesar de haver ainda uma relutancia, devido ao forte estigma
contra a magia demoniaca, associada a feiticaria. As mulheres foram mais
vinculadas as feiticeiras e severamente punidas, enquanto os homens se
engquadravam mais no estigma do mago natural, sendo mais bem aceitos. No
século XVII, o pensamento foi realocado pelo racionalismo cético e pelo

lluminismo, que se consolidou no século XVIII:

Mas enquanto as mentes como as de Galileo, Descartes e Newton
introduziram claridade e precisdo no dominio da matematica, fisica e
astronomia, no campo da biologia, quimica e medicina um bom
relacionamento com o sentimento antigo pela natureza oculta persistiu
ainda na ldade da Razéo e no século XVIIl (THORNDIKE, 1923, p. 14).

Thorndike ainda se posiciona de forma reticente em relacdo a
permanéncia do bom relacionamento entre 0 pensamento antigo com a ciéncia

oculta. Mas, de acordo com os estudos da historiadora inglesa, Frances Yates,
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em seu livro, Giordano Bruno e a Tradicdo Hermética de 1964, estes comprovam
que a investigacdo cientifica se enveredou para o mundo material, conforme as
atitudes religiosas que eram disseminadas pela tradicdo hermética, pois

conforme Yates:

O pais protestante que permitiu a expressao desta tradicdo e que nao
foi excessivamente intolerante com a magia seria assim um pais em
gue a ciéncia poderia se desenvolver com relativa liberdade. Esse pais
foi a Inglaterra isabelina, e a mesma rainha Isabel deu um passo
adiante no avanco da ciéncia quando prometeu a John Dee apoia-lo
em seus estudos e protegé-lo contra as perseguicdes (YATES, 2008,
p. 284).

Dessa forma, durante o periodo renascentista, a magia teria uma grande
influéncia no pensamento vigente, o que explicaria 0 aumento das perseguicdes
e da caca as bruxas, bem como ao estabelecimento da Inquisi¢do. Isso se deve
ao fato de que os grandes humanistas do Renascimento eram magos, como
veremos a seguir, e 0 neoplatonismo destes eruditos contribuiu para que a
indisposicdo em relacdo a magia e a bruxaria crescesse nos circulos
escolasticos (RUSSELL& ALEXANDER, 2019, p. 95).

O historiador inglés, Keith Thomas, em seu livro Religido e o Declinio da
Magia, aponta também que, durante este periodo, religido e magia ndo eram
rivais, mas parceiros na busca por uma unica verdade: “A perfeicao religiosa
traria o poder magico” (THOMAS, 1991, p. 225). Thomas prossegue afirmando
haver uma conexdo entre magia e santidade. Moisés era instruido na sabedoria
dos egipcios e seus poderes magicos eram notorios. Seu cajado magico, como
esta descrito no livro do Exodo, capitulo 7, era capaz de se transformar em
serpente, episodio ocorrido diante do Faradé do antigo Egito, que para alguns
pesquisadores, teria sido Ramsés Il. Elias também possuia um cajado magico,

conforme o relato biblico a seguir:

Em seguida pegou a capa de Elias, que tinha caido, voltou e parou a
margem do rio Jorddo. E, havendo tomado o manto de Elias, que tinha
caido, bateu com ele nas aguas e declarou: “Onde esta Yahweh, o
Deus de Elias? ” Prontamente as aguas se separaram em duas partes,
e Eliseu passou sobre solo seco para o outro lado (2 Reis 2:14).

Salomao possuia um anel magico usado para expulsar entidades
maléficas. Os grandes magos, desde a Antiguidade, utilizam um anel para

comandar a natureza e o colocam no dedo indicador para potencializar o seu
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poder magico. O Livro de Daniel € conhecido como guia de interpretacdo dos
sonhos, assim como o Livro de Enoque € atribuido conter poderes magicos,
sendo este excluido da Biblia (mas encontra-se na Biblia copta dos etiopes).

Conforme afirma Thomas:

Apesar da Igreja Medieval proibir a magia popular e fazer da feiticaria
um impedimento para o sacerddcio, os papéis do sacerdote e do mago
nao estavam claramente definidos na mente popular. Isso em parte foi
devido ao fato de que o clérigo local era com frequéncia a pessoa mais
culta da comunidade, e, portanto, a mais capaz de ler e entender os
livros de feiticos e formulas de conjuracdo que eram empregados na
invocacado dos espiritos (THOMAS, 1991, p. 230).

Podemos observar que as estruturas sociais ndo apresentavam uma
definicdo clara em relagéo ao fisico e ao metafisico, bem como uma definicdo
clara da concepcéo da realidade. A seguir, dois filosofos apresentam como a
magia natural, durante o periodo do Renascimento, foi importante para

estabelecer uma viséo holistica da realidade naquele periodo.

2.2 - A magia renascentista

A traducdo dos textos herméticos, como Asclépio e Corpus Hermeticum,
por Marsilio Ficino, em 1463, permitiu que a magia, assim como todas as outras
ciéncias ocultas, como a astrologia e a alquimia, fosse divulgada com base em
novos principios. Dessa forma, Nicolau Copérnico pode elaborar a sua teoria
heliocéntrica, baseada nos principios herméticos de culto ao Sol. Johannes
Kepler (1571-1630) também era um profundo conhecedor de Corpus
Hermeticum, assim como Francis Bacon (1561-1626) e Isaac Newton (1643-
1727), ambos influenciados pela tradicdo alquimica, sendo que Newton dedicou
mais de trinta anos de sua vida a composicao da grande obra.

Alexandre Koyré afirma que a magia e as crencas herméticas que se
propagaram durante o Renascimento, foram resultantes do desmantelamento do
aristotelismo vigente desde o século XIII (ALMEIDA, 2015, p. 913). O filésofo
Rogério Almeida, no entanto, considera que essa seria uma visdo simplicista de
Koyré, ao apresentar uma noc¢ao de causa e efeito. Para Almeida, a inversédo da
equacao teria 0 mesmo resultado: nao seria a difusdo da magia natural e do

saber hermético o fator decisivo para fragilizar as bases do saber escolastico?
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De qualquer forma, Koyré sustenta que a principal explicacdo para a
fragmentacdo da concepcdo do universo que exisitia até entdo, se deve a
Giordano Bruno (1548-1600), quando afirmou que o universo seria algo infinito,
paradigma que instigou o conhecimento vigente da época: “A concepgdo de
mundo apresentada pelo mago italiano é também eivada de elementos misticos,
ou magicos — religiosos e, ademais, ela é inteiramente atravessada por um
vitalismo que se evidencia na propria descricdo do universo” (ALMEIDA, 2015,
p. 915).

O Renascimento foi um periodo caracterizado pela unido de diferentes
ideias, as quais reunidas, permitiram o desenvolvimento da ciéncia moderna.
Naquele momento, correntes filoséficas divergentes da escolastica, como o
neoplatonismo, o hermetismo e o humanismo, configuraram percepcdes
transformadoras da realidade, juntamente com o desenvolvimento da
matematica, permitindo o aperfeicoamento de instrumentos e técnicas que
transformaram o aparato pratico da época, fazendo do Renascimento um
periodo marcado por um complexo universo de conhecimentos, oriundos de

diversas regides, antecedendo a Revolucéo Cientifica. Agnes Heller aponta que:

No Renascimento, a ciéncia e a erudi¢cdo, a tecnologia e a arte
diferenciavam-se numa medida relativamente pequena da vida
cotidiana (...) a dissolu¢éo do sistema de ordens sociais liquidou a
associacao entre a ciéncia e o privilégio. Deste ponto de vista, a
organizacdo da Academia Platdnica em Florenca constituiu um
acontecimento que marcou uma época; era a primeira escola de
filosofia independente do velho enquadramento da Igreja e da
universidade e, além disso, inteiramente secular e aberta, no sentido
de que estava em principio aberta a qualguer homem pensante, pelo
menos a todos que pensavam de maneira platbnica (HELLER, Agnes,
1982, p. 124).

A historiadora Francis Yates aponta que o mago renascentista Cornelius
Agrippa dizia que um feiticeiro com conhecimentos de magia natural e
matematica seria capaz de criar coisas maravilhosas. Acrescenta que John Dee
(1527 - 1608), astrologo da Rainha Elizabeth |, possuia a dignidade e o senso
da forca operacional de um mago da Renascenca e que, através de seu
conhecimento, poderia evoluir em dire¢édo a ciéncia aplicada. Podemos observar
que, durante a Renascenca, as ideias que prevaleceram ndo se resumiram a
cristalizagcdo do humanismo como antessala da ciéncia moderna, apos o século

XVI. O que podemos observar € que, naquele contexto, a troca entre o que seria
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a ciéncia moderna e o conhecimento hermético deu ensejo para a investigacao
cientifica. Além disso, a relacdo ambigua entre a magia renascentista e a ciéncia
moderna permitiu o surgimento dos cientistas primordiais (cf. YATES, Frances
A. Giordano Bruno e a tradi¢gdo hermética, 1964).

Autores como Jules Michelet (1798 — 1874) e Jacob Burckhardt (1818 —
1897) defendem que o Renascimento foi uma época de ruptura com a ldade
Média, periodo em que houve uma redescoberta da natureza e do homem,
ganhando expressado na individualidade humana. De outro lado, autores como
Eugenio Garin, Francis Yates e Johan Huizinga confirmam que houve uma

continuidade desde o periodo medieval até a Renascenca:

O classicismo ndo apareceu por subita revelacdo; cresceu entre a
vegetacdo luxuriante do pensamento medieval. Antes de ser uma
inspiragdo o humanismo foi uma forma. E, por outro lado, os modos
caracteristicos do pensamento da Idade Média persistem durante
muito tempo durante o Renascimento (HUIZINGA, p. 327 apud
ZANDONAIDI, 2016, p. 31).

O mestre em histéria, Tiago Atroch, afirma que a tentativa de Burckhardt
de configurar o Renascimento como um periodo racional sem a influéncia da
magia, contribuiu para uma leitura anacrbnica da historia. Seu esfor¢co para
apontar uma ruptura entre a ldade Média e a Renascenca foi no intuito de
caracterizar a magia como algo imoral, resultante de vestigios de préticas pagas
cujas raizes remontam a Antiguidade. No entanto, o que podemos observar é
gue o Renascimento nao foi uma ruptura, mas a manifestacdo de um movimento
gue ja havia iniciado desde a Idade Média. O Renascimento foi um periodo que
prosseguiu na busca pelo conhecimento, anseio este que ja estava presente
desde o periodo medieval e seu eterno interesse pela Antiguidade (cf. ATROCH,
2012, p. 16).

Eugenio Garin também afirma que o Renascimento € considerado, desde
0s primordios do lluminismo, como um periodo durante no qual se inicia o
pensamento puro e racional, onde o método cientifico da lugar a onda de forgas
obscuras, que, segundo ele, Burckhardt nomearia de antigas e medievais
supersticdes tenebrosas. Garin afirma, no entanto, que o renascimento foi
justamente um periodo que tentou conciliar essas diferentes correntes filosoficas

na tentativa de uma nova convergéncia (GARIN, 1989, p. 144).
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A magia durante a Idade Média tem uma conotacdo demoniaca, na
medida em que o mago buscava modificar um mundo perfeito e pacificado. A
manipula¢do do mundo, que, a rigor, ja estava finalizado ap6s sua criacéo, fez
do mago um ser perseguido e combatido. Eugénio Garin afirma que a magia nao
se enquadrava na filosofia medieval matizada pelo pensamento aristotélico, na
medida em que a teologia medieval se assentava numa racionalidade segura e
ordenada, ao passo que a magia se fundamenta numa racionalidade que permite
0 constante questionamento da realidade. O sabio que conhece as ordens

naturais tem o poder de transgredi-las:

A teologia preferira a anulagdo do homem na fixidez da espécie
humana, em lugar do escandalo do homem que, desvencilhando-se da
ordem natural, faz dela instrumento do préprio momento em que,
conhecendo-0, denuncia o seu carater provisério (GARIN, 1989, p.
137).

De acordo com o historiador norte-americano Charles Nauert (1928 —
2013) em sua obra Agrippa e a crise do pensamento Renascentista de 1965,
explica que houve trés principais razdes que levaram a Renascenca a valorizar
o significado das ciéncias ocultas. A primeira delas se deve a importancia dada
durante a Renascenca aos textos antigos e o desejo de absorver tudo o que
fosse proveniente da Antiguidade. A magia hermética tem origem nos primordios
da humanidade, de modo que os Renascentistas procuraram os textos originais,
sem o0 obscurantismo dos comentarios medievais. Agrippa, em De Occulta
Philosophia, apresenta diversas referéncias de obras antigas, mas poucas
citacOes de autores mais contemporaneos como Ficino, Pico dela Mirandola ou
Paolo Ricci, embora tenha recebido grande influéncia destes autores para a
composicao de sua obra. A magia medieval era herdeira dos magos persas, dos
egipcios e dos antigos hebreus, mas a cultura da renascenca foi responsavel
pela releitura desses classicos antigos.

Hermes Trismegisto também foi reconhecido como aquele que
apresentou o conhecimento da cabala. Seu estudo durante a Renascenca
permitiu novas formas de magia, através da meditacdo dos nomes hebraicos. A
alma podia acessar outro nivel de felicidade e sabedoria através da antiga

linguagem da cabala ao invocar os nomes dos anjos.
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O segundo motivo pelo qual a Renascenca exalta a magia é devido ao
fato de que as ciéncias ocultas valorizavam a figura humana. Seguindo 0s
principios do platonismo e do hermetismo, o Homem é um microcosmo, a figura
central e mais importante da criacdo. Temas relacionados a dignidade e ao poder

do homem eram frequentemente valorizados durante a Renascenca:

Para o homem da Renascenca o uso da magia e da astrologia parece
nao ser forcas que trabalham contra a liberdade humana, mas o mais
poderoso instrumento no qual o homem pode liberar-se da subjugacao
da ordem natural da natureza. A magia tornou-se mais proeminente
numa cultura que exalta a dignidade do homem, porque a magia
expressa o poder divino no homem (Nauert, 1965, p. 233).

O homem esté ligado a Deus através da sua alma e ligado a Terra através
do seu corpo. Dessa forma, Ficino e Agrippa apontam que o Homem é o n6 do
Universo, pois € a ligacdo entre 0 mundo material e o mundo espiritual. Assim, o
ser humano, através da magia, pode acessar o poder de ambos 0s mundos e
transforma-los, conforme o seu anseio.

A magia, a astrologia e a alquimia podem parecer, para 0 homem comum,
uma cultura que subestima a capacidade humana, mas, para a visdo de um
mago, 0 que ocorre € exatamente o contrario; esse conhecimento fornece
subsidios para que o homem se torne um mestre e domine a Natureza. Esse era
0 anseio dos cientistas empiricos, como Francis Bacon, que almejavam o

dominio da Natureza como forma de libertagdo humana:

Desde que o homem letrado pode influenciar corpos celestes (até
demons) por apropriados ritos conduzidos, encantamentos, talismas
e a aplicacao de objetos fisicos que tenham afinidades celestiais, esse
ndo esté realmente sujeito as forgas celestiais ou demoniacas, mas
mais ainda, pode usa-las, pode persuadi-las, pode ainda governa-las.
Magia ndo € uma forca que margeia 0 homem, mas uma ferramenta
usada para ter dominio sobre todo o mundo (Nauert, 1965, p. 234).

O homem, submetido as regras e as praticas da magia, ndo estad menos
sujeito a ela do que o homem moderno a ciéncia e as leis da natureza. Na
astrologia, acreditava-se que, conhecendo as influéncias dos astros, o individuo
nao estaria submetido a essas for¢cas, mas sim apto a domina-las, quando
associado ao uso correto de encantamentos, ritos, rezas e talismas para

potencializar ou neutralizar as forgas celestiais. Analisando a situagdo e a
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posicdo dos astros, o0 mago era capaz de estudar qual a melhor atitude a ser
tomada.

A capacidade humana de manipular as for¢cas da natureza e o significado
do dominio que o conhecimento oculto poderia conferir ao homem, foi o grande
atrativo da tradicdo magica no periodo renascentista, por outro lado, considerada
hostil para os metddicos e racionais cientistas da escolastica medieval. Tanto o
homem medieval quanto o mago acreditavam num mundo hierarquico. Mas,
enguanto o homem medieval ansiava por manter o mundo estatico, conforme os
principios escolasticos, 0 homem magico queria subverter e quebrar a ordem
natural das coisas. O poder do homem de alterar a ordem e moldar a realidade
conforme sua vontade, ndo ia de encontro aos principios escolasticos-
aristotélicos, os quais acreditavam que a maneira mais correta de se conceber a
realidade é aceitar o mundo natural tal qual ele se encontrava. A escolastica foi
precursora da ciéncia enquanto uma filosofia que procurava registrar a realidade
conforme a ordem natural das coisas e em determinar os fatos de acordo com
uma mentalidade abstrata e racional.

Mas a visdo ocultista predominante na Renascenca era caracterizada pela
busca da verdade através da experimentacdo: “O mago desafiava a razdo e
baseava suas atividades nas longas experiéncias mais do que na investigacao
racional” (NAUERT, 1965, p. 236). O monge e cientista inglés, Roger Bacon
(1220 — 1292), foi um dos precursores do método cientifico, pois seu objetivo era
dominar a natureza e obter os beneficios praticos que a observacdo pode
oferecer, através da experiéncia. A ciéncia moderna, que se desenvolveu apés
0 auge renascentista, nasceu sob o abrigo da razdo. Mas, assim como 0s
astrélogos e 0s magos, a ciéncia procura estabelecer seus métodos e busca o
conhecimento através da observacao rigorosa das experiéncias, estabelecendo

generalizacles a partir delas:

A exaltacdo do homem mago através do conhecimento baseado na
experiéncia e a redescoberta do conhecimento antigo, era num
primeiro sentido a exaltacdo do homem como fil6sofo natural, através
do conhecimento baseado na experiéncia, mas com profundo desejo
pelo novo conhecimento no lugar da velha confianga na heranga antiga
(NAUERT, 1965, p. 239).

Nauert reconhece que o mundo mental da ciéncia moderna difere da

magia do periodo do Renascimento, contudo, segundo ele, a ciéncia moderna
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também nunca foi totalmente empirica. Assim como 0s cientistas modernos
submetem suas declaracdes ao teste das experiéncias, o fazem conforme a
tradicdo dos astrélogos e magos renascentistas. A disputa entre a escolastica e
a visao ocultista, foi uma rivalidade entre uma visao com base em observacfes
abstratas de um lado, e de outro que procurava estabelecer generalizacées com
base na experiéncia.

Dessa forma, o terceiro fator que explica a atracdo da Renascenca pela
magia é o fato de que a magia ndo se identifica de forma imediata com o
racionalismo, 0 que representa um atrativo para 0 pensamento renascentista,
que busca romper com o passado medieval. Agrippa também tinha o firme
desejo de romper com essa tradi¢do e fazer renascer a antiguidade classica e,
junto com ela, a dignidade humana. O homem da Renascenca era critico quanto
a escolastica medieval e procurava ser original e renovado.

Eugenio Garin (1909 -2004) afirma que o Renascimento presenciou uma
revolta cultural, na medida em que a magia e o0 ceticismo renascentista
conformariam o cenario para o fenbmeno de rebelido daguele momento,
tornando-se um periodo de mudanca radical da visdo do homem (GARIN, 1991).
Dessa forma, a magia era um atrativo para aqueles que se sentiam
desvinculados da cultura medieval. Pensadores como Agrippa romperam com a
rigida hierarquia estabelecida durante o periodo medieval e, tanto ele quanto
Ficino, Pico ou Giordano Bruno, estabeleceram uma filosofia que aglutinava
tanto irracionalidade quanto racionalidade. E um pensamento anarquico,
caracteristico daquela época. Apesar do crescente interesse, a magia
representava um rompimento com os paradigmas estabelecidos, forcando seus
adeptos a uma situacdo de vigilancia, a fim de burlar a perseguicdo de
autoridades do estado e da igreja.

Mas Agrippa sempre ressaltava que sua magia ndo guardava resquicios
de supersticdo ou malevoléncia. Da mesma forma que sabemos que o calor e 0
magnetismo séo forgas invisiveis, mas atuantes, Agrippa afirmava que a magia
se fundamentava em preceitos naturais. Mas a invocacdo de seres espirituais
para a realizacdo de trabalhos magicos, contudo, colocava em duvida se tal
pratica seria cristd. Para a Igreja, qualquer rito que usasse palavras,
instrumentos, objetos ou seres astrais que nao fossem aceitos pela doutrina

catélica, eram considerados praticas heréticas.
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Mas para oS magos o universo € animico: os planetas, as estrelas, 0s
seres Vvivos, todos possuem uma alma que pode ser invocada. Sendo assim, o
mago precisa se defender de acusacfes de invocacfes de espiritos malignos.
Daniel Walker afirma em seu livro De Ficino a Campanella de 2000, que a magia
de Ficino, relatada em seu livro De vita libri tres (1480-1489), tinha como base o
poder do espirito, uma substancia material, mas sutil, que estabelece a unido do

sendo material e imaterial:

De Vita foi um esforgo para mostrar como o homem pode fazer seu
espirito mais celestial, por varios métodos naturais, incluindo o uso de
talismds e musicas astrologicamente construidas, bem como uma
apropriada dieta e um regime corporal, todos poder fortalecer o espirito
e atrair a influéncia astral desejada (WALKER, apud NAUERT, 1965,
p. 245).

Nos séculos XV e XVII, a Italia vivia em um ambiente distinto do restante
da Europa, o que a tornou um centro difusor dos estudos cientificos e artisticos
renascentistas. O Quattrocento (século XV) foi o periodo de ascensédo dos
Médici, que governaram Florenca desde 1434 até 1492. Dentre 0s seus
principais representantes, se destacaram Cosme (1389 — 1464), Pedro (1472 —
1503) e Lourenco de Médici (1449 — 1492). Dentre eles, Lourencgo foi o maior
colecionador de artes de seu tempo e o fundador da Academia Platbnica de
Florenca, centro propagador da filosofia neoplatonica, tendo entre seus
principais representantes Marsilio Ficino e Pico della Mirandola. Nas artes, as
figuras de destaque foram Leonardo da Vinci (1452-1519) e Michelangelo (1475-
1564), dois grandes conhecedores da anatomia humana. Galileu Galilei (1564-
1642) ajudou a criar as bases para a revolucao cientifica e o uso da luneta por
Galileu permitiu a assimilacdo da aplicacdo da técnica na ciéncia, de modo a
tornar o conhecimento acessivel para além dos dominios da filosofia.

Nas artes plasticas, também é destaque a pintura Primavera de Sandro
Botticelli (1445-1510), que pode ser considerada uma representacéo da filosofia
neoplaténica. A historiadora inglesa Frances Yates afirma que A Primavera é
uma pintura em que a magia € o elemento principal da representacdo. Aponta
qgue a figura da direita, normalmente vinculada a Zéfiro, seria, na verdade, o
Spiritus Mundi, canal através do qual se propagam as emanacdes estelares.

Para Yates, esta € uma gravura que representa toda a magia de Ficino, a qual
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exclui os eflivios de Saturno. Além disso, acrescenta que A Primavera de
Botticelli € uma aplicacdo pratica da magia de Ficino, um talisma venusiano
“...uma ‘imagem do mundo’ disposta para transmitir apenas as influéncias
saudaveis rejuvenescedoras e anti-saturnianas” (YATES, 1964, p. 90),
favorecidas pela difusdo da filosofia oculta da Renascenca, que tinha como base
o hermetismo, através das tradugBes de Marsilio Ficino (1433-1499) e dos
escritos de cabala de Pico della Mirandola (1463-1494).

Figura 15 - A Primavera

BOTTICELLI, Sandro. A Primavera. 1482. Témpera sobre madeira, 203 x 314
cm. Gallerie dell’Uffizi, Florenga/Italia.

2.3 - Marsilio Ficino

O Renascimento tem como génese a ideia segundo a qual o passado foi
melhor do que o presente e 0 progresso seria um retorno da antiguidade classica:
“Os humanistas classicos recuperaram a literatura e os monumentos da
antiguidade classica com o0 senso de retorno para o ouro puro de uma civilizacao
melhor e superior a esta” (YATES, 1964, p. 1).



111

Durante a Antiguidade, havia a crenca de que os primeiros homens,
originarios de um periodo mais remoto da histéria, eram contemporéaneos de
deuses e que a histéria se tornou a degenerescéncia desde periodo aureo da
humanidade. O Egito era considerado o local de origem de todo o conhecimento
humano ocidental, regido para onde se dirigiram os fildsofos gregos em busca
de sabedoria, junto aos grandes sacerdotes egipcios. O Egito era a terra dos
iniciados.

Dentre os grandes sacerdotes egipcios, se destaca a figura de Thot, ou
Hermes Trismegisto, como ficou conhecido na cultura grega. Para os
Renascentistas, Hermes foi um sacerdote que viveu durante 0s tempos
primordiais no Egito e que escreveu os tratados de magia, alquimia e filosofia e
gue posteriormente influenciariam profundamente os fildsofos gregos. Para os
Renascentistas, Hermes foi uma pessoa real, ao passo que outros autores
coadunam com a ideia segundo a qual Hermes teria sido a personificacao de
varios sabios que difundiram a sabedoria no antigo Egito.

Lucio Lactancio (240 d. C a 320 d.C.), conselheiro do primeiro Imperador
Romano, Constantino | (272 — 337), afirmou em seu livro, De ira Dei, que Hermes
era mais antigo que Platdo e Pitagoras (cf. Yates, p. 7). Quando em Asclepius,
Hermes utiliza o termo “Deus-Pai” e “Filho de Deus”, Yates aponta para o
impacto dessa premissa, uma vez que: “Lactantius trata Hermes como um dos
mais importantes Gentios profetas que previu a vinda da Cristandade, porque
ele fala do Filho de Deus e da Palavra” (YATES, 1964, p. 8).

Giordano Bruno afirmaria que a religido do Egito n&o era apenas a mais
antiga, mas a unica religido, e que, posteriormente, o judaismo e o cristianismo
nao somente iriam absorvé-la, mas também corromperiam-na.

Por volta do ano de 1460 o monge Leonardo de Pistoia, sob os auspicios
de Cosimo de Medici, trouxe para Florengca um conjunto de manuscritos
provenientes da Maceddnia. Eram textos gregos antigos e, dentre os quais, havia
uma copia do Corpus Hermeticum. Sabendo da importancia do texto, Cosimo
ordena a Ficino que traduzisse, primeiramente, os textos de Hermes. Os de
Platdo ficariam para depois. Segundo Yates, Cosimo e Ficino sabiam que
Hermes era mais antigo que Platdo e durante a Renascenca, havia um respeito
pelo passado, pelo primeiro e pelos primordios, pois estavam mais proximos da

verdade divina. A civilizacdo egipcia foi a antecessora dos gregos, assim como
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Hermes foi o antecessor de Platdo. Assim, o Corpus Hermeticum foi traduzido
primeiro do que a Republica de Platdo, por Marsilio Ficino, que deu o nome de
Pimander ao primeiro texto traduzido do Corpus Hermeticum.

Durante o periodo medieval a magia foi perseguida e era considerada uma
supersticdo pagd, mas com a traducdo dos escritos vindos de Bizancio, ela
adquire uma maior relevancia. A magia foi associada ao conhecimento filosofico,
uma sabedoria que ndo é acessivel aos incultos ou aos simples. Ficino foi o
responsavel pelo revival da magia quando agregou a prisci theologi & prisci magi.
Ou seja, os tedlogos antigos eram magos antigos e a figura de Hermes contribui
para a ascensao da magia no Renascimento. Assim afirma Yates: “A
extraordinéria posicdo dada a Hermes, nesta nova Era reabilitou o Egito e sua
sabedoria, e assim a magia com a qual a sabedoria estava associada” (YATES,
1964, p. 18).

Ficino da o nome de Pimander a traducéo ao Corpus Hermeticum. O texto
€ uma colecdo de diadlogos escritos em grego entre os séculos Il ou Il d.C.,
proveniente no original da Alexandria. Pimandro é uma espécie de consciéncia
divina que se manifesta para Trismegisto, quando este se encontra num sono
profundo. Quando Hermes esta neste estado alterado de consciéncia, Pimandro
Ihe revela os segredos da natureza divina, a origem e estrutura do universo, bem
como da humanidade. Para Yates, este texto apresenta uma natureza ambigua,
pois, num momento, o autor afirma que a natureza esta impregnada da esséncia
divina, sem que haja nada nela que nao seja de Deus. De outro lado, afirma que
o homem deve se afastar do mundo material e buscar a ascensdo até as
estrelas, devendo seguir em busca do mundo divino. Hermes afirma que o
homem deve se purificar das punicdes irracionais da matéria. A punicdo da
matéria seria: ignorancia, tristeza, incontinéncia, concupiscéncia, injustica,
cupidez, mentira, raiva, fraude, raiva, precipitacdo e malicia. Sdo doze puni¢des,
gue estdo associadas aos 12 signos do zodiaco. Dessa forma, se a matéria €
ruim, € preciso trabalhar para sua regeneracao a fim de escapar do seu dominio,
através da absorcdo dos Poderes e Virtudes Divinas.

Assim, a percepc¢do da matéria € turva em Pimander, pois o principio do
reflexo-mundo pertence a duas gnosis distintas, sendo que uma acentua 0s
poderes ruins da matéria e a outra afirma que o mundo tem caréater panteista,

segundo a qual tudo permeia o divino: “A matéria tem sido preparada por Deus
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para ser receptaculo de todas as formas e a natureza imprime pelas formas
através dos quatro elementos” (YATES, 1964, p. 35). O homem tem, portanto,
uma natureza dupla: uma parte esta ligada a Deus e a outra aos elementos
terrestres.

A magia seria, entdo, para Hermes, a forma pela qual elevamos o mundo
material para as dimensdes superiores. O método da magia simpatica implica na
emanacao constante das irradiacdes astrais e a magia seria a capacidade do
mago em captar este eflivio celeste. Assim, todo o mundo material esta repleto
de simpatias oriundas das estrelas e 0 magico seria aquele que conhece as
ligagbes e emanagdes que descendiam verticalmente, criando uma cadeia de
ligagbes ascendentes através do uso correto do conhecimento das habilidades
ocultas. O nome de Hermes sempre esteve associado como o grande instrutor
dos tratados de alquimia e magia, anunciando qual o melhor animal ou planta
referente aos planetas correspondentes. Para aqueles que desejam adquirir as
influéncias de beleza e amor de Vénus, deveriam adquirir pedras, metais ou
animais referentes as emanacdes venusianas, a fim de captar suas virtudes.
Aqueles que desejam a forca de Marte ou a sabedoria de Saturno deveriam fazer
0O mesmo com as suas respectivas pedras e talismas. O nome de Hermes
Trismegisto, no periodo medieval, esteve sempre ligado a alquimia, magia,
particularmente com imagens magicas e talismas. Por esse motivo, que Alberto
Magno proibiu os livros associados a Hermes, pois eram considerados
conhecimento de magia negra.

Outro importante livro, cuja origem remonta a ldade Média, € Picatrix. O
texto foi originalmente escrito na lingua arabe, com o titulo original Ghayat al-
Hakim que significa “O Objetivo dos Sabios”, com forte influéncia hermética, e
traduzido para o espanhol em 1256. Seu autor ndo é Hermes, mas faz referéncia
a ele como o grande instrutor. Expde uma lista de imagens magicas e ditames
praticos sobre procedimentos magicos, através de um cendrio filoséfico muito
semelhante ao que encontramos em alguns tratados do Corpus Hermeticum e
do Asclepius. Afirma que Hermes foi o primeiro a utilizar de imagens magicas e
talismas. Apresenta o axioma hermético segundo o qual o Homem € um pequeno
cosmos que reflete o grande cosmos, e atravées do seu intelecto, o homem pode

elevar-se aos sete céus:
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As virtudes dos corpos superiores sdo a forma e a forga dos inferiores,
sendo a forma dos inferiores de um material relacionado com as
virtudes dos superiores; e sdo, por assim dizer, reunidos um ao outro,
sendo seu material corpdreo (das coisas terrestres) e seu material
espiritual (das estrelas) em um sé material (Picatrix apud YATES,
1964, p. 62).

Yates sustenta que toda arte magica se resume em capturar o influxo do
espirito para a matéria. Picatrix € considerado um texto primordial sobre magia
pratica, apresentando o melhor uso de talismas, imagens e materiais para serem
utilizados conforme o melhor modo e horario propicio. Além da filosofia
hermética, enumera as instrucdes préaticas para o melhor uso em processos bem
definidos. Daniel Walker afirma que Picatrix € uma das possiveis fontes da magia
pratica de Ficino (YATES, 1964, p. 70), encontrando nesse tratado pratico sobre
a magia dos talisméas, muitos elementos que Ihe associavam as declaracdes do
antiquissimo Hermes Trismegisto em seus dois livros: Corpus Hermeticum e
Asclepius. Dessa forma, a magia da Renascenca tem Ficino como grande

difusor:

Preocupei-me com o fato de que Marsilio Ficino, que apresentou a
revivescéncia de Platdo e do neoplatonismo como um movimento que
se poderia somar ao cristianismo, permitiu que nesse movimento
penetrasse um toque de magia, inaugurando assim aquelas filosofias
da Renascenca, implicitamente inspiradas na magia (YATES, 1964, p.
71).

De vita libri tres € um tratado de filosofia, medicina, magia e astrologia,
sob a autoria de Marsilio Ficino, publicado em 1489. Seu contetdo contém
passagens que explicam desde a imortalidade e a origem divina da alma, bem
como mapas e magicos remédios astrologicos, talismas para varios males, além
de digressoes filosoficas, numa tentativa de conciliar o neoplatonismo de Plotino
com as escrituras cristds. Yates afirma que a magia pratica com a qual Ficino
trabalha s6 pode ter sido proveniente de Picatrix.

Houve, entdo, uma continuidade entre a antiga magia e a nova magia.
Sdo fundamentados nos mesmos principios astrolégicos e nas mesmas
substancias naturais, e utilizam talisméas e invocagdes. Acreditando na unidade
do Todo, canalizam essas influéncias astrais para o plano terreno. Em suma, a
magia da Renascenca € uma continuidade da magia medieval, mas
transformada em algo novo. Todo o conhecimento magico e as imagens dos

deuses foram preservados na Idade Média. Os seus manuscritos astrolégicos
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chegaram a Renascenca revestidos de uma forma pagd. Seu contedudo é

classico devido a redescoberta e a imitacdo das obras de arte remotas:

A magia astral degenerou na tradicdo medieval e foi revestida na
Renascenca de sua forma classica, gracas a redescoberta da teurgia
neoplatbnica. A magia de Ficino, com seus hinos ao Sol, suas Trés
Gracas num contexto astrolégico e seu neoplatonismo, estd mais
préxima, no modo de ver, na pratica e na forma classica, do imperador
Juliano que do Picatrix. Todavia, a substancia chegou a Ficino através
do Picatrix e de obras semelhantes, e foi por ele transformada e
devolvida a forma classica, gracas a seus estudos de grego. Poder-se-
ia dizer que a abordagem da magia através da histéria é talvez tao
necessaria a compreensao do significado e da utilidade de uma obra
de arte da Renascenca, quanto a abordagem da recuperacao da forma
classica por meio da histéria o é para a compreensao dessa forma. As
Trés Gracgas (para voltar a um exemplo perene) readquiriram sua forma
cldssica gracas a recuperagdo e a imitacdo da verdadeira forma
classica do grupo. Talvez tenham readquirido também sua virtude
talismanica gracas a magia da Renascenca (YATES, 1964, p. 95).

N&do obstante, a arte pagad renascentista foi adquirindo também
elementos cristdos, tendo como exemplo classico a Vénus de Botticelli, devido a
semelhanca com a Virgem, e isso também ficou patente com a magia de Ficino.
Sua obra médica ndo é somente matizada de magia, mas pode ser considerada
uma espécie de religido, conforme enfatizou D. P. Walker (cf Yates, p. 95).
Quando Hermes Trismegisto “entrou” na Catedral de Siena (Italia), a historia da
magia se uniu a historia da religido na Renascenca.

Figura 16 - Hermes Trismegisto
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Se Santo Agostinho (354 — 430) em Cidade de Deus (426), lembra a triste
profecia hermética, segundo a qual o Egito e seu conhecimento serdo
esquecidos da memoria: “Egito, Egito, dos teus deuses ficara apenas a memoria
na fabula (...)", com Hermes na Catedral de Siena, vemos ressurgir a antiga
sabedoria egipcia. O hermetismo ndo se concentrara somente na lItalia, mas
percorrera toda Europa, adornando os discursos de oradores, politicos e
religiosos: “Esculpido em catedrais, adorado em Roma, cantado em Florenca,
analisado nas academias, Trismegisto faz ouvir a sua voz nas veneraveis
catedrais universitarias” (GARIN, 1989, p. 135).

2.4 - Pico della Mirandola

A expulséo dos judeus da Espanha em 1492, obrigou a migracdo de seu
contingente para outros paises da Europa, sendo o principal deles a Italia. Ao se
difundir o conhecimento e a mistica judaica, Pico della Mirandola entrou em
contato com esse grupo de judeus em Florenca e deu inicio ao que se
denominou de Cabala Crista. Pico della Mirandola e Marsilio Ficino faziam parte
do circulo ao redor dos Medici, na corte de Florengca. Ambos seriam conhecidos
como os fundadores do Neoplatonismo Renascentista. Como ja foi mencionado
anteriormente, apés a queda de Constantinopla, em 1453, diversos textos
gregos trazidos de Bizancio para Florenca foram traduzidos e ensejaram um
movimento em torno dos escritos de Platdo, denominados Neoplatonistas. Como
apontado, dentre os textos gregos, estavam inclusos manuscritos sobre filosofia
grega, como o Corpus Hermeticum, de Hermes Trismegisto, um sébio egipcio
antigo, a quem se denomina o difusor de todo conhecimento magico-alquimico,
antecessor ainda de Platdo. Hermes teria sido contemporaneo de Moisés,
suposto autor do Génesis. Pico acreditava que os textos hebraicos da Cabala
poderiam elucidar ainda mais o cristianismo sob a luz do conhecimento da
antiguidade classica. A Cabala confirmaria a verdade dos principios do
Cristianismo e Pico tentou provar que a religido crista é originaria da sabedoria

hebraica, através das suas 900 Teses:

Neoplatonismo Renascentista tem sido proclamado pelos estudiosos
como um periodo com tradicdo hermética ou magica e a adogéo da
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Cabala Renascentista poderia envolver uma ‘Cabala pratica’, uma
forma de magia (YATES, 2004, p. 34).

Pico della Mirandola foi o responsavel por unir a magia hermética e a
cabala ao publicar, em 1486, as suas 900 Teses em Roma, nas quais afirma ter
descoberto os segredos da humanidade por meio do conhecimento hermético,
neoplaténico e da cabala. Acredita que ha uma magia boa, que liga céu e a terra,
no poder dos talismas e ressalta que ndo é apenas a substancia material que
possui poder magico, mas as imagens ou simbolos nela impressos, de modo
que, sua magia nao se limita ao arranjo de substancias naturais, mas também
inclui simbologia mégica. Pico sustenta que sua prética é virtutes naturales,
afastando a hipotese de praticar magia negra.

A magia natural de Pico € semelhante & magia de Ficino, no que diz
respeito ao uso de simpatias naturais, somada ao uso de imagens magicas e
sinais. E uma forma de manifestar um poder natural, ndo demoniaco. No entanto,
Pico vai além e afirma que essa magia natural sé é efetiva se combinada aos
poderes da Cabala. Caso contrario, ela torna-se ineficaz, mesmo se utilizando
dos Cantos de Orfeu, como o fez Ficino (cf. Yates, 1964, p. 107).

A magia cabalistica consiste em meditar sobre as letras do alfabeto
hebraico, organizadas de modo a compor os designados 72 nomes de Deus. Ao
meditar sobre esses nomes, o0 cabalista contempla, ao mesmo tempo aspectos
de Deus e de suas virtudes. Além dos caracteres, a magia cabalistica consiste
na manipulacdo dos numeros que estéo relacionados a cada letra do alfabeto
hebraico. Dessa forma, ha uma conexdo entre os caracteres da magia e as
letras-nameros da cabala.

Para Pico, a magia natural estaria restrita somente aos astros, mas a
magia cabalistica iria além, acessando dimensdes divinas. Seu poder ndo era
comparavel ao da magia natural. Yates afirma que Pico foi um mistico que
acreditava no poder da Cabala de estabelecer uma comunicacdo entre 0s
humanos e seres superiores ou espiritos sagrados. Isso seria possivel através
da combinacdo das letras hebraicas denominadas Os 72 Nomes de Deus. O
mistico poderia alcancar, através da meditagdo profunda, niveis espirituais
superiores, que correspondem a 10 sephiroth (dez niveis de consciéncia):
Kether, Chochmah, Binah, Chesed, Geburah, Tiphareth, Netzach, Hod, Yesod e
Malkuth. A Cabala Cristd se tornou, entdo, uma das principais correntes da



118

filosofia oculta que se manifestou durante o Renascimento. De acordo com Pico,
qualquer magia deveria ser acompanhada da instrumentalizacdo da Cabala,
como forma segura de manipular as for¢as da natureza.

No Discurso sobre a Dignidade Humana, Pico menciona a frase de
Asclépio, ou seja, de Hermes Trismegisto, que afirma ser o Homem um grande
milagre; magnum miraculum est homo, declaracdo sobre a qual Pico iria
desenvolver seu discurso sobre a dignidade humana. Ele prossegue exaltando
a magia natural e a cabala, declinando sobre os mistérios oriundos da cabala e
da tradicédo hebraica. Pico acreditava que entre a magia e a cabala, haveria uma
ligacdo com o cristianismo, pois ambas continham em sua gnosis indicios que

comprovariam a divindade de Cristo. Em suas Conclusiones filosdficas,

cabalisticas e teosdficas de 1486, Pico afirma:

Per nomen lod, he uau, he, quod est nomen ineffabile, quod dicunt
Cabalistae futurum esse nomen Messiae, euidenter cognoscitur
futurum eum Deum Dei filium per spiritum Sanctum hominem factum,
& post eum ad perfectionem humani generis super homines
paracletum descensurum

(Pelo nome de Yod, ele, que é um nome inefavel, que os cabalistas
dizem serd o nome do Messias, € evidentemente conhecido que ele
sera Deus, o Filho de Deus, feito homem pelo Espirito Santo, e que
depois dele o Paraclito descera sobre os homens até a perfeicdo da
raca humana (PICO apud YATES, 1964, p. 123, traducao nossa).

Pico apresenta, com base em suas manipulacdes das letras cabalisticas,
0 nome lesu como sendo o nome do Messias, o Filho de Deus. Sendo um devoto
mistico e cristdo, Pico apresentou, ousadamente, a magia e a cabala aliadas a
fé cristd, ambas confirmando os principios do cristianismo. A Eucaristia era, para
ele, uma forma de magia, sendo a religido um meio que levaria os crentes a uma
maior compreensao dos mistérios espirituais. Pico chegou a afirmar que: “Nao
h& ciéncia que d& maior seguranca da divindade de Cristo que a magia e a
Cabala”. Devido a essa declaracdo e a outras, a Igreja deu inicio a persegui¢ao
a Pico, que foi obrigado a escrever sua Apologia, em 1487, na qual retrata
algumas de suas consideracdes nas 900 Teses, condenada pelo Papa Inocéncio
VIII (1432 — 1492).

A Igreja permitia que o homem fosse um reflexo do universo, como uma
criatura, um microcosmo. Mas a magia ia além, pois fazia do homem um

operador, um criador, com o0 poder criativo equivalente ao divino, ou seja, a
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reavaliacdo do homem na Renascenca tornava-o capacitado de se tornar divino,

um co-criador. Devido a sua grande importancia, Yates afirma que:

O profundo significado de Pico dela Mirandola na histéria da
humanidade n&o pode ser ignorado. Foi ele quem ousadamente
primeiro formulou uma nova posicéo para o homem Europeu, homem
como Mago, usando ambas Magia e Cabala para agir sobre o mundo,
para controlar o destino pela ciéncia. Em Pico, a ligac&o organica com
a religido que emerge com o Mago pode ser estudado na sua origem
(YATES, 1964, p.138).

Johannes Reuchlin (1455-1522) também foi um importante expoente da
Cabala cristd. Em 1517, publicou De Arte Cabbalista, que se tornou um dos
primeiros tratados sobre cabala escrito por um ndo-judeu. Sua principal énfase
€ nas nomenclaturas ou nomes, principalmente ao nome de Jesus como
Messiah. De Arte Cabbalista se tornou a Biblia dos Cabalistas cristdos. Nela
também se encontra um didlogo com o filosofo grego Pitagoras, devido a
importancia que a Cabala atribui aos niumeros. Assim elucida Reuchlin:

Meu professor Pitagoras, o pai da filosofia, tomou seus ensinamentos
de Kabbalistas... ele foi o primeiro a traduzir a palavra Kabbalah,
desconhecida de seus contemporaneos, para a palavra grega
filosofia... a Kabbalah ndo nos permite viver nossas vidas no pd, mas
eleva nossas mentes a altura do conhecimento (REUCHLIN, 1983,
p.45).

Pico dizia que, através dos nameros, seria possivel compreender tudo. As
letras do alfabeto hebraico seriam representacdes de valores numéricos, assim
como o nome de Deus e dos anjos podem ser expressos numericamente.
Através dessa matematica mistica, a Cabala permite uma revelacdo do mundo
através dos algarismos.

Reuchlin, assim como Pico, procuraram uma filosofia cristd mais poderosa
para suplantar o pensamento escolastico. Essa nova sintese mistica
apresentada por Reuchlin o saudou como o propagador de um Novo
Conhecimento, extremamente importante para os estudiosos da Renascenca e
dos estudos gregos. A perseguicdo ao Novo Conhecimento ensejou Lutero a
atacar os reacionarios cristdos e Reuchlin esta no cerne daquilo que viria a ser
denominada Reforma religiosa cristad. Francis Yates afirma que a Cabala crista
foi uma importante forca que precedeu o Renascimento e a Reforma (YATES,
2004, p. 32).
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Neste capitulo, procuramos apresentar as principais caracteristicas do
Renascimento e demonstrar toda a sua complexidade. O Renascimento nao foi
somente a ante-sala do conhecimento cientifico, mas sim um periodo marcado
por diversas matizes de conhecimento e tradicbes que, de certa forma,
dialogaram umas com as outras. Dessa perspectiva, destacamos o
conhecimento magico, conhecido como filosofia oculta durante este periodo.
Contextualizamos a conjuntura em que Cornelius Agrippa escreveu De
Philosophia Occulta, um compéndio de todo conhecimento hermético,
abrangendo desde a magia pratica de Picatrix, até o neoplatonismo de Marsilio
Ficino (1433-1499) e o cabalismo de Pico della Mirandolla. A seguir,
apresentamos um resumo da vida de Cornelius Agrippa para melhor

compreensao de sua obra.

2.5 - Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim e De Occulta
Philosophia

Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim nasceu em Cologne, na
Alemanha, em 14 de setembro de 1486 e faleceu em 18 de fevereiro de 1535,
na cidade de Grenoble na Franca. Frequentou as faculdades de medicina,
direito, artes e teologia. Diversos registros comprovam que trabalhou como
advogado em Metz, mas também atuou como médico, ja que, durante a ldade
Média, o diploma de medicina era concedido apds alguns meses de frequéncia
na universidade. Sua grande influéncia durante este periodo foi Alberto Magno
(1193 — 1280), cujos estudos sobre o oculto e 0 mundo natural, foram de grande
importancia para suas pesquisas sobre filosofia natural e magia.

Em 1507, Agrippa se dirige para Dble (Franca), onde participa de um
grupo que se reunia para estudos e ajuda mutua, sendo Agrippa uma das figuras
proeminentes daquela confraria secreta. A sociedade era fechada, pois seria
perigoso difundir conhecimentos antigos e extraordinarios aleatoriamente. A
magia, astrologia, alquimia e estudos cabalisticos eram conhecimentos

esotéricos, cuja divulgacéo era somente feita entre individuos preparados.
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Figura 17 - Cornelius Agrippa
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Fonte: <https://en.wikipedia.org/wiki/Heinrich Cornelius Aqgrippa>.
Acesso em: 18 jul. 2021

O grupo de Agrippa se detinha no conhecimento hermético, na Cabala,
nos hinos de Orfeu, bem como na filosofia neoplaténica. Dentre os membros
daquela associacéao, era patente que a assimilacdo do conhecimento oculto seria
garantia de uma mente iluminada, indo além da realidade tangivel. Toda essa
compreensao era aplicada de forma pratica, através de operacgdes alquimicas e
magicas.

Na Universidade de Déle, Agrippa ofereceu um curso baseado no livro do
humanista Johann Reuchlin (1455 — 1522), De verbo mirifico. Foi nessa época,
em 1509, que escreveu sobre a superioridade feminina, intitulado De nobilitate
et praecellentia foeminei sexus, mas publicado somente em 1529 e dedicado em
honra de Margaret d"Austria. Nessa obra, Agrippa afirma que a superioridade
feminina provinha de tempos remotos, desde o nome Eva, que significa vida,
sendo Adao, terra. Agrippa alegava que o nome carregava a esséncia dos
sujeitos/objetos relacionados. Afirmava que a mulher foi criada no Paraiso, pois
era a ultima criatura da criacdo. A mulher tem o corpo mais definido e contribui
mais para a descendéncia do que o pai. Afirma que foi Addo quem cometeu o
pecado original e ressalta que as mulheres, quando permitidas, tem exceléncia
em todas as areas das atividades humanas. Agrippa condena a tirania sobre o
sexo feminino e afirma que o monopdlio da educacdo nas méos dos homens

impediu que as mulheres pudessem ter os mesmos direitos que os homens tém.


https://en.wikipedia.org/wiki/Heinrich_Cornelius_Agrippa
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Sua trajetéria académica foi interrompida quando os franciscanos de
Burgundy o acusaram de heresia e de propagar ideias judaicas. Seu curso sobre
De Verbo Mirifico, ministrado em Paris, fundamentado em técnicas cabalistas,
afirmava que nas escrituras judaicas, Jesus Cristo era o verdadeiro Messias e
gue seu nome era uma fonte de poder milagroso. Devido a grande relevancia
que esses estudos atribuiam ao judaismo, Agrippa foi considerado “herege
judaizante” pelo ministro franciscano local, Jean Catilinet (1450 — 1530), que o
obrigou a abandonar a Universidade e a retornar a Cologne, em 1509. De volta
a Alemanha, Agrippa visitou o abade Johannes Trithemius (1462 — 1516), um
monge beneditino aleméao, que o introduziu no conhecimento oculto. Devido sua
grande influéncia, Agrippa dedicou seu livro, De Occulta Philosophia, ao abade
Trithemius. Em 1510, se mudou para Londres, onde estudou as Epistolas de Sao
Paulo, com John Colet (1467 — 1519), eclesiastico e humanista, um dos
precursores da Reforma catdlica. A sua ida a capital inglesa também se deve a
uma missdo secreta, que foi atribuida a Agrippa, por ordem do imperador
Maximiliano |, para quem prestava servicos como diplomata. Seu mentor, o
abade Trithemius, também era secretéario particular de Maximilino I, segundo o
livro de Francisco Mendonca, O abade Trithemius, de 2020.

Em 1510, Agrippa ja tem preparada a primeira versdo De Occulta
Philosofia, obra que apresenta todo o seu conhecimento em magia e filosofia
oculta, mas € obrigado a se dirigir a Italia para prestar servicos militares. Durante
esse momento, conheceu o Renascimento, movimento cultural que estabecia
vinculos com conhecimentos antigos, como o hermetismo, a cabala e a magia.
Enquanto isso, manteve contato com seus amigos italianos que estudavam a
sabedoria oculta e se tornou o lider deles. Em 1515, esteve em Pavia, onde teve
contato com o texto hermético Pimander. Casou-se também na mesma cidade.
Obteve ganhos materiais também dentro da sua irmandade, pois era uma
sociedade de ajuda muatua, a Sodalitium (Comunidade), mas que também
ansiava por um mundo reformado.

Nesse grupo, havia a crenga de que 0s escritos antigos, que antes foram
negligenciados e agora restaurados por Marsilio Ficino (1433 — 1499) e Pico
Della Mirandola (1463 — 1494), eram a fonte de verdadeiro conhecimento e
sabedoria. O estudo da Cabala e do Hermetismo conduziu Agrippa ao estudo da

magia e sua pratica, com o auxilio, segundo ele, de bons espiritos e dos poderes
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ocultos da propria alma. Agrippa afirmava que a base do milagre seria o
conhecimento e que quanto mais sabio o individuo, mais rapido e de forma
eficiente 0 mesmo trabalha. O magus € a alma regenerada do pecado original
cometido por Adéo, que tinha plenos poderes sobre o mundo material. Afirmava
gue uma alma iluminada conseguia realizar milagres, e que membros da Igreja,
gue nao os realizavam, seria em decorréncia de sua inclinagao para a corrupgao
e da falta de fé.

Para Agrippa, o pecado original foi fruto da busca em conhecer a Deus
pela mente racional. Devido a dificuldade em compreender Deus pela razao,
apos o desvio de Adao, somente caminhos esotéricos conduziria a sabedoria
divina. Agrippa afirma que conhecemos a Deus pela fé, e Addo é a sua
representacédo. Ele foi enganado pela Razéo, representada por Eva, que, por sua
vez, foi enganada pelos sentidos, sendo a serpente a sua representacao.

Suas tentativas de ingressar na corte de Carlos Ill (1486 — 1553), o Duque
de Saboia, foram frustradas, mas, durante suas tentativas, Agrippa entrou em
contato com influentes familias de banqueiros de Lyon, que se interessaram pelo
seu conhecimento em alquimia e astrologia. Por meio destes contatos, Agrippa
torna-se consultor juridico na cidade de Metz (1518-1520) e médico nas cidades
de Friburgo e Genebra (1521-1524). Sua primeira esposa falece quando chega
a Genebra, mas se casa novamente nesta mesma cidade. Embora Agrippa tenha
deixado a Italia, o contato com seus amigos italianos continuou, assim como com
o circulo ocultista, que supria Agrippa com livros e conhecimentos sobre filosofia
oculta.

De volta a Franca em 1524, trabalhou como médico oficial de Louise de
Saboy (1476 — 1531), mde do soberano Francisco | (1494 — 1547). Teve
dificuldades em receber sua pensao quando os problemas politicos-financeiros
abateram o monarca. Sua situacao piorou em 1526, quando recusou a fazer
previsdes astrolégicos para o Rei, a mando da rainha-mae, pois considerava as
previsdes pessoais supersticoes. Nesse periodo, escreveu o tratado De
Sacramento Matrimonii Declamatio, no qual defende o casamento por amor
como um vinculo eterno, a quem dedica a Margaret de Valois (1553 — 1615),
irma do rei, conhecida como a Rainha Margot. Agrippa publicou, em 1526, o
polémico livro, De Vanitate — A incerteza e Frivolidade das Ciéncias, no qual

expOe sobre a impossibilidade de se alcancar o verdadeiro conhecimento, como
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as ciéncias, artes e magia, somente pela razdo. Ficou definitivamente sem
pensao quando se recusou a ser o astrélogo pessoal do rei. Apos passar pela
Antuérpia, a fim de obter favores da corte rival dos Habsburgos, sua segunda
esposa faleceu na mesma cidade, mas consegue um trabalho de historiégrafo e
arquivista, sob os auspicios de Margarita da Austria (1480 — 1532) filha do
Imperador Maximiliano |, governadora daquela provincia. Através dos
impressores da Antuérpia, publica seu De Occulta Philosophia em 1530 e
também De vanitate. A repercusséo da obra De vanitate ndo foi boa, tendo sido
obrigado a procurar outro patrocinio, vindo do arcebispo de Cologne, Hermann
von Wied (1477-1552), interessado em ciéncias ocultas e simpéatico as ideias da
Reforma religiosa. Volta entdo para Cologne em 1532 e falece em 1535 na
cidade de Grenoble.

Agrippa foi influenciado por Nicolau de Cusa (1401 — 1464), Trithemius
(1462 — 1516) e Ramon Lull (1232 — 1315), além de correntes filosoficas como o
platonismo grego, o humanismo italiano e a cabala. Para escrever a Philosophia
Occulta em 1510, absorveu estudos sobre neoplatonismo, conhecimentos
herméticos, bem como de magicos, poetas e filosofos como Alberto Magno. Teve
grande influéncia de Picatrix, tratado de magia arabe, que oferece
conhecimentos aos homens para obtencédo de poderes notaveis. Ele dominava
oito linguas, dentre elas o alemao, italiano, francés, latim, grego e hebraico.

O conhecimento da sabedoria oculta, assim como o platonismo e a
cabala, ndo coloca Agrippa contra a razao humana, mas o faz compreender que
a realidade extrapola os limites da compreenséo racional. Assim, como forma de
sistematizar um conhecimento antigo e difuso, Agrippa tomou a tarefa de reunir
0s conhecimentos sobre a filosofia oculta e os diferentes segmentos, reunindo-
0S em uma unica obra. Foi com este espirito que Agrippa escreveu De Occulta
Philosophia em 1510, mas somente publicado vinte anos depois, em 1533. N&ao
obstante, em 1531, publica De incertitudine et vanitate scientiarum declamatio
invectiva, no qual afirma que todo o conhecimento € vao. Sua principal
mensagem é que somente as Escrituras apresentam um conhecimento valido,
enquanto a razdo humana é repleta de erros e incertezas. De acordo com o
historiador norte-americano, Charles Nauert, havia, ja no século XVI, um
antagonismo entre consciéncia cristd e a sabedoria pagd (NAUERT, 1965, p.

143), expondo a incompatibilidade entre a razdo humana e a fé crista. Esse é
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um traco do pessimismo escolastico que perpetua entre os humanistas da
Renascenca. Ficino também apresenta uma expressao desse ceticismo, quando
afirma que a razdo humana € limitada para compreender a totalidade da
Verdade, que, em ultima instancia depende da assisténcia da graca divina: “Essa
visdo ndo era pessimista. Mas contribui para Agrippa resolver o problema do
conhecimento através do apelo mistico da iluminagdo e da revelacdo Biblica”
(NAUERT, 1965, p. 152).

Charles Nauert afirma que, hoje em dia, os historiadores ficam reticentes
em abordar temas como magia ou alquimia, pois sdo consideradas pseudo-
ciéncias. Mas, durante a Renascenca e no periodo medieval, a magia era muito
relevante e compunha o cotidiano no mundo intelectual. A Renascencga herdou
a tradicdo magica do periodo medieval e Agrippa teve acesso as leituras de
Avicenna (980 — 1037), Roger Bacon (1220 — 1292) e Alberto Magus (1200 —
1280) e o livro Picatrix (século X) uma vez que a magia fazia parte do saber
dominante renascentista durante no século XVI.

Todas as figuras de destaque dos séculos XV e XVI, de alguma forma,
tinham ligacdo com algum conhecimento oculto: Marsilio Ficino (1433 — 1499),
Pico della Mirandola (1463 — 1494), Paracelso (1493 — 1541) e, inclusive, alguns
Papas da Igreja Catdlica, conduziam seu pontificado sob os auspicios da
astrologia até o século XVII. Sendo assim, De Occulta Philosophia foi, por muito
tempo, o livro mais respeitado e utilizado nas artes magicas e teve grande
importancia ndo somente durante a Renascenca, mas se tornou referéncia até
os dias atuais no que diz respeito a magia, pois a obra é um compéndio do
conhecimento medieval somado as novas fontes de sabedoria oculta
encontradas durante o Renascimento.

Agrippa fundamenta a sua obra com base nos conhecimentos adquiridos
com o neoplatonismo, distanciando-se de uma magia supersticiosa ou fatalista,
mais comum durante o periodo medieval. Ficino e Pico procuraram estabelecer
uma magia cujas praticas fossem distantes das utilizadas pela tradicdo paga,
tendo como fundamento o mundo metafisico, as forcas da natureza, as
influéncias celestiais e suas conexées com o mundo natural: “Magia para Agrippa
nao era uma serie de ritos diabdlicos e encantamentos, mas uma alta e sagrada
filosofia decorrente da sabedoria antiga” (NAUERT, 1965, p. 229).
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Para compreendermos como se articulam os procedimentos magicos,
bem como toda a filosofia que os fundamenta, apresentaremos a seguir, um
resumo dos principais topicos da magia oculta, bem como um resumo do De

Occulta Philosphia de Agrippa.

2.6 - De Occulta Philosophia: resumo

No contexto do Renscimento (XIV — XVI), a magia e a filosofia tinham
uma correspondéncia e estavam divididas em trés partes: fisica, matemética e
teologia, que correspondem ao plano terrestre, intelectual e divino
respectivamente. Assim, a magia estaria dividida de forma trina: natural, celestial
e cerimonial (religiosa). E € por isso que De Occulta Philosophia esta dividida em
trés partes, que correspondem também as trés partes da natureza magica.

Segundo a tradicdo medieval e helenistica, acreditava-se que 0 universo
era ordenado, harmonico e interligado. Para estabelecer a conexao entre o todo,
criou-se uma tradicdo simbolica a partir de letras, niumeros, palavras e figuras
geométricas. Ha uma hierarquia entre os reinos, de modo que os de baixo
(material) sdo governados pelos do meio (astral) e os do meio pelo de cima
(celestial). No reino da natureza, tudo estaria organizado a partir dos quatro
elementos principais: terra, ar, fogo e agua. Cada elemento teria as suas
particularidades e, a partir de suas diferentes combinagfes, comecaria a surgir
diversos outros elementos.

Através da experiéncia e observacao, os cientistas ocultos descobriram
as propriedades da natureza que ndo sao visiveis, como 0 magnetismo e a
presenca de um quinto elemento denominado quintesséncia, invisivel, porém
presente em todos os componentes. Outra importante caracteristica que 0s
magos observaram se refere a alma do mundo ou anima mundi. Agrippa tinha
grande interesse em provar sua existéncia, na medida em que concebia 0 mundo
como um organismo vivo. O mundo seria, portanto, semelhante ao homem, com
a presencga de sua substancia material, um espirito intermediario formado de
matéria sutil e uma alma. A alma € o canal pelo qual as forgcas celestiais
supremas transmitem poder para o0 mundo de forma descendente. Nauert afirma

que De Occulta Philosophia tem a preocupacdo em mostrar que, através da
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manipulacéo das forcas astrais, 0 mago consegue realizar seus feitos no mundo
fisico: “O homem n&o € um sujeito passivo das forgas astrais, mas mais um ativo
empregador delas: ele € o magus” (Nauert, 1965, p. 269) e acrescenta que o
mais relevante nos estudos de Agrippa foi sua preocupacdo em apontar que
existem inUmeras forcas astrais e espirituais e que o homem nédo é um ser
passivo, receptivo a essas influéncias. O mago € aquele que estuda estas forcas
para melhor poder aplica-las a seu beneficio e ao dos outros.

O homem, contudo, precisa ser iluminado, um ser temerario ao poder de
Deus, para ser digno das forcas do Universo. A iluminacdo € um estado
primordial, pois uma alma iluminada e pura pode realizar inimeros milagres.
Agrippa relata que, abaixo de Deus, existem diversas deidades que foram
responsaveis pela criacdo do ser humano, razdo pela qual o homem é um ser
mortal, pois do contrario, ja seria uma criatura imortal. Assim, aceita a Trindade
da manifestacao divina e o duplo caréater de Jesus Cristo. Agrippa corrobora com
a crenca segundo a qual Deus se manifesta de forma trina: como Pai, Filho e
Espirito Santo. Mas, baseado na tradicéo judaica, afirma que Deus € Ein-Soph,
ou seja, € um Sol do qual emanam diversos raios, que representam diversas
divindades, diversos tipos de emanacdes e inteligéncias. A partir dessa
premissa, os hebreus configuraram os 72 nomes de Deus, como as 72 formas
com as quais Deus se manifesta. Para os gentios, seriam diferentes emanacdes;
para os hebreus, seriam as sefirot; e para os cristdos, seriam diferentes atributos
divinos. Conforme a tradicdo judaica, a partir da movimentacdo do nome de
Deus, foram criados os 72 nomes de Deus.

Agrippa afirma que a palavra tem uma grande forca, pois carrega em si 0
poder da ideia que significa. Somado ainda ao poder da imaginacdo de quem a
profere, sua forca € potencializada. As palavras em lingua sagrada, como o
hebraico, sdo as mais poderosas e indicadas para pratica da magia. Acrescenta
ainda que, palavras reunidas em um encantamento, tém sua eficacia confirmada.
Assim, o0 mago que sabe filosofia natural e pode empregar o poder da
matematica e das palavras, conseguira realizar muitos feitos.

Os nameros também tém importancia primordial. Cada nimero possui um
significado e utilizado para obter determinados beneficios. As gesticulacdes que
0S magos empregam em suas praticas, ndo sdo uma simbologia va, mas sim

representacfes de numeros necessarios para efetuar a magia.
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Além dos numeros, as figuras simbdlicas também sdo importantes porque
expressam uma realidade superior. Elas sao representa¢cfes de niUmeros puros.
A musica também € uma representacdo matematica em harmonia com grande
poder curativo. O corpo humano também esta permeado de representacdes
numericas, pela harmonia e proporcdo de suas partes. Os simbolos possuem
muito poder, pois representam a propria ideia em si e a simbologia mais
adequada para Agrippa é a dos numeros. Segundo os cabalistas, toda palavra
tem um equivalente de representacéo de valor numérico. Os nomes também sao
representacdes eficazes, mas a sua forma mais ideal sdo os homes extraidos
das Escrituras, conforme a arte dos cabalistas. Esse método € denominado
geometria notarikon, que se baseia na procura de nomes ocultos nas Escrituras.
Foi através de uma passagem do Livro do Exodo do Antigo Testamento que 0s
72 nomes de Deus foram criados, através do processo notarikon.

A exaltacdo do homem na Renascenca € mais acentuada quando esta
associada ao homem-mago. O homem ocupa uma posi¢éo especial no universo,
pois € o ponto de ligacdo entre o0 mundo material e o espiritual. O homem é um
microcosmo, como afirmam os neoplaténicos, pois possui todos os elementos
do universo: possui um corpo composto de elementais, um espirito celestial, uma
vida vegetativa, raz8o, mente angélica e se assemelha a Deus. A humanidade é
o centro de toda criacdo. Segundo a tradicdo oculta, antes da queda, o homem
tinha conhecimento e visdo de todas as coisas, mas, apds esse desvio, foi
obrigado a recorrer ao conhecimento oculto para superar as limitacdes impostas
pelo véu do esquecimento.

Agrippa afirmava que a alma do homem é dividida em trés partes: mens,
ratio e idolum. Mens esta submetida a Deus, ratio a mente e idolum dé poder ao
corpo. O ratio é o intermediario entre o divino e o perecivel. O carater da alma
humana esta diretamente relacionado com as escolhas do ratio. Afirma que o
homem possui um veiculo etérico, o Espirito, que compartilha a imortalidade da
alma. Além disso, possui um corpo astral, que € o corpo intermediario entre o
corpo fisico e o espiritual. Possui também um corpo espiritual que difere do
veiculo espiritual, pois este é imaterial. Assim, através de incensos, banhos e
unguentos, é possivel transmitir influéncias do corpo fisico para o corpo espiritual

e realizar curas e magias.
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Agrippa sempre afirmava que a alma iluminada pode voltar a sua condicéo
adamica e realizar grandes feitos, como atrair virtudes astrais, obter nomes
divinos e aplica-los a seu favor, comandar espiritos e praticar o poder dos
nameros. A alma iluminada tem grande poder de influéncia sobre as pessoas e
as coisas. Esse processo é o que Agrippa chama de binding ou ligatio.

A alma iluminada também tem poderes proféticos e de adivinhacdo. Com
a ajuda de inteligéncias celestiais, a alma pode realizar muitos augurios. A
doutrina do frenesi melancélico teve Ficino como o0 seu precursor, mas Agrippa
acrescentou uma mudanca: frenesi melancélico pode influenciar ndo somente o
intelecto ou mens, mas também o ratio ou idolum (NAUERT, 1965, p. 286).
Assim, o frenesi € a iluminacdo da alma por inteligéncias celestiais e Nauert
afirma que essa discusséo foi resultado das influéncias de suas leituras de Platdo
por Agrippa. Através da contemplacdo, a alma também consegue realizar
profecias, pois revelagdes lhe sdo infundidas pela reflexdo das ideias. Paixdes
como amor e tristeza, também podem influenciar um estado de éxtase profético
da alma, ja que esta tem a capacidade potencial de pressagiar, mas foi
obscurecida pelo véu do corpo e da mortandade. Esse seria 0 motivo pelo qual
as pessoas com idade avancada conseguem visionar, uma vez que a ligacao do
espirito ao corpo é mais ténue. Outro tipo de profecias advém dos sonhos.

De Occulta Philosophia tem como preocupacao pratica preparar o ser
humano para receber mais poder. A parte mais elevada da alma, mens, tem uma
conexao direta com a luz divina, de modo que é natural a realiza¢éo de milagres.
No entanto, sua parte sensorial, idolum, € densa e limita a capacitacdo plena da
alma. Desta forma, o individuo que quer entrar na senda magica deve se
preparar para a sua realizacdo, assim como em qualquer outra atividade que
requer certa preparacdo. O aspirante a mago deve se abster de distracOes
mundanas e procurar viver com todo seu esfor¢go no reino do intelecto. Rituais
de purificacdo sdo imprescindiveis para a sua preparagdo. Préaticas de limpeza
sdo necessarias, a fim de purgar o corpo de impurezas fisicas e astrais. Jejum,
abstinéncia, oracdes, banhos, seguir os sacramentos, assistir & missa sao 0s
principais preceitos que Agrippa afirma ser condi¢cdes essenciais para que um
mago se prepare para ser contemplado pela iluminagdo, muitos dos quais
também seguidos pela doutrina cristd. O mais importante para ele é

compreender que toda honra e gléria de um mago dependem da assisténcia
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divina. O homem que confiava somente em seus poderes, na sua razdo, na sua
ciéncia, era considerado sem poder ou inglério.

No primeiro livro, De Occulta Philosophia, Agrippa é cauteloso no tocante
aos espiritos, mas afirma a importancia dos demons (anjos ou demonios) para a
realizacdo da magia. A invocacao é explicita quando Agrippa descreve ritos e
encantamentos. No segundo livro, Agrippa explica que os espiritos sdo sensiveis
aos sinais geométricos, como no caso dos circulos, pentagramas e cruzes. A
influéncia no mundo material através da magia se faz necessaria com a ajuda
dos demons. Essa magia era considerada demoniaca, uma vez que se invocava
a assisténcia de inteligéncias que estdo fora do mundo material. Mas Agrippa
deixa claro que ndo sdo deménios maléficos que se invoca, mas for¢as naturais
e poderes celestiais enviados por Deus, para auxiliar o homem. Além disso,
sustenta que o uso dos poderes celestes néo significa ser irreligioso.

No terceiro livro, Agrippa estabelece uma distingdo entre cerimonias
religiosas verdadeiras e préaticas supersticiosas pagas. Sua magia tinha um
carater pratico, garantindo poder sobre o mundo material e maestria sobre a
natureza. Agrippa néo se declinava sobre a alteracdo da consciéncia do mago
ou sobre contemplar a alma de Deus. Picatrix ou Stenographia de Trithemius se
concentravam mais na magia pratica do que provocar mudancas na alma do
mago, mas para Agrippa, o0 homem, verdadeiramente devoto, tinha o poder de
controlar os elementos, eliminar a nebulosidade ou comandar os ventos, sendo
capaz de chover e fazer curas.

Agrippa ndo via incongruéncia entre sua fé cristd e a pratica magica.
Acreditava que a cabala e o conhecimento hermético revelariam o conhecimento
divino original, e que esses dois principios poderiam restaurar 0s preceitos
religiosos. O conhecimento cabalistico somente se completa com as revelacdes
da cabala cristd, uma vez que as doutrinas cristds ja estavam presentes nas
revelacdes cabalisticas. Agrippa viveu em um mundo em que se reconhecia o
poder da magia, mas talvez a tenha estudado mais profundamente do que outras
pessoas de seu tempo. Também foi o responsavel por registrar esse
conhecimento oculto, mas decisivo, da cultura do século XVI, ainda que os
historiadores modernos tendem a menosprezar os estudos relativos a magia.

Talvez devido a esse desprezo, o proprio Agrippa tenha sido negligenciado,
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apesar dos seus conhecimentos comprovarem a complexidade do espirito no
pensamento filosofico.

Nem sempre a magia foi considerada algo pejorativo. Agrippa queria
restaurar um conhecimento remoto, uma ciéncia cujas origens estdo nos
primordios da humanidade. Sua importancia foi registrada na propria Biblia,
qguando relata a visita dos trés reis magos a Jesus Cristo quando ele nasceu.
Para Agrippa, era uma comprovagao da sabedoria oculta, pois seguiam uma
estrela que indicava um fenbmeno importante no plano celeste: o hascimento de

um rei:

(1) Depois que Jesus Nasceu em Belém da Judéia, nos dias do rei
Herodes, magos vindos do oriente chegaram a Jerusalém (2) e
perguntaram: “Onde esta o recém-nascido rei dos judeus? Vimos
a sua estrela no oriente e viemos adora-lo” (Mateus 2:1-2).

Agrippa acreditava que havia um conhecimento esotérico, que estaria
oculto no Antigo Testamento, na Cabala e nos escritos herméticos. Esse
conhecimento, para ele, seria apenas para 0s iniciados. Nao era um
conhecimento vulgar para ser utilizado por pessoas comuns e que né&o

estivessem preparadas para aplicar tal sabedoria e poder.

2.7 - De Occulta Philosophia — Livro |

Neste segmento, vamos nos concentrar no livro de Cornelius Agrippa, que
sera a referéncia para a analise do livro O Alquimista de Paulo Coelho. Nosso
objetivo ndo é analisar de forma aprofundada, mas sim obter as principais
informacBes que podem ser relevantes para uma comparacdo. Dessa forma,
apresentamos um breve resumo, contendo as principais ideias, as quais
consideramos mais relevantes para nosso estudo. Vamos nos deter em trés
partes, tal como o livro de Agrippa esta organizado e nos ater sobre a
cosmovisao que prevalecia na época e no universo magico-alquimico.

O primeiro livro relata sobre o mundo material e suas propriedades.
Agrippa estava consciente de que havia uma linha muito ténue entre magia e
filosofia. Mas, para ele, a magia € a mais perfeita ciéncia e pratica-la exige

conhecimento da filosofia natural, pela qual se descobre a qualidade oculta das
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coisas. Também é necessario ser versado em matematica, bem como nos
aspectos e qualidades das estrelas.

Destaca a importancia dos quatro principais elementos: terra, fogo, agua
e ar, e afirma que aqueles que sabem manipular os elementos e combina-los,
estdo aptos a fazer magia. O fogo é um elemento ativo e a terra um elemento
passivo. O fogo penetra em tudo, consome todas as coisas e afasta espiritos das
trevas. Mas a base de todo elemento € a terra, que frutifica tudo o que nela se
pde. Ela é o centro e a base da criacdo. A 4gua é essencial para a vida, da qual
dependem as plantas e as ervas. A agua € purificadora e importante para a
regeneracao corporal e espiritual. E por fim, o ar € um elemento vital que permeia
todos os outros elementos.

Além das virtudes naturais das coisas, como aquecer, esfriar, umedecer
e secar, 0s elementos possuem virtudes ocultas, uma vez que estes principios
se escondem dos sentidos humano. Somente através das experiéncias e das
observacdes é possivel compreender o magnetismo e outras forcas similares.

Agrippa aponta que, segundo os platbnicos, existe uma ideia que esta
acima das coisas que a definem e que a natureza de todas as ideias € a mesma.

A forma e as virtudes dos fendmenos vém das ideias das coisas:

Ha, enfim, uma maravilhosa virtude e operacdo em toda erva e pedra,
mas maior ainda em uma estrela, além da qual, mesmo das
inteligéncias governantes, tudo recebe e obtém muitas coisas para si,
especialmente da Causa Suprema, com a qual todas as coisas se
correspondem de maneira matua e exata (...) (AGRIPPA, Trés Livros
de Filosofia Oculta, 2008, p. 117)

Mas, além dos quatro elementos, ha um quinto elemento, o Espirito do
Mundo, intermediario entre a alma e o corpo, chamado também de
quintesséncia. E através desse espirito que se propagam todas as qualidades e
propriedades ocultas transmitidas as ervas e aos elementos. Agrippa afirma que,
através da manipulacéo das qualidades do espirito das coisas, 0 alquimista pode

transformar chumbo em ouro, tendo sido testemunha de tal feito:

(...) os alquimistas se empenham em separar esse Espirito do ouro e
da prata; e que, se devidamente separado e extraido, e projetado
depois sobre qualquer matéria da mesma espécie, ou seja, qualquer
metal, logo este se convertera em ouro e prata. E nés sabemos como
fazer isso e ja vimos ser feito (...) (AGRIPPA, 2008, p. 124).
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Agrippa procura entdo, deixar claro que, as propriedades ocultas das
coisas ndo sdo inerentes a natureza dos elementos, mas sim infundidas do plano
etéreo, escondidas dos sentidos e da razdo, que provém do Espirito do Mundo
e, somente atravées da observacdo podem ser constatadas.

Prossegue afirmando que coisas semelhantes se atraem e que as coisas
do alto regem as de baixo, seguindo o principio hermético de tanto acima quanto
abaixo, tanto dentro quanto fora. Apresenta as propriedades dos corpos

celestes, conforme a doutrina arabe (provavelmente do Picatrix):

- Sol rege o cérebro, o coracao, a coxa, o tutano, o olho direito e o espirito:
- Mercurio rege o baco, estbmago, bexiga, ventre e ouvido direito;

- Saturno rege o figado e o estébmago;

- Jupiter barriga, umbigo, costelas, peito, intestinos e os bracos,

- Marte rege o sangue, veias, rins, vesicula e nadegas;

- Vénus rege 0s rins, testiculos e ventre (além da cabeca, a boca com a
gual beijamos, como demonstracdo de amor)

- Lua rege o cérebro, pulmdes, estbmago e ménstruo.

Todas as coisas regidas por Saturno conduzem a tristeza e a
melancolia; aquelas regidas por Jupiter, a alegria e a honra; por Marte,
a audacia, contengéo e raiva; pelo Sol, a gloria, vitoria e coragem; por
Vénus, ao amor, desejo e concupiscéncia; por Mercurio, a eloquéncia
e pela Lua a uma vida comum (Agrippa, 2008, p. 157).

Agrippa afirma que, através da emanacdo da Alma do Mundo para a
matéria, as virtudes sao transmitidas para as coisas naturais ou para a matéria.
Pois essa é a tendéncia do fluir das virtudes das coisas superiores para as coisas
inferiores. Mas, as coisas inferiores também conseguem vibrar as superiores,
como se fossem uma grande corda esticada de um violao: “(...) e ao movimento
do inferior, o superior também se move, ao que o outro responde, como todas
as cordas de um alaude bem afinado (...)"” (AGRIPPA, 2008, p. 203).

Neste primeiro livro, Agrippa relata os augurios ao se deparar com certos
animais, bem como formas de adivinhag&o através da geomancia, hidromancia
e a piromancia que € a adivinhacao atraves do fogo. Relata que, conforme
afirmou Aristoteles, um homem soturno esta mais propenso a ter arroubos de
éxtase e adivinhacao, pois o humor melancélico esta sob influéncia de Saturno,

gue concede aos homens conhecimento e viséo do futuro:
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Dizia o filésofo, também que todos os homens excelentes em qualquer
ciéncia eram, na maioria, melancélicos. Demdcrito e Platdo atestam a
mesma coisa, dizendo que os homens melancolicos tinham excelente
perspicacia e que eram considerados — e de fato pareciam — mais
divinos que humanos (AGRIPPA, 2008, p. 294).

Podemos observar que, o primeiro volume do De Occulta Philosophia,
apresenta o universo do mundo natural, sendo a base do conhecimento magico.
Agrippa discorre sobre as propriedades ocultas das coisas, como pedras, cores,
plantas, astros e como preparar po¢cdes e unguentos para a devida aplicacao da
magia. E importante observar que o livio € composto por trés partes, as quais
exigem um conhecimento prévio de todas, para um perfeito conhecimento da
magia alquimica, ndo sendo possivel abrir o livro aleatoriamente a fim de obter

um encantamento ou qualquer outro procedimento magico.

2.8 - De Occulta Philosophia - Livro I

No Segundo Livro de Filosofia Oculta, Agrippa ressalta a importancia do
poder das palavras. Afirma que o principal diferencial entre o ser humano e os
animais € sua capacidade de falar e de se expressar, enquanto 0s animais sao
incapazes de se exprimir através da linguagem falada. Afirma que os nomes das
coisas e das pessoas carregam o poder de seu significado e que a palavra ganha
grande poder quando reunida em versos e encantamentos: “Por isso, quando os
magos encantam as coisas S840 propensos a soprar e respirar sobre elas as
palavras do verso” (AGRIPPA, 2008, p. 328).

Afirma que o poder dos encantamentos e dos versos é tdo grande que
pode subverter a natureza das coisas: fazer soprar ventos, agitar o mar ou
qualquer outro fenbmeno natural. E tudo o que se manifesta na mente € expresso
navoz, que, por sua vez, € registrado de alguma forma escrita, sendo que a mais
sagrada e propicia aos encantamentos € a hebraica, pois, segundo Agrippa, € a
gue mais aproxima o homem do mundo celestial.

No Segundo Livro de Filosofia Oculta, Agrippa principia exaltando a
ciéncia matematica, afirmando que todo o universo esta organizado atraves dos
nameros, o padrédo da mente do Criador. Aponta que Pitagoras atribuiu virtudes

aos numeros e que, por meio deles, é possivel compreender todo o0 mundo
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cognoscivel. O numero 1 marca o inicio e a origem de todas as coisas: € a
representacdo da plenitude. O nimero 2 representa a sociedade, o matrimoénio
e as parcerias. O numero 3 é o simbolo de tudo aquilo que é sagrado, a
perfeicdo. Deus se manifesta de forma trina como Pai, Filho e Espirito Santo; o
tempo esta dividido em passado, presente e futuro; o corpo € constituido de
comprimento, largura e espessura e a Alma em parte vegetativa, sensitiva e
intelectual. Eram trés reis magos: Oromasis, Mitris e Anamisis, ou seja, Deus,
Mente e o Espirito. S&o trés as virtudes teoldgicas: fé, esperanca e caridade. E
assim como Jonas ficou trés dias dentro da baleia, Jesus permaneceu sepultado
durante trés dias.

O 4 representa a fundagio tanto das coisas materiais quanto artificias. E
a base da organizacdo do mundo material.

A seguir, segue tabela

correspondente ao numero quatro e suas atribuicbes em cada nivel de criacao:

A escala do nimero 4

Nome de Deus com 4 Letras Mundo Original

Ak

4 APOSTOLOS MARCOS JOAO MATEUS LUCAS
4 ANIMAIS LEAO AGUIA HOMEM BEZERRO
4 REGENTES SERAPH CHERUB THARSIS ARIEL
ELEMENTOS
4 ARCANJOS MIGUEL RAFAEL GABRIEL URIEL
4 HIERARQUIAS .
INTELIGIVEIS SERAFIM DOMINACOES | POTESTADES | INOCENTES
4 FOGO AR AGUA TERRA
ELEMENTOS
4 CALOR UMIDADE FRIO SECO
QUALIDADES
4 VERAO PRIMAVERA INVERNO OUTONO
ESTACOES
4 PONTOS LESTE OESTE NORTE SUL
CARDEAIS
4 CORPOS | ANIMAIS PLANTAS METAIS PEDRAS
4 ANIMAIS ANDAR VOAR NADAR RASTEJAR
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4 SEMENTES FLORES FOLHAS RAIZES
PLANTAS
4 METAIS AU e FE CeSn Hg Pb e Ag
4 .
ELEMENTOS MENTE ESPIRITO ALMA CORPO
DO HOMEM
4 PODERES ~
DA ALMA INTELECTO RAZAO FANTASIA SENTIDO
4 PODERES j R - .
JUDICIARIOS FE CIENCIA OPINIAO EXPERIENCIA
4 VIRTUDES ~
MORAIS JUSTICA | TEMPERANCA PRUDENCIA FORTITUDE
4 - -
SENTIDOS VISAO AUDICAO PALADAR/OLFATO TATO
4 ;
ELEMENTOS ESPIRITO CARNE HUMORES 0OSSO0S
CORPO
4 ESPIRITO
QUADRUPLO ANIMAL VITAL GENERATIVO NATURAL
4 HUMORES :
COLERA SANGUE FLEUMA MELANCOLIA
4
COMPLEICOES | VIOLENCIA PARALISIA TORPOR LENTIDAO

(Fonte: AGRIPPA, 2008, p. 376)

Em relacdo ao numero cinco, Agrippa afirma que € um nimero de grande
poder de expiacdo, dai a explicacdo da estrela de cinco pontas para afastar
energias negativas. O seis é 0 numero da perfeicdo. O nimero sete € composto
pelo numero 3 com o 4 e significa a unido da Alma com o Corpo e representa
também o ciclo da vida; a cada 7 anos o ser humano passa por uma
transformacao. O numero oito representa a completude e a perfeicdo. O nove é
dedicado as musas, enquanto o numero dez representa o fim, e o retorno ao
inicio.

Além da importancia dos nameros, no Segundo Livro de Filosofia Oculta,
Agrippa sublinha a importancia das figuras geométricas. Aponta para a
importancia do circulo como representacao da unidade, a mais perfeita de todas
as figuras. O pentagrama também tem um grande efeito sobre o mal, bem como
a Cruz. Utilizada desde os tempos dos egipcios, conhecida como Ankh, ou
também como cruz ansata. Na escrita hieroglifica egipcia, € o simbolo da vida e

da ressurreigao.
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Ankh = Cruz egipcia

Quando Agrippa relata sobre a adivinhacéo, afirma que nenhuma pratica
€ bem-sucedida sem o auxilio da astrologia, pois 0s céus e as estrelas recebem
a inteligéncia da alma do mundo. Agrippa explica que os poetas e “homens
famosos” apontam que os corpos celestes devem conter uma alma e uma
inteligéncia:

Pois 0 que mais parecem indicar esses versos, sendao que o mundo
nao s6 tem uma alma espiritual, mas também participa da Mente Divina
e que a virtude original e o vigor de todas as coisas inferiores
dependem da Alma do Mundo? Assim proclamam e confirmam todos

os platénicos, pitag6ricos, bem como Orfeu, Trismegisto, Aristételes e
todos os peripatéticos (AGRIPPA, 2008, p. 562).

Segundo a Filosofia Oculta, existem sete regentes do mundo, conforme
Hermes: Saturno, Japiter, Marte, o Sol, Vénus, Mercurio e a Lua. A seguir
algumas caracteristicas de cada um:

Sol: supera em virtude todos os outros, da luz a todas as coisas e com
isso afasta 0 mal de todas as coisas; 0s assirios Ihe chamavam de Hadade, ou
seja, 0 Unico, aquele que da a luz a todos os planetas, senhor da beleza e do
brilho;

Jupiter: € o pai dos céus, honrado, verdadeiro, sdbio, promotor da
verdade, temperado, justo e magnanimo;

Marte: poderoso na guerra, inflama os coracdes dos lutadores e Ihes da
coragem;

Vénus: senhora generosa, que nao passa o tempo sem fazer o bem,
humilhando os poderosos e exaltando os humildes, igualando a todos, senhora
do sexo e do amor, sendo lider, mas ndo tiranica;

Mercurio: mensageiro e filho de Japiter, eloquente, sabio, racional, é o
mensageiro dos deuses;

Lua: senhora da noite, senhora da beleza, das 4guas e das emocdes.
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Neste segundo livro, Agrippa nos apresentou o poder dos nameros e sua
importancia, aliado ao poder dos astros, denominada magia celestial, para uma
efetiva realizagdo das préaticas mégicas. A seguir, vamos abordar a terceira

dimensao do conhecimento oculto que Agrippa, denominada magia cerimonial.

2.9 - De Occulta Philosophia — Livro I

No Terceiro Livro de Filosofia Oculta, Agrippa principia se redimindo por
sua linguagem tosca e pensamento rude, pois escreveu o livro quando era jovem
e seu linguajar ainda era grosseiro. Assegura que somente o homem religioso
esta propenso a ser sabio, enquanto a religido purga a mente e a torna divina,
ajudando a natureza e fortalecendo os poderes naturais.

Preocupa-se em observar que, conforme os designios de Platdo, as
Verdades e os grandes mistérios devem estar salvaguardados do homem
comum, assim como Pitagoras (570 a.C. a 495 a. C) e Porfirio (234 — 301)

também exigiam essa discri¢cdo através do siléncio:

O pr6prio Cristo, enquanto viveu na Terra, dizia de certa forma, que os
discipulos mais iniciados deveriam entender o mistério da palavra de
Deus, mas os outros so receberiam em parabolas, determinando que
as coisas sagradas nao fossem atiradas aos caes nem as pérolas aos
porcos (...) (AGRIPPA, 2008, p. 593).

Dessa forma, Agrippa se desculpa novamente por ndo poder revelar todos
0s segredos da magia cerimonial, pois o verdadeiro conhecimento somente pode
ser transmitido para os iniciados.

Para ser um verdadeiro mago e um taumaturgo, é necessario deixar as
feicbes carnais e possuir uma mente pura: “Aquele que nao tiver mérito e
dignidade, se tiver a pretensdo de realizar qualquer intento magico, trabalhara
em vao e enganara tanto a si mesmo quanto aqueles que nele acreditam”
(AGRIPPA, 2008, p. 599).

Fica entdo compreendido que, fora da religido, so existe supersticdo. Os
caminhos da verdade séo: fé, esperanga e amor. O amor é a carruagem da alma;
a esperanca alimenta a mente, aperfeicoa e a fé torna o homem semelhante aos
poderes superiores e 0s torna apto a ter os mesmos poderes. Proclo afirmava

gue a fé esta acima de qualquer ciéncia e compreensao.
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Dessa forma, Agrippa afirma que o homem devoto é capaz, atraves das
virtudes teoldgicas, de comandar os elementos, fazer chover ou ventar, curar
doencas ou até mesmo ressuscitar os mortos, sublinhando que todas essas
coisas ja foram feitas, como atestam os relatos dos historiadores e escritores
antigos. Agrippa afirma que Deus € a Causa Primeira, sendo a fonte de
emanacdes de todas as coisas. Assim, Orfeu aponta as virtudes divinas com

seus respectivos nomes:

Sabedoria - Palas
Compreenséo - Mercurio

Forma - Saturno

Protetor - Netuno

Natureza secreta das coisas ~  ----- Juno

Amor e Vénus

VidaPura - Sol/Apolo

Matéria do Mundo - Pa

Ama e Maris/Netuno/Oceano

Dessa forma, surgiram diversos deuses, todos ele oriundos de uma Unica
fonte divina. Marco Varro (116 a.C. — 55 a.C.) afirma que todas as almas se
resumem a uma Unica alma, a Alma do Mundo e que todos os deuses se
resumem a Jupiter, o deus venerado sob diferentes formas.

Na tradicdo hebraica, os Mecubais hebreus organizaram os poderes
divinos de acordo com as dez Sephiroth, ou Arquétipos Divinos, que sdo 0s
seguintes:

Keter = Coroa/Pai (inteligéncia)

Hochma = Sabedoria/Filho (divindade cheia de idéias)
Bina = Espirito Santo (da forma a matéria)

Hessed = Misericordia; Piedade

Gevura = Poder, Virtude, Fortitude

Tipheret = Beleza, gléria, prazer

Netsah = zela 0 amor pela justica

Hod = sua inteligéncia € Miguel, regente de Saloméo

© © N o g b~ w DN

Yesod = Alianga, redenc¢ao, descanso
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10. Malkut = Inteligéncia, conhecimento e maravilhosa compreensao

das coisas

Agrippa explica que, conforme a tradicéo cabalistica, ainda que Deus seja
um s6 e uma Unica esséncia, possui diferentes nomes (72 Nomes de Deus) que
fluem através dele como diferentes propriedades, fazendo jorrar nas criaturas
por meio de varios canais, muitos beneficios e diversos dons.

Agrippa discorre também sobre os anjos, suas funcdes e hierarquias.
Afirma que os anjos sao o0s protetores e os condutores da luz divina. De acordo

com Dionisio e Plutarco, a hierarquia dos anjos se divide da seguinte forma:

SUPERIOR Serafins Querubins Tronos
MEIO Dominacbes Virtudes Potestade
INFERIOR Principados Arcanjos Anjos

Segundo Agrippa, todo homem tem um demonio trino (uma entidade) que
age como bom guardido, atuando como preservador, santo e também atua na
profissdo. Com eles podemos ser ajudados por sonhos ou sinais, evitando o mal

e caminhar na senda do bem:

Quando uma profissdo combina com nossa natureza, esta presente
em nés um deménio de uma profissdo apropriada a nés, e a nosso
génio e a nossa vida ganha mais paz, felicidade e prosperidade; mas,
guando assumimos uma profisséo inapropriada ou contraria ao nosso
génio, nossa vida se torna laboriosa e perturbada com patronos
desagradaveis. E por isso que alguns prosperam mais em determinada
ciéncia, arte ou oficio, em pouco tempo e sem sofrimento, enquanto
outros sofrem muito, estudam com afinco, tudo em vdo (AGRIPPA,
2008, p. 687).

Agrippa enumera 0s anjos que regem todos 0s signos, 0s elementos e 0s
planetas. Os 12 signos s&o regidos da seguinte forma: Aries, por Maechidael;
Touro, Asmodel; Gémeos, Ambriel; Cancer, Muriel; Ledo, Verchiel; Virgem,
Hamaliel; Libra, Zuriel, Escorpido, Barbiel, Sagitario, Advachiel; Capricérnio,
Hanael; Aquério, Cambiel; Peixes, Barchiel.

Os nomes dos anjos que guardam os planetas sdo o0s seguintes: Saturno,
Zaphkiel; Jupiter, Zadkiel; Marte, Camael; o Sol, Rafael; Vénus, Haniel; Mercurio,

Miguel; a Lua, Gabriel.
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Os regentes dos elementos sdo os seguintes: ao Ar, Cherub; a Agua,
Tharsis; a Terra, Ariel; ao Fogo, Seruph, ou segundo Philon, Nathaniel. (Cf
Agrippa, 2008, pp. 693-694)

Hermes Trismegisto relata que Deus criou duas imagens de si mesmo: a
do homem e do mundo. Criou 0 mundo a partir do nada, somente a partir de Sua
palavra, produzindo o mundo externo conforme o interno, através da ideia. Por
isso, 0 homem também é chamado de microcosmo, pois é a imagem de Deus,
como o mundo também o é. Agrippa ressalta, no entanto, que a verdadeira
imagem de Deus é a Sua palavra. Assim como Deus ndo pode ser tocado, a
alma do homem também n&o pode: “Assim como o préprio Deus € infinito e ndo
pode ser comandado por coisa alguma, a mente do homem também &€ livre e ndo
pode ser restringida ou limitada” (AGRIPPA, 2008, p. 749).

Assim, tudo o que existe no mundo, esta contido no préprio homem. Os
quatro elementos e suas quatro propriedades estéo presentes no corpo fisico do
homem; a vida vegetativa das plantas, bem como os sentidos dos animais, estao
presentes no homem, assim como a razdo angelical e a compreenséo divina.
Por isso 0 homem compreende todos os mundos e as criaturas, porque contém

em si todas as coisas do mundo:

O homem, portanto, pode regozijar nessa hora de ser semelhante a
tudo, operar em tudo e com tudo conversar; ele se simboliza com a
matéria da maneira devida; com os elementos em um corpo de
natureza quadrupla; com as plantas em uma virtude vegetativa; com
os animais em uma faculdade sensivel; com os céus em um espirito
etéreo e num influxo das partes superiores sobre as inferiores; com os
anjos em compreensao e sabedoria; com Deus, por conter em si todas
as coisas; com Deus com inteligéncias ele é preservado pela fé e
sabedoria; com os céus as coisas celestes, pela razéo e pelo discurso;
com todas as coisas inferiores, pelo sentido e dominio; e age com tudo,
e tem poder sobre tudo, até sobre o préprio Deus, conhecendo-o e
amando-o (AGRIPPA, 2008, p. 749).

Agrippa alega que segundo Plotino (205 — 270) e Hermes, o0 homem esta
dividido em trés partes:
1. Supremo: Mente, Porgdo Superior, intelecto
iluminado;
2. Inferior: Homem animal;
3. Espirito Racional: une os dois extremos, a alma

animal a mente iluminada.
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A palavra é filha da mente, é a prOpria expressao da mente e, para a
magia, a palavra € o meio através do qual a manifestacdo ocorre. Mas a palavra
tem que porvir de uma mente plena de Deus, caso contrario, desaparece no ar.

Os filésofos caldeus declararam o grande poder da mente. Uma mente
iluminada pode irradiar seus raios por todos 0os meios, inclusive no seu corpo
mortal denso. Mas nada pode penetrar a alma de um homem, nem as influéncias
superiores, nem qualquer coisa do mundo sensivel, sendo pelo julgamento da
propria razdo humana. Nem mesmo a violéncia extrinseca pode afetar a alma,
como atestaram numerosos martires, conforme Agrippa.

A limpeza é indispensavel para remover qualquer impureza da mente,
tanto externa quanto interna. Fil6sofos pitagéricos vestiam linho, pois
consideravam |& excremento de animal. Estando o homem limpo, pode se
apresentar de maneira pura perante Deus. A limpeza atrai a mais pura influéncia
divina, assim como os espiritos mais elevados. A alimentacdo também deve ser

feita com parciménia, com alimentos secos e praticando o jejum:

“(...) para que o espirito ndo se torne espesso nem sufoque, que o
corpo seja mantido limpo por loc8es, friccBes, exercicios e roupas e
gue o espirito seja honrado por luzes e fumigacdes, entrando num
estado de pureza e fineza” (AGRIPPA, 2008, p. 824).

Dessa forma, Agrippa se empenha em argumentar que, quanto mais nos
esforgcamos para eliminar nossa natureza animal, mais predispostos estaremos
para adquirir eflivios astrais, que nos provém das emanacfes celestiais,
permitindo-nos governar e ter poder sobre tudo.

Todos os poderes fluem para 0 homem através da fonte suprema do bem,
que se manifestam através das diferentes emanac¢des dos planetas regentes:

Sol: nobreza da mente, imaginacgao, razao, julgamento, luz, caridade;
Jupiter: prudéncia, benignidade, modéstia, justica, fé, graca, realeza;
Saturno: estabilidade e uma resolugédo inamovivel;

Marte: verdade, auséncia do medo, coragem e for¢ca constantes;

Vénus: amor, desejo, beleza, dogura, desejo de propagacéo;

Mercurio: fé, crencga, raciocinio, agudeza de intelecto, discurso da razao;
Lua: fecundidade, gerar, crescer, aumentar e diminuir, fé de manifestar,

movimento da Terra para a vida.
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Um mago pode evitar que muitos males Ihe acontecam pela disposi¢ao
dos astros, mas, quando temos uma postura adequada, como afirma Agrippa,
as influéncias celestiais colaboram para que tudo possa fluir de maneira correta.
No entanto, se estivermos imbuidos de uma mé& indole, entraremos em
dissonancia com os preceitos celestiais, acarretando maleficios. Agrippa finaliza
afirmando que seu livro € uma pequena contribuicdo para o estudo da magia,

mas suficiente para aqueles que forem inteligentes:

Vocés, portanto, filhos da sabedoria e do aprendizado, estudem com
diligéncia este livro, assimilando nossas dispersas intengfes, que em
diversos lugares propomos e que, se tornem visiveis a VOCés,
homens sabios; pois s6 para vocés é que foram estas palavras
escritas (AGRIPPA, 2008, p. 864).

Finalizamos esta primeira parte da pesquisa, analisando o contexto
durante no qual Agrippa escreveu sua obra, 0 Renascimento, apresentando um
breve resumo de sua vida e de suas principais ideias, contidas em sua obra que
agui nos interessa: De Occulta Philosophia. Como o objetivo desta pesquisa é
analisar a obra O Alquimista de Paulo Coelho, faz-se necessario observar o
universo tanto da magia quanto da alquimia. Assim, acrescentaremos um breve
historico da magia, a fim de permitir uma andlise contextualizada do momento
em que Paulo Coelho teve contato com a tematica esotérica. Dessa forma,
teremos o0s subsidios necesséarios para analisarmos O Alquimista sob a

perspectiva De Occulta Philosophia.
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Figura 18 - De Occculta Philosophia — Edi¢cdo 1533

Fonte: Othmer Library — Science History Institute — Filadélfia/EUA

Fig. 19 - Figura extraida do livro De Occculta Philosophia — Edigdo 1533

Othmer Library — Science History Institute — Filadélfia/EUA
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Fig. 20 - De Occculta Philosophia = Livro IV — Edicao 1655

Othmer Library — Science History Institute — Filadélfia/EUA

Fig. 21 - De Occculta Philosophia — Edi¢do 1533

Othmer Library — Science History Institute — Filadélfia/EUA
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Flgura 22 - Simbolos AIqU|m|cos

ALCHEMICAL SYMBOLS

2 © 9 AN g s
Safpbur  salt  Memury dir  Air  wetr  marf T tloments

PLANETS & METALS

| Vesws Sun Mars _)-’iar Saturs
.Fonte: <https://curiouschristian.blog/2017/11/03/a-spotters-quide-to-alchemical-
symbols/>. Acesso em: 10 dez. 2022

Gold Iren

Figura 23 — Mutus Liber

Processos alquimicos extraidos de Mutus Liber (1677)



https://curiouschristian.blog/2017/11/03/a-spotters-guide-to-alchemical-symbols/
https://curiouschristian.blog/2017/11/03/a-spotters-guide-to-alchemical-symbols/
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Figura 24 — Mutus Liber

Processos alquimicos extraidos de Mutus Liber (1677)



Figura 25 - Laboratorio de um alquimista

TENIERS, David. Laboratério de um alquimista. 1640. Oleo sobre painel, 41 x
62 cm. Eddleman Collection — Science History Institute (PA/EUA)
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Capitulo 3 — A tradicdo magica: Paulo Coelho e O Alquimista

3.1 - Atradicdo mégica

Durante a Conferéncia da Societas Magica, em junho de 2008, na
Universidade de Waterloo, o historiador Marcos Pasi afirmou que organizou dez
teses sobre magia e apontou que o conceito de magia na sociedade ocidental
representa o proprio estudo da historia cultural ocidental. A magia a que estamos
nos referindo é a magia ocultista ocidental, cujas origens ndo se remetem a
supersti¢cdes ou folclore, mas se fundamentam na literatura hermética e gnéstica,
cuja origem remonta a Antiguidade. Novamente, temos Hermes Trismegisto
como o grande instrutor da humanidade no que tange a magia, através dos
textos herméticos, como o Corpus Hermeticum, tendo como destaque o primeiro
tratado, O Divino Pimandro. Nesse texto, Hermes afirma ter sido arrebatado e,
em seguida, mantido um dialogo com a Onipoténcia Divina, a qual Hermes
demanda todo o conhecimento possivel sobre Deus e sobre a natureza do
universo. Sua suplica o faz ter um lampejo sobre a visdo da luz e das trevas. O
homem descende da luz, mas é atraido ao mundo natural, de modo que toda
humanidade possui um corpo mortal, mas esta atrelada a um espirito imortal.
Como ja observamos anteriormente, essa visdo dualista da realidade tem como
doutrina o gnosticismo, que também afirma que a salvacdo se da pelo
conhecimento, constituindo nos preceitos que sao transmitidos aos iniciados
atraves dos ritos de iniciacao.

Desta forma, a magia esta assentada sob dois conceitos principais, dentre
0sS quais se destacam a dualidade entre matéria e espirito, assim como 0s
fundamentos de que o conhecimento possui uma natureza secreta. Mas um dos
principios fundamentais que sustentam a magia é a doutrina hermética da
correspondéncia, que afirma que todo mundo material tem uma correspondéncia
cOsmica. Assim, através da utilizacdo de amuletos e de uma variedade de
simbolos, seria possivel, através da doutrina magica, realizar certos feitos
considerados extraordinarios, que podem incluir desde curas milagrosas até

animar imagens.



150

Outro importante texto para a magia é Oraculos Caldeus, atribuido a
Zaratustra, responsavel pela redefinicdo da religido persa, mas também é
atribuido a Juliano, neoplaténico do século Il d. C. A partir desta doutrina se
manifesta outra tradicdo magica, a dos teurgos, ao lado dos gndsticos e
herméticos. Oraculos Caldeus, na realidade, foge de qualquer magia superficial

ou supersticiosa, na medida em que seus ritos tedrgicos sdo baseados em:

(...) encantamentos barbaros, estranhas palavras de muitas silabas e
origem desconhecida que foram se repetindo em todos os ritos
magicos desde o Egito ptolemaico até os Estados Unidos de Richard
Nixon. Segundo Juliano, ndo podem ser mudadas nem uma silaba
destas férmulas, que possuem ‘um poder inefavel’ (KING, 1996, p.10).

Com o advento do Cristianismo, a tradicdo paga foi sendo obliterada de
forma progressiva. O imperador romano Justiniano fecha a ultima escola
filoséfica de Atenas em 529, mas, antes, o filésofo Proclo (412 d. C. —485d. C.),
um dos ultimos dos teurgos, ja havia escrito a sua obra filoséfica Elementos de
Teologia e a Teologia Platdnica, fundamentada nos conhecimentos herméticos
e platdnicos que serviriam de base tedrica para a composi¢cao da teoria magica
que viria posteriormente.

Ja na ldade Média o conhecimento mégico era difundido por livros
denominados grimérios, cuja raiz semantica € correspondente a da gramética,
sendo, neste periodo, considerado um livro de instrucdes basicas. Os grimérios
eram compostos por um conjunto de feiticos e encantamentos cujas origens
remontam ao antigo Egito e também sdo provenientes de textos da tradi¢cdo
hebraica. Um dos mais difundidos textos magicos divulgados do periodo
medieval foi a Clavicula Salomonis, ou a Chave de Salom&o, sob influéncia da
cabala e do Talmud, colecdo de livros sagrados dos hebreus. A Chave de
Salomao é um livro de encantamentos e feiticos cuja origem remonta ao rei
Saloméao de Israel. A Magia Sagrada de Abra-Melin — o Mago foi também um
importante grimério medieval, cujos ensinamentos magicos ecoam até os dias
atuais entre os magos modernos. O sistema de Abra-Melim apontava a
necessidade de se conectar ao anjo guardido pessoal, a fim de que o mago
pudesse ter controle sobre a realidade. Aleister Crowley ou Dion Fortune afirmam
que o “Santo Anjo da Guarda” é, na realidade, uma parte do subconsciente do

préprio mago capaz de estabelecer uma conexao com planos transcendentes.
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Como vimos nos capitulos anteriores, uma das principais tradicées que
deram origem a alquimia e a magia foi Corpus Hermeticum, traduzido por
Marsilio Ficino, em 1463. Configura-se a partir dai a propagacao de uma tradicdo
de magos eruditos, cujas doutrinas tinham como fundamento tedérico os

conhecimentos herméticos, cabalisticos e neoplaténicos:

Os magos eruditos receberam influéncias destas trés tendéncias: o
hermetismo, a Cabala e misticismo cristdo, entendiam a natureza dos
deuses pagdos no sentido do Corpus Hermeticum; interpretavam o
Antigo Testamento por meio da Cabala, e 0 Novo (lumen Christi)
através de especulacbes dos misticos. Consideravam a magia, a
filosofia oculta que construiram sobre estas bases, como auténtico
cristianismo, um cristianismo que representava a religido da
eternidade; citavam uma lenda de Agostinho, segundo o qual ‘o que
agora chamamos cristd na antiguidade e pertenceu a raca humana
desde as suas origens’ (KING, 1996, p. 14).

Os magos afirmavam que a magia era o cristianismo verdadeiro, da
mesma forma que os primeiros discipulos de Cristo haviam sido “os trés reis
magos”, 0os primeiros magicos da Antiguidade. Segundo o mago do século XVII
Thomus Vaugham: “Magos foram os primeiros adoradores que o Salvador
encontrou neste mundo, e os unicos filésofos que lhe reconheceram antes que
0 mesmo se revelasse” (KING, 1996, p. 14).

Dentre os principais magos eruditos, se destaca Cornelius Agrippa (1486-
1535) e seu livro De Occulta Philosophia, que se tornou o principal livro de magia,
reunindo todo o legado das tradicGes magicas presentes até entdo, como vimos
nos capitulos anteriores.

John Dee (1527-1608) foi outro mago erudito de destaque. Era astrélogo
pessoal da Rainha Elizabeth |, agregando ainda a profissdo de matematico e
alquimista. John Dee sofreu persegui¢des durante sua vida, pois 0 acusavam de
praticar feitigaria. No entanto, Dee seria o introdutor da “magia de Enoque”, que
influenciaria o ocultismo ocidental no final do século XIX. A magia enoquiana se
baseia no alfabeto de Enoque, que se constitui numa linguagem remota que
auxilia na realizacdo de invocacdes espirituais. Dee afirmou que, através das
medita¢des cabalisticas, recebeu, por meio dos anjos, a “magia enoquiana”.

Uma das principais tradicbes que perpetua no conhecimento mégico até
os dias atuais é a lenda Rosa-Cruz, que surgiu na Alemanha no inicio do século

XVII. Entre os anos de 1614 e 1616, surgiram na Alemanha alguns folhetos
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andénimos que narravam a historia de Christian Rosycross ou Rosenkreuz, um
nobre alemao do século XV que, em busca de conhecimentos secretos, viajou
ao oriente. Em Damcar, Arabia, Christian permaneceu durante trés anos
traduzindo um manuscrito intitulado M. ApG@s outras viagens, dentre as quais uma
gue incluia a cidade de Fez, manteve contato com individuos que o iniciaram em
muitos segredos, retornando posteriormente a Alemanha, fundando a
Fraternidade Rosa-Cruz. Formada inicialmente somente por quatro pessoas, 0
grupo iniciou a elaboracdo de um grande dicionario magico. O intuito do
movimento era prestar auxilio a humanidade com bases nos ensinamentos da
cabala, hermetismo e também no cristianismo. Em 1607 e 1616, trés manifestos
anonimos foram lancados na Europa, como Fama Fraternitatis R. C., Confessio
Fraternitatis e NUpcias Alquimicas, textos cuja autoria foi atribuida a Christian
Rozenkreutz, mas alguns historiadores questionam se a origem dos textos
poderia ter sido de autoria de grupos protestantes. A historiadora Frances Yates
afirma, no entanto, que o movimento Rosacruz surgiu como consequéncia da
obra de John Dee, corolario da era isabelina no que diz respeito a inspiracéo e
a premissa cientifica e mistica, pois a origem do simbolo Rosacruz deriva da
tradigéo inglesa da cruz vermelha de S&o Jorge, assim como das tradigbes

cavalheirescas da Inglaterra (cf. YATES, 2008, p. 278):
A unido da visdo religiosa com a cientifica se materializou dentro do
movimento rosacruz, naquela tendéncia alquimica estranhamente

intensa, em que os modos de expressado da alquimia pareciam mais
adequados para a experiéncia religiosa (YATES, 2008, p. 282).

Figura 26 - A Rosa Cruz.

Fonte: <https://avareurgente.com/a-rosa-cruz-historia-e-simbolismo>. Acesso em: 20
mai. 2021.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Fama_Fraternitatis
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confessio_Fraternitatis
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confessio_Fraternitatis
https://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%BApcias_Alqu%C3%ADmicas_de_Christian_Rozenkreuz
https://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%BApcias_Alqu%C3%ADmicas_de_Christian_Rozenkreuz
https://avareurgente.com/a-rosa-cruz-historia-e-simbolismo
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Yates afirma que o século XVII pode ser considerado o século

do lluminismo Rosacruz, devido a forca de sua influéncia:

O movimento Rosacruz antecede uma época de grande llustracdo. O
mundo que chega ao fim recebera uma nova iluminacao que consistira
em uma imensa expansao do progresso do conhecimento conseguido
no periodo renascentista precedente. Rapidamente se fardo novos
descobrimentos e comec¢ara uma nova era. E esta luz brilha tanto para
dentro, como para fora; no primeiro caso revela ao homem as novas
possibilidades que estdo latentes nele mesmo e o0 ensina a
compreender sua prépria dignidade e valor no papel que esta chamado
a desempenhar nos designios divinos (YATES, 2008, p. 290).

Mas, somente em 1760, uma organizacao rosacruz foi criada, a Ordem
Dourada dos Rosacruzes, como uma vertente oposta as forcas racionais e
modernistas. O movimento tinha como objetivo a unido entre religido e ciéncia,
de tal forma que os membros do movimento Rosacruz se apresentaram como
um movimento de reforma da humanidade. Influenciaram muitos outros
movimentos misticos e esotéricos, dentre 0os quais Societas Rosicruciana in
Anglia (S. R. I. A), criada em 1865, bem como outros movimentos teosoficos e
herméticos.

Com o surgimento do Illuminismo e a Era da Raz&do, no século XVIII, a
magia e o conhecimento oculto ficaram eclipsados, ofuscados diante do
predominio da racionalidade cientifica. Mas, no inicio do século XIX, essa
abordagem materialista e racional do mundo contribuiu para um ambiente
angustiante para alguns individuos. Esse inconformismo eclodiria nos
movimentos artisticos, tendo maior ressonancia no Romantismo, na medida em
que:

O racionalismo, o0 ceticismo e o cientismo haviam conspirado para
desmistificar o universo, mas nao conseguiram erradicar a
irracionalidade, nem exilar as emog¢des humanas. Havia muitos que
ansiavam pelo retorno da transcendéncia contida nos medos e nas
constelagcbes (RUSSEL, 2019, p.179).

Os roméanticos acreditavam que o racionalismo profundo era avesso aos
intensos anseios do ser humano, impulsionando a manifestar em sua arte o
irracional, o intuitivo ou o imaginativo. Dessa forma, a magia e o conhecimento
oculto deram ensejo para que 0S romanticos expressassem O Sseu nao
conformismo com a realidade. E foi assim que o século XIX viu despontar o

surgimento de um importante livro, intitulado O Mago, de Francis Barrett,
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publicado em Londres no ano de 1801, repleto de ilustracbes romanticas. Barrett
tinha profundos conhecimentos sobre cabala, alquimia e hermetismo e seu livro
foi compilado a partir dos principais livros sobre o tema, com destaque para o De
Occulta Philosophia de Agrippa. O Mago deu oportunidade para o renascimento
da magia, e dentre as figuras que se destacaram neste renascimento, temos
Eliphas Levi (1810 — 1875), um diacono da Igreja Catdlica que ndo chegou a ser
ordenado sacerdote. Levi, no seu anseio por aprofundar sua espiritualidade,
buscou, no ocultismo, respostas para sua aspiragcdo por paz interior. Ao se
encontrar com um mistico polonés chamado Hoene Wronski (1776 — 1853),
Eliphas obteve maiores conhecimentos sobre cabala. O mistico Wronski
apresenta a Levi o conhecimento sobre a “Era do Espirito Santo”, um periodo
durante o qual a humanidade vivenciaria uma espiritualidade e uma magia mais
pura e profunda. Ambos redigiriam um importante livro, intitulado Dogma e Ritual
de Alta Magia (1854), que se tornou um classico sobre o assunto. Levi era, na
verdade, mais tedrico do que praticante, mas assegurava que na magia havia
trés dogmas fundamentais que deveriam ser seguidos por aqueles que
acreditavam e buscavam pratica-la. O primeiro dogma se baseia na Lei da
Correspondéncia, que, na realidade, € uma premissa hermética da qual se
compreende que o0 microcosmo é um reflexo do macrocosmo, principio atraves
do qual Levi se utiliza para fundamentar que a alma humana € um reflexo do
universo. O segundo dogma que Levi sustenta, afirma que, se a vontade humana
estiver bem controlada, pode realizar grandes feitos. Por fim, como terceiro
dogma, Levi aponta que existe uma Luz Astral que esta intimamente ligada ao
mesmerismo.

Um dos grandes discipulos de Eliphas Levi foi 0 inglés Kenneth Mackenzie
(1833 — 1886), que combinava a magia enoquiana de Dee com conhecimentos
de quimica e medicina. Mackenzie visitou Levi em 1861 e, também foi iniciado
nos ensinamentos rosacruzes, se tornando um grande ocultista. Foi apontado
como o principal responsavel pelo surgimento de manuscritos cifrados em 1887,
0S quais tiveram enorme importancia para a criagdo da Ordem Amanhecer
Dourado (Golden Dawn), importante grupo ocultista para o ressurgimento da
tradicdo magica alquimica ocidental.

William Wynn Wescott (1848 - 1925), um médico legista estudioso de

ocultismo, foi quem se interessou pelos manuscritos, que compreendiam na
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realidade ritos de iniciacdo aos cinco primeiros graus cerimoniais macgonicos e
alquimistas da Rosa-Cruz Dourada, que surgiram na Alemanha durante o século
XVIII. Westcott e Samuel MacGregor Mathers, acrescentariam aos ritos alguns
textos cabalistas e adicionaria ainda certos rituais ocultistas para que, em 1888,
ambos fundassem em Londres o Templo de Isis-Urania da Ordem Hermética do
Amanhecer Dourado ou Ordem do Amanhecer Dourado. Os membros se
reuniam para estudar textos ocultistas assim como para realizar certos rituais de

iniciacdo. Mas foi em 1892 que a Ordem iniciou novos procedimentos que:

(...) instituiram um novo grau, o de adepto menor, € uma nova
fraternidade interna, ‘A Rosa Vermelha e a Cruz Dourada’, e a partir
de entdo a ordem do Amanhecer Dourado e seus ensinamentos
adotaram uma orientacdo que acabaria por converté-la em fonte e
origem do moderno ressurgimento magico (KING, 1996, p. 24).

Os ensinamentos do Amanhecer Dourado combinavam os trés principios
de Eliphas Lévi, que sé@o a correspondéncia, o da vontade humana e a luz astral,
mas o Amanhecer Dourado acrescentaria ainda um importante aliado as praticas
ocultas, que seria a imaginacdo magica. Conforme King, os Pergaminhos
Voadores, manuscritos do Amanhecer Dourado, afirmavam que a vontade e a
imaginacdo caminhavam juntas para as realizacbes do adepto, porém mais

importante ainda era a imaginagao, pois:

A imaginacao por si s pode criar uma imagem, e esta imagem deve
ter uma existéncia de duracdo varidvel; mas ndo pode fazer nada de
importancia, a ndo ser que a vontade lhe dé vida e a dirija. Quando se
combinam ambos os elementos, quando a imaginacdo cria uma
imagem e a vontade dirige e utiliza dita imagem, podem ser obtidos
maravilhosos efeitos magicos” (Pergaminhos Voadores, apud KING,
1996, p. 25).

Mas o foco principal dos ensinamentos do Amanhecer Dourado eram as
técnicas de magia prética, as quais eram oferecidas aos adeptos que haviam
alcancado o grau menor. A cada grau superior, uma cerimonia de iniciacao
marcava O inicio desta nova fase, durante a qual eram empregados e
apresentados artefatos e insignias de grande significado simbdlico. Um dos
principais era 0 emprego de varias cores na rosa-cruz, que nao eram aplicadas
de forma deliberada, acreditando ser possivel abrir um canal entre o mundo

material e espiritual, de modo a fazer que o0 adepto conseguisse acessar as
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profundezas ndo s6 de seu inconsciente, mas também de se conectar ao que
Jung denominou de inconsciente coletivo e ao que os alquimistas afirmavam ser
a Anima mundi ou a alma do mundo.

Uma das maneiras mais eficazes para que o inicante fizesse esta imersao
no inconsciente seria através da meditacdo sobre as Tattwas, figuras
geomeétricas coloridas utilizadas nas escolas Tantricas indianas, que eram cinco
ao todo: Tejas (fogo - vermelho), Prithivi (terra - amarelo); Apas (agua —
prateado); Vayu (ar — verde) e Alaska (Luz Astral — violeta-escuro). Combinando
as Tattwas, era possivel obter ainda mais vinte delas, de modo que o adepto
escolhesse uma dentre as vinte cincos, para iniciar seu treinamento na projecéo
astral. Ao meditar sobre a carta, o adepto tinha oportunidade de acessar seu
subconsciente ou outros niveis do inconsciente. Esse exercicio tinha sua eficacia

comprovada, mas cujos resultados seriam ambiguos, conforme King:

Apesar do interessante que podiam resultar estas visdes aqueles que
as experimentavam, € duvidoso que possuissem auténtico valor
espiritual; parece comprovado que, pelo menos para alguns iniciados
da ordem, esta pratica constituia um obstaculo no caminho da magia,
uma busca de maravilhas que os distraia do verdadeiro objetivo de
toda atividade magica: a elevagédo da consciéncia a um novo nivel e
ndo a imersdo nas tdrbidas delicias do inconsciente (KING, 1996, p.
26).

Esta continua pratica de meditagbes com ansia na busca de novos
mestres ou novas “revelagdes espirituais” e a busca incessante de inspiracao
astral fez com que se criassem muitas cisbes dentro da ordem, de modo que a
mesma comecou a se desintegrar no inicio de 1900 para, trés anos depois,
encerrar suas praticas de maneira definitiva. Segundo King, a Ordem do
Amanhecer Dourado ndo desconsidera o trabalho de MacGregor Mathers no que
tange ao desenvolvimento pessoal, psicologico e espiritual do adepto, na medida
em que muitas das praticas de acessar 0 inconsciente coletivo, através de
invocacao de espiritos, de meditacdo de auto-analise bem como por meio de
outras praticas, eram consideradas de extrema eficacia. Ainda assim,
MacGregor Mathers nao ficou imune ao descontentamento de certos membros
da Ordem que consideravam sua dire¢do muito autoritaria.

Uma das figuras mais controvertidas que se afiguram no pantedo magico

ocidental é o personagem Aleister Crowley (1875-1947). Iniciado na Ordem do



157

Amanhecer Dourado, Crowley teve um grande desenvolvimento na Ordem, mas
na passagem do século, Crowley teve desentendimentos com alguns de seus
membros, principalmente com MacGregor Mathers, e, por isso, resolveu buscar
outros rumos, buscando expandir seus horizontes ao viajar pelo mundo. Foi
numa turné pelo Cairo, com sua esposa Rose Kelly, que ambos, em meio aos
seus rituais de magia, canalizaram uma entidade chamada Aiwass, que os ditou
um conjunto de ensinamentos que recebem o nome de Liber Al vel Legis ou Livro
da Lei. A entidade, na realidade, era o que Crowley denominou o seu “Eu
superior” ou “S. A. G.” - Santo Anjo da Guarda na magia cerimonial. O livro seria
a base de uma nova religido ou filosofia para a nova era, cujo lema seria, Faze
0 que tu queres ha de ser todo da Lei. A nova religido estaria assentada sobre
a lei da Vontade ou Thelema, da qual provinha o fundamento de que o individuo
tem total liberdade para explorar todas as dimensdes da existéncia humana.
Vivendo sob a marca de seus preceitos canalizados, Crowley foi estigmatizado
de mago negro e libertino, tornando-se popular pela cultura rock dos anos 60 e
70, através de bandas como The Beatles, Iron Maiden, Led Zeppelin e Ozzy
Osbourne, que até escreveu uma musica com 0 seu nome, intitulada Mr.
Crowley. Um dos seus principais seguidores no Brasil foi o cantor Raul Seixas,
que, em parceria com Paulo Coelho, escreveriam importantes cancdes que
contribuiram para o rock brasileiro, sendo ambos adeptos da filosofia de Crowley.

Apesar das controvérsias entre MacGregor Mathers e Crowley serem um
dos motivos pelos quais ocorreu o desmembramento do Amanhecer Dourado, a
doutrina continuou a se propagar com os Pergaminhos Voadores intitulados
posteriormente como Projecéo Astral, Magia e Alquimia. Um dos principais livros
sobre os ensinamentos do Amanhecer Dourado foi publicado com o nome de
The Golden Dawn, escrito por F. | Regardie, que era secretario particular de
Crowley.

Dentre os principais propagadores da magia moderna, destaca-se 0
ocultista Gerald Gardner (1884-1964). Nascido na Inglaterra, Gardner viveu
durante muitos anos no oriente, entre Ceildo e Borneu. Devido ao seu interesse
por temas ligados a antropologia e também por assuntos heterodoxos, Gardner
comecou a praticar bruxaria em 1939 e assegurava que a tradicdo era uma
reminiscéncia de uma antiga tradi¢cao de culto a fertilidade feminina que remonta

a era pré-Cristd. Segundo Gardner, a bruxaria teria sobrevivido até a atualidade,
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apesar de muitas perseguicdes e encobrimentos entre seus adeptos. Ele foi
inspirado por autores como Margaret Murray que havia escrito A bruxaria na
Europa Ocidental (1921), por Crowley e seu Livro da Lei e por um livro escrito
por um ocultista norte-americano chamado Charles Leland, intitulado Aradia, um
compéndio de ritos e praticas pagas, com influéncia gnostica proveniente da
regido italiana da Toscana. Gardner teria um papel importante no contexto na
magia contemporanea, pois havia reunido todas as tradi¢des significativas até o
momento e criado uma nova ritualistica, considerado o fundador da religido
bruxaria moderna. Apesar dos questionaveis embasamentos sobre os quais
Gardner se sustenta, ele conseguiu reunir muitos adeptos que propagaram seus

ensinamentos entre a Gra-Bretanha e os Estados Unidos.

3. 2. - A Nova Era: contextualizando Paulo Coelho

Como vimos nos capitulos anteriores, durante a passagem do século XIX
para o século XX, ha um aumento das praticas ocultistas e ascensdo de
movimentos esotéricos. As organizacfes que influenciaram esta manifestacdo
foram a criacdo da Sociedade Teosdfica por Helena Blavatsky (1831 — 1891), a
difusdo do conhecimento oculto-hermético pela Golden Dawn, a influéncia do
pensamento de Carl Jung e sua descoberta do inconsciente coletivo. A
Sociedade Teosdfica buscava explicar a realidade a partir de um conjunto de
doutrinas misticas, filosoficas e ocultitas, tendo como base o estudo da religido
comparada bem como de premissas cientificas. A escritora mistica russa Helena
Blavatsky (1831 — 1891), juntamente com seu companheiro de trabalho, o norte-
americano Coronel Henry Olcott (1832 — 1907), fundaram a Sociedade Teosofica
em Nova York, nos Estados Unidos, no ano de 1875. A Sociedade tinha como
objetivo encorajar a criagdo de uma Fraternidade Universal da Humanidade e

seu lema era: “N&o ha religido superior a Verdade”.

O estudioso da religido Hans-Dieter Leuenberger (1931 — 2007) afirma
gue na histéria do esoterismo mundial, o ano de 1875 teve uma grande
importancia. Foi o momento durante o qual as principais correntes esotéricas

tomaram corpo e exerceram grande influéncia durante o século XX:
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1875 foi 0 ano da morte de Eliphas Lévi, e ao mesmo tempo, 0 ano em
gue C. G. Jung e Aleister Crowley nasceram, bem como o0 ano em que
Helena Blavatsky fundou sua ‘Sociedade Teosdfica’. Cada uma das
personalidades aqui mencionadas influenciou profundamente os cem
anos seguintes, no que se refere ao esoterismo e de um modo bem
profundo (LEUENBERGER, 2009, p. 111).

Assim, ao longo do século XX, o conhecimento esotérico foi conquistando
cada vez mais forca e visibilidade, ganhando maior destaque quando surge o
movimento da contracultura nos Estados Unidos e Europa, na década de 1960.
Os principios esotéricos iam de encontro com as ideias que fomentavam a
disposi¢do de criar uma “sociedade alternativa”, de n&o alinhamento com o
status quo. O socidlogo Amurabi Oliveira (UFSC), destaca que a mobilizacéo da
contracultura resultou em relevantes manifestacées de movimentos esotéricos e
contestatorios, assim como permitiu uma maior comunicacao entre o oriente e o
ocidente. Teve inicio uma dinamica intensa devido a vinda para o ocidente de
“gurus” indianos como Paramahansa Yogandanda (1893 — 1952), assim como o
afluxo de escritores do ocidente para o oriente, como Herman Hesse (1877 —
1962), Aldous Huxley (1894 — 1963) e empresarios como Steve Jobs (1955 —
2011). Essa troca de conhecimentos resultou numa importante publicacdo do
fisico austriaco Fritjof Capra (1939 -), intitulada O Tao da Fisica, na qual o autor
aponta que muitas das descobertas da fisica moderna eram, na realidade, um
vasto conhecimento difundido desde tempos remotos pelas doutrinas orientais.

A contracultura foi um movimento de contestacao dos valores vigentes na
cultura ocidental e teve como protagonistas 0s jovens hippies e seu movimento
de repudio aos valores e comportamentos ditados pela cultura de massa, bem
como pela imposicdo dos costumes capitalistas. O movimento da contracultura
teve inicio na década de 50 com a geracgao beatnik, tendo como uma das maiores
expressodes o escritor Jack Kerouac, ainda que o existencialismo de Jean Paul
Sartre também tenha contribuido para a fundamentacdo dos preceitos da
contracultura. Nos Estados Unidos, 0 movimento teve grande relevancia devido
a contestacdo da participacdo dos Estados Unidos na Guerra do Vietna, assim
como em movimentos pacifistas em prol dos direitos civis, mas também se
estendeu na Franca com o Movimento de maio de 68 e a Primavera de Praga
(MAGNANI, 2000, p. 11). Os jovens adeptos do movimento hippie nos anos 60

foram a expressdo maxima do movimento da contracultura. Eles questionavam
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0 status quo que assegurava 0s pilares da cultura ocidental, como o
consumismo, o0 patriotismo, apontando para novos paradigmas no tocante as
questdes ambientais e a sexualidade.

Dessa forma, houve uma grande evidéncia do movimento esotérico a
partir da década de 1960 do século XX, mas que, de certa forma, foi parcialmente
obscurecido na América Latina, em decorréncia da situacao politica em que se
encontravam muitos paises do continente. Envoltos em ditaduras militares de
carater expressamente repressivos, o debate cultural na América Latina
convergiu para questdes de critica social e politica, muito embora 0 movimento
da contracultura ter sido discutido de forma significativa no Brasil, criando a base
do movimento da Nova Era.

Os designios postulados pela Nova Era expressam um ideario cujas
raizes remontam desde a ldade Média, uma vez que suas propostas e ideias
apresentam muita identidade com o movimento Milenarista. Baseado na
interpretacdo do Apocalipse de Sao Jodo, o Milenarismo € a crenca segundo a
qual, ap6s o advento do Apocalipse, se estabeleceria na Terra o0 aparecimento
de um reino de paz e felicidade. Esta crenca foi denominada Milenarismo e, na
atualidade, é designada de Nova Era. Mircea Eliade afirma que o interesse dos
cientistas pelos movimentos milenaristas e pelas utopias é bastante expressivo
e uma constante na cultura ocidental contemporanea (ELIADE apud MINOIS,
1996, p. 478). Essa corrente de pensamento foi posteriormente endossada por
outras correntes espirituais, como a astrologia, a qual aponta o surgimento da
Era de Agquario, cujo significado representa um periodo de renovacdo da
humanidade com o advento de novos valores difundidos pela Nova Era. Assim,
o declinio da Era de Peixes representa o declinio da cultura ocidental, que se
manifesta principalmente pelo choque cultural resultante da emergéncia de uma
nova cultura, anunciada pela Nova Era ou Era de Aquario. O sociblogo Silas
Guerriero aponta para o surgimento de novas espiritualidades a partir do
movimento da contracultura nos anos 60, aglutinando num mesmo discurso a

identidade entre a Era de Aquério e a Nova Era:

Costuma-se interpretar o surgimento desse modo de vivenciar as
espiritualidades a partir do movimento de contestacao da contracultura
dos anos sessenta. Esse novo “ethos” ganhou logo o nome de Era de
Aquario devido a uma interpretacdo astrologica que previa mudancas
radicais na humanidade a partir da entrada da projecdo do eixo
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terrestre naquele signo. Essas mudancas comegaram, rapidamente, a
serem vistas e sentidas em diferentes dimensdes da vida das pessoas
envolvidas. Sociabilidade, vida comunitaria, espiritualidade, adesao a
religibes orientais, ndo aceitacdo das autoridades religiosas ou
politicas, busca de novos significados para a vida, eram alguns de seus
aspectos comportamentais mais visiveis. A partir dos anos oitenta,
houve uma verdadeira explosdo midiatica desses novos valores,
tornando-os bons atrativos comerciais. Os proprios participantes
deixaram de lado a designacéo da era de aquario para enfatizar uma
mudanca para uma nova era. E como tal ficou conhecida
(GUERRIERO, 2009, p. 131).

Os preceitos da Nova Era estédo alinhados com as sociedades iniciaticas
Ou esotéricas, assim como em grupos magico-ocultistas resultantes de uma
tradicao filosofica perene, que se difundiu a despeito do sistema filosofico e
religioso dominante (Magnani, 2000, p. 40). Varias correntes de pensamento
espiritualistas surgiram durante a efervescéncia do fenbmeno da Nova Era. A
partir da década de 60 do século passado, emergiram doutrinas como o
Transcendentalismo, o Espiritualismo e a difuséo do conhecimento da Teosofia,
cosmologia indigena como o xamanismo, com a propagacdo de Vvarios
conhecimentos das ciéncias ocultas, como a astrologia, alquimia, meditacao,
ioga, assim como a transmissdo de uma variedade de préticas alternativas. H4,
também, a conformacédo de diversas comunidades no Brasil, como o Santo
Daime, o movimento Hare Krishna e outras comunidades espiritualistas. Oliveira
acrescenta ainda a importancia do Tropicalismo no contexto da difusdo da Nova

Era no Brasil:

Devemos destacar o papel decisivo que teve a contracultura para a
formulac@o da Nova Era, em especial no Brasil. Este movimento abriu
as portas para novas experiéncias estéticas, sonoras, religiosas,
sociais e culturais de forma mais ampla. No Brasil, o Tropicalismo foi
um marco cultural, que abriu espaco para uma postura identificada
com a estética libertaria e dionisiaca da contracultura, seguido de Raul
Seixas que explorava mais explicitamente este movimento mistico,
chegando mesmo a se iniciar em sociedades inspiradas na doutrina do
famoso esoterista inglés Alexis Crowley (OLIVEIRA, 2011, p. 52).

Aposs o término do regime militar nos anos 80, 0 movimento que se iniciou
na década de 60, pode se manifestar de forma mais evidente, devido a explosao
editorial que ocorreu nos anos 80, com a publicacdo de diversos livros que
abordavam uma variedade de temas esotéricos, terapias alternativas,

conhecimento oculto e oriental, além da exploracdo da tematica de autoajuda.
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Nesse cenario, Paulo Coelho surge e se destaca como escritor de livros cuja
tematica principal aborda temas ligados ao universo mistico e esotérico, ainda
que alguns criticos o considerem apenas um autor de livros de autoajuda. A
popularidade de Paulo Coelho alcangou uma magnitude notavel, resultando na
sua ascensdo como um dos escritores mais populares da atualidade, tornando-
se um dos autores mais lidos no Brasil e no mundo. Dessa forma, destacamos
que foi durante a manifestacdo da contracultura, tanto na expresséo artistica
guanto na dimensao politica, que Paulo Coelho surge e se destaca enquanto
escritor de grande relevancia, tendo como principal tema a expressividade de

uma Nova Era.

3.3 - Paulo Coelho: breve biografia

Paulo Coelho de Souza é um escritor brasileiro, autor de romances cuja
principal temética engloba o conhecimento mistico e esotérico. E um dos autores
mais vendidos no mundo, eleito para a cadeira numero 21 da Academia
Brasileira de Letras. Sua principal obra, O Alquimista, se tornou um fendémeno
literario, sendo um dos livros mais vendidos no Brasil e no mundo, com 65
milhdes de copias vendidas.

Paulo Coelho nasceu em 24 de agosto de 1947, no estado do Rio de
Janeiro. A mée, Lygia Araripe Coelho de Souza e o pai, 0 engenheiro Pedro
Queima Coelho de Souza, moravam numa residéncia em Botafogo e,
posteriormente, no elegante bairro da Gavea. Na infancia e na adolescéncia,
Paulo Coelho ndo teve um bom desempenho escolar, mas gostava muito de ler
e escrever. Na adolescéncia, o autor participava de concursos de poesia e de
teatro. Seu interesse pela literatura ndo correspondia aos anseios dos seus pais,
que preferiam que o filho seguisse uma carreira mais tradicional. Sua
personalidade libertaria ndo coincidia com o conservadorismo de seus pais, de
modo que 0s atritos entre eles eram constantes, o que levaria Paulo Coelho a
ser internado diversas vezes em um hospital psiquiatrico.

Apesar de nao ter sido um aluno exemplar na escola, Paulo Coelho
ingressa na Faculdade de Direito Candido Mendes, no Rio de Janeiro, isso
devido ao habito de ser um leitor assiduo, habito que se iniciou desde a infancia.

Mas Paulo abandona o curso e prefere trabalhar como jornalista, ator e diretor
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de teatro. Sua juventude foi marcada pelo comportamento hippie, pelo uso
frequente de drogas e, durante este periodo, iniciou seus estudos sobre o
ocultismo, ingressando na ordem na Ordo Templi Orientis. A O.T.O. € uma
organizacdo com finalidade iniciatica, tendo como fundamento basico a Lei de
Thelema de Aleister Crowley.

Paulo Coelho foi também jornalista e letrista. Seu trabalho em parceria
com o musico Raul Seixas, influenciou o rock brasileiro, resultando num
importante legado para a historia da musica nacional, com composi¢cées como
Sociedade Alternativa (1974), Eu Nasci H4 Dez Mil Anos Atras (1976) e Gita
(1974). Foi Paulo Coelho quem apresentou a O.T.O. e o ocultismo a Raul Seixas.
Embora Raul e Paulo ndo fossem militantes politicos, a parceria entre eles deu
origem a cancdes que propagavam uma Sociedade Alternativa, o que resultou
na prisao e tortura de Paulo Coelho durante a ditadura militar, no ano de 1974.

ApGs o término da parceria com Raul Seixas, Paulo tornou-se um dos
principais diretores-executivos da industria fonogréafica, mas na década de 80,
decide realizar uma viagem a Europa, onde conheceu um mestre da Ordem
RAM, o misterioso J., que se tornaria 0 mentor de sua nova iniciacdo ao mundo
da magia. Paulo Coelho relata que, apés muitos estudos, realiza o seu primeiro
teste iniciatico, mas ndo consegue avancar em grau de evolucgéo, pois falha em
sua prova, uma vez que, caso fosse bem-sucedido, teria como recompensa a
posse de sua espada de poder. Paulo entédo, teve que se deslocar para Espanha,
onde faria a peregrinacdo no Caminho de Santiago de Compostela, a fim de ser
digno de obter a sua espada novamente. Assim, em 1986, Paulo Coelho parte
para a Europa para realizar sua empreitada, partindo da Franca, percorrendo
800 km, desde os Pirineus, até alcancar a cidade de Santiago de Compostela,
na Espanha. O relato da peregrinacao fica registrado em seu primeiro best-seller,
O Diéario de um Mago (1987) e, a partir dai, comeca sua carreira de escritor bem-
sucedido.

No ano de 1988, Paulo Coelho publicou O Alquimista, romance que conta
a historia de Santiago, um pastor andaluz que sonha com um tesouro enterrado
no Egito e que parte em busca de seu sonho. O Alquimista se tornou um best-
seller no Brasil e se destacou como um dos livros mais vendidos no mundo. Apdos

a publicacéo de outros livros de sucesso, Paulo Coelho se candidata e vence a


https://pt.wikipedia.org/wiki/Raul_Seixas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sociedade_Alternativa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Eu_Nasci_H%C3%A1_10_Mil_Anos_Atr%C3%A1s
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eleicdo para ocupar a cadeira numero 21 da Academia Brasileira de Letras em

2002, ocupando o lugar do economista Roberto Campos.

Figura 27 — Paulo Coelho

- Fonte <https /lcommons.wikimedia. orq/W|k|/F|Ie Paulo Coelho 2013-03-18 001 |pq> '

Acesso em: 15 jun. 2022.

Seus livros foram traduzidos para mais de 81 idiomas e Paulo Coelho é
considerado um dos autores brasileiros mais vendidos na Franca e no mundo
atualmente. Recebeu diversos prémios e condecoracfes, dentre 0s quais 0S
seguintes: Comendador da Ordem do Rio Branco (Brasil, 1998); Chevalier de
L’Ordre National de la Legion d’Honneur (Franca, 2000); Corine Iternationeler
Buchpreis (Alemanha, 2002); Nelsen Gold Book Award for tee Alchemist (UK,
2004); Elle — Melhor Escritor Internacional (Espanha, 2008). Suas obras incluem
O Diario de um Mago (1987), O Alquimista (1988); Brida (1990); As Valkirias
(1992); Na Margem do Rio Piedra - Sentei e Chorei (1994); O Monte Cinco
(1996); Veronika Decide Morrer (1998); O Demonio e a Srta. Prym (2000); Onze
Minutos (2003); O Zahir (2005); A Bruxa de Portobello (2006); O Vencedor Esta
S6 (2008); O Aleph (2010); Manuscrito Encontrado em Accra (2012); Adultério
(2014); A Espia (2016); O Caminho do Arco (2017).


https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Paulo_Coelho_2013-03-18_001.jpg
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3.4 - As controvérsias em torno da obra de Paulo Coelho: breve
discusséao teodrica

Em nosso estudo sobre a obra de Paulo Coelho sob a perspectiva de
Cornelius Agrippa, deparamos, num primeiro momento, com uma grande
contradicdo no tocante ao autor brasileiro, pois, apesar da obra de Paulo Coelho
ser vista com muita reserva pela academia, o livro O Alquimista ja vendeu mais
de 65 milhdes de exemplares, sendo uma das obras mais traduzidas do mundo.
Como ja foi mencionado anteriormente, ndo podemaos ignorar sua presenca tanto
na literatura brasileira quanto na internacional. E importante salientar que a obra
de Paulo Coelho teve um impacto significativo no mercado editorial brasileiro. A
pesquisadora Adriana Pin, em sua tese de doutorado de 2014, analisa a
recepcao da obra de Paulo Coelho tanto pela critica literaria quanto pelo publico
leitor, aponta a importancia e o impacto da obra de Coelho para o mercado
editorial nacional e para a literatura brasileira. Na biografia sobre o autor, escrita
por Fernando Morais, 0 autor destaca as consideragdes de Ernesto Mandarino,
editor da editora Eco, quando afirma que:

Paulo Coelho transformou o livro em um produto popular e de grande
consumo. Revolucionou o mercado editorial no Brasil, que se limitava
a ridiculas tiragens de 3 mil exemplares. Com ele o mercado cresceu.
Paulo Coelho dignificou o livro no Brasil e a nossa literatura no mundo
(MORAIS, 2008, p. 291).

O historiador Mario Maestri € um dos principais criticos da obra de Paulo
Coelho. Em seu livro "Por que Paulo Coelho teve sucesso", Maestri afirma que
um dos principais fatores que contribuiu para o sucesso do escritor nao foi sua
tematica esotérica, mas sim sua linguagem simples e acessivel, com poucos
personagens, tramas sem rupturas e lugares-comuns. Maestri apresenta uma
critica mais severa a Coelho no tocante ao seu posicionamento literario,
considerando que faz quase uma apologia ao individualismo, e de acordo com

Maestri, Coelho rechaga uma percepc¢ao social da realidade:

No relativo a discusséo se a producéo coelhista € literatura ficcional ou
ndo, a tematica mistica e esotérica é dado absolutamente secundario.
Porém, acreditamos que a esséncia ficcional dessa literatura nao teria
sido questionada se o tema fosse intelectualmente mais digno -
aventura, amor, conflitos psicoldgicos, etc (MAESTRI, 1999, p.30,
negrito Nosso).
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Ou seja, para Maestri, a literatura que aborda temas que abarcam o
universo esotérico ndo é digno de mencdo ou de estudo. Afirma que Paulo
Coelho pertenceu a uma ala da juventude brasileira que, durante a ditadura
militar, esteve vinculada ao psicodelismo dos anos 60, se dedicando a leitura de
Carlos Castafieda, ao invés de se declinar a leitura da Historia da Revolugéo
Russa de Leon Trotsky ou a Revolucéo Brasileira de Caio Prado Jr., autores cuja
principal abordagem se concentra na visdo materialista da transformacao da
realidade politico-social. Enfim, para Maestri, a literatura que ndo tenha uma
fundamentacdo no materialismo-histérico ndo é merecedora de estudo ou de
atencéao.

E relevante salientar que a inclinagdo de certa parcela da juventude
brasileira aos temas esotéricos e psicodélicos durante os anos 60, também foi
uma forma de questionar a realidade, bem como os problemas sociais que se
apresentavam naquele periodo, sob uma perspectiva diferente. Apesar de ndo
se manifestar sob uma perspectiva politico-social, o psicodelismo e o esoterismo
também eram considerados comportamentos subversivos, uma vez que a
juventude dos anos 1960 tinha como principal preocupacgao o lema “paz e amor”,
justamente por se ver frustrada e indignada diante do desenvolvimento da
sociedade em todos o0s seus aspectos. Essa postura se baseava no
guestionamento sobre a realidade com a qual se deparavam de maneira integral,
nao somente pelo viés politico-social.

O professor Janilto Andrade, em seu livro, “Por que nado ler Paulo
Coelho...”, também considera que O Alquimista de Paulo Coelho ndo é uma obra
literaria, mas: “um artefato da cultura de mercado” (ANDRADE, 2004, p. 51).
Novamente, a critica de Andrade €, sobretudo, centrada na auséncia de uma

critica social:

O Alquimista contribui para a persisténcia de pensamento diverso da
consciéncia social verdadeira. Ideologicamente, o texto desse senhor,
0 mais traduzido no mundo inteiro (grifo nosso), ‘constitui uma
imagem invertida: ela n&o reflete o real, mas o refrata’. E uma obra
ideoldgica, no sentido mais preciso da palavra. Como tal, funciona qual
sedativo para a consciéncia infeliz do homem-zumbi-rob6 perdido na
soliddo dos grandes contingentes urbanos, angustiado ante a
impossibilidade de responder positivamente ao bombardeio dos
convites ao consumo, confuso em fase das incertezas do porvir
(ANDRADE, 2004, p. 39)
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NoOsso objetivo aqui € apontar que as criticas mais severas direcionadas
a Paulo Coelho séo provenientes de uma visao filosofica que se baseia numa
perspectiva materialista da realidade. Mas é importante frisar que a percepcgéo e
o estudo da realidade historica ndo se configuram a partir de uma Unica corrente
ou premissa filosofica. Dentre as diversas percepcdes da realidade, duas teorias
se destacam: a materialista e a idealista. A vertente materialista parte da
premissa de que a realidade existe independente do sujeito. Ja o idealismo, por
sua vez, parte da ideia de que a realidade € uma representacdo ou construcao
do mundo a partir do sujeito. Para o materialismo, a consciéncia e o pensamento
sdo consequéncias do desenvolvimento da matéria. Por outro lado, o idealismo
defende que a realidade ndo é resultado da matéria, mas da existéncia de uma
consciéncia que se manifesta no plano material, valorizando o sujeito e o
pensamento. Dentre os principais filosofos idealistas podemos citar Platdo (428
— 348 a. C.), Spinoza (1632 — 1677), Leibinz (1646 — 1716) e Hegel (1646 —
1716). Dentre os materialistas, temos Demacrito (460 — 370 a.C.) e Epicuro (341
— 270 a.C.) como principais filosofos da Antiguidade e Karl Marx (1818 -1883)
como principal representante do materialismo histérico na contemporaneidade.

O propdsito aqui € esclarecer que o estudo da realidade ndo se constroi
somente com uma Unica visao filoséfica. A nossa preocupacao € esclarecer que,
um estudioso como o historiador Mario Maestri, que se baseia numa vertente de
pensamento materialista e afirma que as obras de Paulo Coelho ndo tém
relevancia ou valor equivalente a uma obra materialista, parte da premissa de
gue somente a percepcao materialista da realidade tem importancia. No caso do
professor Janilto Andrade, seria interessante seguir as orientacbes da
comentarista final do seu livro, Marina Andrade, que sugere ao leitor: “subir em
algum lugar onde possa ver as coisas de um outro angulo, enxergando-as
melhor. Algo como a cena inesquecivel do filme Sociedade dos Poetas Mortos
(...)”(ANDRADE, 2004, p. 91). Paulo Coelho n&o é Machado de Assis, mas Paulo
Coelho, com suas especificidades, incongruéncias e trivialidades... e ocupa a 21°
cadeira da Academia Brasileira de Letras.

Ao analisarmos o progresso cientifico, desde a sua origem no século XVII
até os dias atuais, percebemos que o0s aspectos metafisicos foram sendo
gradualmente substituidos pela valorizacdo do aspecto material da realidade, de

tal forma que a consciéncia foi sendo paulatinamente substituida por uma
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percepcdo materialista da realidade. Nao obstante, os principios filoséficos
atuais j4 questionam essa inexorabilidade da visdo materialista da realidade.
Conforme a fisica e filésofa, Danah Zohar:

A visdo de mundo cartesiana foi necessaria ao cultivo da fisica de
Newton e a todo o progresso tecnoldgico que seguiu em sua esteira,
mas numa cultura pés-crista ela é filosofica e espiritualmente estéril
(ZOHAR, 1990, p. 32).

Zohar afirma que o materialismo ndo explica algo essencial na natureza
humana: a consciéncia. Os estudos atuais sobre a fisica quantica demonstram
de forma categorica a importancia do observador no tocante a percepcao da
realidade. A fisica quéantica afirma que a matéria, ou seja, as particulas
subatdomicas (elétrons, fotons, etc.) atuam como forma de onda ou como
possibilidades. Zohar nos recorda sobre as descobertas da fisica desde 1927,
guando o experimento de Davisson—Germer confirmou a tese de De Broglie, que
demonstrou a dualidade particula-onda da matéria. Quando est& na sua fungéo
de onda, a particula tem a probabilidade de estar em diferentes posi¢cdes num
mesmo instante (principio da superposicao), o que explica as multiplas diversas
possibilidades existentes na realidade. Mas, quando a particula € observada por
um sujeito especifico, ocorre o colapso da funcao de onda e apenas uma dessas
potencialidades se torna realidade (ZOHAR, 1990).

Conforme a autora, fisicos como Werner Heisenberg (1901 — 1976) ou
Niels Bohr (1885 — 192) afirmam que a realidade é essencialmente
indeterminada e que ndo ha um indicio nitido e fixo da realidade que possa ser
conhecido: "A substancia quantica, é essencialmente ambas: o0 aspecto onda e
0 aspecto particula simultaneamente" (ZOHAR, 1990, p. 13). Ou seja, o elétron,
quando observado, perde a sua funcado de onda, colapsa e torna-se particula.
Dessa forma, € possivel afirmar que, através dos novos postulados quanticos, a
consciéncia tenha um papel determinante na configuracéo da realidade, pois as
particulas colapsam através da observacdo do sujeito, dando configuragdo a
nossa realidade, mesmo sabendo que existe uma certa probabilidade definida
para o colapso de uma particula.

Com base nesses principios fisicos, podemos afirmar que as criticas de
Maestri a Paulo Coelho s&o controversas, principalmente quando afirma que a

tematica principal de Paulo Coelho (especialmente nos seus primeiros livros, que
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alcancaram as maiores vendas) apresenta um conteudo "intelectualmente ndo
digno”, referindo-se ao universo esotérico sobre o qual Paulo Coelho se declina.
Mestri faz sua critica com base em preceitos materialistas, que ndo reconhecem
a importancia do conhecimento oriundo de tradicdes herméticas, filoséficas e
metafisicas para o desenvolvimento da ciéncia.

A fim de enfatizar a relevancia da filosofia hermética e seus postulados
praticos na formacéo e progresso da ciéncia, a historiadora da ciéncia, Patricia
Fara, corrobora a ideia de que as experiéncias alquimicas foram fundamentais

para o estudo da natureza de forma experimental:

Em vez de restringir-se a demonstrar como a natureza funciona,
alquimistas queriam promover o aperfeicoamento por meio da
intervencdo humana. Esse desejo duplo de entender e alterar é
fundamental para a pesquisa cientifica (FARA, 2014, p.111).

De acordo com a autora, 0os magos, até a Renascenca, eram
considerados homens cultos e instruidos e tinham a matemética como o
instrumento fundamental para a compreensdo do Universo. Suas ideias e a
forma como compreendiam e estudavam o mundo tiveram uma profunda
influéncia sobre o rumo da ciéncia posteriormente. Enquanto o pensamento
escolastico defendia uma filosofia contemplativa de nédo instrumentalizacdo da
natureza, os feiticeiros e magos tinham uma postura muito mais pratica em
relacdo a realidade, pois sabiam que, quanto mais conhecimentos tinham sobre
a natureza, maiores eram as chances de mudancga e controle sobre a mesma.

Quando no século XVI, Marsilio Ficino traduziu os manuscritos gregos
trazidos do Império Islamico, nele estavam incluidas obras de Platdo e a Tabua
de Esmeralda de Hermes Trismegisto. Essas obras foram fundamentais para
consolidar o pensamento neoplatdnico e promover a ascensdo das ideias
relacionadas a magia no ambiente cristdo que vigorava durante o Renascimento.
O neoplatonismo, o hermetismo e a cabala tiveram uma influéncia significativa
na arte, musica e a literatura do século XVI. Os magos naturais estavam imersos
na doutrina neoplatdnica, confrontavam com o0s preceitos aristotélicos
profundamente enraizados naquele momento sob a doutrina escolastica. Magos
naturais, como Cornelius Agrippa, eram acusados de utilizarem os poderes da
natureza, atuando de forma incisiva na realidade ao invés de contempla-la de

maneira passiva, conforme propunha o escolasticismo. No entanto, ao estudar
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as influéncias planetéarias, a matematica e os ritos religiosos, Fara elucida como
0S magos naturais, assim como os seguidores de Agrippa, tinham como objeto
final o mesmo dos cientistas modernos, ou seja, conhecer e controlar o seu meio
por meio de intervencodes:
Os aspectos teoricos e praticos da magia atraiam igualmente
estudiosos, botanicos e artesdos, acostumados ao manuseio de
instrumento e a preparacdo de poc¢des. Tal como a ciéncia moderna,

a magia combinava inteligéncia com habilidades manuais (FARA,
2014, p. 131).

O conhecimento dos magos e suas habilidades eram muito valorizado,
sendo contratados por diversos produtores que necessitavam de seus
conhecimentos técnicos. A troca de informacdes entre académicos e artesaos
aumentou ao longo dos séculos, sendo que alguns desses instrutores, como
Paracelso, preferem se afastar da academia para se aproximar dos
conhecimentos das camadas populares, tais como os barbeiros, benzedeiras,
etc. Paracelso foi quem deixou de lado a medicina dos humores para incluir os
conhecimentos alquimicos nos procedimentos de cura. Por meio de ingredientes
comuns, afirmava poder aplicar magia e produzir remédios poderosos. Assim
como Agrippa, acreditava na correspondéncia entre o0 corpo humano e 0 cosmos,
conhecimento que esta diretamente relacionado ao hermetismo e ao
neoplatonismo. Afirmava que, na natureza, havia simbolos que estavam
relacionados com a cura, e, dessa forma, se dedicava a procurar nos ambientes
os ingredientes para o restabelecimento da saude. Esse tipo de conhecimento
se distanciava do modelo aristotélico de restabelecer o equilibrio interno através
dos humores. Paracelso foi o responsavel por introduzir a quimica na medicina,
se aproximando das ideias modernas de instrumentalizacéo da saude.

Paracelso (1493 — 1541) comecou a ser perseguido pelos médicos da
época, mas sua forma inovadora de curar era procurada pela aristocracia da
época, incluindo a Rainha Elizabeth I, da Inglaterra. Por sua vez, ela possuia um
importante conselheiro que também era adepto da magia e seu home era John
Dee (1527 — 1608), o maior matematico de sua época e seguidor assiduo das
ideias de Agrippa e Paracelso. A sua tarefa na corte consistia em calcular a
posicdo das estrelas para garantir o processo das navegacgdes, bem como o
periodo correto das festas cristds. Utilizando os seus conhecimentos sobre

astrologia, apontava as datas mais favoraveis para os diversos tipos de
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acontecimentos. O método de Dee era baseado nos conhecimentos teéricos,
mas com aplicacdes praticas em laboratorio, aproximando-se dos métodos da

ciéncia moderna:

Longe de ser prisioneiro do misticismo arcaico, Dee anunciou o futuro
da ciéncia. Seus livros tinham mais impacto imediato do que os
debates teolégicos de académicos, acomodados, porque ele se
interessou por problemas praticos, como erguer pesos, explorar
territérios e projetar instrumentos 6ticos (FARA, 2004, p. 133)

Assim, ao analisarmos as controvérsias em torno da obra de Paulo
Coelho, pudemos fazer uma breve reflexdo de como se consolidou os
parametros do pensamento moderno e justificar a importancia do pensamento
holistico para o estabelecimento da ciéncia moderna. A historiadora Patricia Fara
afirma que a ciéncia ndo se desenvolveu somente no ambito académico, mas
também nas praticas cotidianas dos artesdos e alquimistas. Dessa forma,
proclamar que a ciéncia surgiu somente sob parametros totalmente materiais €
um equivoco, que se estabeleceu a medida que o desenvolvimento do
conhecimento foi sendo aplicado, principalmente, para o desenvolvimento da

tecnologia, baseado em valores mercadoldgicos.

Figura 28 — Capa da edigao inglesa d’O Alquimista (2015)

Fonte: <https://www.amazon.com.br/Alchemist-English-Paulo-Coelho-
ebook/dp/BOOU6SFUSS>. Acesso em: 17 out. 2021.



https://www.amazon.com.br/Alchemist-English-Paulo-Coelho-ebook/dp/B00U6SFUSS
https://www.amazon.com.br/Alchemist-English-Paulo-Coelho-ebook/dp/B00U6SFUSS
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Figura 29 - Um alquimista trabalhando

HELMONT, Mattheus Von. Um alquimista trabalhando. s/data. Oleo sobre
tela, 41,91 x 57,15 cm. Eddleman Collection — Science History Institute (PA/EUA)
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Cap. 4 — O Alquimista de Paulo Coelho sob a luz De Occulta
Philosophia de Cornelius Agrippa

Ao analisamos a obra O Alquimista de Paulo Coelho sob a perspectiva de
De Occulta Philosophia de Cornelius Agrippa, a primeira questdo que surge € se
Paulo Coelho leu realmente De Occulta Philosophia. Tentamos entrar em
contato com o autor através da sua editora, mas recebemos como resposta a
informacgao de que Paulo Coelho ndo mais se predispde a conceder entrevistas
com este tipo de abordagem. De modo que, nos restou somente conjecturar se
0 autor leu ou ndo a obra. No prefacio de seu livro, Paulo Coelho afirma que
estudou alquimia durante onze anos de sua vida. Segundo o autor: “A simples
ideia de transformar metais em ouro, ou de descobrir o Elixir da Longa Vida, ja
era fascinante demais para passar despercebida a qualquer iniciante de Magia”
(COELHO, 1991, p. 4). Apesar do grande empenho em realizar a Grande Obra,
ou ainda, alcancar o Elixir da Longa Vida (considerada sua verdadeira busca), o
escritor afirma que ndo conseguiu prosseguir com seus estudos, uma vez que,
transmutar chumbo em ouro parecia um objetivo cada vez mais distante, diante
da dificuldade de compreender e traduzir a linguagem simbdlica que permeia o

universo alquimico:

Era um sem-fim de simbolos, de dragdes, ledes, sois, luas e mercurios, e
eu sempre tinha a impressdo de estar no caminho errado, porque a
linguagem simbdlica permite uma gigantesca margem de equivocos

(COELHO, 1991, p. 4).

No mesmo prefécio, o autor relata que, em 1981, durante uma viagem a
Europa, encontrou o seu Mestre da ordem RAM e iniciou 0 seu caminho mistico.
Naquela época, decide voltar a estudar a alquimia por conta prépria. Quando
indaga seu mestre por que a linguagem alquimica é tdo complexa, seu mentor
Ihe responde que, antes de tudo, a linguagem da alquimia é dirigida néo a razao,
mas ao coracao, ou seja, pressupde 0 acesso a meios intuitivos para se atingir

0 seu objetivo. O préprio escritor conclui que:

E com isto, meu Mestre (...) resolveu me dar aulas de Alquimia.
Descobri que a linguagem simbdlica, que tanto me irritava € me
desnorteava, era a Unica maneira de se atingir a Alma do Mundo, ou o
que Jung chamou de “inconsciente coletivo (COELHO, 1991, p. 6).
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O autor afirma que a obra alquimica, ou a Grande Obra, ndo é apenas
uma tarefa direcionada aos alquimistas, mas, segundo sua perspectiva, a
Grande Obra é um arquétipo que todo ser humano deve ansiar viver. Dessa
forma, percebemos que, desde o prefacio de sua obra, Paulo Coelho tem uma
postura diante da alquimia que se aproxima mais da concepg¢do junguiana,
enquanto sua atencdo concentra totalmente no carater psicoldgico e
autotransformador proporcionado pelo processo alquimico, relegando a segundo
plano a pratica da alquimia em laboratério e os seus procedimentos de ordem

pratica. Assim, o proprio escritor afirma que:

Por isso, “O Alquimista" é também um texto simbdlico. No decorrer de
suas paginas, além de transmitir tudo o que aprendi a respeito, procuro
homenagear grandes escritores que conseguiram atingir a Linguagem
Universal: Hemingway, Blake, Borges (que também utilizou a histéria
persa para um de seus contos), Malba Tahan, entre outros (COELHO,
1991, p. 6).

Dessa forma, ap0s esta introducéo, € possivel concluir que o autor se
dedicou de fato aos estudos sobre alquimia e procurou incutir em sua obra todo
o conhecimento adquirido sobre este assunto, ao longo do tempo em que se
dedicou ao estudo alquimico. Assim, ndo podemos afirmar de forma absoluta
gue Paulo Coelho leu a obra De Occulta Philosophia, mas podemos afirmar que,
se 0 autor se dedicou a estudar a alquimia, entdo seus conhecimentos derivaram
da tradicdo filosofica-hermética que remonta desde Hermes Trismegisto,
passando pelos grimérios medievais e culminando na grande obra magica-
alquimica de Agrippa, o De Occulta Philosophia. Ou seja, hecessariamente, todo
conhecimento alquimico e magico € derivado da mesma tradicdo. Agrippa se
esforcou por reunir este conhecimento de forma metddica e seu trabalho foi tdo
relevante que De Occulta Philosophia passou a ser uma referéncia para os textos
de magia. Assim, podemos apontar que 0 conhecimento magico-alquimico
perpassa Agrippa e, consequentemente, Paulo Coelho teve acesso a esse
conhecimento, independentemente de ter lido Agrippa textualmente ou de forma
indireta, através da tradicao filoséfica que perpassa nos livros.

O Alguimista inicia contando a histéria de um pastor de ovelhas chamado
Santiago. O jovem sente-se realizado em ser pastor, pois permite realizar seu

sonho: ser um viajante permanente: “E justamente a possibilidade de realizar um
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sonho que torna a via interessante”. Quando passa por Tarifa, uma das cidades
gue o Santiago visita para tosquiar suas ovelhas, procura uma ancia conhecida
por interpretar sonhos. Diante dela, conta-lhe entdo o seu: “Sonhei que estava
num pasto com minhas ovelhas quando aparecia uma crianga, e comecava a
brincar com os animais. Entdo, nas Piramides do Egito, — (...) — a criangca me
dizia: ‘se vocé vier até aqui, vai encontrar um tesouro escondido’ (p. 16). A velha,

[

entdo, o incentiva a procurar seu tesouro, pois, segundo ela: “..sonhos séo a
linguagem de Deus” (p.15).

Santiago também se encontra com um ancido, conhecido como Rei de
Salém, cujo nome é Melquisedeque. Este surge ao jovem dizendo que o ensinara
a buscar o seu sonho, pois “Vocé tem sido capaz de realizar sua Lenda Pessoal”
(p. 43). Melquisedeque € o Unico personagem do livro que realmente existiu e
que tem uma referéncia historica. A Biblia faz diversas referéncias a
Melquisedeque, um rei sabio, provindo de uma terra distante chamada Salém,
cujo significado é paz, e que poderia ter sido apontada como a prépria
Jerusalém. A primeira mencéo de Melquiseque na Biblia é em Génesis 14: 14-

20:

Ouvindo, pois, Abrdo que 0 seu irmao estava preso, armou 0S Seus
criados, nascidos em sua casa, trezentos e dezoito, e 0s perseguiu até
Da. (...)

E tornou a trazer todos o0s seus bens, e tornou a trazer também a Lo,
seu irmao, e os seus bens, e também as mulheres, e o povo. (...).

E Melquisedeque, rei de Salém, trouxe pdo e vinho; e era este
sacerdote do Deus Altissimo. E abencgoou-o, e disse: Bendito seja
Abrao pelo Deus Altissimo, o Possuidor dos céus e da terra; E bendito
seja 0 Deus Altissimo que entregou os teus inimigos nas tuas maos. E
Abr&o deu-lhe o dizimo de tudo (BIBLIA, Génesis 14,14-20).

Assim, podemos concluir que Melquisedeque foi o Rei de Salém, um
Sacerdote de alta hierarquia e que abencoou Abréo durante a batalha contra
seus inimigos. Como recompensa, Abréo ofereceu, pela primeira vez, o dizimo,
ofertando dez por cento de todos os seus despojos de guerra. Melquisedeque €

novamente descrito na Biblia em Hebreus 7, 1-7:

Porque este Melquisedeque, que era rei de Salém, sacerdote do
Deus Altissimo, e que saiu ao encontro de Abrado quando ele
regressava da matanca dos reis, e o0 abencoou;
A quem também Abrado deu o dizimo de tudo, e primeiramente é,
por interpretacao, rei de justica, e depois também rei de Salém, que
é rei de paz;
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Sem pai, sem mée, sem genealogia, ndo tendo principio de dias nem
fim de vida, mas sendo feito semelhante ao Filho de Deus,

permanece sacerdote para sempre.
Considerai, pois, qudo grande era este, a quem até o patriarca
Abrado deu 0s dizimos dos despojos.

E os que dentre os filhos de Levi recebem o sacerdécio tém ordem,
segundo a lei, de tomar o dizimo do povo, isto &, de seus irmaos,
ainda que tenham saido dos Ilombos de Abrado.
Mas aquele, cuja genealogia ndo é contada entre eles, tomou dizimos
de Abrado, e abencoou o0 que tinha as promessas.

7

Ora, sem contradicdo alguma, o menor € abencoado pelo maior
(BIBLIA, Hebreus 7, 1-7).

A Biblia aponta que Melquisedeque é considerado o Rei da Justica, Rei
de Salém e Rei da Paz, que néo foi criado e ndo tem principio de dias. Podemos
concluir que Melquisedeque é uma manifestacao divina, pois somente Deus,
conforme a Biblia, ndo tem principio de dias. Melquisedeque seria uma teofania,
ou seja, uma manifestacdo divina na Terra e, de acordo com a Biblia, o Unico
intermediador e sacerdote para a humanidade seria Jesus Cristo.

Assim, podemos afirmar que Melquisedeque, 0 personagem que aparece
para Santiago no livro O Alquimista, foi uma manifestagéo Cristica. Podemos
indagar qual o objetivo do escritor ao introduzir a figura de Jesus Cristo num livro
que, a principio, tem como tematica um assunto de origem paga, como a magia
e a alquimia? Seria uma forma do escritor se resguardar de qualquer critica em
relacdo a propagar um conhecimento pagéao, ou, de forma ainda mais sutil, talvez
o autor gostaria de apontar, de forma dissimulada, que o conhecimento oculto e
a tradicao crista talvez tenham a mesma origem? Ou, ainda mais, que o primeiro
mago e o primeiro alquimista talvez tenha sido o proprio Jesus Cristo? Esta
altima afirmacao é uma conjectura que deve ser considerada, uma vez que Jesus
foi capaz de fazer transmutacédo, segundo os relatos biblicos, quando, nas bodas
de Canad, transformou 4gua em vinho, e possivelmente possuia o dominio da
vida eterna, ou elixir da longa vida, pois ressuscitou seu amigo Lazaro e curou
varios doentes.

De qualquer forma, Melquisedeque promete a Santiago que ira-lhe
ensinar a buscar seu tesouro, jA que ele tem sido capaz de alcancar seus
sonhos, ou melhor: “Vocé tem sido capaz de realizar sua Lenda Pessoal” (p. 43).
Paulo Coelho, quando registra a expressao Lenda Pessoal, quer valorizar o
poder de realizacdo de uma pessoa quando a mesma atinge ou realiza seus

desejos ou sonhos. De acordo com preceitos da contra-cultura, a Lenda Pessoal
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esta presente na constituicdo de um padrdo de comportamento psiquico que
passou a ser muito valorizado na Nova Era, quando a formacdo da
individualidade tem uma importancia similar a de toda comunidade. Magnani
explica o individuo e sua lenda pessoal inserido num tripé, conforme o texto a

seqguir:

Numa ponta esta o Individuo, em suas diversas denominacdes e
graus de profundidade (‘eu inferior/superior, lenda pessoal, guia
interior, self, inner spirituality, self-spirituality, inner voice); em outra, o
polo de onde emanou, do qual faz parte e para onde tende esse
individuo - ou seja, a Totalidade (o Absoluto, o0 Cosmos, o Principio
Divino, a Natureza, conforme cada versao) (MAGNANI, 2000, p. 43).

Para Magnani, o Eu Pessoal se encaixa na Lenda Pessoal, assim como
na Totalidade, sendo esta a base para toda a criacéo. E, finalmente, o triangulo
se fecha com a Comunidade, que é guardia de uma tradicdo de cada periodo
histérico em particular. A importancia da formacédo da individualidade, como
vimos no capitulo anterior, tem grande relevancia na Era de Aquario, quando a
religiosidade é expressa a partir da formacédo espiritual de cada individuo,
guando os dogmas e as instituicdes ndo tém importancia maior para as pessoas
do que a busca de sua verdadeira espiritualidade.

A influéncia da cultura da Nova Era em Paulo Coelho é patente quando
se observa como o escritor confere grande énfase para a misséo do individuo no
mundo, expressa em sua Lenda Pessoal. Assim, podemos afirmar que o
arcabouco conceitual de Paulo Coelho revela uma grande influéncia da
contracultura, juntamente com os principios hermético-magicos presentes na
obra de Agrippa.

Em seguida, o sabio Melquisedeque incentiva Santiago a perseguir o seu
sonho, pois: “‘quando vocé quer alguma coisa, todo o Universo conspira para que
vocé realize seu desejo” (p. 22). Essa frase tornou-se muito emblemética e
repetida pelos seus leitores. Podemos afirmar que, na realidade, ela guarda em
si um principio hermético, pois coaduna com o preceito da correspondéncia ou
do vitalismo, declarando que todas as coisas estao interligadas, ideia que esta
sempre presente em De Occulta Philosophia.

Santiago titubeia em partir em busca de sua Lenda Pessoal e viajar para
a Africa, onde estaria seu tesouro, momento em que o rapaz faz uma pausa para

refletir:
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(...) ele resolveu subir a rampa de pedra e sentar-se numa de suas
muradas. L& de cima ele podia ver a Africa. Alguém certa vez havia Ihe
explicado que por ali chegaram os mouros, que ocuparam durante
tantos anos quase toda a Espanha (COELHO, 1991, p. 25).

Aqui observamos uma clara referéncia sobre a proveniéncia da alquimia
na Europa, originaria da Africa, mais especificamente no antigo Egito. Os
conhecimentos reunidos pelos mouros iriam se espalhar pela Europa e
influenciar o desenvolvimento de todo o conhecimento sobre matematica,
filosofia, medicina e alquimia.

Quando parte em busca do seu tesouro pelo norte da Africa,
Melquisedeque déa seu ultimo conselho a Santiago: “N&o se esquecga de que tudo
€ uma coisa s6. Nao se esqueca da linguagem dos sinais. E, sobretudo, ndo se
esqueca de ir até o fim de sua Lenda Pessoal” (p. 28).

Aqui, temos novamente uma referéncia ao hermetismo, quando o velho
sabio lhe aconselha a ver os sinais, pois acredita que tudo esta conectado “Tudo
€ uma coisa sO”. Segundo os principios herméticos, a alma do mundo ou o
inconsciente coletivo se comunica com as pessoas através dos sinais.

Apesar de varios contratempos, Santiago decide novamente partir em
busca de seu tesouro. As intempéries sdo superadas num linguajar de autoajuda,
mas 0 autor comeca a tecer consideracdes sobre a alquimia quando Santiago
encontra, na caravana que o conduz as Piramides, um inglés que estuda a arte
da transmutacdo e que esta a procura de um Mestre Alquimista que habita no
deserto, mais precisamente no oasis de Al-Fayoum, no Egito. A seguir, segue 0
relato do inglés sobre a alquimia:

Ja havia gasto parte da fortuna que seu pai lhe deixara, buscando
inutiimente a Pedra Filosofal. Tinha freqlentado as melhores
bibliotecas do mundo, e comprado os livros mais importantes e mais
raros sobre alquimia. Num deles descobriu que ha muitos anos atras,
um famoso alquimista arabe havia visitado a Europa. Diziam que ele

tinha mais de duzentos anos, que havia descoberto a Pedra Filosofal
e o Elixir da Longa Vida (COELHO, 1991, p. 50).

Aqui € possivel notar que o autor apresenta a alquimia como um oficio
que requer muito estudo e dedicacdo e que seus principais objetivos séo a busca
da Pedra Filosofal, capaz de transformar metais em ouro e o Elixir da Longa
Vida. Santiago inicia um relacionamento de amizade com o Inglés, que afirma

ser estudioso de alquimia e estd em busca de um mestre. Assim como Santiago,
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o Inglés também reconhecia a linguagem dos sinais, porque dizia que tudo

estava conectado:

Tudo na vida séo sinais — disse o Inglés, desta vez fechando a revista
gue estava lendo. O Universo é feito por uma lingua que todo mundo
entende, mas que ja se esqueceu. Estou procurando esta Linguagem
Universal, além de outras coisas. Por isso estou aqui. Porque tenho
gue encontrar um homem que conhece esta Linguagem Universal. Um
Alquimista (COELHO, 1991, p. 52).

Como ja foi mencionado, na tradicdo medieval e helenistica, o Universo
era concebido como um mecanismo ordenado, harmonico e interligado. Para
estabelecer a conexdo entre o todo, criou-se uma tradicdo simbolica a partir de
letras, nUmeros, palavras e figuras geométricas. Por isso, existe uma Linguagem
Universal, porque segundo as leis herméticas, hd uma correspondéncia entre as
esferas celeste e terrestre.

Agrippa explica, no Primeiro Livro De Occulta Philosophia, a ligacdo entre
a alma das coisas, bem como a dos homens e do mundo. Para Agrippa, a alma
€ capaz de se movimentar, mas afirma que o corpo ndo tem essa mesma
capacidade, de modo que a ligagao entre a alma de todas as coisas e 0 corpo
ocorre atraves do Espirito:

(...) esse meio eles concebem como sendo o Espirito do Mundo, isto
€, aquilo que chamamos de quintesséncia, pois ela ndo é dos quatro
elementos, mas de um quinto, cujo ser esta acima e além dos outros.

Pois, assim como os poderes de nossa alma sdo comunicados
aos membros do corpo pelo espirito, também a virtude da Alma do
Mundo se difunde por meio de todas as coisas pela quintesséncia; pois
ndo ha nada no mundo inteiro que nado tenha uma centelha de sua
virtude (a do Espirito) (AGRIPPA, 2008, p. 123).

Dessa forma, compreendendo que tudo é composto por um Espirito ou
uma quintesséncia, é possivel a realizar a transmutacgéo alquimica. O alquimista
estd ciente da existéncia de uma centelha incorpérea presente em todas as
coisas e pode manipula-la. Assim, é possivel transferir a quintesséncia do ouro
para outros metais, o que significa que € possivel transformar o chumbo em ouro.
O Inglés explica, no decorrer do livro, como o Alquimista trabalha, na medida em
que o mesmo conhece a Linguagem Universal. Conforme Agrippa: “Por meio

desse Espirito, portanto, toda propriedade oculta é transmitida as ervas e pedras,
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aos metais e animais, por meio do Sol, da Lua das plantas e das estrelas mais
altas que os planetas” (AGRIPPA, 2008, p. 124).

Agrippa afirma que todas as virtudes superiores fluem para as inferiores,
como se fossem raios através dos quais as virtudes correm para as coisas

inferiores. Mas das coisas inferiores também fluem para as coisas superiores:

Pois todo inferior € sucessivamente unido ao seu superior, de modo
gue uma influéncia proceda de sua cabeca, a Primeira Causa, como
uma espécie de corda esticada, até as mais inferiores de todas as
coisas, corda esta cuja extremidade, se tocada, faz tremer toda a corda
até a outra extremidade; e ao movimento do inferior, o superior
também se move, ao que o outro responde, com todas as cordas de
um alaude bem afinado (AGRIPPA, 2008, p. 203).

Através deste movimento e da comunicagao entre as coisas, percebe-se
a conexao entre as diferentes realidades, como se houvessem cordas ligando
as esferas celeste e terrestre. E interessante notar como a fisica atual, através
da Teoria das Supercordas, afirma que ha uma conexdo entre dimensdes
atraves de particulas denominadas “cordas”. A teoria das cordas € derivada da
teoria de gravitacdo quantica: uma teoria de tudo. A teoria das cordas foi criada
por Theodor Kaluza (1885 — 1954) em 1919 e seu postulado continuou sendo
desenvolvido por Edward Witten (1951 - ) entre 1994 e 1997.

Segundo a teoria das cordas, os quarks sao os elementos que compdem
0S nucleos dos atomos, assim como o0s elétrons, néutrons e protons. S&o
pequenos filamentos de energia que parecem pequenas cordas vibrantes,
provindo dai o nome da teoria. Essas cordas estariam vibrando em diferentes
frequéncias, responsaveis pela conformacdo de diferentes particulas que
resultam na composi¢cado do mundo. Segundo o fisico Elcio Abdalla:

Toda a complexidade da teoria de cordas pode ser derivada em um
conceito muito simples: as entidades fundamentais da natureza,
particulas constituintes da matéria e das intera¢des, ndo sédo objetos
pontuais, mas fazem parte de pequenas cordas vibrando no espaco-
tempo. Diferentes particulas aparecem como diferentes formas de
vibracdo, mas todas estdo incluidas. Na mesma descricdo. Devemos
garantir que a corda fundamental, de onde todas as particulas
aparecem como modos de vibracdo, seja pequena o suficiente para
justificar a inobservancia direta de sua existéncia (ABDALLA, 2005, p.
150).

A Teoria das cordas faz analogia com as cordas de um violao, pois, assim

como diferentes tipos de cordas produzem sons distintos, as vibragbes desses
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pequenos filamentos de energia também produzem diferentes particulas. A
teoria das cordas deu ensejo para explicar que tudo no universo é constituido de
uma mesma particula, sendo, portanto, denominada também de Teoria de
todas as coisas.

Prosseguindo com a andlise de O Alquimista, Santiago afirma que vai ao
Egito em busca de seu tesouro, nas Piramides. O Egito € uma clara referéncia a
origem da alquimia, como j& mencionado, pois, como apontamos na Introducéo
deste trabalho: “a palavra "alquimia" é derivada do termo &rabe al-kimya, que
provem da palavra grega khem, cujo significado seria ‘terra negra’, nome dado
ao antigo Egito, devido a coloragéo preta do seu solo fértil. ”

Assim, Santiago parte com a caravana com o Inglés adepto da alquimia,
que “estava a maior parte do tempo imerso na leitura dos seus livros” (p. 56). Por
outro lado, Santiago renega o Unico livro que trouxe, para somente observar o
deserto, 0 vento e a paisagem. Aqui temos uma clara demonstracéo de critica
ao afinco as tradicdes e a valorizagdo da observacdo para o conhecimento do
mundo. Esse embate de conhecimento se desenvolve através de um dialogo

entre os dois:

Vocé precisa prestar mais atengdo as caravanas — disse 0 rapaz ao
Inglés (...). — Elas d&o muitas voltas, mas rumam sempre para o
mesmo lugar. — E vocé devia ler mais sobre o mundo — respondeu o
Inglés. — Os livros séo iguais as caravanas (COELHO, 1991, p. 58).

O debate entre Santiago e o Inglés continua e o rapaz revela que
trabalhou numa loja de cristais e que foi bem-sucedido no seu trabalho. O Inglés
fica fascinado com o relato de Santiago e afirma que seu sucesso na loja se deve
a Alma do Mundo, que colaborou para que ele tivesse éxito. Assim diz o Inglés

no texto:

Este é o principio que move todas as coisas — disse. — Na Alquimia é
chamado de Alma do Mundo. Quando vocé deseja algo de todo o seu
coracao, vocé estd mais préximo da Alma do Mundo. Ela é sempre
uma for¢a positiva (COELHO, 1991, p. 58).

Alma do Mundo é uma expresséao utilizada frequentemente por Agrippa
em De Occulta Philosophia. Segundo ele, muitos poetas, como Marco Manilio,

Lucano e Virgilio, apontavam para sua existéncia, assim também proclamavam
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os filésofos platonicos, pitagoéricos, como Orfeu, Trismegisto, Aristételes e todos

0s peripatéticos. Conforme Agrippa:

A Alma do Mundo, portanto, € uma coisa Unica e certa, que preenche
todas as coisas, agracia todas as coisas, une e aproxima todas as
coisas, formando assim uma estrutura do mundo, sendo como um
instrumento de muitas cordas, mas com um som oriundo de trés
espécies de criaturas, intelectuais, celestiais e incorruptiveis e com um
Unico respiro e uma Unica vida (AGRIPPA, 2008, p. 566).

Carl Jung também considerava a Alma do Mundo como um fenémeno de
grande importancia e afirmava ser uma forga natural, responséavel por todos os
fenbmenos da psique humana e da vida. A Alma do Mundo era, para Jung, 0
equivalente ao inconsciente coletivo, uma parte da psique humana que esta
ligada a mente de toda humanidade: “A alma do mundo é uma forga natural,
responsavel por todos os fenémenos da vida e da psique” (JUNG, 2011, p. 393
apud DUARTE, A. 1983). Para os alquimistas, a Alma do Mundo é capaz de
revelar os segredos da matéria e, para os psicanalistas, os da psique humana.

E importante apontar que Alma do Mundo difere do Espirito do Mundo,
mencao feita por Agrippa em De Occulta Philosophia. Christhopher Lehrich, no
seu livro The language of demons and angels. Cornelius Agrippa’s Occult
Philosophy, afirma que Agrippa explica que a mente humana pode afetar a
natureza e as estrelas, através de um veiculo espiritual, como o Espirito do
Mundo: “O Espirito do Mundo (...) € meramente uma esséncia ou meio ndo muito
diferente dos quatro elementos: na verdade é a quintesséncia” (LEHRICH, 2003,
p.60).

O Inglés apresenta alguns livros sobre alquimia para Santiago e este fica
admirado pela presenca de diversas simbologias e substancias, como o
mercurio, sal, dragdes e reis. No entanto, compreende que tudo € originado de
uma unica fonte. Finalmente, descobre que a Tabua de Esmeralda é o principal
texto sobre alguimia. Neste momento, Paulo Coelho apresenta as origens
herméticas da alquimia e sua linguagem baseada em simbolos. O rapaz aprende
também que, apesar das diversas simbologias, tudo € manifestagcdo de uma
coisa sO, como mencionado na Pedra de Esmeralda, citada nos capitulos
anteriores: “E da mesma forma que todas as coisas foram e vieram do Um, assim
todas as coisas nasceram desta coisa Unica por adaptagdo” (Tabua de

Esmeralda).
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Santiago analisa, no mesmo livro, a Grande Obra, o objetivo primordial do
alquimista: “O rapaz descobriu que a parte liquida da Grande Obra era chamada
de Elixir da Longa Vida, e curava todas as doencas, além de evitar que o
alquimista ficasse velho. E a parte sélida era chamada de Pedra Filosofal” (p.
60). O Inglés o adverte que para alcancar a Grande Obra € necessario seguir 0
conhecimento de Mestres anteriores e muitos anos de purificacdo dos metais no
fogo, que resulta na purificacdo das imperfeicdes dos proprios alquimistas,
lembrando novamente o principio hermético “tanto fora quanto dentro”. Nesse
momento, Santiago se recorda do dono da loja de cristais onde trabalhou, que
afirmava que, quando limpasse os cristais, a sua mente também se limparia de
maus pensamentos. Na sua opinido, a alquimia estava mais presente no
cotidiano das coisas do que nos livros. Aqui podemos observar que a visédo de
Paulo Coelho, em relacdo a alquimia, tem uma correlacdo com o processo de
individuacdo presente na psicologia junguiana. A sua percepcao é de que a
assimilacao do conhecimento hermético-alquimico ocorre de forma muito mais
intuitiva, acessando a Alma do Mundo, do que intelectiva, através da tradicao
escrita.

Paulo Coelho, porém, faz uma observacdo quando o rapaz tenta
compreender como transformar chumbo em ouro através dos livros: “(...) quando
queria aprender a maneira de conseguir a Grande Obra, ficava completamente
perdido. Eram apenas desenhos, instrugbes em codigo, textos obscuros” (p. 61).
Ao que o Inglés Ihe responde dizendo que a linguagem deve ser obscura, caso
contrario, o segredo de transformar chumbo em ouro seria revelado para todos
e 0 ouro ndo valeria mais nada. Agrippa, em Philosophia Occulta, também
apresenta uma passagem que explica o motivo pelo qual os textos alquimicos
sdo tdo obscuros. Além disso, esclarece que quanto mais evoluido o adepto,
mais compreensao tera dos textos herméticos. A compreensao depende do grau
de conhecimento espiritual adquirido pelo adepto, sendo, portanto, a propria

compreensao dos textos um teste iniciatico:

Vocés perceberdo que esse conhecimento que é preservado para
VOCEés e 0s segredos que se escondem por tras de muitos enigmas nao
podem ser percebidos senédo pelos de intelecto profundo, o qual, uma
vez obtido, toda a ciéncia do invencivel discipulo da magia se insinua
a Vocés; e a vocés aparecerdo essas virtudes, que em épocas
passadas Hermes, Zoroastro e Apolénio e outros, que realizavam
milagres, obtiveram (AGRIPPA, 2008, p. 864).
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Por fim, o Inglés se decepciona com o rapaz que nao se encantou com
todos os livros e aparatos alquimicos que possuia, pois Santiago preferia
aprender com a Alma do Mundo. Jung também considerava as simbologias
alguimicas como fendmenos constituintes do inconsciente coletivo da
humanidade: a Anima Mundi. Assim afirma Jung em seu livro A natureza da

psique:

Paracelso foi diretamente influenciado por Agrippa de Nettesheim, que
admite uma luminositas sensus naturae [uma luminosidade do sentido
da natureza]. (...) 0 sensus naturae é um sentido superior a capacidade
perceptivel do homem, e insiste, de modo particular, que os animais
também o possuem. A doutrina do sensus naturae desenvolveu-se a
partir da idéia da alma do mundo que tudo penetra (...). A alma do
mundo é uma forca natural, responsavel por todos os fenémenos
da vida e da psique. Como pude mostrar nas passagens da obra
indicada abaixo, esta concepgéo esta presente ao longo de toda a
tradicdo alquimica, na medida em que Mercurio € interpretado ora
como anima mundi, ora como Espirito Santo (JUNG, 2000, p. 68).

Finalmente, a caravana alcanca o 0asis onde o Inglés esperava encontrar
o Alguimista a fim de aprender seus ensinamentos. Quando o0 encontra, pede
para que ele o inicie na senda alquimica. O mestre pergunta se o Inglés ja
transformou chumbo em ouro e este respondeu que nao: “Entdo va tentar”
responde o Alquimista. E enquanto o Inglés acende o fogo e coloca o enxofre na
fornalha, Santiago € consumido por outro fogo, o da paixao, quando se apaixona
por uma mulher do oasis. Outro fendmeno instigante que acomete o0 rapaz
durante sua estadia no oasis, foi quando ele se recolhe em meditacdo no
deserto, sendo acometido por uma visdo: o oasis invadido por um exército
opositor.

Santiago foi aos chefes da tribo relatar sua visdo e novamente Paulo
Coelho faz mencao das escrituras, relatando que José acreditou nos sonhos e
predisse dias de abundancia e de caréncia pela interpretacdo dos sonhos do
Farad egipcio. Neste momento, o livro tece consideragdes sobre a adivinhagao
€ COMOo as pessoas possuem a capacidade de prever o futuro.

No segundo livro De Philosophia Occulta, Agrippa apresenta algumas
consideracdes sobre a adivinhacdo e afirma que nenhuma arte adivinhatoria €
eficaz sem a astrologia, pois somente 0 movimento dos astros pode oferecer

melhor precisdo sobre o futuro. Assim relata Agrippa: “Astrologia, como uma
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chave absolutamente necessaria para o conhecimento de todos os segredos.
(...) Aqueles que em frenesi preveem eventos futuros sé6 o fazem sob a instigacao
dos astros” (AGRIPPA, 2008, p. 555). Seguindo a premissa hermética, Agrippa
explica porque os astros tém grande influéncia no que ocorre nos niveis

inferiores:

Pois tudo o que é movido causado ou produzido nesses inferiores,
deve necessariamente imitar os movimentos e as influéncias dos
superiores, aos quais as raizes, causas e sinais se reduzem, e cujo
julgamento é mostrado por regras astroldgicas (AGRIPPA, 2008, p.
556).

A passagem sobre a meditacdo de Santiago no deserto reforca os
ensinamentos de Jung, ao enfatizar a importancia do Meditatio, que seria um
didlogo interior entre o individuo e 0 seu inconsciente, quando em processo
meditativo. Para Jung, a obra alquimica mais importante ndo é aquela que ocorre
no laboratério, mas aquela que ocorre na dimensédo psicolégica do operador.
Assim, a matéria é uma substancia completamente desconhecida, sendo, na
realidade, uma projecao do contetdo psiquico do individuo: “Jung considerava
gue tendo os adeptos apontado que ela poderia ser encontrada sempre e em
qualquer lugar, significava que a proje¢do poderia ‘ocorrer sempre em toda a
parte” (CALAZANS, 2012, p. 44).

Desta forma, podemos conjecturar que a meditacdo de Santiago no
deserto pode ser comparada a uma obra alquimica, segundo os parametros da
psicologia analitica. A grande obra é a propria psique de Santiago, que se
aprimora no processo de individuacao. A matéria-prima utilizada, como proje¢ao

da sua mente, € o proprio deserto, conforme 0s parametros junguianos:

As desighacdes de matéria-prima indicam algo que ndo consiste em
uma determinada substancia, mas que deve ser, certamente, 0
conceito intuitivo de uma situacao psiquica inicial, como por exemplo,
a 4gua da vida, a huvem, o céu, a sombra, o mar (etc) (CALAZANS, p
44).

Sendo capaz de observar a Alma do Mundo, Santiago encontra-se com o
Alquimista da aldeia, que aponta ser ele o0 adepto que esperava encontrar para
iniciar na senda alquimica. Santiago, no entanto, afirma que o Inglés é o
estudioso de alquimia e que ele deveria ser o escolhido. Mas o Alguimista insiste

em dizer que o rapaz foi o escolhido e da inicio a instrugdo de seus
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conhecimentos. Entdo, ambos partem para o deserto em direcdo as Piramides
em busca do tesouro do rapaz. Enquanto viajam, o Alquimista ensina a Santiago
seus conhecimentos sobre alquimia e frisa que o principal ensinamento
alquimico se encontra na Tabua de Esmeralda. O rapaz fica decepcionado ao
descobrir, jA que para ele o que estava escrito na Tabua era um codigo. Mas o
Alquimista afirma que tal ensinamento ndo deve ser compreendido a luz da
razdo, mas sim através da Alma do Mundo: “A Taboa de Esmeralda é uma
passagem direta para a Alma do Mundo” (Coelho, p. 92). O Alguimista explica
que, se 0 rapaz estivesse num laboratério, poderia comecar a trabalhar na
Grande Obra, mas, como estava no deserto, ali era o melhor lugar para
compreender o mundo. Um gréo de areia basta, afirma o Alquimista. Os dias
passam e, quando estdo prestes a encontrar as Piramides, onde estaria o
tesouro do rapaz, Santiago indaga o alguimista porque ainda nao lhe ensinou a
respeito da alquimia. Este lhe responde: “Vocé ja sabe. E penetrar na Alma do
Mundo, e descobrir o tesouro que ela reservou para nés” (Coelho, 1991, p. 99).
Mas o rapaz diz que quer aprender a transmutar chumbo em ouro.

Engquanto caminham, sédo detidos por um exército de guerreiros que se
encontravam no deserto. Para ndo serem abatidos, o Alquimista aponta que o
rapaz € um alquimista e é capaz de comandar os ventos. O chefe do cla oferece
trés dias para que o rapaz possa fazer ventar. Santiago se aterroriza, pois nunca
havia feito tal facanha: “Mas o rapaz estava apavorado demais para ouvir
palavras sébias. Ndo sabia como transformar-se em vento. Nao era um
Alguimista” (Coelho, p. 102).

Aqui, Paulo Coelho aproxima a alquimia da magia, se afastando da viséo
psicolégica junguiana: “Lembre-se do que eu lhe disse: de que o mundo é
apenas a parte visivel de Deus. De que a Alquimia € trazer para o plano material
a perfeigdo espiritual” (COELHO, 1991, p. 103), sdo as palavras do Alquimista
ao rapaz Santiago, desesperado por ndo saber como se transformar em vento.

Ent&o, pressionado por todos os chefes tribais a fazer ventar ou Ihe custar
a vida, o rapaz tenta manipular o vento. Para isso, estabelece um dialogo com
0s seres da natureza, argumentando a necessidade de que o vento sopre, caso
contrario, pode ser morto e néo voltar para a mulher que ama. Este € o
argumento de Santiago: esta pedindo algo em nome do amor. Ao estabelecer

este didlogo, o autor demonstra como o rapaz se integrou a Aima do Mundo: “E
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o rapaz mergulhou na Alma do Mundo, e viu que a Alma do Mundo era a parte
da Alma de Deus, e viu que a Alma de Deus era a sua propria alma. E que podia,
entdo, realizar milagres” (COELHO, 1991, p. 110).

Santiago consegue fazer ventar e entdo foi permitido seguir viagem rumo
as Piramides, com seu mentor Alquimista. Durante o caminho, param num
mosteiro copta, onde o Alquimista pede para utilizar a cozinha e, finalmente,
realiza um processo de alquimico, transformando um pedaco de chumbo em
ouro, utilizando a Pedra Filosofal. Assim, o Alquimista relata ao rapaz que
aprender a transmutar chumbo em ouro foi sua Lenda Pessoal.

O rapaz, entéo, parte para as Piramides rumo ao encontro de seu tesouro.
Quando esté ao pé do grande monumento e comeca a escavar, aparecem dois
bandidos que furtam o pedaco de ouro que o alquimista Ihe deu e exigem que o
rapaz expligue o motivo pelo qual escavava ali. Apés sofrer uma grande surra,
Santiago finalmente afirma que sonhou com um tesouro aos pés das Piramides.
Os ladrdes riem dele, poupam-no a vida e um deles afirma que o rapaz era um

tolo por acreditar em sonhos de tesouros e conta:

Ai, neste lugar onde vocé esta, eu também tive um sonho repetido ha
guase dois anos atras. Sonhei que devia ir até os campos da Espanha,
buscar uma igreja em ruinas onde os pastores costumavam dormir
com suas ovelhas, e que tinha um sicdmoro crescendo dentro da
sacristia, se eu cavasse na raiz deste sicomoro, haveria de encontrar
um tesouro escondido. Mas nao sou estlpido de cruzar um deserto s6
porque tive um sonho repetido (COELHO, 1991, p. 118).

Entdo o rapaz sorri e segue em busca de seu tesouro.

Analisar a obra de Agrippa e de Paulo Coelho nos esclareceu diversas
questdes, mas também trouxe a baila diversas outras indagacfes. Dentre as
guestdes mais relevantes, destacamos as seguintes: a abordagem da alquimia
espiritual € mais relevante do que a material? Seria a alquimia uma mera
antecessora da quimica? Seus principios se baseiam principalmente na
materialidade? Ou seus aspectos fisicos s8o um meio para se alcancar um
conhecimento mais transcendental? Seria a alquimia uma ciéncia remota
incompreendida na atualidade? Faremos uma analise dessas questbes nas

consideracoes finais.
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Figura 30 - O Alquimista

GRANET, Francois-Marius. O Alquimista. Séc. XVIII. Oleo sobre tela, 60,96 x
48,26 cm. Eddleman Collection — Science History Institute (PA/EUA).
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Consideracg0Oes Finais

Como j& apontamos anteriormente, ao analisarmos a obra O Alquimista
sob a perspectiva De Occulta Philosophia de Cornelius Agrippa, podemos
observar que diversas referéncias desta literatura classica estdo presentes na
obra O Alquimista, de Paulo Coelho, e podem ser observadas em diversas
passagens, conforme a analise do capitulo anterior. Na tarefa de compreender
a alquimia sob a perspectiva de ambas as literaturas, podemos apontar que a
visdo primordial da alquimia empregada por Paulo Coelho esta mais atrelada a
perspectiva psicolégica de Carl Jung, do que propriamente sob o contexto
classico hermético de Agrippa. Dessa forma, observamos que isso ocorre devido
a relevancia da biografia de Paulo Coelho, que se estabelece como principal
parametro para a conformacao da sua obra, mais do que o seu conhecimento
sobre a tradicado alquimica. De acordo com nossa analise, constatamos que a
literatura a qual Paulo Coelho se dedicou, principalmente na sua juventude,
exerceu uma influéncia significativa na sua obra, como ja foi mencionado
anteriormente.

Assim, podemos afirmar que, o conhecimento do De Occulta Philosophia
esta presente na obra de Paulo Coelho mais como decorréncia da literatura que
se difundiu a partir da principal obra de Cornelius Agrippa, do que propriamente
da obra em si. O livro que mais se destaca como influéncia do De Occulta
Philosophia é Magus, de Francis Barret, e posteriormente, 0 movimento ocultista
gue se configurou durante o século XIX, que continha em sua génese a obra de
Agrippa. Carl Jung seria profundamente influenciado pelo fenébmeno da tradicédo
hermética e esse fato seria de grande importancia na elaboracdo de seus
estudos sobre a alquimia. Paulo Coelho, no seu livro O Alquimista, revela que
seu conhecimento sobre a alquimia é muito mais decorrente dos seus estudos
ocultistas, do que propriamente da literatura alquimica.

E possivel afirmar que a obra de Paulo Coelho, particularmente o romance
O Alquimista, teve como influéncia a literatura que se difundiu na contracultura.
No artigo O lobo e 0 mago: uma leitura dos caminhos espirituais de Hermann
Hesse a Paulo Coelho, os autores Rafael Coelho e Teresinha Silva, afirmam que

Paulo Coelho recebeu grande influéncia de Hermann Hesse (1877 -1962), autor



190

aleméao cuja importancia durante o periodo da contracultura foi muito relevante.
Os autores sustentam que ha uma identificacdo dos jovens contestadores desta
época com a literatura de Hesse:

O recorte da narrativa em ambos os livros (O lobo da estepe e O Diario
de um Mago) também apresenta um foco semelhante, pois o0s
protagonistas autores se envolvem em tramas nas quais o
desembocar dos eventos, o leitmotiv da histoéria, € o desenvolvimento
pessoal e espiritual. A revolugdo ndo s6 parte de a¢Bes individuais,
mas também tem como alvo o proprio individuo em seu processo
subjetivo. Assim, por meio do cumprimento de uma série de tarefas e
etapas, esses dois alter egos dos escritores buscam burilar e
aperfeicoar seu ser, sua interioridade (COELHO & SILVA, 2015, p. 13).

Rafael Coelho e Teresinha Silva afirmam que a influéncia de Hesse em
Paulo Coelho se configura a partir de diversos aspectos, sobretudo no que diz
respeito a utilizacdo de uma linguagem pessoal, uma visdo de mundo
compartilhada, principalmente na busca pelo autoconhecimento e
aperfeicoamento, sob a égide da espiritualidade. Diante disso, € necessario
questionar se a visdo da alquimia propagada por Carl Jung, com a qual Paulo
Coelho demonstrou maior afinidade, pode realmente ser considerada uma
corrente de pensamento valida para o estudo da tradicdo alquimica, uma vez
que determinadas correntes historiograficas afirmam que a alquimia € uma
tradicdo cuja principal caracteristica seria a transformacéo dos elementos, ou
seja, um conhecimento essencialmente de natureza material. Segue abaixo um
breve debate entre as duas perspectivas, como forma de esclarecimento
decorrente da demanda que O Alquimista nos apresenta.

A analise da obra O Alguimista sob a perspectiva da obra De Occulta
Philosophia de Cornelius Agrippa nos permitiu chegar a muitas conclusées e
consideracdes importantes. O estudo permitiu-nos estabeler contato com uma
historiografia bastante vasta sobre a alquimia, que se renova constantemente,
na medida em que seu estudo esta se tornando cada vez mais relevante na
historiografia atual, tendo como principal expoente na atualidade o historiador
norte-americano Lawrence Principe.

O estudo da obra de Paulo Coelho nos permitiu fazer importantes
consideracdes e concluir que seus livros foram fortemente influenciados pelas

referéncias bibliograficas estabelecidas durante sua juventude, momento em que
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a contracultura se constituia como principal vertente do movimento cultural da
época. Na década de 60, além dos movimentos de contestacdo politica
provenientes das vertentes politicas de esquerda, também tinhamos um clima
cultural de protesto. Nesse contexto cultural subversivo, figuras do ocultismo
faziam parte do contexto de referéncia dos jovens daquele periodo. Esse foi 0
principal contexto que norteou a obra de Paulo Coelho, principalmente em
relacdo ao livro que mais nos interessa, O Alguimista. Os temas que dizem
respeito a alquimia, como a busca pessoal e as transformacdes de ordem
psicolégica, se enquadram numa perspectiva junguiana da alquimia, literatura
muito frequente durante o periodo da contracultura.

Dessa forma, a analise nos exigiu uma reflexdo sobre o principio
fundamental que norteia a alquimia, ou seja, a ambiguidade entre a natureza
material e espiritual. Podemos determinar, a principio, que ambos 0s principios
sdo validos, uma vez que a importancia de cada uma das instancias é decorrente
da expectativa de quem esta trabalhando na questédo. A perspectiva material da
alquimia ainda requer muita pesquisa, ndo somente das correntes
historiograficas ou psicolégicas, mas sobretudo sob o prisma técnico, sob a
perspectiva de quimicos, fisicos, bem como de outras disciplinas similares, pois,
conforme nos aprofundamos no seu estudo, constatamos que a alquimia fornece
indicios da possibilidade de transformacdo da composicdo da matéria muito
antes que a fisica nuclear apontasse nesse sentido. De modo que, quanto mais
pesquisas surgirem sobre a alquimia e esta se estabelecer como um
conhecimento merecedor de crédito, a demanda por sua pesquisa podera ser
atendida e poderemos estar prestes a um conhecimento importante. No entanto,
se atermos num estudo sobre a alquimia espiritual, como um instrumento
transformador da psique humana, podemos nos deparar com muitos outros
estudos e conclusdes satisfatorias.

A obra de Agrippa, como base para o estudo da obra de Paulo Coelho,
nos permitiu ter como referéncia mais a nogéo dos principios da magia, do que
propriamente da alquimia, embora ambas sejam originarias da mesma fonte
hermética. De Occulta Philosophia nos fornece os parametros tedricos e praticos
necessarios para que um mago possa exercer seu oficio, com destaque para a

nocdo de Anima Mundi, a Alma do Mundo, a qual Agrippa aponta que tudo
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estaria interligado, o que permitiu que Jung concebesse a nocéo de inconsciente
coletivo.

Uma importante observagéo que o estudo nos fez refletir diz a respeito da
alquimia ser considerada uma magia e ambas serem consideradas uma
supersticdo medieval. Sob essa perspectiva, ambas ndo mereceriam ser levadas
em conta ou submetidas a um estudo. Contudo, como ja frisamos acima, Agrippa
declarou que a magia poderia ser considerada a ciéncia verdadeira e ainda disse
ser ela a mais completa, pois a magia abrange o estudo do mundo fisico e
metafisico. Em seu estudo intitulado Enrico Cornelio Agrippa e la sua magia, 0

matematico italiano Arturo Reghini (1878 — 1946) afirma que:

(...) a magia nédo é a ciéncia de fazer o impossivel; é a ciéncia integral
da natureza, e os milagres que o mago realiza ndo sé&o, como aqueles
atribuidos aos santos e fundadores de certas religides, uma violacao
das leis da natureza, mas exatamente o contrario: séo o resultado da
explicacdo das forcas da natureza, sdo milagres no sentido etimologico
da palavra, ou seja, simplesmente coisas dignas de serem visadas,
ndo mais prodigiosas do que gualquer outro fendmeno.

Magia é a ciéncia, de fato é ciéncia, tedrica e pratica, de natureza fisica
e metafisica, humana e sobre-humana, vista e conhecida tanto externa
guanto internamente (REGHINI, 1972, p. 61).

N&o obstante, como a magia e a alquimia ainda sdo consideradas um
conhecimento ndo merecedor de crédito cientifico, assim como todo
conhecimento metafisico, sendo considerados um conhecimento idiossincratico,
talvez por isso haja tanta intolerancia por parte da academia em relacdo ao
conteudo da literatura de Paulo Coelho. Mas o que percebemos é que o estudo
de O Alquimista, nos permitiu fazer diversas indagacdes e a principal delas é: o
que € alquimia? O que é magia? Foram somente tradicdes remotas que
antecederam a ciéncia experimental? Existe algo além do seu legado com o qual
a ciéncia pode se declinar? A alguimia e a magia podem nos oferecer novas
perspectivas para as principais questdes da vida, como a cura de todas as
doencas, a imortalidade, a prosperidade acessivel a todos, o conhecimento do
mistério apo6s a morte? Ha ainda muitas questfes fundamentais para a vida
humana que a ciéncia ainda ndo tem uma resposta satisfatoria. A alquimia e a
magia, ha muito tempo, tém nos fornecido respostas, pistas, mas, de alguma
forma, o conhecimento ortodoxo as mantém ocultas. Agrippa foi o responsavel
por denominar a magia como uma ciéncia oculta, pois afirmava que a magia era

a ciéncia das coisas que ndo eram visiveis aos sentidos humanos. Atualmente,
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no entanto, alquimia e magia sdo consideradas ciéncias ocultas porque foram
encobertas, surrupiadas e tiradas de sua posi¢do. Assim nos lembra Arturo
Reghini:
(...) enquanto a ciéncia moderna, que renuncia a investigar certos
campos, para ndo abandonar seus estreitos critérios materialistas e
sua posicao de espectadora(...) € apenas uma parte da ciéncia integral
Ou magia.
A medida que a ciéncia se desenvolveu no campo da magia,
fisica e matematica, criou-se o habito mental de considerar o campo

da experiéncia como necessariamente externo a consciéncia
(REGHINI, 1972, p. 62).

Ou seja, Reghini afirma que, ao contrario da ciéncia e da religido, a magia
nado se deixa impor limitagdes, no campo e nos métodos de suas investigacdes
e conhecimentos, e que a experimentacdo esta atrelada a consciéncia do
experimentador. Desta forma, Reghini nos lembra ainda que: “...) neste caso, o
organismo do mago ou cientista experimentador torna-se o campo de acéo e de
experimentacéo; e o mago € ator e observador, sujeito e objeto da experiéncia
ao mesmo tempo” (REGHINI, 1972, p. 62).

Como ja foi mencionado em capitulos anteriores, no campo das ciéncias
atuais, podemos apontar como a mecanica quantica corrobora com o0s
postulados de Reghini, na medida em que as particulas subatbmicas descrevem
uma natureza dual, comportando-se ora como particula, ora como onda. As
pesquisas da fisica quantica revelaram que as particulas se comportam
conforme a capacidade do observador em reconhecer como onda ou particula,
pois a substancia quantica é, simultaneamente, particula e onda. O que a fisica
quantica nos mostra € que, através do experimento da dupla fenda, as trajetorias
das particulas de elétrons emitidas s&o influenciadas pelo observador. E a Teoria
da Ondulatéria também, pois o colapso da funcdo de onda ocorre por
determinacdo do observador. Esta concluséo é exatamente o que Reghini quis
apontar no paragrafo anterior, quando disse que o mago (ou o pesquisador;
experimentador) é o sujeito e objeto da experiéncia.

Assim, podemos afirmar, que a magia e a alquimia foram precursoras da
ciéncia ndo apenas por se dedicarem ao estudo por meio da experimentacao e
da observacédo, mas também porque ja estavam cientes de que o conhecimento

da matéria pode se transformar de acordo com os desejos do experimentador.
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Seria importante apontar, nas consideracdes finais, os fundamentos que
Pierre Thuiller apresenta em seu livro De Arquimedes a Einstein: a face oculta
da invencao cientifica. Na introducdo de seu livro, o autor apresenta trés
conceitos importantes, no que diz respeito ao pensamento cientifico. Em primeiro
lugar, Thuiller aponta, que apesar do método experimental, através do qual a
ciéncia se apoia, as teorias cientificas ainda sdo ineficazes e estéo sujeitas a
uma continua verificacdo: “Uma boa teoria ndo é uma teoria definitivamente
irrefutavel e absolutamente verdadeira: € uma teoria coerente e que possui uma
certa eficacia nas condic¢des vigentes (THUILLER, 1994, p. 9).

Thuiller prossegue afirmando que, assim como aponta Reghini, a
objetividade cientifica € um mito que surge da crenca incontestavel do método
experimental, de que o pesquisador, assim como qualquer outro individuo, esta
sujeito a tomar decisdes de acordo com suas preferéncias e seus pressupostos
pessoais. Acreditar que o sédbio seja um ser puro, frio e neutro, que trabalha num
vazio cultural e ideolégico, é um pressuposto que ndo condiz com a realidade,
pois 0s cientistas ndo estudam os fatos de modo neutro, enquanto toda
observacéo esta implicita um quadro teorico.

Thuiller, por fim, apresenta a premissa que nos fornece um importante
pressuposto para a nossa pesquisa, pois questiona se existe uma Unica
racionalidade: “Existira uma unica racionalidade, esta que se encarna na
atividade cientifica? Ou de se admitir que outros saberes também sao ‘racionais’
a seumodo? ”(THUILLER, 1994, p.15). Para Thuiller, tudo o que pode contribuir
para o progresso cientifico € considerado ‘racional’ e valido, enquanto que outras
tradicbes ou saberes sdo renegados: “ (...) para as ftrevas exteriores
(mentalidades primitivas, irracionalismo, magia, misticismo, etc.” (THUILLER,
1994, p. 24). Dessa forma, Thuiller aponta para diversas outras tradicbes e
afirma que a racionalidade cientifica ndo é a uUnica racionalidade que deve ser
considerada merecedora de crédito incontestavel.

Este ultimo postulado é o que sustenta a sedimentacdo da presente
pesquisa, uma vez que Thuiller apresenta, de acordo com o0 que apresentamos
nos capitulos anteriores, que a ciéncia se engendrou por caminhos mecanicistas,
tendo adquirido sua natureza experimental e analitica, para ser
instrumentalizada pelos novos processos produtivos. Mas essa capacidade foi

adquirida por tradicbes remotas, como a magia e a alquimia, além de outras
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tradicOes. Todavia, segundo Thuiller: “Ha pensadores que querem a imaculada
Conceicao da Ciéncia" (THUILLER, 1994, p. 27), ou seja, encobertam as
contribuicOes desses outros saberes e aponta que muitos historiadores ainda se
envergonham disso. Assim, podemos concluir que a presente pesquisa tem
como objetivo principal valorizar outros saberes e tradi¢cdes, ou racionalidades,
como aponta Thuiller, para compor o que acreditamos ser a ciéncia, ou seja, todo
0 conjunto de conhecimentos que a humanidade adquiriu. A conformacéo da
ciéncia como se apresenta na atualidade, foi algo que exigiu muito trabalho, que
demandou muito dos pensadores e custou muitas vidas em decorréncia da
busca pela verdade. Apos ter conquistado seu patamar de importancia, a ciéncia
deve manter a sua autoridade, mas lembrando que o conhecimento exige
mudancas frequentes de paradigmas e que os seus fundamentos remotos, como
a sabedoria oculta, estdo presentes.

Para finalizar, podemos fazer mais uma reflexdo sobre a importancia da
alquimia, uma vez que, desde tempos remotos, antes mesmo da ciéncia
moderna, a alguimia apontava para a possibilidade da transmutacao da matéria,
bem como a capacidade de se criar um homunculo e ainda de se obter a vida
eterna, através do elixir da longa vida. Atualmente, podemos constatar com a
radioatividade, que a possibilidade de transmutacdo dos elementos é algo
possivel. Como ja apontamos acima, foi justamente essa indagacdo que fez o
professor da Universidade da Pennsylvia, Mark Morrison: “Poderia o elemento
Radio ser a nova Pedra Filosofal? ” (MORRISON, 2007, p. 8).

Em relacdo ao homunculo, a alquimia ja afirmava que seria possivel criar
um ser humano em laboratério. Paracelso elaborou até uma receita, na qual
apontava ser necessario inserir sémen humano num recipiente hermeticamente
fechado. Atualmente, a ciéncia também é capaz de criar outro ser humano em
laboratério, com a reproducéo in vitro. Recentemente, um jornal inglés Metro
(2022), apontou que, no futuro, a gravidez sera feita através de Uteros artificiais.
Com o titulo: “World’s first ‘artificial womb facility’ is creepy glimpse of pregnancy
in the future” (A primeira ‘instalagdo do utero artificial’ do mundo é um vislumbre
assustador da gravidez no futuro) a reportagem mostra justamente o resultado
de cinquenta anos de pesquisa, demonstrando ser possivel produzir um ser
humano em um utero artificial. O que impede a producdo em série € somente

obstaculos éticos. Ou seja, tal possibilidade que, inicialmente, parecia remota,
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mas que a alquimia ja demonstrava ser possivel, tornar-se-a a forma pela qual a
humanidade se reproduzira, através de Uteros artificiais.

Figura 31— “This is what pregnancy could look in the future”

This is what pregnancy could look like in the future (Credits: Hashem Al-Ghaili / SWNS)

Fonte: (E desta forma que a maternidade pode parecer no futuro) — Metro, 2022

Fonte:<https://www.fatosdesconhecidos.com.br/homunculo-o-conceito-da-algquimia-
para-criacao-de-vida-artificial/>. Acesso em: 09 out. 2019.



https://www.fatosdesconhecidos.com.br/homunculo-o-conceito-da-alquimia-para-criacao-de-vida-artificial/
https://www.fatosdesconhecidos.com.br/homunculo-o-conceito-da-alquimia-para-criacao-de-vida-artificial/
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E no tocante a ao elixir da longa vida, podemos apontar atualmente para
a producao de nootrdpicos, a engenharia biolégica, a engenharia de cyborgs, o
transhumanismo, todos sao instrumentos que a ciéncia atual se utiliza para

manter a vida humana ad infinitum:

A humanidade deve ser profundamente afetada pela ciéncia e
tecnologia no futuro. Prevemos a possibilidade de ampliar o potencial
humano superando o envelhecimento, deficiéncias cognitivas,
sofrimento involuntario e nosso confinamento ao planeta Terra.
(DeclaracadoTranshumanista
https://humanityplus.org/philosophy/transhumanistdeclaration/  apud
CARVALHO, SCHENEIDER & SILVA, 2021, p. 98246).

A alquimia, portanto, jA apresentava as possibilidades de reverter as
limitagBes humanas desde tempos remotos e, talvez, tenha caido no ostracismo,
ndo por ser um conhecimento arcaico, mas pelo contrario, em tempos
longinquos, ndo havia conhecimento suficiente para que a humanidade pudesse
compreender todas as possibilidades que a alquimia oferecia. Dessa forma,
diante de todos esses postulados, consideramos que a alquimia seja a
representacdo da propria ciéncia em sua génese, nos fornecendo os parametros
de seus objetos de estudo, seus métodos, bem como nos aponta para todas as

possibilidades que a humanidade um dia possa alcancar.


https://humanityplus.org/philosophy/transhumanistdeclaration/

Figura 33 - Um Alquimista no seu trabalho

WYCK, Thomas. Um Alquimista no seu trabalho. Séc. XVII. Oleo sobre tela,
19,69 x 24,13 cm. Eddleman Collection — Science History Institute (PA/EUA)
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