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Para Eduardo

“(...) Cada um destes homens era um mundo possivel, bastante coerente,
com os seus valores, os seus focos de atragdo, e de repulsa, o seu centro
de gravidade. Por diferentes que fossem uns dos outros, estes possiveis
tinham em comum, atualmente, uma pequena imagem de Speranza — tdo
sumdria e superficial! — a volta da qual se organizavam, e num ponto
da qual se encontravam um ndufrago chamado Robinson e o seu servo
mestigo. Mas, por muito central que esta imagem fosse, ela estava, em
cada um deles, marcada pelo signo do provisorio, do efémero,
condenada a voltar, mum curto prazo, ao nada donde a tinha tirado o
desvio acidental do Whitebird. E cada um destes mundos possiveis
proclamava ingenuamente a sua realidade. O outrem era isto: um
possivel que se obstina em passar por real (...)"

(Michel Tournier, Sexta Feira ou os Limbos do Pacifico. Rio de Janeiro:
Bertrand do Brasil, 1991: 208)



Resumo

Estudo dos modos de expressar uma experiéncia do cotidiano na Atenas
Classica, organizando espagos, agentes, interagdes, em uma dimensdo especifica da
vida social, em contraste com o paradigma politico dominante na historiografia
moderna sobre as pdleis gregas. Mostramos como o cotidiano dos atenienses era
visto como um modo de vida urbano, ligado & oikia e aparecendo no horizonte da
vida privada do cidaddo. Por meio da nogéio de “uso” do espago, discutimos os
modos de apropriagdo do espago da cidade por habitantes na vida cotidiana e suas
relagdes com 0 modelo das esferas publica e privada da vida do homem livre e
cidadio. Sugerimos que as interagdes sociais em espago urbano eram perpassadas
por projetos de controle sobre o espago habitado, favorecendo a vinculagio estreita
do cidad3io com esse espago, nas reiteragdés cotidianas de sua propria condi¢do de
“habitante privilegiado”. Abordamos, enfim, algumas questdes ligadas a produgdo
de espagos sociais nas relagdes de género, basicamente no que concernia  presenca
da mulher, entre o “dentro” e o “fora” da casa (estrutura fisica). Atenas Classica,
Género, Espago Social, Vida Cotidiana.
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Abstract

This thesis is about the ways by which classical athenians used to express
an experience of everyday life, organizing spaces, actors, interactions, creating a
specific dimension for social life, in contrast with the dominant political paradigm
of modemn historiography for greek pdleis. We address the everyday life of
athenians, trying to explain how it was closely linked to the dsty, as an urban style
of life, concerning the oikia, and appearing in the “horizon” of a free citizen man’s
private life. With the help of a notion such as “use” of space, we discuss the ways
of production of urban space by its inhabitants in everyday life, and their
relationship with conceptions of “public” and “private” spheres. We suggest that
social interactions in urban space were trespassed by projects of control over
inhabited territory in ordinary life, projects that never came to life but as ways
through which citizens could “feel” they were favored in their relationship with
inhabited space, which could be a matter for a silent negotiation, in the everyday’s
re-productions of their own privileged status over non-citizens. Yet we focus some
questions concerning the production of social spaces in gender relations context,
basically in what was related to the presence of women, between “in”, and “out”
the house (physical structure for habitation). Classical Athens, Gender, Social
Space, Everyday Life.
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Introducio

Podemos caracterizar o estudo que se inicia aqui como uma investiga¢do,
sobre as formas pelas quais os atenienses do periodo classico experimentavam o cotidiano
como um modo de vida, e para isso usavam o espago urbano da polis. Nesta operagio
sobre 0 espago urbano na dimensio do cotidiano, modelos sociais, paradigmas da vida
politica, concepgdes centradas na imagem do homem livre e cidaddo, ganhavam dinimica
nas interagdes sociais: como reivindicagdes, dentro de processos sociais de negociagio de
sentidos, de status, de hegemonias. O enfoque dessa dindmica nos possibilita superar o
hiato entre “duas Atenas™ a “cidade” (espago urbano), o “estado” (pdlis, em sentido
estrito).

A historiografia das pdleis tem-se pautado por uma ambigiidade constante,
entre o fato politico novo que nelas se havia gestado — um espago dos interesses comuns
de cidaddos, e um espago de praticas politicas relevando da “comunidade” (koinonia) — € 0
fato empirico da cidade, do éspac;o urbano, a sua natureza e suas fungdes esperadas, por um
lado, e a sua vivéncia, por outro lado. O apego ao fato politico, para alguns totalmente
inovador em termos de Antigiiidade, foi capaz de tornar alguns estudiosos da cidade antiga
indiferentes a cidade-estado grega como “espago habitado”, espago de praticas cotidianas de
habitantes e assim espago de interagdes sociais, nem sempre fundamentadas na “légica” das
praticas e das representagdes politicas.

No que concerne aos estudos sobre a Atenas do periodo classico, essa
ambigiiidade tem raizes na maneira como 0s proprios autores antigos procuraram transmitir
uma imagem da cidade, na forma da preeminéncia da politica sobre a agfio social e assim na

preponderéncia do interesse publico (koinds) sobre o interesse privado (idios), bem como



na construgdo simbolica do espago vivido como espago civico. No entanto, a veeméncia de
reafirmagio desse modelo pelos textos literarios — caracterizada pela constante reiteragdo
de suas bases conceituais ou pela (aparente) indiferenga aos aspectos da vida social que ndo
diziam respeito ao elo simbolico dos cidaddos com o territério da pdlis —, constitui apenas
uma parte da questdo dos modos de representar a cidade. Os mesmos autores antigos ndo
puderam deixar de se reportar & cidade vivida pelos habitantes, a dsty de cidaddos e ndo
cidaddos, em sintese, ao espago habitado, quando se tratava de lidar com uma “outra”
cidade, aquela em que os habitantes se “encontravam” cotidianamente € para a qual ser ou
n3o cidadio nfo garantia, de uma vez por todas, privilégios ou identidades.

Nio se trata aqui do modelo e do anti-modelo, do pdlo positivo e do pdlo
negativo, mas de conceber, por um lado, a cidade que devia “fazer sentido” — a pdlis,
dominada pelo grupo dos cidadios e caracterizada pela exclusdo de muitos ndo-cidadios —;
e de lidar, por outro lado, com a cidade “aporética”, paradoxal, da (aparente) falta de
sentido, que era a cidade dos habitantes. Fazer ou ndo fazer sentido ndo sdo estados
absolutos de um discurso, que ¢ feito de uma proposta de totalidade, mesclada a sobras,
subprodutos, propostas parciais: a cidade habitada n3o era a linha mestra do discurso
organizador do espago politico; mas a cidade vivida sempre retornava, quanto mais se
procurava organizar uma cidade ideal, um perfeito espago identificado com a politeia e em
ultima analise, com o grupo de cidaddos. Nesses discursos, portanto, € possivel divisar,
para além da l6gica de uma auto-imagem civica, uma preocupagdo tangencial com a cidade
dos habitantes, em suas interagdes cotidianas.

Tomemos o exemplo da Politica, de Aristételes. No Livro I, temos uma
andlise “racional”, tedrica, abstrata, das formas de comunidade humana e da comunidade

ideal, finalidade de todas as outras comunidades, que era a pdlis autarquica. Nessa analise,
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domina o argumento do interesse comum, COmMo a base da comunidade, sendo a “familia”, a
“aldeia”, a “pdlis”, partes maiores ou menores, mais antigas e mais recentes, da busca da
autarcheia, fim Gltimo desse interesse comum. Mas ao mesmo tempo, nos livros da Politica
podemos perceber uma “sobra”, um “detalhe”, que delineia uma imbricagdo constante entre
0 que guer a teoria politica e o que ela tem que dizer, para se propor consensual a uma
cidade de habitantes (pléthos tén anthrépon; 1326a,7). A cidade dos habitantes entra em
jogo também nas Leis, de Platdo, e domina a apropriagdo cdmica da atividade politica no
teatro de Aristofanes.

Certamente, esta diferenca entre um paradigma politico ¢ uma cidade de
habitantes ndo era tio clara na pratica. Assim sendo, sabemos que, de acordo com 0 modelo
politico da cidade grega, havia uma ligag3o profunda entre o privilégio da cidadania, a polis
como fato politico, institucional, religioso, simbélico, e o territério habitado, a terra dos
ancestrais, a patris. De fato, poderiamos nos perguntar se a procura por uma outra forma
de lidar com o habitar ndo falsearia a propria experiéncia que os antigos em geral parecem
ter tido do habitar como parte de uma experiéncia civica, ligando indissoluvelmente
territorio, instituigdes, simbolismo. E isto a tal ponto que os nﬁp cidaddos, de acordo com o
vocabulario em Atenas, pareciam “habitar” em territério ateniense apenas superficialmente,
“nas adjacéncias” (metd), enquanto os proprios atenienses se estabeleciam, fincavam raizes
“dentro” do seu territério (katd). Mas embora nunca possamos saber o quant6 essa forma
de ver o fato da habitagdo influenciava todos os habitantes, podemos dizer claramente que a
partir dos discursos politicos em questdo nesse estudo, depreende-se a necessidade de se
referir, separadamente, a uma dimenso da vida social do cidaddo em que ele estava com
seus “pares” apenas — dimenso politica preeminente — e a uma outra dimensdo da vida

social do cidaddio, na qual ele encontrava os “outros”, como as mulheres, os amigos nao
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cidadgos, os estrangeiros, domiciliados ou aliados. Portanto, a separagdo analitica de duas
dimensdes imbricadas na vida social, serve para fazer aparecer a obra de uma ideologia, sob
algo que, ao se imbricar, aparece como “natural”, “costumeiro” e assim, como um dado.

Da mesma forma que a nogdo de pdlis, outras nogdes tributdrias do ideério
da cidadania na Atenas classica devem ser colocadas em questdio, e nos referimos aqui ao
que pode dizer respeito a organizagdo do espago social em uma pdlis. Basicamente, um
cidaddo via a sua vida dividida entre duas esferas diferentes, mas altamente relacionadas: a
publica e a privada. No entanto, até que ponto essa forma de ordenar em torno do cidadio o
espago social se reproduzia nos modos de usar o espago urbano? E até que ponto ela podia
se referir a experiéncia do espago habitado, e as relagdes entre habitantes? De fato,
demonstraremos ao longo deste estudo que, em primeiro lugar, a referéncia a vida cotidiana
em espago urbano ndo precisava tocar a nogio de esfera publica, antes conferindo
visibilidade ao que chamamos de “projetos de controle” sobre o espago habitado (capitulo
4). E em segundo lugar, que a construgdo da imagem de um modo de vida que seria
“cotidiano”, com seu estilo especifico — lugares, agentes, interagdes, praticas — costumava
aparecer aos idealizadores da politica e da cidade como parte da vida privada do cidaddo
(capitulos 4 € 5). Que resultados teriam essas constatagdes para a nogdo de vida privada, na
experiéncia do cotidiano, e na experiéncia do espago habitado? Eis uma das questdes que
“fecham” nosso estudo, com a discussio da presenga da mulher na “casa” (capitulo 5).

A palavra correta aqui seria “mover”. Nossa tarefa € a de mover esses
modelos, esses paradigmas “culturais”, dando a eles a categoria ndo da visdo de mundo, da
mentalidade ou da norma, mas a da ideologia, compreendida como uma pratica discursiva

sobre outrem; um projeto de consenso, uma negociagio de sentido, que poderia significar

12



também o reconhecimento cotidiano ou nfio, de uma hierarquia, do prestigio, da autoridade,
e do status do cidadio.

A Atenas “outra”, da vida cotidiana, era uma cidade para habitantes. O que
significa dizer, uma cidade de “usuarios” do espago nas préticas do habitar. Isto nos conduz
a uma perspectiva de abordagem, que ¢ aquela sugerida por Michel de Certeau em 4
Invengdo do Cotidiano . Para ele, 0 “uso” (0 “consumo”) ndo sdo passivos, mas antes
produtores de configuragdes. O uso produz algumas formas esperadas, e outras capazes de
subverter a ordem das coisas, mesmo que de modo “silencioso” ou fugaz. Os modos de
fazer como modos de re-produzir, pelo uso, as configuragdes de coisas, de relagdes, e de
discursos recebidas, quer na forma da cultura, quer na forma da ideologia ou do senso
comum, se aplicam muito bem ao ponto de partida de uma anélise ndo do “dado”, mas das
formas de conceber, e de experimentar, 0 espago habitado. Certamente, esses “usos”, no
caso dos habitantes da Atenas classica, ao serem abordados em contraste com o modelo
ideal da pdlis, devem ser compreendidos no contexto desse estudo como modos de se
apropriar do espago vivido, modos de dizer o espago habitado, modos de comunicar, de
propor consensos ou de subverter consensos. Discursos, portanto, e discursos como
praticas sobre outrem.

No encaminhamento dessa perspectiva, reside a importincia epistemolégica
do cotidiano. O préprio Michel de Certeau apresenta os modos de fazer como modos de re-
inventar um espago social na vida cotidiana. Assim, os “habitantes” e ndo os cidaddos
propriamente, nos parecem ser esses usudrios do espago urbano na vida cotidiana. E por
isso, se vamos nos referir a dimensdo cotidiana da vida social, néo podemos deixar de lado
nem uma definicio de cotidiano, nem a produgdo historica do cotidiano. Dai ndo nos

referirmos a0 cotidiano de modo genérico, como algo que se defina em si mesmo.
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Neste estudo, o cotidiano é duplo. O primeiro deles ¢ aquele que define um
campo de investigagio como sendo o da vida cotidiana, com seus objetos € questdes

especificas. O segundo, constitui-se como o cotidiano social, ou seja, histérico, produzido

historicamente. O campo de investigagdo da vida cotidiana é “micro-historico”, no sentido -

de que se refere a problemas localizados, lacunares, singulares, cuja ligagdo com um todo
nem sempre pode ser tragada de modo linear (e talvez nem seja esse © objetivo), mas

também o é no sentido de que as transformagdes que nele ocorrem ndo sdo necessariamente

as mesmas e nem ocorrem no mesmo tempo “historico” que os processos sociais globais.

Seus agentes sdo “inocentes”, responsaveis pela construgio de uma sociedade em suas
transformagdes, sem o saber; e como “campo”, o cotidiano ¢ a dimensdo da vida social em
que pressupostos sdo expostos a “riscos empiricos”. Portanto, modelos se dissolvem, e
discursos valem menos pelo que dizem e mais pelas estratégias de agdo, pela incidéncia
sobre um campo social instdvel, movedigo, € pronto para “estourar” os limites do modelo,
fazendo emergir algumas das matrizes histdricas de sua produgéo.

Podemos descrever desta forma o que se deve esperar da vida cotidiana
como campo de investigagdo, embora ndo seja nossa pretensdo, nesse estudo, propor uma
nova teoria da vida cotidiana e nem esgotar todas essas “promessas” do cotidiano em
nossas andlises. Gostariamos apenas de deixar claro que a vida cotidiana para nés ndo €
tomada como a “chave” para uma vida material “mais real”, nem como 0s usos e costumes €
nem como o lugar dos excluidos da historia oficial. Voltaremos a essas questdes no capitulo

Junto com essa discussdo, também no capitulo 1, abrimos um didlogo com a
Historia e a Arqueologia, naquilo que foi dito pelos estudiosos da Grécia Antiga, sobre

espago social e vida cotidiana. Constatamos, de fato, que em se tratando de espago social, a
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Histéria e a Arqueologia se distanciaram, a primeira indo em dire¢do ao espago
representado, e a segunda restringindo seu potencial de questionamento ao espago tomado
em sua empiria, a0 espago fisico. Por mais que nas duas disciplinas tenha-se optado por
uma perspectiva “antropolégica” de abordagem, o fosso gerado pela compartimentaco
artificial entre o empirico e o ideoldgico tem-se mostrado dificil de transpor, o que relega os
historiadores a um alheamento com relagio a cultura material, do qual ainda nio se viu o
ponto de superagdo. E no que se refere ao “cotidiano”, os estudos referentes a Antigiiidade
grega se mantiveram na “superficie”, no dado, no senso comum moderno sobre o que € 0
cotidiano: um conjunto mal articulado de hébitos e de “realidades”, de pessoas usando
coisas de forma impensada. A transposi¢@o de impressdes vulgares sobre o cotidiano para a
historiografia e por essa via, para a sociedade ateniense classica, tem como corolario a
prépria falta de critica na utilizagdo da nogdo de cotidiano, como se este dltimo fosse
“natural”, ou melhor, “espontidneo” em qualquer sociedade.

Por isso, devemos mencionar a segunda acepgdo da vida cotidiana, aquela do
cotidiano como social e historicamente produzido. Pois nfio acreditamos poder analisar a
vida cotidiana de qualquer sociedade, em qualquer periodo da Histéria, por meio da
utilizagdo de categorias universais.

O cotidiano sé tem sentido quando é constituido como uma dimensdo da
vida social singular e especifica, na propria sociedade na qual pretendemos estuda-lo. Por
isso, nosso segundo capitulo visa buscar nas fontes literérias os avatares de um cotidiano
social, produzido como representagdo de um modo de vida, para os atenienses do periodo
classico. Vamos descobri-lo como experiéncia de um modo de vida especifico, ligado a oikia
e a vida comum, vida de habitantes em espago urbano. Sobretudo, vamos descobrir que ser

cidadio contava muito pouco quando se tratava de exprimir uma experiéncia da vida
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kat 'oikian, vida “quando e onde se habita”. E que os termos da relagdo entre publico e
privado também precisariam ser reformulados, no contexto de uma experiéncia cotidiana do
espago urbano.

Os capitulos 3, 4 ¢ 5 podem ser lidos em conjunto, como etapas na
reformulagio das nogdes de “espago piblico” e “espago privado” na perspectiva do
cotidiano. No capitulo 3, procuramos explicitar como compreendemos essas duas nogdes:
como préticas discursivas, por um lado, e como concepgdes que s6 podiam dizer respeito a
vida dos cidaddos e a sua relagdo com a cidade, por outro lado. Isto justifica um
redimensionamento do problema do “piblico” e do “privado”, normalmente discutido em
bases politicas, institucionais ou simbélicas. Procuramos discutir as formas pelaé quais a
concepgdo das dimensdes publica e privada da vida de um cidaddo, se “diluia” nas
interagdes cotidianas, e até que ponto se podefia falar em piblico e privado como
dimensdes organizadoras do espagco doméstico, ou seja, o espago tomado pelas praticas do
habitar na vida cotidiana. Este enfoque nos leva a fazer um balango dos estudos que
trataram da questdo do “publico” e do “privado”, tanto na Histoéria como na Arqueologia da
Grécia Classica, no mesmo capitulo 3.

A necessidade de ndo tomar uma nogdo, muito vinculada ao espago dos
cidaddos, como uma regra geral, um a priori, justifica um capitulo 4, onde o “espago
publico” e 0 “espago privado” sdo confrontados com algumas formas de idealizar o espago
da cidade, da dsty. Utilizamos alguns exemplos da iconografia dos vasos aticos de figuras
vermelhas, para pontuar uma questdo bastante discutida pelos estudiosos dessa iconografia:
a da auséncia da cidade empirica ou do cenario urbano, como representagdo visual no
periodo classico. Como veremos, os termos desta discussdo levam a duas hipéteses que

podem ser complementares: a primeira, atenta para o fato de que a arte grega concentrava
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seus esforgos nas representagdes humanas, dos homens em suas agdes; a segunda, procura
explicar n&o a auséncia do urbano, propriamente, mas do “publico”, a partir da hipétese de
uma “despolitizacdo” da iconografia. Ambas giram em torno do paradigma dominante na
Historia da Grécia Antiga, versando sobre a equivaléncia entre espago politico e espago
social. O capitulo 4 se encerra com uma anslise das cidades “ideais” de As Aves, de
Aristéfanes, As Leis, de Platdo, e da Politica, de Aristételes, mostrando a atuagdo do
publico e do privado nas formas de propor um controle cidadio sobre o espago habitado
dessas cidades.

No capitulo 5, por fim, entramos no horizonte da vida privada, para nele
destacar melhor a presenga e algumas das agdes das mulheres. Cabe esclarecer: essas
mulheres atenienses ndo “viviam” em um compartimento ao qual categorizamos como “vida
privada”; elas apareciam aos olhos publicos, pela Yia do discurso como pela via do teatro
ou da iconografia, como um agente importante da vida privada de outrem, precisamente, da
vida privada do homem livre e cidaddo. Neste sentido, o que significava a vida privada para
as mulheres? Qual era o seu “espago” dentro da “casa” — esse espago paradigmatico das
relagdes de género —? Enfim, € possivel falar em separag¢do das mulheres, reclusédo? Qual o
alcance de um conceito como o de “privacidade”, na referéncia ao espago fisico da “casa”
grega? Todas essas questdes nos permitem forgar os limites da ideologia do publico e do
privado, dando margem a aparig3o de um habitante como a mulher, € mostrando como essa
forma ideal de classificar esferas e espagos vinha, para ela, “de cima”, mas nio
necessariamente lhe dizia respeito.

Deixamos muitas coisas por fazer. Com este estudo, investigamos parcialmente um
territério novo, pouco explorado, que envolve no apenas uma opgdo por novos temas,- mas

formas diferentes de dialogar com as fontes e assim, uma reformulagio de certos
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pressupostos metodologicos, em termos dos estudos da cultura grega clissica. Embora
tenhamos adquirido uma viséo clara da envergadura de uma tal tarefa, certamente ela néo foi
realizada aqui em sua totalidade. Mas um comego ¢ sempre um lugar aberto a multiplas
trajetorias; quando chegamos a tragar uma delas, até o fim, descobrimos como, no ponto de
partida, poderiamos ter concebido mil maneiras diferentes de fazer a caminhada. Somente
entdo podemos retornar e colocar setas, indicadoras de destinos possiveis para algumas das

trilhas que deixamos para tras.
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Capitulo 1

O Espago Urbano e o Cotidiano na Atenas Classica

Ao comegar um estudo sobre o urbanismo grego, o arqueologo Roland

Martin constata:

“Um distanciamento se produz, portanto entre a tomada de consciéncia de uma
comunidade politica, moral, material e o nascimento das cidades. A reflexio sobre
as condigdes morais e politicas dessas comunidades estard muito adiantada em
comparagio com os estudos relativos as condigSes materiais de sua instalagio em
um habitat urbano. Percebemos o réﬂa(o desse desequilibrio nas proprias incertezas
do vocabulério (...) No idioma classico, as incertezas subsistem € 0 mesmo termo
designa quer o quadro politico no qual se encarna o grupamento, quer o habitat onde
se organiza a sua vida material.” (Martin, 1963: 13)*

Nenhum dos autores antigos que, no periodo classico, demonstraram uma
preocupag¢do com modos de planejar e adequar os espagos da cidade — fundando uma
primeira espécie de “urbanismo”™— escapou & méaxima da pdlis como comunidade politica,
identificada com o grupo dos cidaddos isoi. Na Politica de Aristoteles, por exemplo, se €
preciso pensar um espago urbano ideal para a forma ideal da comunidade politica ¢ ainda
esta tltima a finalidade de qualquer projeto de intervengdo no espago habitado. A tal ponto

que o habitante chega a se confundir em alguns casos, com o cidaddo.

!~ Trad. do autor.



Esta duplicidade, que Roland Martin constata na compreensdo que 0s
antigos gregos tinham da cidade, cujas razdes me parecem acertadamente definidas por ele,
pode ser percebida em nossos tedricos do urbanismo, nossos arquedlogos, € nossos
historiadores. Esses estudiosos traduziram o duplo aspecto da pdlis na forma de uma
separagiio, uma compartimentagio de campos de pesquisa € de disciplinas. Assim, quando
intervém a pdlis, a “cidade-estado”, o espago da cidade ¢ tomado pela omnipresenga do
politico, e pelo contrario, quando se quer chamar a atengdo para o carater urbano em termos
de vida material, a cidade se objetifica como um conjunto de estruturas construidas com
determinadas fungdes, tomadas entdo pela sua empiria.

Da duplicidade que separa arquedlogos e historiadores, que também se
caracteriza por uma abordagem repartida pelo critério das “fontes” utilizadas
predominantemente nas duas disciplinas — “fonte;” materiais € nio materiais —, junta-se
a dificuldade em ver problematizada, na Historia ou na Arqueologia da Grécia Antiga, a
nogio de cotidiano. De fato, a vida cotidiana parece fazer sua entrada na Historia Antiga €
na Arqueologia, como um correlato (ou um subentendido) da vida material. E assim, ela se
presta a confusdo com a “realidade” social, no primeiro caso ou se reivindica como o
dominio proprio da cultura material, no segundo caso, constituindo assim, para o0s
Arquedlogos, como que uma premissa das investigagdes: a Arqueologia “falaria” da vida
cotidiana, e da massa dos anénimos e excluidos da Histéria “oficial”, porque excluidos do
registro escrito (Carandini, 1984).

Nio encontramos no campo da Histéria Antiga, estudos considerando a
cidade modulada por empregos do espago, tal como as praticas do habitar, lidando para isso

com a nogdo de cotidiano. Por enquanto, apenas gostariamos de tragar um perfil critico do
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tema pela discussdo de algumas leituras do espago empirico € do espago “social” da polis
ateniense classica, para entio situar a questdo do “habitar” e da vida cotidiana. Por isso,
apenas as obras que contribuiram para o delineamento dos caminhos possiveis a este
estudo, mesmo que em termos de comparagdio em negativo, serdo consideradas
interlocutoras. E ndo havendo ainda obras que tratem sistematicamente da relagdo entre
espago social, cotidiano, e interagdes na Antigiiidade Grega, escolhemos dividir o debate em

duas partes distintas: primeiro, o espago; depois, a vida cotidiana.
1.1- A Polis ateniense: entre a Arqueologia e a Historia

Entre os historiadores, uma das modalidades de maior repercussio no
interesse pela cidade antiga se caracterizou, em um '1‘)rimeiro momento, como um estudo das
instituigdes e do carater moral e religioso dos vinculos que levaram a cidadania (Ehrenberg,
1964; Finley, 1977; Fustel de Coulanges, 1995; Glotz, 1953). No livro La Cité Antique de
Fustel de Coulanges, por exemplo, escrito em meados do s§culo passado, ndo estd em
questio uma definicio de espago urbano: a cidade €, de fato, a figura unificada da
comunidade, uma comunidade baseada em lagos religiosos antes de serem relagdes politicas,
0 que permite a0 autor reunir em uma sé interpretagdo a polis grega e a civitas romana.

No caminho tragado por F. de Coulanges, estudiosos como Victor Ehrenberg
e Gustave Glotz nas décadas de quarenta e cinquenta, modificaram o interesse inicial,
passando de uma histéria moral a uma historia politica; procuraram fazer um estudo da
cidade-estado grega como instituigdo, como uma primeira forma de Estado. Tratava-se de

desvendar ndio apenas o funcionamento das instituigdes, mas dialogar com as teorias
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politicas do mundo grego, fazendo dos textos antigos (de Plato, Aristoteles, Aristofanes,
Xenofonte) testemunhos diretos de uma teoria € uma pratica facilmente enquadraveis na
histéria dos regimes politicos. Era preciso sublinhar, entdo, o fato de que na histdria
politica do ocidente, a experiéncia da politica como forma de organizagdo de uma
comunidade, de uma sociedade, entre os gregos aparecia na origem, em sua forma pura e
exemplar: o paradigma da cidade-estado antiga, da democracia, da oligarquia ou tirania.
Quando a experiéncia politica dos gregos antigos passou a ser enfocada sob a
ética das representagdes e do imaginario, intentou-se preservar a ambigiidade do sentido da
pdlis, o que permitiu que se desvinculasse a politica do Estado, concebendo-se entdo a
politica como um género de vida (Lévécque & Vidal-Naquet, 1983; Meier, 1984; Vernant,

1990b; Veyne, 1984). Como afirma Paul Veyne:

“(...) uma cidade da Antigiiidade nfio é composta por uma populagdo com seus
dirigentes, por uma sociedade civil que seria governada como parte distinta do
estado: é formada por sua propria populagio, com sua vida econdmica e social, mas
apenas na medida em que toda essa populagdo livre ou parte dela é obrigada a
militar em uma instituigio que se ergue em meio a ela — a cidade; ¢ dificil

distinguir governados e poderes publicos, dado que todos participam.” (1984: 59)

O pressuposto da militancia como forma da relagdo entre a sociedade ¢ a
cidade é o argumento de que Veyne se utiliza para separar a compreensdo do fendmeno
social da cidade antiga da teoria politica; mais do que uma pritica, a militdncia do cidaddo
como o ateniense que ¢ seu exemplo constitui um género de vida, na medida em que ocupa
de forma total a percepgdo individual ou a identidade social. Este género de vida
fundamenta-se de fato, no pressuposto de que em uma pdlis vive-se imerso na politica, e

isto significa: vive-se imerso em uma atmosfera que permeia as relagles sociais,
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hierarquizando-as e priorizando as formas derivadas do interesse comum, subjugando a
“vida privada” em prol da vida piiblica, a mulher diante do homem, o estrangeiro diante do
cidaddio, o barbaro diante do grego, a economia sob a politica, enfim, o espago urbano sob o
espago civico.

Esta ultima proposi¢do me interessa mais de perto, pois representa a
penetragio dos estudos baseados na preeminéncia da politica em um campo que se pode
considerar o das representagdes de espago. Pois o espago civico ¢ uma representagdo, fato
para o qual os proprios autores do classico Clisthéne, L’Athénien chamam a atengdo
(Lévécque & Vidal-Naquet, 1983). Nesta obra de grande importancia, os autores sublinham
a relagiio entre geometria e politica, a0 mesmo tempo em que apontam para a emergeéncia,
com a cidade classica, de um conceito abstrato de espago, tempo, nimero. O espaco civico
seria entdo, esse espago abstrato, concebido geoxﬁétriéamentc e correlato do pensamento
politico que se funda, também, na idéia de geometria, ou melhor, na idéia de isonomia. Mas
Clistenes nio era um urbanista (embora possa ter patrocinado novas construgdes e
reformas urbanas); era propriamente um politico, no sentido que podemos dar a isso: um
membro proeminente da aristocracia, capaz de mobilizar em seu favor uma vasta clientela, e
capaz de fazer reformas conferindo  cidade, & dsty, um peso muito maior na gestdo dos
negocios comuns do que anteriormente. Fica claro, portanto, que ndo deve haver relagdo
direta entre o conceito de espago civico € o espago empirico da cidade. Pelo contrario,
quando se trata de intervir esquadrinhando geometricamente o espago da cidade — sendo
Hipédamo de Mileto 0 nome mais antigo que a tradigdo pdde guardar a este respeito —

Lévécque e Vidal-Naquet apontam para o divorcio entre geometria € politica, na mesma



medida do desencontro entre politica e sociedade, e do encontro entre cidade e espago
(geométrico).

Mas a “confusio” entre duas categorias colocadas de modo parcial, como
espago fisico e espago civico, se estabelece quando J-P. Vernant procura refletir sobre a
obra Clisthéne, L’Athénien & luz de seu interesse pelas transformages mentais patrocinadas
pela passagem do mythos ao légos ou do pensamento mitico (pré-légico) ao pensamento
racional dos gregos do periodo classico (Vernant, 1990b). A pdlis emerge na obra de
Vernant como a figura de uma nova sensibilidade, um universo espiritual (Vernant, 1982),
tomado pela positividade, pela laicizagdo das praticas sociais. A cidade grega do periodo
classico marcaria, como fenémeno total, uma verdadeira instauragdo do politico (1990b:
227).

O espago social pode ser, entdo, cMeﬁMo como o espago politico; pode
ser sindnimo de espégo politico j que a unidade que os gregos percebiam entre politeia ¢
sociedade desautorizaria a abordagem de um sem o outro. O espago da cidade €, assim, 0
espago publico e as formas de representar esse espago, expressadas nas diversas
manifestagdes do espirito grego: literatura, filosofia, teatro, escultura. A “casa” € o duplo da
“cidade”, é 0 feminino em contraposi¢do a um masculino, 0 escuro ao invés do claro, o
interior de um exterior, a riqueza (economia) em oposigdo & politica. Por ndo ser espago
politico, integra o espago social apenas na medida em que se opde ou complementa a
experiéncia civica do espago.

O artigo em que J-P. Vernant se dedica ao estudo de praticas rituais e
estruturas do pensamento religioso focalizando a casa e a familia, ndo se refere a0 periodo

classico, mas ao arcaico, e procura desvendar uma experiéncia arcaica do espago e do
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movimento (Vernant, 1990c). A premissa da anilise que Vernant realiza sobre essa
experiéncia, ¢ a mesma que propicia sua interpretagdo da “emergéncia” de um espago
conceitual como laicizagiio ou forma positiva do pensamento, em uma palavra, /dgos. Para
ele, no contexto de um pensamento mitico tal como o periodo arcaico entre 0s gregos,
categorias abstratas como “espago” ou “movimento” ainda ndo se teriam separado das
praticas sociais (privilégio do vivido sobre o concebido). Portanto, os gregos do periodo
arcaico teriam traduzido de forma mitico-religiosa uma experiéncia béasica do habitat de uma
humanidade sedentéria: do centro, do deslocamento; da fixidez e do contato; do fechamento
e da troca. Esta tradugéo era feita na forma de duas divindades opostas / complementares
— Hermes e Héstia; e dizia respeito as formas de ordenar atividades que ultrapassavam
nosso conceito abstrato de espago, atividades que definiam prerrogativas e identidades, por
exemplo, entre os géneros.

Com o estudo sobre as formas miticas de expressdo do espago € do
movimento nas figuras de Héstia e Hermes, J-P. Vernant aborda a experiéncia do espago,
uma vivéncia religiosa do espago e certas préticas religiosas, também, do espago. Mas ao
reté-las em um periodo arcaico, ao conduzir a associagio da experiéncia ao pensamento
mitico, Vernant se exclui da possibilidade tedrica de reunir para o periodo classico o vivido
ao concebido, na abordagem de um espago social. O espago politico que caracteriza o
universo das pdleis é abstrato, pensado, representado como espago segundo o modelo da
Geometria. E, como disse, espago politico e espago social séio, para Vernant, duas formas
de designar uma mesma experiéncia. Entretanto, afirmar que a experiéncia que ultrapassa o
conceitual é “mitica” ou pré-logica néio seria uma maneira de iludir-se diante do fato de que

toda experiéncia do espago ¢, antes de tudo, pré-légica, vivida antes de ser pensada? O
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espago conceitual, politico ou civico, ndo ¢ mais espago social do que o espago vivido €
expressado religiosamente nas figuras dos dois deuses. J-P. Vernant acaba por identificar
em termos de mutagdo intelectual no tempo (passagem do mito & razdo), fendmenos que
sio, de fato, co-pertencentes ao espago social: a vivéncia, a pratica, e a representagio. A
meu ver, a contraposigdo ndo deveria ser feita entre vivéncia social e religiosa do lugar
habitado e espago geométrico, visto que um e outro ndo sio necessariamente excludentes
(apenas para uma determinada corrente na historia da sociologia se pode representar tal
oposic¢do, na comparagdo entre pensamento primitivo e pensamento racional). A oposigdo ¢
inerente as estruturas miticas ou racionais da experiéncia do mundo: a linguagem positiva
tende a conceituar e a separar do vivido formas do entendimento. O processo pode ser
historico no Ambito da histéria de uma forma do pensamento ocidental; ndo no que
concemne 4 historia do espago s<;cia.L

A premissa de que, para os gregos antigos, a concepgdo politica do espago se
confundia com o espago social, figura ainda como fundamento de estudos do espago civico
como constituinte da identidade do cidaddo e de sua polis. A probleméiica da relagdo entre
0 espago civico e as narrativas de autoctonia (filhos da terra / filhos de Atena), marca dois
momentos da obra da historiadora francesa Nicole Loraux nos anos oitenta: os livros
L'Invention d'Athénes (1981), e Les Enfants d'Athéna (1990). Neste ultimo, a autora
procura desvendar uma relagio entre os espagos da cidade ¢ a reafirmag@o da autoctonia do
cidaddo atcniensc,l através da contraposicio de diversas narrativas miticas fundadoras

desses espagos. Para ela,

“ O espago civico ndo € qualitativamente indiferenciado (...) Com mais exatiddo, eu

diria que, dos confins do territério & cidade (dsty) ele comporta uma série de centros
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concéntricos e cada vez mais simbélicos: no centro do territorio, a dsty, que ¢ a
cidade como um concentrado de cidade, e no coragéo [alto] da cidade, a Acropole
(...) Opondo-se a este alto o cemitério do Cerdmico, embaixo, no eixo da dsty e da
chora (...) Mas se se quiser inscrever a autoctonia, mito fundador, no espago da
polis [cité] — e, dessa maneira, da cidade [ville] —, ndo pode ser indiferente que
seu prestigio tenha sido celebrado oficialmente nesse lugar onde a democracia enterra

todos aqueles que a serviram” (1990: 42-43)

Como se as variagdes nas formas de narrar a autoctonia se inscrevessem em
lugares significativos do espago civico, integrando, modulando o lugar e constituindo, com
ele, um circuito narrativo. O lugar receberia entdo seu sentido profundo através da inscrigdo,

nele, dos tdpoi de um imaginério politico®:

“Assim, a polaridade que imediatamente constatamos no seio do discurso ateniense
da autoctonia, entre o filho da terra e os filhos da patria, encontra seu enraizamento
em uma polaridade interna ao espago civico. Estudar o mito de origem em seu
lugar, na cidade, implica portanto que nos ponhamos a destrinchar essa articulagio
entre os lugares e os discursos, topica ateniense que distribui os enunciados sobre a

autoctonia entre dois pélos simbodlicos do espago civico de Atenas.” (1990: 44)*.

A cidade descoberta pelo estudo de Nicole Loraux ndo é certamente aquela
dos urbanistas; seu espago € qualitativamente diferenciado, o que significa, apropriado no
jogo das relagdes sociais, ou melhor, das trocas simbélicas. O espago da cidade é esta
superficie de inscrigdo para uma textualidade social feita de tensdes, oposigdes,

complementaridades, dirigidas aos sentidos mais que ao intelecto, e por isso estruturantes

ndo apenas do apelo "patridtico” que une os cidaddos a sua cidade, mas de uma experiéncia

% - Trad. do autor
’- Em L'Invention d'Athénes (1981) a ambigiiidade na passagem do tdpos discursivo aos fdpoi, lugares,
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cidadi e aut6ctone do proprio espago urbano, do espago fisico da cidade. O tdpos, o lugar, é
de uma s¢6 feita enunciado (discurso) e visibilidade (materialidade, construgdo).

Este espago civico pode ser questionado segundo os mesmos argumentos
com que Marc Augeé (1994) questiona a relagdo do antrop6logo com o lugar: partilha da
. 1lusdo de totalidade entre os "indigenas" e o pesquisador, que dela neco;s_sfn.tam Ja que toda
cultura usa o sit_?bolismo para comunicar, e investe de sentido os ot;jetos e lugares. O
problema da leitura univoca dos espagos de cultura ¢ que o privilégio das narrativas que os
ultrépassam torna esses espagos fixos, enrijecidos, demarcados com muita facilidade. O
espago da autoctonia é reviyido, reproduzido em sua identidade; mas esses espagos
paradigmaticos, como a Acrépole, o que mais eles “dizem™? O que “dizem” as mulheres ou
aos marinheiros estrangeiros que a avistam ao se aproximarem do Pireu?

O problema da textualidade, da conf;xsﬁo entre lugares percorridos e circuitos
de leitura, reside no fato da ligagdo entre texto e cultura, sintaxe e gramética, variagdes e
estrutura, ndo contemplar as contradigdes proprias aos circuitos espaciais realizados a
partir néo apenas dos habitos, mas das tensdes e negociagdes cptidianas.Se 0 tdpos pode ser
investido de rdpoi discursivos, é porque ele pode e deve co-existir, co-participar nas
relagdes humanas, e ele mesmo investir sentido — e forga — a essas relagdes. Portanto,
mais do que de um problema de estrutura, estamos lidando com a auséncia de um
questionaménto de poder: o que o lugar possibilita? Viver, praticar, conceber sdo dimensdes

dinamicas, histéricas (se se quiser seguir ainda Augé, sdo identificadoras, relacionais e

também marca a analise da oragdo filnebre como discurso de autoctonia.
* - Trad. do autor.
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histéricas). E o espago civico, de Vernant 2 N. Loraux, permanece efetivamente comparavel

a um Jardim Inglés — arrumado, compartimentado, definido, mas artificial.

Também ndo encontramos abordagens que reflitam sobre a produgdo social
do espago em todas as suas dimensdes na historia urbana ou na histéria do urbanismo grego
antigo. Os historiadores da cidade (ville, em francés; city ou town, em inglés) sdo
historiadores de uma ciéncia — o urbanismo —, de uma pritica — a Arquitetura — e de
um espago definido, fisico, descoberto e classificado pela Arqueologia. Em sua maioria,
aceitam como “diferenca” entre antigos e modemnos, o fato de que os antigos gregos
confundiam sua concepgdo de cidade e sua concepgdo de um sistema politico; isto, nas
palavras de R. Martin, explicaria porque uma preocupagio legitimamente urbanistica
demorou a nascer na Grécia Antiga, em comparac;ét; com o surgimento da cidade (1963).

Comum a todos os autores desta linha de pesquisa estd o ponto de partida
no espago empirico. As divergéncias se ddo, grosso modo, no foco do interesse de cada um:
quer o urbanismo teérico e pratico (Coppa, 1981; Giuliano, 1.978; Greco & Torelli, 1983;
Martin, 1963; Owens, 1991; Wycherley, 1976), quer as expressdes gregas historicas que
permitem ao historiador obter indicios de configuragdes fisicas e “atitudes” (Marchese,
1983; Rich & Wallace-Hadrill, 1991). Algumas obras coletivas congregam essas tendéncias
(como Murray & Price, 1991).

Roland Martin fez escola no que se refere ao urbanismo antigo. Em Histoire
de I'Urbanisme, ha dois vetores: um que leva a historia de uma ciéncia do urbanismo; outro,
que propde formas de abordagem do espago da cidade. O primeiro aponta para uma

cronologia dos testemunhos de uma preocupagdo com o planejamento urbano, de
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Hipédamo de Mileto, passando por Platdo e Aristételes, até Vitrivio. O segundo dirige a
divisdo da cidade em partes funcionais: habitagdo, administragdo, politica, defesa. Apesar
do cuidado que Roland Martin demonstra em preservar a historicidade de seu objeto,
partindo da classificagdo que os gregos usavam para definir o planejamento urbano — fato
que ndo € comum a todos os historiadores do urbanismo antigo (Greco &Torelli, 1983) —
ainda ndo se trata de historicizar a produgéo do espago, mas a ciéncia do urbanismo.

No seu livro Storia dell'Urbanistica, Greco & Torelli (1983) apresentam um
outro caminho a ciéncia do planejamento urbano. Procuram abordar o cuidado com o espago
da cidade, mas ao mesmo tempo em que apresentam as fontes tradicionais (Aristételes,
Platdo, Aristofanes, corpus hipocrético, Vitrivio, Pausanias, etc), as etapas tradicionais (as
cidades minoicas, micénicas, coloniais, arcaicas, cldssicas e helenisticas) e os exemplos de
“plantas ortogonais” também tradicionais (Esmirna.,. Mileto, Pireu, Olinto, Thurii, Rodes,
Priene, Halieis, e outros), ligam a atividade do planejador a histéria da cidade; mas essa
ligagdo € perpassada pelos “fatos” histéricos. Em suma: n3o é o proprio espago social
aquilo que se toma como produgdo da histéria (social), e o planejador juntamente com o
espago planejado seguem paralelamente aos eventos da Histdria.

Neste ponto € preciso abrir parénteses para comentar as diferencas de
abordagem entre a histéria do urbanismo grego e a histéria do mundo romano. Neste tltimo

caso, impulsionados por uma polémica’ que a partir dos anos setenta levou arquedlogos e

>~ Polémica aberta pelas discussdes em tomo da definigo de "urbano" para 0 mundo antigo, e mais
precisamente no campo da Historia Economica. A perspectiva weberiana defendida por M. 1. Finley e A. H.
M. Jones fomeceu um modelo, um ideal-tipo a contrapor ao economicismo de um Rostovtzeff, em que “o
ponto de partida do historiador da cidade antiga deve ser a estreita associagiio do hinterland com a cidade”
(Finley, 1977: 310): as relagdes cidade-campo entrariam em cena, traduzindo a complementaridade e a tensdo
entre ambos, a partir do foco centralizador da cidade: os proprietirios de terras absentistas citadinos
manteriam o elo cidade-campo, colaborando para a unido dos dois em uma definicdo de cidade, e também
para a tradugdo do espago urbano como politico-administrativo, ¢ monumental, em contraposi¢io ao campo,
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historiadores a pesquisarem a fundo o papel das cidades no Império Romano, os estudos
do espago urbano vem assumindo contornos de uma abordagem em termos de sistemas
interligados de atividades / lugares. Assim, por exemplo, Greene (1986) pdde mostrar em
uma analise eminentemente realizada a partir das surveys arqueoldgicas, que longe de
constituir-se como unidade produtiva e autdrquica como as fontes escritas poderiam deixar
entrever, muitas das mais importantes ville risticas da Galia e da Italia eram verdadeiros
centros de atividade social e talvez, em determinadas regides, centros mais efetivos que os
municipios em termos de difus3o da cultura romana e, consegiientemente de controle sobre
populagdes autdctones (o que se define como romanizag3o).

Certamente, as fontes para a histéria urbana e rural do mundo romano sio
muito mais abundantes — sejam elas materiais, textuais, visuais — do que as fontes para o
estudo da cidade grega; e junto a isso, pode-se lerﬂﬁmr que a ambigiiidade do conceito de
polis (muito mais marcada do que a nog¢do de municipio) exerce um fascinio ainda dificil de
se descartar entre historiadores e arque6logos do mundo antigo (somente um tal fascinio
seria capaz de explicar por que as novas técnicas de pesquiga arqueolégica aplicam-se a
regides periféricas e a épocas remotas do mundo grego, deixando o modelo ateniense
intacto). Mas de qualquer modo, ¢ preciso dar ao avango da Arqueologia suas reais
dimensdes: 0 espago continua sendo, para os pesquisadores dos sistemas espaciais, da
ordem da empiria.

Para né6s, nem a opgéo historiogrifica pela pdlis e pela simbologia do espago
politico, nem a opgdo arqueolégica pela empiria, seriam adequadas ao estudo das

experiéncias cotidianas do espago urbano. Na perspectiva cotidiana, seria preciso, de fato,

espago produtivo.
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problematizar o espago como produto e produtor de relagdes sociais e assim, considerar
como um artefato socialmente produzido — o espago — se constitui também como matriz
de interagdes sociais, além de um ingrediente estratégico nessas interagdes. E claro que, em
se tratando de Histéria Antiga, a nogéio de espago (social) ndo pode ser aplicada como um
postulado, mas antes deve abrir um campo de debates, sobre o espago € o cotidiano
socialmente produzidos, debate este que ja vem sendo realizado no campo dos estudos
arqueolégicos de “espagos domésticos”, ou seja, das estruturas fisicas das casas gregas
(Kent, 1993)°.

Este debate deve incluir nio somente uma discussdo sobre as “fontes” e suas
possibilidades, mas principalmente deve partir da possibilidade de uma abordagem
cotidiana da Historia, a partir dos testemunhos com os quais efetivamente podemos contar
— textuais, visuais, materiais. Nos textos literério.;, por exemplo, temos conceitos de ha
muito aceitos e “dados”, como espago publico e espago privado, “casa”, cidade e campo,
etc. Como pudemos constatar, temos inclusive um modelo de compreensdo das relagdes
sociais na pdlis, baseado nesses conceitos que os textos literé.riqs atenienses apresentavam e
reiteravam.

Mas esses conceitos “esgotam” todas as dimensdes do espago como artefato? A

consideracio do espaco como arfefato — produto, meio’ e matriz de relagdes sociais —,
pag p

¢ _ Neste aspecto, tem-se dado preferéncia ao estudo de padrdes de comportamento em termos de habitaggo,
que poderiam ser inferidos a partir da analise arqueologica das casas. As nogdes de “sistemas de atividades”,
e de “sistemas de alocagiio” (Rapoport, 1993), também s#o discutidas no campo da Arqueologia dos espagos
domésticos, mais uma vez com referéncia a padrdes possiveis de comportamento (Goldberg, 1999; Nevett,
1999).

7 . A afirmagdio de C. Tilley sintetiza bem o locus do problema: “O enfoque alternativo comega por abordar o
espago como um medium antes que COMO um container para a agio, algo que se envolve na agio e nio pode
ser separado dela. Deste modo, 0 espago nio existe e ndo pode existir a parte com relagdo aos acontecimentos
¢ atividades nos quais ele esta implicado. O espago é socialmente produzido, e diferentes sociedades, grupos
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nos parece ser desconhecida dos estudos de Historia Antiga. Ela ndo se aplica 4 pdlis, nem
ao ofkos ou a “casa”, que costuma ser o correlato da pdlis na tradigdo historiografica.
Entretanto, este espago (social) pode e deve ser compreendido em Histéria como
“ingrediente” essencial a quaisquer estratégias de dominagfio, mas também a quaisquer
taticas de resisténcia. Nesta necessidade, reside a importancia de se investir na perspectiva
de uma histdria do cotidiano; pois somente na vida cotidiana & possivel entrever o espago,
ao mesmo tempo, nas dimensdes do vivido (da experiéncia), do praticado, e do concebido
(Lefebvre, 1973)". E assim, por exemplo, mostrar como o espago civico, o espago
concebido dentro da légica de um imaginério politico que se apropria do espago urbano da
Atenas classica, pode ser mobilizado cotidianamente no contexto de certas vivéncias, e de
certas negociagdes nas interagdes dos cidaddos e dos habitantes, na cidade (dsty).

Refletindo sobre a perspectiva coﬁd}ana da nogdo de espago (social), vemos
que se o espago € produto e produtor de interagdes sociais, ele tem uma “histéria”
intimamente ligada com a histéria de uma formagdo social. Mas nio exatamente com a
histéria linear de um grupo, de uma nagfio ou de uma instituig,ﬁo; a “histéria” do espago é
uma histdria de apropria¢des, de reconquistas, enfim, de usos. Podemos articular esses usos
a uma histéria nacional, por exemplo, mas esta historia nacional ndo esgota, € mais ainda,

praticamente ndo se di conta, dos diversos procedimentos que operam no espaco,

e individuos levam suas vidas em diferentes espagos. O espago em si ndo pode mais ter algum significado.
Nao ha o espago, mas apenas espagos.” (1994: 10; trad. do autor).

* -Em La Production de | ‘Espace (1973: 7-81), Henri Lefebvre propde uma definigdo do espago socialmente
produzido como a sintese de trés momentos distintos: o de sua materialidade (a concretude do espago, das
construgdes, com as quais nos habituamos no dia a dia), o de sua concepgiio (planejamentos, urbanismo,
adequacdo), e o de sua vivéncia cotidiana. Com isto, intenta superar a dicotomia entre o empirico e o
conceitual na relagdo com o espago.
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cotidianamente. Assim, também o espago “fisico” ndo é um cenrio para o desenrolar de
acontecimentos histoéricos, mas um vetor dessa propria historia.

Alguns estudos tedricos enfatizam essa produgdo do espago como uma
forma de linguagem concreta nas relagdes sociais. Michel de Certeau (1990), por exemplo,
usa o paradigma linguistico para definir uma possivel abordagem do espago como pratica,
propondo ao mesmo tempo uma diferenciagdio entre espago (a pratica cujo paradigma é
enunciativo) e /ugar (o artefato produzido, que se apresenta & percep¢do e engendra a
experiéncia de um prdprio). Para De Certeau, o espago ¢ a pratica do lugar, ou melhor
dizendo, ¢ uma forma de sintaxe para a retdrica dos modos de uso, da apropriagdo do lugar.
Em uma outra forma de abordagem, A. Rapoport (1982 e 1993) propde as nogdes de
“sistemas de atividades” e “sistemas de alocagio”, no contexto de um enfoque do
comportamento como uma forma ndo verbal de com't'micagéo, através do uso do espago (ou
melhor, de padrdes de uso, cuja inteligibilidade poderia ser construida por um estudo da
combinagdio de sistemas de atividades e alocagdio). E deveriamos ainda mencionar as
abordagens proxemisticas (Hall, 1990), como tribut4rias desse ‘fparadigma discursivo”.

Todavia, o préprio Michel de Certeau (1990) nos formece um outro caminho
frutifero no questionamento da relagio entre espago e cotidiano, quando menciona a
possibilidade de uma “visdo polemolégica do cotidiano”, e define a pertinéncia de nogdes
como “taticas” e “estratégias”. Uma aglio “estratégica” se caracterizaria pelo
esquadrinhamento de um espago social, a partir de um lugar préprio, e assim se
caracterizaria por um certo dominio sobre o espago como campo de interagdes sociais.
Deste modo, poderiamos compreender algumas formas de conceber o espago, como o

urbanismo mas também, por exemplo, como o “publico” e o “privado” na Grécia Antiga,
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como “estratégias” de intervengdo no espago cotidiano. E na medida em que forem tomadas
como estratégias, essas formas de intervir podem ser consideradas produtos de um “autor”,
a servigo de “alguém”, provocando efeitos planejados e efeitos inusitados. Uma agéo
“tatica” teria como principal caracteristica a auséncia de um lugar “proprio”, e assim se
constituiria como uma operagao ndo autorizada, sobre a “logica” de outrem; uma subversio
da ordem das coisas, da ordem do espago. Nesta perspectiva, os modos de fazer cotidianos
seriam taticos. E como modo de fazer, as praticas de espago, como o “habitar” na cidade
dos atenienses, deveriam ser consideradas na perspectiva das “taticas de usuarios”, na
mesma medida em que sdo consideradas formas de conceber, modos de pensar ou modelos
de agdo.

Procuraremos mostrar como € possivel, mesmo considerando basicamente os
textos literarios atenienses, fazer uma historia de grupos sociais € suas interagdes
cotidianas, a partir da perspectiva dos modos de fazer. Procuraremos, assim, propor
caminhos para se superar o hiato entre material ¢ ndo material, empirico e conceitual, que
até hoje contribui para dificultar o transito entre duas disciplings, mas que ndo tem sentido
na perspectiva das praticas cotidianas. Pois no cotidiano, a solidez do empirico ¢ do

conceitual € posta a prova, a cada novo encontro, a cada nova transformag@o ou repetigdo.
1.2 - Abordagens do cotidiano: da reificacéio das relacdes sociais ao género de vida

Como considerar objeto de estudo o cotidiano de uma cidade grega antiga?

Um dos pontos mais caracteristicos da nogdo de cotidiano ¢ sua ligagdo a idéia de vivéncia:

o cotidiano ¢ vivido, antes de ser pensado, e assim perguntar-se acerca da vida cotidiana de
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um grupo seria, de certo modo, ter a capacidade de vivé-la também. Mas isso ndo ¢ possivel
se nos reportamos a sociedades histéricas e muito menos ainda quanto maior for a distincia
que nos separa dessas sociedades.

Dentre todas as diferengas que nos separam dos atenienses do século V a.
C., destaco a dupla distincia no campo préprio ao historiador; a primeira ¢ a temporal, que
apaga uma experiéncia social como a da vida didria na imediatidade que lhe ¢ caracteristica;
outra, é o carater lacunar das fontes, e seu total “desinteresse” pelas coisas cotidianas. O
cotidiano, a vida de cada dia para a qual Aristoteles cria uma classificagio — ¢ avida da
oikia, da casa e da familia, (Politica, Livro I) — ¢ a “sujeira sob a unha”, as multiplas e
pequenas coisas das quais um legislador ndo deve tratar (Platdo, Leis, VI). De fato, para
considerar as “invengdes do cotidiano” ndo seria preciso, como L. Giard, P. Mayol. M. De
Certeau (1990), viver também 0 mesmo cotidianoudaqueles a quem se indaga? Ndo seria
preciso fazer a experiéncia do “lugar antropolégico”, tal como ele se define por Marc Augg,
“lugar comum” ao antropélogo e “sua” sociedade-objeto (1994)?

Certamente, ndo podemos realizar estudos “monogréficos” baseados em
experiéncias de campo; ndo podemos fazer uma “etnografia” do cotidiano na pdlis ateniense
classica, pela simples razdo de que aquele /ugar ndo existe mais. Mas este “porém” ndo foi
obstaculo a diversas histdrias da ﬁda cotidiana, que trataram da descrigdo dos habitos, das
rotinas, da vida material daquela sociedade (Flaceliere, s.d.; Maffre, 1989; Picard, 1946,
dentre outros).

Comum a essas obras esta o ndo questionamento da nogdo de cotidiano e,
portanto, a equivaléncia entre uma experiéncia moderna do dia a dia ¢ a vida (cotidiana); e

comum, também, o carater descritivo do discurso do historiador. Se em C. Picard isso se



materializa em um estudo do “lazer” ou daquilo que os atenienses faziam quando ndo
estavam ocupados com suas decisdes politicas (a vida ou a vida privada), em Flaceliére — e
em certa medida também em Maffre — a histéria da vida cotidiana perscruta uma realidade
mais “real” do que aquela derivada dos testemunhos literarios. Sobretudo, descobrem-se
alguns temas comuns: uma historia da “vida” dos atenienses do periodo classico diz
respeito as festas, as relagdes familiares, ao casamento, ao banquete; e para Flaceliére,
conceme também a educagdo das criangas, aos habitos alimentares, de higiene, ao vestudrio,
etc. E o espago, urbano, rural ou construido, é um cendrio, acompanhado de consideragdes
sobre clima, vegetagfo, hidrografia, fertilidade do solo.

Em um livro bastante conhecido pelos historiadores do mundo grego antigo,
© autor se propde a abordar a vida cotidiana (Flaceliére, s.d.). Define sua abordagem como
portadora de uma visdo realista do mundo greg(;, na medida em que se preocupa em
descrever as atitudes banais, as maneiras de viver, os habitos, por vezes inescrupulosos e
nada elegantes, dos atenienses comuns no século de Péricles. Contrapde sua histéria do
cotidiano as histérias monumentais, preocupadas com as idéias, os modelos politicos, a
religifo grega, criadoras de uma imagem deturpada, exageradamente bela e exemplar, dos
gregos antigos. Na sua vida cotidiana, o lugar é um cendrio, para préaticas (impensadas,
repetitivas, habituais), da vida didria (andnima, comum). E este cotidiano é o oposto do
lugar-paradigma — a pdlis —, da agdo politica e do discurso filosofico. Insurreigo do feio
contra o belo? Subversdo da Ordem pela Verdade dos fatos?

Flaceli¢re comenta, em sua “visdo de conjunto™:

“Fase privilegiada e brilhante, a do século de Péricles? Nao estou certo que a leitura
dos capitulos precedentes dela fomega uma idéia suficientemente elevada... Quando
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se narra a vida cotidiana de um determinado pais, num determinado momento,
condenamo-nos a mostrar sobretudo o exterior das coisas e, dentro deste, o mais
vulgar do seu exterior, que ¢ precisamente 0 mais ‘quotidiano’ (...). Este livro, tal
como é, podera servir de antidoto a uma certa literatura francesa e estrangeira que, a
partir do Renascimento, apresenta aos leitores uma Grécia ideal, imaginada,
sonhada, mas ndo real.” (s.d.: 302).

Aquilo que podemos criticar nessa visdo da histéria do cotidiano como
“antidoto” & “miragem grega” ndo é propriamente este seu ideal — a miragem grega existe
realmente. Mas ao deslocar o foco, do belo ao feio ou do “limpo” ao “sujo”, a vida
cotidiana que Flaceliére detalha acaba por apresentar o reverso de uma mesma moeda: a
“vida cotidiana” desmascara os ideais de uma civilizagio sobre a qual em toda uma
historiografia tradicional prevalecia o “Belo”. Mas usa as armas da mesma historiografia
tradicional, e nfio critica nem seus pressupostos, nem o seu didlogo com as fontes,
basicamente literarias. N3o temos, ao termo do livro, uma visdo mais realista dos antigos
gregos; e apesar de, em certos momentos, aproveitarmos algumas informagdes
interessantes, o resultado geral acaba sendo o de uma visdo reificada da sociedade grega,
tanto quanto a estilizagdo dessa mesma sociedade provocava sua redu¢éo a um conjunto de
ideais e objetos artisticos.

A reificagfio da vida cotidiana dos antigos ndo ¢ o caminho de uma pesquisa
histérica na perspectiva do cotidiano. Mas ao mesmo tempo, a impossibilidade de “viver”
no cotidiano dos antigos atenienses, ndo deve ser um obsticulo para uma investigacdo do
cotidiano como modo de vida social. Se os estudos do grupo de Michel de Certeau fizeram
uso de uma “etnografia” como forma de compreender as invengdes do cotidiano, isto
aconteceu porque eles tinham em foco a sociedade francesa contemporanea. Em nosso caso,

precisariamos ainda descobrir como penetrar em uma experiéncia do cotidiano que seria a
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dos atenienses do periodo cléassico (n3o ousamos ainda generalizar para os gregos antigos), e
a partir dai realizar nossa analise, a0 mesmo tempo histérica e antropolégica.

Mas os atenienses “tinham” uma vida cotidiana? Para Agnes Heller, por
exemplo, toda e qualquer sociedade se consolida no cotidiano (1985). Isto quer dizer que,
para ela, na “imediatidade” das relagdes cotidianas, cria-se a coesao social através de
processos de educagio, assimilagdo ou mesmo de coergdo. Em uma passagem sobre “os

gregos antigos”, Agnes Heller afirma:

“ Para a populagdo livre da Atica do século V antes de nossa era ocupavam o lugar
central da vida cotidiana a atividade social, a contemplagdo, o divertimento (cultivo
das faculdades fisicas e mentais), e as demais formas de atividade agrupavam-se em

torno destas numa gradaggo hierarquica” (18).

Seria isto a vida cotidiana? Vemos operar aqui o0 mesmo tipo de “reificagdo”
presente em C. Picard, por exemplo; reificagdo que transforma o cotidiano em um “estilo”
de vida dos cidaddos, e de uma elite dentre eles, aquela que escreveu, que quis deixar para a
posteridade uma imagem que conectava a legitimidade da ag#o politica de um grupo, a sua
capacidade (econdmica e social) de se dedicar ao “6cio” (schole;). Politica e “6cio” eram, em
verdade, dois paradigmas do cidaddo ideal, na filosofia e na politica do século IV a.C. Nao
ha escrito politico, filosofico ou ético que ndo participe neste imaginario; mas ndo se
encontra o estilo de vida nessa descri¢do de habitos da vida cotidiana. Os hébitos salutares
ao homem livre ndo devem ser assimilados ao estilo € muito menos ao cotidiano social que
se procura compreender.

Em um dos estudos tedricos e epistemologicos mais importantes da

atualidade sobre o cotidiano como dimenséo da vida social, defende-se o ponto de vista de
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que a “vida cotidiana” somente existe no mundo moderno e nas sociedades capitalistas
(Lefebvre, 1958; 1961; 1991). H. Lefebvre tem razdes para afirmar essa conexdo historica
entre a reproducdo do capitalismo e a cotidianidade: a cotidianidade deve proporcionar um
caminho de elucidagio do fendmeno da modernidade e do como se produz a aliena¢do do
homem moderno. Cotidianidade, moderidade, alienag3o seriam termos inseparaveis de uma
relago freqiientemente contraposta ao estilo de vida das sociedades antigas. A modernidade

seria desprovida de estilo, caracterizada pela "nostalgia do estilo":

“Entre os incas ou os astecas, na Grécia ou em Roma, um estilo caracterizava os
minimos detalhes: gestos, palavras, instrumentos, objetos familiares, vestimentas,
etc . Os objetos usuais, familiares (cotidianos), ainda ndo tinham caido na prosa do
mundo. E a prosa do mundo nao se separava da poesia. Nossa vida cotidiana se
caracteriza pela nostalgia do estilo, por sua auséncia, e pela procura obstinada que

dele empreendemos.” (1991: 36).
Ao contrario do “estilo” de vida dos gregos antigos, tal como comentado por
Agnes Heller, o estilo de que nos fala Lefebvre nos parece estar mais proximo de uma
pratica social que ndo se separa da consciéncia se si produtora das obras, momento
histérico em que a reificagio do mundo "objetivo" nio comandava ainda a expressdo (como
acontece com a "metalinguagem” da modemnidade). O estilo ndo esta apenas nos costumes
“diarios”, mas nas praticas e nas obras. A vida alienada em sua cotidianidade ¢ vida
cotidiana e nZo estilo de vida, para Lefebvre. Entretanto, o que fundamenta o estudo que
este filosofo realiza sobre essa cotidianidade, ¢ a possibilidade de reconduzir o “cotidiano”

do mundo modemo, ao estilo de vida. A cotidianidade, a fugacidade das experi€ncias

“terceirizadas” da vida e do mundo modernos, deve ajustar-se ao que nela, como nivel de
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reprodugo social no capitalismo, pode tornar-se germe da produgéo de um mundo novo, de
reencontro com o estilo de vida®. Mas se a cotidianidade, sendo oposta ao estilo ¢ também a
possibilidade de seu reencontro, ela certamente participa naquilo que a nogdo de estilo traz
em si: um modo, um “como”.

Compreendemos que a cotidianidade seja esse “como” do cotidiano no
mundo moderno. De fato, nds experimentamos a vida cotidiana como um processo de
repetigdo de habitos impensados, desde pegar a condugo até almogar, fazer compras, lavar
aroupa. O cotidiano leva ainda a marca do ritmo repetitivo, do tempo enfadonho, da vida
material, e se desvaloriza do ponto de vista do conhecimento ou da agdo: o conhecimento,
para ser considerado verdadeiro, deve ultrapassar o cotidiano, retornando a ele como
“ciéncia™; e a agdo, para ser “consciente” precisa superar a dimens#o cotidiana da vida. A
aparente mesmice de nossas relagdes cotidianas“ ndo nos leva nem ao saber, nem a
consciéncia.

Para Lefebvre, essa alienagfio com relagdo a vida material, ao espago ¢ a
sociedade (as interagdes) é o fundamento do cotidiano como experiéncia. Concordamos com
Lefebvre quando ele afirma que os antigos ndo conheciam esfe cotidiano; concordamos com
H. Lefebvre quando ele sugere para nds que os atenienses nio experimentavam a vida diaria
como cotidianidade. Mas os gregos, € os atenienses pelo que nos interessa, tinham um
estilo, segundo Lefebvre. Poderia este estilo definir para eles uma experiéncia do cotidiano
como género de vida, como dimensio da apropriagdo de uma realidade social?.

Para discutir a possibilidade de um discurso sobre o cotidiano dos deuses

°. Este "germe" n#o esta presente em Agnes Heller, para quem a praxis, como atividade humano-genérica, s
é possivel no alcance da consciéncia politica e moral, qug ndo fazem parte do ambito imediato, repetitivo e
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gregos, Detienne & Sissa (1990) baseiam a forga da vida cotidiana - 0 “cada dia” - na forga
de uma experiéncia da vida em um dia" , cuja compreensdo ndo se esgota em uma idéia de
duragdo. Para os autores, a vida didria é um género de vida".

Marcel Detienne e Giulia Sissa chamam a ateng¢fio daqueles que negam a validade de
uma analise da vida cotidiana entre os gregos antigos, para o fato de que estes ultimos
reservavam um lugar extremamente importante para a categoria “dia”. Segundo eles, os
gregos antigos ndo separavam do “dia” a compreensdo do aidn, da vida, for¢a vital e
facticidade, profundamente ligada & mortalidade do género humano. Os autores percebem,
assim, uma primeira relagdo fundamental da experiéncia do cotidiano (vida em um dia), com
a mortalidade humana, e com o principio vital humano, um principio fisico baseado na
capacidade de respirar, de adquirir energia. Um segundo ponto definidor de uma experiéncia
da vida “em um dia”, segundo os autores, estaria'.na relag@o entre a “vida didria” e uma
percepgdo de que, na jomada, os mortais agiam: o “cuidado”, o afazer, deveriam ser
proprios aqueles que viviam a vida no dia, ao contrario dos deuses. E assim, Marcel

Detienne e Giulia Sissa mostram que ¢ pelo “espelho” que a vida cotidiana proporciona,

pré-conceptual da vivéncia cotidiana.

1% %(...) a nogdio de dia implica a de género de vida, pois os dois termos se unem na idéia que modela, com
tanta forca, a concepgéo grega do tempo na idéia de vida (...)" (Detienne & Sissa, 1990: 17)

'._ Detienne e Sissa ndo explicam o que chamam "género de vida", o que nos leva a conclusio de que eles
tém em mente o aidn grego, isto &, a substncia vital ligada a0 homem enquanto mortal. Aion quer dizer
ainda o destino, otrajeto da vida de um homem na heranga de seu génos, género, raga, familia (ver a bela
passagem da Jliada, \{Lwl34-169). Neste trabalho, concebemos e voltaremos a afirmar o cotidiano como
modo da vida social. E necessario observar que esta compreensdo do modo de vida é mais tributaria de nogao
de aion do que do conceito geografico "género de vida". Isto por se fundamentar em uma tentativa de
entender como, nas interagdes e nas praticas, ndo ha termos, mas encontros, relagdes. A nogdo de género de
vida debatida pela geografia humana implica na separagio entre o grupo € o meio geografico, cujo
relacionamento pode ser de condicionamento, adaptacio: o centro de interesse da geografia humana é o feixe
de lagos que liga um grupo, de um lado a um sistema econémico e social de produgdo, de outro a seu
suporte espacial (Derruau, 1963: 113). Quando dizemos modo de vida, referimo-nos ao cotidiano como
espago e tempo segmentados em uma totalidade, e néo ao género de vida de um povo. A nogio restringe-se,
localiza-se, proporcionando um campo de visibilidade particular - uma perspectiva local, talvez - sobre uma
totalidade social. A modulagdo do cotidiano pode reunir os "homens" e as "coisas" nas interagdes que se
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que Homero — o “antropélogo” — fabrica em seus poemas as tramas de uma sociedade
dos deuses, com afazeres, relagdes de parentesco, intrigas e romances, dores e penas.

Pode uma sociedade que atribui aos mortais a qualidade da vida no dia, das
preocupagdes didrias, ndo ter conhecido uma vida cotidiana? Esta investida de Marcel
Detienne e Giulia Sissa pela histéria do cotidiano, embora nfo diga respeito ao periodo,
nem ao tema da pdlis ateniense classica, nos ajuda a abrir um pouco mais a nossa “porta de
entrada”, para uma histéria do cotidiano na Atenas classica. Os textos trazem uma
experiéncia do cotidiano? Os textos literdrios da Atenas classica abordam uma experiéncia
do cotidiano quase que de “passagem”, mas com uma caracteristica peculiar: trata-se,
sempre, dos detalhes ligados & jornada, a vida no “dia”. Portanto, 0 modo de vida cotidiano
deve comegar a ser explorado, naquilo que ele suscita como formas de visibilidade de um
campo social e de uma histéria, a partir daquilo éue se articula & vida em um dia ou ao
“efémero”. Assim, este “cotidiano” pode ser um modo de vida, um cotidiano social, na
medida em que o “dia” produziu uma unidade, uma categoria, pela qual aquela sociedade
criou paradigmas, identificou-se. Este cotidiano inserido no spcial ndo pode corresponder
ao cotidiano estruturante de qualquer sociedade; nem todas as sociedades produziram, na
percepedo e na experiéncia de uma dimensdo das praticas o modo de vida no “dia”, nio
apenas como categoria ou modo de contar o tempo, mas como espago-tempo de praticas
sociais. E também ndo pode ser confundido com a cotidianidade, a antitese moderna do
estilo de vida, e a principal responsavel pela nossa dificuldade em relacionar o cotidiano a

uma historia.

apropriam de “lugares” e de “tempos”.



1.3 - Uma historia possivel

Por que a vida cotidiana? Por que Atenas e os gregos, estes que estdo tdo
longe, ¢ tdo inatingiveis em seus paradigmas e modelos? Neste caso particular, a tentativa
de focalizar a histéria de uma sociedade pelo viés do cotidiano se justifica pelo excesso de
formalismo, derivado justamente de uma percepgdo arquetipica dos gregos que nos, como
“herdeiros”, insistimos em cultivar. A sociedade que se produziu como pdlis, como
comunidade politica e cidade, foi re-produzida também historicamente como um espago de
praticas cotidianas. Como se relaciona o espago concebido da geometria, 0 espago
percebido e vivido como profundamente politico e centrado no "civico", na preeminéncia
do démos (democracia), com essa espacialidade no modo de vida diario, que pode ser
visualizada naquilo que dizem os textos “literérios”"!.

De fato, no' que se refere aos atenienses do periodo classico, temos muitas
dessas operagdes “discursivas”, propostas, projetos de consenso, naquilo que costumamos
chamar de “literatura”. E certo que ji se percebeu, nesta litgratura, a agdo ideoldgica de
grupos de elite, e a parcialidade como testemunho histérico sobre aquela sociedade. Mas ja
se percebeu aquilo que nela se pré-concebe, € principalmente aquilo que dela emerge quando
o assunto toca levemente uma experiéncia de “vida cotidiana®? A pdlis .no cotidiano esta
presente nos mesmos textos “literrios” que visam construir uma imagem una da
comunidade politica em torno de nogdes como cidadania, espago publico, enfim, em torno
de uma teoria do Estado. Mas até o presente momento, desconhego estudos que
ultrapassem, nesses textos, o fio da teoria do Estado. Enfatizo este ponto, porque ele é de

fato nossa porta de entrada a essa “histéria no cotidiano”, para a Atenas classica. Seria



impossivel partir de um universo de praticas cotidianas, se grande parte dessas praticas nfo
“servisse” as principais representagdes do espago urbano e do espago politico ateniense, €
ndo produzissem, no discurso, representagdes sobre a vida cotidiana.

Isto nos leva a considerar o problema da relagdo entre préaticas e
representagdes. Se o que temos em vista € uma histéria no cotidiano e do cotidiano, temos
que estar preparados para lidar com o “fato” de que, nas operagdes cotidianas, praticas e
representagdes perdem suas aparentes unidades conceituais, para ganhar vida como
instrumentos de ag3o, e assim pré-concebidos sdo postos em risco, agenciados de tal ou tal
forma.

Por isso, o cotidiano como campo de investigagdo envolve mudangas de
postura quanto as praticas e quanto as representagSes, mudangas estas que vdo se
concretizar no didlogo com as fontes. Conceber um texto como uma estratégia de
intervengdo, um artefato como um catalizador, um “vetor” de relagdes sociais (Meneses,
1983); conceber uma imagem visual como um projeto de identificagio ou de consenso;
conceber uma sociedade sempre “em alerta”, “tensa”, em estado continuo de “negociagdo”,
envolvendo produgdes de objetos, e de sujeitos, isto € o que ¢ preciso fazer e o que ainda
néo foi feito na historiografia da Grécia Antiga, nem por quem esta no lado das “praticas”,
nem por quem se manteve do lado das “representagdes”.

No discurso das Leis de Platdo, por exemplo, a organizagio do texto nos leva em
diregdo 4 filosofia platdnica ou & ideologia de um grupo oligarquico, tanto faz. Mas seus
desvios banais, suas reiteragdes que n3o parecem carecer de explicagdo, sdo o elo com a

.
eficicia cotidiana das. representagdes que se quer postular. O que se propde, se propde a

uma dada sociedade histérica e nfio a uma coletividade ou individualidade abstrata e
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universal. O mesmo se pode dizer em relagio & mulher na cidade grega: ela nfio produziu
seus textos, mas sua presen¢a na vida social ¢ suficiente para que diferentes discursos se
produzam dela e por ela. Desqualificaremos essa produgdo se tivermos em mente seus
enunciados e seus enunciadores, mas ndo se pensarmos em termos de senso comum, em
como sentidos partilhados, negociados, surgem em muito maior profusdo do que se imagina,
em meio aos enunciados de dominago pura e simplesmente,

Ao invés de “praticas e representagdes”, modos de fazer, em suas estratégias
e taticas de produgdo de “coisas”, mas mais fundamentalmente de “sentidos” implicitos,
compartilhados, negociados. Operagdes, que animam a vida cotidiana. E nesse sentido que
compreendemos a correlagdo entre a produgdo de uma dimensdo cotidiana da vida social, a
produgdo do espago (social), e as diversas formas de interagdo entre agentes, muitos dos
quais podem ser encontrados “em agdo”, somente quando se abre um campo de
visibilidades sobre o cotidiano. Assim sendo, fagamos uma tentativa de separar a nogéo de
“prética”, da idéia de produgso material ou manuseio de um objeto. Pois a re-produgdo de
um modo de vida através das praticas cotidianas subentende mais do que essa percepgdo da
pritica como relagdo material entre sujeito e objeto. Aparentemente, isto acarreta uma
confusdo entre artefatos e idéias. Mas se as “coisas” tem seus “direitos” no que se refere a
nogdo de “pratica”, muito menos perceptiveis sdo os direitos dos discursos enquanto
“coisas”, “objetos”, manuseados, apropriados e retorcidos na vida cotidiana.

Casa e Cidade, homem ¢ mulher, piblico e privado, rural e urbano,
identidade e alteridade, na Histdria dos antigos gregos as diades multiplicam-se. E com elas,
multiplicam-se critérios aceitos, premissas, pontos de partida teéricos e metodologicos,

muitas vezes discutiveis, como por exemplo no caso da equiparagdo entre sociedades



mediterrdneas (especialmente as muculmanas), e as sociedades da Grécia classica
(Sourvinou-Inwood, 1995). O formalismo, na maioria das vezes, impede que se verifiquem
diferengas sutis e fundamentais, entre aquela sociedade historica e a nossa.

Sabemos que 0 modelo social dominante na Atenas cléssica era o do cidad3o.
Mas sabemos também que a cidade n#o era habitada apenas pelo cidaddo, e sabemos que o
cidaddo, na sua vida de cada dia (kath’heméran), tinha suas preocupagdes voltadas para o
provimento do necessario a sua prépria vida e a sua casa; se fosse um desses “0c10s0s”,
teria ainda a preocupagdo de manter e reunir seus “amigos”. Em As Vespas, de Aristéfanes,
a personagem Bdelicleonte constréi todo o seu argumento (v.855 e segs.), a partir da
preocupagdo com a distribuicdo do “botim” do império ateniense: afinal, ser um cidadio
significava ter direitos sobre este botim. Portanto, das representagdes politicas escapava
toda uma esfera de interages sociais que n#io tinham como ser apreendidas em termos de
polis, politeia, civismo, etc. Essas interagdes pertenciam ao Ambito de uma experiéncia do

cotidiano.

O objetivo da histéria da vida cotidiana ndo pode ser o de aproximar-se do
real, pois esse “real” ainda;) sera apenas em relagdo a uma perspectiva de abordagem; mas &
Justamente na perspectiva que reside o problema e o objetivo de se refletir sobre uma nogao
de cotidiano como cotidiano social. O cotidiano que colocamos em questdo ndo ¢é este
impensado capaz de fazer emergir a real sociedade grega. Trata-se de um modo de vida, uma
dimensdo da vida social em que as interagdes sociais se articulam a praticas de um espago

concebido, praticado, ¢ vivido a um s6 tempo. Para abordé-lo, é necessario, antes de tudo,
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demonstrar a presenga, a importincia e 0 uso da “vida cotidiana” entre os atenienses no
periodo que aqui nos interessa.

Isto nos leva ao encontro de uma histéria do cotidiano, mas nio de acordo
com o primeiro encontro, aquele de Flaceliére (s.d.), e outros. Estes tiveram o mérito de
trazer para a historia fatos e explicagdes de fatos através de fontes materiais
(arqueoldgicas), de certo modo desafiando a historiografia tradicional, toda ela fundada
sobre a “exegese” da literatura grega Mas a pretensdo de estar descrevendo uma
“realidade”, de estar narrando fatos mais “reais”, por oposi¢do a uma “miragem grega”, nada
tem a ver com a finalidade da histéria do cotidiano. O que queremos é basicamente mostrar
esses modelos em operagéo: como operavam, para quem operavam, € por que; juntamente
com isso, encaminhar uma resposta a pergunta: que sociedade se descortina a partir da
operagdo desses modelos, igual ou outra? Trata-se, assim, de algo mais préximo da busca de
M. De Certeau (1990), por uma perspectiva “ao rés-do-chdo”.

Com efeito, hoje o saber histérico volta cada vez mais a sua atengio para os
fatos que ndo tém por caracteristica a de serem “memoréveis”. “Saio da vida para entrar na
Histéria” € um enunciado que néo definiria mais sozinho a relevancia de um objeto. E por
1550 mesmo, os historiadores tém de lidar com um novo “problema existencial™ contentar-
SE€ com pouco.

Conhecer o passado para agir sobre o presente enquanto tal, eis um objetivo que
vem sendo redimensionado, na mesma medida em que deparamos em nossa prética
académica com a dissolugdo dos grandes blocos de oposigdo: socialismo e capitalismo, real e
ideal, individuo e sociedade, insconsciente e consciente, natureza e cultura, mito e ciéncia.

Atualmente, embora isto ndo seja um ponto consensual entre os historiadores, procura-se



por respostas a questdes mais restritas, mais locais, focalizagdes jamais consideradas
anteriormente porque se partia do principio de que s6 uma compreensdo global do processo
histérico seria capaz de armar os sujeitos coletivos da Histria para transformar o presente.
Parafraseando Michel de Certeau (1990), teriamos passado — hoje em diversos campos de
saber — das a¢des estratégicas, dos olhares amplos sobre espagos, tempos € praticas, a
uma experiéncia da agfo tatica, uma agio de guerrilha, que lanca um foco de luz sobre um
aqui e um agora que ndo sdo simples constatagdes, insights fotograficos, mas visibilidades
de campos possiveis de exercicio de poderes e demarcagdes de prerrogativas, espago
politico, portanto. Este modo de ver ¢ fundador dos modernos estudos de vida cotidiana.
Percebe-se que se trata de mais do que um objeto a ser estudado pela Historia; trata-se de
um novo problema que exige a constru¢do de um novo campo de investigago.

Abordar historicamente a vida cotidiana, é construir um objeto histérico e ndo
selecionar e delimitar a priori um conjunto de coisas e comportamentos. Nas relagfes
cotidianas as categorias recebidas, os modos herdados de fazer, de sentir, de pensar, sdo
expostos a riscos empiricos, riscos das contingéncias que temperam essas relagdes.
Portanto, ndo se trata das coisas ou do encontro dos sujeitos com uma vida material. Trata-
se de interagdes, de combinagdes, de produg#o de coisas, assim como de sentidos.

Todas essas consideragdes nos retiram a possibilidade de reificar os
individuos, seus habitos € sua “cultura”, no cotidiano. E nos sugerem que a histéria no
cotidiano e do cotidiano tem como postulado basico o de aceitar as contradigdes, de aceitar
ndo resolver problemas, mas aponta-los, nas formas em que eles nascem. Diria que um
novo “método” deveria ser racionalizado; n#o aquele que elege os padrdes de cientificidade

para compreensdo do passado e das transformagdes que desaguaram no presente, mas
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aquele que trata as sociedades passadas como nossos “sextas-feiras”, nossos duplos e
diferentes, cuja ligagfio com o presente ndo esta tanto numa cadeia de acontecimentos mas
em evidenciar para nos, que nés ndo fomos sempre os mesmos ¢ mais, que eles tinham
formas de se reinventar que nés temos ou que noés perdemos. E, enfim, que isto ndo é uma
curiosidade, mas uma questdo de sobrevivéncia, uma quest3o de luta, uma questdo politica,

para nossa situagao presente.
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Capitulo 2

Ephémeros: o cotidiano como um modo de vida

No capitulo que se segue, proponho a realizagdo de uma analise critica sobre
algumas categorias ligadas a experiéncia do cotidiano, particularmente aquela do dia, em sua
conexdo com empregos de tempo, espago, ocasides e interagdes. Trata-se de construir as
bases sobre as quais reivindicamos a possibilidade de abordar um cotidiano social, relativo a
vida dos atenienses no periodo cléssico, ¢ vinculado ao espago urbano. O debate sobre os
modos de conceber, assim como sobre as formas de sensibilidade suscitadas por uma
experiéncia do “dia”, deve realizar-se a partir da leitura de alguns textos, escolhidos por
estruturarem discursos sobre uma concepgdo, uma experiéncia e certas operagdes efémeras
(ou seja, pertencentes ao dia). Comegamos pelos Trabalhos e os Dias, poema do século
VII a C,, cuja ligagdo ao tema — construgéo de uma experiéncia histérica de cotidiano —
nos parece clara, 4 primeira vista; e prosseguimos com a leitura das Vespas, comédia de
Aristofanes, do final do século V a. C., das Leis, de Platdo (comego do século IV a.C.), e da

Politica, de Aristoteles (meados do século IV a.C).

2.1 - Os Trabalhos e os Dias: tempo, espaco, priticas, agentes e intera¢des

Entre os classissistas, o0 poema Os Trabalhos e os Dias, de Hesiodo, é bem

estudado, sob diversos dngulos: como exemplar de um género literério da poesia arcaica

(Lafer, 1991), como testemunho de uma forma de religiosidade (Burkert, 1985), como



narrativa mitica (Defradas, 1965; Goldschmitt, 1950; Vernant, 1992). Em todos esses
estudos, manifesta-se o cuidado primordial com idéias, esquemas de pensamento, formas de
expressdo e conceitos abstratos (trabalho, justica, etc). Ao mesmo tempo, os estudos
histéricos podem ter contribuido para inserir esse poema de Hesiodo nos conflitos de uma
época, mas ainda ndo ultrapassaram a fronteira artificial que eles mesmos ajudaram a erigir,
entre “texto” e “realidade”. E naquilo que parecia 6bvio, ou seja, como um relato cheio de
preceitos fundados em uma determinada experiéncia da vida cotidiana, deste modo de vida
que o proprio nome do poema camrega, os estudiosos passaram praticamente
desapercebidos. Talvez porque a tentagdo da familiaridade fosse extrema: afinal, afirmar a
correlagdo entre os trabalhos € os dias ndo deixa de ser uma “banalidade™.

E precisamente nessa banalidade que reside um problema: o cotidiano, o
“efémero”, segundo uma tradig@io grega caracteristico da vida biologica do homem entre
nascimento e morte (Detienne e Sissa, 1990), se produz sobre um determinado modo de
conceber, viver e experimentar o “dia”. Como considerar essa experi€ncia a priori como
equivalente a nossa? Ora, a andlise de Os Trabalhos e os Dias, como se espera demonstrar,
serve como exemplo de que o estranhamento ¢ a melhor atitude quando se trata de
considerar problemas historicos enraizados em objetos que, entre nds, sdo considerados
banais.

Em meados do século VII a. C., um proprietario rural da Beécia indignava-se
com a injustica cometida por um irm3o na partilha dos bens. Esta indignac@o resvalava em
uma critica, que talvez tenha sido comum na época, aos chamados “reis”, homens

poderosos da cidade de Ascra — os “devoradores de presentes”. Desta indignagfo
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fabricou-se 0 poema inspirado pelas Musas, de cunho admoestatério, conhecido como Os
Trabalhos e os Dias (Erga kai Hemérai).

Erga kai Hemérai é um poema de cunho religioso ¢ moral, pouco indica
sobre assuntos positivos, como as técnicas, ¢ mantém seu foco sobre a agricultura, a
geragdo de filhos e, de forma superficial, a construgdo de navios. Sobretudo, carece da logica
expositiva de algo que pudesse ser por nés compreendido como um manual. Os “feitos” e
os “dias” sdo, em contrapartida, quadros de um comércio com os deuses: o puro € o
impuro, as praticas agricolas conforme os momentos apropriados; dos dias apropriados; o
sacrificio, enfim, tudo aquilo que reafirmasse, primeiro, que 0 homem hesiddico vivia na
idade da raga do ferro, ¢ depois tudo aquilo que re-atualizasse, nos dias vividos pelos
homens comedores-de-pdo, as condi¢des de sua convivéncia com as poténcias divinas
(narradas no mito de Prometeu - Pandora, vv. 42-105). Neste sentido, Os Trabalhos e os
Dias né@o nos informa diretamente sobre a rotina do trabalho agricola do camponés beédcio
no periodo arcaico, mas nos deixa a indicagdo de que o dia a dia desse camponés era
expressdo de um relacionamento com esferas mais amplas do que as da vida material ou da
subsisténcia. O dia a dia ritmava a consciéncia dos homens situando-0s no mundo e no
tempo. Tanto o pdnos (as fadigas dos trabalhos, o esgotamento fisico e mental) quanto as
hemérai faziam parte desta consciéncia de si ou dessa identidade.

Sobretudo, surgem em Os Trabalhos e os Dias dois pontos basicos em se
tratando do “dia” como qualidade de um modo de vida: primeiro, uma certa defini¢do do

emprego do tempo e do espaco, fundada na experiéncia corporal do homem que vive no



“dia”, 0 homem como criatura mortal!. Depois, derivando desses modos de emprego de
tempo e espago, definem-se formas de sociabilidade e agentes, caracteristicos da vida do
homem que despende seu esforgo fisico no dia.

Este segundo ponto fica mais claro, quando Hesiodo “conta” a seu irméo a
estéria das cinco ragas (génos, vv.106-201), que propde uma compreensdo da vida dos
homens baseada em cinco ciclos: o da raga de ouro, o da raga de prata, o da raca de bronze,
o da raga dos herois, € 0 da raga de ferro. No ciclo da raga de ouro, diz ele, os homens ndo
envelheciam; viviam como os deuses, sem cuidados e em festins, mormam em sono, €
nutriam-se sem trabalho (vv.109-126). No ciclo da raga de prata, os homens cresciam por
cem anos, € morriam antes de atingir a adolescéncia, por insensatez, pois ndo queriam
sacrificar aos deuses (vv.127-142). No ciclo dos de bronze, os homens morriam de sua
prépria violéncia; eram assombrosos, € “a morte pegou-os negra” (vv.143-155). Os herdis
que lhes seguiram, foram todos aqueles dos ¢épicos — Aquiles, Heitor, Menclau.
Morreram, mas habitam a Itha dos Bem-Aventurados: a morte ndo os pegou negra,
silenciosa e sombria, como ela se apossa dos que descem ao Hades (vv.156-173). Por fim,

eis que se vive entre os da raga de ferro (vv.174-201):

“Pois agora é a raga de ferro e nunca durante o dia
Cessardo de labutar e penar e nem a noite de se
Destruir; e drduas angustias os deuses lhes dardo
Entretanto a esses males bens estardo misturados.
Também esta raga de homens mortais Zeus destruird,

1 _ “Vida” e “esforgo” remetem a sensagSes do corpo, mais que a conceitos gerais. Essa experiéncia fisica,
enfatizada pelos usos de érgon, aérgon, bion, é a existéncia na duragdo do dia: ep'émati ou “sobre o dia”, 0
esforgo que se realiza “em um dia”, e n#io “em um ano”. Espécie de calculo temporal, certamente, e neste
ponto, unidade elementar do “esforgo fisico”. Ergon e Bion encontram-se no “dia”.
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No momento em que nascerem com témporas encanecidas.
Nem pai a filhos se assemelhard, nem filhos a pai; nem hdspedes
Hospedeiro ou companheiro a companheiro,

E nem irmdo a irmdo caro serd, como ja havia sido;
Vdo desonrar os pais tdo logo eles envelhegam

E vao censurd-los, com duras palavras insultando-os;
Cruéis; sem conhecer o olhar dos deuses e sem poder
Retribuir aos velhos pais os alimentos;

[com a lei nas mdos um do outro saquearad a cidade]
graga alguma haverd a quem jura bem, nem ao justo
nem ao bom; honrar-se-d muito mais ao malfeitor e ao
homem desmedido; com justica mdo, respeito ndo
haverd; o covarde ao mais viril lesard com

tortas palavras falando e sobre elas jurard.

A todos os homens miserdveis a inveja acompanhard,
Ela, malsonante, malevolente, maliciosa ao olhar.
Entdo, ao Olimpo, da terra de amplos caminhos,

Com os belos corpos envoltos em alvos véus,

A tribo dos imortais irdo, abandonando os homens,
Respeito e Retribuigdo; e tristes pesares vdo deixar
Aos homens mortais. Contra o mal forga ndo havera!”
(vv. 176-201)2

As quatro primeiras ragas mortais as quais se faz mengdo vivem em um
tempo e um espago indefinidos. Na raga de ferro, em contrapartida, o “dia” faz sua
aparigdo. Certamente, isto pode se explicar pelo fato de que 4 quinta raga pertenciam os
homens aos quais o poeta se dirigia, e por isso sua narrativa traz mais “detalhes”. Mas esta
explicagdo deixa escapar justamente a natureza desses detalhes. A ra¢a do ferro vive no
unicoa dos ciclos cuja descrigdo parte de uma necessidade de “cotidiano”. Os homens tem

de labutar, no dia e na noite; tém que realizar algo, fazer algo incessantemente,

2 _Trad. de Mary de C. N. Lafer.



repetidamente, para garantir seu sustento (o alimento), sua descendéncia e mesmo seu lugar
na ordem das coisas. O que € efémero vive entre o dia e a noite. Por'émar: na duragdo
temporal do dia, o homem labuta e pena, se esgota e se esforga. Por outro lado, o proprio
desta raga, que Zeus comegara por destruir, ndo ¢ uma qualificacio genérica (nunca
envelhecer, como é caracteristico dos mortais da raga de ouro; louco excesso, atributo dos
homens da raga de prata; etc); sdo, com efeito, relagdes humanas: semelhanga entre pai e
filho; philia entre irmdos, companheiros, héspedes; respeito entre pais e filhos. Assim, essa
ra¢a malsd desaparecera um dia, quando ela entrar em contradigdo nos seus elos principais:
a relagdo dos pais e dos filhos (a semelhanga, o sustento, o desrespeito em palavras), os
elos de hospitalidade que perfazem aliangas, os lagos de parentesco e a parcialidade da
justica (nas cidades), e enfim a inveja (zélos, em acepgdo negativa), que antes de ser um
vicio em termos €ticos, € uma forma de significar o resultado de uma determinada
“apresentagdo”, uma projegdo de si mesmo em outrem, dentro da competi¢do (a “boa” e a
“ma” luta). O ciclo da raga do ferro €, sobretudo, social.

Agentes privilegiados dessa sociabilidade sdo as mulheres e os vizinhos, em
relagdes como o casamento, a hospitalidade e a solidariedade em geral. Os vizinhos s3o
aqueles que acorrem sem desatar os cintos, ou seja, aqueles que moram perto, que estdio por
perto. Nessas referéncias espaciais, o termo para “habitar”, “morar”, é naietdo, expressdo
puramente espacial, que define uma relaggo de contigiiidade, de extens3o, combinando-se de
forma apropriada com o “sobre a terra”, espago generalizado da experiéncia humana.

Hesiodo tece consideragdes sobre a relagdo com vizinhos (geiton):



“convida quem te ama para comer e deixa quem te odeia; / convida
sobretudo aquele que mora proximo de ti, / pois se alguma coisa
estranha acontecer em teu lugar / os vizinhos sem atar o cinto
acorrem, os parentes ndo. / Flagelo é um mau vizinho, quando um
bom vantagem é. / Tem fortuna quem tem a fortuna de um bom
vizinho ter; / nem um sé boi morreria se mau ndo fosse teu vizinho. /
Mede bem o que tomas de teu vizinho e devolve bem / na mesma
medida, ou mais ainda, se puderes, / para que precisando depois o
encontres mais generoso. / Ndo facas maus ganhos, maus ganhos
granjeiam desgraca. / Ama a quem te ama e freqiienta quem te
Jfreqiienta; / dd a quem te dé e a quem ndo te dd, ndo dés. (...) (vv. 342
- 354),

Estes dizeres de Hesiodo sdo com certeza ecos de uma solidariedade
camponesa, que de resto podemos verificar ainda no periodo classico, em vérias partes do
mundo grego (Chevitarese, 1997). Podemos tratar dessa forma de solidariedade como um
costume, uma férmula socialmente utilizada para resolver questdes como a falta de méo de
obra ou de instrumentos de trabalho de um pequeno camponés. Havia, portanto,
reciprocidade; esta reciprocidade transparece nos versos de Hesiodo. Para o que nos
interessa, trata-se de uma relagdo de proximidade espacial, de contigiiidade em termos da
habitagdo. Esta contigiiidade modula a relagdo de reciprocidade, em termos de solidariedade
tanto no que se refere 4 mdo de obra quanto a empréstimos, inclusive de instrumentos
agricolas ou animais, mas também a divisdo de alimento & mesa, a “freqiienta¢do™.

Uma solidariedade que incorpora elementos de afinidade, mas também de
medigdo, de comparagdo reciproca, que apesar disso ndo se diz como “competi¢do (0 agon

classico), mas como “inveja” (zélos). Freqiientar-se, promover o convivio dos que moram

3 . idem
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préximos, acarreta a possibilidade do “cuidado” com as praticas de outrem: o vizinho inveja
a0 vizinho naquilo que ele faz em sua jornada. Conhecer, mostrar, comparar, invejar, ajudar,
sdo as formas da interagdo entre vizinhos tal como transparecem em Os Trabalhos e os
Dias.

Aos proximos correspondem os distantes: a parentela que ndo estd
necessariamente disponivel para ajuda ou que, em caso de ndo se ter filhos, leva para longe
os bens de um homem. Sobre a terra, onde 0 homem habita, a maior precaugéio, 0 maior
cuidado, ¢ duplo: manter a reciprocidade com os mais proximos, evitar a partilha dos bens
pelos mais afastados; os hospedes configuram um plano de ago intermediario, sujeitos a
quem se presta a hospitalidade, uma forma de reciprocidade com comensalidade, do tipo
daquela devida aos vizinhos, o que faz dos héspedes os “préximos”, na distincia mesma
que os constitui. Isto ndo quer dizer que a relagdo de sangue seja, em Os Trabalhos e os
Dias, representada como menos importante do que as relagdes constituidas nas bases da
reciprocidade e da alianga (contigiiidade, e asseguramento na distdncia). A relagdo com os
parentes simplesmente define um outro plano de relacionamentos, ndo construido nas bases
da solidariedade ou da reciprocidade. Ao se tratar de parentela, o que estd em jogo € a
partilha, a heranga, e a descendéncia.

Isto é suficiente para se concluir alguma coisa sobre um modo de habitar
naquele mundo rural de Hesiodo, no periodo arcaico? Por exemplo, que a habita¢io envolvia
o homem, a mulher, os filhos, agregados, animais, instrumentos de trabalho, terra, casa, e
vizinhanga, mas ndo envolvia, a parentela, nada como um habitat de familias extensas? E
muito dificil tirar conclusdes generalizantes quando ndo temos, inclusive, muitos

testemunhos arqueolégicos que possam nos esclarecer melhor sobre esse habitat; ¢ nem



mesmo muitos testemunhos literdrios. Seja como for, a conjugagdo da jomada entre o
préximo e o distante, constri-se no poema de Hesiodo sobre o pressuposto de que habitar
¢ manter um certo tipo de relacionamento fundado na contigiiidade, e outros tipos de
relacionamento fundados na distdncia € no movimento.

Um segundo agente em destaque é precisamente a mulher, de cuja “origem” 0
poema se ocupa a0 narrar o mito de Pandora. Esta estéria lida com uma pergunta acerca do
porqué da necessidade dos érga, os esforgos: retirar da terra o grdo, fazer o pdo, sacrificar
aos deuses, casar-se e conceber filhos iguais aos pais, todas sﬁo tarefas referidas como érga.
Para lidar com a pergunta, o poema responde na forma do mito, sobre as origens do ponos,
e liga essa origem ao surgimento de um “ator” — a mulher — no contexto de uma luta de
ardis, na qual est4 em jogo uma negociagdo sobre os dominios, as prerrogativas, e as aliangas
de homens e deuses. Segundo esta narrativa, os homens mortais viviam sobre a terra
(zdeskon epi chthoni). E a mulher, algando a tampa do jarro, fez com que os males errassem
por essa morada, no dia, na noite (eph hemérei ai d’epi nukti).

Este lugar habitado pelo homem, somente ganha os contornos de uma
diferenciagiio quando o poeta se refere 3 uma cidade: um espago adverso, que ja é
qualitativamente separado daquele da habitagdo e das relagdes de vizinhanga. Este espago
da cidade abre o campo de vis3o ao constrangimento e & coergdo pela palavra, a divida e 4
lisonja de juizes muito pouco conformes a uma justiga objetiva, ja reivindicada. Entretanto,
com excegdo da 4gora, nada define esta cidade como um lugar em sua empiria. Nenhuma
distancia ¢ calculada, nenhum movimento, e nenhum cuidado, por exemplo, com estradas e
trilhas, é prescrito como érgon. Sabemos que 0 poeta vivia em alguma aldeia préxima a

cidade de Ascra, ela mesma n3o mais do que uma aldeia. Mas a cidade, real ou imaginéaria,
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ndo figura no poema de Hesiodo pelo que ela era, um lugar a ser alcangado, do qual se partia
ou ao qual se chegava, muito menos no qual se habitava. A cidade ndo tinha fontes, prédios,
e se havia barcos, no se sabe se tinha portos dominando um litoral (Ascra € interiorana, no
centro da Bedcia, sem mar nas proximidades imediatas). A cidade ndo era “vizinha”, apesar
de préxima. E se ndo fossem os “reis comedores de presentes”, poder-se-ia perfeitamente
passar sem ela.

Originario de uma sociedade, em uma época, na qual a vida rural e
independente das aldeias ainda predominava, o poema de Hesiodo €, todavia, um
testemunho de um periodo de formagdo da cidade-estado. A cidade se “reflete” na obra
como o lado ruim, suspeito, que inspira desconfianga. Ela nfo traga no espago vivido,
representado nos Trabalhos, o trago da sua presenga ou da sua “centralidade™ espacial.
Talvez porque Ascra nunca tenha sido uma Atenas, capaz de atrair os interesses, € as
palavras. Ou simplesmente porque ainda n#o era hora, ainda ndo tinha chegado o tempo em
que o rustico, o camponés “meio rude” e “meio ignorante”, se encontraria no solo de uma
cidade da qual participava ativamente como um cidaddo, um privilegiado por uma dada
relagdo com o territorio ancestral. A vida diaria do camponés ao qual Hesiodo se dirige, €
delimitada apenas pela extensio maior ou menor de uma rede de solidariedades de
vizinhanga, um cdlculo de proximidades. N&o ha limites; neste sentido ndo se percebe nem
uma dsfy, nem uma chdra. Nesta vizinhanga, nesta coabitagio sobre a superficie da terra, o
tempo é o emprego do dia nas tarefas e no pénos; o tempo, € a vida, o uso do tempo € o
gasto do corpo, tem um mesmo sentido, quando o tempo € dia — ocasides para atividades
entre a aurora e o por-do-sol. Ndo estamos falando aqui de uma concepgdo do tempo, de

temporalidade, de uma categonia de pensamento, mas de uma forma — e apenas uma —
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pela qual o camponés bedcio escolheu traduzir sua experiéncia de viver uma vida cotidiana:

a experiéncia do tempo como um emprego do dia; e do dia como um uso qualitativo do

tempo.

QUADRO 1: “Catalogo” dos érga, distribuidos pelos dias em um més, segundo Hesiodo*

Dias (do més)

Trabalhos Apropriades

302 bom para examinar os trabalhos e repartir as ragdes
l_q’ 270 sdo sagrados, sobretudo o 7° (Letd concebeu Apolo)
3%, 92 sdo sagrados, mas ai sio os melhores dias do més que comeca, para ocupar-se das
necessidades humanas
126122 bons para tosar carneiros e para uma boa colheita
lZ'Q neste dia a aranha fia os fios de sua teia, & época dos dias longos, enquanto a previdente
(formiga) junta sua colheita. Neste dia a mulher deve assumir seu trabalho e iniciar sua
132 Nio é bom para a sementeira, mas é bom para plantar
0 62 dia d Nio convém as plantagdes; é bom para ter (nascer; dar a luz) um filho homem, mas ndo
e convem para uma filha mulher, nem para nascer, nem para entrar em uma casa (pelo
meio gamos) )
0 62 dia d ndo é propicio para o nascimento de meninas; é bom para castrar cabras e camneiros; ¢ um dia
o clemente; bom para dar a luz a um menino, que amara palavras fortes, mentiras, discursos
e enganadores e falatorios.
P Castre o porco e o touro
122 Castre as mulas
O grande 202 | ™2 estagdo dos longos dias nasce um juiz, e ei-lo dotado de um espirito sutil
102 bom para conceber um menino
2 dia d . ¢ bom para conceber uma menina; domestique os carneiros, os bois de chifres curvos e os
e cies de latido agudo, e ainda as mulas impacientes, colocando sobre elas as mdos
498 dias do evite sofrimentos que devoram a alma; s3o dias inteiramente consagrados aos deuses
comeco e do fim
] conduza uma esposa a vossa casa, apOs haver consultado os passaros proprios a vos
aconselhar no ato
508 evite, sio penosos e nefastos. Em um quinto dia as erinias cercaram o nascimento de
Juramento, gerado por Luta, para ser a praga dos perjiros
72 dia do meio observe-o com cuidado. Jogue sobre a peneira redonda o trigo sagrado de Deméter. Bom para

trazer e fazer pecas de navios nos bosques

4 . Os preceitos de Hesiodo para o emprego pelo camponés desse tempo experimentado por “qualidades”, e
ndo por sucessdes regulares de horarios ou dias (0 que seria uma espécie de “calendario”), se organizam
segundo as categorias do “melhor” e do “pior”, do apropriado e do inadequado, e se articulam , assim,
através de valores opostos, positivo € negativo. B
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Dias (do més) Trabalhos Apropriados
&2 comece a construir navios esbeltos
92 dia do meio é um bom dia a noite
292 E o melhor dia do més para atirar a0 mar um barco agil com muitos bancos
498 abrir uma jarra; o do meio do més € o mais sagrado

Aiibi'o 202 Sio os melhores do més na hora em que a aurora aponta. E pior a noite

Adaptado de Os Trabalhos e os Dias, vv. 765-828; trad. nossa.

Nio vamos concluir buscando algo que, no poema de Hesiodo, possa ser
interpretado como um testemunl;o de “fatos” de seu proprio tempo, o que seria
provavelmente uma tentativa frustrante. Nosso “desvio” em dire¢o a4 Bedcia do século VII
a. C. teve o propo6sito de nos ajustar melhor aquilo que se quer esclarecer, pelo beneficio de
duas alteridades: a nossa e a dos atenienses da pdlis classica. No emprego de um tempo
ritmado e qualitativo, entre a luz do sol € 0 anoitecc.:.r, Hesiodo nos propicia a visdo de um
espago social modulado pelas distincias, sendo as formas de sociabilidade moldadas, elas
também, pelo critério do proximo e do distante. Em um espago que € extensdo, ainda ndo
parece haver lugar para as diversas formas de segmentagéo que uma pdlis pode suscitar, por
exemplo, entre dsty e chora.

Por isso o contributo de uma leitura de Hesiodo ¢é valioso. Porque,
precisamente, esse poeta camponés, que viveu um periodo inicial de formagdo das
instdncias politicas da cidade grega antiga, fabrica em seu poema um cotidiano que ¢ feito de
obras, justas ou injustas, respeito e retribui¢do no que se refere aos deuses € aos homens;
um cotidiano de produc@o do alimento, de geragdo de filhos, de alianca com vizinhos ¢
parentes, de trato com as coisas. Mas este cotidiano nio define uma operagdo e;spacial

especifica. Dito de outro modo, se no periodo cléssico os textos deixam claro que a vida




cotidiana esta vinculada a vida doméstica e ao espago habitado, como pretendo demonstrar
nesse capitulo, o testemunho isolado de Hesiodo para o século VII a. C. trata do “dia”
como um emprego do tempo, ainda mais proximo do uso que um Homero faz da

experiéncia da vida cotidiana (Detienne e Sissa, 1990).

2.2 - A cidade cotidiana ou a vida “quando (e onde) se habita”

A defini¢fio conjunta de uma “esfera doméstica” e de uma esfera cotidiana,
caracteriza alguns textos mais conhecidos e mais paradigmaticos do periodo classico. E
indica, a nosso ver, 0 peso que tinha, neste periodo, a relagdo com um espago habitado,
diferenciado, singular, na experimentagdo da vida cotidiana, em contraste com o peso de
uma experiéncia do tempo vivido e aplicado em térefas especificas, tal como aparece no
poema de Hesiodo. Isto significa que o advento da pdlis, a ambigiiidade que esse advento
provocou entre a vivéncia de uma cidade, € a agdo de uma comunidade politica vinculada a
um territério, produziu uma nova relagiio com o espago (isto seria até um tanto 6bvio;
bastaria constatar o peso das concepgdes espaciais das reformas de Clistenes, para citar
apenas um exemplo). Essa nova relagio com o espago, criou condigdes para uma
experiéncia do cotidiano sensivelmente diferente daquela de Hesiodo, porque calcada na
singularizagdo, na diferenciagdo do espago, e na centralidade sobre o lugar habitado.
Sobretudo, calcada nas praticas do habitar em uma pdlis, praticamente sem nenhuma
referéncia a modos de emprego do tempo do “dia”. Na pdlis ateniense cléssica, o “dia” ¢

“espacializado”, e ¢ tomado, a0 menos no que tange a experiéncias do cotidiano, como



ocasido de “usar” um espago (habitado e doméstico) na vida comum. Diferente, portanto,

da cadéncia qualitativa do tempo do dia, que nos ¢ apresentada pelo camponés bedcio.

2.2.1- A Vida Comum, entre a “pdlis” e a casa: As Vespas

As pegas de Aristofanes se inserem de uma forma singular na vida cotidiana
dos atenienses do final do V°século a. C., lidando com dois fatores basicos: a satira de uma
realidade vivida todos os dias € as opinides correntes sobre fatos, personagens e figuras
sociais. Isto ndo quer dizer que a comédia estivesse mais proxima da realidade histérica, e
muito menos que ela fosse “popular”s. Ao nosso ver, isto significa que as pegas do teatro
de Aristofanes se modulavam através de uma pratica discursiva que agia sobre o
conhecimento cotidiano ou o reconhecimento cotidi@ das categorias de coisas, de pessoas,
de relagdes, de seus codigos e de suas maleabilidades, suas margens de manobra; sobre
pressupostos, € sobre a capacidade de reafirmar, e de jogar com esses pressupostos.

Aristéfanes, como um bom ateniense e um bom grego, competia, € gostava
de ganhar seus prémios, agradecia aos atenienses por eles ou por eles reclamava em suas
parabases. Reclamava por ndo ser compreendido, convidava os espectadores a acordar para
algumas criticas, que, de resto, eram todas fundadas na atividade politica (esse peso da
critica politica ndo ser4 mais igualado pelo teatro nos séculos subseqiientes da Antigiidade

Grega). Freqiientava os banquetes, e convivia com Socrates, objeto especial de suas satiras

5.A opindo consideravelmente aceita, de que Aristofanes lida com algo como a “cultura popular” estd mais
baseada na defini¢do de Aristoteles para a comédia, do que propriamente em uma anilise critica de seu
discurso como enunciagdo € como mensagem N
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(assim como Cleonte, Euripides, Clistenes, Héracles, Dionisos, e as mulheres em geral). Um
ateniense acima da média, que falava a todos os atenienses, € a todos os espectadores
reunidos. E para falar de uma experiéncia comum, para partilha-la através do riso, era
necessario criar, no teatro, o espago dessa “familiaridade” de todos os dias. Para além da
linguagem e dos temas, essa familiaridade se articulava sobre uma certa construgdo teatral
do que chamaremos, por enquanto, da vida comum. E neste sentido que algumas de suas
comédias exploram o contraste entre a “pdlis” € a “casa”.

As Vespas é uma comédia exemplar a esse respeito. Apresentada a um
publico doméstico nas Lenéias de 422 a. C., essa pega lida diretamente com a vida comum,
as expectativas, as praticas e as relagdes comuns, oferecendo nessa abordagem uma boa
visdo dos contrastes entre a vida comum — doméstica e didria — e a vida dedicada a pdlis.
Conta a estdria de Filocleonte, um cidaddo de cert-zil idade que ¢ assolado por um terrivel
mal: a mania de julgar. Filocleonte € um dicasta, pertencente ao tribunal da Helieia. No final
do século V a.C., os processos contra pessoas ricas proliferavam, € os juizes eram muitas
vezes adulados pelas partes interessadas. Dai 0 nome : Filocl@nte, amigo ou partidario de
Cleonte, uma das figuras politicas mais proeminentes da época, € sempre extremamente
mencionada no teatro de Aristofanes.

Trata-se, pois, de um dicasta, dominado pela “mania ateniense de julgar”.
Bdelicleonte, seu filho, insiste em manté-lo preso em casa, para impedi-lo de juntar-se aos
outros juizes (que na pega serdo os membros do coro das “vespas”). Em diversas ocasides,
podemos verificar que as atitudes tanto de Filocleonte quanto de Bdelicleonte e do coro das
vespas (isto &, dos “juizes”) sdo dadas a compreensdo dos espectadores através de praticas

espaciais. Além disso, a pega de certa maneira precisa se estruturar sobre um contraste
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entre a “jornada diria” e as coisas familiares, por um lado, e a atividade politica, por outro
lado. Portanto, uma série de contradigdes aparecem e sdo exploradas comicamente.

No primeiro momento, Filocleonte ¢ descrito como um cidaddo dos tempos
antigos (participante da batalha de Maratona), dominado por um habito que ¢ dito
espacialmente: ele € phil'eliastés (v.88) — tomado de amor pela Helieia. Este apego se
traduz por uma philochoria (v.833), ou seja, pelo arraigamento a um /ugar. Em um segundo
momento, pai e filho simulam um julgamento tipico, em que as duas partes véo defender
suas opinides perante o coro das “vespas™: Filocleonte explicard porque se julga poderoso,
livre e importante como dicasta; Bdelicleonte tentara desvelar ao pai o engano de que €
tomado, sendo ele “escravo de demagogos”. Em um terceiro momento, j4 convencido do
engano, Filocleonte recusa-se entretanto a deixar de julgar, o que obriga seu filho a fazer
uma inusitada sugestfo :a transferéncia do tribunal ;;ara a casa. Neste momento, vemos pelo
jogo do deslocamento cdmico os contrastes entre dois lugares apropriados simbolicamente:
espago politico, espago doméstico. Por fim, a pega termina com uma tentativa de
Bdelicleonte na educagdo do pai para a freqiientagéo dos banqugtes.

No ambito do julgamento simulado, os argumentos de Bdelicleonte sdo
claros: a politica diz respeito ao trato com as pdleis dominadas, aos negdcios “exteriores”,
trata-se de arrecadar tributos e bens, e distribui-los entre os cidadfos. Ora, os dicastas,
cidaddos comuns muitas vezes dependentes de seus “trés 6bolos”, recebem muito pouco
das riquezas que a cidade consegue, ¢ sdo, portanto mal-abastecidos. Como ndo enxergam
isso — ja que para eles 0 “mando” esté na atividade de julgar € néo na forma de abastecer-se

— os dicastas permanecem escravos dos demagogos (v 855 e sq).
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Filocleonte, o cidaddo comum, ndo consente em abandonar o habito de julgar.
Prefere morrer a deixar de ser um dicasta. Trata-se da exacerbagio, pela comédia, de uma
das caracteristicas que definem a cidadania ateniense, certamente. A solugdo para o caso é
sugerida pelo filho: transferir o tribunal para o vestibulo da casa, onde o pai podera
continuar julgando processos domésticos, com a vantagem de estar “em casa”, ou seja, em

um espago de “frui¢do™:

“[Bdelicleonte]: a servical abriu clandestinamente a porta?
votards neste caso uma simples multa. Isto é absolutamente
aquilo que fazias ld a cada vez. E isto, tu o fards de modo
razogvel: se o sol se mostra na aurora, serds heliasta ao sol;
se neva, sentards perto do fogo; se chove, entrards; e se tu
dormires em pleno dia, nenhum tesméteta fechard a clarabéia

em seunariz” (v. 770 - 775.)7

Se o tribunal € repleto de restrigdes, a casa é o espago do tribunal liberado,
onde o juiz pode dormir, comer, deslocar-se como bem entender. Etapa por etapa,
Filocleonte e Bdelicleonte pdem-se a edificar esse novo tn'bunai doméstico, no vestibulo da
casa. Os instrumentos da vida doméstica — panelas, penicos, objetos rituais — vio sendo
transportados para a cena, para servirem como mesas, urnas, clepsidras. Em sintese: sobre
um espago apropriado, conhecido, espago de provimento, fruigdo e liberdade com relagdo

aos engodos da vida politica, o cidadio comum pode continuar com seus habitos

6. “eis 0 porqué de manté-lo sempre fechado, pois queria sustentd-lo e impedi-los de debochar de ti com
suas belas palavras (...) Eu o sustentarei, fornecerei tudo o que convem a um velho, Jarinha de aveia para
saborear, um manto macio, uma boa guarni¢do, uma cortesd que lhe massageara o membro e os rins”
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“militantes”, com a pantomima do poder em um tribunal que s6 diz respeito 4 propria casa.
O deslocamento que sobrepde dois espagos diferentes € responsavel pela produg@o de uma
cerimonia nova, que deve abrandar o humor do dicasta e permitir que ele, enfim, absolva um
acusado.

Oikos e pdlis balizam a discussio da cidadania como habito. A casa €, em
principio, o espago fisico de uma habitagdio urbana, que nos € apresentada em cenario
conjunto: a casa, com suas fendas e suas paredes; a rua, sinuosa, escura e irregular, por onde
o coro das vespas caminha. Este espago apresentado em sua materialidade ¢ o contraponto
da ideologia do poder politico dos cidaddos. Mesmo metaforicamente, os juizes que
caminham tateiam a rua a medida em que andam, guiados por jovens que carregam
lamparinas; quanto a Filocleonte, o cidaddo comum sobre o qual as aten¢des convergem, é
preciso que ele escape por sobre as paredes, pela fenda de saida de aguas, pela chaminé da
lareira, para ganhar a rua. Quando a falacia do exercicio do poder se evidencia, ¢ a
espacialidade, representada em cenario, 0 meio da transmutag@o dos habitos que fundam a
compreensdo do exercicio da cidadania. A transmutagdo do habito ¢, também, uma
transformagdo do humor, da disposigéo do juiz, no sentido da “dogura”.

Portanto, da materialidade do espago (casa + rua), parte-se, na pe¢a, a um
conjunto de relagdes entre lugares / habitos / relagdes. Este habito € aquele do uso diario das
coisas. Ha uma diferencga entre as nogdes de éthos (habitos da vida diaria e do uso das
coisas), e éthos (habitos morais, constituicio moral). Na peca, o “dia” aparece dito de

algumas formas, como hosemérai, que tem o sentido de “travessia didria” ou de viagem

(v735 e sq).
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diria da vida em comums; Ou di’heméras, ou seja, “através do dia”, “por meio do dia™.
Ambas as expressdes relacionam a jomada cotidiana com a relagdo entre pai e filho.
Todavia, surge em um determinado momento uma expressfo que ndo deriva do “dia”, mas
da “casa”: kat'oikian. Compreendida pelo tradutor da edigfo francesa (Les Belles Lettres),
H. Van Daele, como “vida ordinéria”, a expressdo realga a ambigiiidade entre um “sob a
[perspectiva da] casa / familia” e a ag3o de habitar (karoikizo). Sugere-se, & primeira vista,
que a vida comum € o tempo e 0 espago de compreensdo de um tipo de relacionamento,
aquele dos parentes e proximos, mas também aquele dos “convivas”. Acompanhemos o

trecho seguinte:

“[Bdelicleonte]: Vejamos, agora: saberias tu apresentar graves
discursos em presenga de homens instruidos e habeis [polymathén kai
dexién]?

[Filocleonte]: Sim.

[Bdelicleonte]: O que poderias dizer?
Ei, ndo! Fébulas [mythous] ndo, mas coisas humanas [anthropikén],
como asssim dizemos sobretudo, aquelas da vida comum [kat'oikian]
Ratos e doninhas, eis aquilo que tu imaginas falar em sociedade [en
andrasin]?

---------------------------------------------------------------------------

7 - A partir daqui, todas as tradugdes séo do autor.

8. [Bdelicleonte): “Por Zeus, ah! Mais valeria para mim separar-me definitivamente de meu pai do que ter
tantos aborrecimentos no trajeto cotidiano” (v.475 e sq.).

9. [Bde.]: “Querem vocés desembaragar-me de vossa presenga, em nome dos deuses! Onde foi decretado que
eu arranharia e seria esfolado por todo o dia?” (v 485 e sq.)
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Acomode-se e aprenda de uma vez por todas a ser conviva

[sympotikds] e homem de sociedade [synousiastikés].” (v.1174 e sq.)

Os convivas sdo os companheiros de banquete. Esses companheiros —
synousiastikés — sdo habeis na existéncia em comum, nas relagdes habituais e
freqiientagdes. S3o polymathdn, ou seja, raciocinam na multiplicidade, sabem equacionar a
diversidade e a contradi¢gio do momento, saindo-se com um bom e belo discurso. Temos
diversos desses exemplos nos didlogos platonicos. Em sociedade ou entre homens na
tradugio literal da expressdo, é aconselhavel contar histérias da vida comum (ordinéria), isto
¢, da vida no habitar.

Para mudar um hébito prejudicial — a mania ateniense de julgar —
contrapdem-se 0s espagos politicos da cidade, representados pelo tribunal, aos espagos
familiares, figurados pela casa de Filocleonte e pela rua. Como a mania — phileliastés,
philochoria — se traduz de forma espacial, para curd-la sem colocar em questdo a propria
institui¢io do julgamento e a pratica de julgar ¢ preciso transpor o tribunal para a casa. Este
deslocamento deve transformar o cardter de Filocleonte, tomando-o mais brando, mais
doce. Deve, ainda, libertd-lo do dominio “demagdgico” da vida piblica. Imerso na dimensdo
“cotidiana” de fruigdo, Filocleonte pode se preparar para ser um bom conviva.

Ao colocar-se na perspectiva da vida comum, kat'oikian, a peca fabrica, no
teatro, a apari¢o da cidade como um espago feito de lugares concretos e familiares, e de
relages habituais. Com os instrumentos desse espago da vida comum, o cidadio ou talvez
o citadino, pode confrontar o seu “mal”, sua philochoria, afastando o engddo da pratica

politica. Descrigdes desses espagos empiricos na forma de uma paisagem urbana sdo raras
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no periodo classico, o que as vezes nos da a impressdo de que os atenienses caminhavam
sobre um espago geométrico e perfeitamente adequado, apenas dividido entre o koinds —
de interesse comum, politico e puiblico — e o idios — de interesse proprio, particular,
privado. Mas o teatro, mais do que qualquer outro &mbito da producio literria, é obrigado
a mobilizar essa ideologia, para aproximar e afastar, no trabalho da ficgfo, o lugar da cena e
os; espagos vividos (seja a porta de uma casa ou, como na comédia, uma vizinhanga,
algumas ruas, talvez um mercado). Se a peca de Aristéfanes parece reproduzir a oposigdo
casa / cidade, ela ndo o faz na forma juridica, institucionalizada, da dicotomia de duas
esferas de interesse; ela realiza, mais do que uma oposi¢do, um confronto, que é também
uma reapropriagdo do espaco de uma cidade habitada, antes de ser gerida. O confronto, por
sua vez, ndo se opera entre a casa ¢ a cidade, mas entre a prética politica e a vida comum.

Kat'oikian. Durante o periodo classico ateniense, escreveu-se — e falou-se
— muito mais do que aquilo que ficou para a posteridade. Fregilentemente, Aristéfanes
concorria com outros comedidgrafos, e também freqiientemente suas pegas perdiam para as
dos outros. No mesmo ano em que apresentou 4s Aves ao piblico das Grandes Dionisias
(414 a. C.), Amipsias (talvez pseuddnimo de Frinico) obteve o primeiro lugar com
Komastai (i. €, convivas “em rebuligo” em um banquete). De que se tratava? Poucos
fragmentos s3o capazes de nos informar. Mas enquanto as pegas de Aristéfanes pareciam
sempre retornar a um ponto, a satira de praticas politicas basicamente, podemos suspeitar
que outras pegas lidavam com outras estdrias, como a dos festejos muito pouco ordeiros
dos convivas bébados e meio extasiados ao final de um sympésion.

Isto € certamente uma conjectura. Mas ao frisar o fato de que se queria

contar estorias da “vida comum” em uma ocasido de banquete, Aristéfanes sugere uma
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forma de perceber esta ocasidio também como diferente de um encontro relevando do
interesse “publico” ou “politico”. No banquete, segundo Aristofanes propde, os convivas
fazem interagir seus pequenos “discursos” através dos fatos do kat oikian, da vida comum,
ordinaria. E na pega, a ruptura entre essa vida comum e a atividade politica do cidaddo-
vespa acontece apds um primeiro momento de mediaggo, configurado pela transposigdo do
tribunal para a casa. 4s Vespas explora, assim, uma idéia bastante reiterada no periodo
classico, a da oposig¢do do interesse publico ao interesse privado; transforma essa oposigdo
em confronto entre a cidade da vida comum e a pdlis, aquela cidade ideal, simbolicamente
publica e politica. Confronta, assim, duas maneiras de experimentar uma conexio com a
cidade, com o lugar: a do cidaddo (aquela centrada no ideal politico), e a do habitante
(centrada no encontro didrio com um espago habitado).

Se para ele, como para Aristételes posteriormente, ¢ confuso e dificil
perceber se havia diferenga entre uns e outros, cidadios e habitantes, a nosso ver, a
visibilidade de um “olhar de habitante™ aponta para a sugestdo de que a figura do habitante
ndo s6 ndo era “menor” com relagdio dquela do cidadfio no periodo cléssico, como
provavelmente era bastante requisitada para se falar da cidade, do espago urbano visto,
sentido, praticado; e que no senso comum, “habitar” talvez se confundisse até certo ponto
com “militar” (e realmente o enraizamento em um lugar através da propriedade fundiaria era
um dos elos e dos maiores privilégios do cidaddio ateniense), mas que “militar” nfo esgotava
de modo algum a compreensio de “habitar”. Tal compreensdo, por seu turno, tendeu a
suplantar no final do século V a.C. a premissa da “militincia” (Veyne, 1984) no momento
€m que se procurou argumentos para construir um saber tedrico sobre a pdlis, a cidade-

estado e a cidade-espago. Na filosofia de Platfio, e na filosofia de Aristételes, as praticas do
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habitar preocupam ao legislador ou ao tedrico, em muito maior grau do que se poderia
esperar; € em um grau considerivel em comparagdo com assuntos da esfera “politica”
propriamente, como funcionamento de instituigdes, sistemas de representatividade,
magistraturas, formag3o dos exércitos, etc. Uma possivel explicagdo para isto pode ser a de
que, em primeiro lugar, a politica n3o representava a mesma realidade para eles e para nos,
aceitando-se, por exemplo, “interferéncias” devidas a uma abertura maior a problemas
conjunturais (estes problemas ndo afetariam da mesma maneira a ciéncia politica e seus
conceitos bem definidos apds alguns séculos de “depuragdes™)'?; e em segundo lugar, a de
que aquilo que na ideologia politica dos grupos atenienses socialmente hegemdnicos — ou
seja, no encadeamento da argumentag@io em um discurso, em relagdo com os interesses
envolvidos em uma estratégia de dominag3o e de produgio de uma verdade — ¢ excluido,
diminuido, disforizado, podia ter, na vida cotidiana, um papel politico inesperado, papel
com o qual os tedricos antigos tinham de lidar para, por sua vez, construirem a sua propria
visdo — e oferecé-la aos outros — da pratica politica.

A “vida comum” que vemos aparecer no final da pega de Aristofanes
constitui-se, assim, em um contraponto de uma prética, a pratica politica apresentada na
peca pela figura do dicasta Filocleonte. Essa pratica politica envolvia um lugar, o tribunal,
onde o juiz era “atormentado”; envolvia o exercicio de um poder, convertido em capacidade
de extrair, receber e distribuir os tributos recebidos das cidades aliadas; envolvia um

discurso, uma pratica discursiva, fundada na arenga, no embate, na tentativa de

10 _de acordo com M. I. Finley (1996), por exemplo, os antigos teriam tido que responder pela primeira vez
aos desafios conjunturais dessa nova realidade nas relagdes sociais, o espago politico; e por isso, respondiam
pragmaticamente, respondiam empiricamente.
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convecimento, coroada pela absolvigio ou condenag3o de um acusado. A vida que no
decorrer da pega toma o seu lugar envolve, primeiro, a “casa”, seu espago, a organizagdo de
seu espago e de seus objetos; envolve a transformagdo de um cardter, fazendo nascer um
individuo de 4nimo abrandado; um individuo mais “livre”, a quem se oferece ndo o tributo,
mas a perspectiva da fruigdo; envolve, por fim, também uma prética discursiva, inserida na
relagdo privada entre convivas, em uma “competi¢do” retérica em que os temas devem ser
capturados da vida comum. Com o recurso & figura do kat ‘oikian, da vida onde se habita,
mostra-se, em As Vespas, uma pdlis que é, antes de tudo, espago habitado, particularmente

espaco urbano, e finalmente espago doméstico.

2.2.2- A Vida Comum: espago doméstico e vida cotidiana nas Leis

Os textos antigos, dos filosofos de Atenas assim como outros, nos oferecem
uma visdo do cotidiano como um modo de vida (ndo como um conjunto de habitos e
praticas repetitivos e reais), proprio da “casa”, por um lado, e proprio da esfera do
interesse privado, por outro lado. Temos que explorar isso, para diferenciar uma
representagdo historicamente produzida, como no caso desses textos antigos, de um a
priori historiogréfico: ndo ¢ verdade que, em todas as épocas, o cotidiano seja vivido como
género de vida “privado”; mas ¢ verdade que, na Atenas cldssica, uma discussdo sobre a
vida privada (idios) podia abrir caminho a experiéncias do espago doméstico, ou seja, a
experiéncias da cidade “dos habitantes”, definida como a dimensio espacial da vida
cotidiana. E por fim, temos que explorar isto para demonstrar que se abre a discuss3o sobre

a correlagdo de piblico e privado ndo na esfera juridica, mas no que tange a experiéncia do
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espago urbano, € portanto sobre a defini¢do de “espago doméstico” e sobre a construgdo de
uma personagem confusa, ambigua, mas de grande relevancia: a do habitante.

E assim que a teoria politica dos filésofos Platio e Aristételes encaminha
uma determinada discussdo: de que modo definir uma pdlis ideal, e como organizar essa
polis como um determinado espago (urbano e rural)? Ao longo do século V a. C, uma tal
questdo ndo foi formulada nesses termos; praticava-se a politeia, ndo se edificava sobre ela
um saber (Meier, 1984). Do final do V° século ao IV® século a.C., a construgido de um tal
saber ocupou grande parte das atengdes de um novo discurso, que nascia com a filosofia
herdada de Sécrates. Por que neste momento? Muitas hipéteses ja foram formuladas sobre
isso, desde dentro do desenvolvimento intelectual que levou ao pensamento filoséfico, até o
ambito de um contexto historico de transformagdo politica e social da propria cidade-estado
grega. Falou-se em uma crise da cidadania, uma “demissdo politica”, enfim, um declinio em
termos da qualidade da participacdo e, portanto, uma crise geral da pdlis independente. A
necessidade de se planejar, de se conceber um modelo de cidade estaria, assim, ligada a esta
crise. Mas se em algum momento a cidadania foi exercida com a pureza com que foi
construida como ideal do “homem grego”, qual teria sido esse momento? Quanto tempo
poderiamos contar para ele? De Maratona ao fim da Guerra do Peloponeso? Ou até o
comego? Até Alexandre? Do comego da estrategia de Péricles até o comego da Guerra do
Peloponeso? Cem anos? Vinte anos? Nessas perguntas reside o essencial da “miragem
grega”: imaginar que houve um momento na histéria da Grécia Antiga € de Atenas em
particular, em que a participagdo politica, o interesse publico, a igualdade e a
impessoalidade do poder (politico) tomaram conta de todas as manifesta¢des, de todas as

praticas, do homem e da sociedade inteira.
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Outrossim, houve um tempo em que a pdlis dos atenienses exerceu uma
hegemonia de fato sobre outras cidades gregas, hegemonia que lhe rendeu tributos, botins, ¢
prestigio. Nesse tempo, das Guerras Greco-Pérsicas até pelo menos meados da Guerra do
Peloponeso, a riqueza que chegava a cidade fazia da situag@o do cidaddo em sua militincia
politica um “leite de passaros”, como diria Aristofanes. Ganhava-se um misthds para
exercer uma magistratura, ir ao teatro, ¢ mais tarde mesmo para ir a assembléia. Nesse
tempo, a identidade do cidaddo ateniense foi mais fortemente e mais eficazmente
reproduzida sobre os topicos da autoctonia — os lagos com o territério paterno —, da
isonomia — igual posi¢@o em relagdo as leis —, da isegoria — igual direito a palavra e ao
voto —, da eleutheria — a liberdade baseada no privilégio de ser um cidado.

Ndo se pensava na cidade ideal; se vivia nela. E bem verdade que
Aristofanes, com As Aves, inaugurou o campo das pré-utopias, mesmo que para fazer rir.
Mas as insatisfagdes ganharam mais forga, € mais manifestagdes, a2 medida em que as
circunstincias geradas pelas perdas em hegemonia, em tributos, as perdas humanas devidas
a peste e a guerra, € a impressdo geral de que a representag@o de uma comunidade una de
iguais em prol de um interesse comum se diluia, forcavam os elementos simbélicos da
identidade a procurarem outros termos para as suas reiteragdes cotidianas. Podemos
considerar também sob esse dngulo o estabelecimento do discurso filoséfico, € a entrada em
cena da figura do filésofo no espago da cidade (obviamente, ndo se trata aqui da “causa”,
mas de uma perspectiva sobre o evento, o advento da filosofia). O filésofo ndo é
primeiramente um cidaddo; ¢ uma personagem mais ligada as relagdes privadas, ao convivio
dos homens na esfera privada, e no espago doméstico. Os didlogos platdnicos se situam em

casas de certos reais anfitrides, homens de renome em Atenas; comegam de um encontro
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ocasional na dgora, da interpelagdo de um e de outro amigo em uma festa religiosa. Se nio
podemos situd-los no espago, podemos mostrar, em um mapa da cidade, que o Liceu ficava
nas imediagdes. Sécrates, seu protagonista, sempre foi um citadino.

A cidade ideal aparece pela primeira vez como tema de um saber com toda a
sua “sisudez” tedrica nos didlogos platonicos, e na Republica. Mas apenas nas Leis,
trabalho posterior e tardio, provavelmente do segundo quartel do século IV a.C., o didlogo
de Platdo trard 4 luz preocupagdes concretas, pragmaticas, de gestdo ndo prioritariamente
de uma politeia, mas de uma cidade com seus habitantes (freq. epichdrion, mas também
alguns derivados de oikéios), seu territério rural e fronteiras, sua populagdo (pléthos, os
muitos, a multiddo, etc, e derivados), seus recursos naturais, as relagdes domésticas
(kat'oikias) e entre vizinhos (geitosin) com suas multiplas e pequenas coisas (polld kai
smikra). Nas Leis, um cretense (Clinias), um ateniense e um lacedeménio (Megilos)
descansam no meio de caminhos em uma viagem, e este descanso é pretexto para iniciarem
um didlogo a partir de uma necessidade do cretense. Clinias tem por incumbéncia a de
fundar uma colénia, ¢ pede o auxilio de seus companheiros para a edificagdo ideal dessa
coldnia como uma palis, sobre a qual tudo esta por fazer, desde a escolha de um sitio, até os
elementos populacionais, a distribuigiio das terras, as edificagdes, as leis que devem ser
escritas € as que devem ser subentendidas, os magistrados, os vigilantes, comércio,
navegacao, habitos, cariter.

A palavra é dada ao ateniense; as interven¢8es dos outros personagens s3o
praticamente in6cuas, servindo apenas para configurar um didlogo. A maior preocupagio
deste ateniense ¢ quanto a formagdo do carater daquele cidaddo, cuja “soma” constituird a

politeia da nova cidade. Nisto o didlogo poderia ser compreendido como uma retomada da
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Republica. Porém, nas Leis ndo se trata de presecrever sobre a educagdo para o
autogoverno, um dos grandes temas explorados por Platdo no primeiro didlogo. O problema
do carater € colocado como um problema da forma¢io dos habitos, e esta formagdo diz

respeito a praticas, encontros e interagdes no espago habitado:

“[Ateniense]: No dmbito do interesse proprio [idios] e da vida
doméstica [kat’oikias] muitas e pequenas coisas [polld kai smikra]
podem acontecer sem vir a luz para todos, coisas que sdo resultado
das penas, prazeres e desejos de cada um em particular, e que sdo
contrdrias as convengdes do legislador; essas produzirdo nos hdbitos
dos cidaddos toda a sorte de tendéncias sem semelhanga umas com as
outras. Isto é um mal para a pdlis. Mas por outro lado é ao mesmo
tempo improprio e funesto dispor leis firmes, por causa da trivialidade

e freqiiéncia dessas coisas.” (VIL, 788a)

Aristofanes ja mencionara, nas Vespas, esta relagdo entre cotidiano, habito, e
carater. De fato, tanto na Republica quanto nas Leis, a preocupagdo com o éthos, com a
educagio moral do individuo, ¢ a base de toda construgdo conceitual em diregdo a pdlis
perfeita. Mas ao nos aproximarmos das palavras ditas nas Leis, observamos que o que esta
em jogo na “vida doméstica” ndo € diretamente a virtude, mas os desafios colocados pelos
habitos (éthos) no processo de formagdo do carater, aquilo que o individuo tenderd a
reproduzir em sua praticas, em seu comportamento, na sua apresentagdo aos outros, no seu
corpo, e nas suas idéias. A perturbagdo do caminho em dire¢do ao governo de si e dos
outros vem das “multiplas”, das “pequenas” coisas, freqiientes € comuns. Ora, é no

encontro ordindrio com as diversas possibilidades de agir, com as diversas coisas, 0s

78



diversos arranjos, que o carater deve ser moldado; mas para que esta construgdo moral
garanta a unidade necessaria para o governo de si, é preciso eliminar os efeitos da
multiplicidade, através da vigildncia e da regulag@io da vida doméstica. Essa regulagdo ndo
significa a criagdo de um aparato juridico, mas a ago recorrente de certos “encarregados”
(os fiscais ou vigias), assim como a boa organizagio do espago: garantindo, por exemplo, a
igualdade dos lotes atribuidos a cada um dos colonos; fiscalizando as querelas envolvendo
vizinhos; cuidando para a perfeita manutengdo de templos, fontes, aquedutos; vigiando
todos os eventos do mercado, assim como da praga piblica; tratando mesmo de ndo colocar
em contato os cidaddos e suas familias com certos ambientes, de pessoas e lugares, como 0
mar, o porto.

O problema da regulagdo das relagdes comuns na “vida doméstica” ndo surge
somente em Platdo. De Sélon a Péricles, por exemplo, foram sancionadas leis restringindo
manifestagdes de dor e ostentagdes de riqueza nos funerais. Era ponto comum em termos
de moralidade, que um individuo bom ndio deveria ostentar sua riqueza ou mesmo seu
orgulho 4 luz do dia ( mas essas manifestagdes podiam e deviam ter lugar por ocasido do
cumprimento de certas liturgias, como por exemplo a coregia, em beneficio assim da
“cidade™). Mas para além da legislagdio suntuéria, a cidade muito pouco intervinha para
regular relagdes que podiam ser classificadas como “privadas”, ou seja, relagdes que
relevavam da esfera de interesse do idios. A maior parte dos conflitos que diziam respeito
ao individuo e ao seu oikos eram resolvidos em circulos um pouco mais amplos, como a
parentela, a vizinhanga ou a fratria (Humphreys, 1983). Nenhuma forma de intervengdo da
pdlis no ambito do interesse privado pode ser comparada a estatizagdo das relagBes

privadas e a criagdo de uma “sociedade civil” ou um “direito civil”, como nas sociedades
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ocidentais modernas. O idios dos atenienses, que costumamos traduzir por esfera privada,
era uma segunda parte, a “outra parte” da vida de um chefe de familia, se ele era um
cidaddo. A essa parte pertencia a gestdo de um patrimOnio, as mulheres, os filhos, os
escravos, a posse. Nao podemos definir essa “esfera privada” como auténoma ou “livre”;
mas podemos perceber que ela era freqiientemente concebida como diferente, € como
realidade separada do “interesse coletivo”.

Mas se nos termos das representagdes politicas isto que acabamos de
afirmar ¢ verdadeiro, ndo podemos dizer 0 mesmo do espago doméstico. Chamamos de
espago doméstico o espago vivido cotidianamente pelos habitantes, no caso, o espago
urbano ateniense. Isto envolve, para além da organizagdo de um espago empirico, as
interagdes, os agentes, as representagdes que se vinculam diretamente a essa vivéncia.
Acima, ao discutirmos As Vespas, chamei a atengdo para isto: o que se opunha nio era o
publico e o privado, mas uma experiéncia da cidade como pdlis, e outra experiéncia do
espago (urbano) como espago doméstico. Ora, espago doméstico ndo significa
necessariamente 0 mesmo que esfera privada de interesses; ndo sdo homogéneos. Nas Leis,
o problema politico é colocado como o da ingeréncia do legislador na vida privada dos
cidadfios; mas essa ingeréncia, em termos de uma pratica de vigilincia e organizagio do
espago, incide sobre a “vida doméstica”, e ndo sobre o interesse privado. Dito de outro
modo, ndo & a prerrogativa que o chefe de familia possui quanto ao seu oikos aquilo que
deve ser vigiado, mas os eventos da vida doméstica — a dimens#io da vida dos habitantes
que acrescenta ao dmbito privado, do qual o homem ¢ mestre, uma séric de praticas e
interagdes que fazem do mestre por direito um coadjuvante de fato, a cada dia. O espago

doméstico era, assim, o espago habitado vivido no dia a dia.
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Os pseudo-legisladores em conversa, nas Leis, supunham, assim, que 0s
problemas que poderiam afligir uma comunidade politica tinham uma origem comum:
kat’oikian, a vida comum, quando ¢ onde se habita. Ligavam esses problemas a uma
caracteristica dessa vida comum, que era para eles negativa: a freqiiéncia com que as coisas
mais diversas se passavam, a ma influéncia que essa diversidade tinha para os habitos, € a
incapacidade de um agente importante dessa vida comum — as mulheres — para lidar com
essa freqiiéncia e essa multiplicidade do modo requerido pelo filésofo para garantir a boa
constitui¢io do carater dos futuros cidadfos. As mulheres acabavam, assim, segundo o
ateniense das Leis, passando para os filhos toda a instabilidade das “pequenas coisas” da
“vida domeéstica”. LR

A argumentagio no didlogo platdnico ndo ¢ neutra. Toma posi¢des, uma
delas levando a uma valorizagio negativa de tudo o que dizia respeito a vida comum. Pode-
se dizer que a argumentagdio de Platdo estd de acordo com o seu pensamento, sua
preocupagdo com a diversidade que cintila no espelho do mundo sensivel, € com a
capacidade do filosofo em separar-se dela, ao reunir os fragmentos de si mesmo no
processo de rememoragdo. Isto € correto, mas o que nos importa ndo € a adequagdo do
conceito ao pensamento, € sim os “critérios” — pode-se dizer — da escolha de um
argumento sobre todos os outros possiveis, supondo-se que esses Critérios se utilizam, em
diversos pontos, de conhecimentos de senso comum. Por enquanto, isto significa sugerir
que a ligagdo entre vida doméstica, vida comum, habitos, coisas freqientes e triviais, e
provavelmente mulheres, ndo era criada, nas Leis, por uma visdo de mundo “platdnica” (o
que quer que isso represente: idéias, conceitos, etc), mas sim ressaltada por ela,

configurando escolhas a partir de percepgdes, de experiéncias partilhadas do cotidiano.
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Por isso, 0 que estd em jogo na nogdo de que as pequenas coisas da vida
comum perturbavam o carater do futuro cidaddo, e 0 que esta em jogo na sugestio de que
seriam as mulheres as principais agentes na lida com essas coisas da “vida doméstica”, é
uma proposi¢do de agdo, derivada da necessidade de controlar 0 modo de agir desses atores
da vida comum, necessidade esta que o autor das Leis percebia em suas interagdes
cotidianas na cidade. Essa proposta ndo era dirigida ao piblico em geral, mas a um grupo
ligado as indagagdes filoséficas, a uma “escola”, e por ela, a um determinado grupo social.
Certamente, a proposi¢do deveria fazer parte de um conjunto de praticas morais, de
constru¢do de si mesmo como aquele que esta apto a govemm'ua cidade. Nesse “contexto”,
podemos perceber que se colocava como problema a falta de dominio que o homem privado
(destinado a ser “piblico™) experimentava, ao “deslocar-se” na cidade cotidiana.

Contudo, parece dificil para Platdo, separar a “\;ida doméstica” (0 modo de
vida cotidiano), do horizonte da vida privada do cidaddo, em que a “vida doméstica”
aparece, em termos de representagdo. Ora, como propor a intervengdo do interesse publico
diretamente sobre isto que aparece na vida privada? O texto das Leis acaba por indicar uma
ambigiidade entre o préprio da vida privada — o de concemir ao ambito de relagdes
centralizadas na figura do homem livre e gestor de um patriménio — e o fato da vida
comum aparecer como “vida privada”, ¢ no entanto nfo ser nem centralizada, nem
dominada, pelo homem livre e cidado. Isto significa que os grupos sociais aos quais Platdo
provavelmente se dirigia, ndo tinham clara, naquela época, a diferenga entre vida comum e
vida privada, que as duas coisas podiam se confundir, no momento de propor uma
representagdo do espago social. Mas se os homens livres podiam clamar, pelo costume ou

por disposigdes legais, seu controle sobre aquilo que fazia parte do /dios, nada garantia um
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tal controle sobre o kat'oikian, ou seja, sobre a vida comum. Este fato pode ter sido

responsavel por se deixar “em aberto”, toda uma dimensdo de interagdes cotidianas no

espago da cidade e da “casa”, muitas das quais diziam respeito 4 vida e as possibilidades de

acdo das mulheres.

QUADRO 2: resumo dos termos analisados nas Leis

Representacdes Publico Privado
Defini¢do Politica Comum (koinds) Préprio (idios)
(Conceitual) Politeia Familia (oikia)
Pdlis Oikos
Comunidade Posse (ktésis)
Cidadio Chefe de Familia (cada um)
Espaco Politico Doméstico
Atributos Comunidade Politica Vida Comum
Leis Multiplicidade
Freqiiéncia
Trivialidade
Cotidiano
Agentes Legislador Cidadao / habitante / colono
Cidaddo Mulheres
Magistrados Fiscais
Praticas Fazer leis Habitar
Agir segundo a Justica Vigiar a formagdo dos habitos
Fiscalizar os limites das
propriedades
Cuidar dos Templos, fontes,
aquedutos
Fiscalizar a atividade
comercial
Interacdes Vizinhanga (a lugares)
Vizinhos
Educagédo
Casamento

Através desse resumo, podemos observar no texto de Platdo, o peso dado

aquilo que concerne a esfera privada; o peso daquilo que gira em torno de um espago

concebido, nas represetagdes politicas e no “costume”, como esfera privada. Concentrando-




nos naquilo que se dispde como atributo, pratica, interagdo na esfera privada, podemos
notar mais um detalhe: somente no plano ao qual denominamos “juridico”, conceitual, o
privado surge ligado & familia, & posse, ao oikos. Em todos os outros planos, ao referir-se
ao que acontece na vida privada, o texto das Leis acaba por fazer emergir algumas
correlagdes inesperadas. O espago doméstico assim construido, envolve mais do que aquilo
que se encontrava definido conceitualmente pela categoria do idios. A ele se atribui a
multiplicidade, a freqiiéncia, e as coisas “triviais”; seus agentes principais s3o as mulheres,
o proprio cidaddo que se confunde ao habitante e ao colono, e os vigilantes, os fiscais
designados pelo legislador para cuidar dos habitos formados na vida doméstica. Suas
praticas nio dizem respeito somente & gestdo de uma casa, mas ao cuidado dos templos e
das fontes, a ago do fiscalizador em atividades corriqueiras como o comércio da agora.

O queremos esclarecer através dessa leitura, é que a passagem de uma nogio
de “privado” ao cuidado com a “vida doméstica” nas Leis, ¢ uma passagem do esquema
—+koinds e idios — a um espago de fato, mobilizado, doméstico porque habitado, formador
de héabitos no cotidiano, ndo sendo relevante para a percepgdo desse espago doméstico que
ele se defina fisicamente como aquilo que é da casa. O espago doméstico é também, e
principalmente, o espago urbano sob uma outra 6tica, uma outra perspectiva irredutivel as
representagdes politicas — é o espago da cidade tomado por certas praticas dos seus
habitantes. Portanto, delinea-se ai uma questdo de extrema importincia: se no espago
doméstico as representagdes das esferas puablica e privada s#o ingredientes de uma vivéncia,
€ ndo os reguladores dessa vivéncia, € preciso colocar novamente € em outras bases o
problema empirico dos espagos tomados como piblicos ou privados. Até que ponto é

relevante, para entender a cidade como um sistema espacial de interagdes, investigar e



“rotular” os espagos publicos e privados como tal? Até que ponto o edificio da casa é
privado ou o teatro € publico? Em todos os momentos, em todas as circustincias e
ocasides, os lugares permanecem idénticos em si mesmos, a refletir a regra do publico e do
privado?

Publico € privado, em primeira e em tltima analises, sdo formas juridicas de
dizer que algo pertence a um “dono”, e algo nfo tem “dono”, sendo portanto, numa cidade
como Atenas, coletivo. Isto, no minino, demonstra 0 qudo fragil é uma tal forma de
classificag@o para quem tem em mente um espago para interagdes cotidianas. Assim sendo,
0 espago doméstico ndo € o conjunto de lugares e de agdes sobre as quais um “dono” tem

dominio; ele € o espago vivido. Isto € verdadeiro tanto para as Leis, quanto para 4s Vespas.

2.2.3 - Avida em comum: familia e vida cotidiana na Polftica

A ligacdo entre vida doméstica e vida cotidiana recebe um cuidado especial
na Politica, de Aristoteles, escrita provavelmente entre 336 e 322 a. C em Atenas.
Particulamente no livro I dessa obra, Aristoteles dedica-se a fazer aparecer atividades e
relagdes proprias 4 primeira comunidade humana (a mais antiga € a mais simples),
estabelecida em beneficio das necessidades diérias (do cada dia, pdsan heméran; 1252b, 13):
0 oikos (casa / familia). Porque a familia € esta “forma simples”, a discuss3o das atividades

promovedoras da oikonomia, da gestdo do oikos, precede na Politica a discussdo da
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politeia, gestio da cidade. A comunidade politica e poliade constitui-se como a forma mais
atual de comunidade humana, e a de maior complexidade!!.

A familia distingue uma “porg¢do™ do viver-com, com suas atividades regidas
pelo suprimento do necessério a uma vida independente. A koinonia na esfera da oikia se
renova no tempo do cotidiano, naquela temporalidade que se pde na medida da satisfagdo
das necessidades materiais da reprodugdo: alimento, filhos. A “casa” ou a “familia”, se
retne pelas necessidades proprias a vida em um dia ou de cada dia. A casa recebe aquilo que
vem da natureza (I, 1258a) e com isso, exerce sua “fun¢do” no cada dia. Recebe os frutos da
terra, os recursos do lugar (madeira, barro, 4gua, etc), e produz as “coisas necessarias”,
sobre as quais menciona-se particularmente a alimentagdo (produgdo do alimento, que
aparece em trés definigdes da comunidade doméstica e da aldeia — semelhantes na comida,
na mesa, no “leite”)'2, além da prépria reprodugdo dos pais nos filhos. Lugar dos dias, lugar
das coisas e de seu manuseio, lugar de relagdes especificas, que marcam hierarquia e
diferenca.

Ao aprofundar sua reflexio sobre esta forma da comunidade no Livro I,
Aristételes divide a analise nas “partes” primarias da casa: livres e escravos, maridos e
esposas, pais e filhos, e a crematistica (aquisi¢do de riquezas). Em nenhum momento o

espago da casa ¢ considerado em sua empiria; “casa” diz respeito, por um lado, a relagdes

11 "4 comunidade constituida segundo a natureza para a vida de cada dia é pois a familia (...) a primeira
comunidade formada por vdrias familias para as necessidades que ultrapassam a vida quotidiana é a
aldeia (...) A comunidade gerada por vdrias aldeias é a cidade, perfeita, atingindo entdo o nivel da
autarquia completa” (1,1252b, 10 - 1253a, 18)

12 _ “Portanto, segundo a natureza, a comunidade congregada com vistas ao cada dia é a casa [oikés],
aqueles de quem fala Charondas como “quem se alimenta das mesmas vasilhas de trigo” [homosipious], e
o cretense Epiménides “quem come & mesma manjedoura” [homokapous / homokapnous], “que respiram a
mesma fumaga”. (I, 1252b, 14-15)



de subordinagdo envolvendo o jogo entre o comando dos livres € a submissdo dos escravos,
a soberania do pai sobre os filhos, € aquilo a que Aristételes chama “politica™ (I, 1259b),
governo, na casa, do marido sobre a esposa; por outro lado, “casa” corresponde a uma
atividade especifica, a da aquisigdo. O méros, a “parte” ou a “por¢do™ de espago que a casa
define é, pois, preferencialmente, um jogo de relagdes e atividades. Pode-se sugerir a partir
dessa construgdo tedrica, que as formas de comunidade, independente de sua existéncia
conjunta de fato, sio tomadas como diferentes modos de vida pelo autor da Politica. Por
isso ha a necessidade de abstrair dessa realidade vivida pelo fildsofo, particularmente no
espago ateniense de sua época — englobando familia, aldeia, campo, cidade, em uma
representagdo mobilizada pelo jogo dos contrastes entre oikos e pdlis — um modelo
geométrico das esferas, das “por¢des™ logicamente e isoladamente analisiveis: porque nio
sdo “lugares” diferentes; nem “tempos™ diferentes, nem somente diferentes “institui¢des”.
Sob a perspectiva do viver-com, a oikia é, antes de tudo, um sistema de praticas, em um
sistema de interagdes.

Nesse jogo de relagdes e atividades que define um modo de vida, o cotidiano
¢ restrito. Primeiro, pelo grau das necessidades satisfeitas: tudo aquilo de que a familia
necessita para viver em sua “porg@o” limitada de atividades e interagdes, se realiza no
cotidiano, no efémero. Deduz-se dai atividades repetitivas, uma rotina de produgio de
alimentos e vestimentas, de comensalidade, de reprodugdo? E possivel que assim fosse,
embora o proprio Livro I ndo transforme o cotidiano em rotina, “dia a dia”. Mas ndo
teriamos que colocar em questdo também em termos de rotina, aquelas atividades que na
defini¢do de Aristoteles, ultrapassariam o cotidiano, como a produg#o para a troca? Quando

se menciona uma “vida cotidiana” que significa “vida em um dia”, “sobre o dia”

87


11843683
Caixa de texto

11843683
Caixa de texto


(eph’hemerds), a énfase ndo se coloca, como nas Leis de Platdo, na freqiiéncia, na
trivialidade das coisas, nem sobre a repetigdo de tarefas, mas na separagdo entre esfera do
cotidiano, esfera do ndo cotidiano e esfera da autarquia. Ou a vida cotidiana nio basta para
se chegar a autarquia, ou a autarquia nfo diz respeito ao modo de vida cotidiano.

O cotidiano € restrito também porque diz respeito, no Livro I da Politica, a
familia (oikia). Sobre isso, chamamos a atengdo para o fato de que nas Vespas, € nas Leis,
liga-se vida cotidiana a “casa”, mas se liga a “casa” a vida doméstica, vida comum, vida de
“habitantes” vivida cada dia. Ndo se trata para Aristéfanes ou Platdo, da familia restrita,
dos dominios de um chefe de familia. Trata-se de uma perspectiva diferente, mais empirica
e mais sensorial, da cidade como espago, do espago urbano como espago doméstico, antes
de ser espago politico. Aristoteles restringe essa representagdo, tratando por necessidades
cotidianas aquelas da familia, compreendendo com isso o oikos em sua fungio primeira,
simples, basica, de reproduzir a vida. Na sua hierarquizagdo, tudo o que pertence a esfera
do oikos, é também simples, basico, “efémero” no sentido poético do termo, “v@o”. Essa
vida cotidiana € apanagio do chefe de familia, sendo portanto ligada diretamente ao seu
dominio, tanto quanto seus personagens estdo, também, sob seu dominio. Longe de
mobilizar a ideologia do privado e do publico, a teoria de Aristételes parece querer
subordinar a ela, como parte da regra, a vida cotidiana, naturalizando, assim, a forma final, a
comunidade politica, poliade, e grega

Afirmamos que o “efémero” no Livro I da Politica qualifica um modo de
vida, aquele da familia. Ora, se a comunidade da pdlis nio ¢ efémera, Aristoteles acaba por
defender que os cidaddos dessa pdlis na sua agdo em dire¢do 4 autarquia e ao viver bem, nio

devem apresentar diante de si mesmos necessidades que devem ser supridas “no dia”; nio
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devem se ocupar com a esfera da oikia: o que é efémero se resolve na parte comunitaria que
Ihe cabe, dentro da familia € na esfera privada. Mas devemos sempre lembrar que a esfera
privada, cuja imagem o proprio Aristételes contribui decisivamente para formar, ndo s6 na
Politica como em outras obras (Etica a Nicomacos, por exemplo), é apanigio do homem
livre, seu proprietario e o gestor do patrimonio que o define. Na tentativa de separar as
esferas da vida, as praticas que reproduzem um modo de vida cotidiano acabam limitadas a
essa propriedade particular, acabam subjugadas nesse limite. O efémero pode, entdo, ser
percebido como o atributo de agentes e atividades “menores”. E 0 modo de vida cotidiano
perde, como representagdo, sua caracteristica abertura para um espago urbano vivido, um
espago de habitantes, para confinar-se a oikia, podendo e devendo, assim, ser controlado
pelo homem privado.

A primeira constatagdo que podemos fazer aqui, é a da continuidade do
problema da agdo (ou dominio) de um determinado modelo de homem politico, sobre as
interagdes € o espago no cotidiano. De fato, Aristdteles parece “resolver” a ambigiidade
que Platio ainda mantinha, entre a esfera do interesse privado € o espago doméstico, por
meio da supressdo de qualquer possibilidade de visdo autonoma do espago habitado na vida
cotidiana. No Livro I da Politica, o cotidiano diz respeito aos agentes e as praticas
corriqueiras da “casa”, e daqueles que nela habitam.

Teria essa restrigdo ao modo de vida cotidiano algo a ver com a configuragdo
da sociedade urbana na época em que Aristételes escrevia? Em uma observagdo superficial,
poderiamos constatar que no final do século IV a. C. muda sensivelmente a relagdo que os
atenienses tinham com suas “casas”, assim como se transforma uma percepgdo coletiva da

cidade como espago empirico. Por um lado, as casas dos ricos atenienses sdo construidas
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com um porte maior, € também apresentam maior preocupag¢do com adornos e decoragdo, a
ponto deste fato merecer comentarios nostélgicos por parte de oradores como Demostenes.
Por outro lado, tratados como O Econdmico, de Xenofonte (e outros do proprio Xenofonte
direcionados a atividades privadas como a caga ou o banquete), um outro Econdmico
atribuido a um Pseudo-Aristoteles, demonstram estar em curso no século IV a.C., uma
estilizagdo da vida privada, além de um cuidado com a formagdo (e riqueza) privada do
homem publico ou de seu modelo — o anér kalos Kagathds. Estes dois fendmenos
sugeririam um deslocamento dos interesses para a esfera privada, que passaria a ser o
centro de uma pratica de formag3o de grupos e de homens “politicos”.

Mas ndo € s6 isso. No final do século IV a.C., as pegas de Menandro, ddo
testemunho de um interesse da sociedade urbana em geral em assuntos, estérias e ditames
versando sobre praticas da vida comum. Na peca 4 Samiana, podemos perceber esse
interesse voltado para a vida comum, nfo apenas pelo tema do relacionamento amoroso
com uma escrava, o casamento de um filho e a preocupagdo de um pai com pertences que
guarda em casa, mas também nos detalhes de uma relagdo com o espago que se sugere um

tanto diversa:

“[Deméas]: Ah, ndo és sensivel @ mudanga de lugar? Que diferenca
entre as coisas daqui e as pragas de ld! O Ponto: velhos ricagos, peixe
em abunddncia, desagrado total. Bizdncio: absinto, nada sendo
amargor. Apolo! Aqui, ao contrdrio, os puros tesouros dos pobres.
Atenas querida, ah! por que ndo possuis todos os bens que mereces
ter, afim de que nds sejamos em tudo os mais bem-aventurados dos

homens, nés que amamos nossa cidade! ” (v. 178 e sq.)
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Uma “geografia” comega a tomar forma, na comparagdo de duas paisagens,
através de seus cheiros e gostos. Uma aproximagdo da cidade como aquilo que ela ¢ para um
habitante € um visitante, um espago vivido, sentido. O amor a cidade ja ndo parece mais
obter sua determinago da idéia de comunidade e de interesse comum, mas da vivéncia de
um lugar, que pode ser comparado a outros. E no entanto tais palavras quase nédo chegaram
até nds. Significaram elas uma verdadeira revolugdo social e cultural? Ndo sabemos. Mas
demonstram que na época vivida por Aristételes em Atenas (o lugar € ai importante, pois a
ideologia da cidade-estado nunca foi tdo forte em relagdo a outras pdleis do mundo grego),
uma diversidade maior de interag3es sociais e relagdes com o espago, fora dos preceitos do
publico e do privado, veio a tona nos discursos sobre a cidade. Ent3o, porque o Livro I da
Politica de Aristételes nos parece o texto mais ferrenho que se poderia ter escrito para
impor limites a esfera privada?

Talvez devessemos ler o texto da Politica com mais atengdo. Uma teoria do
viver-com teria sido possivel em uma cidade modelo e fora do tempo, como aquela da
autarquia que Aristoteles procurava ressaltar? Nos argumentos de Aristételes, constatamos
a vontade de permanecer em uma tradigdo arraigada, e ainda consagrar conceitualmente a
separag@o, na figura do cidaddo, entre 0 homem piiblico € o homem privado. Vontade de
repercutir o éthos de uma elite que ainda reproduz o pressuposto da militdncia — valoragdo
positiva da vida publica, e desapari¢io ideolégica da vida privada (Redfield, 1994). E
entretanto Aristételes deixa escapar a percepgdo de que o cotidiano da oikia era um modo
especifico de vida, portanto irredutivel aos outros modos de vida a ele justapostos e
confrontados. De um limite, podemos extrair uma especificidade. E assim, melhor

considerar uma experiéncia do cotidiano como dimens3o da vida social, dotada de atributos,
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agentes, € praticas produtoras de um estilo de vida, e ndo de um emprego do tempo,
simplesmente. Um estilo de vida ligado ndo a “vida privada”, mas 4 vida comum,
corriqueira, centrada na “casa” (estrutura fisica da habitag@o).

Além disso, a Politica demonstra que um problema objetivo de regulagio da
vida comum se colocava a sociedade urbana que irrompia no século IV a. C., em Atenas.
Um outro testemunho dessa problematizagdo da vida urbana e da cidade empirica,
poderiamos encontra-lo, por exemplo, as Leis, de Platdo. Assim como nas Leis, € de um
modo mais sistematico, os livros da Politica que se seguem ao primeiro formalizam um
debate sobre os problemas relativos ao convivio no espago habitado!3. Desta forma,
devemos compreender a maneira exacerbada (e abstrata) pela qual se constréem as “partes”
da familia, da aldeia, da cidade, no Livro I, como uma reacdo ao que estava de fato a
acontecer: a cada vez maior re-produgdo das relagdes sociais em ambito privado, e o
deslocamento de uma apreensdo politica e ideal da cidade / pdlis, para a visdo da cidade
como espago empirico sobre o qual intervir, € do qual extrair sensagdes para construir a

identidade de um “lugar”, como Atenas.

13 . Estamos discutindo o Livro I, e no entanto a prépria Politica, principalmente nos Livros VI e VII,
coloca em debate a gestdo do espago rural e urbano de uma pdlis, bem como o cuidado urbanistico com a
dsty, e as precaugdes na escolha do t6pos para o assentamento urbano. Debate, assim, a cidade como espago
de priticas e de habitantes, demonstrando que Aristoteles eraum homem do seu tempo, tanto quanto o Livro
I ¢ indicador de seu apego a uma ideologia politica. No capitulo 4, teremos oportunidade de discutir as
proposi¢des da Politica quanto a esta “cidade empirica”.
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QUADRO 3: Esquema das “esferas” do viver-com, segundo Aristételes, Politica, I

Pélis Espago: porgdo (méros)
Nio-Tempo: autarquia
Interacdes: | Komeé Espago: porgio Atividades | Atividades
Tempo: ultrapassa o dia
Relagdes | Interagdes: | Ojkos Atributos:
politicas e | Parentesco - porgh Nso
com outras | (irmdos de l;':?:gz: Dia & efémero Atributos:
poleis leite) Atividades: oikonomia Viver ;
Comércio InteracCes: mando & exgoss; Interesse
pais e filhos, amos e Agentes: | Comum
Divisdo do ::::ﬁ’:’ng:;‘ue comie A [cidad&os] | Viver Bem
L Atributos: efémero
Agentes: [cidaddos]
Espago: aldeia Agentes:
Tempo: passado Cidaddos
Espago: cidade, campo, territorio habitantes
Tempo: presente

2.3 - O modo de vida cotidiano e a cidade habitada

A mitologia grega havia tecido sobre o dia um conjunto de narrativas que
explicavam por que os homens eram homens e mulheres, por que tinham que cuidar do
proprio sustento e da propria reprodugdo, por que, enfim eram mortais habitando sobre a
terra. A mitologia conectava diretamente, portanto, a nogdo de dia ao género de vida
humano. Mesmo que constatemos na Atenas Classica uma incredulidade intelectual
freqiientemete manifestada, de Her6doto a Aristételes, com relagdo ao miithos, isto nio
quer dizer que naquilo que ele pode ter se transformado — em “estdérias” — ndo houvesse
mais um padrdo explicativo, e uma experiéncia de vida. Dessa maneira, aceitamos pressupor

que o “dia” passava por caracterizar um género de vida propriamente humano, mesmo no
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periodo classico. Essa categoria nos serviu portanto, como linha condutora, entre textos
como o de Os Trabalhos e os Dias, a comédia e a filosofia da Atenas classica.

Na abordagem de uma “vida no dia” (o que ndés chamariamos de vida
cotidiana™), a diversidade de expressdes que podemos traduzir por “cotidiano” demonstra
que se tratava de uma concepgdo em aberto, a partir da combinagio de hé heméra (o “dia”
no idioma 4tico) com preposi¢des, conjungdes, o que &, de resto, caracteristico da lingua
grega. Nos textos do periodo classico, encontramos um niimero maior de referéncias que
poderiamos traduzir por “cotidiano”, embora nenhuma se refira diretamente a uma duragéo
temporal. Temos, por exemplo, termos como Aosemérai ou di’heméras, usados nas
Vespas, com um sentido proximo 4 jornada: “travessia do dia”. Platdo e Aristételes se
referem tanto a kath 'heméran, como a eph’ heméros. Este ultimo termo poderia significar
literalmente “dentro de um dia” (Baily, 1950).

Nota-se que, nos textos analisados, entre o final do século V e o final do
século IV a.C. a nogdo de dia apos dia é produzida pelo uso de particulas
“espacializadoras”, que incluem na palavra inicial um movimento espacial: sobre, travessia,
dentro. Nos Trabalhos e os Dias, de forma diversa, a idéia de dia a dia se origina
basicamente de uma particula “temporalizadora”, poté. Esta ultima observagdo vem
confirmar o que ja indicamos: que nos Trabalhos e os Dias, o cotidiano ¢ uma nogdo
estruturada sobre tempo, durag@io, e tudo aquilo que se organiza no dia — tarefas,
interagdes, experiéncias — responde a um emprego do tempo. Porém, pela linguagem
utilizada nos textos do final do periodo classico, a nogdo de vida cotidiana € conectada

indissoluvelmente com espago, naquile a que demos o nome de modo de vida cotidiano: o
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dia como tempo e espago de interagdes sociais. O cotidiano é concebido ndo como uma
contagem ou emprego de tempo, mas antes como dimensdo do tempo-espago da vida social.

A nogdo de “habitar” ganha também conotagSes diferentes, entre o
testemunho do poeta bedcio e os textos atenienses analisados aqui. Nos Trabalhos e os
Dias, habitar e co-habitar sobre a terra s3o condigSes genéricas da vida dos seres que vivem
o dia. Chamamos a atengdo para o verbo naietdo, utilizado por Hesiodo como “habitar”,
promovendo uma idéia puramente espacial de extensdo e distdncia (Baily, 1950). As
relagdes s@o ai moduladas pelo proximo e o distante. A co-habitagdo de homem e mulher
sobre a terra (epi chdrion) também configura uma forma genérica de conceber o “habitar”.
Isso representa uma abordagem que ndo se pauta pelo limite, pela definicdo de espagos
especificos e diferentes, como oikos € polis. O espago habitado € extensdo pura, lhe faltam
os recortes, as delimitagdes, as mobilizagdes, os “lugares” e sua interligagdo. Isto contrasta
com a especificidade do emprego do tempo, totalmente esquadrinhado pelos preceitos em
relagdo as tarefas adequadas e inadequadas, e as relagdes entre vizinhos, entre homens e
mulheres. Ndo devemos, assim, tributar essa generalidade do espago apenas ao caréater
poético dos Trabalhos e os Dias. Isto poderia, ao contrario, ser um indicio de que se vivia
em um espago social ainda ndo centralizado, dividido, classificado e territorializado, sob a
perspectiva quer da pdlis, quer do ofkos.

Habitar, no periodo classico ¢ entre os autores que analisamos, €
caracteristicamente uma ag3o cotidiana. Viver o dia, como diz o ateniense das Leis, é
localizar-se na dimensfo social das praticas do habitar, é viver a ‘?ida gioméstica”,
kat 'oikias. N#o se trata, como nos Trabalhos e os Dias de uma extensdo genérica; uma

expressdo como kat'oikias remete a nogdo de habitagdo para a perspectiva (empirica) da
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“casa”, sugerindo que “habitar” se compreende, antes de tudo, como estabelecer-se sobre
ou dentro de um espago, com uma “casa”.

A mesma expressdo que se refere a este modo de perceber o habitar, ¢
utilizada para caracterizar uma dimens3o de relagdes sociais “comuns”. Cotidiano, habitar,
vida comum, emergem em conjunto, delimitando um estilo de vida cotidiano, marcado pela
centralidade da “casa” e da familia (ou seja, os habitantes de uma casa), pela percepgdo da
cidade como espago de préticas, e ainda por um contraste com a pdlis abstrata do modelo
do espago politico e civico. Eis o essencial em termos das concepgdes com as quais vamos
lidar nos préximos capitulos.

Néo retornaremos aos Trabalhos e os Dias, mas devemos ainda ressaltar
algumas diferengas, e algumas persisténcias. Primeiro, a vida cotidiana do camponés bedcio
¢ vivida num ritmo marcado pelas suas tarefas, seus afazeres. A vida cotidiana tal como
sugere Aristéfanes, €, ao contrario, um intervalo de frui¢do, um espago capaz de abrandar o
humor e proporcionar prazer, seja fisico (sexo, alimentag@o), seja como ocasidio social
(festas, espetaculos, banquetes). Para os autores do periodo cldssico em geral, a vida
cotidiana se refere ao convivio de habitantes, a comensalidade dos membros de uma familia,
e daqueles que convivem na vida comum (kat'oikian). Para Hesiodo, as tarefas dirias
exigem a solidariedade e a reciprocidade entre vizinhos; ndo se refere a familia, a ndo ser
pelo aspecto da reprodugdo necessaria ou divisio de bens por parentes afastados.
Diferengas entre rural e urbano, entre o século VII e o IV a. C., entre a Bedcia e a Atica,
territérios cuja fronteira € dificil delimitar? Em parte se trata de uma diferenga entre as duas

sociedades afastadas historicamente (mas isto ndo podemos discutir somente através do



testemunho de Hesiodo, de Aristéfanes ou de Platdo); e em parte, se trata de uma diferenga
entre uma énfase rural e uma énfase urbana.

Seja como for, os textos atenienses que analisamos aqui, deixam claro que a
vida cotidiana era, para eles, um modo de vida irredutivel as representagdes politicas —
com espagos, tempos, agentes, relag@es e praticas que escapariam ao “controle” dessas
representagdes — dirigindo-se a construgdo da identidade de uma sociedade urbana; o modo
de vida cotidiano, que ora se confunde com a vida privada, ora se define pelas praticas em
um espago habitado, sugere uma experiéncia do habitar caracteristica (e caracterizadora) do
urbano, que entfo recebe a “carga” de uma dimensdo cotidiana da vida. Portanto, nio
haveria sentido, nessa perspectiva, em se generalizar uma “vida cotidiana”,
indiferentemente urbana e rural. O cotidiano como modo de vida, constituido sobre as bases
do habitar, da vida comum, do dia, é referido a cidade, ao espago da cidade como espago
doméstico, ndo nos autorizando a afirmar sua aplicabilidade ao mundo “rural” da chdra na
Atica.

Essa construgdo conjunta de vida cotidiana, sociedade urbana, e vida
doméstica, envolve determinados agentes, determinadas praticas e representagdes de
espago, que ndo se enquadram em nenhum dos termos normalmente admitidos para a
analise da cidade grega antiga: cidaddos e ndo cidaddos, espago politico, esfera publica e
esfera privada, etc; e assim sendo, de certa forma libera outros agentes “menores”, outras
experiéncias € vivéncias daquela sociedade, como por .exemplo as mulheres, o espago
doméstico, o olhar do habitante e as intera_q(?e_s_ nesse espago h hz_lbitadq. Esta _éa »cidadc que

precisamos explorar.
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Capitulo 3

O “Publico”, o “Privado” e o Espaco Doméstico

No capitulo que se segue, procuramos aprofundar a discuss3o da separagio
— ¢ da mediagdo — entre as duas “Atenas”, que se configuraram para nds a partir do
contraste entre 0 modo de vida cotidiano e a concepgdo das esferas publica e privada da
vida de um homem livre e cidaddo. Com isso ndo estamos querendo promover uma cis3o
entre ideologia e pratica, entre o “ideal” e o “real”: a cidade “doméstica” ndo era mais
“real” do que a cidade “politica”; era talvez a cidade dos “outros” ou aquela que se
produzia no encontro dos cidaddos e dos habitantes (quando todos eram habitantes, sendo
os cidaddos apenas habitantes mais privilegiados que os outros).

A anilise da configuragio do cotidiano em autores como Platio e
Aristoteles, demonstrou ser imprescindivel para a compreens3io do kat'oikian, uma
determinada forma de se referir & ideologia do publico e do privado. Tanto para Platio,
quanto para Aristételes, ao nosso ver, o cotidiano se apresentaria a0 homem no horizonte
de sua vida privada. E assim, de certa forma, o cotidiano se opunha ao “publico”, sendo ao
mesmo tempo sensivelmente diferente da “vida privada”. Devemos aprofundar essa
discussdo, primeiramente conduzindo um debate em torno das nogdes de publico e privado
e sua referéncia as interagSes sociais no espago da cidade. E enfim, esclarecendo os topicos

da diferenciagdo, e da correlagdo, entre cotidiano e vida privada.



3.1 - “Espaco” Publico, “Espaco” Privado

“Os gregos ndo separaram claramente, como o fazemos, Estado e Sociedade,
plano politico e plano social. Para eles, a oposi¢@o se situa entre o privado e o
publico. O que ndo é do dominio privado acha-se ligado ao dominio piblico, ao
comum, isto é, finalmente, & esfera politica.” (Vernant, 1990b: 241)

A oposigdo entre um dominio “privado” ¢ um dominio “piblico” é uma das
formulas mais recorrentes no discurso dos antigos gregos, e dos antigos atenienses, sobre
eles mesmos. A afirmagdo de Vernant atingiu o cerne dessa representagdo das relagdes
politicas como o todo das relagdes sociais: esta €, com certeza, a imagem que 0s antigos
gregos quiseram deixar para a posteridade. Mas uma constatagao tdo 6bvia, tdo clara, acaba
por provocar uma maior curiosidade e outras questdes: se um “dominio publico” se opunha
e superava um “dominio privado”, o que podiam ser, para a constru¢do de uma experiéncia
cotidiana do espago em Atenas, o piblico e o privado?

Primeiro, no que tange aos conceitos. O que chamamos de piblico e o que
chamamos de privado entre os gregos antigos, traduz respectivamente os conceitos de
koinds e de idios. Sobre essa definigdo do publico e do privado pelo koinds e pelo idios, A.

Zaccaria-Ruggiu (1995) afirma:

“ O espago ¢ ‘publico’ em duplo sentido: enquanto nele se manifesta aquilo que é
comum, e também enquanto a ele é confiado o papel (social e politico) daquilo
que deve ‘tornar comum’, isto é exprimir e respaldar os vinculos comunitirios”
(12)

E quanto ao “espago privado™:

! - Trad. do autor.



“Com os termos que indicam o privado, idios na Grecia ou privus em Roma, si
indicam entdo todas aquelas caracteristicas especificamente singulares e
individuais, proprias de cada um e ndo divisiveis com 0s outros” (42).

Embora estas definigdes tenham por base o modelo romano, em termos
conceituais podemos seguir Zaccaria-Ruggiu: o koinds poderia ser compreendido, nesta
perspectiva, talvez nio como “espago”, mas como agdo de “por em comum”, e ainda de
“tornar comum”, Da mesma forma, o essencial na no¢do de idios nos parece seu
direcionamento para a singularizag¢do, individuagdo, e assim se refere as relagdes e as
esferas ligadas a esse “individuo”, dotado de interesses “particulares”. Para A. Zaccaria-
Ruggiu, € dificil separar, na linguagem do espago social, essa esfera privada da esfera
publica, o idios constituindo, principalmente no que tange a0 mundo romano (privus), um
“subsistema” dependente da preeminéncia social do “espago publico”.

Muitos autores gregos, alguns posteriores ao periodo classico, elaboraram o
modelo do koinds e do idios, no contexto de uma reflexdo acerca do fundamento da
comunidade politica sobre o “interesse publico” e sua correlagdo com os interesses
proprios de cada um. Aristoteles, em sua obra no século IV a.C., formulou as bases mais
solidas de uma concepgédo da inser¢éo do individuo na comunidade politica e no ndmos,
mediada pelo koinds e pelo idios, dimensdes da agdo do homem politico inseparaveis em
sua pratica social. Mas a atuagdo dessa representagdo, em que o coletivo e o individual se
conjugariam em se distinguindo, podendo até mesmo se contradizer, tem raizes bem mais
antigas. Perpassa a obra de Platdo (especialmente as Leis), € se encontra latente na grande
maioria das manifestagdes literarias do periodo classico. Em suas comédias, sem se referir
literalmente ao “publico” ¢ ao “privado”, Aristéfanes apresenta em diversas ocasides o

jogo de inversdes das esferas: por exemplo, em Acarnenses, quando o protagonista

2 _ Trad. do autor.
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Diceopolis, apds lamentar a auséncia de seus concidaddos na Assembléia da Pnyx, negocia
€ consegue para si mesmo ¢ para sua familia uma “jarra” de paz com duragéo de trinta anos
(vv 174-203). Das Tragédias podemos citar a mais “famosa” neste sentido, Antigona de
Sofocles, em que se insinua um conflito entre a forga dos deveres familiares e as
imposigdes da coletividade.

Passamos sem maiores precaugdes, dos conceitos de koinds e idios, as
nogdes de polis e oikos. Isto acontece, basicamente, porque entre os autores classicos que
se ocuparam com a concepgdo do publico e do privado, como € o caso de Aristdteles,
assimilava-se o interesse coletivo, em ultima instincia, & pdlis; e o interesse particular,
também em ultima instincia, ao ofkos. Entretanto, se o koindse o idios diziam respeito a
duas esferas de interesse, centradas nas “imposi¢des™ de uma pratica cidad3, o oikos € a
polis se referiam a dimensdes da vida social, a representagdo de “espagos” sociais, como a
casa e a cidade. Ndo ¢ nosso intuito travar um debate sobre as nuances de cada um d-ess&s
conceitos e sua interpenetragdo. Mas uma diferenciagdo se faz necessaria, na medida em
que para o0 koinds e o idios ndo era tio premente a referéncia a espagos sociais. No que
concerne ao ofkos € a polis, de outro modo, e apesar de toda abstragdo a que se pdde chegar
com essas duas referéncias (por exemplo: o patriménio privado ou a comunidade politica
autarquica), casa e cidade tinham uma implicag@o espacial. A mesma A. Zaccaria-Ruggiu
comenta, por exemplo, a estreita vinculagdo entre uma linguagem do espago publico,
aquele que “torna comum”, e a forma como se compreendia o espago urbano (1995).

Dos testemunhos textuais do periodo que estudamos, 0 que se pode
depreender € que, em torno da sociedade ateniense do periodo classico, manifestava-se
uma tens@o entre a forma da coletividade tal como se estruturou ao longo do processo e
consolidagdo da “democracia”, e os direitos tradicionais da familia — nfo simplesmente

do individuo, pois o idios ndo era uma apologia ao individualismo, mas a esfera privada
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em sua acepgdo mais completa: aquilo que era préprio de um s6, englobando ai o 4mbito
da propriedade e do oikos, cujo “chefe” era um cidaddo (Humphreys, 1983). Segundo J-P.
Vernant, essa tensdo teria um de seus fundamentos no proprio processo de formagio da
comunidade poliade, em que o poder privado e restrito de certas casas aristocraticas teve
de ser combatido, ocasionando conflitos ¢ guerras “civis” ou stdseis (1982 e 1990b).

No periodo de um século, entre 0 V e 0 IV a.C., pode ser percebida também
uma mudanca de perspectiva, com relagdo ao publico e ao privado: no inicio do periodo,
nas tragédias principalmente, explorava-se o conflito entre publico e privado (pdlis e oikos,
ndo propriamente koinds e idios), no final do periodo, Aristételes compreendia as esferas
como distintas, mas necessarias, ¢ Xenofonte as considerava complementares. Entrevé-se,
assim, em termos conceituais, um processo de gestagdo no qual, primeiro, as antigas
relagdes privadas, fundadas em direitos costumeiros e prerrogativas de familias
aristocraticas, ainda se chocavam e provocavam o conflito com a “légica™ das relagdes
politicas, com a “légica” dos procedimentos de “tornar comum” necessdrios & polis
ateniense, € mais do que isso, 2 democracia ateniense. Porém, ao final do periodo, a
necessidade ou a complementaridade das esferas de interesse, ndo indica que aquelas
prerrogativas familiares voltavam a ter importancia. Elas indicam, de outro modo, a
gestagdo de um novo “privado”, ndo apenas compativel com o “publico”, mas
principalmente, seu subentendido. Dito de outra forma, no século IV a.C., a esfera privada
parecia ser concebida como complementar, porque, na esfera publica, eram homens
privados, a partir de suas relagdes mituas e privadas (amizade, por exemplo), que se
colocavam como objeto de uma reflexdo sobre as esferas de interesse.

Por fim, a separagédo entre casa e cidade também articulava uma separagéo
de “espagos” entre os géneros masculino e feminino. Na maioria dos casos, tratava-se de

dizer as mulheres que elas pertenciam ao espago privado, € nele tinham o essencial de seus
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direitos e deveres. Ao fixar-se no espago privado, como afirma Redfield (1994), a mulher
entrava em um “espago de desapari¢do”, onde o que convinha era o siléncio. Para J.
Redfield, a ideologia da pdélis requisitava a desapari¢do do espago privado: o ideal do
koinés suprimia, em termos de representagdes e dos discursos formais de auto-afirmagio
que nos foram legados pelos prdprios antigos, a esfera do idios.Também neste caso,
entretanto, tratava-se de um discurso que operava segundo valores positivos ou negativos
da “conveniéncia” social: ndo convinha as mulheres aparecer “em piblico™; e por outro
lado, valorizava-se essa desapari¢do feminina na esfera da casa e da familia. Ndo podemos
concluir muita coisa sobre o comportamento das mulheres em Atenas somente referindo-
nos ao discurso de reclusdo e siléncio, e assim sendo, ndo sabemos até que ponto se pode
afirmar o alcance da ideologia.

Eis o essencial da caracterizagdo dos conceitos de koinds e idios, pdlis e
oikos. Sua pertinéncia em termos de concepgdo do espago social esta fora de davidas. E
entretanto, podemos perceber alguns “problemas”, se tratamos de nos perguntar sobre
experiéncias cotidianas do espago.

Assim sendo, se oikos e a pdlis organizavam algum nivel de experiéncia do
espago social, € forgoso constatar, entretanto, que essa experiéncia sO poderia se referir a
uma vivéncia do espaco do ponto de vista do cidaddo e das relages mutuas entre cidaddos.
Oikos e Pdlis, opostos, complementares, mediatizados, somente poderiam estruturar uma
experiéncia do espago social para aqueles que tinham o privilégio de “circular” entre a casa
e a cidade — e estes eram os cidaddos e ndo quaisquer habitantes ou qualquer individuo,
pois essa correlagdo s6 tinha sentido levando-se em conta as expectativas de ag#o politica
dos chefes de familia. As esferas publica e privada s6 ganhavam pleno sentido, na
literatura, acompanhadas da referéncia univoca ao cidaddo ¢ homem livre, ja que o piblico

ndo era como a nossa concepgdo de “estar em publico” e n3o concernia ao coletivo
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genérico dos habitantes, mas preferencialmente dizia respeito aquela comunidade de
interesses da politeia em sua esfera de atuagéo politica.

Desta maneira, tudo o que discutimos aqui em termos de concepgdes
ligadas as esferas do publico e do privado, do koinés e do idios, configura-se antes de
qualquer coisa como uma série de discursos conectados, em uma ideologia que mobilizava
interagdes sociais naquela época. Embora “piiblico” e “privado” tivessem fundamento
juridico na definigdo das prerrogativas de um homem livre e cidaddo, ndo necessariamente
possuimos a “chave” da organizagdo e do uso de espagos como o da habitag#o, recorrendo
aos topicos desse discurso. As categorias do “publico” e do “privado” se ligavam, assim,
aos espagos (de poder) da cidade e da casa, e ndo me consta que na bibliografia corrente,
tenha havido a preocupagdo de discutir ou “suavizar” a conclusdo de que as esferas de
poder (politico) determinavam diretamente o carater (0 arranjo, o uso € a experiéncia) de
espagos fisicos definidos e bem demarcados (lugares especificos). A nido ser pelo fato de
que o “privado” também significa aquilo que € propriedade de um individuo e que o
“publico” ndo pertenceria a ninguém em particular, mas & coletividade, nfio vejo porque
langar mdo a priori dessas duas nogles para esgotar as referéncias a experiéncias
cotidianas do espago urbano.

Tomemos a vinculagdo citada acima, entre o género € a compreensdo de
“publico” e “privado” como espagos sociais. Para sermos rigorosos no exame das
referéncias aos espagos masculino e feminino, temos que comegar por admitir que a
divisdo do espago pelo género ndo equivalia exatamente a “casa”_ e “cidade”. Ofkos e Pdlis
constituiam duas esferas de interesse referidas igualmente ao chefe de familia, que era
mestre da casa e cidaddo (Sourvinou-Inwood, 1995). A énfase dos nossos testemunhos
textuais segue, no caso do género, em diregdo a separagdo entre exteriores € interiores.

Portanto, a conexdo entre espago ¢ género nio se produzia exatamente nos moldes do
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“ptblico” e do “privado”, mas antes na distingdo entre interior e exterior da “casa” (a
habitagdo). Isto pode ser constatado diretamente no Econdmico, de Xenofonte, que data do
século IV a. C e alusivamente em diversas pegas de Euripides durante o uitimo quartel do
século V a.C. (por exemplo Heraclidas, Andromaca, Medéia, As Bacantes). Neste ponto,
se consideramos pelo nome “casa” apenas a estrutura fisica da habitagdo, poderiamos
quase fazer coincidir uma e outra definigdes (de fato, no Econdmico, de Xenofonte, as duas
formas de dividir o espago atuam, sendo o homem do exterior e voltado para a cidade,
enquanto a mulher ¢ “rainha do lar” e voltada para o interior pela sua prépria natureza).
Mas interior e exterior ultrapassam as referéncias a casa e cidade. E isto pode significar um
alcance maior da ideologia de reclusio do género feminino, ndo apenas limitada as casas
cidadds, mas conveniente a todas as casas.

Isto significaria ainda que esse embate na construgdo do género
provavelmente ndo se mobilizava tanto pela oposigdo do espago da casa ao espago politico,
mas antes pela contradi¢do entre exterior e interior. Esta € uma sugestdo importante, pois
na medida em que puder ser demonstrada, ela libertaria a interpretagdo tanto da construgéo
do feminino quanto da atuagdo das mulheres na cidade de Atenas do limite constituido pela
exclusdio da cidadania, do limite do espago politico institucional ser, sesm sombra de
davidas, um “clube de homens” (Mossé, 1989). Se a fronteira feminina deveria ser ndo
tanto a politica, mas o interior da casa, isso poderia até construir uma moralidade para as
mulheres em geral, mas a0 mesmo tempo remeteria ao espago habitado e ndo a pratica da
cidadania, e assim deixaria livre de controle todo um campo de possibilidades, de taticas
entenda-se bem, pelas quais as mulheres provavelmente escapavam ao controle do género
masculino, simplesmente por escaparem ao enquadramento estrito nas esferas de poder do

chefe de familia, a piblica e a privada, na vida cotidiana.
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Isto seria reforgado se pudéssemons demonstrar que, em geral, essas esferas
de poder ndo se aplicavam de forma univoca ao controle do espago habitado pelo género
masculino. Mas precisamente este ponto ainda estd por ser estudado, questionado, e
debatido por historiadores e arquedlogos: tinham os homens (nfo o “sexo forte”, mas um
grupo social que exercia em conjunto um poder, assentado em uma hegemonia que se
autojustificava pela relagio entre os géneros masculino e feminino) um poder efetivo sobre
o espago habitado, preocuvavam-se os homens com o controle do espago fisico da cidade
contra a presenca e circulagdo das mulheres ao ar-livre? E de modo geral, preocupavam-se
os cidaddos com o controle dos habitantes na vida cotidiana? A resposta pode ser até
afirmativa, mas ndo é 6bvia se tivermos em mente os testemunhos textuais e materiais €
ainda os estudos historiograficos até hoje realizados. Percebemos, portanto, que o grau de
influéncia do recorte entre publico e privado nas préticas espaciais, no comportamento € na
vida cotidiana dos habitantes da cidade, ainda esta por ser explorado como questio no que

se refere 4 sociedade poliade ateniense na Antigiiidade.

3.2 - Espaco Piiblico e Espaco Privado entre Histéria e Arqueologia: revisio da

perspectiva

Iniciamos pela constatagdo de uma dificuldade. De fato, ndo temos ainda —
e talvez nunca tenhamos na Histéria da Grécia Antiga, dado o grau de obstaculos
envolvidos — estudos que considerem o espago urbano como um sistema articulado de
lugares / atividades, estudos em que a nogfo de “espago” precisa ser uma nogdo relacional,
incorporando a configuragdo material do lugar e suas provéveis mobilizagdes pelo uso
cotidiano (Allison, 1999). Ha inimeros trabalhos sobre arquitetura e urbanismo referentes

as cidades gregas, que no entanto consideram seus “sitios” como pontos singulares e os
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analisam em si, como “tipos”, seguindo critérios como o do grau de planejamento urbano
(Giuliano, 1978; Greco & Torelli, 1983; Owens, 1991); isto vale tanto para os espagos
tidos como “piblicos” (a “cidade™) quanto para os espagos privados, entendeno-se ai as
habitagdes (Grandjean, 1996; Hoepfner & Schwandner, 1994; Pesando, 1987 e 1989; e
outros). Neste ultimo caso, inovagdes foram levadas & cabo por pesquisadores que
exploraram a relagdo entre espago e sociedade pela via do comportamento, tentando
articular esses espagos com padrdes comportamentais de ocupagdo (Ault & Nevett, 1999;
Jameson, 1993; Nevett, 1999). Mas mesmo assim, trata-se ainda quer de espagos
“publicos”, quer de espagos “privados” (“cidade” e “casa”) como elementos isolados. Falta
a correlagdio, a articulagdo, que deveria nos dizer por exemplo, como se vinculava esse
espago de habitagdes ao conjunto dos arranjos espaciais urbanos® e isto ndo em termos
arquitetdnicos, mas a partir da perspectiva do uso dos espagos (ou de padrdes de uso). No
que se refere a Atenas, um problema sem solugdo se coloca como obsticulo a realizagdo
deste tipo de articulag3o: a ocupag#io continua do solo urbano, desde a Antigiiidade, torna
impossivel a construgdo de um quadro capaz de envolver as diversas dreas urbanas da
Atenas antiga em possiveis sistemas interligados de atividades cotidianas. Isto pode ser
feito precariamente apenas para algumas areas cujo valor arquitetonico ¢ monumental
atraiu a atengdo dos pesquisadores, como por exemplo os sitios que vém sendo escavados
ha décadas, principalmente pela Escola Americana em Atenas, responséavel pela agora .
Quando destacamos da abordagem geral do espago urbano a questdo das
relagdes entre as esferas publica e privada da vida na pdlis, percebe-se que as andlises

tendem para os aspectos juridicos, politicos e conceituais envolvidos, operando com a idéia

3 - A historiadora C. A. Cox realizou uma pesquisa similar, fora do campo da arqueologia (1998). A partir
principalmente dos oradores ticos e de dados epigréficos, ela propcurou analisar a dindmica da familia e do
oikos como grupo social. O quadro que ela nos apresenta ¢ bastante rico e desafiador de uma visdo estética
do oikos e de suas relagdes com a polis. Ver principalmente o cap.4 — “What was an ofkos” — pp.130-167.
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de dicotomia ou oposi¢do, histérica e simbdlica, entre “publico” e “privado” — e como
idéia, ideologia, mentalidade, trata-se de qualquer modo de uma forma reduzida de lidar
com um discurso, ndo considerando sua agdo na pratica e nas relagdes sociais. Neste modo
geral da compreensio, presente em muitos manuais de Historia Antiga, “espago” privado e
“espago” publico sdo duas formas regulares e opostas de interagdo social, ligadas aos
conceitos abstratos de ofkos e pdlis. Ao ofkos pertence tudo o que ndo € publico (koinds);,
tudo o que € gerido pelo chefe de familia como seu patriménio privado (idios), € tudo o
que marca a hierarquia por oposi¢do a isonomia caracteristica da esfera publica
(Humphreys, 1983); trata-se do espago do “abrigo”, das necessidades cotidianas, da
reprodugdo da vida, e por isso espago de confinamento do feminino, alguns autores
chegam a transmitir & oposigdo ofkos / pdlis a expressdo de uma oposigdo mais ampla e
essencial, entre natureza e cultura, amor (sexualidade) e politica, feminino e masculino
(Redfield, 1994).

Podemos dizer que a maioria desses estudos ndo consegue ultrapassar a
fronteira entre uma ideologia ligada a um simbolismo que fazia da relagio do cidaddo com
o territério habitado uma relagdo privilegiada, senfio exclusiva, extrapolando as fronteiras
do discurso, e estabelecendo mecanicamente um paralelo com a vida social € mesmo o
cotidiano. Estudos como “Oikos and Pdlis” de S. Humphreys (1983) ou “O Homem € a
Vida Doméstica”, de J. Redfield (1994), nos sugerem a mediag3o e ndo a dicotomia, entre
as esferas publica e privada, como mais corretamente perfazendo o caminho de um
relacionamento na vida cotidiana. Sugerem ainda que uma experiéncia do “privado” dizia
respeito a um ambito maior de interagdes sociais do que aquele delimitado pelo espago
fisico da habitag&o, na medida em que a esfera privada se ligava aos interesses de um chefe
de familia enquanto tal (e esses interesses ndo concerniam a sua “privacidade”, mas a um

dominio bem mais amplo de atuag@o, como aqueles que sugerimos acima — género,
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relagdes de amizade e dependéncia e enfim, familia). Entretanto, nenhum desses autores
adotou o mesmo padréio critico para tratar dos espagos empiricos, € consideraram uma
premissa que o “publico” fosse definido como os espagos para os encontros masculinos,
marcadamente o espago politico, enquanto o privado continuou assimilado a casa —
habitaggo, familia e patriménio.

Esta premissa reaparece em um outro estudo, cujo ponto de partida € a
analise dos termos e da simbologia do publico e do privado no mundo greco-romano, € o
ponto de chegada ¢ a arquitetura da casa romana e sua articulag@o do publico no privado.
A. Zaccaria Ruggiu (1995) apresenta uma proposta de compreensdo da relagdo entre
publico € privado como a interag@o de dois modos de vida, correspondendo a duas atitudes
distintas, expressadas por uma semantica do espago, materializada no espago construido.
Para ela “publico” e “privado” seriam conceitos fundados em uma simbologia € em uma
religiosidade caracteristicas dessas sociedades antigas, em que o elo da cidadania com o
territorio era o elo predominante com o espago habitado. Por isso mesmo, o publico,
interesse comum € a0 mesmo tempo espago comum, teria precedéncia sobre o privado
como modo de vida. A relagdo entre espago privado (edilizia privata) e espago publico se
constitui no estudo da autora, como uma correlagdo de subsistemas aoc mesmo tempo
definidos e imbricados, com privilégio do segundo sobre o primeiro — o privado “nasce”
do publico, € engloba a familia, as relagGes entre os sexos, o patrim6nio privado e
individual, ¢ no espago publico, as relagdes do tipo amicitia (Zaccaria-Ruggiu, 1995: 46).
Assim sendo, apesar do “folego novo™ que suas conclusdes conferem a interpretagdo de
alguns espagos tradicionalmente reconhecidos da casa romana, ndo podemos dizer que A.
Zaccaria-Ruggiu ultrapassa a contradi¢do basica que estamos apontando, entre as esferas
de poder do cidadios e os espagos vividos pelos habitantes de uma cidade antiga: para elaa

cidade ¢ ainda tomada como comunidade politica.
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Se a separagdo gntre oikos € pdlis se fundamenta por razdes ideologicas e
fatos extraidos do discurso politico e juridico, quando se trata de passar da abstragdo do
€spago a0 espago empirico essa oposi¢do rege a escolha a priori dos lugares destinados #0s
estudos do privado e do piblico na historiografia € na Arqueologia do mundo grego astigo.
Dissemos no capitulo 1 que havia um abismo entre os trabalhos dos Arquedlogos e dos
Historiadores quando © ttma considerado era o “espago”. Por isso, a meu ver, alguns
classisistas e arquedlogos atuam de forma pouco refletida 8o adscrever ao espago uma
funcionalidade que o definiria como piblico — a assembléia da Pnyx, o teatro, a 4gora, 0
bouleutérion, por exemplo — ou privado — basicamente o espago fisico da habitagdo (ver
por exemplo (Martin, 1963; Wycherley, 1976). Isto porque bssa adscrigdo acaba por
encerrar o problema da organizagdo do espago nas amarras de uma ideologia que sé tem
fundamento e eficacia quando se considera o cidaddo e ndo o habitante e suas pritlc;s
cotidianas, assim como suas vivéncia do espago habitado. O prego dessa adscrigdo
normalmente vem na forma da fungfo: assim, fungdes coletivas, publicas, politicas,
religiosas e militares seriam definidoras do espago da pdlis, enquanto “fungdes”
domésticas como tudo o que se refere ao casamento e criagdo de filhos, relagdes familiares
¢ de amizade, definiriam o espago privado (Humphreys, 1983; Just, 1989; Pomeroy, 1975).
Mas e quanto ao uso que se faz do espago? E quanto aos diversos modos de se apropriar de
um espago vivido cotidianamente? Até que pontg a definicdo de duas categorias
“funcionais” seria explicativa dessa apropriagdo cotidiana? Assim, estamos diante do
impasse causado por um dos pontos desse fosso instalado entre his;oriadores e
arqueodlogos: os estudiosos ou tomam as esferas publica e privada como sindénimos de
espagos empiricos, de fungdo publica ou privada; ou entdo usam conceitos de publico e
privado que derivam das sociedades modernas, assim definindo a casa como privada € a

rua como publica — privado correspondendo ao espago da “privacidade”, e publico ao
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espago em que a individualidade privada se colocaria sob os olhares gerais (ver exceientc
discussdo de Martins, 1996). Lugares privados seriam ainda coextensivos aos patrimdnios
privados dos cidaddos — portanto & “casa” — e lugares publicos compreenderiam os
espagos destinados as interagdes politicas e sociais dominadas pelo género masculino e,
dentre os homens, pelos cidaddos— desde a dgora até as “ruas” — e os espagos sagrados
(Jameson, 1991: 171).

Em termos das abordagens existentes no campo da Arqueologia, espagos
privados sdo compostos geralmente pelas casas urbanas ou rurais. O livro Oikos e Ktésis,
de Fabrizio Pesando (1987), nos fornece um exemplo de um estudo cuja preocupagdo €
perseguir nas fontes textuais e nos vestigios arqueologicos, configuragdes arquitetonicas
possiveis para as casas gregas e, também, na medida do possivel, definir fungdes aos seus
diversos comodos. Em seu estudo, Pesando faz uso dos textos literarios para reconstruir
hipoteticamente algumas casas atenienses, como a “casa de Iscomaco” (Econdmico,
Xenofonte), a “casa de Callia” (Protdagoras, de Platdo), e a “casa de Eufileto” (Contra
Eratdstenes, de Lisias). E para fazer tal reconstrugdo, o autor conta com a possibilidade de
comparar outros vestigios textuais ou arqueolégicos.

Com efeito, as fontes escritas fazem mengdo a utilizagdo de certos comodos,
nomeando-os. O andrdn, o gineceu (andronitis, gynaikonitis), a aulé, sdo alguns dos
nomes mais recorrentes. Mas a existéncia de uma tal nomenclatura nio muda o fato de que
nem arquitetonicamente, nem decorativamente ou em termos de materiais de construgéo,
vestigios arqueologicos, é possivel dizer com clareza e sempre para que servia um
aposento € nem mesmo se 0 aposento era “feminino” ou “masculino” (Jameson, 1993;
Nevett, 1995); a primeira sugere inclusive que o termo gynaikonitis se aplicava a uma parte
mais reservada da casa, frequentada apenas pelos habitantes e ndo necessariamente

designava um aposento feminino). Ora, se se percebe, de fato, como o autor aponta, que as
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fontes textuais como o Econdmico estabelecem uma especializagdo do espago habitado,
ndo se pode designar, a priori, os espagos empiricos a partir desta especializagdo. A
necessidade da especializagdo de fungdes publicas e privadas, expressa verbalmente, ndo €
prova direta dos usos dos espagos na pratica, mas talvez seja uma prova da importéncia que
o uso dos espagos tinha para a dindmica do discurso do “piblico” e do “privado”. Embora
bastante ricas em termos descritivos, obras como Qikos e Ktésis partem de pressupostos,
tanto modernos quanto antigos, da relago entre o espago habitado e as fungdes do espago.

Pois se trata de uma experiéncia modemna essa que liga a privacidade a
intimidade e ao interior do “lar”. A acreditar no Econémico, de Xenofonte, a expressdo
oikos designava a prépria figura e arte da posse (o patrimonio, a aquisig3o, a gestdo) € ndo
simplesmente uma estrutura que se poderia estudar do ponto de vista de uma fung&o
habitacional “natural”. Por isso, em alguns estudos que procuram desvendar o espago
fisico dessas construgdes privadas, prefere-se substituir o termo oikos — ideologicamente
comprometido — pelo termo oikia — referindo-se mais particularmente ao aspecto fisico
da habitagio. Mas os proprios gregos antigos nfio chegaram a separar assim o0 grupo
humano, a idéia e o espago fisico, ja que mesmo a oikia pode ser também a familia que
habita, ocupada neste habitar com a reprodugéo de um certo modo de vida. Em resumo: se
o espago da habitagdo faz parte do oikos, ele ndo representa, como experiéncia social, 0
“privado” por inteiro (Cox, 1998).

Estas questdes colocam o foco da problematica sobre os “usos” ou sobre os
padrdes de utilizagdo dos espagos. Normalmente, na bibliografia em questdo, o “uso” do
espago permanece subjugado a fungdo publica ou privada. Mas nfo ¢ preciso langar mdo
de nenhum aparato metodoldgico para se constatar que entre 0 “uso” € a “fungdo” passa
um rio de possibilidades mais ou menos perscrutaveis. Mesmo entre a fungdo expressa

verbalmente como desejavel ou esperada e os diversos padrdes de uso ou a
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multifuncionalidade cotidiana (atestada, por exemplo, para o espago da casa grega), a
relagdio ndo é certamente de equivaléncia. Pode-se citar, por exemplo, o caso do banquete,
do sympdsion que podia ter lugar dentro da casa, provavelmente no andrén. Tratava-se de
uma reunido bastante freqiiente, na qual o chefe da casa provia o entretenimento, os
objetos, o vinho, para o prazer dos convivas. Quando esta era uma ocasido “privada” —
que se dava na casa de um ididtes, envolvendo relagdes de amizade “temperadas” pela
comensalidade (Murray, 1990) — promovia-se um encontro dos convivas em um €spago
interno 4 casa, € muitas vezes um espago cuja disposigio dificultava a visibilidade e o
acesso por qualquer um (Nevett, 1999). E no entanto, essas relagdes no dmago do
“privado” podiam ser um foco de discussdes, de formagdo de blocos politicos, de
articulagdes que ultrapassavam o dominio do idios. E além disso, o “banquete” podia
envolver em diversas ocasides um tipo de perturbagdo da ordem publica”, um kdmos, com
os convivas ganhando a rua de forma “pouco regrada”. A rua dos komastai era publica ou
privada? E o espago do andrdn, era publico ou privado, no sentido do uso € da “fungdo™?
A mediagio entre piblico e privado é uma das formas de se ultrapassar esse “problema”.
Mas preferimos pensar em maleabilidade, flexibilidade dos usos do espago, antes dele ser
somente quer publico, quer privado.

Recentemente, a tese de Lisa Nevett (1999) sobre os padrdes de
comportamento que regiam o arranjo do espago doméstico (habitagdes) entre os gregos
reformulou o problema em novas bases, desta vez fundamentando-se em uma andlise
material do espago da casa. Nesta tese, a autora coloca em questdo algumas interpretagdes
tradicionais como aquelas de F. Pesando, baseadas na hipotese sugerida aos arquedlogos
pelas fontes textuais e pela comparagio com as sociedades isldmicas, de que o espago da
casa grega seria segmentado pelo género, proporcionando espagos separados para homens

¢ mulheres (Walker, 1993). Seu estudo, além de concluir negativamente quanto a esta
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segmentacgdo, também acaba por criticar a adscri¢do a priori de fungdes aos comodos da
casa, demonstrando pelos vestigios materiais que o uso do espago, “in a day to day basis”,
era bem mais flexivel, sendo os cdmodos, na maioria dos casos, multifuncionais e usados
por todos os “moradores”, inclusive no caso do andrén. Lisa Nevett tenta provar que, no
arranjo do espago da casa, operava ndo uma necessidade de separagdo masculino /
feminino por si mesma, mas antes € muito mais, uma necessidade de afastar dos membros
da casa (household members), mulheres principalmente, os “de fora” (outsiders)‘, ou s¢ja,
daqueles que ndo pertenciam aquele espago restrito de convivéncia familiar. Essa
necessidade de separar os da casa dos “visitantes” em geral, constitui-se como a premissa
sobre a qual a autora propde “um conceito de privacidade”, que ela pretende demonstrar

em operagdo na casa grega, entre o V e o IV séculos a.C. (e ndo antes):

“ A grande implicagdo dessas conclusdes é a de que havia um conceito partilhado
de oikos, envolvendo padrdes comuns de relagdes sociais € modelos de
comportamento, incluindo um desejo de regular o contato entre os membros da
casa e os forasteiros, 0 que estava espalhado por toda a 4rea geogréfica discutida.
Um tal padrio de comportamento sugere que um conceito de privacidade e de
vida privada (oposta a vida publica) j4 estava emergindo no inicio do periodo
discutido aqui — o final do século V.” (155)".

A arquedloga chega a essas conclusdes apés uma analise de quarteirdes
inteiros de casas da colina norte da cidade de Olinto, abandonadas por volta de 320 a.C,, ¢

constituindo com essas casas um padrdo de amostragem, ao qual ela voltara a se referir ao

4.« A consideragio dos contextos econdmico e social nos quais as casas individuais funcionavam, sugere
que embora o género tenha sido um dos principais fatores influenciando a forma do ofkos, a sua importincia
¢ aparentemente maior com relagio a outra dimensdo das relagdes sociais, vale dizer, a distingdo entre os
membros da casa e os forasteiros. Portanto, sugiro que & principal forma da casa aqui considerada, a casa
com péatio e tnica entrada, era um produto de pressdes sociais que requeriam a separacdo de mulheres da
familia com relag#io a visitantes do sexo masculino, mais do que uma divisdo entre homens e mulheres per
se.” (173-4; trad. do autor).

3 - Trad. do autor.
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analisar as casas espalhadas por todo 0 mundo grego da época, casa muitas vezes unicas
(ou raras) entre os assentamentos escavados em suas regides. A partir dessa metodologia,
ela propde uma habitagdo modelo, a single entrance courtyard house —habitagdo com
patio munida de uma unica entrada — cujo arranjo denota o Wo de comportamento ao
qual ela se refere no trecho transcrito acima: o cuidado em separar os membros da familia,
e muito provavelmente sobretudo as mulheres da familia, dos “forasteiros”, fossem eles
héspedes, estrangeiros ou simplesmente ndo fossem eles membros da familia — cuidado
presente, por exemplo, na concepgio do andrdn, com sua entrada assimétrica em relagéo
aos portais da casa, escondendo seu interior —, além do fato de que essa casa de entrada
tinica podia facilitar o controle dos encontros dentro de casa, a0 mesmo tempo em que se
poderia “agendar” afazeres para se garantir que ndo haveria encontros indesejados.
Restaria perguntar: controle de quem? Uma pergunta basica e ao mesmo tempo crucial
para se comegar a discuti; a pertinéncia da interpretagdo do espago da casa grega do
periodo cldssico como um espago em que teria ja comegado a se desenvolver um conceito
de “privacidade”.

Controle de quem? Do chefe da casa? Seja®. Mas a unica maneira de se
discutir isso ¢ tomar por testemunho os textos literarios, que nos dizem incessantemente
que o espago do homem politico e chefe de um oikos era exterior. A crer em Xenofonte,
por exemplo, chegariamos a conclusio de que o controle do espago interno da casa era da
mulher (Econdmico). Mas se os textos literarios ndo podem ser tomados de modo literal ou
direto como correspondendo s praticas cotidianas — e o Econdémico de Xenofonte ndo €

um “dirio de bordo”, mas um tratado de como as coisas deveriam ser para os homens de

# - De acordo com M. Goldberg (1999): “Legalmente, quase todo o poder ficava nas mios do marido. No
entanto, costumes tradicionais, nem sempre claros nas evidéncias legais, podem ter também oferecido a uma
esposa um tipo de contraponto ao controle do marido.” (157), e ainda “ E interessante suscitar a possibilidade
de que, em algumas ocasides quando homens e mulheres da familia estavam juntos, as esposas atenienses
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bem atenienses do século IV a.C. — podemos ainda levar em consideragio outros
testemunhos, mais incisivamente os testemunhos arqueolégicos que, entretanto, silenciam
quanto a resposta a essa pergunta, embora sugiram que o controle das atividades da casa e
dos visitantes era requerido e necessario. Admitamos por enquanto que tal controle poderia
ter sido na verdade um autocontrole, pelo qual as mulheres da casa se “escondiam” assim
que fosse notada a entrada de hospedes e estranhos; e que assim as mulheres simplesmente
correspondiam ao dominio imasculino real sobre elas e sobre a casa. Mesmo assim ainda
teriamos qug discutir a correlagdo entre esse tipo de controle € “um conceito de
privacidade”, tal como se propde na tese de L. Nevett.

Mesmo admitindo-se a nog¢do de privacidade assim aplicada, por que
enfatizar ai o controle do contato das mulheres com provaveis visitantes? Isso ndo diz
respeito 4 uma “privacidade”, mas ao controle das proprias mulheres, necessario em ultima
instincia por padrdes morais, pelo que nés podemos depreender a partir dos testemunhos
literarios (Redfield, 1994). Diz respeito, em Gltima analise, as interagdes entre homens e
mulheres na vida comum. Por que ndo dar uma énfase maior, por exemplo, sobre as raras
janelas externas: as poucas janelas eram consequéncia somente de uma necessidade de
seguranga ou de se impor uma barreira entre dentro e fora ou de uma problematica das
técnicas de construgio (Pesando,1987)? O patio (aulé) caracteristico da casa grega era uma
estrutura que reforgava o caréter centripeto de toda a organizagdo espacial da habitagdo
(Nevett, 1999); e no entanto esse patio néio era o “centro”, o “a4mago” desse espago para a
privacidade. A aulé era provavelmente tdo frequentada pelos “convidados™ quanto o
andrén, j4 que todos, os da casa e os de fora, tinham quase sempre que atravessar o patio
para chegar aos codmodos (Goldberg, 1999). Se ao invés de observarmos a habitagdo,

tivermos em mente os quarteirdes, os conjuntos urbanos de casas, poderemos ainda notar

poderiam ter influenciado as regras do comportamento.” (158). Trad. do autor.
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que as casas urbanas se apinhavam grudadas parede a parede, mesmo se havia espago para
o isolamento (ou seja, o apinhamento ndo se dava por falta de espagos vazios). Quais as
conseqiiéncias disso para esse “conceito de privacidade™ Por que ndo refletir, por
exemplo, sobre a importincia da comensalidade na pratica dos grupos que se relacionavam
no interior, fossem eles “moradores” ou “convidados™?

A comensalidade, ritual ou nfo, parece ter sido um aspecto de grande
importdncia da vida social na cidade grega (Murray, 1990). Aristételes cita autores
arcaicos para explicar o0 modo pelo qual se conheciam os membros de uma familia ou de
uma aldeia: para os primeiros, os que “comem a mesma manjedoura”; para os segundos, 0s
de “mesmo leite”. Pauline Schmitt-Pantel estudou o fenémeno da comensalidade no
periodo arcaico como uma forma fortemente politica de interagir entre as familias, forma
que ndo podia ser “reduzida”, pelo menos com referéncia ao periodo arcaico, ao “piblico”
ou ao “privado” (Schmitt-Pantel, 1990). No periodo cléssico, as refeigdes publicas e
aquelas realizadas ritualmente no contexto de certas festas religiosas, tinham uma
abrangéncia social maior do que os banquetes privados, aqueles que deviam acontecer no
andrén patrocinados por um homem provavelmente abastado, assim como os homens da
elite cidadd financiavam banquetes publicos (Schmitt-Pantel, 1992). Ora, essas “leituras”
da comensalidade grega mostram como seria complicado, mesmo para o periodo classico,
ligar o fendmeno aos espagos do “publico” ou do “privado”: os “héspedes™ e os familiares
eram comensais; mas também os “clientes” podiam sé-lo em ocasides publicas; e as
hetairiai (“facgdes”, com forte énfase na politica) frequentemente comegavam ou tinham
como principal ocasido de encontro, o sympdsion.

Ao invés da referéncia a privacidade para definir padrdes que determinavam
os espagos da habitagdo, talvez fosse melhor concentrar a atengdo na insistente presenga de

“dentro” e “fora” como lugares diferenciais, em toda a simbologia € em todo arranjo do
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espago da casa — a acompanhar a andlise de L. Nevett —. Pois ndo é somente na
separagéio de dois espagos para dois géneros que essa diferenga opera, mas principalmente
na segmentagdo entre dois espagos de convivio, € no controle dos provaveis eventos que
poderiam se dar nesses espagos. A énfase na separagiio entre “dentro” e “fora” da
habitagdo ndo necessariamente € a énfase na privacidade.

Neste ponto, ainda, caberia um pouco mais de flexibilidade para
compreender porque podia haver tanta penetragfio no interior das casas gregas daqueles
vindos de “fora”, por ocasido das festas e banquetes; ou porque o espago central e de
maiores dimensdes dessas casas era geralmente o do patio (au/é), justamente um espago ao
ar-livre “dentro de casa”, e um espago de grande circulagdo tanto de membros da casa
quanto de visitantes ou hospedes . E se levamos em consideragdo o fato de que nem todas
as casas eram habitadas por uma unica familia (caso da sunoikia), percebemos que, para
ser empregada, a nogdo de “privacidade” teria que ser posta em termos histéricos, mais do
que conceituais.

Nao estamos descartando puramente as conclusdes de Lisa Nevett quanto a
nogdo de “privacidade”, e muito menos negando a pertinéncia de suas teses. Entretanto, se
h4 uma “privacidade” em jogo no arranjo material das casas em todo o mundo grego, ¢
preciso, entdo, analisar os parametros que fundamentavam essa concepgdo de privacidade,
coisa que, por ndo ser objeto do trabalho de Nevett, acaba por corroborar a relagdo direta
entre as esferas publica e privada da vida de um cidaddo, por um lado, e os espagos piblico

e privado de suas interagdes’, por outro lado. Entretanto, essa nogdo de privacidade nos

7 -no capitulo 1, Nevett discute os conceitos de oikos e pélis sem propor nada de novo com relagdo a eles, a
ndo ser o fato de que seu alcance ultrapassava Atenas: era caracteristico das habitragdes gregas como um
todo. Mas o que constatamos no estudo de Nevett é que o que se espalhava pelo mundo grego como um todo
era a habitag#o cujo arranjo denotava a preocupago com “um conceito de privacidade”. Isto deveria ser mais
explorado, ja que essa “privacidade” n#io necessariamente é o mesmo que a “vida privada” dos textos
atenienses antigos.
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pareceu surgir mais ligada as fronteiras entre dentro e fora da habitagdo, do que ao discurso
do publico e do privado. Desta forma, no minimo temos que considerar que a relago entre
a “privacidade™ na casa grega e a esfera privada da vida do cidaddo n3o deve ser tomada
como Obvia e ndo se resolve pela formulagdo do problema nas bases do discurso de

oposigdo entre ofkos ¢ pdlis (vide cap. 5).

3.3 - O Espago Doméstico: entre o cotidiano e a vida privada

Como pudemos demonstrar, a questdo do “publico” e do “privado” tem uma
vasta bibliografia em termos historiograficos, além de estar insistentemente presente nas
fontes textuais atenienses. Trata-se de um tema tdo presente e aparentemente tdo
“evidente”, que suas implicagdes para os espagos empiricos em termos de vida cotidiana
nunca foram estudadas a fundo. Mas nas prdprias fontes textuais — e naquelas mais
comprometidas com uma auto-imagem politica dos atenienses — o aparecimento do
“piiblico” e do “privado” era bem menos categérico do que se desenha normalmente,
quando nos apegamos aos dados “politicos” ou “conceituais” ¢ bem mais aberto a
contradi¢des. Essas contradigdes se manifestavam principalmente quando os textos
procuravam “organizar” as idéias em torno dos espagos vividos cotidianamente na cidade.

Este € o caso da ambigiiidade entre cotidiano e vida privada, presente nos
textos atenienses discutidos até 0 momento. Haveria ainda muito a dizer sobre a confusdo
historiografica entre cotidiano e vida privada, mas esse tema escapa aos nossos objetivos.
No caso dos autores atenienses, a ambigiiidade decorria do que poderiamos chamar de
“vazio” conceitual, com relagdo ao cotidiano como modo de vida. Mas isto ndo quer dizer
um “vazio” em termos de visdo de mundo ou mentalidade. Tratava-se, efetivamente, de

uma ndo adequagdo do cotidiano ao modelo de oposigdo mediada entre as esferas piblica e
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privada da vida. Desta maneira, para manifestar opinides que tinham que lidar com os
encontros cotidianos em um espago habitado, entre habitantes, os textos de cunho politico
parecem ndo ter encontrado outro caminho, sendo configurar o espago da cidade cotidiana
como tributario do espago e da vida privada do cidaddo. Isto fazia sentido para o proprio
cidaddo, mas sera que fazia sentido para as interagdes sociais cotidianas? Deveriamos
responder a isso negativamente, j& que nem todos os habitantes tinham a vida publica e a
vida privada dos cidaddos.

Explorar esses “detalhes” contraditorios, explorar as “meias-verdades”, e
seguir justamente aquilo que precisava ser dito para que o “categoérico” no “publico” e no
“privado” pudesse se fazer consensual, é 0 modo pelo qual acreditamos poder penetrar nas
experiéncias cotidianas do espago doméstico. Isto ndo € 0 mesmo que “redesenhar” um
espago empirico ou evidenciar certos dados da vida material, mas, redimensionar o
problema da ideologia, deslocando o “publico”, o “privado” o “doméstico” para os
embates da vida cotidiana.

Neste sentido, assim como 0 espago publico néio pode ser considerado uma
premissa para o estudo das formas de apropriagdo cotidianas do espago urbano, o espago
fisico da habitag@o também ndo pode ser a premissa do espago privado, nem do espaco
doméstico. Embora seja corrente nos estudos arqueoldgicos e historicos o uso do termo
“doméstico” para significar o espago da “casa”, ndo € este nosso ponto de partida, como de
resto ja explicitamos. A “casa” (oikia) fazia parte da casa (oikos) do cidaddo, ou seija, fazia
parte de suas posses; e suas propriedades materiais € imateriais definiam-se pela
conjugacdo das nogdes de idios — o “proprio” — e oikos — a “esfera privada”. Mas o
espago doméstico — o espago habitado e tomado pelas préticas da vida comum — nada
tem a ver a priori com os termos em que tém-se colocado em discussdo a casa ou o

privado (e seu contraponto, o “publico”). O espago doméstico configurava, antes, um
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espago “cotidiano”, € um dos caminhos que ainda estdo por ser trilhados € justamente o da
“dindmica” do publico e do privado na perspectiva da vida cotidiana. Conferir visibilidade
a tal dindmica seria importante, na medida em que perpassa ai a questdo das relagdes de
poder no espago € no cotidiano urbano: em que medida a hegemonia dos “cidaddos” se
estendia de fato sobre o espago da cidade nas relagdes cotidianas? Em que medida o
cidaddo tinha “prerrogativas” sobre os outros grupos que habitavam a cidade? Tomemos o
caso geral das mulheres livres e cidadds: apesar dos iniimeros e importantes estudos a
respeito (vide cap. 5), até o momento, pouco se compreende de como as mulheres se
relacionavam com a cidade, e como elas se relacionavam entre elas e com outros grupos,
na cidade em que habitavam. Em que medida a experiéncia cotidiana do espago urbano
indicaria um “controle” das interagdes por determinados grupos (os mais ricos ou os
cidaddos), e em que medida ela propiciaria a percepgdo de uma negociagdo, de fugas ao
controle, e até possivelmente contradigdes com os modos “normais™ de conceber a cidade?

Durante o periodo cléssico kat’oikian traduzia um modo de dizer que o
cidaddo habitava no territorio de sua pélis. Isso tem obviamente implicagdes para uma
andlise da experiéncia urbana do habitar no cotidiano a partir da nogdo de kat ‘oikian . O
ponto mais importante a ressaltar € o de que n3io podemos, com esta nogio, nos referir
genericamente para todo o periodo classico, ao universo concreto de fodos os habitantes.
Ainda estamos centrados na referéncia do cidaddo. Todavia, se nio descobrimos, com o
kat’oikian , um modo de ultrapassar a extrema preponderincia da perspectiva do cidaddo
no encontro com sua cidade, percebemos com certeza o lugar onde essa perspectiva
encontrava a vida cotidiana e abria um campo de visibilidades a essa lida cotidiana com o
espago habitado, e com diversos outros “agentes”, que ndo os préprios cidaddos. O
kat'oikian colocava desafios cotidianos & reprodugdo do modo de vida dos cidaddos,

desafios que frequentemente se mostravam avessos a certas formas de classificar, como
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por exemplo o koinds e o idios. E se alguns desses desafios puderem ser postos & mostra,
discutidos, explorados, talvez sejamos capazes de compreender melhor tanto a propria
cidadania, quanto as interagdes sociais “domésticas” na Atenas classica.

Questdes basicas, questdes ainda em aberto. Certamente, essas questdes
envolvem a ideologia das esferas publica e privada, mas ndo como um conjunto de idéias
diretamente aplicaveis a fun¢do dos espagos sociais. Elas envolvem a ideologia do
“publico / privado” na medida em que esse discurso se dinamiza no contexto cotidiano das
lutas de representagdo, no contexto cotidiano de negociagdo repetida das relagdes
envolvendo os cidaddos entre eles mesmos € os “outros”. Mas ndo podemos afirmar a
priori que a “vida publica” e a “vida privada” constituiam-se como a principal forma de
articulag@o cotidiana dos procedimentos negociados no espago da cidade. Ndo podemos,
assim, aceitar a limitagdo das analises do espago social ateniense ao norteamento pelas
nogdes de publico e privado.

Temos que lidar sobretudo com a ambigiiidade que rege a relagdo entre
publico e privado, espago urbano e espago doméstico, sem tomar nenhuma dessas
categorias como dadas. Temos que liberar o “urbano” das amarras que o prendem ao
sentido do “publico”, ¢ ainda devemos realizar a mesma operagdo em relagdo a “casa”,
bem como ao espago privado e ao género. Assim, abandonamos por enquanto as fronteiras
“funcionais” da vida piblica ou da vida privada, na tentativa de liberar a “casa” e a
“cidade”, o oikos e a pdlis, de determinagdes aprioristicas ou condicionamentos funcionais,
em se tratando do espago doméstico. Abandonamos as fronteiras do piblico e do privado,
para podermos inclusive aprofundar a discussdo do modo de vincular a vida privada a vida

cotidiana (urbana) e vice-versa.
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Capitulo 4

O “Kat’oikian”: uma cidade para habitantes

Em sua Histdria da Guerra do Peloponeso, Tucidides descreve uma ocasido
em que, no inverno de 431 a.C., Péricles teria pronunciado no cemitério do Cerdmico uma
oragdo funebre, como era de costume nos funerais publicos pelos soldados mortos em
guerra. O funeral mencionado por Tucidides era o primeiro, segundo o autor, a ser levado a
cabo em honra dos mortos na Guerra do Peloponeso. Tucidides descreve assim os

procedimentos:

“As ossadas dos defuntos sdio expostas, dois dias antes, sob uma tenda, e cada
um traz como quiser oferendas a quem lhe conceme. Depois, no momento do
cortejo, os caixdes de cipreste s¥o transportados em carros, & raz#io de um por
tribo: as ossadas sdo ai agrupadas, cada tribo a parte; e se traz um leito vazio,
confeccionado ha pouco: aquele dos desaparecidos, dos quais n#o se encontraram
corpos para recolher. Participam do comboio livremente cidadios e estrangeiros;
e as mulheres da familia estdo presentes, junto ao tumulo, fazendo ouvir sua
lamentacdo” (11, 34, 2-4)

Apds a chegada do cortejo e o enterro dos mortos, um orador previamente
escolhido pela cidade pronunciava um epitdphios légos — uma oragdo finebre — como se
edificasse um séma puramente vocal: sua mensagem—Monumerlto se “construia” através da
sonoridade momentinea das palavras. Para aquele funeral, Péricles havia sido escolhido e
pronunciou entdo esse discurso que tem como principal tépico o elogio andnimo dos
mortos pelo elogio da cidade, do territério, das geragdes sucessivas, baseando-se na
recorréncia de um clamor 4 Lembranga, 4 Meméria, mais dos feitos do que das palavras.

Tratava-se de um clogio de Atenas, através do qual a cidade era praticamente

substantivada como um modelo a ser seguido pelos homens. Durante este “elogio”, Péricles
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menciona a “multiddo” ali reunida para ouvi-lo, constituida pelas mulheres familiares dos
mortos, pais, filhos, parentes, cidaddos em geral, ¢ ainda estrangeiros. O evento
eminentemente civico era uma oportunidade ndo apenas para uma demonstragdo de forga
retorica e nem somente para fazer passar valores ou fazer incidir uma ideologia. Tratava-se
de uma ocasido para reforgar os lagos, simbdlicos e concretos, da identidade de uma
sociedade, em um espaco vivido por todos ali de modo diferente: as mulheres, com suas
lamentagdes, fazendo-se notar como minca, a ponto de receberem mengdo especial por
Tucidides; os pais que perderam seus filhos, os irmaos ¢ os parentes, a multiddo, enfim,
dos habitantes, podendo mesmo receber, livremente, os estrangeiros de passagem.

A “eficacia” pretendida pelo discurso se dirige a uma mengdo do espago
vivido, “todos os dias”. O discurso de Péricles, em diversas ocasides, se refere ao “dia”
como um operador, naquela operagido que ele visava ressaltar: a da memoria, da lembranga.
Aquilo que foi legado pelas geragdes passadas, aquilo que a geragdo “em pleno vigor”
realiza, acrescendo uma heranga recebida, em sintese, os feitos que as palavras de Péricles
estariam elogiando, precisavam de mais do que palavras, precisavam ser percebidos
cotidianamente, em uma contemplagdo do espago da cidade, do espago vivido e

particularmente do espago urbano:

“Ndo considerai somente em palavras as vantagens, sobre as quais
nada se compreenderia ao se insistir longamente, falando-se sobre
todo o interesse que hd em rechagar o inimigo; contemplai antes, a
cada dia [kath’heméran], na sua realidade, a poténcia da cidade,
sede tomados, e quando ela vos parecer grande, dizei que os
homens que adquiriram tudo isto mostravam auddcia, discerniam
seu dever, e na a¢do, observavam a honra” (11,43)
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Nio era uma caracteristica do imperialismo ateniense o0 expansionismo
territorial direto. Na época de Péricles, a Liga de Delos, orgdo institucional desse
imperialismo, era um mecanismo de reafirmagdo hegemonica de uma cidade sobre outras e
de extrag@o de tributos. Esses tributos, em forma de bens, de moeda, mas ainda em formas
mais abstratas como nas aliangas e prestagdes sociais, individuais ou coletivas, afluiam a
Atenas e financiavam o embelezamento da cidade, as construgdes puablicas, das quais a mais
célebre € o Parthenon. O “aumento da heranga” ao qual Péricles se refere diversas vezes no
Epitaphios, ndo concemne a um aumento do territério, na forma da anexagdo; se refere,
provavelmente, aos sinais visiveis de uma hegemonia, a ostentagdo, cada vez maior € mais
grandiosa, de uma forma de prestigio sobre as outras cidades da Liga. Esses sinais visiveis
eram urbanos, € podiam ser contemplados a cada dia, nas instalagdes luxuosas dos templos,
dos prédios publicos, da dgora, dos centros para o “repouso do espirito” (anapdula) como
banhos publicos, ginasios, nos teatros. Uma cidade para ser vista de longe. Um centro
urbano que € centro de uma pratica do “ver”, do “contemplar”, lembrada na ocasido da
oragdo funebre como um dever a todos os presentes, sem distingdo entre cidaddos ou ndo.

Podemos observar, assim, que os termos desta mensagem incidem sobre o
estimulo a uma determinada experi€ncia do espago na vida cotidiana. A cidade “empirica”
que deve ser vista, corresponde a pdlis-exemplo. Portanto, a mensagem ndo se esgota no
realce de uma determinada postura ética; para ser eficaz, ela se dirige a uma pratica,
cotidiana, em relagdo as “pedras” da cidade. Compreender o exemplo por um certo modo de
se apropriar do espago, eis 0 que deveriam fazer todos aqueles a quem a retorica de Péricles
pretendia atingir.

A pratica do “ver” a qual os termos de Péricles se referem ndo

corresponde a um tipo de apreciagdo de paisagem, nem a uma “panordamica” da cidade.
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“Contemplai” e “sede tomados™ por um espago vivido cujas determinagdes visuais ndo s3o
aquelas da descrigdo de um aspecto fisico desse mesmo espago. A “contemplacdo” da
cidade de Péricles tem, na oragdo finebre, uma outra conotagdo: dirige-se a sinais € nio
propriamente a arranjos espaciais. Sinais, monumentos, marcas concretas de um poderio e
de um legado. Mas era isto o espago “publico” na vida cotidiana dos habitantes, € no olhar
dos visitantes de Atenas durante o século V a.C.? Poderia o espago “publico” ser percebido
mais do que como os fJpoi, combinacdo de lugares determinados por um “aspecto fisico”,
como um sistema, uma tecedura de sinais, remetendo a certos parametros que informavam
as relagdes de poder naquela sociedade do periodo classico?

O espago cotidianamente vivido continua a ser um operador da

exemplaridade de Atenas em outros momentos do discurso de Péricles:

“Com tudo isto, para o remédio de nossas fadigas, nos
asseguramos ao espirito os desprendimentos [anapdulas] mais
numerosos: temos concursos e festas religiosas que se sucedem o
ano todo, e ainda, entre nés, instalagdes luxuosas, cujo agrado
cotidiano [kath’heméran] afasta para longe a contrariedade”.
(1IL,38,1)

Da cidade-exemplo, apropriada em uma pratica do ver, passamos a uma
espécie de cidade de “repouso” (que obviamente ndo se trata do entretenimento modemo),
um subproduto do exemplo. Um se dirige ao civismo que restringe, lembra a uns e outros de
um privilégio que tém ou que simplesmente podem contemplar, sem ter; o outro se dirige a
uma populagdo, e mais corretamente a uma coletividade que se destaca pela “labuta”
(ponos): os artesdos, os pequenos camponeses, 0s lojistas € comerciantes, enfim, a todos

aqueles para quem fazia sentido uma parada cotidiana em uma rotina de fadigas, e que
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certamente eram livres para circular por esses “lugares”, e nessas ocasides para o
desprendimento. A cidade que se oferece a uma pratica de fruigdo, ndo € um exemplo
propriamente civico, mas um modelo diante de todas aquelas cidades que — no contexto
urbano — n#o oferecem tanta diversidade de lugares e ocasides de fruigdo aos seus
habitantes e — porque ndo? — aos seus visitantes. Além de um “sistema de sinais” para
ser visto e transformado em informagdes de poderes, prerrogativas, privilégios demarcados
no espago coletivo, a cidade €, no discurso de Péricles, um lugar de frui¢do.

A oragdo flinebre pronunciada por Péricles nio movimenta apenas os
valores, nem somente o simbolismo que se dirige a um corpo civico restrito, ligando-o a
terra ancestral pelos poderes de sua propria virtude, transformada em atos memordveis de
uma coletividade. Nao se informa, assim, por “codigos”, por regras, por normas culturais,
ou pelo menos nio somente. Ela opera tendo em vista uma coletividade mais ampla do que
o corpo civico, uma coletividade cujo “bem comum” é uma mesma condi¢fo, a de poder
fazer algo do espago da cidade na vida cotidiana.

Espago e cotidiano abrem, aqui, um campo de investigagdo a partir de
algumas categorias muito pouco avaliadas como tal: primeiro, a do habitante, ator principal
de uma atividade genérica no espago; em segundo lugar, a do espagco habitado, espago
empregado na dimensdo das praticas do habitar; em terceiro lugar, a categoria dia, definida
pelos modos de emprego do espago vivido, mais do que por um emprego de tempo; e por
fim, as categorias que definem um espago social como espago publico, espago privado,
espago civico, territorio, “patria”, na dindmica das interagdes cotidianas.

Utilizemos o epitdphios légos como um hipotético “comego”, que
poderiamos datar ndo muito anteriormente a 430 a. C., de acordo com o testemunho de

Tucidides. A oragéo finebre transformou-se em um texto pequeno, em comparagio com a
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magnitude da Historia da Guerra do Peloponeso de Tucidides, que o divulgou para a
“posteridade”. Mesmo assim, 0 texto permanece exemplar no que se referia 4 imagem que
os cidaddos guardavam deles mesmos em sua relagdo, geragdo apds geragdo, com a “patria”
ateniense. E a0 mesmo tempo, o texto do epithdphios légos prevé ou aponta para a
presenga de “terceiros” nessa relagdo do cidaddo com a pdlis; “terceiros” que faziam parte
da familia, mas ndo da cidade — mulheres, filhos, “6rfdos” — e “terceiros” que ndo faziam
parte da cidade, mas aos quais ela devia impor sua grandiosidade de exemplo. Aponta ainda
para uma enigmatica sinalizagdo, que caracterizaria 0 encontro cotidiano com as pedras da
cidade: cidaddos ou nio, aqueles que conhecessem a cidade dos atenienses deviam guardar
na lembranca cotidiana a grandeza, a gloria, e tudo aquilo que Atenas podia oferecer como
desprendimento ao espirito.

O desprendimento cotidiano, a relagdo com o espago da cidade, a referéncia
aos “terceiros”, certamente demonstram algo até certo ponto Obvio: apesar da univocidade
que regeu as formas de conceber a pdlis como comunidade de cidaddos livres voltados para
as praticas politicas e publicas, nunca foi possivel eliminar, nem mesmo dos discursos mais
confirmadores dessa ideologia, a necessidade de falar para os outros, e de falar para uma
outra cidade, aquela dos habitantes e das relagdes cotidianas. De certo modo, Péricles faz
dessa cidade o “lugar” de seus interlocutores principais: os cidaddos n#o precisavam tanto
ser convidados a lembrar da grandeza da patria; mas as mulheres, os velhos “pais”, os
estrangeiros, € que precisavam ser convidados a participar ou a fruir de algum modo,
daquilo que os cidaddos e a pdlis diziam oferecer.

Segue-se uma andlise das formas pelas quais uma auto-imagem da cidade e da
cidadania encontrava pelo caminho o espago habitado, o espaco doméstico. Veremos,

primeiro, que a tarefa de segmentar esse espago e de definir um lugar “urbano™ podia
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assumir varios matizes, dentro da biparticio entre dsty e chdra. Trataremos da
“dificuldade™ de representar iconograficamente, na cerdmica atica, 0 espago urbano, € da
ligacdo dessa “dificuldade” com a forga da defini¢do do “urbano” como foco simbdlico das
atividades civicas (espago civico). Enfim, mostraremos como, na construgio de modelos
ideais de cidade, desde a comédia de Aristéfanes até a Politica, de Aristételes, apresentava-
se uma questio basica: a do controle do espago social cotidiano, do espago doméstico, como

“apropriado” aos cidaddos — um projeto, ndo um fato.

4.1 - Onde est4 a bela Atenas? Os atenienses, a pdlis € o espaco urbano

Os textos literdrios do periodo classico deixam claro que, em relagdo ao
espago habitado, os cidaddos consideravam a pélis como o conjunto de duas partes, a dsty e
a chora (cidade e campo). Essa dsty a qual se opunha a chdra, possuia sua centralidade
simbolica no “nucleo” urbano de Atenas, com seus prédios civicos e sua agora. A chora
constituia todo o territério abrangido pelo poder de atragdo desse foco de atividades civicas
que era a cidade, voltado para a produgdo agricola, criagdo de animais ou mesmo 0 espago
selvagem propriamente.

Embora esta divisdo seja a base sobre a qual nés mesmos compreendemos a
espacialidade da pdlis antiga, ela era predominante, mas nfo a unica representagdo do
territorio da Atica existente no periodo cléssico. Quando o tema consistia na organizagdo do
“habitar” dos cidadéios, nos textos politicos de Platio e de Aristételes, por exemplo, junto
com a divisdo do territério da pdlis em dsty e chdra, seguia-se uma segunda segmentagdo
considerada ideal, entre o niicleo habitacional da cidade e o litoral: os portos € as praias nio

eram considerados lugares adequados para a residéncia de cidaddos, por motivos ligados a



130

formacdo do carater daquele que deveria governar sua pdlis (Platdo, Leis, IV, 705a). Outras
concepgdes do espago habitado € suas segmentagdes na teoria politica do século IV a. C,,
propunham que os habitantes de uma pdlis fossem separados segundo uma “fun¢do” na
divisdo geral das “tarefas” e segundo uma hierarquia: os “grupos de lazer”, dedicados ao
governo da cidade e as atividades guerreiras habitariam o centro civico, enquanto os outros
grupos sem participagdo politica —trabalhadores, do campo, artesdos € comerciantes —
habitariam nas encostas e zonas periféricas e portos (Republica, Critias, de Platdo; Politica,
de Aristoteles). E claro que essas formas de dividir o espago da pdlis ndo eram
institucionais e nem tinham alguma configuragdo pratica (os espagos em Atenas ndo eram
classificados desta forma; trata-se da peculiaridade de uma proposta de ideal, que tinha
como lugar a filosofia de Platdo e a de Aristoteles posteriormente). Mas a énfase na relago
privilegiada com um “centro” urbano, e a énfase na protegdo desse “centro” das ameagas
externas, realga importincia de consideragdes civicas na definigdo da dsty, a0 menos no que
concernia a0 modo como os cidaddos experimentavam uma relagdo com o espago habitado
(Zaccaria-Ruggiu, 1995).

Uma segunda forma de dividir e delimitar o espago habitado na Atica figura
muito raramente nos textos literdrios, € no entanto tinha grande importincia na organizag3o
tanto das relagdes politicas quanto nas relagdes dos habitantes em geral. As reformas
politicas atribuidas a Clistenes entre o final do século VI e 0o inicio do V século a.C,,
dividiram o territrio da Atica em trés linhas imagindrias, definindo o litoral, a cidade, e o
“interior” (Lévécque & Vidal-Naquet, 1983). Embora essas reformas n3o tenham
necessariamente criado ou transformado espagos fisicos (ndo se tratava de uma intervengéo
arquitetonica no espago da cidade, mas de uma intervengdo nas instituigdes), a linha que

delimitava as fronteiras institucionais da dsty (cidade) compreendia a cidade de Atenas € o
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porto do Pireu, ao qual ela se ligava pela muralha e seguia além-muros, definindo um
conjunto maior de démoi que devem ter sido, na época, “rurais” (no sentido de que
conheceram provavelmente atividades agricolas); e no entanto faziam parte do “urbano”,
segundo a divisdo clisteniana . Essa divisdo levada a cabo pelas reformas de Clistenes se
estruturava sobre uma base territorial, mas consistia no passo decisivo na diregdo de um
movimento de abstragdo do espago habitado pelos cidaddos (Lévécque & Vidal-Naquet,
1983) e sua representagéo civica; e servia para organ