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Resumo

Esta pesquisa tem como objeto de estudo a experiéncia missionaria dos
capuchinhos franceses, da provincia de Bretanha, no Estado do Brasil, entre os anos
de 1642 ¢ 1702. A chegada destes missionarios nao integrava os percursos coloniais
portugueses, visto que estavam sujeitos a Sagrada Congregacido de Propagacio da
Fé, e ndo ao padroado régio, além de serem suditos de El Rei Cristianissimo, Luis
XIII. Mesmo assim, estes religiosos puderam se estabelecer no Brasil, auxiliando na

guerra de Restauracao de Pernambuco.

O trabalho missionario dos capuchinhos bretdes entre os indios “tapuias”,
no sertao nordeste, se iniciou apenas em 1670, atuando no avanco da colonizagao
para o interior do territério, juntamente com a atividade pecuaria e a busca por
minas de ouro, prata e salitre. Nesse sentido, colaboraram com a “ocidentalizagao da
empresa colonial” portuguesa, mas nem por isso deixaram de entrar em conflito
com agentes da mesma colonizagdao. Contudo, a partir de 1687, novos capuchinhos
franceses estiveram impedidos de entrar no Estado do Brasil e, em 1702, os dltimos

religiosos deixaram a colonia.

Visando a uma melhor compreensiao da permanéncia destes missionarios na
colonia, fez-se necessario uma investigagao acerca das relagdes politicas e
diplomaticas entre Portugal e Franga, durante o século XVII. A partir desta
abordagem, sera possivel esclarecer o motivo pelo qual foram folerados pela Coroa
portuguesa, durante os sessenta anos em que missionaram no Estado do Brasil, bem

como as causas que motivaram a sua saida da colonia.

Palavras-chave: capuchinhos, missiona¢ao, Estado do Brasil, sertdo, diplomacia



Abstract

This research has the French Capuchins (from Brittany province)
missionaries experience as object study, on State of Brazil (Estado do Brasil),
between 1642 and 1702. The missionaries arrival were not part from Portuguese
colonial plan, once they reported to the Sacred Flock of Faith Advance, and hence
not to the Regal Patronage. Besides that, they were subjects to the Most Christian
King, Luis XIII. Even though, these religious could establish their selves on Brazil,
helping on the Pernambuco Restoration war.

The Brittany capuchins missionary work with the “tapuias” Indians, at
northeast rugged region, has began only on 1670, acting on territory countryside
colonization advance, besides husbandry activities and gold, silver and saltpeter
mines searching. In this way, they supported the Portuguese “colonial company
occidentalization”, but it did not avoid a conflict with these colonization agents.
However, from 1687 on, new French capuchins were suppressed to get into State of
Brazil and, on 1702, the last religious left the colony.

In order to understand better these missionaries stay on colony, the politician
and diplomatic relationships between Portugal and France during the XVII century
has been investigated. Based on this analysis, it was possible to clarify the real
reasons for Portuguese Crown toleration with the capuchins, during all the 60 years
they spent on State of Brazil, as well the causes that led to their exit from the

colony.
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INTRODUCAO

Os primeiros missionarios capuchinhos que aportaram no Estado do Brasil,
no século XVII, eram de origem francesal. Desde meados do século XVI, em 1574,
os capuchinhos obtiveram licenga papal para expandir a Ordem por outras regides,
para além das provincias italianas. Os primeiros pafses nos quais se instalaram, ja no
mesmo ano, foram Franca e Austria.2 Posteriormente, se estabeleceram na Espanha,
Suica, Bélgica e Alemanha. O crescimento da Ordem na Franga mostrou-se rapido,
dada a adesao de muitos observantes. Devido a este crescimento expressivo, Os
capuchinhos alcangaram o primeiro plano da vida religiosa da Franca, e em breve os
religiosos franceses formariam, numericamente, a quarta parte da Ordem. A
importancia que adquiriram na Franga decorreu de sua atividade apostoélica, na luta

contra a heresia protestante, tornando-se mais influentes na vida publica.3

Em 1612, na tentativa de estabelecer uma Franca Equinocial no Maranhio,
com o apoio do governo francés, por meio da Rainha Regente Maria de Médicis,
Daniel de La Touche, Senhor de La Ravardicre, e Frangois de Razilly vieram para
sua expedi¢do, acompanhados de religiosos capuchinhos. Foi a propria Regente que
solicitou ao provincial do convento de Paris o envio de alguns religiosos, a fim de
“estabelecer a fé crista” no referido territério.* Um dos objetivos da presenca
francesa no Maranhido consistia em “interceptar os navios carregados de metais

preciosos em regresso a Espanha”.?

A idéia de incorporar missionarios capuchinhos na expedi¢ao teria sido de
Francois de Razilly, num momento em que tal Ordem possufa grande prestigio na
Franca. O destaque dos religiosos capuchinhos seria decorrente das inumeras
conversoes que praticaram, destacando-se no combate ao protestantismo.® Quarenta
e dois religiosos se apresentaram para a tarefa missionaria na América, mas apenas

quatro foram escolhidos: Yves d’Evreux, Claude d’Abbeville Arseéne de Paris e

1 Sobre os Franciscanos Capuchinhos, veja o anexo 1.

2 Francisco Leite de Faria. Os capuchinbos em Portugal e no Ultramar portugués. Lisboa, Academia
Portuguesa de Historia, 1982, p. 165.

3 Lazaro Iriarte. Historia Franciscana. Petropolis, trad. port., Vozes, 1985, p. 256.

4 Andrea Daher. O Brasi/ Francés: as singularidades da Franga Equinocial (1612-1615). Rio de Janeiro,
Civilizagao Brasileira, 2007, pp. 47-50.

5> Ibidem, p. 50.
¢ Ibidem, pp. 52-53.



Ambroise d’Amiens, tendo sido o primeiro designado como superior da missao.’
Yves d’Evreux e Claude d’Abbeville compuseram importantes obras sobre os
tupinambas, com os quais tiveram contato. A Histoire de I.a Mission des Péres Capucins
en Iste de Maragnan, escrita por d’Abbeville, constituiu uma apologia do trabalho
apostolico empreendido pelos capuchinhos entre os tupinambas.

Contudo, a missao teve seu fim com a expulsao dos franceses da regiao, em
1615, a partir de uma ofensiva portuguesa. Por outro lado, as negociagdes para a
realizacio do matriménio entre Luis XIIT e a infanta Ana de Austria, filha de Filipe
III, motivaram a intervencao do monarca espanhol no estabelecimento da Franca
Equinocial, impedindo a continuidade da colonizagio francesa no Maranhio. Logo,
o empreendimento colonial francés foi deixado de lado, em nome da alianca franco-
espanhola.® Também em 1615, Yves d’Evreux conseguiu o privilégio real para
imprimir a sua obra, intitulada Swite de [histoire des choses mémorables adveniies en
Maragnan és annés 1613 et 1614, apesar da situacao adversa no que se referia a Franca
Equinocial. No entanto, os exemplares dos livros foram destruidos, “segundo a
mesma politica que leva a monarquia francesa a abandonar a empresa colonial

brasileira.””®

Por sua vez, os missionarios capuchinhos de origem francesa, provenientes
da provincia de Bretanha, sobre os quais se debruga este trabalho, chegaram a
Pernambuco no ano de 1642. Capturados pelos neerlandeses na costa ocidental
africana, ap6s a tomada de Angola no ano anterior, aportaram em Recife, sob o
governo de Mauricio de Nassau (1637-1644). Mesmo com a dominagao neerlandesa
no Nordeste, os religiosos exerceram sua atividade missionaria entre os colonos e

acabaram por participar da guerra de Restaura¢ao de Pernambuco.

Apesar do apoio aos luso-brasileiros, ou ainda, em decorréncia deste apoio, a
atuacdo dos capuchinhos motivou grandes preocupagdes na corte portuguesa.
Diante da possibilidade de envio de reforcos franceses aos levantados de
Pernambuco, por intermédio dos referidos religiosos, D. Joao IV cercou-os de
vigilancia. As suspeitas seriam de que a Franca, ajudando na expulsio dos
neerlandeses, pudesse empreender a ocupagao do Nordeste, enfraquecendo ainda

mais o dominio da Coroa portuguesa na regiao.

A concorréncia colonial, apés uma primeira fase, marcada pelo corso e pela
pirataria, da lugar entdo a uma competi¢io pautada no comércio, a partir de
conquistas de entrepostos no Oriente. Provincias Unidas, Franc¢a e Inglaterra entram

7 Ibidem, pp. 53-54.
8 Ibidem, p. 63.
? Ibidem, p. 72.
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na disputa pelos ganhos obtidos nos territoérios ultramarinos. Portanto, no Antigo

Regime, durante o periodo em que vigorou a politica mercantilista,

“na longa série de conflitos que caracterizam as relagoes internacionais da
Epoca Moderna, a disputa pela exploracio colonial — e, pois, a posicio das
col6nias no quadro do equilibrio das poténcias — vai adquirindo importancia
crescente, para assumir enfim no século XVIII o papel de elemento
primordial ~ deflagrador ~ das  hostilidades e  consagrador  das

preponderancias.”10

Ap6s a Restauracio de Pernambuco e a expulsio dos neerlandeses do
Nordeste, em janeiro de 1654, os capuchinhos bretdes, alcangando a licencga régia, se
fixaram em Recife, onde erigiram um hospicio!! em 1665, e outro no Rio de Janeiro
em 1668'2 Iniciaram sua atividade missionaria entre os indigenas em 1671, na
Paraiba, com frei Teodoro de Lucé. A partir de entdo, estiveram presentes no
processo de “ocidentalizagao da empresa colonial”’!3, acompanhando a conquista do
sertdo, com o avango da pecuaria, bem como a busca por minas de ouro, prata e

salitre.

O estabelecimento de missdes ao longo do sertio nordeste esteve
relacionado a necessidade de assegurar os progressos da empresa colonial, no
tocante ao dominio do territério. Os indigenas precisavam ser cristianizados, mas
também detinham importante papel no teatro da colonizagao. Num dado momento,
as duas vertentes desta — exploragao econémica e expansao da cristandade — acabam

por evidenciar as suas contradi¢des, nas disputas entre colonos e religiosos.!* Deste

10 Fernando A. Novais. Portugal ¢ Brasil na Crise do Antigo Sistema Colonial (1777-1808). Sio Paulo,
Hucitec, 2001, 7* edi¢do (1979), pp. 32-33.

O termo hospicio designava, a época, casa religiosa, onde habitavam os irmaos das congregacoes
religiosas, servindo ao seu apoio. Néo constituindo conventos, os hospicios nido poderiam atender a
formacdo de novos religiosos. A construciao dos capuchinhos bretdes em Recife era composta por
uma igreja e por outra parte que servia a morada dos frades, com o refeitorio, sala de estar e as oito
celas, destinadas cada uma a um religioso. Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador —
Porto Alegre, Casa Superior dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de
Brindes, 1988, vol. 1, p. 95.

12 Francisco Leite de Faria. Os capuchinbos em Portugal ¢ no Ultramar portugués. Lisboa, Academia
Portuguesa de Historia, 1982, p. 174.

13 Pedro Puntoni. A Guerra dos Barbaros: povos indigenas ¢ a colonizacdo do sertdao nordeste do Brasil (1650-
1720). Sio Paulo, Hucitec — Edusp — FAPESP, 2002, pp. 25-27.

14 “Aqui do Brasil, tratou-se desde o inicio de aproveitar o indio, ndo apenas para obtengdo dele,
pelo trafico mercantil, de produtos nativos, ou simplesmente como aliado, mas sim como elemento
participante da colonizagdo. Os colonos viam nele um frabalbador aproveitavel, a metrépole, um
povoador para a imensa area que tinha de ocupar, muito além de sua capacidade demografica (...) as
missoes religiosas ndo intervém como simples instrumentos da colonizagdo, procurando abrir e
preparar caminho para esta no seio da populacio indigena. Elas tém objetivos préprios (...) mas
objetivos que, pelo menos nos métodos adotados pelos padres, forgados a isto pelas circunstancias
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modo, os capuchinhos bretoes integraram a colonizacio mas, nem por isso,
deixaram de protagonizar conflitos com outros agentes da mesma coloniza¢iao

portuguesa.

Poucos foram os autores que se debrucaram sobre as missdes dos
capuchinhos bretées no Estado do Brasil, todos eles pertencentes a Ordem. Em
1929, Modesto Rezende de Taubaté, em colaboracio com Fidélis Motta de
Primério, escreve Os missiondrios capuchinhos no Brasil'>. A motivagdo para a escrita da
obra consistiu no quarto centenario da reforma franciscana dos Frades Menores
Capuchinhos. O dito livro apresenta diversas informagoes importantes acerca dos
religiosos, abordando-se tanto o perfodo de sua chegada em Pernambuco e sua
participagao na guerra de Restauragio, assim como a fase de missdes entre os indios
no sertio do Sio Francisco. Os autores também apontam, de forma breve, como
ocorreu a forma¢io da Ordem dos Capuchinhos. No entanto, a documentagao
utilizada mostra-se reduzida, pois nao se faz mencao, por exemplo, a Bernard de

Nantes, apenas a atividade realizada por seu antecessor, Martin de Nantes.

No ano de 1940, Fidélis Motta de Primério publica Capuchinbos em Terra de
Santa Cruz nos séculos X111, XV ¢ XIX.1© Buscando atualizar o que havia sido
escrito no livro anterior, de 1929, o autor trata do assunto a partir da idéia de que a
religido cumpriu um papel de amalgama na formagao brasileira, tornando a
convivéncia entre brancos, negros e indios pacifica, afastando o conflito presente na
sociedade brasileira. Neste trabalho, a pesquisa documental exposta permanece
limitada, ndo ocorrendo um aprofundamento significativo em relagio a obra

antetiofr.

Todavia, a partir dos anos 50, o capuchinho portugués Francisco Leite de
Faria elabora alguns trabalhos sobre os membros da Ordem em Portugal e na

colonia. Os frutos desta pesquisal” revelam-se mais completos, fornecendo maiores

ou nao, se afastam e até muitas vezes contradizem os objetivos da coloniza¢io leiga.” Caio Prado Jr.
Formagio do Brasil Contemporineo. Sio Paulo, Brasiliense, 1999, p. 91 (1942).

15> Modesto Rezende de Taubaté e Fidélis Motta de Primério. Os wmissiondrios capuchinbos no Brasil. Sao
Paulo, Convento da Imaculada Conceicdo, 1929.

16 Fidélis Motta de Primério. Capuchinbos em Terra de Santa Cruzg nos séeulos X111, X1/IIT e XIX. Sdo
Paulo, Livraria Martins, 1942.

17 Francisco Leite de Faria. Os Barbadinbos franceses e a Restauragio Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954. Francisco Leite de Faria. “O Padre Bernardo de Nantes e as missdes dos
capuchinhos franceses na regido do Rio Sdo Francisco”. Actas do 1" Coldguio Internacional de Estudos
Luso-Brasileiros. Coimbra, 1965. Francisco Leite de Faria. “Os capuchinhos bretoes na Ilha de Sio
Tomé (1639-1641 e 1652-1653) e resumo da sua atividade no Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-

12



informagoes do que se tinha até entao; comprometidos com uma historia mais
integra; e baseados num corpo documental mais amplo, obtido nos arquivos
portugueses e italianos. Mesmo tendo produzido uma obra fragmentada sobre os
capuchinhos, ao contrario das anteriores a respeito, Francisco Leite de Faria
conseguiu abordar boa parte dos assuntos referentes a missionagao dos capuchinhos
bretdes na colonia, dentre esses a participacao dos religiosos na guerra de
Restauragao de Pernambuco, a missionagao entre os indigenas, a partir da atuagio
do frei Bernard de Nantes, o conflito com Francisco Dias d’Avila, bem como os

acontecimentos que ocasionaram a sua saida da colonia.

Em 1958, foi a vez do capuchinho italiano Metodio da Nembro escrever
sobre os seus confrades que missionaram no Brasil, tanto os religiosos franceses,
quanto os italianos.!® A obra apresenta uma boa analise da atuagao missionaria dos
capuchinhos bretdes na colonia, avangando na utilizagio de documentacdo obtida
nos arquivos italianos. Metodio da Nembro também leu as publicagdes anteriores,

valendo-se da pesquisa empreendida por Francisco Leite de Faria em Portugal.

Guiado em muitos aspectos por Francisco Leite de Faria e Metodio da
Nembro, o capuchinho italiano Pietro Vittorino Regni preparou a obra mais
completa que se tem, em lingua portuguesa, sobre os capuchinhos no Brasil!®. Com
base na documentagao obtida em arquivos de Salvador, Recife, Rio de Janeiro,
Lisboa, Paris e Roma, o autor dedica um volume aos missionarios franceses e outro
aos italianos. Apesar de se intitular Os capuchinhos na Bahia, o livro fornece um bom
panorama da atividade que os capuchinhos bretdes desenvolveram na colonia —
inclusive em Pernambuco e Rio de Janeiro — desde a sua chegada, durante a
ocupagao neerlandesa, passando pela missionagao entre os indigenas no sertao do
Sao Francisco, até os conflitos que acabaram por motivar a sua saida do Brasil, entre
eles a disputa pelo hospicio na Bahia e a questdo do juramento de fidelidade.

Neste trabalho, nido se empreendera uma obra completa sobre os
capuchinhos, como elaborou Vittorino Regni. O objetivo aqui consiste em
investigar como os capuchinhos bretdes representaram uma presenca francesa no
Estado do Brasil, constituindo mesmo uma ameaca aos olhos dos colonos
portugueses. Partindo das relagoes politicas e diplomaticas entre Portugal e Franca,
busca-se entender o significado da presenga destes capuchinhos num quadro mais
geral, nao se considerando apenas a colonia.

1833)”. Separata La Bretagne, le Portugal, le Brésil: Actes du cinguantenaire de la création en Bretagne de
Lenseignement du portugais. 1977. Francisco Leite de Fatia. Os capuchinhos em Portugal ¢ no Ultramar
portugnés. Lisboa, Academia Portuguesa de Historia, 1982.

18 Metodio da Nembro. Storia dell’attivita missionaria dei minori cappuccini nel Brasile (15382-1889). Roma,
Institutum Historicum Ordinos Fratrum, Minorum Capuccinorum, 1958.

19 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1 e 2.
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Tendo em vista diversas conexdes entre Portugal e Franca no século XVII —
como o casamento entre D. Afonso VI e D. Maria Francisca Isabel de Saboia, prima
de Luis XIV — procura-se uma melhor compreensao a respeito da permanéncia dos
capuchinhos no Brasil. Por que missionarios de uma poténcia como a Francga, nio
estando sujeitos ao padroado, teriam licenga para continuar na colénia por sessenta
anos? Percorrendo a histéria do periodo, percebe-se que a continuidade da agio
missionaria dos capuchinhos bretdes no Brasil, envolveu uma série de
conveniéncias, tanto do governo portugués, quanto da Coroa francesa, em meio as
disputas coloniais. Sendo assim, ao longo deste estudo, serdo abordadas as razoes
pelas quais se agiu com tal 7/erincia aos capuchinhos bretoes, além de se esclarecer o
proveito que poderia ter a Franga, com a permanéncia destes religiosos no Brasil.
Cabe indicar que a documentacao utilizada foi obtida a partir das publica¢oes acima
referidas; do Projeto Resgate “Bardo do Rio Branco”, bem como de um estagio de
pesquisa em Portugal. Contudo, revela-se importante ainda uma ampla pesquisa em

arquivos franceses, para ampliar os resultados do tema trabalhado.

No Capitulo I, trata-se da chegada dos capuchinhos bretoes a colonia, em
1642, bem como dos seus primeiros anos em Pernambuco, onde participaram da
guerra contra o dominio neerlandés. Entretanto, os capuchinhos estavam
subordinados diretamente a Santa S¢é, por meio da Sagrada Congregacao de
Propagacao da Fé, e ndo ao monarca portugués. Na Europa, D. Jodo IV buscava
obter apoio para legitimar a independéncia de Portugal frente a Espanha. Uma
alianca com a Franca seria de grande auxilio para o governo portugués. Logo, a
compreensao acerca da permanéncia dos capuchinhos na colonia deve considerar a

situagao politica de Portugal apds a Restauragao.

Apbs alguns anos, os capuchinhos bretdes passam a missionar entre 0s
indigenas no sertio do Sao Francisco, e este é o assunto do Capitulo II,
considerando-se a sua colaboragdo com a empresa colonial portuguesa, mas também

os conflitos que tiveram de enfrentar nesta segunda fase de seu trabalho no Brasil.

Por fim, no Capitulo 111, sao abordadas as causas que motivaram a zolerdncia
aos missionarios capuchinhos por parte do governo portugués, e como a
continuidade de seu trabalho na colonia atendia a interesses hegemonicos da Coroa
francesa. Sendo assim, pode-se verificar o que ocasionou a saida dos capuchinhos

bretdes do Estado do Brasil, depois de sessenta anos de #lerincia.
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CAPITULO 1

OS PRIMEIROS ANOS DOS CAPUCHINHOS BRETOES NO
ESTADO DO BRASIL

As primeiras missoes capuchinhas no Brasil estiveram relacionadas as guerras
coloniais contra as Provincias Unidas dos Paises Baixos.! A ocupacio neerlandesa
no Nordeste constituiu parte da Guerra dos Oitenta Anos, que compreendeu dois
conflitos: uma guerra de independéncia nacional dos Paises Baixos em relagao a
Espanha; uma disputa entre poténcias européias sendo estas também poténcias
coloniais.? A concorréncia colonial estava cada vez mais imbricada com as disputas
do contexto europeu, sendo que tal entrelagamento foi atingindo maiores
propor¢oes durante o século XVII, o que acabou motivando as tensdes que se

generalizaram na guerra de Sucessao da Espanha.3

Apobs a conquista de Angola, em 1641, os neerlandeses da Companhia das
Indias Ocidentais (WIC) capturaram trés missionarios capuchinhos — frei
Colombino de Nantes, frei Jorge de Combourg e o irmao nao-clérigo Bonicio de
Quimper — e os levaram a Recife no ano seguinte. Sob a dominac¢ao neerlandesa no
Nordeste, os capuchinhos foram hospedados por Luis Heyns, comerciante natural
de Saint-Malo, bretio como os padres. Segundo Francisco Leite de Faria, o
comerciante francés teria proposto aos religiosos que permanecessem em

Pernambuco.#

Por sua vez, o governo neerlandés na colonia tinha planos para reenviar a
Europa os capuchinhos. Vittorino Regni lembra que a moderacio e tolerancia de
Mauricio de Nassau propiciaram a permanéncia destes frades no Brasil. Mesmo
diante da pressdo contra a propagacao da fé catolica, a populagdo — em sua maioria
portuguesa, mas contando também com elementos franceses — clamava por

sacerdotes. Os neerlandeses calvinistas eram contrarios a tal medida, contudo, para

1 Pedro Puntoni. A Guerra dos Birbaros: povos indigenas ¢ a colonizacao do sertio nordeste do Brasil (1650-
1720). Sao Paulo, Hucitec — Edusp — FAPESP, 2002, p. 75.

2 Evaldo Cabral de Mello. Ofinda Restaurada: guerra e agricar no Nordeste (1630-1654). Sao Paulo,
Editora 34, 2007, 3* edicdo, p. 19.

3 Fernando A. Novais. Portugal ¢ Brasil na Crise do Antigo Sistema Colonial (1777-1808). Sao Paulo,
Hucitec, 2001, 7*- edi¢ao (1979), p. 39.

4 Francisco Leite de Fatia. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragio Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 11.



Nassau a tolerancia religiosa parecia atender melhor aos seus interesses. Desta
forma, poderia manter correspondéncia com o monarca francés Luis XIII, inimigo

da Espanha, com a qual as Provincias Unidas ainda se encontravam em guerra.

Sendo assim, foi solicitado a Luis XIII o envio de cartas de recomendacao
dos capuchinhos bretoes, mas estes deveriam apenas pregar uma vida santa e
respeito aos superiores. Nassau mandou publicar a referida carta em Pernambuco,
com proveito dos catélicos que ai viviam. Ao se estabelecerem em Olinda, os
capuchinhos bretdes também haviam obtido licenca da Santa Sé, para que
exercessem suas faculdades de missionarios apostolicos no Brasil. A Sagrada
Congregacao de Propagacio da Fé decidiu pedir ao Santo Oficio esta licen¢a aos
capuchinhos de Pernambuco, visto que seria uma oportunidade de combater a
heresia calvinista.> Para Roma, em 1644, termina a fase de estabilizacio da missao,
reconhecida oficialmente pela Santa Sé, estando sob a responsabilidade do superior
da Ordem.¢

A respeito da presenga destes missionarios no Estado do Brasil, Francisco
Leite de Faria apresenta um documento do Arquivo dos Capuchinhos de Paris, no
qual ¢é expressa, provavelmente ao Cardeal Mazarino, a necessidade do envio de
novos capuchinhos a Pernambuco, para a assisténcia dos catdlicos que ali viviam.”
Por outro lado, em carta do Conselho dos Dezenove ao governo neerlandés no
Brasil, que data de 1644, evidencia-se a preocupacio com a presenca destes
capuchinhos em Pernambuco. Dessa forma, a orienta¢ao que se segue consiste que
“Vossas Exceléncias af procurem saber como foram recebidos os ditos
capuchinhos, onde residem e como se comportam, e também para que Vossas
Exceléncias tomem providéncias e déem ordem para serem mantidos fora dos
lugares onde se prega a Religido Reformada”.® Levando-se em consideragdo tais
posicdes acerca da presenga dos capuchinhos na capitania de Pernambuco, a sua
permanéncia esteve longe de atingir a unanimidade entre as partes envolvidas, dada
a particularidade em questao: capuchinhos franceses, proclamando a fé catdlica, sob
um governo neerlandés, de crenca calvinista, durante ocupagao de territorio, cuja

soberania era portuguesa.

5> Ibidem, p. 12.

¢ Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Louren¢o de Brindes, 1988, vol. 1, p. 69.

7 Memorial dos Capuchinhos de Bretanha apresentado a Monseigneur, 1644. Apud Francisco Leite
de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragao Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, pp.
64-65, doc. V.

8 Carta de Fr. Pacifico de Provins a Propaganda. 9 de marco de 1644. Apud Francisco Leite de
Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restanragio Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 66,
doc. VII.

16



1.1. Os capuchinhos na guerra de Restauragao de Pernambuco e as relagoes
diplomaticas portuguesas

Imbuidos da responsabilidade de atuar contra a pregacao do calvinismo, em
1645, com o inicio da guerra de libertagio de Pernambuco, os capuchinhos se
posicionam a favor dos luso-brasileiros, em defesa da fé catdlica, entendendo o
conflito como uma guerra religiosa. Conforme Francisco Leite de Faria, ap6s a saida
de Nassau da colonia, os novos governadores teriam tomado medidas de precaugao,
a fim de “abafar o culto catdlico que, sem mesmo pregar a rebelido, espicagavam
insensivelmente o desejo de expulsar os herejes (si) calvinistas.” A contribuicao
destes religiosos na guerra foi marcada como “o apostolado do bom exemplo™!,
com sua atividade caritativa nos hospitais e a assisténcia aos soldados, além de
converter estrangeiros de varias nacionalidades. Entretanto, houve uma participagao
mais direta dos capuchinhos na guerra, servindo frei Cirilo de Mayenne de
representante dos insurretos ou “deputado do povo e dos mestres de campo”,!!
como consta na documentacao. Este missionario foi incumbido de intermediar o
pedido de auxilio a D. Joao IV e, caso nao obtivesse ajuda, deveria recorrer a Coroa

francesa.

A aclamagio do duque de Braganca, em 1640, dando origem a uma nova
dinastia, colocou Portugal num conflito contra a Espanha para legitimar a sua
independéncia. As Provincias Unidas também estavam em guerra com Filipe IV, a
fim de se tornarem independentes. Na Europa, Portugal e Provincias Unidas eram
aliados contra a dominac¢ao da monarquia espanhola. Mostra-se necessario apontar

que nesta conjuntura, apés a sua aclamacao, D. Jodao IV precisava construir o seu

? Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauraciao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 25.

10 “donde se recolheram com os portugueses e sendo um capeldo do ter¢o de Henrique Dias, outro
assistindo no Hospital de feridos, e outros em outras instancias, se acharam nos recontros e
batalhas de maior perigo, animando e confessando os soldados, exortando-os com um crucifixo
pela religido e sua patria com grande exemplo e vantagem dos naturais...” Consulta do Conselho
Ultramarino sobre o pedido de frei Fabiano de Nantes para passar a Pernambuco com dois
companheiros. 16 de maio de 1652. AHU. Cédice 45, fls. 37v-40. Francisco Leite de Faria. Os
Barbadinhos franceses ¢ a Restanragao Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 83.

11 Consulta do Conselho Ultramarino ao Rei D. Jodo IV, sobre as cartas do capitio Manoel de
Queirés de Siqueira e do capuchinho frances, frei Cirilo, em nome dos mestres de campo e
moradores das capitanias do Rio Grande, Parafba, Itamaraca, Igaraci e Serinhaém, acerca da
situagdo de miséria em que se encontram aqueles povos; do estado de guerra contra os holandeses;
das pesadas contribui¢es que fazem para sustento dos soldados, da falta de gado e de munigdes; e
pedindo socorros de municoes, de militares qualificados, de liberdade para comercializar o pau-
brasil e se lavrar os agucares como antes, e que, durante a guerra se suspendessem todas as citagoes
e demandas civis, e que ndo fossem providos forasteiros nas companhias militares. 8 de julho de
1647. AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 5, doc. 357. Publicado por Francisco Leite de
Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restanracio Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, pp. 70-
71, doc. XIIT e XV.
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“corpo politico”, diante de uma situagao em que a figura do monarca manifestava-se
demasiadamente fragil, visto que o corpo politico do Rei ndo era algo fornecido e
aceito de modo consensual pelos suditos (segundo expde Ernst Kantorowicz), mas

<

sim uma “constru¢do paulatina”, possivel de ser contestada (conforme contrapode

Alain Boureau).1?

Todavia, no Ultramar, Portugal pretendia recuperar os territérios do
Nordeste ocupados pelos neerlandeses. Diante de tal situagao, como D. Joio IV
necessitava do apoio das Provincias Unidas nio podia declarar uma guerra pela
recuperagdo das possessoes ultramarinas, nem enviar ajuda aos levantados em
Pernambuco. E a prépria condi¢ao de guerra com a Espanha nio disponibilizava
homens para a luta no Ultramar, pois era preciso antes defender as fronteiras do
reino. A Restauracao Pernambucana adquiriu, entdo, caracteristicas de uma empresa
predominantemente local, pois dependia dos recursos da terra, como o imposto

extraordinario sobre o acucar.!3

Nesse sentido, deve-se compreender a apreensio do Rei portugués quando
soube que o capuchinho Cirilo de Mayenne poderia buscar a ajuda de uma poténcia
como a Franca. Os territérios sob dominio neerlandés precisavam de reforgos e
poderiam passar a monarquia francesa, tendo como intermediarios os religiosos

capuchinhos. Era algo a se temer.

No entanto, o apoio francés a Portugal, na guerra contra a Espanha,
revelava-se imprescindivel. Logo apés ter sido aclamado Rei de Portugal — em
menos de dois meses — D. Joao IV envia cartas a Luis XIII e ao cardeal Richelieu, a
fim promover a aproximac¢ao do novo governo lusitano com a poténcia francesa.
Ambas as cartas buscam demonstrar a amizade do reino de Portugal para com o da
Franca, além de evidentemente tentar assegurar o apoio francés a independéncia
portuguesa. Comunica-se ainda pelas cartas o envio de embaixadores a corte
francesa: Francisco de Mello e Antonio Coelho de Carvalho.!#

A Franga interessava que Portugal e seus dominios ultramarinos se
separassem do império castelhano. O conflito na Peninsula Ibérica também desviava
parte do exército da Espanha do combate aos franceses na Catalunha, o que

evidentemente favorecia a monarquia francesa.!> Mesmo contando com o auxilio

12 Rodrigo Bentes Monteiro. O rei no espelho: a monarquia portugnesa ¢ a colonigagao da América (1640-
1720). Sio Paulo, Hucitec, 2002, pp. 70-71.

13 Bvaldo Cabral de Mello. Olinda Restaurada: guerra e agticar no Nordeste (1630-1654). Sio Paulo,
Editora 34, 2007, 3* edicdo, pp. 13-14.

14 ANTT. Colecao de Sdo Vicente, livrto 14, fls. 21 e 22. 22 e 21 de janeiro de 1641,
respectivamente.

15 D. Joao IV tinha interesse também no conflito da Catalunha, pois consistiria num outro meio de
enfraquecer a monarquia espanhola: “quanto se haviam adiantado as Armas de El Rei
Cristianfssimo em Catalunha na Conquista do Estado de Riba Gorga; e pareceu dizer-vos que me
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francés, Portugal ndo conseguiu estabelecer uma liga, como esperava — incluindo-o
num possivel acordo de paz com a Espanha — apenas uma alianga de cooperagao
militar. Nao obstante, numa época em que se mostrava preponderante o direito
divino dos reis, uma alian¢a entre um rei, cujo advento foi motivado por uma
revolu¢ao, e o monarca mais poderoso da Europa nio era de se desprezar.l¢
Entretanto, o Padre Antonio Vieira desconfiava da alianca com a Coroa francesa.
Em carta ao Marqués de Niza, ele afirma:

“Quanto ao ponto das conquistas, pelo que se deixa entender das perguntas
do Cardeal'’ e de outros indicios antigos e modernos, parece que o5 Franceses
tém intentos, nao sé nas conquistas de Castela, mas também, de modo que
pode ser, nas de Portugal, e sobre umas e outras direi o que se me oferece.
Nas nossas conquistas podem os Franceses querer ou parte da terra que
possuimos, ou liberdade para comerciar nos nossos portos. Do primeiro
temos exemplos antigos, quando os Franceses comegaram a conquistar
primeiro o Rio de Janeiro, depois o Maranhao (...) Mas nem uma nem outra coisa
parece razao que se conceda a Franga; porque como haviamos de dar de graca
o que a custa de tanto sangue e dinheiro estamos defendendo? E, se o nosso
comércio esta tao diminuido pela parte que dele nos tiraram os Holandeses,

qual ficara se o5 Franceses levarem outra?”’18

Mesmo diante da necessidade de se aliar com a Franga, os portugueses conheciam
os riscos que envolviam o possivel acordo, levando-se em conta as pretensdes da

politica francesa.

Portugal ainda buscou integrar o Tratado de Vestfalia, que p6s fim a Guerra

dos Trinta Anos, em 1648, visto que a grande conferéncia européia que o antecedeu

foram muito agradaveis estas novas, e que folgarei de que me continueis, as que se oferecerem
daquela parte com as dos mais Reinos e Provincias.” Carta ao Conde Almirante exprimindo-lhe a
satisfacio pelas vitérias das armas francesas, em Catalunha, na conquista de Riba Gor¢a. 9 de
outubro de 1643. “Muito importard, como ja se vos tem dito por vezes, para as coisas deste Reino,
que a guerra se continue daquela parte com todo o calor, e assim a merece aquele Principado a El
Rei Cristianissimo, pois fiado em seu amparo, e prote¢io, cometeu uma coisa tio grande;
Encomendo-vos muito apartadamente, procureis por todos os meios, se meta por parte de Franca
nesta guerra, todo, e o maior cabedal que for possivel.” Carta a0 Conde Almirante sugerindo-lhe a
idéia de convencer o rei de Franca a empenhar-se por desenvolver a guerra, na Catalunha, contra o
rei de Castela. 2 de janeiro de 1645. Laranjo Coelho. Cartas de E/ Rei D. Joao 1V ao Conde da
Vidigueira (Margués de Niza) embaixador em Franca. Lisboa, Academia Portuguesa de Histéria, 1940,
vol. 1, pp. 71 e 194, respectivamente.

16 Edgar Prestage. Relagoes diplomaticas de Portugal com a Franga, Inglaterra ¢ Holanda, 1640 a 1669.
Coimbra, trad. port., Imprensa da Universidade, 1928, pp. 4-5.

17 “Mazarino indagara ao marqués de Nisa, que desconfiou da inten¢do, como se poderia fazer
guerra aos Castelhanos, da Bafa ou do Rio de Janeiro, por terra.” J. Licio de Azevedo. Cartas de
Apntinio Vieira. Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1997, vol. 1, p. 127.

18 Carta a0 Marqués de Niza. 20 de janeiro de 1648, grifo do autor. J. Licio de Azevedo. Cartas de
Apntinio Vieira. Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1997, vol. 1, p. 127.
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tinha o intuito de estabelecer a paz universal, o que nio ocorreria sem o
reconhecimento da independéncia portuguesa. No entanto, a Coroa portuguesa nao

conseguiu concretizar o referido plano.

Mudou-se entio o pensamento a respeito do apoio francés na luta contra a
Espanha. Depois de enviar a Franga auxilio militar para o conflito na Catalunha,
Portugal esperava que o Cardeal Mazarino persuadisse Ana de Austria, Rainha
Regente, bem como o seu Conselho, para que fosse firmada a alianga com Portugal.
Mas, além de ajuda militar, Mazarino procurava obter uma praga nas conquistas
portuguesas, fosse na India ou no Brasil, e outra na Aftica. Diante da hesitacao do
Marqués de Niza, durante a sua segunda embaixada, Mazarino mostrou-se
descontente.?

A situagao demonstrava que a liga entre Portugal e Franga seria possivel
apenas mediante uma alian¢a matrimonial. Em sua segunda missao diplomatica, em
1647, o Padre Antonio Vieira tratou deste assunto. A inten¢ao era casar o Principe
D. Teodésio com uma princesa da Casa de Franga, projeto este que também nio
entusiasmava o Cardeal Mazarino, acabando por nao se concretizar, com a
prematura morte do herdeiro do trono portugués.?! Mais tarde, as esperangas eram
de estabelecer uma alianga matrimonial a partir do casamento de D. Catarina, filha
de D. Joao IV, com Luis XIV. Mesmo com a morte do Restaurador, a Rainha
Regente, D. Lufsa de Gusmao, era partidaria do acordo com a Fran¢a.??> Porém, em
1659, foi assinada a paz entre Franc¢a e Espanha — o Tratado dos Pirineus — sem a

inclusao de Portugal no acordo. Além disso,

“se estipulava que as coisas de Portugal seriam repostas no mesmo estado em
que se encontravam antes da Revolucdo, obrigando-se o rei de Franca a
interromper as relagbes com o mesmo Reino, a nio lhe dar assisténcia
alguma e a aceitar de Espanha uma trégua de trés meses a fim de 14 mandar

um enviado que disporia as coisas de forma tal que desse satisfacdo a Filipe
V.23

Nao obstante, a politica de Mazarino, adotada mais tarde por Luis XIV,
consistia em apoiar a autonomia portuguesa, mas assegurando a sua dependéncia.
Tal interesse culminou com o matrimonio de D. Afonso VI com Maria Francisca de
Sabdia, Mademoiselle d’Aumale, prima de Luis XIV, no ano de 1666. Entretanto, a

19 Edgar Prestage. Relagoes diplomaticas de Portngal com a Franca, Inglaterra ¢ Holanda, 1640 a 1669.
Coimbra, trad. port., Imprensa da Universidade, 1928, p. 18.

20 Ibidem, pp. 36-37.
2 Ibidem, pp. 40-41.
22 Ibidem, p. 65.
23 Ibidem, p. 79.
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paz com a Espanha — e o conseqiente reconhecimento da independéncia

portuguesa — foi alcancada apenas em 1668.

Tal acordo com a Franca demorou muito a ser concretizado. Todavia, no
caso da Inglaterra, por meio dos tratados de 1654 e 1661, Portugal conseguiu
estabelecer uma importante alianca, a fim de consolidar sua condicio de
independéncia, frente a Espanha, pois a partir do acordo franco-espanhol de 1659, o
isolamento diplomatico portugués tinha se tornado evidente.

No que concerne aos tratados anglo-portugueses, em 1654, se concede aos
ingleses a liberdade de comércio nas colonias lusas, sob as mesmas condi¢gdes dos
portugueses.?* Ja em 1661, por ocasido do casamento de Catarina de Braganca e
Carlos II Stuart, se confirmou as disposi¢oes estabelecidas no tratado de 1654, além
da concessao das pragas de Tanger e Bombaim. No referido acordo, também
constava um artigo, no qual Carlos II se comprometia a ajudar Portugal a firmar a
paz com as Provincias Unidas, o que acabou acontecendo no mesmo ano.? Para a
Coroa portuguesa, o auxilio inglés, antes circunstancial, passou a uma condi¢dao
estabelecida, marcando o alinhamento entre as duas coroas. Diante do
desenvolvimento do comércio no Ultramar, inserido no funcionamento do sistema
colonial, “é que as concessdes de participacdo a estrangeiros se podem tornar a
moeda forte com que Portugal metropolitano joga no seu esquema de aliangas anti-

espanholas.”’?¢

Retornando aos acontecimentos de Pernambuco, depois de varios pedidos
feitos a Coroa portuguesa, para o auxilio na guerra, as liderancas do movimento
luso-brasileiro, sobretudo Joao Fernandes Vieira, enviaram frei Cirilo de Mayenne a
Lisboa, com um rol do que necessitavam ao Rei. Dentre as solicitagdes figuravam
medicamentos, cirurgides, municao e alimentos. Na mensagem de apelo enviada a
D. Jodo IV, consta a respeito do monarca: “obrigado parece estar Vossa Majestade
por mais razoes a exercitar naqueles povos mais oprimidos, o mesmo oficio de

24 Ndo era permitido o comércio na colonia com franceses, sobre isto protestava D. Jodo IV ao
Marqués de Niza: “ainda que os franceses aleguem, e mostrem, que estdo em posse de ir comerciar,
em algumas de minhas conquistas, nem por isso tem titulo, ou direito algum porque isso lhes
compita, antes por esta posse ser origem das guerras que Franca teve com esta Coroa, no tempo da
intrusdo dos Reis de Castela, devia cessar agora,pois cessou a causa, e principio em que se fundou.”
Carta ao Conde Almirante, ordenando-lhe que evite, por todos os meios, que os franceses facam o
seu comércio nas colonias portuguesas. 2 de janeiro de 1646. Laranjo Coelho. Cartas de E/ Rei D.
Jodo IV ao Conde da Vidigneira (Margués de Niza) embaixador em Franca. Lisboa, Academia Portuguesa
de Historia, 1940, vol. 1, p. 297.

25 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso V1. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), pp. 91 e 92.

26 Fernando A. Novais. Portugal ¢ Brasil na Crise do Antigo Sistema Colonial (1777-1808). Sao Paulo,
Hucitec, 2001, 7*- edi¢ao (1979), p. 81.
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restaurador de sua liberdade”, lembrando o seu papel na Restauracao de Portugal.?”
Também no referido apelo, os luso-brasileiros destacam o prestigio do Estado do
Brasil para a economia portuguesa, sobretudo no tocante ao agucar, justificando a

necessidade da intervengao régia:

“Em primeiro lugar se pede a Vossa Majestade seja servido de mandar
considerar a importancia do Estado do Brasil; e como os interesses que de
seus frutos resultam a Coroa de Vossa Majestade, e uma mui principal parte
das rendas deste reino; e que também por intervencao do Brasil e seus

moradores se gozam as maiores riquezas (...) que Portugal possui...”?8

Mesmo depois de tal apelo, se nio pudesse obter o auxilio da Coroa
portuguesa no combate aos neerlandeses em Pernambuco, o enviado frei Cirilo de
Mayenne estava instruido a procurar socorro no governo de Paris. Em prefacio a

obra de Vittorino Regni, José Antonio Gonsalves de Mello afirma que

“ao0 que parece, Joao Fernandes Vieira obteve o apoio de um dos
capuchinhos, frei Cirilo de Mayenne, para averiguar da possibilidade da ajuda
do Rei da Franca aos insurretos. Nessa iniciativa nao é possivel dizer com
seguranga se Vieira especulava com o temor de Portugal de uma interferéncia
estranha no Brasil ou, na verdade, contemplava-a como solugao para o ponto

morto a que chegara a guerra naquela altura.”?

A alternativa de solicitar ajuda a Franca, caso Portugal nio atendesse aos
pedidos dos levantados, ja havia sido comunicada ao Conselho Ultramarino, em
1646.3° Conforme carta de André Vidal de Negreiros e Martim Soares Moreno, se

demonstra o perigo que corria a capitania:

“tem mandado pedir socorro a algum Principe Catolico, e tenha 1V ossa Senhoria por certo,
que se honver algum, que lho queira conceder, ainda que ndo passe de il infantes, que com
eles se chegarem, e algumas Armas que faltam a estes moradores hao de ser senhores do
Recife em muito breves dias e hao de ser muito finos e muito leais vassalos ao Principe gue
os livrar deste Cativeiro, se isto convém ou nao ao servico de Sua Majestade e
aos Estados de Holanda; Vossa Senhoria os considere estando certo, que
para Holanda acabou esta capitania em todo o sucesso, e é muito provavel

que acabe também a Portugal, até nas esperangas que haviam no Reino de se

27 AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 5, doc. 357 (1647).
28 AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 5, doc. 357 (1647).

2 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1. Prefacio de
José Antonio Gonsalves de Mello, p. 12. José Antonio Gonsalves de Mello. Jodo Fernandes 1V ieira:
mestre de campo do tergo da infantaria de Pernambuco. Recife, Universidade do Recife, 1956, vol. 1, pp.
256-257.

30 AHU. Cédice 13, fls. 355v-356 ¢ 392v (16406).
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cobrar por concerto dos Holandeses, e este é o estado em que ficamos,
Vossa Senhoria pelas entranhas de Cristo o represente a Sua Majestade
advertindo que sentimos muito no interior de nossos Cora¢des ver que o
amor que estes Portugueses tinham a Sua Majestade nestes principios, se haja
entibiado mais do que nos atrevemos a nos referir, e refinado o 6dio contra
os Holandeses e merecem-no seus termos,que ¢ ignorancia grande esperar

alguma hora aqui paz entre estas duas nac¢oes.”3!

O possivel dominio de El Rei Cristianissimo em Pernambuco iria também ao
encontro do desejo francés de ampliar suas possessdes na América, podendo

estender a Guiana Francesa pelas possessoes lusitanas.

Frei Cirilo de Mayenne foi recebido por D. Joao 1V, apresentando-lhe os
pedidos dos insurretos, além de expor os motivos da guerra. O capuchinho ainda
mostrou ao Rei a carta dos pernambucanos ao Rei da Franga, da qual nio se
conhece o conteudo. Talvez contivesse um pedido de novos missionarios.?? O
monarca portugués ainda pode ver a copia de uma outra carta dos levantados ao
governo francés. Estas aparentemente nao continham qualquer assunto
comprometedor. Entretanto, tal correspondéncia entre os pernambucanos e a
monarquia francesa causou certa preocupacao a D. Joao IV, tanto que este
recomendou ao governador geral Antonio Telles da Silva, que averiguasse as
relagoes dos capuchinhos bretdes com os insurretos e a Coroa francesa, mas sob o

maior sigilo:

“Aqui soube com toda a certeza que Franga escrevera uma carta aos
Portugueses de Pernambuco, donde agora chegou um frade capucho francés
que passa a Paris com carta de alguns Portugueses para o mesmo Rei, ¢ posto
que estas sao gerais, conforme as duas que aqui se viram e o devia ser também a de El Rei
de Franga, e debaixo da alianga, e amizade que ha entre nés, cabe toda esta
comunicacdo e confianca: iporta saber o que continba esta carta de El Rei de
Franga, e ver dela o traslado e bem assim o como procedem nos particulares de meu
servigo, dois frades capuchos franceses que ainda ficaram em Pernambuco: Encomendo-
vos muito que com toda a destreza procureis haver o traslado desta carta, e
remeter-me em cifra e juntamente o que resultar da informagao dos frades,
mas uma e outra coisa co tal cantela que em nenhum caso se possa nunca entender

que recebestes sobre isto aviso meu, nem me fareis nem ainda entrais vOos na

31 Carta dos mestres de campo Martim Soares Moreno e André Vidal de Negreiros a Sua Majestade,
narrando-lhe os acontecimentos ocorridos em Pernambuco. 28 de maio de 1646. Laranjo Coelho.
Cartas de El Rei D. Joao IV ao Conde da Vidigneira (Margués de Niza) embaixador em Franga. Lisboa,
Academia Portuguesa de Historia, 1942, vol. 2, pp. 7-8.

32 Ibidem, p. 34.
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maneira porque desta qualidade é a desconfianca tdo perigosa e de tio

prejudiciais consequiéncias, como se deixa considerar.”33

Assim escrevia o Restaurador, a fim de que nio se conhecesse as desconfiangas
acerca dos referidos missionarios na colonia. E as recomenda¢des nao foram apenas
estas. Logo apos a viagem de Cirilo de Mayenne a Franga, D. Jodo IV pediu ao
Marqueés de Niza, entao embaixador em Paris, que vigiasse o enviado capuchinho,
procurando saber das suas relagdes com a monarquia francesa.>* A respeito de uma
provavel resposta do monarca francés as cartas que Cirilo de Mayenne portava,

escreve D. Joao IV:

“encomendo-vos muito procureis por todos os meios com a cautela que o
negocio pede tomar Luz daquela carta, e dos intentos com que se escreveu e
do que o frade que leva as respostas faz nessa corte entendendo quanto
convira em negocio que a primeira vista parece tio importante penetrar os
passos que neles se dao, e esta diligéncia nao fareis de outra pessoa salvo no

€aso em que VOs pare¢a precisamente necessario.”3>

De qualquer modo, frei Cirilo de Mayenne nao remeteu correspondéncia da Coroa
francesa aos insurretos, pois nao teria voltado ao Brasil, antes do término da guerra.
Mas se o objetivo de Jodo Fernandes Vieira ao enviar o capuchinho a Lisboa era
despertar a desconfianga e preocupacio do monarca, a respeito de uma ajuda

estrangeira aos insurretos de Pernambuco, obteve éxito.

Antes de deixar Lisboa, frei Cirilo foi informado pelo Rei portugués que
havia sido concedida licenga para que os capuchinhos estabelecessem um hospicio
na cidade. A decisao teria sido movida pela recomendacdo dos frades que fizera Ana
de Austria, em carta apresentada pelo embaixador Francisco Lanier. No entanto,
este foi o modo encontrado por D. Jodao IV para tentar afastar os capuchinhos

bretdes — e sua pretensa influéncia francesa — do Brasil, sem que descontentasse a

3 Carta de D. Joao IV ao governador do Brasil, Anténio Teles da Silva. 6 de julho de 1647. BNP.
Colecio de codices, Codice 7163, fl. 182. Publicado por Francisco Leite de Faria. Os Barbadinbos
[franceses ¢ a Restauracio Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, pp. 71-72, doc. XIV.

34 Cartas de D. Jodo IV a ao Marqués de Niza, embaixador em Paris. 8 de julho de 1647 e 20 de
janeiro de 1648, respectivamente. BNP. Colecio de cédices, Coédice 7163, fl. 223 e fl. 305.

Publicado por Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauracio Pernambucana.
Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 72, doc. XV.

3% Carta de Sua Majestade ao Marqués de Niza aconselhando-o a averiguar os motivos que levaram
ao Brasil uns frades capuchinhos franceses, portadores de cartas do Rei de Franca dirigidas aos
portugueses de Pernambuco. 8 de julho de 1647. Laranjo Coelho. Cartas de E/ Rei D. Jodo 117 ao
Conde da Vidigneira (Marqués de Niza) embaixador em Franga. Lisboa, Academia Portuguesa de Historia,
1942, vol. 2, pp. 120-121.

24



Coroa francesa com suas suspeitas.’® Em carta ao Marqués de Niza, D. Jodao IV

afirma:

“resolvi que eles fossem servir a Deus a outra missdao fora daquele estado do
Brasil, a que por justas consideracdes de meu servico nao convém torne a
passar frei Cirilo; buscai ocasido para dizerdes a Rainha e ao Cardeal queiram,
por beneficio deste Reino, conformar-se com esta resolu¢ao minha, e para
que vejam que nao ¢ minha intencdo apartar os franceses de meus Reinos,
antes a tenho de os conservar sempre muito junto a minha pessoa, lhe direis
que lhe tenho concedido um hospicio nesta corte junto a Igreja de Sao Luis,
aonde poderio vir viver os que estao no Brasil e frei Cirilo, por quem aqui se
espera cada dia, e ali lhe mandarei continuar o favor que sempre achara em

mim toda a nacao francesa.”?’

Estando ja frei Cirilo em Paris, foi recebido pelo Marqués de Niza, o qual
procurou saber as causas que o traziam a Franca. O capuchinho acabou por
confirmar os receios da monarquia portuguesa: vinha com o intuito de pedir
protecao ao Rei francés para os pernambucanos. Tinha a intencao de verificar a
possibilidade da ajuda — mantimentos e muni¢des — partir de Saint-Malo, para onde
os navios voltariam carregados de agtcar. Além disso, o missionario deixou escapar
a informacao de que Jodo Fernandes Vieira poderia vir a Franga se preciso fosse, a
fim de buscar o apoio necessario aos insurretos. Diante disto, aconselhava o
embaixador a D. Jodo IV que transferisse Fernandes Vieira para a Bahia, com

motivo que nao causasse problemas entre seus companheiros de Pernambuco.38

A partir destes acontecimentos, se percebeu a urgéncia de enviar um chefe
para a guerra de Pernambuco. O escolhido foi Francisco Barreto, que partiu em
1647. Durante a guerra, Barreto chegou a deter o comando militar e a condugao
politica ndo apenas de Pernambuco, mas de todas as outras capitanias que estiveram
sob o dominio neerlandés. E isto sem haver subordinagdo ao governo geral, embora
aliado a este. Por meio desta a¢do, a Coroa buscava impor seu controle sobre a
insurreicao. D. Joao IV soube aproveitar as disputas entre os lideres restauradores —

como a disputa de facgoes pro e anti Fernandes Vieira — para impor a sua autoridade

36 Francisco Leite de Faria. “Os capuchinhos bretdes na Ilha de Sdo Tomé (1639-1641 e 1652-1653)
e resumo da sua atividade no Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-1833)”. Separata L.a Bretagne, le
Portugal, le Brésil: Actes du cinquantenaire de la création en Bretagne de lenseignement du portugais. 1977, p. 126.

37 Carta de D. Jodo IV ao Marqués de Niza. 2 de mar¢o de 1648. BNP. Colegao de cédices, Codice
7163, fl. 334. Publicado por Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragdo
Pernambncana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, pp. 75-76, doc. XXIV.

38 Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 37 ¢ 74.
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sobre a conducdo da guerra. Deste modo, tentava-se minimizar as dificuldades

diplomaticas que tal levante acarretava a Portugal.?

No entanto, era preciso ainda retirar os capuchinhos bretdes da colonia, pois
acreditava-se que a sua presenca favoreceria a ajuda francesa aos levantados, como
consta na consulta do Conselho Ultramarino a D. Jodo IV, de 1648, que
demonstrava o receio da correspondéncia dos religiosos franceses em Pernambuco
com o embaixador Francisco Lanier, fornecendo-lhe informagdes a respeito da

situacao de Pernambuco:

“Ao Conselho pareceu dar conta a Vossa Majestade como outras muitas
vezes o tem feito, de quando convém animar e socorrer com toda a
brevidade a gente de guerra de Pernambuco, e em forma que lhe chegue, e
dizer a Vossa Majestade que obriga a grande cuidado, terem os franceses
noticia das necessidades que ali se padecem, por via deste religioso, e de

outros seus companheiros que foram a Franca e de presente se acham nesta
cidade...”#0

Revela-se interessante destacar uma carta do embaixador Lanier ao Conde de
Brienne, Secretario de Estado da Franca, sobre a presenca dos capuchinhos em
Pernambuco: “Os neerlandeses comegam a perder a esperanca de suas pretensoes
de se restabelecerem em Pernambuco, onde nossos padres Capuchinhos
Missionarios franceses continuam a fazer maravilhas”#l. Por um lado, o excerto nao
esclarece o que quer dizer o embaixador francés, podendo indicar intengoes
francesas de dominar o referido territério. Contudo, ao referir-se sobre os religiosos
em questao (“continuam a fazer maravilhas”), poderia estar fazendo apenas mengao
ao combate da heresia calvinista, com a significativa atuagao dos capuchinhos

franceses na defesa da doutrina catdlica na colonia.

A decisao acerca da saida dos missionarios deveria ser comunicada 2 Rainha
Regente e ao Cardeal Mazarino, de modo que transparecesse a simpatia de D. Jodo

IV pelos capuchinhos, dai a concessao de licenga para a constru¢ao de um hospicio

3 Hvaldo Cabral de Mello. Ofinda Restanrada: guerra ¢ agiicar no Nordeste (1630-1654). Sao Paulo,
Editora 34, 2007, 3" edigao, p. 353. Evaldo Cabral de Mello. Rubro Veio: o imagindrio da restanragao
pernambucana. Sio Paulo, Alameda, 2008, 3*- edicdo, p. 200.

40 Consulta do Conselho Ultramarino ao Rei D. Jodo IV, sobre a carta que um religioso capuchinho
francés escreveu ao embaixador Francisco Lanier, tratando das necessidades padecidas pelos
portugueses na capitania de Pernambuco. 26 de setembro de 1648. AHU. Papéis Avulsos,
Pernambuco, caixa 5, doc. 373. Publicado por Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a
Restanraciao Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 76, doc. XXV.

41 Carta de Lanier ao Conde de Brienne, Secretario de Estado de Franca. 8 de novembro de 1647.
Apud Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restaunragio Pernambucana. Coimbra,
Coimbra Editora, 1954, p. 74, doc. XXI.
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em Lisboa, demonstrando o favor que poderiam encontrar na monarquia

portuguesa, assim como todos da nagdo francesa.

Os freis Fabiano de Nantes e Hugo de Ancenis partiram em 1649 para
Lisboa, acreditando que deveriam informar D. Jodo IV das dificuldades enfrentadas
pelos levantados de Pernambuco. Porém, foram aprisionados por neerlandeses que
os encaminharam a Recife. Em carta do governo neerlandés no Brasil ao Conselho
dos Dezenove, fica evidente a preocupagdo com a presenga dos religiosos
capuchinhos em Pernambuco, nao apenas pela sua pregagao do catolicismo, mas em
determinado momento da guerra, pelas informagdes que transmitiam a Coroa
portuguesa. Dai a ocorréncia da prisio dos missiondrios.®? Levados a Recife,
retornaram a Holanda e, depois, para Franga e Portugal, com o intuito de retornar a
Pernambuco, mas ndo obtiveram liceng¢a para passarem a colonia, conforme a

decisio do monarca portugués.*

Diante disto, os capuchinhos bretdes tentaram reunir condi¢ées para que
pudessem retornar a missao no Brasil. A partir de declaragoes dos “principais
moradores” de Pernambuco confirmando a assisténcia dos religiosos, o Conselho
Ultramarino, a partir de requerimento dos capuchinhos franceses, de 4 de maio de
1650, considera que Sua Majestade resolva “o que for mais de seu real servigo”, para
que nao expulsasse os que ainda atuavam em Pernambuco. O papel buscava
esclarecer como os capuchinhos chegaram a colénia, e quais trabalhos
desenvolveram, bem como a representacio de frei Cirilo ao monarca portugués
sobre as necessidades dos insurretos. Refere-se que os religiosos tém sido bem
aceitos na capitania de Pernambuco, daf o pedido de novos missionarios, e tendo
havido queixas quando de sua expulsio. Torna-se patente, entido, a perturbagdao
ocasionada pela presenca dos religiosos estrangeiros na colonia, podendo El Rei
Cristianissimo favorecer os insurretos, em detrimento da soberania de Portugal na
colonia. Ao Conselho pareceu ser matéria concernente a Mesa de Consciéncia e
Otrdens, por ser matéria eclesiastica.*> Na verdade, mais do que matéria eclesiastica,

esta aludia a politica ultramarina e diplomatica.

42 Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restanragio Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, pp. 38-39.

4 Carta do governo neerlandés do Brasil ao Conselho dos Dezenove. 27 de outubro de 1648. Apud
Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauracio Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 77, doc. XX VL.

“Francisco Leite de Faria. “Os capuchinhos bretdes na Ilha de Sao Tomé (1639-1641 e 1652-1653)
e resumo da sua atividade no Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-1833)”. Separata L.a Bretagne, le
Portugal, le Brésil: Actes du cinquantenaire de la création en Bretagne de l'enseignement du portugais. 1977, p. 126.

4 Requerimento dos padres capuchinhos franceses ao Rei, pedindo para que aqueles que assistem
nas missoes localizadas na capitania de Pernambuco nio sejam expulsos delas. 4 de maio de 1650.
AHU. Cédice 278, fl. 324v. Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 5, doc. 398. Publicado por
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No mesmo ano, D. Joao IV permitiu que os capuchinhos que ainda se
encontravam em Pernambuco — frei Jorge de Combourg e Bonicio de Quimper — af
permanecessem, mas a que nenhum outro religioso da Ordem fosse concedida
licenc¢a para passar ao Brasil.% De qualquer modo, o monarca portugués recomenda
ao governador geral Antonio Teles da Silva os missionarios capuchinhos.#” Segundo
orientagdao do Conselho Ultramarino, tais religiosos deveriam permanecer na colonia
como capelaes militares, enquanto durasse a guerra. Mas nio parecia conveniente
que fundassem convento, pois havia religiosos portugueses competentes para a
missdo. A atividade missionaria dos capuchinhos deveria estar subordinada as
circunstancias politicas e aos interesses do Estado portugués, ocorrendo a defesa do
direito do padroado régio, contra a acao da Sagrada Congregacdo de Propagacio da
Fé.48 Tais medidas sido expressas em consulta do Conselho Ultramarino, de 1652,
sobre o pedido feito por frei Fabiano de Nantes para passar a Pernambuco com
dois outros missionarios. A recomendagio do Conselho para que os capuchinhos
nao viessem a possuir um convento na colonia era pautada em diferentes
argumentos. O primeiro deles consistia na origem francesa dos religiosos, bem

como a condic¢ao da Igreja na Franga, com o avango do protestantismo:

“e estes religiosos enquanto hospedes sem casa, sao fiéis e Religiosos
Catolicos; porém que sao de Reino infeccionado de heresias, de Calvinistas e
Huguenotes e outros, com liberdade de consciéncia e que os que vierem,
podem ser infeccionados de heresias e com a autoridade de Religido e
Missionarios prejudicar muito, porque até a carta que El Rei cristianissimo
escreveu aos Governadores das armas de Pernambuco diz nela estas palavras:
Tive contentamento desses bons Religiosos serem de Ulilidade para 1 ossa Consolagio e
satide daqueles que fazem profissao da santa Religiao crista e Catdlica, e que, como ¢ coisa
razgodvel deixar a cada um a liberdade de Consciéncia, nds escreveremos aos senhores

Estados gerais das Provincias Unidas.”*

Francisco Leite de Faria. Os Barbadinbos franceses ¢ a Restanracao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, pp. 79-80, doc. XXXI.

4 Carta de D. Joao 1V a Francisco Barreto. 12 de dezembro de 1650. AHU. Cédice 275, fl. 178v.
Publicado por Francisco Leite de Fatria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restanracio Pernambucana.
Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 81, doc. XXXII.

47 Apolinario da Conceigdo, Claustro Franciscano. Lisboa, 1740, p. 91. Apud Francisco Leite de Faria.
Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragao Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, p. 70, doc. XI.

4 Jbidem, p. 53. Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa
Superior dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1,
pp- 85- 86.

4 Consulta do Conselho Ultramarino sobre o pedido de frei Fabiano de Nantes para passar a
Pernambuco com dois companheiros. 16 de maio de 1652. AHU. Cédice 45, fls. 37v-40. Publicado
por Francisco Leite de Fatia. Os Barbadinbos franceses e a Restanracao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, pp. 82-86, doc. XXXV.
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Além de serem franceses, os capuchinhos que aportaram em Pernambuco
eram missionarios apostolicos, sujeitos a autoridade papal, por meio da Congregacao
de Propagacio da Fé. Assim, estes religiosos detinham faculdades e jurisdi¢ao
diferentes dos demais missionarios que atuavam no Brasil. Este seria outro motivo
pelo qual a permanéncia dos capuchinhos poderia causar problemas, como o atrito
entre estes missionarios e o clero secular:

“Que estes Padres, chamados missionarios Apostélicos, niao vém
simplesmente com as suas pessoas, como Religiosos, pregar, mas vém com
oficios, jurisdi¢io e poderes larguissimos, com dignidades que excedem em
muitas coisas os poderes e jurisdicio dos Prelados, e nao tendo um Nuncio
ou Coletor no Reino, em cada um destes Padres vai um e muitos Coletores
para o Brasil, e ndo podendo nenhum Estrangeiro ter oficio nem beneficio
Eclesiastico nem notério nem jurisdicao alguma Eclesiastica, por direito,
Capitulos de Cortes e ordenagdes do Reino, como se ha de permitir a estes
franceses exercitarem tal jurisdicdo em parte mais que Episcopal, e se forem
cobicosos, podem andar garremando por India e América com suas

faculdades, desautorizando as Bulas.””>0

Seguindo esta argumentacao, consta no documento que tais faculdades,
concedidas geralmente como privilégios a prelados, nio deveriam figurar nas maos
de estrangeiros que atuassem na colonia, pois poderiam ser causa de “contradi¢oes e

perturbacoes™

“Que ¢ natural e moralmente impossivel deixarem de ser com os naturais,
odiosos nos estrangeiros estes poderes e dignidades de nuncios, vindo-lhes
tomar esta superioridade e jurisdicao e poderes de prelados e vigarios e seus
privilégios as religides e se levantar contradi¢es e perturbagdes, com que se
estorva e atrasa todo o aumento, até da conversao, e se estraga a paz € o

sossego publico”.>!

Conclui-se, portanto, que os capuchinhos bretdes nao deveriam construir
convento no Brasil, “que ¢ o que suavemente pretendem com ir entrando, porque ja
tem residéncia a que chamam mosteiro de esmolas, de que nem a El Rei de Franca
lhe pesara de o ter em Pernambuco de seus vassalos e lingua, para todos os futuros
contingentes...””> Sendo assim, em decorréncia “de grande virtude e que em toda a
parte em que estiverem fardo muitos servicos a Deus e beneficio nas almas dos fiéis

cristdos e tratardo da conversao dos infiéis com grande cuidado”,> os capuchinhos

50 AHU. Codice 45, fl. 39v (1652)

51 AHU. Cédice 45, fls. 39v-40 (1652).

52 AHU. Codice 45, fl. 40 (1652), grifo nosso.
53 AHU. Cédice 45, fl. 40 (1652).
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poderiam permanecer na colonia apenas como capeldes militares, recebendo auxilio
para sustento da Coroa portuguesa. De qualquer modo, “também parece que a
fundacdo de estrangeiros tem grandes inconvenientes e maiores nas conquistas e
que tudo o que tiverem encaminhado a esse fim, servird somente de os vir a ter
queixosos ¢ ainda a El Rei de Franga.””>

Com o término da guerra, foi informado a D. Jodo IV que os capuchinhos
bretdes haviam demonstrado suficiente zelo no servico de Deus e de Portugal e,
portanto, mereciam uma recompensa. E a recompensa esperada pelos religiosos era
continuar no Brasil, além do envio de mais missionarios para o seu auxilio. Assim,
conforme Francisco Leite de Faria, em 16 de dezembro de 1654, o Rei assinou a
provisao para que novos capuchinhos seguissem para Pernambuco.? No entanto,
ha uma consulta do Conselho Ultramarino de 19 de setembro de 1652 em que
consta: “Os capuchinhos franceses a quem Vossa Majestade foi servido conceder
licenca para passarem a Pernambuco fizeram peticdio a Vossa Majestade neste
conselho em que representam sua pobreza e necessidade e pedem a Vossa
Majestade lhes faca mercé mandar que se lhes dé o necessario....”%. Esta consulta se
refere, provavelmente, aos freis capuchinhos Fabiano de Nantes e Boaventura de
Quintin, cuja provisao régia, concedendo-lhes licenca para irem missionar em
Pernambuco, data de 9 de setembro de 1652.57 Diante disto, constata-se que os
missionarios obtiveram licenca para retornarem ao Brasil mesmo antes do fim da
guerra de Pernambuco, com base no servigo de assisténcia que prestaram aos luso-

brasileiros.

Todavia, mesmo apos a decisao favoravel a permanéncia dos capuchinhos, o
governo de Lisboa continuou com uma postura hosti/ em relagdo aos missionarios,
evidenciada na proibi¢ao de fundar casas religiosas. Temia-se que um convento dos
capuchinhos bretoes pudesse servir de base a colonizadores franceses, dadas as
ambi¢oes da Franga no Ultramar. Assim, nao poderia haver qualquer contato entre

os capuchinhos e a Coroa francesa, mas apenas com a monarquia portuguesa.>® Em

54 AHU. Codice 45, fl. 40 (1652).

55 Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauragao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 56.

56 Consulta do Conselho Ultramarino ao Rei D. Jodo IV, sobre o requerimento dos capuchinhos
franceses que vao para capitania de Pernambuco, pedindo uma esmola para se sustentarem. 19 de
setembro de 1652. AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, cx. 5, doc. 437.

57 Provisao régia concedendo aos freis Fabiano e Boaventura licenca de irem a Pernambuco. 9 de
setembro de 1652. AHU. Cédice 92, fls. 195v-196. Publicado por Francisco Leite de Faria. Os
Barbadinhos franceses ¢ a Restauragio Pernambucana. Coimbra, Coimbra Editora, 1954, pp. 86-87, doc.
XXXVIL

8 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, pp. 86- 87.
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parecer sobre matérias religiosas, de 1654, remetidos ao Conselho Ultramarino por

D. Jodo IV apresentam-se as desconfiangas acerca dos religiosos franceses:

“...pois a experiéncia tem mostrado que os religiosos estrangeiros, se tratam
de encaminhar as Almas, também procuram advertir os dnimos dos vassalos de
Vossa Majestade para o amor dos principes estrangeiros, como eu tenho noticia
fazem no Reino de Angola com o Rei de Congo (...) os Religiosos Capuchos
barbados, pondo em contingéncias aquele Reino de ser invadido, e no Brasil nas
capitanias de Pernambuco e suas vizinhas sei eu que persuadiam a muitos
portugueses que solicitassem a protecio de EE/ Rei de Franga, como a Vossa Majestade
lhe sera presente, prometendo-lhes grandes avangos nas suas fazendas, e
destas persuasGes nunca se podem tirar boas conseqliéncias para o servigo de
Vossa Majestade...”>?

Através dos trechos acima, percebe-se que os receios quanto a presenca dos
capuchinhos na colonia estavam relacionados a sua origem francesa, pois assim
poderiam favorecer uma invasio ao Brasil, persuadindo os colonos, consistindo
assim a sua presenca num artificio da monarquia francesa “para todos os futuros

contingentes’.

Por outro lado, o mestre de campo Francisco Figueiroa atesta, em favor dos
capuchinhos, a sua intensiva participa¢ao na guerra de Pernambuco, fosse a servico

de Deus ou da Coroa:

“O zelo com que os capuchinhos franceses serviram a Sua Majestade, a
caridade com que assistiram nos hospitais, o desvelo e a prontidao com que
se achavam presentes nos combates contra os inimigos, me obrigaram a
declarar que, e qualguer emergéncia, se manifestaram solicitos e abrasados de um zelo
particular, quer pela gloria de Deus, quer pelo servigo de Sua Majestade, o gque ainda mais
Iuminosamente demonstraram pela restanracio destes dominios, sempre presentes... nao so6
como piedosos religiosos, mas também como herdis insignes, excitando aos
outros com o exemplo e enfrentando, pelos primeiros, os perigos. Pelo que
me vi obrigado a dar noticia a Vossa Majestade a fim de que se digne cumula-
los com aquelas mercés e honras, que se costuma distribuir aos

beneméritos.”60

% Pareceres sobre matérias religiosas de Pernambuco que D. Jodo IV remeteu ao Conselho
Ultramarino. 18 de maio de 1654. AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, grifo nosso. Publicado por
Francisco Leite de Faria. Os Barbadinhos franceses ¢ a Restauracao Pernambucana. Coimbra, Coimbra
Editora, 1954, p. 88, doc. XXXVIIL

60 Atestado do mestre de campo, Francisco Figueiroa, a favor dos capuchinhos franceses. 20 de
julho de 1654. Apud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinkhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa
Superior dos Capuchinhos — Escola Supetior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1,
pp- 307-308, doc. X.

31



Faz-se necessario destacar que nos anos anteriores, a partir de 1643, foram
enviados missionarios capuchinhos italianos a Angola, através da Sagrada
Congregacao de Propagacio da Fé, contrariando o direito do padroado, pois os
religiosos passariam a costa africana sem a permissao de D. Jodo IV. Acreditava-se
que tais religiosos estrangeiros poderiam oferecer perigo a manutencao da soberania
portuguesa nos territérios ultramarinos.®’ No entanto, como Portugal buscava na
diplomacia o apoio para obter o reconhecimento de sua independéncia, deveria ser
aceita a atuagio dos capuchinhos na Africa. Em documento de 1643, o Conselho de
Estado afirma que seu parecer seria favoravel a estes religiosos, visto que tinham a
autorizacao da Santa S¢, a aprovacao da Congregacio de Propagacio da Fé e a
obediéncia ao seu superior. Logo, solicitava-se a0 monarca que procurasse 0casiao

para seu embarque.6?

Ja em 1644, o Marqués de Niza, em carta ao jesuita Joao Matos, reitor do
colégio de Evora, tendo sido assistente de Portugal em Roma, comentava que a
situa¢ao do envio de missionarios a Angola nao poderia continuar da forma como
ocorria, sem men¢ao alguma ao monarca. Sendo assim, o Marqués, entiao
embaixador portugués em Paris, pede que o jesuita se dirija ao secretario da
Congregacao de Propagacio de Fé, ou a algum outro oficial, acerca deste assunto.
Nenhum outro religioso deveria ser enviado a Africa sem a autorizacio régia, pois
muitas outras razoes estavam em jogo no tocante a permanéncia destas missoes
(leia-se: o que estava em jogo era a manuten¢io do dominio portugués nas
possessoes africanas).®3 O perigo era de fato iminente, pois até mesmo capuchinhos
espanhois foram mandados a Angola, isto numa conjuntura de guerra entre Portugal

e Espanha.t

Nao obstante a estas divergéncias, em 1655, retornou a colonia frei Cirilo de
Mayenne para dar continuidade ao trabalho interrompido. Nos anos posteriores,

foram chegando outros capuchinhos para o trabalho na missao%, “havendo respeito

01 Louis Jadin. L Ancient Congo Et I’Angola (1639-1655). Bruxelas — Roma, Instituto Histérico Belga
de Roma, 1975, tomo 1, pp. 494-495, doc. 177. Neste documento presente na Biblioteca de Evora,
consta, conforme o autor, que os missionarios capuchinhos queriam passar a Aftica com ou sem a
permissao régia.

02 Ibidem, p. 513, doc. 186. O referido documento do Arquivo de Simancas, estd publicado por
Antonio Brasio, em Monumenta Missiondgria Africana.

63 Ibidem, p. 530, doc. 201. Este documento também se encontra na Biblioteca de Evora.

04 Louis Jadin. L Ancient Congo Et I’Angola (1639-1655). Bruxelas — Roma, Instituto Histérico Belga
de Roma, 1975, tomo II, p. 636, doc. 268. Este documento se encontra no Arquivo Histérico
Ultramarino, Papeis Avulsos — Angola, caixa 3.

05 Consulta do Conselho Ultramarino a Rainha Regente D. Lufsa de Gusmao, sobre o requerimento
do superior dos capuchinhos franceses, residente na Corte, pedindo licenga para enviar a capitania
de Pernambuco dois padres da mesma ordem. 18 de agosto de 1657. AHU. Papéis Avulsos,
Pernambuco, caixa 7, doc. 592.
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a que se continuasse a missao dos capuchinhos franceses no Brasil pelos muitos e

grandes bens que dali nascem.”%

No tocante ao sustento dos capuchinhos bretoes, Vittorino Regni explica a
situa¢ao, em determinada nota:

“sobre o financiamento das viagens de Lisboa ao Brasil e a outras colonias
nao havia normas constantes e uniformes para os missionarios da
Propaganda Fide. Os capuchinhos franceses tinham tudo pago pelo Rei da
Franca. Isto ¢ dito explicitamente num relatério de 29 de abril de 1650,
enviado ao Rei de Portugal, frisando que até aquela data, as despesas do
Governo francés com os missionarios do Brasil somavam 14.000 cruzados.
Esta dependéncia econémica de um monarca estrangeiro, porém, nao era
bem vista na Corte de Lisboa, tanto que, em 1652, ficou estabelecido que os
capuchinhos franceses s6 fossem admitidos no Brasil como capelaes militares
e, como tais, fossem financiados pelo erario publico. Parece improvavel que
o financiamento tenha continuado no apdés guerra. Para os missionarios do

reino, as despesas eram custeadas pelo governo através da Secretaria Junta
das Missoes.”0”

Aqui, mostra-se necessario organizar as informagoes obtidas: enquanto neste
periodo, apds 1652, quando os capuchinhos bretées obtém licenga para passarem
novamente a missao do Brasil, Vittorino Regni afirma que o sustento dos religiosos
era provido pela Coroa portuguesa. Porém, num trecho anterior®, o mesmo autor
aponta que a constru¢ao do hospicio dos capuchinhos em Olinda, teria tido uma
contribuicao do Rei francés. Por outro lado, como missionarios apostolicos, os
capuchinhos deveriam ser providos pela Sagrada Congregacao de Propaga¢ao da Fé,
e nio pelo governo portugués, conforme Hoornaert.% Parece-nos pouco provavel
que o governo de Paris tenha subsidiado a construcao da casa de Olinda, ainda que
arcasse com as despesas dos religiosos franceses na colonia. Tal fato sé aumentaria a
desconfianca em torno dos capuchinhos, ou até mesmo impossibilitaria o

estabelecimento dos missionarios no Brasil. E sendo missionarios apostolicos, os

0 Requerimento do supetior dos capuchinhos franceses, que vive na corte, pedindo para em lugar
dos padres frei Jodo Batista de Le Croizi¢ e frei Vitor da Trindade passarem a missao do Brasil, os
padres Gabriel de la Roche Bernard e frei Jodo Criséstomo de Monforte. 27 de marco de 1664.
AHU. Papéis Avulsos, Bahia — Luisa da Fonseca, caixa 17, doc. 2010.

67 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 187, nota 18.

08 “Gracas a ajuda generosa do povo e com os subsidios do governo francés — conforme os
préprios missionarios, em 1650, a contribuicdo do rei da Franca foi de 14.000 cruzados — em
poucos meses foi construido o centro missionario”. Ibidem, p. 67. O valor que se menciona neste
excerto ¢ o mesmo do citado acima. Pode tratar-se de coincidéncia, ou equivoco do autor.

0 Bduardo Hoornaert et alli. Histdria da Igreja no Brasil. Petrépolis, Vozes, 1971, p. 116.
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capuchinhos deveriam obter o sustento através da Sagrada Congregacio de
Propagacao da Fé, ou pela ajuda de fiéis. Talvez, pela sua condi¢io de capelaes
militares, durante a guerra em Pernambuco, eles tenham sido sustentados pela
Coroa,” entretanto, apés o inicio de seu trabalho missionario no sertao, sua
condi¢ao de missionarios apostolicos pode ter prevalecido neste aspecto.

Em documento de 1673, destinado ao procurador-mor da Fazenda Real pelo
governador geral Afonso Furtado de Castro do Rio Mendonga, visconde de

Barbacena, fornece-lhe a orientagdo para que

“tendo em consideraciao a piedade, o cuidado, com que Sua Alteza se tem
servido mandar encarregar a este governo o favor que se deve fazer aos
missionarios apostolicos, e o particular servico que o dito padre frei
Anastacio faz a Nosso Senhor e a Sua Alteza ordeno ao provedor-mor de sua
real fazenda deste Estado lhe mande dar por conta dela todas as ditas coisas
que contém a referida memoria inclusa, e por esta com recibo do mesmo
religioso se levardo em conta ao tesoureiro geral ou almoxarife que as
despender e sendo necessario se passara mandado em forma para a despesa

de seu recebimento.”’!

Nesse sentido, houve ajuda da Coroa portuguesa para a manuten¢ao dos
capuchinhos bretdes durante o perfodo em que missionaram no sertio nordeste,
mesmo nao estando estes religiosos sob a autoridade do padroado régio. No caso da
constru¢ao do hospicio da Bahia, a mercé concedida pelo Regente correspondia a
cem mil réis por ano aos capuchinhos, a serem pagos com os rendimentos
referentes a pesca da baleia. Tal auxilio seria por tempo de dez anos.”? Diante disto,
a0 que parece, o sustento dos capuchinhos era provido pelo governo de Lisboa. Mas
também nao se pode afirmar que este provimento ndo consistiria numa
complementa¢ao do auxilio destinado pela Sagrada Congregacao de Propagagao da
Fé.

Apbs a Restauragdo Pernambucana, as transformagoes sociais levaram os

capuchinhos a rejeitarem a idéia de voltar para Olinda, arrasada pela guerra.

0 AHU. Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 5, doc. 437 (1652).

™ Portaria para o procurador-mor da fazenda real dar ao reverendo padre frei Anasticio de
Audierne o que lhe for necessario para a missdo que vai fazer. 3 de junho de 1673. Documentos
Histiricos, vol. 8, pp. 156-157. Publicado por Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador
— Porto Alegre, Casa Provincial dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de
Brindes, 1988, vol. 1, p. 313, doc. XVII.

72 Provisao por que Sua Alteza fez mercé de cem mil réis por ano aos religiosos capuchinhos
franceses pagos no rendimento das baleias para poderem edificar o hospicio na Cidade por tempo
de dez anos. 17 de janeiro de 1679. Documentos Histdricos, vol. 27, pp. 252-253. Publicado por Pietro
Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos Capuchinhos
— Escola Superior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1, pp. 315-316, doc. XXII.
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Preferiram se estabelecer em Recife, onde receberam a doac¢do de um terreno para a
construcao da igreja e do hospicio, que contou com a doacio de fiéis. Dedicou-se a
igreja a Nossa Senhora da Penha. Todavia, a desconfianga em relacdo aos religiosos

franceses permanecia.

Em 16066, foi posto em pratica um estratagema contra o governo de
Jerénimo de Mendonga Furtado, conhecido como “Xumbergas”, acusando-o entre
outras coisas de querer entregar Pernambuco a monarquia francesa. A Camara de
Olinda acusava o governador de exercer seu cargo como um tirano, interferindo no
judiciario; introduzir ilegalmente um amigo no cargo de ouvidor; executar dividas e
sequestrar bens; prender e soltar homens como bem quisesse, tendo em vista
sempre a obten¢ao de dinheiro. Contudo, o erario régio também foi alvo de desvios.
Dentre as irregularidades, figurava o embolso de parte do imposto do dote da
Rainha da Inglaterra — D. Catarina de Braganca — e da paz de Holanda — a fim de
compor a indenizagdo prevista aos Paises Baixos no tratado de paz — além de
medidas que infringiam o monopélio comercial, permitindo o comércio com navios

franceses, inclusive de pau-brasil, pertencente ao estanco régio.”

As acusagoes e 0s boatos a respeito foram gerados também por Joao
Fernandes Vieira e Joao de Souza, obtendo a parcialidade de familiares e amigos,
descontentes com a nomeagdo de Mendon¢a Furtado para o governo de
Pernambuco, em detrimento dos restauradores.”* Como se nao bastasse, o
Xumbergas ainda desobedecia ordens do vice-rei, o conde de Obidos, havendo uma
disputa acerca das competéncias de cada autoridade, como a respeito da nomeagao
do ouvidor. Tal situaciao acontecia desde o restabelecimento do dominio portugués
em Pernambuco, sendo as relacbes entre o governador desta capitania e o
governador geral pautadas pela desconfianga e hostilidade. Evaldo Cabral de Mello
afirma que existiriam boas razdes para acreditar que Obidos teria dado sinal verde a
Camara de Olinda para que efetuasse a deposicao do governador.” Ainda conforme
Evaldo Cabral de Mello, “o problema parecia claro: o Xumbergas tornara-se o
grande desafio a autoridade do governador geral e ao projeto centralizador, que
docilmente acatara o governador do Rio, Pedro de Melo.”’® Outro dado importante
fornecido pelo autor aponta a “coincidéncia” do periodo entre o regresso de Franco
Quaresma ao cargo de ouvidor, em maio de 1665 — apds contenda entre Xumbergas
e o conde de Obidos — e a deposicio do primeiro, em agosto de 1666, sendo o

tempo equivalente a viagem de ida e volta da frota anual. Logo, poderia ter havido a

73 Evaldo Cabral de Mello. A Fronda dos Mazombos: nobres contra mascates (1666-1715). Sdo Paulo,
Companhia da Letras, 1995, pp. 20-21.

7# Ibidem, p. 22.
75 Ibidem, pp. 26-27.
76 Ibidem, pp. 27-28.
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autorizagao régia para a efetivacio do estratagema que se deu contra Mendonca
Furtado.””

Em 1665, chegou a Recife um navio em rota para Madagascar, a servico da
Companhia francesa das Indias Ocidentais. Mendonca Furtado concedeu
autorizac¢do para sua entrada, porém, proibiu a populacio de comerciar com 0s
viajantes, comunicando o fato a Lisboa. As embarcacdes que, devido a algumas
circunstancias, aportassem na colonia deveriam ter proibido o contato entre seus
ocupantes e a populagdo local, “s6 se lhes podia dispensar a ajuda imprescindivel
para prosseguirem viagem; e isto mesmo apenas quando arborassem as bandeiras de
na¢oes amigas de Portugal”.’® Os navios ingleses eram os Gnicos com licenga para
empreenderem comércio no Brasil. No caso dos franceses, embora se estivesse em
paz e amizade com El Rei Cristianissimo, nao se poderia tolerar de seus suditos as

concessoes feitas pelos tratados com a Inglaterra.

Pouco tempo depois, aportou em Recife outra embarcagio, também com
destino a Madagascar, porém, parte da tripulagiao se encontrava doente. Tomaram-
se as medidas cabiveis, no entanto, o capitio André Dodiez, resolveu rumar a Bahia,
onde conseguiu a permissio do conde de Obidos para velejar. Diante disto, “o vice-
rei explicava a Mendonga Furtado que o patacho devia beneficiar-se de uma excegao
em vista da causa que tivera para arribar, do reduzido da sua carga e, sobretudo, do
interesse politico da Coroa de Portugal nas relagdes com a Franga.””? Xumbergas
acatou a decisio do governador geral, mas nao deixou de alfineta-lo: “A ele,
Mendong¢a Furtado, niao lhe importava contemporizar com as conveniéncias de
principes estrangeiros, tdo somente com a execug¢ao escrupulosa das ordens de sua
Majestade, lembrando maliciosamente ‘os perigos que ha nos negocios desta
qualidade’ para a reputaciao dos funcionarios reais.”80 Ironicamente, foi a partir de
suspeitas de acordo com a Coroa francesa que Xumbergas acabou sendo deposto do
cargo de governador de Pernambuco.

A ocasiao para a deposi¢ao de Mendonga Furtado se deu com a chegada de
uma esquadra francesa, composta por cerca de dez navios e comandada pelo
marqués de Mondvergue, governador de Madagascar, que aportou em Recife. Desde
o periodo da ocupagao neerlandesa, nao se presenciava no litoral do Nordeste
tamanha demonstracio de forca naval estrangeira. Mendonga Furtado alertou
imediatamente Obidos, mas logo se convenceu de que ndo havia motivos para se

preocupar, pois a esquadra estava carente de viveres, abrigava muitos enfermos e

77 Ibidem, p. 29.
78 Ibidem, p. 41.
7 Ibidem, p. 42.
80 Ibidem, p. 42.
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necessitava de reparos urgentes. Xumbergas, mesmo atendendo as necessidades dos
viajantes, agiu com cautela, reforcando as fortalezas com artilharia e muni¢ao. O
governador nao pensava apenas em ameagas a seguranca da capitania, mas,
sobretudo, “as murmura¢oes que nao deixariam de ocasionar os contatos amiudados
entre os estrangeiros e os recifenses e as ocasides de contrabando de que se
aproveitariam uns e outros.”8! As autoridades da frota foram alojadas, e prestou-se
assisténcia aos enfermos. Além disso, Mendonca Furtado estimulou aos moradores

que tratassem os franceses como “amigos e naturais”.5?

Presenciando tal situa¢io, a populagao ficou inquieta com a permanéncia dos
franceses na cidade, tornando-se esta a oportunidade para depor o governador de
Pernambuco. Espalhou-se o boato de que ele havia vendido a terra aos franceses,
permitindo a formagao de um estoque de armas no hospicio da Penha, onde
residiam os capuchinhos bretdes. Ordenou-se a revista do local, mas nada foi
encontrado. Ainda assim, parte da populagdo que deu crédito aos boatos, exigia a
morte dos franceses, que tiveram de se refugiar no dito hospicio, no qual se fez logo
um cerco. A Camara de Olinda tratou de controlar estes excessos, auxiliando
Mondvergue e sua esquadra. Os capuchinhos acabaram por se livrar das acusagoes
de beneficiarem e protegerem “invasores’ franceses, ainda que as suspeitas em
torno destes missionarios nao tenham se dissipado por completo, como se vera
adiante. No entanto, o estratagema para a deposi¢io de Mendonga Furtado atingiu
seu éxito, tendo sido escolhido como seu substituto, provisoriamente, André Vidal
de Negreiros. Considerando-se o caso de que algumas liderancas da guerra de
Pernambuco, como Joao Fernandes Vieira, tenham pensado numa articulagao dos
insurretos com a Coroa francesa, tal idéia foi execrada dois decénios apos a

restaura¢ao da soberania portuguesa na capitania.

Os religiosos capuchinhos também realizaram seu trabalho missionario no
Rio de Janeiro, a partir de 1668, com autorizacio da Sagrada Congregacao de
Propagacao da Fé.8? Sua agdo nesta capitania também figurou entre os indigenas,
dentre eles os goitacas. Entretanto, o numero de religiosos sempre foi reduzido, nao
ultrapassando o numero de quatro. Mesmo assim, houve desconfiangas contra os

capuchinhos por serem franceses, havendo o receio de que auxiliassem alguma

81 Ibidem, p. 42.
82 Ibidem, p. 43.

83 Decreto da Propaganda Fide autorizando os missionarios franceses a estenderem a missdo por todo
o Brasil. 10 de marco de 1664. Arquivo da Propaganda Fide — Decreti, Fundo Vienna 41, fls. 279v-
280. Apud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial
dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 310, doc.
XIV.
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invasio na colonia, nio devendo trabalhar préximo a zonas maritimas no Rio de

Janeiro.®4

Os capuchinhos da Provincia de Bretanha eram missionarios apostolicos, ou
seja, estavam subordinados a Sagrada Congregacio de Propagacio da Fé, “que
encontrava a sua razao de ser exatamente no esforco de subtrair o movimento
expansionista da Igreja dos limites e condicionamentos do poder secular e repd-lo
sob a direcao da Santa S¢”, no dizer de Vittorino Regni.#> Tal condi¢io dos
missionarios acarretou algumas disputas entre a Coroa portuguesa e a Santa S¢, ja
que as missdes no Brasil estavam sujeitas ao padroado régio, direito que

compreendia a nomeagao de cargos eclesiasticos e a administracao dos dizimos.

1.2. A servigo de Deus e de Sua Majestade: sujei¢do ao Padroado e a Sagrada
Congregacao de Propagagio da Fé

O direito do padroado régio foi concedido ao longo de anos, através de uma
série de bulas papais. O prestigio que acumulavam os soberanos portugueses
tornou-se cada vez maior frente as conquistas efetivadas no Ultramar. Passaram a
colaborar entre si a cruz do missionario e a espada do colonizador, justamente num
momento delicado vivido pela Igreja na Europa. A heresia consistia em ameaga
constante e, de certo modo, a evangelizagio de novos povos representava a
compensa¢ao para tal dificuldade. Deste modo, a alianca entre a Coroa e o altar
constituiu um dos fundamentos da estruturagio e consolidacgio dos impérios
ibéricos.

O infante D. Henrique, mestre da Ordem de Cristo, comegou a utilizar esta
Ordem em favor da conquista territorial e espiritual de novos espagos. Em 1442,
por meio da bula Efsi suscepti, o papa permite que o mestre escolha o bispo que iria
reger as ilhas pertencentes a Ordem de Cristo, desde que tais dominios nio
integrassem nenhuma diocese. Ja em 1452, a bula Dum diversas faculta aos Reis de
Portugal a possibilidade de adquirir os territérios sob dominagao mugulmana ou de
infiéis, podendo tomar posse de seus bens publicos e particulares. A recomendagao
expressa na dita bula ¢ que se tenha em vista o “aumento da cristandade e a
exaltacdo da fé”. Nicolau V, em 1455, através da bula Romanus Pontifex, concede ao
Rei — D. Afonso V — e aos seus sucessores o direito de erigir igrejas e enviar

missionarios para os territorios conquistados e que ainda estavam por conquistar. A

84 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 108.

85 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Louren¢o de Brindes, 1988, vol. 1, p. 86.
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partir da concessao do direito do padroado aos monarcas portugueses, a Santa Sé
aprovava o plano do infante D. Henrique, reunindo o fervor missionario e o espirito

mercantil.80

O padroado foi conferido a Ordem de Cristo, com a bula Inter Coetera, de
1456, confirmando ainda a bula Romanus Pontifex. Uma das conseqiiéncias deste ato
papal consistiu na cobran¢a e administracio dos dizimos: “Por interpretagdo da
Ordem de Cristo, nao contestada pelas autoridades eclesiasticas, o encargo de
administrar a espiritualidade teve como decorréncia o recebimento dos dizimos
eclesiasticos que viessem a pagar os habitantes das terras incluidas no padroado.” 87
Mas foi no reinado de D. Manuel I, que o grio-mestrado tornou-se inerente ao
monarca, transformando este no administrador perpétuo da Ordem de Cristo,
coroando a sua jurisdi¢ao sobre os assuntos espirituais. Assim, por meio das bulas
Dum fidei constantinum e Pro excellenti praeeminentia, ambas de 1514, alcanga-se o direito
do padroado régio para as colonias ultramarinas, juntamente com a prerrogativa de
apresentacao de todas as terras adquiridas nos dois anos anteriores e ainda a serem
conquistadas.®® O monarca portugués torna-se, portanto, responsavel pela
evangelizacao dos territérios recém-descobertos. Aliado a isto, o padroado conferia
a Coroa portuguesa determinados privilégios, como a faculdade de erigir dioceses e
o direito de apresentacdo dos candidatos ao episcopado, bem como outros
beneficios eclesiasticos. Contudo, as incumbéncias relativas ao padroado nao eram

pequenas, compreendendo-se agdes organizativas e financeiras.®

Em 1516, através do breve Dudum pro parte, foi concedido aos Reis
portugueses o direito de padroado perpétuo em todos os territorios ultramarinos.
José Pedro Paiva lembra que este processo de obtencao do direito de padroado deve
ser compreendido a partir da “articulagdo com o dominio por parte da coroa das
Ordens Militares (Cristo, Avis e Santiago)”.?0 Tal configuracdo se iniciou em 1484,
quando D. Manuel I foi provido mestre da Ordem de Cristo e foi concluida em
1551, através da bula Proeclara Charissimi in Chistz, que concedeu perpetuamente aos

Reis de Portugal a administracao dos mestrados das trés Ordens.

8 Américo Jacobina Lacombe. “A Igreja no Brasil Colonial”, in: Sérgio Buarque de Holanda.
Historia Geral da Civilizagio Brasileira. Sao Paulo, Difel, 1968, tomo 1,vol. 2, p. 53.

87 Ibidem, p. 54.
88 Ibidem, p. 55.

89 Catlos Moreira Azevedo (otg.). Diciondrio de Historia Religiosa de Portugal. Circulo de Leitores, 2000,
vol. 3, p. 364.

% José Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal ¢ do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2000, p. 43.
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No Brasil, o primeiro bispado, o de Salvador, foi erigido pela bula Swuper
specula militantis ecclesiae, de 1551.91 Como a jurisdi¢dao deste bispado abrangia toda a
extensao da colonia, enquanto nao houvesse outras dioceses, tal bispado também

ficou conhecido, impropriamente, como “Bispado do Brasil”.9?

José Pedro Paiva ainda destaca que a politica régia de D. Manuel I consistia
em alcancar uma maior tutela em relacdo a Igreja e suas receitas. “A estratégia era
evidente e tinha por fito dominar o melhor possivel os recursos religiosos,
economicos e politicos da Igreja. A nomeac¢ao dos bispos era apenas uma pega dessa
politica, pois permitia-lhe assegurar a lealdade e reclamar o seu apoio econémico.”?3
Com o avan¢o da colonizagdo, o padroado que seria uma “espécie de poder
supletivo da autoridade eclesiastica para a obten¢ao das finalidades missionarias”
acabou por se transformar num artificio da monarquia, em favor de seus proprios
interesses, em detrimento da Igreja. Como bem notou Caio Prado Jr., “a Igreja
forma assim uma esfera de grande importancia da administragio publica.
Emparelha-se com a administragao civil, e ¢ mesmo muito dificil, se ndo impossivel
distinguir na pratica uma da outra em muitos correntes casos”. Por isso, conclui que
a “Igreja no Brasil se tornara em simples departamento da administracao
portuguesa, e o clero secular e regular, seu funcionalismo.””* Deste modo, o que se
presenciava era uma inversio do padroado, em favor da dominacdo politica e
religiosa no Ultramar, na qual os bispos revelavam-se como instrumentos

estratégicos na afirmacao do poder régio nas suas conquistas:
g ¢ q

“Em suma, os bispos tinham-se tornado criaturas do rei e este usava-os ao
seu servico, transformando-os, simultaneamente, em servidores da Igreja e
agentes politicos da monarquia. Com isso lucravam os prelados em prestigio,
honras e poder, enquanto os reis conseguiam aumentar significativamente o
seu dominio sobre uma importante elite, usufruindo em paralelo de um
valioso meio de dominacao sobre as populagoes e o territorio.”?

Considerando-se o ambito politico, muitos prelados ocupavam cargos de governo
interinamente nas possessoes ultramarinas. Mas a sua atuagdo politica também
passava pela vigilancia destes governadores, sem contar o seu papel na defesa dos

interesses mercantis da Coroa.

9% Américo Jacobina Lacombe. “A Igreja no Brasil Colonial”, in: Sérgio Buarque de Holanda.
Historia Geral da Civilizagio Brasileira. Sao Paulo, Difel, 1968, tomo 1,vol. 2, p. 56.

92 Fortunato de Almeida. Histdria da Igreja em Portugal. Porto, Portucalense Editora, 1967, vol. 2, p.
23.

% José Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal ¢ do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2000, p. 44.

% Caio Prado Jr. Formagio do Brasil Contemporineo. Sio Paulo, Brasiliense, 1999 (1942), pp. 331-332.

% José¢ Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal ¢ do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2006, p. 183.
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Além de sua origem francesa, a subordinacao dos capuchinhos a Sagrada
Congregacao de Propagacio da Fé também marcou os primeiros anos destes
religiosos no Brasil. Tal fato levantou suspeitas em Portugal quanto aos verdadeiros
objetivos de sua presenca na colonia. Poderia ser uma tentativa do papado de
intervir na conducdo das missoes no Ultramar portugués, ainda mais num periodo
que a Santa S¢é nao reconhecia a legitimidade de D. Jodao IV e, em decorréncia disto,

nao nomeava prelados aos territorios portugueses.

A Sagrada Congregacao de Propagacio da Fé foi criada em 1622, pois
acreditava a Santa Sé que as extensas areas e a limitacao de recursos nao permitiriam
que a Coroa portuguesa, por meio do padroado, cumprisse as suas responsabilidades
acerca da evangelizacdo no Ultramar. Passando a dirigir as atividades apostoélicas, a
Congregacao de Propagacao da Fé configurava uma nova postura da Igreja em
relacao as missoes. Inicialmente, voltaram-se as atengoes para a propria Europa e,
apenas posteriormente, a preocupa¢iao recaiu sobre as regides submetidas ao
padroado portugués. Julgava-se que a criagio de novos bispados seria uma das
alternativas para a consolida¢io da expansio missionaria, visto que a organizagao
episcopal adotada por Portugal mostrava-se limitada, diante de tantos desafios.?
Nesse sentido, “iniciou-se um processo de tentativa de cerceamento de privilégios

que haviam sido concedidos aos monarcas de Portugal...”?”

Como era de se esperar, a atuagao da Sagrada Congregacao de Propagacao da
Fé entrava em conflito com as concessdes que compunham a jurisdi¢io do
padroado portugués nos territorios ultramarinos. Uma das solu¢bes pensadas pela
Congregacao seria o envio de missionarios isentos de obediéncia aos prelados
portugueses, enquanto assumia-se 0 compromisso de nao empreender a criacao de
novos bispados, autbnomos da diocese ja existente na localidade. Contudo, resolver
tal situagdo nao parecia ser tarefa simples, visto que

“na teoria, a nova Iinstituicdo procurava completar a agao das igrejas
nacionais, mas Portugal, assediado pelos impérios ultramarinos nascentes,
desconfiava de qualquer organismo que lhe cerceasse ainda mais as suas areas
de intervencgao, até porque a extensao da Igreja era entendida como um meio

de alargar influéncia.””8

Os missionarios apostolicos detinham jurisdicio especial para exercer suas
faculdades. No caso dos capuchinhos bretoes, suas faculdades eram do quarto

% Carlos Moreira Azevedo (org.). Histdria Religiosa de Portugal. Circulo de Leitores, 2000, vol. 2, p.
293.

97 José Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal ¢ do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2000, p. 54

98 Carlos Moreira Azevedo (org.). Histdria Religiosa de Portugal. Circulo de Leitores, 2000, vol. 2, p.
294.
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esquema, também chamadas de faculdades extraordinarias ou maiores, pois
concediam poderes mais amplos, visto que onde se missionava, muitas vezes, nao
havia hierarquia constituida, ou mesmo a distancia impossibilitava a comunica¢ao
com as autoridades eclesiasticas.”” Algumas das faculdades permitidas aos
missionarios apostolicos se referiam as fungoes sagradas e ao ritual litdrgico: licenca
para binar (celebrar duas missas no mesmo dia), béncao de paramentos e alfaias
sagradas, consagracao de calices e patenas, administracio de sacramentos, mesmo
sendo da al¢ada da paroquia, exceto o da ordem e do crisma, mas apenas em lugares

onde nao houvessem vigarios ou bispos.1%

Mais tarde, na segunda metade do século XVII, com as disputas coloniais no
seu auge, a posse do direito de padroado implicava em delimitar areas de influéncia,
apegando-se a Coroa cada vez mais a ele. Logo, pensava-se que a Santa S¢é deveria
favorecer a politica portuguesa com o envio de missionarios ao Oriente, e nio
permitir que outras poténcias coloniais interpusessem sua autoridade na regiao.
Todavia, a Congregacio de Propagacao da Fé atendeu aos interesses franceses,
diante da resisténcia portuguesa e espanhola em aceitar a sua atuagdao. As pretensoes
da Franca na expansao ultramarina favoreceram esta intrinseca relagao que, de certo
modo, deu origem ao ““Patronage’ da monarquia gaulesa”. 10! Tal situagdo denotava
a consolidacao de novos concorrentes politico-comerciais nas areas cujo dominio,

até entao, havia sido ibérico.

No tocante as relagdes entre a Santa Sé e a Coroa portuguesa, o periodo
entre a aclamagao de D. Joao IV e o estabelecimento da paz com a Espanha
mostrou-se bastante conturbado, justamente no momento em que aportam Os
primeiros capuchinhos no Brasil. Assim como fez com a Franga, o Restaurador
enviou embaixador a Roma. O escolhido foi D. Miguel de Portugal, bispo de
Lamego. Mais do que prestar obediéncia, como faziam os Reis portugueses, o
objetivo maior do envio de embaixador eram as relagoes politicas com o papa. No
entanto, o embaixador espanhol D. Jodo Chiumazzero solicitou que o papado
manifestasse repudio a rebelido ocasionada em Portugal, condenando claramente a
revolucao. Por outro lado, o Marqués de Fontenay, embaixador francés em Roma,

tinha instru¢oes de Paris para apoiar a missao do bispo de Lamego.1%2

9 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 287.

100 Ibidem, p. 288.

101 Carlos Moreira Azevedo (otg.). Histdria Religiosa de Portngal. Circulo de Leitores, 2000, vol. 2, pp.
294 ¢ 296.

102 Fortunato de Almeida. Histdria da Igreja em Portugal. Porto, Portucalense Editora, 1967, vol. 2, pp.
335-3306.
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Como a Santa Sé nao reconhecesse a legitimidade de D. Jodo IV, a nomeacio
de prelados estava suspensa, deixando varias dioceses em situagao dificil, sobretudo
no Ultramar. Uma das alternativas seria a nomeagao papal para os bispados com os
nomes indicados por D. Jodo IV, porém, como se fosse um provimento de acordo
com a vontade papal, de moto préprio. Como nio poderia concordar com tal
atitude, pois estaria ferindo também os direitos do padroado, D. Joao IV nio
aceitou os provimentos. Diante disto, deu-se prosseguimento, em Roma, a hipotese
de que poderia haver uma revolta na Igreja portuguesa, a fim de desafiar a
autoridade pontificia. Este artificio, motivado por portugueses, constituindo mesmo
uma ameaca de D. Jodo IV a Santa S¢, poderia antecipar a solucao do impasse
relativo a provisao dos bispados portugueses. No entanto, isto ndo se confirmou. O
que ocorreu de fato, mesmo sendo improcedente, foi que D. Jodo IV permaneceu

nomeando bispos para as dioceses vacantes.!?

No tocante a Santa S¢, ao mesmo tempo que ndo poderia tolerar a situa¢ao
que se estabelecia na Igreja de Portugal, também nido poderia se contrapor a
Espanha, legitimando a subida ao trono de D. Jodo 1V, visto que necessitava do
apoio espanhol na conjuntura da Guerra dos Trinta Anos, além das fraturas que
surgiam na cristandade européia. Por sua vez, a monarquia hispanica tinha
conhecimento do que poderia representar o apoio do papa ao Restaurador,
utilizando assim até mesmo a violéncia — contra D. Miguel de Portugal, bispo de
Lamego, por exemplo — para impedir qualquer possivel acordo. Como se nio
bastasse, a Franca também tinha interesses na manutencao da fragilidade
portuguesa, uma vez que pretendia obter dominios no Oriente.!™ Frente a esta
situacdao, “a Santa Sé, pressionada por condicionalismos complexos da politica
internacional, confiava na submissdo e catolicismo dos portugueses, para que o
tempo fosse resolvendo o que na ocasido parecia insolucionavel”.1> E a situagao
apenas se normalizou em 1669, apds a assinatura da paz entre Portugal e
Espanha.19

Nesse sentido, mesmo os capuchinhos bretdes niao estando sujeitos a
autoridade régia, por meio do padroado, parece que houve uma #/lerdncia em relagao
a sua permanéncia no Estado do Brasil, dada a dificil conjuntura em que se
encontrava Portugal na Europa, em meados do século XVII. Nao interessava a D.
Joao IV confrontar missionarios de origem francesa, e portadores de licenca da

103 José Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2000, pp. 57-59.

104 Tbidem, p. 61.
105 Jbidem, p. 63.

106 Fortunato de Almeida. Histdria da Igreja em Portugal. Porto, Portucalense Editora, 1967, vol. 2, p.
339.
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Congregacao de Propagacio da Fé para que exercessem as suas faculdades
apostolicas na América portuguesa. A Franca e a Santa Sé — ainda que esta nio
reconhecesse a legitimidade do Restaurador — consistiam em importantes pontos de
apoio para a consolidacao da autonomia portuguesa frente a Espanha. Desta forma,
os capuchinhos bretdes foram incorporados a colonizagao portuguesa, tendo
desempenhado importante funciao durante a guerra de Restaurac¢ao de Pernambuco.
Ap6s quase trés décadas de sua presencga na colonia, iniciaram a missionagao entre

os indigenas no sertao nordeste.
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CAPITULO 2

A ATUACAO MISSIONARIA NO SERTAO NORDESTE

2.1. “Aldeias por terra adentro”: o avango da pecuaria e das missées pelo
sertao

Em 1670, tem lugar uma nova fase do trabalho missionario empreendido
pelos capuchinhos, passando estes a atuar no sertio nordeste, inicialmente, na
capitania da Parafba. Conforme Martin de Nantes, foi um portugués chamado
Antonio de Oliveira que estabeleceu esta missao e depois saiu a procura de um
religioso que a administrasse, entregando-a ao frei Teodoro de Lucé.! Vittorino
Regni lembra que tais atitudes por parte dos fazendeiros nido representavam

necessariamente um comprometimento com o projeto missionario:

“a circunstancia, que favoreceu a fundagido deste centro de catequese dos
indios, mostra claramente como os motivos que levaram os colonos a
apoiarem os missionarios, muitas vezes, nao tinham nada de espiritual. O que
tinha mais importancia para os fazendeiros e vaqueiros era usarem do
trabalho missionario para transformar os indios bravos em indios mansos,
livrando assim as suas boiadas dos assaltos das tribos selvagens.”?

Nesse sentido, Marcos Galindo classifica esta relacao estabelecida entre o
fazendeiro e os indios como uma alian¢a introdutoria, a fim de obter seguranga para
seus rebanhos. Foi a partir dessas aliancas que os fazendeiros puderam estender os
seus currais pelo sertdo do Sao Francisco, sem haver disputas e guerras com os
indigenas, constituindo um processo negociado com os nativos, ao contrario do que

havia ocorrido no litoral e no reconcavo baiano.3

I Martinho de Nantes. Relagao de uma missao no Rio Sao Francisco: relagao sucinta e sincera da missao do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostolico no Brasil entre os indios chamados cariris
(17006). Sdo Paulo, CEN, 1979 (Colec¢do Brasiliana, vol. 368). Traducio e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, p. 1.

2 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1, p. 144.

3 Marcos Galindo. O governo das almas: a expansio colonial no pais dos Tapuia (1657-1798). Tese de
doutorado, 2004, p. 15.



“As aliancas introdutorias foram regidas por acordos de natureza
comensalistica, na qual os tapuias cediam espago para pastagens e currais, e
ofereciam prote¢ao aos brancos contra os tapuias hostis nao aliancados. Em
troca recebiam resgates e se protegiam contra a exposicao direta a acdo
colonial. Estes acordos com os brancos adicionalmente reforcavam seu
poder contra os inimigos locais.”*

Diante disto, foi justamente em decorréncia do avango da atividade pecuaria
para o sertio que as missoes foram se deslocando para o interior. Capistrano de

Abreu sintetiza bem a importancia dessa atividade:

“O gado vacum dispensava a proximidade da praia, pois como as vitimas dos
bandeirantes, a si proprio transportava das maiores distancias, e ainda com
mais comodidade; dava-se bem nas regides impréprias ao cultivo da cana,
quer pela ingratidio do solo, quer pela pobreza das matas sem as quais as
fornalhas nio podiam laborar; pedia pessoal diminuto, sem traquejamento
especial, consideragao de alta valia num pais de populagao rala; quase abolia
capitais, capital fixo e circulante a um tempo, multiplicando-se sem
intersticio, fornecia alimentagao constante (...) De tudo pagava-se apenas em

sal; forneciam suficiente sal os numerosos barreiros dos sertdes.””>

A pecuaria, sendo extensiva, ocupava uma maior quantidade de terras no
sertdo, sobretudo apos a valorizacdo das regides proximas dos portos de embarque e
dos cursos fluviais. Os rios Sao Francisco e Parnaiba constitufam o principal eixo da
ocupagao, dada a sua perenidade, e os afloramentos salinos, propiciando os
“lambedouros” ao gado.® A pecuaria também consistiu numa solu¢do para a
ocupagao do interior da colonia em decorréncia do pouco capital que se demandava
e nao precisando a mao de obra de qualificagdo. Aliado a isto, a busca por minas de

ouro e prata motivava as entradas pelo sertao.

Pedro Puntoni destaca que a explicagdo da expansio para o interior também
deve ser buscada nas dificuldades economicas da colonia, dada a concorréncia
acucareira nas Antilhas, as epidemias, secas e outras calamidades naturais, além da
inflagio dos precos dos escravos na Africa. Assim, buscavam-se alternativas para
repor as perdas decorrentes desta disputa colonial. A ocupag¢ao do sertdo também
foi impulsionada pelo estabelecimento de aldeias, com o intuito de substituir os
descimentos ocorridos para o litoral. Esta pratica foi conduzida pelas Juntas das

4 Ibidem, pp. 107-108.

5 Capistrano de Abreu. Capitulos de Histdria Colonial (1500-1800). Sio Paulo — Belo Horizonte,
Publifolha — Itatiaia, 2000, 7* edigao, p. 151.

¢ Pedro Puntoni. A Guerra dos Barbaros: povos indigenas e a colonizagdo do sertao nordeste do Brasil (1650-
1720). Sio Paulo, Hucitec — Edusp — FAPESP, 2002, pp. 22 ¢ 24.
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Missbes, a fim de manter o territério povoado e ampliar os limites da empresa

colonial, enfrentando os problemas que isto implicava.’

Mesmo niao havendo a descoberta de metais preciosos no sertio nordeste da
colonia, a procura por salitre — nitrato de potassio — consistiu em outra preocupagao
no avango para o interior. Este mineral era utilizado na fabricacao de pélvora negra,
entio importado da India. Pedro Puntoni lembra que

“o salitre fundamentava uma industria importantissima no século XVII,
quando as armas de fogo representavam um avango tecnologico inestimavel
para a afirmacdo das poténcias coloniais. F verdade que, no contexto
especifico da segunda metade do Seiscentos, a Coroa hesitara diante da
possibilidade de uma auto-suficiéncia das regides periféricas do Império na
producdo desta importante provisao de guerra. Porém, a praticabilidade de
abastecer uma colonia tao distante durante os conflitos interimperiais do
Atlantico Sul, somada as dificuldades de fornecimento da India, resultara no

apoio as iniciativas de pesquisa do salitre no sertio do Brasil.”8

Este processo de “ocidentalizagao da empresa colonial”,? acabou por gerar
transformagoes na organizacao da atividade missionaria na regiao. Conforme dito
acima, os capuchinhos iniciaram suas missoes no sertaio em 1670, sem promover
descimentos para o litoral, mas estabelecendo aldeias ao longo do interior, préximo
ao rio Sao Francisco. Se, para os fazendeiros, este seria um plano para a defesa de
seus currais dos indios “barbaros”, para a empresa colonial, as aldeias asseguravam a
posse do territorio, povoando-o, bem como poderiam atuar no combate aos
“selvagens” ainda nao subjugados. A missao aparecia como institui¢ao de fronteira,

delimitando o territorio colonizado.1?

Evidencia-se, portanto, que a extensao da colonizacao pelo interior do
Estado do Brasil foi motivada por diversas causas, mas todas devem ser
compreendidas a partit do funcionamento do Antigo Sistema Colonial: maior
dominio sobre o territério; a economia pecuaria, fornecendo variados produtos,
além da carne para o abastecimento da populagdo local; o avanco das missoes, a fim
de “amansar” os indios hostis; a procura por salitre e metais preciosos; e a busca de

alternativas, diante da concorréncia com as demais poténcias coloniais.!!

7 Ibidem, pp. 25-26.
8 Ibidem, p. 30.
? Ibidem, p. 27.

10 Charles Ralph Boxer. A Igreja e a expansao ibérica:1440-1770. Lisboa, trad. port., Edi¢des 70, 1989,
p. 92.

1 Fernando A. Novais. Portugal ¢ Brasil na Crise do Antigo Sistema Colonial (1777-1808). Sio Paulo,
Hucitec, 2001 (1979).
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Os indigenas foram utilizados como elementos verdadeiramente participantes
da colonizagao, fosse como trabalhador aproveitavel, fosse como um povoador das
extensas areas coloniais. Para Caio Prado Jr., a inten¢do da metropole era incorporar
o indigena a colonizacdo, transformando-o num colono, ji que precisava de
contingentes populacionais para afirmar a sua soberania no territério.!> Nesse
sentido, argumentava Salvador Correia de Sa, num voto feito para uma decisio do
Conselho Ultramarino:

“E também lhe parece ponto mui essencial o que apontam no seu papel os
padres capuchos de fundarem os missiondrios a nossa Santa Fé por agueles sertoes no
gentio que ndo quiser voluntdrio vir para o mar, pela grande utilidade que se segue ao
servico de Deus da Cristandade e conservi-los na sua liberdade ¢ ao servico de 1 ossa
Alteza de se estender a nossa comunicacao e vassalagem para as noticias dos mnitos
haveres que se entende hd pela terra adentro, donde estes indios se conservam com o sen
natural, a exemplo das Indias de Castela que por se haver gnardado este estilo tem os
castelbanos tao grande territdrio povoado pela terra adentro e o exemplo contrario, se vé em
toda a costa do Brasil que estd despovoada de indios e com tao poucas noticias da terra
adentro que quase ndo ha alguma, evitando-se por esse modo o grande dano que recebe todo
o Brasil com os mocambos dos negros e mmulatos fugidos que se metem nessas terras
despovoadas ¢ vem dar assaltos aos moradores o que também faz a nacido
tapuia que vive do mesmo, e se nossos missionarios estiverem com aldeias
pela terra dentro, além das utilidades referidas sera o total remédio deste
dano em consideragao de terem estas aldeias doutrinadas nas costas e pode
ser de tao grande utilidade este modo de povoar que se venha a dar a mao
com as Indias de Castela, ficando s6 a raia no meio para o comércio, como
experimentamos nestes reinos, por ser todo aquele territério unido com o
nosso de Portugal e Castela, e é certo que s6 este meio se lhe oferece se
conservar aquele gentio porque tirando-o de suas terras vinte anos mais, ou
menos, morrem todos e as terras ficam despovoadas, servindo a negros
tugidos e salteadores e sem termo noticias do que nelas ha nem as podermos
beneficiar. E remata seu voto com que Vossa Alteza mande que a lei primeira

se guarde, pois foi feita com tao grandes te6logos.”!3

Por este excerto do documento, percebe-se que Salvador Correia de Sa ja
tinha conhecimento do importante papel que indigenas e missionarios poderiam
cumprir, favorecendo a empresa colonial. As missoes, ao se estabelecerem no sertao,
conforme o modo praticado pelos capuchinhos, poderiam servir a defesa do

territério contra os ataques de indios hostis, além de assegurar o dominio das terras

12 Caio Prado Jr. Formagao do Brasil Contemporaneo. Sao Paulo, Brasiliense, 1999, p. 91.

13 Voto de Salvador Correia de Sa sobre a missionacdo e o povoamento do sertdo, incluso em
Consulta do Conselho Ultramarino, c. 1675. AHU. Papéis Avulsos, Bahia, caixa 2, doc. 105, grifo
N0sso.
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sob a Coroa de Portugal, propiciando a “ocidentalizacio da empresa colonial”,
juntamente com a pecudria e as entradas em busca de metais preciosos. Marcos
Galindo observa: “nota-se a preocupagao do experiente ex-governador em manter

estavel o interior, que se apresentava como frutifero campo de dizimos reais.” 14

A missionacio no sertdo, portanto, figurava como causa e¢ também
consequéncia do avanco da colonizagdo para o interior da territério. Mas a
aprovacao de Salvador Correia de Sa nao se referia apenas ao “modelo” missionario
dos capuchinhos, e sim a propria Ordem: “lhe parece que estas missGes vao
somente os padres da Companhia e capuchos, porque tem mostrado a experiéncia
que 530 s6 0s que conservam os indios e guardam as leis de Vossa Alteza no que

toca aos cativeiros, sendo os outros menos escrupulosos nesta obriga¢ao.”

Em decorréncia da experiéncia de capuchinhos e jesuitas nas missées do
sertdo, esses deveriam ser admitidos como aliados da monarquia, visto que
guardavam as leis de acordo com a sua pratica. Mesmo sendo missionarios
apostolicos e estando sujeitos a Santa S¢, pela Congregacao de Propagacao da Fé, os
capuchinhos bretdes atuaram em favor da colonizacio portuguesa na América.
Apesar de nao estarem submetidos ao monarca portugués, conforme o direito do
padroado régio, o trabalho dos capuchinhos integrava o projeto missionario de
expansiao da fé catolica, objetivo niao apenas do papado, mas também da Coroa

portuguesa.

Mesmo assim, as suspeitas contra os religiosos capuchinhos permaneciam.
Em 1672, escrevendo ao governador de Pernambuco, Fernando de Sousa Coutinho,
o Principe Regente questionava sobre a relevancia da presenca “dos religiosos
capuchos franceses e da sua utilidade e préstimo nessas capitanias”, referindo-se a
Pernambuco e as capitanias anexas.!> Conforme outra carta do Principe D. Pedro ao
governador de Pernambuco, em 1673, o Regente questionava a licenca que os
capuchinhos teriam recebido para a constru¢ao do hospicio de Recife, solicitando
também ao governador que lhe informasse quem havia introduzido armas de fogo
entre os indios, e para que desse “informacao sobre os procedimentos dos capuchos

franceses”.1¢ Joao Fernandes Vieira teria levantado a dendncia de que os préprios

14 Marcos Galindo. O governo das almas: a expansao colonial no pais dos Tapuia (1651-1798). Tese de
doutorado, 2004, p. 160.

15> Carta do Principe D. Pedro a Fernando de Sousa Coutinho. 18 de julho de 1672. AUC. Colegio
Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-33, fl. 77.

16 “faca toda diligéncia, para saber quem introduziu armas de fogo em o gentio, a quantidade delas e
trate delas tirar ainda que seja comprando-as ou por via dos mesmos capuchinhos e lhe ordeno que
tome dessas as noticias particulares que tiveres sobre estes pontos, o que fareis assim por cumptir a
meu servico.” Carta do Principe D. Pedro a Fernando de Sousa Coutinho. 29 de outubro de 1673.
AUC. Colecio Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-3, fl. 12. AHU, Papéis Avulsos, Pernambuco, caixa 10,
doc. 999.
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capuchinhos armavam os indios contra os portugueses.!” Neste contexto, o auxilio
dos referidos missionarios, assim como do governo de Paris, ja ndo era necessario,

como ocorrera anos antes, durante a guerra de Pernambuco.

Quanto a construcao do hospicio de Recife, Vittorino Regni aponta que “nao
se conhece o alvara régio; mas se fala dele no decreto de D. Afonso VI a 18 de
outubro de 1663 para o envio de missionarios ao Brasil. Ali se diz que seu
antecessor lhe concedeu aos capuchinhos franceses o hospicio de Pernambuco™.18

Francisco Leite de Faria data a fundacdo do hospicio de Recife em 1665.1

Um dos principais capuchinhos que exerceu atividade missionaria no Estado
do Brasil foi Martin de Nantes, que chegou a colonia em 1671. Ele se dirigiu a aldeia
da Parafba, administrada pelo frei Teodoro de Lucé, onde permaneceu por oito
meses e aprendeu a lingua cariri, sendo tal pratica a maneira de tornar a persuasao
dos indios mais eficaz.?’ Este primeiro trabalho como missionario nao se revelou
frutifero, dada a saida de muitos indios devido a seca e a falta de comida. Tal
situagdo o fez deixar a missao, destinando-se a regido do Siao Francisco, onde ja se
encontrava Anastacio de Audierne. Posteriormente, chegou ainda o padre José de

Chateaugontier para auxilia-los.

De acordo com Vittorino Regni, Martin de Nantes aceitou o convite de um
mulato rico, Filipe da Costa, para missionar numa aldeia na ilha de Aracapa, na qual
pode contar com o auxilio de um indio chamado Urara, que depois do batismo
tornou-se Tomas Alvares.2! As aldeias administradas pelos capuchinhos reuniam
indios cariris, os Dzubukua-kariri, entretanto, a diversidade étnica verificada na
regido do Sio Francisco mostrou-se ampla, de acordo com os muitos relatos

produzidos a respeito.??

17 Adverténcias de Jodo Fernandes Vieira ao Principe Regente. ANP Fonds Portugais, Codice 25,
fls. 93-94v e 96. Apud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa
Provincial dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1,
p. 94.

18 AHU. Cédice 92, fl. 365. Apud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto
Alegre, Casa Provincial dos Capuchinhos — HEscola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes,
1988, vol. 1, p. 94.

19 Francisco Leite de Faria. Os capuchinbos em Portugal ¢ no Ultramar portugués. Lisboa, Academia
Portuguesa de Historia, 1982, p. 174.

20 José Eisenberg. As missies jesuiticas ¢ o pensamento politico moderno. Belo Horizonte, Editora da
UFMG, 2000, p. 21.

21 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 152.

22 Embora de grande importancia para o estudo das culturas indigenas, a diversidade étnica
verificada no sertdo do Sao Francisco nio sera abordada neste trabalho, sendo o principal objetivo
aqui o enquadramento das missdes capuchinhas num quadro mais geral da empresa colonial
portuguesa, tendo em vista as relacGes diplomaticas entre Portugal e Franca. Sobre a tradugao das
culturas indigenas, a partir do contato com colonos e missionarios, conferir Cristina Pompa. Reljgido
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Desde 1673, a atividade missionaria de Martin de Nantes se concentrou na
aldeia de Aracapa, na capitania da Bahia. Mesmo os capuchinhos tendo seguido a
organiza¢ao dos aldeamentos proposta pelos membros da Companhia de Jesus, a
missionacao exercida pelas duas Ordens, manteve algumas diferencas. Vittorino
Regni apresenta que “frei Martinho nao entendia a missao de Aracapa como um
circulo fechado. Representava para ele o centro de irradiagdo de sua atividade
apostolica, abrangendo todas as ilhas circunvizinhas, onde viviam outras tribos
indigenas a serem catequizadas”.?®> Nesse sentido atuava ainda Anasticio de

Audierne.

Martin de Nantes também aproveitava as ocasioes que podia levar a Salvador
alguns dos indios aldeados, a fim de que tomassem contato com a civiliza¢do
européia, numa tentativa de transformar o “espirito” indigena. Estando sujeitos as
orientagoes da Sagrada Congregacio de Propagacio da Fé, os capuchinhos nio
realizavam batismos em massa, mas apenas com a devida preparagdo.?* As
solenidades liturgicas eram aproveitadas para impressionar os indigenas, a fim de
que compreendessem a fé catolica. Além disso, a comunidade do entorno das

aldeias participava das celebragdes, modo pelo qual se buscava favorecer a
“sociabilidade” do indio.?

Ainda segundo Vittorino Regni, Martin de Nantes teria trabalhado sozinho
por cinco anos, recorrendo a colaboracio de Anasticio de Audierne, que se
estabeleceu na aldeia de Pambu em 1678, e José de Chateaugontier, ficando
responsavel pela aldeia da ilha das Vacas, a partir de 1679.26 Segundo Marcos
Galindo, a concentra¢ido da atividade missionaria na aldeia de Aracapa e aldeias
proximas seria decorréncia da percepgao dos religiosos capuchinhos acerca de sua
vulnerabilidade, caso permanecessem trabalhando em aldeias muito distantes. Este
esforgo teria sido uma resposta a ameaga que Francisco Dias d’Avila representava,
espalhando o seu gado pelas terras destinadas as missoes.?’” Missionaram ainda no
sertao do Sao Francisco, os freis Francisco de Domfront e Francisco de Lucé, tendo

este ultimo atuado na aldeia de Vargem, também nas proximidades de Aracapa.

como tradugdo: missiondrios, Tupi e “Tapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc, 2003. Sobre a diversidade
étnica no sertdo nordeste, ver Beatriz Dantas et alli. “Os povos indigenas no Nordeste brasileiro:
um esboco histérico”, in: CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Histéria dos Indios no Brasil. Sio
Paulo, Companbhia das Letras, 1992, pp. 431-456.

23 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 153.

24 Ibidem, p. 154.
25 Ibidem, p. 170.
26 Ibidem, p. 153, nota 50.

27 Marcos Galindo. O governo das almas: a expansio colonial no pais dos Tapuia (1651-1798). Tese de
doutorado, 2004, p. 174.
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Outro importante capuchinho nas missées do Brasil foi o frei Bernard de
Nantes, que chegou a colonia antes de 1681, pois neste ano, ou no inicio de 1682,
dirigou-se a regiao do Sdo Francisco para entregar a Martin de Nantes a ordem do
provincial para que ocupasse o cargo de superior do novo hospicio da Bahia, e
liderasse a sua construcao. Sendo assim, Bernard substituiu Martin de Nantes na
missionacao do sertdo. Em 1687, o substituiu novamente como superior do referido
hospicio.?® Mais tarde, ja em 1692, Bernard de Nantes esteve como superior do
hospicio de Recife.

Vittorino Regni expressa que Bernard de Nantes substituiu Martin nao
apenas no plano da catequese indigena, administrando as aldeias de Aracapa e do
Cavalo, mas também no plano do “prestigio moral”??, acolhendo junto de si os
outros missionarios que atuavam na regiao, e auxiliando na organizagao de seu
trabalho. Do mesmo modo como Martin de Nantes, Bernard se preocupou em
aprender a lingua cariri, para aprofundar a sua atividade catequética, fornecendo
ainda aos outros religiosos elementos linguisticos indispensaveis para a pratica
missionaria. E mesmo no plano cultural, a sua Relation® e o catecismo cariri’! que
elaborou, com base no trabalho e anotacGes de seu antecessor, consistem em
importantes documentos sobre a missiona¢ao dos capuchinhos bretdes nas aldeias
da regido do Sio Francisco. Vittorino Regni lembra que o trabalho de Martin e
Bernard de Nantes estava de acordo com as orientagdes da Sagrada Congregacao de
Propagacao da Fé, segundo a qual deveria haver uma preparacio adequada no
tocante a linguistica para os religiosos, antes de comegarem a sua atividade na

missao.32

O relevo que tomaram os missionarios Martin e Bernard de Nantes no
trabalho de conversao dos indigenas decorre justamente desta preocupagiao
linguistica e, consequentemente, da elaboragio do catecismo cariri, além de suas
Relagbes. Os esforcos de Martin de Nantes para o aprendizado da lingua indigena,

28 Francisco Leite de Faria. “Os capuchinhos bretdes na Ilha de Sao Tomé (1639-1641) e (1652-
1653) e resumo de sua atividade no Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-1833)”. Separata la

Bretagne, le Portugal, le Brésil: Actes du cinguantenaire de la création em Bretagne de I'enseignement du portugais,
1977, p. 146.

2 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1, p. 169.

30 Bernard de Nantes. Relation de la Mission des Indiens Kariris du Brezil situés sur leur grand flenve du S.
Frangois du costé de sud a 7 degrés de la ligne Equinotiale. Le 12 septembre 1702, por f. Bernard de Nantes,

capucin predicateur missionaire apligné. O manuscrito se encontra na Biblioteca Guita e José Mindlin, em
Sio Paulo.

31 Bernard de Nantes. Catecismo da lingna Kariri. Publicado por Julio Platzmann, edi¢do fac-similar.
Leipzig, 1896.

32 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 136.
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seguidos pelo seu sucessor, Bernard, gerou certo avanco neste tema, a partir do qual
Bernard pode dar continuidade a atividade missionaria na aldeia de Aracapa, bem

como assistir as aldeias vizinhas.

2.2. Instrumentos de conversiao: pratica missionaria e os catecismos cariris

A catequese indigena contou com diferentes métodos e instrumentos de
conversao mas, de um modo geral, as diretrizes da missio no Brasil, considerando-
se os aspectos institucional e teolégico, foram estabelecidas pelo pensamento
jesuitico. Isto também foi ocasionado devido a continuidade das missoes sob a
responsabilidade de membros da Companhia de Jesus, ao longo da colonizagao
portuguesa na América, ao contririo de outras ordens religiosas.?> Contudo, a
pesquisa acerca do trabalho missionario dos capuchinhos contribui de modo a

apresentar ou esclarecer outros meios de conversao e catequese indigenas.

Os capuchinhos nao entendiam as aldeias como um circulo fechado, mas
como um local que deveria irradiar a proclamac¢ao do Evangelho, estabelecendo
conexoes com o seu entorno. Esta seria a primeira caracteristica diferente da
missionac¢ao exercida pelos jesuitas. Deste modo, Martin de Nantes aponta como
Anastacio de Audierne prestava assisténcia aos portugueses que habitavam nas

proximidades da aldeia que administrava:

“Trabalhou muito, ndo somente para a salvacao dos indios, mas também
para a salvacao dos portugueses, que quase nio tinham ou tinham pouca
assisténcia, num raio de doze ou quinze léguas em derredor e que nele
depositavam grande confianga, aproveitando muito com seus conselhos
salutares; suportou grandes trabalhos e escapou de muitos perigos.”?*

Conforme Cristina Pompa, tanto a aldeia de Aracapa, administrada por
Martin de Nantes, quanto Sao Pedro em Porto da Folha, sob a lideranca de
Anastacio de Audierne, “nao era uma ilha de evangelizagdo indigena, mas estava
inserida numa rede de relagoes sociais da qual faziam parte curraleiros, vaqueiros,

soldados e escravos.” Seguindo este pensamento, de que os indigenas nao

33 Cristina Pompa. Religido como tradugao: missiondrios, Tupi ¢ “Lapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,

2003, pp. 57-58.

34 Martinho de Nantes. Relagdo de uma missao no Rio Sdao Francisco: relagio sucinta e sincera da missdo do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostolico no Brasil entre os indios chamados cariris
(17006). Sio Paulo, CEN, 1979 (Cole¢do Brasiliana, vol. 368). Traducido e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, p. 3.

35 Cristina Pompa, Religido como tradugao: missiondrios, Tupi e “Iapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,

2003, p. 308.
53



poderiam ficar isolados nas aldeias, o missionario sempre enviava alguns deles a
Salvador, a fim de que tomassem contato com a civilizagio européia, da qual ele

falava:

“Para fazer compreender melhor tudo o que eu dizia, enviava os mocos,
sempre que podia, a cidade da Bahia, para se informarem com os seus
proprios olhos de que tudo o que lhes dizia, ndo podendo formar idéia
verossimil nem das casas, nem do palacio, nem das igrejas magnificas, nem
da Republica, nem das riquezas nao havendo visto nada dessas coisas (...) era,
pois, muito dificil, com uma tal ignorancia, dar-lhes idéia das coisas
espirituais e invisiveis, nao podendo elevar-se ao seu conhecimento pela

beleza das coisas sensiveis que nao conheciam.”3¢

A partir deste contato com a cultura européia, os indios poderiam compreender
certas comparagdes feitas pelo capuchinho. Para Martin de Nantes, isto fazia parte

do processo de catequese: torna-los homens, antes de torna-los cristaos.

No tocante ao batismo, a experiéncia capuchinha também se mostrou diversa
da dos jesuitas. Os adultos eram batizados somente apds a devida preparagao,
mediante a demonstracio da vontade dos indigenas em se tornarem cristaos.
Pensando nisso é que Martin de Nantes comegou a preparar um dicionario da lingua
cariri e o catecismo — ou rudimento de doutrina, como ele o chamava — que mais
tarde Bernard de Nantes ampliaria e aprofundaria, a fim de auxiliar a conversao

indigena:

“guardamos uniformemente o método de nao batizar nenhum adulto antes
que dé sinais e provas de seu desejo de tornar-se cristao pela fidelidade as
praticas respectivas, de forma que queremos ter cristaos pelas obras antes de
que pelo nome. Para isso todos os nossos missionarios entre os cariris se
empenharam em aprender a sua lingua, sem o uso da qual era impossivel
transforma-los em verdadeiros cristdos, pois que ¢ natural do barbaro a

barbaria.””37

Em trés paginas de sua Relagao, Martin de Nantes apresenta, sob o titulo de

“efeitos maravilhosos do batismo”, como a celebracio deste sacramento servia de

b
exemplo da aproximacao com Deus e, conseqlientemente, da conversio indigena. A
partir do batismo, se verificavam as transformagoes nas vidas dos novos cristaos,

servindo ainda de elemento de persuasao para os demais.38

36 Martinho de Nantes. Relagdo de uma missao no Rio Sao Francisco: relagao sucinta e sincera da missdo do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostolico no Brasil entre os indios chamados cariris
(17006). Sdo Paulo, CEN, 1979 (Colec¢do Brasiliana, vol. 368). Traducio e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, p. 9.

37 Ibidem, p. 18.
38 Ibidem, pp. 10-12.
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Contudo, o batismo nem sempre trouxe bons frutos a missao, nao raro,
revelando-se ineficaz para a conservagao dos indigenas sob a fé catdlica. Cristina
Pompa lembra que a confissio passou a ser mais utilizada pelos religiosos, devendo
ser preparada a partir dos catecismos. O sacramento da confissao era entendido
como “consolacio do cristao e também como corretivo dos desvios e instrumento
de controle social”.?* Martin de Nantes afirma que os indios da aldeia de Aracapa
praticavam a confissio devotadamente, jejuando com disciplina e fervor. Tal atitude,

aliada ao sacramento da comunhio, denotava o afastamento do pecado.*’

O missionario da aldeia de Aracapa lembra como no comego da missao
explorava a curiosidade dos indios, a fim de despertar a sua devogao. E a escrita
consistiu em um dos fatores que agucavam esta curiosidade indigena, assim como o
toque do sino.*! Destaca-se ainda que as rezas em portugués foram auxiliadas pelo
terco, que era cantado diariamente, o que veio a facilitar a assimilagdo por parte dos

indigenas.

Além do batismo servir como exemplo aos demais indios, a fé dos primeiros,
ou mais devotos convertidos, também agia em favor do continuo florescimento da
missao. Um destes exemplos foi o do capitao da aldeia de Aracapa, mencionado na
Relagao como “um verdadeiro missionario”, pois isto se da “pelo zelo que manifesta
na gléria de Deus e na salvagao das almas, exortando ele proprio, em varias ocasioes
e em voz alta, publicamente, a todos os de sua aldeia para que vivam no
cristianismo, e indo mesmo a outras aldeias para fazer a mesma coisa.”* Nesse
sentido, a agao dos indios convertidos se mostrava de extrema importancia para o

desenvolvimento da missao.

Quanto a administragdo das aldeias, Martin de Nantes explica que os oficiais
— os mesmos que cuidavam da realizagdo das festas — eram os responsaveis pelas
puni¢oes e castigos aos “crimes publicos”, nao apenas para puni-los, mas para que
servisse de exemplo aos demais e ndo voltasse a ocorrer tal situagao. Tratava-se,
portanto, de um castigo exemplar. Foi desse modo que se obteve “subordinagao e
justica” dos indios.*> O missionario comenta esta caracteristica acerca da aldeia:
“uma republica ndo se pode governar sem leis penais; razdo pela qual eu as

estabeleci, sempre muito humanas, algumas suficientemente eficazes para sustentar

3 Cristina Pompa, Religido como tradugao: missiondrios, Tupi ¢ “I'apuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,

2003, p. 67.

40 Martinho de Nantes. Relagdo de nma missao no Rio Sao Francisco: relagao sucinta e sincera da missao do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondgrio apostdlico no Brasil entre os indios chamados cariris
(1706). Sao Paulo, CEN, 1979 (Colecio Brasiliana, vol. 368). Traduc¢do e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, p. 14.

4 Ibidem, p. 38.
42 Ibidem, p. 17.
4 Ibidem, p. 17.
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os fracos nos seus deveres e para punir os culpados. Criei oficiais para essa func¢ao,
proporcionando-lhes algumas gratificagoes.”#* Estas gratificagdes mencionadas
deveriam consistir em presentes, aos quais Martin de Nantes se refere, quando relata
o inicio da missdo, e pelos quais buscava “prender” a sua pessoa os oficiais
escolhidos para a Igreja e para o civil, a fim de manter o respeito e obediéncia dos
indigenas.®> Esta atitude do capuchinho deve ser compreendida com base na troca

de interesses que existia nas relagdes entre colonos e indigenas no sertao:

“Os indios estavam divididos na eleicio de um novo capitao. Uns diziam que
deveria ser o genro do defunto; outros queriam que fosse o irmao, uma vez
que uma filha ndo podia suceder-lhe no governo. Nio havendo acordo,
resolveram concordar com a arbitragem da divergéncia e escolheram trés

portugueses, seus vizinhos e amigos.”40

A agdo de tentar manter perto de si os indios, que ocupavam os postos de
oficiais, assumindo responsabilidades na missdo, teria o intuito de combater a
influéncia dos colonos sobre os mesmos indios, a fim de favorecer a sua conversio
e conduta. Fatima Toledo lembra que as aliangas fixadas com os indios do sertao
visavam a ocupacao do territorio por criadores de gado, que obtiveram a concessao
de grandes extensoes de terra, apds a expulsao dos neerlandeses. A autora aponta
que estas aliangas eram caracterizadas por certa fragilidade, condi¢ao decorrente dos
excessos cometidos pelos colonos, demonstrando-se assim a falta de empenho em
sustentar os acordos firmados: “a necessidade de constantemente reafirmar as
aliancas entre colonos e indios, especialmente nos momentos em que havia
necessidade de grandes contingentes, reforca o seu carater instavel e pouco

confiante, em que os acordos com os nativos eram raramente respeitados.”#’

Com relagao aos principais instrumentos de conversio, Adone Agnolin
lembra que os catecismos constituem obras coletivas sendo, portanto, acrescentados
e modificados por outros religiosos, inserindo-se textos complementares, inclusive
neste processo de missiona¢ao no Novo Mundo.® No contexto da Contra Reforma,
os catecismos atendiam a necessidade de estabelecer um “conformismo doutrinal”,

aliado a “uniformizacao obrigatoria de um conjunto de normas de vida.”*’ Com a

4 Ibidem, p. 39.
4 Ibidem, p. 10.
4 Jbidem, p. 37.

47 Maria Fatima de Melo Toledo. Desolado sertio: a colonizacio portnguesa no sertio da Babia (1654-1702).
Tese de doutorado. Sio Paulo, FFLCH/USP, 2006, pp. 98-99.

4 Adone Agnolin. “Jesuitas e selvagens: o encontro catequético no século XVI7”, in: Revista de
Histdria, n. 144, 2001, pp. 41 e 42.

4 Adone Agnolin. Jesuitas e Selvagens: a Negociagdo da Fé no encontro catequético-ritnal americano-tupi (séc.
XVI-XV). Sao Paulo, Humanitas, 2007, p. 51.
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imprensa, a catequese crista se afasta cada vez mais de uma pratica pregadora,
baseada nos sermoes, para se desenvolver por meio da escrita, cujo produto consiste

nos catecismos.>0

Além dos catecismos constituitem instrumentos de conversio, eles
expressavam uma normatizac¢ao de conduta, exercendo seu papel na organizacao das
missGes. O recebimento dos sacramentos — como batismo e confissio —
representava parte importante da atividade catequética, sendo contemplado nos

catecismos. Cristina Pompa destaca que

“nos catecismos elaborados nesta base para as missoes americanas, ha uma
prevaléncia clara do sacramento da confissao em detrimento do batismo,
sendo este ultimo ineficaz, como ficou claro na primeira catequese, e sendo a

primeira a verdadeira via de construcao da consciéncia do cristao.”>!

Com o Concilio de Trento, foi reforcado o sacramento da confissio sob dois
aspectos: como ‘“‘consolacio das almas”, por conta da culpa pelos pecados

cometidos; e como “exercicio de um poder disciplinar” sobre os cristios.>?

E importante destacar ainda que a missionagao no sertao constituiu fruto dos
erros e acertos ocasionados pela atividade catequética no litoral, conforme

evidenciado no excerto antetior.53

O catecismo de Bernard de Nantes* consistiu no fruto de seu
aprofundamento na cultura cariri, a partir do trabalho efetuado pelo seu antecessor,
Martin de Nantes. H4 também, acerca da missionacao entre os indios cariris, o
catecismo elaborado pelo jesuita Luiz Vicenzo Mamiani, a partir das anotagoes do
também jesuita Jodo de Barros.”>. Ambos os catecismos, de Bernard de Nantes e de
Luiz Vicenzo Mamiani, foram baseados nas férmulas e conteudos dos manuais

ibéricos, difundidos com o auxilio da imprensa. Mas John Monteiro destaca que

5 Thidem, pp. 54-55.

51 Cristina Pompa, Religido como tradugio: missiondrios, Tupi e “Lapuia” no Brasi/ Colonial. Bauru, Edusc,
2003, p. 67.

2 Adone Agnolin. Jesuitas e Selvagens: a Negociagio da Fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc.
XVI-XVI). Sio Paulo, Humanitas, 2007, p. 55.

>3 Cristina Pompa, Religido como tradugao: missiondrios, Tupi ¢ “Lapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,
2003, p. 24.

>4 Bernard de Nantes. Catecismo da Lingua Kariri. Publicado por Julio Platzmann, edi¢do fac-similar,
1896. A lingua cariri neste catecismo se refere aos kariri-dzubucud, conforme Cristina Pompa.
Religido como tradugao: missiondrios, Tupi e “Iapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc, 2003, p. 307. Este
catecismo foi dedicado por seu autor, Bernard de Nantes, ao Rei portugués, D. Jodo V, filho de D.
Pedro II.

% Luiz Vicenzo Mamiani. Catecismo da doutrina chistia na lingna brasilica da nagam kiriri. Rio de Janeiro,
Imprensa Nacional, 1942 (1698). A lingua cariri neste catecismo se refere aos kariri-kipea, p.
XXVIIL
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“permanecia o desafio, contudo, de adaptar os elementos da doutrina para os
ouvintes nativos que, a despeito dos precedentes estabelecidos entre os Tupi do
litoral, pareciam exigir cuidados especiais, sobretudo levando em conta dificuldades
na pronuncia”. Nesse sentido, aponta Adone Agnolin, “antes de ‘construir’
catecismos, tratava-se, para os missionarios, da necessidade de doutrinar (construir
gramaticalmente) a propria lingua indigena.”>’

Acredita-se que uma breve analise dos referidos catecismos pode auxiliar na
melhor compreensao da pratica catequética dos capuchinhos, e mesmo dos jesuitas.
Ambas as publica¢bes foram baseadas no Catecismo Tridentino ou Romano. No
caso do catecismo publicado por Luiz Vicenzo Mamiani ha uma divisao proposta
pelo autor, em trés partes: “Dos primeiros elementos da Fé cristd”, “Em que se
contém a explicacao dos mistérios da nossa Santa Fé, dos Mandamentos da Lei de
Deus, e da Igreja, dos Sacramentos, do Pecado, e boas obras” e “Em que se contém
o modo com que o Paroco dos Indios pode instrui-los na administracao de alguns
Sacramentos, ou quando lhes assiste a morte”. Na primeira parte, o ensino comega
pelo sinal da cruz e as oragées como o Pai Nosso, a Ave Maria e o Credos,
passando pelos mandamentos e sacramentos, além dos dons do Espirito Santo, as
bem aventurancas * e o ato de contricdo, entre outros elementos doutrinais. A
segunda parte é composta por dezesseis dialogos que contemplam os mistérios de
Deus, como a Santissima Trindade, bem como as viarias faces de Deus — Criador,
Homem, Salvador, Juiz, Santificador e Glorificador. Ha ainda didlogos sobre os
mandamentos e os sacramentos. Na terceira e ultima parte, evidencia-se a
preocupagao do padre jesuita com a formagao do missionario, havendo perguntas
acerca da doutrina exposta nas paginas anteriores e um “Interrogatério da
Confissao”%. Logo, o catecismo de Mamiani parece organizado de forma objetiva,
mostrando-se bastante completo, do ponto de vista doutrinal, contemplando alguns
itens que nao constam na obra de Bernard de Nantes.

Por sua vez, no catecismo composto pelo capuchinho, nao hd uma clara

divisdao proposta pelo autor, ao contrario, o padre inicia a obra explicando os

56 John Manuel Monteiro. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Historia Indigena ¢ do Indigenismo.
Campinas, tese de Livre Docéncia, IFCH/ UNICAMP, 2001, p. 47.

57 Adone Agnolin. Jesuitas e Selvagens: a Negociagao da Fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc.
XVI-XVI). Sio Paulo, Humanitas, 2007, p. 81.

8 Mamiani apresenta inclusive a oragdao da Salve Rainha, nio incluida no catecismo de Bernard de
Nantes. Luiz Vicenzo Mamiani. Catecisnmo da doutrina chistia na lingua brasilica da nagam kiriri. Rio de
Janeiro, Imprensa Nacional, 1942 (1698), p. 3.

5 Hstes itens (dons do Espirito Santo e as bem aventurancas) também nio contam no catecismo de
Bernard de Nantes. Luiz Vicenzo Mamiani. Catecismo da doutrina chistaa na lingua brasilica da nagam
kiriri. Rio de Janeiro, Imprensa Nacional, 1942 (1698), p. 16.

60 Ibidem, p. 169.
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mistérios da fé, passando por itens mais essenciais como o sinal da cruz, os
sacramentos e oragoes como Pai Nosso, Ave Maria e Credo. Em seguida, aborda-se
a celebracao da missa, um roteiro de confissao, além de “exercicios que devem fazer
os indios todos os dias” e “avisos para passar o dia com proveito”’ol, que
consistiriam em formas de conduta apropriadas ao se levantar, antes e depois das
refeicoes e quando da realizagdio de um trabalho. Somente depois é que sio
apresentados os mandamentos da lei de Deus e da Igreja, bem como o ato de
contricao. Por fim, se expde as festas religiosas que devem ser guardadas pelos
indios (todos os domingos, o Natal, a oitava da Pascoa, a Ascensao e do Corpo de
Cristo sao algumas delas), canticos e discursos sobre a doutrina (Paixdo e Morte,
Ascensao, Juizo Final, entre outros).

Percebe-se que nao ocorre uma divisao logica neste catecismo, pois nao ha
uma formac¢ao doutrinal que anteceda uma normatizacio de conduta, ambas se
misturam ao longo das paginas. O ensino do sacramento da peniténcia, o roteiro de
confissdo e o ato de contricdo aparecem, por exemplo, em momentos distintos da
publicagdao. De qualquer modo, a preocupacao de Bernard de Nantes parece ser o
carater pratico da catequese, nao se considerando apenas a conversao espiritual, mas
também a mudanga de comportamento compativel com essa, dada a presenca de
itens que deveriam fazer parte do cotidiano dos indigenas, a fim de regulamentar a

vida dos convertidos.

Contudo, deve-se pensar os catecismos por um outro ponto de vista.
Conforme John Monteiro, os catecismos iam além de uma simples tradugao
lingtifstica de conceitos referentes a fé catélica, mas traduziam tradi¢cdes indigenas,
seu modo de ser e de viver. De certa forma, muitas praticas sobre estas sociedades
indigenas acabaram se perdendo, mas muito permaneceu, ainda que com alteragoes
inevitaveis.®? Esta também constitui a proposta de Cristina Pompa: os catecismos e
relatos acerca dos indigenas expressavam a traducdo, niao apenas das culturas
nativas, mas também da cultura européia, que deveria ser apreendida pelos

indigenas, a partir de sua experiéncia cultural e religiosa.

A oposi¢ao que havia entre a regiao colonizada e o sertdo seria, com 0O
tempo, minimizada. A “ocidentalizacao da empresa colonial”, ampliando o territério
sob o dominio de Estado e Igreja, transformaria este sertio, temido por ser
desconhecido e encarado como lugar da barbarie. Este era o papel dos missionarios
— e porque ndo dos catecismos — instrumentos para converfer os indigenas, e o sertao

em territério colonial. E no caso dos capuchinhos nao foi diferente.

01 Bernard de Nantes. Catecismo da Lingua Kariri. Publicado por Julio Platzmann, edi¢io fac-similar,
1896, pp. 105-110 e 111-114, respectivamente.

02 John Manuel Monteiro. Tupis, Tapuias e Historiadores: Estudos de Historia Indigena ¢ do Indigenismo.
Campinas, tese de Livre Docéncia, IFCH/ UNICAMP, 2001, p. 52.
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2.3. Contradi¢bes da colonizagio: o conflito com Dias d’Avila

Como foi mencionado acima, as missoes capuchinhas no sertao nordeste do
Brasil estiveram a servico da Coroa portuguesa. Além de favorecer a expansiao da
empresa colonial, povoando o territério, e propiciar o estabelecimento dos currais
de gado para o abastecimento das cidades de Bahia e Pernambuco, a missiona¢ao
entre os indigenas atuava também no combate aos indios hostis, ja que se

recrutavam indios aldeados para a erra justa’.
t indios aldead “gu ta”

Em meio a “Guerra dos Barbaros”, nos confrontos no Sao Francisco, que
ocorreram entre 1674 e 1679, indios aldeados sob o controle de Martin de Nantes
foram convocados pelo governador-geral para o combate aos indios anaios das sete
aldeias dos “guarguaes”. Estes “tapuias” habitavam nas terras dos currais de Jodo
Peixoto da Silva, na margem do rio Sio Francisco, proximo a barra do Salitre. Os
indios tinham se levantado, rompendo antigas amizades®. A regido foi despovoada,
dado o receio de destruicio das fazendas e currais. Diante disso, Francisco Dias
d’Avila se ofereceu ao governador-geral, Afonso Furtado de Castro do Rio
Mendonga, para fazer guerra contra os indios rebelados, a fim de assegurar aquelas
povoagoes. Dias d’Avila obteve entio a patente de capitdo-mor da entrada, tendo a
sua disposi¢ao os capitaes de infantaria da ordenanga. A expedicdo foi constituida
por duas companhias de infantaria, subordinadas a Francisco Dias d’Avila. Os
capitaes foram Domingos Rodrigues Carvalho e Domingos Afonso Sertdo. Mesmo
tendo Francisco Dias d’Avila a patente de capitio-mor, nao levou adiante esta
expedicao, deixando a lideranca com Domingos Rodrigues de Carvalho.%* A vitoria
foi conseguida em 1° de agosto de 1674 e ainda com uma pequena tropa, frente ao
inimigo. No ano seguinte, Dias d’Avila foi promovido, em decorréncia dos servigos
prestados, a “coronel das companhias que tinha sob sua ordem e de outras a serem

criadas na ampla regiao do sertao do Sao Francisco”.%

Em 1676, os mesmos “tapuias” anaios levantaram-se novamente.
Necessitando de ajuda para o confronto, Dias d’Avila conseguiu o envio de pélvora
e balas. Além disso, o governador-geral convocou Martin de Nantes a enviar indios
cariris frecheiros de suas missoes. Os {ndios aceitaram partir somente na companhia
do missionario, que teve de testemunhar os combates.

03 Para Marcos Galindo, estas antigas amizades tinham sido fruto das alangas introdutirias, explicadas
acima. Marcos Galindo. O governo das almas: a expansio colonial no pais dos Tapuia (1657-1798). Tese de
doutorado, 2004, p. 107.

04 Pedro Puntoni. A Guerra dos Barbaros: povos indigenas ¢ a colonizagio do sertio nordeste do Brasil (1650-
1720). Sio Paulo, Hucitec — Edusp — FAPESP, 2002, pp. 116-117.

& Thidem, p. 118.
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Os indios aldeados, considerados suditos da Coroa portuguesa, consistiam
nao apenas uma reserva de mao-de-obra, mas ainda potenciais combatentes aos
“selvagens”. A prote¢ao destes indios “mansos” estava condicionada a “corporagao
miliciana”, visto que fora dela qualquer “tapuia”, fosse livte ou aldeado, era

considerado um potencial inimigo. %

Alguns meses depois do segundo levante dos “tapuias” anaios, em
Canabrava, indios cariris foram atacados por moradores que buscavam conseguir
escravos, mesmo sendo estes “tapuias” aliados dos portugueses. Foram feitos cerca
de quinhentos cativos, todos levados a Bahia para serem distribuidos. Neste grupo
de cativos, estavam doze indios aldeados da missao do frei Anasticio de Audierne.
Como ja havia sido concedido um “salvo-conduto” para estes indigenas, Martin de
Nantes saiu em sua defesa, conseguindo a sua libertacao por ordem da Relagao da
Bahia. Pedro Puntoni aponta que “a guerra deixara de ameagar o sistema produtivo
do Recdncavo e passara a mover-se pelo interesse consolidado na captura, comércio

e utilizagao da mao-de-obra indigena”.¢’

Apesar de os indios aldeados na missao de Martin de Nantes e dos demais
capuchinhos consistirem em aliados dos portugueses, justamente por estarem
reunidos sob a administracao de religiosos, prestando servico a Coroa, o trabalho
missionario e os proprios indigenas, nao deixaram de ser importunados pelos
fazendeiros da regidao. O protagonista dos ataques as missoes do Sdo Francisco foi o
coronel Francisco Dias d’Avila, causando conflitos tanto com os religiosos

capuchinhos, quanto com os da Companhia de Jesus.

A familia da Casa da Torre teve importante participagao na empresa colonial,
desde a chegada de Garcia d’Avila 2 colénia, em 1549, com Tomé de Sousa. A
familia, a0 obter a concessao de sesmarias, passou a alargar seu dominio por uma
ampla extensiao de terras. Conforme ja foi mencionado acima, em meio ao avango
das fazendas de gado para o sertdo, dada a necessidade para a tragao e o transporte
nos engenhos de agtcar no litoral, além do abastecimento de carne, desbravou-se o
interior em busca de metais preciosos. A familia da Casa da Torre integrou esta
expansao para o sertao. Em alvara de 1624, Filipe IV autorizou Francisco Dias

d’Avila (1°)%8 a descobrir o segredo das minas na regido, sem dar conta aos

06 Marcos Galindo. O governo das almas: a expansao colonial no pais dos Tapuia (1651-1798). Tese de
doutorado, 2004, p. 121.

67 Pedro Puntoni. A Guerra dos Barbaros: povos indigenas e a colonizagio do sertao nordeste do Brasil (1650-
1720). Sio Paulo, Hucitec — Edusp — FAPESP, 2002, p. 120.

6 Este ¢ 0 modo como Moniz Bandeira apresenta a distincéo entre este Francisco Dias d’Avila (1°),
neto do Garcia d’Avila que chegou ao Brasil na esquadra de Tomé de Sousa (nascido de sua filha
Isabel d’Avila), e o Francisco Dias d’Avila (2°), que acabou por prejudicar as missdes de
capuchinhos e jesuitas no Sdo Francisco. Luiz Alberto Moniz Bandeira. O fendo: a Casa da Torre de
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governadores.®” Fortalecido com o apoio que deu ao combate dos neerlandeses na
Bahia, o mesmo Francisco Dias d’Avila (1°) pede ndo apenas para devassar o sertio
em busca de minas, mas também para se assenhorear das terras desbravadas. Tal
autorizacao foi concedida, aumentando o territério sob o dominio da Casa da
Torre.”

Durante a invasao neerlandesa na Bahia, que impossibilitou a utiliza¢do do
porto de Salvador, a alternativa empregada foi o porto proximo a Casa da Torre.
Este ponto serviu ainda como local estratégico, entre a Bahia de Todos os Santos e
Pernambuco, no combate as tropas neerlandesas. Francisco Dias d’Avila (1°)
também forneceu gado e mantimentos a armada que combatia os neerlandeses em
Pernambuco. Este apoio a restauragao do dominio portugués sobre as capitanias
que tinham sido ocupadas pelos neerlandeses favoreceu ainda mais o aumento da
influéncia politica do senhor da Casa da Torre, Garcia d’Avila (2°). Seguindo a
orientagdao do padre Antonio Pereira, seu tio e cunhado, Garcia d’Avila (2°) agiu de
modo a converter esta sua influéncia em terras, com o intuito de assegurar a posse e
a propriedade das terras em que se poderia localizar as minas de prata que seu tio-
avo Belchior Dias Moreia dizia ter descoberto. Moniz Bandeira expressa que esta
consistia a principal preocupagiao do padre Antonio Pereira: obter as terras em que
se suspeitava haver metais preciosos para o dominio da Casa da Torre, antes de

iniciar a exploracdo. A respeito do padre Antonio Pereira, escreve Pedro Calmon:

“A Casa da Torre teve, desde entdo, uma cabeca tonsurada e meditativa que
tez sua politica de conquistas, uma sutil politica de infiltracao, como se o
fidalgo de Tatuapara aspirasse a um principado. O padre Pereira foi um
bandeirante de sotaina. O pai legara-lhe a fome de terras, que o devorou toda

a vida.”7!

No entanto, a expulsio dos neerlandeses se mostrava imprescindivel para
empreender as entradas pelo sertio. Conseguiu-se tais terras pela concessio de
sesmarias e a ambicao de localizar as minas impulsionou as entradas pelo sertao,

com o pretexto de combater os indios, que se insurgiam, atacando vilas, engenhos e

Garcia d’Avila: da colonizagio dos sertdes @ independéncia do Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira,
2000.

0 Alvara para Francisco Dias d’Avila descobrir no Brasil minas de prata, ouro, pedras e mais
minerais sem ter de dar contas aos governadores ou outros ministros. 21 de abril de 1624. AHU.
Papéis Avulsos, Bahia — Luisa da Fonseca, caixa 3, doc. 313.

70 Luiz Alberto Moniz Bandeira. O feudo: a Casa da Torre de Garcia d’Avila: da colonizacio dos serties a
independéncia do Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2000, p. 139.

" Pedro Calmon. Histdria da Casa da Torre: uma dinastia de pioneiros. Rio de Janeiro, Livraria José
Olympio, 1939, p. 38.
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rebanhos de gado. Por meio destas acbes os indios mostravam o seu

descontentamento com a ocupag¢ao de suas terras e as tentativas de escravizagao.’?

A partir destas expedicdes pelo sertio, Garcia d’Avila (2°) e seus filhos,
Francisco Dias d’Avila (2°), Bernardo Pereira Gago e Catarina Fogaca, além do
padre Antonio Pereira, requereram e obtiveram, em 1657, terras concedidas pelo
capitio-mor de Sergipe. No ano seguinte, foi André Vidal de Negreiros,
governandor de Pernambuco, que lhes concedeu mais terras, estendendo o dominio
da Casa da Torre desde a Bahia, passando pelo Maranhio e Ceara, chegando até o
Piaui. Moniz Bandeira aponta o padre Antonio Pereira como o “artifice de toda a
politica da Casa da Torre”, solicitando em seu préprio nome outras terras para
incorporar a familia Dias d’Avila.”® No tocante a politica metropolitana responsavel
pela concessao de terras, ndo havia preocupagdo com oOs extensos territorios
ocupados por algumas poucas familias — como as da Casa da Torre e a Casa da
Ponte — da familia Guedes de Brito. Pelo contrario, interessava primeiramente a

Coroa o cultivo destas terras. Fatima Toledo apresenta um parecer a respeito:

“a Fazenda Real s6 interessa em que as terras se reduzam a cultura e se
povoem e importa pouco que este fim se consiga por outras pessoas ou pelos
suplicantes [referéncia aos Avila], antes porque estes sio mais ricos o
poderio alcancar com mais facilidade e os povos ndo se podem queixar de
que se dé a cada um o que ¢ seu... e se estes senhorios pelo seu maior poder
usarem de mais do que lhes é permitido, deve os ministros e governadores

coibi-los.”74

Aos vinte e quatro anos, Francisco Dias d’Avila (2°) foi investido do posto
de capitao da ordenanca do distrito da Torre e, em 1675, ele recebeu a patente de
coronel, como recompensa pelos servicos prestados a Coroa portuguesa. Portanto, a
familia da Casa da Torre exerceu sua influéncia e poderio devido a posse de uma
vasta por¢ao de terras, sesmarias estas obtidas por meio de sua cooperagio no
desenvolvimento da empresa colonial. Seu poder politico e econémico atingia ainda

a esfera militar, dado o posto de coronel de ordenangas.

No primeiro século da colonizag¢ao, os objetivos religiosos e econémicos
encontravam-se lado a lado, diante do arraigamento da cultura crista nas sociedades
ibéricas. A defesa da religiao crista, especificamente o catolicismo, consistia ainda
num desafio, dada a ocorréncia das reformas religiosas, a fim de compensar as

perdas ocasionadas no Velho Mundo. “A convicgao de que Portugal era a nacao

72 Luiz Alberto Moniz Bandeira. O fendo: a Casa da Torre de Garcia A’ Avila: da colonizagdo dos sertoes a
independéncia do Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2000, pp. 149-152.

7 Tbidem, pp. 157-158.

74 Maria Fatima de Melo Toledo. Desolado sertao: a colonizacio portuguesa no sertao da Babia (1654-1702).
Tese de doutorado. Sio Paulo, FFLCH/USP, 2006, p. 189.
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missionaria por exceléncia no mundo ocidental estava difundida e profundamente
enraizada em todas as classes”.”> Deste modo, a alianca entre estes diferentes
objetivos serviu a manuten¢ao do territério sob o dominio portugués, pois o avango
de outras religides poderia indicar também a ameaga de invasoes estrangeiras. Por
isso, aliou-se o exclusivo religioso ao exclusivo comercial.”® A motivagao diversa que
impulsiona a expansio portuguesa também aparece nas bulas papais, de acordo com
as aspiragoes dos monarcas.”” A concessio do direito do padroado demonstra isto,
como exposto no capitulo I, tendo em vista a atividade mercantil, aliada a conquista

espiritual.

No entanto, com o desenvolvimento da colonizacio, evidenciou-se a
impossibilidade de continuar atuando nestas duas vertentes, priorizando-se a
explora¢do econodmica das possessoes ultramarinas, sobretudo, no século XVII, a
partit do qual o sistema colonial se encontrava em pleno funcionamento. A
catequese passa mesmo a constituir por vezes um empecilho as atividades
econdmicas coloniais, como ocorreu na disputa entre jesuitas e colonos em Sio
Paulo, dada a “busca intensificada pela mao-se-obra nativa”’® — que culminou com a
expulsao dos padres da Companhia de Jesus da capitania, em 1640, embora tenham
sido readimitidos treze anos depois — e do conflito verificado na Bahia entre
grandes sesmeiros, como Francisco Dias d’Avila, e religiosos como Martin de
Nantes, além da expulsao dos jesuitas das missoes localizadas nas terras da Casa da
Torre. Havia um complexo sistema de relagdes entre o poder eclesiastico e o poder
secular no sertao. Os conflitos aconteciam tendo em vista o dominio sobre os
indigenas, fosse para salvar suas almas, fosse para emprega-los como escravos. E
diante disto, nem sempre as instrucdes elaboradas nos centros decisérios tinham

aplicacao imediata no interior da colonia.”

Sendo assim, o conflito entre Francisco Dias d’Avila e os capuchinhos
ocorreu devido a tentativa do fazendeiro de invadir as terras destinadas as missoes,
espalhando o gado e prejudicando as plantacdes dos indigenas. De acordo com
Marcos Galindo, a lei de 1605 estabelecia que os nativos deveriam ter respeitados os
seus direitos, mesmo quando se tratava de concessoes providas a particular: “porque

na concessao destas se reserva sempre o prejuizo de terceiro, e muito mais se

75 Charles Ralph Boxer. O ampério maritimo portugnés. Sio Paulo, trad, port., Companhia das Letras,
2000, p. 245.

76 BEduardo Hoornaert et alli. Histdria da Igreja no Brasil. Petrépolis, Vozes, 1971, p. 253.

77 Charles Ralph Boxer. O dmpério maritimo portugnés. Sio Paulo, trad. port., Companhia das Letras,
2000, pp. 36-37.

8 John Manuel Monteiro. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Panlo. Sio Paulo,
Companhia das Letras, 1994, pp. 145-146.

7 Cristina Pompa. Religido como tradugao: missiondrios, Tupi ¢ “Lapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,
2003, p. 281.
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entende, quero que se estenda ser reservado o prejuizo e o direito dos indios,
primeiros e naturais senhores delas”.8 Contudo, ndo tiveram cumprimento as leis
que procuravam garantir os direitos dos indigenas. Ja na lei de 1680, agindo-se de
modo a ordenar a expansao para o interior da colonia, reafirma-se as disposi¢oes
anteriores, manifestando-se dois pontos centrais: terra livre para os indios, isenta de
vassalagem senhorial; e 0 apoio as missoes do sertao, reconhecendo-se a estabilidade
que proporcionavam as conquistas.8! A lei de 1680 também nio conseguiu atingir
seus objetivos, mas demonstra o posicionamento da Coroa a favor da missionagao

no sertao, contra as ameacas da Casa da Torre.

Martin de Nantes protestava contra Francisco Dias d’Avﬂa, estando as missoes
localizadas nas sesmarias concedidas ao coronel. Este foi a Salvador e manifestou ao
governador Roque da Costa Barreto que os capuchinhos estariam aliciando os
cariris em favor do Rei da Franca, levantando novamente suspeitas sobre estes
religiosos pela sua origem francesa. Relatando o ocorrido, Martin de Nantes se
apresenta como protetor dos indigenas sob sua administracao, defendendo seus
direitos a terra e a alimentagdo, ainda que isto representasse um confronto com um
dos homens mais poderosos da Bahia, sobretudo pelo apoio e servicos que prestara
a monarquia portuguesa, assim como seus antepassados. Prosseguindo o relato, o
missionario capuchinho destaca as consequéncias que enfrentou, apds a ameaga que
fez a Francisco Dias d”Avila. O referido coronel, além de acusar o capuchinho de
agir junto aos indios em favor da Franga, também levantou caltinias a seu respeito a
homens importantes da capitania. Francisco Dias d’Avila afirmava que o trabalho

feito pelo religioso representava uma ameaca ao Estado.®?

Diante disto, frei Martin de Nantes resolveu escrever ao governador, a fim de
comunicar-lhe as dificuldades enfrentadas pelos indios, impossibilitando a
continuidade da missdo. Depois de duas cartas escritas, sem obter resposta alguma,
o capuchinho decidiu escrever a terceira, com mais veemeéncia, “que se estava
levando os indios ao desespero e a mim a necessidade de abandonar a missao, com
muito prejuizo para a salvagido de tantas almas e até mesmo para o servico do
proprio Estado”.®3 Dois indios foram incumbidos de levar a carta ao governador,

mas Martin de Nantes niao obteve nenhuma resposta. Sendo assim, com a

80 Lei de 5 de julho de 1605. Apud Marcos Galindo. O governo das almas: a expansao colonial no pais dos
Tapuia (1651-1798). Tese de doutorado, 2004, p. 161.

81 Lei de 1 de abril de 1680. Apud Marcos Galindo. O governo das almas: a expansio colonial no pais dos
Tapuia (1651-1798). Tese de doutorado, 2004, p. 162.

82 Martinho de Nantes. Relagdo de uma missao no Rio Sao Francisco: relacao sucinta e sincera da missao do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostdlico no Brasil entre os indios chamados cariris
(1706). Sao Paulo, CEN, 1979 (Colecio Brasiliana, vol. 368). Traduc¢do e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, pp. 60-61.

83 Ibidem, p. 62.
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concordancia de frei Anastacio de Audierne e de José de Chateaugontier, o
missionario da aldeia de Aracapa se dirigiu a Bahia, com o objetivo de entender a

causa do siléncio do governador geral.

Roque da Costa Barreto recebeu Martin de Nantes e, mesmo acreditando
nio haver justificativa para o que lhe contara Francisco Dias d’Avila, ouviu o que o
capuchinho tinha a dizer. Depois de expor seus argumentos, o missionario
conseguiu convencer o governador de que ele havia sido enganado pelas palavras do
senhor da Casa da Torre. Martin de Nantes obteve, entdo, a prote¢ao do governador
para a sua missao, aprovando-se o seu procedimento.?* Caso ocorresse novamente o
prejuizo as aldeias, ele poderia recorrer ao governo da Bahia. Este fato deve ter
ocorrido durante o ano de 1678, ou inicio de 1679, ja que o capuchinho menciona
em sua Relagio que escrevera ao novo governador. Roque da Costa Barreto assumiu o
cargo de governador geral a partir de marco de 1678. Seguramente, a viagem de
Martin de Nantes se deu antes de 1680, ano que se concedeu a licenga para a
construc¢ao do hospicio na cidade, pois afirma “era muito facil a Francisco Dias
ganhar a sua causa e me fazer condenar, nao havendo ninguém que me defendesse,

uma vez que ainda nao existiam capuchinhos na Bahia.”8

Quando se preparava para deixar Salvador e voltar a missao, Martin de
Nantes foi surpreendido por um convite de Francisco Dias d&’Avila para que
comparecesse a sua casa. Mesmo percebendo se tratar de uma “manobra politica’ 8,
o capuchinho foi ao encontro do coronel. Com muitas gentilezas, desculpando-se
pelo que havia causado as aldeias dos cariris sob a administracao dos capuchinhos,
Francisco Dias d’Avila pediu a Martin de Nantes que escrevesse uma certidio a fim
de justificar uma mercé a ele préprio. Este alegava que havia tido muitos gastos no
decorrer da guerra, mas que ndo ambicionava o reembolso e sim honrarias. Assim,
como pedira ao governador, aos mestres de campo e aos jesuitas, pedia ao
missionario capuchinho tal documento. Mesmo desconfiado, Martin de Nantes
escreveu e assinou a certiddo com duas testemunhas.?” Estando de posse desta
certiddo, Francisco Dias d’Avila enviou-a ao governador, acusando Martin de
Nantes de usar a “mascara da santidade”88, buscando demonstrar ao governandor a
contradi¢ao de suas palavras. Como se vé, os capuchinhos permaneciam na colonia,
mas sem estarem livres deste tipo de desconfianca, alegando-se, ndo raro, sua
origem francesa e como poderiam se valer da proximidade dos indios contra a

Coroa portuguesa. Consistiam nas mesmas suspeitas de quando haviam chegado os

84 Ibidem, p. 68.
85 Ibidem, p. 61.
8 Ibidem, p. 73.
87 Ibidem, p. 75.
88 Ibidem, p. 76.
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primeiros religiosos da Ordem a Pernambuco, em 1642: os capuchinhos seriam
agentes politicos da Franca, a fim de aliciar primeiro os luso-brasileiros, e

posteriormente, os indigenas, em favor de El Rei Cristianissimo.

Francisco Dias d’Avila ndo deixou de importunar as missdes dos
capuchinhos. Em consulta do Conselho Ultramarino de 18 de mar¢o de 1681, da-se
conta ao Regente das queixas ocasionadas pelo frei Anastacio de Audierne. Além de
ter forjado uma certiddo, ludibriando Martin de Nantes, o fazendeiro ainda
ameacava outros moradores para que nao dessem esmola ou qualquer outra ajuda a
estes missionarios. Os indios também eram incitados a deixar as aldeias, além da
tentativa de incutir-lhes que o batismo lhes faria mal, morrendo eles e seus filhos. O
Conselho Ultramarino entao sugere que o Principe Regente envie uma repreensao

ao coronel Dias d’Avila:

“Ao conselho parece representar a Vossa Alteza a queixa deste religioso e
dano que faz aquela missao Francisco Dias d’Avila perturbando a conversao
daquelas almas, e impedindo o reduzir aquele gentio a luz da igreja, sendo
este exercicio tanto do servico de Deus e de Vossa Alteza em que aqueles
indios tenham conhecimento do verdadeiro Deus, que é o que Vossa Alteza
tanto encomenda; e como essa matéria seja tdo gravissima, e de tanto
escandalo: deve Vossa Alteza ordenar ao mestre de campo geral Roque da
Costa Barreto que mande tirar uma devassa com todo o segredo dos
procedimentos de Francisco Dias d’Avila, e dé conta a Vossa Alteza com

toda a brevidade para que nisto se dé aquele remédio que convém”.8?

Conforme carta do principe D. Pedro a Roque da Costa Barreto, o Regente
manifesta ter tomado conhecimento, por carta do vigario provincial dos
capuchinhos, da a¢do empreendida pelo senhor da Casa da Torre, prejudicando, e
até mesmo impedindo, o trabalho de conversio dos indios “tapuias” no sertdo
nordeste da colonia, atendendo esta atividade tanto ao servico de Deus, quanto ao
Principe. Sendo assim, D. Pedro pede que tal situacao possa ser solucionada com
brevidade, a partir da investigacdo acerca dos procedimentos de Francisco Dias
d’Avila e

“enquanto niao me informardes como vos ordeno encomendo-vos muito

fagais com que estes religiosos nido tenham nenhum estorvo na sua missao e

vao continuando no introduzir nesses sertoes o Santo Evangelho, e assim terei

particular aten¢do a que nao experimentem o de que se me queixam.”%

8 Consulta do Conselho Ultramarino sobre as queixas que faz ao seu vigario provincial, frei
Anastacio de Audierne, francés missionario, dos procedimentos do coronel Francisco Dias de
Avila. 18 de mar¢o de 1681. AHU. Papéis Avulsos, Bahia — Lufsa da Fonseca, caixa 25, doc. 2999.

% Carta de Sua Alteza sobre se tirar devassa do procedimento de Francisco Dias d’Avila. 23 de
marco de 1681. AUC. Cole¢ao Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-5, {l. 376.
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Mesmo havendo uma orientagao do governo de Lisboa para a prote¢ao das
missdes, parece que este conflito entre Francisco Dias d’Avila e Martin de Nantes
acabou por desgastar a imagem dos capuchinhos na Bahia e diante das autoridades
portuguesas, pois nos anos que se seguiram os religiosos franceses enfrentaram
outras dificuldades, como na ocasiao da constru¢iao de seu hospicio em Salvador.

2.4. Capuchinhos franceses X capuchinhos italianos: a disputa por um
hospicio na Bahia

Tendo ja estabelecido os capuchinhos bretdes um hospicio em Recife (1665)
e outro no Rio de Janeiro (1668), passaram a solicitar a licenga para a construcao de
uma casa também na Bahia. Contudo, houve uma controvérsia entre capuchinhos
franceses e italianos sobre quem deveria possuir um hospicio em Salvador. Os
religiosos franceses alegavam que o hospicio teria o intuito de favorecer as missoes
por eles administradas no interior, constituindo um local em que os missionarios
poderiam encontrar apoio e descanso quando passassem as missoes, € mesmo tratar
de possiveis doengas, sem ter de deixar a colonia. Por sua vez, os capuchinhos
italianos argumentavam ser necessario aos padres que se destinavam as missoes
africanas um lugar no qual pudessem permanecer durante a viagem entre Lisboa e a
Africa, aguardando as embarcacbes para o transporte.”! Seguindo a proposta dos
franceses, os capuchinhos italianos nao precisariam se deslocar até a Europa para

poderem tratar da saide, mas teriam um local apropriado no Brasil.

Vittorino Regni aponta que alguns autores, como Rocha Pita e o capuchinho
italiano frei Agostinho de Santa Maria tratam a questdao afirmando que os
capuchinhos franceses “usurparam” o hospicio dos italianos e que, depois da saida
dos franceses da colonia, teria-lhes sido “restituido” o hospicio.”? No entanto, faz-se

necessario esclarecer os fatos.

A licenga para a constru¢ao do hospicio para os capuchinhos franceses foi
concedida pelo Principe D. Pedro, em 1679, a partir de uma carta enviada pelos
oficiais da Camara de Salvador no ano anterior, reconhecendo o trabalho

missionario desenvolvido pelos religiosos em questao:

91 Carta do Senado da Camara ao Procurador Geral da Ordem dos Capuchinhos pedindo licenca
para a construcdo do hospicio italiano. 1 de julho de 1679. Arquivo da Propaganda, SCAA 1, fl.
462. Apud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial
dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sao Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, pp. 316-
317, doc. XXV.

92 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, pp. 181-182.
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“acerca da particular virtude, zelo e procedimento com que os religiosos
capuchinhos barbados da nacdo francesa, assistem na conversio do gentio
em que fazem grande proveito catequizando e reduzindo a nossa santa fé,
nio terem nessa cidade aonde se possam recolher os missionarios que

passam vindo de suas missoes.”%?

A autorizacdo foi concedida apdés uma Consulta do Conselho Ultramarino,
do mesmo ano, destacando que “o exercicio dos padres capuchinhos barbados na
conversio do gentio do Brasil tem por noticia que ¢ santo em servico de Vossa
Alteza”.%* Mesmo havendo a multiplicagao de conventos na colonia, e de se achar
bom e necessario que se extinguissem alguns, o trabalho dos capuchinhos franceses
necessitava de um hospicio na Bahia. Entretanto, nio poderiam receber novigos,
sendo a casa apenas para os missionarios que necessitassem de abrigo quando
fossem as missdes. E mesmo assim, os religiosos que ali permanecessem nao
poderiam ultrapassar o numero de oito. O governador Roque da Costa Barreto

deveria assinalar o local mais apropriado para a constru¢iao do hospicio.”

Todavia, nos anos de 1679 e 1680, os oficiais passaram a abordar na sua
correspondéncia algumas razoes pelas quais nao se deveria permitir a constru¢ao do
hospicio para os religiosos franceses. E sobre isto, ha uma Consulta do Conselho
Ultramarino, de 1680, acerca dos inconvenientes julgados e apresentados pelos
membros da Camara de Salvador.” Logo no inicio, esclarece-se que a concessao foi
feita mediante o “abono e préstimo espiritual” que foram apresentados a respeito
dos missionarios pelos oficiais da Camara de 1678, os quais colocaram logo o
cumpra-se na provisio de D. Pedro sem embargo das “evidentes e eficazes razdes
em contrario que passa se fazerem presentes a Vossa Alteza”. Sendo assim,
evidencia-se que os oficiais da Camara nos anos posteriores — 1679 e 1680 —
passaram a manifestar as desvantagens que geraria a constru¢ao do hospicio, “em
razao da falta de cabedais”, idéias estas “propostas por muitas pessoas dos mais

inteligentes da nobreza e o povo daquela cidade”.

% Carta de Sua Alteza sobre os religiosos capuchos barbados acerca do hospicio que se hd de
fabricar. 21 de agosto de 1679. AHU. Cédice 245, fl. 53.

% Consulta do Conselho Ultramarino sobre a licenca que pedem os oficiais da Camara da Bahia
para os capuchinhos barbados poderem ter naquela cidade um hospicio em que se recolham. 7 de
janeiro de 1679. AHU. Cédice 252, fl. 52v.

% Carta de Sua Alteza sobre os capuchinhos franceses fazerem um hospicio. 29 de fevereiro de
1680. AUC. Colecao Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-5, fl. 347.

% Consulta do Conselho Ultramarino sobre o que escrevem os oficiais da Camara da Bahia, acerca
dos inconvenientes que se podem seguir, de se fundar naquela cidade o hospicio dos capuchinhos
franceses, como se lhes concedeu, e sobre o que pedem os mesmos religiosos. 3 de setembro de
1680. AHU. Codice 252, fls. 60-62. Papéis Avulsos, Bahia — Luisa da Fonseca, caixa 24, doc. 29506,
2957, 2958.

69



Um dos motivos contrarios a construcio do hospicio seria ja o grande
namero de casas de regulares pobres, e que a populacio ndo poderia mais suportar
tal situacdo, pois dependiam de esmolas e outros tipos de ajuda. Outro argumento é
que ja havia outras quatro obras em andamento na cidade, sendo o convento de
carmelitas descalgas, o das freiras de Santa Clara, o templo da catedral e o mosteiro
dos beneditinos, que estavam sendo construidos também a custa das esmolas da
populacdo, estando as obras atrasadas por conta disso. O terceiro fator que
desaprovaria a constru¢do do hospicio era a alegacio de que os capuchinhos
franceses pretendiam fundar na colonia quantos hospicios fossem necessarios para

conseguirem fundar uma provincia no Brasil.

Indicava-se ainda que o hospicio sendo construido deveria servir também ao
abrigo dos capuchinhos italianos, que nao tinham por objetivo uma provincia, senao
um hospital, para assisténcia e tratamento dos missionarios que o necessitassem,
quando passassem para Angola, ou voltassem de la para Portugal. Isto seria para
dois ou trés religiosos, “a isto se acomodava mais a terra”. Além disso, a quarta
razdo, para nao se empreender a obra, seria a desconfianca de que os indios
pudessem se aproximar em demasia dos capuchinhos bretoes, de modo que agissem

em favor dos franceses, em detrimento dos suditos da monarquia portuguesa:

“em nada ociosa toda a cautela que se aplicasse a que os Zudios nio tivessem
comunicagdo com estrangeiros principalmente com setentrionais do qual, segundo
ja diversas demonstragdes, se podia recear que resultasse além de maior afeto
para com uns, aversao e ousadia para com outros (...) de agcdes do gentio a
favor de perturbadores ambiciosos e em total ruina de colonos

obedientes...”?7

Na mesma consulta do Conselho Ultramarino, também se destaca que os
missionarios franceses poderiam servir aos seus principes e nido a monarquia
portuguesa. Mesmo conhecendo-se os missionarios que ja estavam na colonia, nao

se sabia quais e como viriam 0s outros:

“porque e a qualquer leve suspeita de que os suplicantes [capuchinhos]
introduzem nos gentios o amor dos seus naturais e lhe expoem que a eles
poderio receber maiores conveniéncias, eram dignos de uma severa
expulsdao. Que ele deste particular nao pode ter nenhuma noticia, e havendo-
se feito alguma averiguacao dela se poderia colher a maior certeza; s6 diz que
se deve temer este perigo porque ainda que fosse bom animo dos religiosos
que agora assistem na Bahia e Reconcavo: nao se sabe qual serd os que houveren: de

vir depois deles; e por via de regra estas faculdades de hospicio se convertem

97 AHU. Cédice 252, fl. 60v (1680), grifo nosso.
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logo em fundagdes de conventos como tinha a experiéncia mostrado dentro

desta mesma cidade...””98

Aponta-se ainda, na referida consulta, que a graca de receber estes religiosos no
Brasil provinha do Principe e ndo da Sagrada Congregacdo de Propagacio da Fé,
pois era ao Principe que havia sido dado o direito de padroado. Mesmo assim, se
deveria dar um terreno conveniente a constru¢ao do hospicio, que poderia abrigar

também os capuchinhos italianos.

Todavia, numa outra carta os oficiais da Camara de Salvador apontam

novamente os prejuizos que poderiam ser causados pelos religiosos franceses:

“dizem todas as pessoas que vem daquelas partes e os que dela se servem que
primeira doutrina que estes religiosos ensinam ao gentio ¢ que ndao obedecam aos
portugueses, e isto se tem ja experimentado em algumas ocasides, e para os
persuadirem a isto lhe dizem que estas terras nao sido nossas sendo dos
mesmos indios, e que havendo de ter algum direito a elas, ou dominio sobre
eles tocava isto s6 nos franceses, por serem os primeiros que descobriram
este estado, e sobre isto lhe estao continuamente gravando e encarecendo as

virtudes da sua nagao”.””

Em seu comentario a Relagao de Martin de Nantes, Frederico Edelweiss
aponta que a iniciativa da constru¢do do hospicio na Bahia foi dos capuchinhos
franceses. Os esforcos dos missionarios italianos teriam sido instigados e defendidos
por Francisco Dias d’Avila.1 Vittorino Regni rebate este argumento, alegando a
falta de conhecimento de Edelweiss, no tocante a documentacao presente nos
arquivos de Lisboa e da Sagrada Congregacao de Propagacao da Fé, pois seria do
interesse tanto dos capuchinhos franceses, quanto dos italianos, o estabelecimento
de uma casa em Salvador, a fim de favorecer as suas missoes religiosas. O autor
afirma haver muitos documentos no Arquivo da Congregacao sobre o assunto.!0!
Contudo, a partir de nossa investigagdo nos arquivos portugueses, nao foram

encontrados documentos sobre esta disputa, com excecao das cartas aqui

%8 AHU. Cédice 252, fl. 61v (1680), grifo nosso, grifo nosso.

99 Registro de uma carta escrita sobre os frades capuchinhos da nacio francesa (s/d). Prefeitura do
Municipio de Salvador — Bahia. Cartas do Senado. Salvador, Diretoria do Arquivo, Divulgacio e
Estatistica da Prefeitura do Salvador, 1950, vol. 2, p. 77.

100_4pud Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Babia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial
dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourengo de Brindes, 1988, vol. 1, p.184.

101 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Louren¢o de Brindes, 1988, vol. 1, p.185.
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apresentadas e do parecer do padre Manuel Fernandes!'?? sobre se conceder aos

capuchinhos franceses a licen¢a para construirem o hospicio na Bahia.

No referido parecer, aponta-se, novamente, que os indigenas podem se
afeicoar a Franca, a partir do contato com os missionarios bretoes. Por este motivo,
lembra-se que Castela ¢ mesmo a Franca nio aceitavam missiondrios estrangeiros

nas suas possessoes ultramarinas.!9 Os pontos levantados sao os seguintes:

1) o trabalho dos ditos religiosos rendia bons frutos, “porque fazem poucos
gastos, sao fervorosos nos ministérios, sofredores do trabalho, vao pelo sertio com
risco de sua vida”. E o pouco que se podia dizer contra eles, nao “infeccionava” o

seu exercicio naquela comunidade.

2) sobre os inconvenientes desta atividade missionaria dos franceses, estaria,
primeiramente, o fato de serem suditos do Rei da Franca: “e mais de um rei que
pretende ter direito naquele pafs, o certo é que alguns o temiamos”, pois lhes
concedendo “espago” na colonia, a frente de missdes no sertdo, ficaria, mais tarde,
dificil de retira-los de seus postos. E importante lembrar que a Coroa francesa tinha
pretensdes em areas do Estado do Maranhdo, em detrimento de Portugal. Além
disso, acreditava-se que os capuchinhos instrufam os indigenas nas armas, depois de
terem aprendido a sua lingua, ou seja, este esforco de aproximagdo com o nativo
nao estava sendo bem visto pelas autoridades portuguesas. Em seguida, aponta-se
que nas Indias de Castela e na Martinica nio eram permitidas casas de religiosos
estrangeiros, alidas, nenhum missionario estrangeiro, “sendo que ambos estes
governos senao estao mais firmes sao mais antigos que o nosso”’. Portugal deveria,
portanto, zelar pelas suas conquistas, sem depositar muita confianca nos religiosos

estrangeiros, como acontecia com as outras poténcias catolicas.

3) a diversidade de missionarios nao necessariamente auxiliava na
manutenc¢ao da colonia. O governo portugués nao era obrigado a manter, nas suas
possessOes, missionarios estrangeiros. Do mesmo modo que ao papa cabia zelar
pelo poder espiritual e temporal de seus territorios, cabia ao Rei de Portugal, zelar
pelo seu poder temporal, buscando sempre a conservaciao de suas conquistas. Nao
teria a necessidade de recorrer a missionarios estrangeiros, havendo missionarios

>

portugueses tio bons, sendo os mais “antigos”, “destros”, “prudentes” e “espertos”

dessas missoes. Menciona-se ainda que os membros da Companhia de Jesus

102 Sobre a peti¢do que fazem os religiosos franceses a Sua Alteza para lhes conceder um hospicio
na Bahia (s/d). Biblioteca da Ajuda, Cole¢io de Manuscritos, 50-V-37, fls. 436-437v. Vittorino
Regni afirma que o padre Manuel Fernandes era o tedlogo da Junta das Missoes. Pietro Vittorino
Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos Capuchinhos — Escola
Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 195.

103 Biblioteca da Ajuda, Colecao de Manusctitos, 50-V-37, fl. 436v (s/d).
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conheciam também a lingua dos “tapuias”, estando aptos para o trabalho

missionario entre estes indigenas.

A partir da analise dos documentos mencionados, pode-se perceber que as
suspeitas levantadas contra os capuchinhos bretdes foram praticamente as mesmas,
no decorrer de sessenta anos, periodo de sua missio no Estado do Brasil:
favorecimento da monarquia francesa, em detrimento de Portugal; fornecimento de
armas aos indigenas, auxiliando no seu manejo, para “futuras contingéncias”;
sondagem das terras onde estavam presentes, de modo a propiciar um ataque
francés. Diante disto, tais desconfiangas sempre colocavam em questio o risco a

soberania portuguesa no Estado do Brasil.

Mesmo diante das razoes apresentadas, o Regente D. Pedro enviou carta aos
oficiais da Camara, escrita em 30 de setembro de 1680 dizendo: “Me pareceu
ordenar-vos, como por esta o faco, que sem embargo das razdes que apontastes,
deis cumprimento a provisao que se passou aos ditos religiosos, assim para a ere¢ao
do hospicio como em lhes assinalardes sitio conveniente em que possam
edificar.”1% Nesse sentido, os capuchinhos franceses obtiveram a devida licenga
para construirem seu hospicio na Bahia, construgao esta que foi comandada por

Martin de Nantes, nomeado superior do hospicio, em 1682.

Ao que parece, nesta época se fez valer a opinido acerca dos religiosos
franceses manifestada pelos oficiais da Camara no ano de 1678. A abordagem dos
inconvenientes que se deu nos anos seguintes constituiu, provavelmente, um eco do
conflito protagonizado por Francisco Dias d’Avila e Martin de Nantes, conforme
exposto acima. No entanto, vale lembrar que pode ter havido ainda a intercessao da
Rainha Maria Francisca Isabel de Sabodia, também de origem francesa, pelos
missionarios capuchinhos bretdes. Numa carta enviada pelos oficiais, em 1680,
consta que os mesmos concederiam o favor aos capuchinhos franceses, atendendo a
solicitacao da Rainha.1%5 Infelizmente, ndo se conhece o conteudo da referida carta

enviada pela Rainha Maria Francisca.

Considerando-se o conflito entre Martin de Nantes e Francisco Dias d’Avila,
pelas terras destinadas as missoes entre os indios cariris, como o préprio missionario
expressa na sua Relagio, o coronel levantou suspeitas sobre o seu trabalho no sertio,
assim como o dos outros capuchinhos, fazendo-os parecer uma ameaga ao dominio
portugués na regiao:

104 AHU. Codice 245, fl. 62 (1680).

105 Carta escrita 2 Senhora Rainha sobre os frades capuchinhos barbados da nagdo francesa. 15 de
abril de 1680. Prefeitura do Municipio de Salvador — Bahia. Cartas do Senado. Salvador, Diretoria do
Arquivo, Divulgacio e Estatistica da Prefeitura do Salvador, 1950, vol. 2, pp. 72-73.
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“nao fol preciso mais para tornar meus inimigos todos os habitantes da
Bahia, entre os quais os mais importantes também possuiam rebanhos em
terras dos indios. Assim, como interessados, reuniram-se todos contra mim e
se juntaram para me indispor com o governador, fazendo-lhe admitir que eu

era um homem empreendedor e resoluto.”10

Mesmo a questao tendo sido resolvida, obtendo-se a protecao do governador para
as missoes capuchinhas, as desconfiancas podem ndo haver se dissipado

completamente, como a correspondéncia da Camara de Salvador nos mostra.

Em carta citada do Senado da Camara de Salvador, em que nio aparece a
data, alega-se que os missionarios franceses incutiriam nos indigenas a idéia de que
eles os tratavam melhor, ao contrario dos portugueses que os faziam de escravos,
“e, com pretexto de que ¢ para se defenderem desta sujeicao lhe compram estes
religiosos armas de fogo e os ensinam a atirarem com elas”. Deste modo, a partir de
testemunhos “que com tanta certeza se afirmam”, levanta-se suspeitas sobre o
trabalho dos capuchinhos franceses, considerando-os como emissarios do Rei da
Franca, que com “industria” poderiam causar problemas a Coroa portuguesa. Uma
das fung¢oes destes capuchinhos seria sondar os sertoes e outras terras. Chega-se a
dizer na carta que se a Franca invadisse o Brasil, teria como aliados os indigenas e se
estabeleceria uma situacdo proxima da que ocorreu em Pernambuco, quando da

invasiao dos neerlandeses.17

Ja na década seguinte, em 1694, os capuchinhos italianos, que missionavam
em Sao Tomé, renovaram seu pedido para estabelecerem um hospicio na Bahia,
diante do qual o monarca pede esclarecimentos sobre tal matéria ao governador
geral.1%® D. Joana Pimentel, que ja havia abrigado capuchinhos italianos em sua casa,

pede ao Rei, em 1697, que

“conceda licenca para nela [na freguesia de Sergipe do Conde] erigir a minha
custa um hospicio para os religiosos capuchinhos de Itilia, levando-me a esta

devota inclinagdao a experiéncia que ja tenho da fervorosa caridade com que

106 Martinho de Nantes. Relagio de uma missao no Rio Sao Francisco: relacio sucinta e sincera da missio do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostolico no Brasil entre os indios chamados cariris
(1706). Sao Paulo, CEN, 1979 (Colecio Brasiliana, vol. 368). Traduc¢do e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, p. 61.

107 Registro de uma carta esctita sobre os frades capuchinhos da nagio francesa (s/d). Prefeitura do
Municipio de Salvador — Bahia. Cartas do Senado. Salvador, Diretoria do Arquivo, Divulgacio e
Estatistica da Prefeitura do Salvador, 1950, vol. 2, pp. 77-79.

108 Carta régia sobre o requerimento acerca do hospicio dos capuchinhos italianos. 2 de dezembro
de 1694. AHU. Codice 245, fl. 261. AUC. Colecao Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-6, fls. 253v-255.
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estes religiosos se empregam no servico de Deus procurando com sua eficaz

doutrina a conversao dos pecadores...”1%

Em 1697, D. Pedro II concedeu licen¢a aos capuchinhos italianos para que
estabelecessem um hospicio na Bahia, mesmo havendo alguns capuchinhos
franceses ainda na colonia. Apesar de ja existir um hospicio da Ordem dos
Capuchinhos na cidade, os italianos, quando estavam de passagem pela colonia, nao
se hospedavam nele, mas utilizavam casa particular da citada Joana Pimentel. Em
documento do Conselho Ultramarino que visa a analisar a solicitacao de dona Joana

Pimentel, manifesta-se:

“e assim nao tinha duvida a que esta licenca se conceda, sendo este hospicio
Somente para nele habitarem os capuchos italianos e ndo alguns ontros, e senao poderia
tazer mais fundacao que de hospicio e nido convento pois se pelo tempo
adiante a devogao e zelo da suplicante se quisesse resolver a isto deviam
implorar nova permissao de Vossa Majestade e se mandaria entio considerar,
se seria ou nao conveniente permitir que se fizesse e que tornavam a requerer
que na ordem se declarasse que neste hospicio, se nao poderiam receber nem se poderiam
demorar mais que os capuchos de Itdlia, pois havia motivo que fagia precisa esta

cautela.”’110

Ao conceder licenca para o hospicio destinado aos capuchinhos italianos, o
Rei enfatiza que, apesar de conceder a referida licenga para o hospicio na Bahia, este
teria o objetivo de abrigar os religiosos enquanto esperassem embarca¢iao para Sido
Tomé ou para que se curassem os missionarios que adoecessem na missao. Nao se
deveria tornar tal casa religiosa num convento para que os capuchinhos italianos
assumissem missdes no Brasil. Conforme indicagao do Rei ao governador-geral,
“ndo consentireis que nessa parte se encarreguem de alguma missio”.!1! E
conforme esta expresso no documento do Conselho Ultramarino, outros
capuchinhos nao poderiam habitar no hospicio dos italianos, dada a conjuntura em
que se precisava ter ‘“cautela”. Neste momento, a politica portuguesa ja se

encontrava mais distante da influéncia da Franca.

Sobre a construcao do hospicio para os capuchinhos italianos na Bahia, ¢

bastante interessante o que se diz a respeito:

109 Carta de Joana Pimentel sobre licenga para hospicio dos capuchos italianos em Sergipe do
Conde. 15 de maio de 1697. AHU. Papéis Avulsos, Bahia — Luisa da Fonseca, caixa 32, doc. 4056.

110 Consulta do Conselho Ultramarino sobre o que escreve dona Joana Pimentel, acerca de se lhe
conceder licenca para em Sergipe do Conde poder erigir a sua custa um hospicio para os
capuchinhos italianos. 5 de fevereiro de 1698. AHU. Codice 252, fl. 215v (1698), grifo nosso.

11 Carta do Rei D. Pedro II a D. Jodo de Lencastro, governador geral. 9 de dezembro de 1698.
AUC. Cole¢io Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-6, fl. 518v.
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“com o fundamento de que destes tais religiosos nio podemos ter o receio
que dos outros acima pela sua na¢do como pela sua virtude de que em
Angola tem dado notaveis mostras com grande dedicagdo destes povos e
porque também pela noticia que tinhamos de que os religiosos franceses queriam aqui vir
fundar nos parecen que por este meio atalbdavanmos os seus intentos pelo receio e desconfianga

com que vivem desta nagdo pelas razoes referidas.””11?

Na verdade, a op¢ao da Camara nio seria pelos capuchinhos italianos, mas contra os
capuchinhos franceses. E isto poderia muito bem ser ainda um reflexo do conflito
com Francisco Dias d’Avila, pessoa influente na Bahia que, em 1683, ja era membro
da Camara de Salvador, e recebeu o posto de coronel das ordenangas, com ampla
jurisdicao pelo Nordeste.!!3 A justificativa desta carta, apresentando as ditas razoes
contra os capuchinhos franceses, seria o “real servigo e a conservacao deste estado”.
Ha a sugestio inclusive que se retirassem todos os missionarios estrangeiros da
Bahia, pois haveria missionarios portugueses suficientes e capazes de tal trabalho,
sobretudo jesuitas, inclusive destaca-se que a prépria Companhia de Jesus fora

criada com este intuito, recebendo os seus membros congruas para o seu sustento.

Retornando a consulta do Conselho Ultramarino, de 1680, exposta acima,
manifesta-se neste documento a causa exata pela qual se apresentaram tantas razoes

a fim de impedir a constru¢ao do hospicio na Bahia para os capuchinhos franceses:

“Suposto que se pos o cumpra-se nas provisdes do Principe nao quis a
Camara dar cumprimento a elas, antes escreveu a D. Pedro representando-
lhe que a cidade estava muito pobre e que nao podia sustentar aos
suplicantes, sendo que 7do foi esta a cansa, mas a de quererem introduzir e acomodar

na dita cidade os missiondrios da missao de Angola que sao das Provincias de 1tdlia” 11

Aponta-se que “s6 uma pessoa de governo da dita Camara por dizer que
havia dado palavra aos padres de Angola e é o que foi fazer a carta que se escreveu a
Vossa Alteza, por ser pessoa poderosa, e como tal achon algumas pessoas que também se
inclinaram a sua elezgao” 1> No entanto, parece ter havido um esfor¢o, empreendido
por alguns membros de destaque na colonizagao, a fim de tornar possivel o
estabelecimento dos capuchinhos italianos na Bahia, em detrimento dos

capuchinhos franceses.

112 Registro de uma carta esctita sobre os frades capuchinhos da nagio francesa (s/d). Prefeitura do
Municipio de Salvador — Bahia. Cartas do Senado. Salvador, Diretoria do Arquivo, Divulgacio e
Estatistica da Prefeitura do Salvador, 1950, vol. 2, p. 80, grifo nosso.

113 Luiz Alberto Moniz Bandeira. O feudo: a Casa da Torre de Garcia d’Avila: da colonizacio dos serties a
independéncia do Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2000, p. 187.

114 AHU. Codice 252, fl. 61 (1680), grifo nosso.
115 AHU. Cédice 252, fl. 61 (1680), grifo nosso.
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Ja estando proibidos de passarem novos missionarios capuchinhos da
Provincia de Bretanha ao Estado do Brasil, ocorre a preocupagao da Coroa com as
aldeias sob custédia destes religiosos, para que nao ocorresse o “prejuizo as
missOes”, dada a insuficiéncia de padres para o trabalho: “que nao percais a ocasiao
alguma de mudar os ditos religiosos franceses das aldeias para outras do sertao sempre com
cantela, ¢ industria que melhor vos parecer, para se evitar a sua desconfianca,
atendendo primeiro que tudo ao bem de meu servico.”!'0 Em 1702, com a saida dos
religiosos capuchinhos do Brasil, “por ordem de El Rei Cristianissimo”, o governo
de Pernambuco também manifesta a necessidade que outros missionarios assumam

as suas aldeias, bem como qual serd o destino do hospicio que habitavam.!”

Os oficiais da Camara de Salvador, dando conta da saida de todos os
missionarios capuchinhos franceses da colonia, no ano anterior, fez o seguinte

comentario a respeito de seu procedimento, em correspondéncia de 1703:

“aquele Senado lhe parecera preciso nesta sua retirada fazer presente a Vossa
Majestade admiravel procedimento que sempre ali tiveram com muitos
servicos que fizeram a Deus e a Vossa Majestade nos anos que assistiram
naquele estado pois na verdade nao tiveram ontro emprego em todo este tempo mais que
na conservacao das almas e educacao e doutrina dos indios havendo-se nisso com mui
grande caridade todo o desinteresse e incansavel zelo sem jamais sem lhe
saber falta nem se pouparem a trabalho algum, e se achava em todos um
verdadeiro espirito de varbes apostdlicos e sinais evidentes de serem

escolhidos por Deus para este ministério.”!18

Nesse sentido, acredita-se ter havido um desgaste gradativo das missoes dos
capuchinhos bretoes no Estado do Brasil, exacerbado com as pretensas dentncias
de Francisco Dias d’Avila. As desconfiancas em torno dos religiosos franceses so6
foram aumentando e tomando relevo diante das autoridades coloniais e do governo
de Lisboa.

116 Carta do Rei D. Pedro II ao governador geral do Brasil. 16 de margo de 1694. AUC. Colegio
Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-6, fl. 236 (1694), grifo nosso.

117 Consulta do Conselho Ultramarino sobre o que se d4 conta a Sua Majestade de se retirarem para
este reino os religiosos capuchos franceses por ordem de El Rei Cristianissimo. 28 de marco de
1702. AHU. Cédice 265, fl. 164.

118Consulta do Conselho Ultramarino a D. Pedro II sobre a carta dos oficiais da Camara da Bahia
acerca do procedimento dos capuchinhos franceses nos sertées do Estado do Brasil. 24 de abril de
1703. AHU. Cédice 252, fl. 252v. Papéis Avulsos — Bahia, caixa 3, doc. 339, grifo nosso.
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CAPITULO 3

OS CAPUCHINHOS BRETOES E AS RELACOES DIPLOMATICAS
ENTRE PORTUGAL E FRANCA

3.1. A tolerincia aos capuchinhos bretées no Estado do Brasil: um interesse
portugués

Em 1640, com a ascensio ao trono do Duque de Braganca, estabeleceu-se
uma conjuntura de guerra na Peninsula Ibérica, a fim de assegurar a independéncia
portuguesa frente a Espanha. A recém restaurada monarquia portuguesa
caracterizava-se assim por uma condicao de fragilidade, diante de tais desafios
militares e diplomaticos. A Franca, como uma das principais poténcias européias da
época, representaria um valioso aliado para D. Joao IV na sua empreitada de
consolidacao da independéncia de Portugal. Como anteriormente comentado no
capitulo I, a Coroa portuguesa necessitava deste apoio diplomatico, a fim de obter a
paz com Filipe IV, no entanto, a proximidade francesa também poderia significar

uma ameac¢a a manutencao dos territorios ultramarinos, como o Brasil.

A presenca de religiosos capuchinhos bretdes na colonia, talvez nao
suscitasse, inicialmente, preocupa¢ao a0 monarca, mas a sua participa¢iao na guerra
de Pernambuco — e ndo apenas no ambito religioso, como era de se esperar —
inclusive empreendendo contato entre os insurretos luso-brasileiros e o governo de
Paris, causava o temor de que ndo seriam apenas os neerlandeses que ameagavam a
soberania portuguesa no Brasil. De qualquer modo, o objetivo do monarca
portugués consistia em compor uma alian¢a com a Franca, de modo a chegar a um
acordo de paz envolvendo as trés coroas, lembrando que Espanha e Franca também
se encontravam em guerra pelo dominio da Catalunha.

Além de sua origem francesa, os capuchinhos eram missionarios apostolicos
e tal condi¢ao contrariava a direito do padroado régio. Mesmo assim, permitiu-se a
continuidade do seu trabalho missionario no Brasil, apoés a Restauracio de
Pernambuco. Deve-se ter em vista que a Santa Sé também poderia desempenhar
importante papel no auxilio de Portugal para consolidar a sua independéncia.
Contudo, o papa nao reconhecia a legitimidade de D. Jodo 1V, conforme exposto
acima, o que deu origem a uma delicada situagdo concernente a provisao dos
bispados portugueses. Para o papado, nao seria recomendado se indispor com Filipe



IV, ainda mais precisando de seu apoio, considerando-se a contexto europeu da

época, como destaca Pedro Paiva:

“A Santa S¢, se é certo que nao podia assistir passivamente a degradagao
interna da Igreja portuguesa e se temia a possibilidade remota de algum
movimento secessionista, nao podia desconsiderar que um eventual
reconhecimento das pretensoes joaninas colocava Roma em franca oposi¢ao
a Castela. Ora, decorrendo a guerra dos Trinta Anos, e no rescaldo de
fraturantes querelas politico-religiosas no seio da cristandade européia, o

apoio daquela poténcia era-lhe imprescindivel.”!

Nesse sentido, a posi¢ao a ser tomada por Portugal ndo poderia ser a de confronto
com a Santa Sé, no que se referisse aos missionarios apostolicos, pois tal atitude

significaria maiores dificuldades diplomaticas.

Diante desta conjuntura, a Coroa portuguesa adotou uma politica de tolerincia
aos capuchinhos bretdes presentes no Estado do Brasil, mas ainda assim buscou
reunir meios de afasta-los da colonia, como foi exposto no capitulo I. No entanto, o
apoio aos luso-brasileiros acabou por favorecer a sua permanéncia na colonia,

contribuindo para o prosseguimento do seu trabalho missionario.

No tocante as relagdes diplomaticas, Portugal demorou a conseguir uma
aliangca com El Rei Cristianissimo. Apenas em 1666, ocorreu o casamento de D.
Afonso VI com Maria Francisca Isabel de Sabéia, Mademoiselle d’Aumale, prima de
Luis XIV. Por meio deste enlace, Portugal buscava obter o apoio necessario para
assinar a paz com a Espanha, além de uma alian¢a com a Franca representar um

grande prestigio para a dinastia de Braganca, fortalecendo-a.

Desde a morte de D. Joao IV, ficando a Rainha D. Lufsa de Gusmao na
regéncia, durante a menoridade de D. Afonso, e mesmo depois, tomando este a
decisdao de assumir efetivamente o governo, diversas oscilagoes politicas ameagaram
a estabilidade do reino, assim como da nova dinastia. Inicialmente, apenas por
alguns meses permaneceria a Rainha na regéncia, até que seu filho completasse
catorze anos, idade definida juridicamente como suficiente para que o Rei se
encarregasse das tarefas de governo. Todavia, D. Lufsa de Gusmao comegou a
observar que D. Afonso levaria mais do que este curto espago de tempo para ter
condi¢des de assumir o trono. Além disso, foi necessario contornar as disputas na
corte, pelas quais membros da nobreza buscavam influéncia e predominio sobre o

novo reinado.

Contudo, o comportamento adotado pelo jovem Rei acabou se tornando a

maior preocupagao na corte, pois destoava do que se esperava de um soberano,

1 José Pedro Paiva. Os Bispos de Portugal e do Império (1495-1777). Coimbra, Imprensa da Universidade
de Coimbra, 2000, p. 61.

79



concentrando-se demasiadamente em “divertimentos” varios. D. Afonso comecou a
se relacionar com o jovem italiano Antonio Conti, mercador de origem humilde.
Em sua companhia, o Rei passou a frequentar bordéis e ruas marcadas pela presenga
de meretrizes, além da participagdo em arruagas, como ja procedia anteriormente.
Por meio desta proximidade com o Rei, Conti alcangou uma ascensao metedrica,
inclusive passando a residir no Paco.? A sua influéncia aumentava dia a dia, tomando
ciéncia dos negbécios da monarquia, circulando livtemente pelo palacio,
comportando-se como se fosse um valido. Conti chegou a obter o habito de Cristo
e uma comenda, além de uma capela, com renda de mil cruzados. Por sua vez, o
irmio de Conti foi nomeado arcediago da Casa de Braganga, também recebendo
beneficios eclesiasticos. Confiou-se a ele ainda a administracdo de um importante
fundo financeiro.> Entretanto, para que ascendesse ao cargo de valido do Rei, a

tarefa ndo seria simples:

“para se tornar um valido forte, faltava a Antonio Conti uma origem familiar
mais seleta. As distingdes que Afonso VI lhe fizera nao eram suficientes para
apagar as origens humildes e o passado mercantil da sua familia, e esse era
um aspecto que a grande aristocracia jamais deixaria de ter em conta, nao

escondendo, por causa disso, o seu desprezo pelo jovem italiano.”*

E nio foi possivel a Conti aglientar tais pressdes. Por decisaio do Conselho de
Estado, foi deportado para o Brasil, a fim de que D. Afonso assumisse uma postura
condizente com a sua condi¢ao de Rei de Portugal.

A corte portuguesa se encontrava dividida entre os que apoiavam D. Afonso,
para que tomasse a condugao efetiva do reino, e os alinhados a D. Luisa de
Gusmao, defendendo a continuidade da regéncia. Apoiado por parte da nobreza,
como o conde de Atouguia, o marqués de Cascais e o conde de Obidos, D. Afonso
foi aconselhado a assumir o governo, pondo-se um fim a regéncia de sua mae, em
1662. Em duas cartas destinadas a D. Lufsa de Gusmaio, assinadas pelo Rei,
menciona-se os seguintes argumentos para tal acao: “o estado em que se encontram
0s meus reinos com respeito aos exércitos inimigos” e “mostrar aos meus vassalos o

desejo que tenho de governar com amor e justi¢a”.

De acordo com a vontade de D. Afonso VI, foram substituidos membros da
nobreza, que ocupavam cargos no governo, afastando-se os partidarios da Rainha.
Um dos novos nomes que passaram a integrar a esfera de poder em Portugal foi

2 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 11, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), pp. 76-77.

3 Ibidem, pp. 99-100.
4 Ibidem, p. 100.

5 Apud Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso V1. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006
(Colegao Reis de Portugal), pp. 107-108.
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Luis de Vasconcelos e Sousa, conde de Castelo Melhor. Juntamente com este,
compuseram um triunvirato para o governo de Portugal, D. Jeronimo de Ataide,
conde de Atouguia, e Sebastiao César de Meneses, arcebispo de Lisboa. Esta alianca,
no seu inicio, parece ter sido liderada pelo conde de Atouguia, pois acumulava maior
reputa¢ao. Contudo, esta precedéncia passou a ser ameagada pela nomeagao de Luis
de Vasconcelos e Sousa para o oficio de escrivao da puridade.® A partir de entao, o
conde de Castelo Melhor participaria das reunides do Conselho de Estado e, em
meio a rumores e suspeitas, acabou por adquirir supremacia sobre seus parceiros no
governo. Nesta condi¢do, ascendeu ao posto de valido do Rei, tornando-se seu

principal conselheiro.

O conde de Castelo Melhor, a frente do governo, implantou um modelo
administrativo que envolvia cada vez menos pessoas, restringindo-se os circulos de
poder, para os quais tinham acesso apenas a sua familia e rede clientelar. Logo,
acumulou alguns oponentes na aristocracia portuguesa. Porém, os principais
desafios de Castelo Melhor no governo foram a continuidade da guerra contra a
Espanha, o que ja esgotava os cofres do reino, bem como a situagao diplomatica de
Portugal. As incertezas engendradas por esta situa¢ao deixavam o reino em condi¢iao
cada vez mais delicada. Fazia-se urgente obter a vitoria definitiva na guerra; alcangar
o reconhecimento internacional da Coroa portuguesa; e conservar os territorios
recuperados no Estado do Brasil. A chave para se solucionar tais problemas estava
no carater flexivel das relagoes de Portugal com as diferentes poténcias.” Franca e
Inglaterra tinham interesses diversos em relagao a atuagao da Coroa portuguesa.
Enquanto a primeira ansiava pelo enfraquecimento da monarquia espanhola, com a
continuidade da guerra, a segunda aguardava a estabilidade na Peninsula Ibérica,

com o término do conflito. Desta forma,

“fazer guerra contra a monarquia hispanica (de modo a favorecer as
esperangas francesas), mostrando, a0 mesmo tempo, que se encaminhava
para a paz (0 que a coroa inglesa aparentava preferir), parecia ser, pois, a
melhor forma de vincular a causa portuguesa, simultaneamente, as coroas de

Franca e de Inglaterra.”®

As aliangas da Coroa portuguesa com Inglaterra e Franga acabaram sendo
estabelecidas através de acordos matrimoniais. O casamento de D. Catarina, irma de
D. Afonso, com Carlos II Stuart, como exposto no capitulo I, motivou o apoio dos
ingleses a dinastia de Braganca. Por sua vez, D. Afonso VI, ao casar-se com Maria

Francisca de Sabodia — filha de Carlos Amadeu de Sabdia, neta de Henrique IV de

¢ Ibidem, p. 136.
7 Ibidem, p. 151.
8 Ibidem, p. 153.
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Franca e prima de Luis XIV — obteve o suporte da monarquia francesa para
legitimar a independéncia de Portugal frente a Espanha.

No caso da alianca anglo-portuguesa, esta niao deixou de “realcar a
importancia da politica e da economia portuguesas no reino e no ultramar”, dadas as
concessOes comerciais obtidas pela Inglaterra.® Nesse sentido, o interesse das
referidas poténcias em acordos com Portugal nio vislumbrava apenas alargar suas
influéncias na conjuntura européia, mas também nas extensas conquistas de além-

mar.

Considerando-se o contexto em que Portugal se encontrava, em meados do
século XVII, pode-se perceber por que teria permanecido a orientacao de folerincia
no tocante aos capuchinhos bretdes no Estado do Brasil, iniciada com D. Joao IV.
A articulagdo politica com a Fran¢a mostrava-se relevante para a manuten¢ao da
independéncia portuguesa. E a saida dos missionarios da colonia seria improvavel,
havendo uma Rainha de origem francesa, estendendo, portanto, a sua prote¢ao aos

missionarios.

3.2. A permanéncia dos capuchinhos bretdes no Estado do Brasil: um
interesse francés

Maria Francisca Isabel de Sabdia, Mademoiselle d’Aumale, casou-se com D.
Afonso VI, em 1666. Além de uma esposa, o Rei portugués recebeu uma “enviada”
de El Rei Cristianissimo, ja que a Rainha era prima de Luis XIV. Nesse sentido, o
monarca francés poderia dar prosseguimento ao seu plano: garantir a independéncia

portuguesa, mas mantendo tal reino na sua 6rbita de influéncia.

Havendo a intencdo de Maria Francisca de alcangar espago na esfera
deciséria da politica portuguesa, nao tardou a protagonizar um conflito com o
conde de Castelo Melhor. O valido do Rei procurava evitar que a casa particular da
Rainha, assim como ocorria com a do infante, viesse a constituir um “poélo de
resisténcia ao seu poder”. A exigéncia de Maria Francisca de Sabdia em participar
dos Conselhos de Estado poderia expressar a sua condicao de “instrumento ao
servico da diplomacia francesa” ou, como entende Maria Paula Marcal Lourenco,
seria apenas a tentativa da Rainha de defender os seus direitos, do mesmo modo
como fazia D. Lufsa de Gusmao, tomando parte no governo.!?

9 Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Cole¢io Reis de
Portugal), p. 24.

10 Tbidem, p. 95.
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No entanto, a orientacao de Luis XIV era de apoio a manuten¢ao de Castelo
Melhor no poder, pois se acreditava que o valido levaria adiante o rumo da guerra
contra a Espanha, justamente a situacdo que mais interessava a Franca naquele
momento. O fim da guerra na Peninsula Ibérica libertaria a Espanha de um episédio
bélico que lhe absorvia consideravel contingente militar. Caso Castelo Melhor se
posicionasse a favor da paz, o apoio francés ao seu governo deveria ser retirado
imediatamente.!! Evidencia-se, entido, as pretensoes da monarquia francesa em
tentar controlar a condugao da politica interna e externa em Portugal. Em minuta de
uma carta da Rainha Maria Francisca de Sabdia a Luis XIV, escreve-se: “porque a
mudanca de terra ndo me fez esquecer de minhas obrigacdes.” E adiante: “Eu sei
tudo o que havia neste negécio e de tudo o que sei aviso a Saint Romain nio sendo
necessario por que Sua Alteza tem ordenado que nenhuma coisa o faga nesta
matéria sem se lhe dar muito particularmente conta.”’!> Mesmo nao tendo sido
possivel identificar o assunto tratado na minuta da referida carta de Maria Francisca
de Sabdia, os trechos referidos constituem apenas um exemplo de como a Rainha,

de origem francesa, atuava politicamente em favor de Lufs XIV.

Desentendimentos entre Luis de Vasconcelos e Sousa e a Rainha, bem como
com o infante D. Pedro, acabaram por gerar uma ofensiva contra o seu governo,
enfraquecendo ainda mais a figura de D. Afonso IV. O Rei, ja debilitado fisicamente
por uma doenga que sofrera na infancia, agora enfrentava acusagdes de que seria
incapaz de ostentar a coroa, sendo inabil para o governo. Teria sido esta a razao pela
qual havia escolhido um valido, cujo governo nao foi bem aceito pela populagao
(leia-se que a aristocracia encontrava-se descontente).  Esta constituiria a
argumentacao em favor do afastamento de D. Afonso VI: desinteresse pelas

matérias da administragdo do reino e mau governo.

Diante desta situacao, havia trés possibilidades: substituir apenas o valido na
lideranca do governo; estabelecer uma nova regéncia sob a conducio da Rainha
Maria Francisca; ou sob a condugao do infante D. Pedro. A opcao pela Rainha
parecia menos provavel, pois se tinha conhecimento de que a “parcialidade
francesa” preferia a continuidade da guerra ao acordo de paz.!> Um golpe, em 1667,
promoveu o afastamento de D. Afonso VI do governo e, por decisao da reunido de

Cortes, o infante D. Pedro assumiu o reino, sob o titulo de Principe. Tal decisiao

11 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 171, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), p. 200.

12 Minuta de uma carta de Maria Francisca de Sabdia ao Rei da Franga sobre assuntos politicos
(s/d). BGUC. Cdédice 500, fl. 15. Apesar de nio constar a data no documento, a minuta da carta foi
escrita apos 1667, pois D. Pedro ja se encontrava na regéncia: “mandei chamar os ministros que
mais assistem ao Infante que como Vossa Majestade tem ja entendido esta governando estes
Reinos”.

15 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 171, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), p. 202.
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teria sido motivada por ser o infante o “Gnico capaz de assegurar a estabilidade do
reino e a sucessao da coroa”. Por seu turno, D. Pedro explicava ter sido obrigado
“pelo Senado da Camara desta Cidade, e o melhor do Povo dela, ajudado quase de
toda a nobreza a tomar o governo dos reinos, para atender aos males que assaltavam
a republica e substituir os ministros que a queriam destruir.”14

Maria Francisca de Sabdia, pouco antes da revolta que viria a depor D.
Afonso VI, havia se recolhido ao Convento da Boa Esperanca, sob o pretexto de
que seu casamento nao tinha sido consumado e, portanto, pretendia a sua anulagao.
Em carta de 22 de novembro de 1667, ao cabido de Lisboa, a Rainha justifica a sua
atitude: “por nio ter tido efeito o matrimoénio com que nos concertamos, € Por Nao
poder sofrer por mais tempo os escripulos da minha consciéncia.”!’> Mediante a
restitui¢ao do dote, sua intencao seria retornar a Franca. A partir de entdo, iniciou-se
o processo de nulidade do matriménio de D. Afonso VI e Maria Francisca de
Sabdia, depois de menos de um ano e meio decorrido do enlace. O intuito era de
que o referido processo fosse concluido com a maior brevidade, passando-se por
cima de questdes importantes para a efetiva comprovagao da nao consumagao do

casamento.

De acordo com o testemunho da Rainha, D. Afonso VI seria incapaz de
deflorar qualquer mulher. O motivo seria a impoténcia, decorrente da febre que o
acometera na infancia. Muitos foram os depoimentos colhidos para o processo,
contudo, os relatos femininos eram provenientes de prostitutas apenas, nio se
contemplando testemunhos de freiras proximas ao Rei. Algumas das prostitutas
eram ligadas a inimigos do Conde de Castelo Melhor, niao se sabendo ao certo se
testemunharam a verdade constatada, a partir de contato com o Rei, ou se

apresentaram as histérias que mais convinham aos seus benfeitores.

Dizia-se que D. Feliciana de Milao, freira em Odivelas, criava ai uma menina
que seria filha do monarca. Contudo, o testemunho desta freira ndo integrou o
processo, visto que se premeditou a auséncia de testemunhas do convivio de D.
Afonso. De qualquer modo, corria a noticia de que Luis de Vasconcelos e Sousa
teria inventado tal histéria — de que o Rei tivera uma filha — para proteger a sua

prépria condigao de valido.

No caso dos relatos masculinos, para que se tivesse assegurada a sua
veracidade, todos foram colhidos entre fidalgos, tanto leigos, como eclesiasticos.
Em meio ao forjamento de testemunhos, houve grande esfor¢o para obter a sua

credibilidade, o que logicamente acumulava razdes politicas. Era necessaria a

14 _Apud Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 11 Lisboa, Circulo de Leitores, 2006
(Colegao Reis de Portugal), pp. 203-204.

15 _Apud Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro 1I. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecdo Reis
de Portugal), p. 103.
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confirmagao de determinada narrativa que tinha de vingar.!® O discurso que poderia
ser desacreditado, sendo proveniente de prostitutas, seria também empreendido por
“limpas vozes”, que o confirmavam. Visava-se ao objetivo de tornar desnecessario o
exame no corpo da Rainha, conforme previsto no direito canodnico.!” A partir do
depoimento de médicos, buscava-se provar nio apenas a impoténcia de D. Afonso
VI, mas a sua impossibilidade de gerar sucessio ao reino, sendo legitimo, também
por este motivo, o afastamento do monarca. Considerando-se tal situacao,

mostrava-se dispensavel a vistoria no corpo de Maria Francisca de Sabéia.!8

Num periodo de apenas seis meses, assiste-se a uma reviravolta na
conjuntura politica portuguesa: em 15 de setembro de 1667, o conde de Castelo
Melhor foi banido da corte; em 23 de dezembro do mesmo ano, D. Afonso VI foi
afastado do governo; e o matrimonio entre Maria Francisca de Sabodia e o Principe
D. Pedro foi celebrado em marco de 1668. A Rainha, antes decidida a retornar a
Franca, acabou ajustando-se a “razdao de Estado”, visto que o casamento entre ela e
D. Pedro revelava-se conveniente tanto para Portugal — diante da necessidade de
assegurar a descendéncia da dinastia de Braganca — como para Franca, dada a
impossibilidade da devolugao do dote. Luis XIV também era favoravel a tal unido,
levando-se em conta que a monarquia portuguesa poderia permanecer sob a Orbita

francesa.

No processo de nulidade, consta uma instrucao de El Rei Cristianissimo ao
embaixador extraordinario em Roma, sobre a dispensa de Maria Francisca de Sabdia
e D. Pedro, concedida por seu sobrinho, o bispo Duque de Laon,!? para que ambos
pudessem contrair matrimonio. O monarca francés, que intercedeu em favor de

aria Francisca e D. Pedro?9, explica as razoes de sua atitude:
Maria Francis D. Pedro?’, explica as razoes de sua atitud

“interpus muito agradavelmente a minha autoridade para a suplica que em
nome dos ditos principes foi apresentada para a concessao da dita graca que

16 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 171, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), pp. 188 e 192.

17 Tbidem, p. 193.
18 Thidem, pp. 195-196.

19O Bispo Duque de Laon, que acompanhou Maria Francisca de Sabdia a Portugal, em 1666, na
ocasido de seu matrimoénio, foi o responsavel pela concessdo de licenga a rainha e ao Principe D.
Pedro para que pudessem celebrar o seu casamento. Coincidentemente, ao utilizar, pela primeira
vez, a nomina cardinalicia, que lhe foi concedida em 1671, D. Pedro nomeou o referido bispo como
cardeal d’Estrées, em 1672. Fortunato de Almeida. Histdria da Igreja em Portugal. Porto, Portucalense
Editora, 1967, vol. 2, pp. 316-317.

20 “F necessario satisfazer 4 Sua Santidade dando-lhe uma fiel conta dos verdadeiros motivos que
me obrigaram a desejar que meu sobrinho concedesse esta dispensa e dos meios que busquei para
se conseguir com a brevidade que pedia a importancia do negécio”. Causa da nulidade do
casamento de D. Afonso VI. 23 de maio de 1668. ANTT. Caixa Forte, doc. 111 (os félios nio sdo

numerados).
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era igualmente importante para o seu repouso particular (...) dos portugueses
que olham para o principe ja regente do Reino como tnico herdeiro dele e s6
capaz de dar sucessdes aquela Coroa, por todas as consideragoes fiz
apertadas instancias a meu sobrinho para facilitar esta dispensa e sobre os
diversos escrupulos e dificuldades que formou alegando que em um negécio
de tao grande conseqiiéncia aonde se tratava do interesse de pessoas de tio

alto estado nao podia usar de seu poder sem fim particular recurso e ordem
de Sua Santidade”.?!

Os argumentos que sio mencionados referem-se a conveniéncia politica
deste casamento para a dinastia de Braganca, sendo necessario assegurar a sucessao
do reino. Adiante, no esfor¢o de legitimar tal ato — a dispensa de Maria Francisca e
D. Pedro — sem o conhecimento do papa, Lufs XIV expressa que isto nao seria
considerado uma ingeréncia, mas constituiria um servico a Sua Santidade: “a dita
concessao estava tao longe de ser contraria ao gosto de Sua Santidade que antes
poderia ser merecimento e servigo feito a Santa Sé.”” Sobre a questao do bispo ser de
origem francesa, nido pertencendo a sua jurisdicdo a Portugal, argumenta El Rei
Cristianfssimo: “fazendo examinar os poderes concedidos por sua Santidade a meu
sobrinho, se achou na forma deles que os podia exercitar nao s6 sobre os meus
vassalos mas sobre os sujeitos das ditas nagdes que recorressem a ele e que também
tinha jurisdi¢dao e faculdade expressa de dispensar para os matrimonios...” Denota-
se, dessa forma, os esforcos do monarca francés para propiciar, e mesmo legitimar,

o casamento de Maria Francisca de Sabdia e o Principe D. Pedro.

Maria Paula Margal Lourenco acredita que Maria Francisca de Sabdia ainda
nao estava alinhada com o partido do infante, quando se recolheu ao convento. Ela
poderia optar pelo partido de D. Afonso VI ou de D. Pedro, mas “a crescente
debilidade politica” de seu marido, bem como dos que o apoiavam, ocasionou a sua
aproximag¢ao com o infante.?> A autora ainda destaca que o confessor da Rainha, o
jesuita Francisco de Ville, além do seu secretario, Luis Verjus, tiveram importante
papel nesta decisao.?> Confessor e secretario eram conselheiros de Maria Francisca

de Sabodia, mas segundo quase todos os testemunhos da época, consistiam

21 Causa da nulidade do casamento de D. Afonso VI. 23 de maio de 1668. ANTT. Caixa Forte, doc.
111.

22 Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Coleciao Reis de
Portugal), p. 103.

2 [ importante destacar que o aconselhamento efetuado pelos confessores muitas vezes
influenciava as decisbes politicas dos governos, ultrapassando as questOes religiosas e particulares
da monarquia: “Sem duavida que este conhecimento profundo das forgas e das fraquezas dos reis e
das rainhas, acrescido do prestigio cultural e espiritual do confessor, em especial se era um jesuita,
lhe conferiam um poder cortesdao imbativel, superando todos em intimidade e em capacidade para,
se fosse caso disso, manobrar a consciéncia régia.” Maria Paula Margal Lourenco. D. Pedro II.
Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecao Reis de Portugal), pp. 111-112.
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sobretudo em ‘“agentes ao servico de Lufs XIV, no seu propésito de assegurar o
predominio hegemonico da Franca na Europa, pela forca das armas, pelas aliangas
politicas e matrimoniais ou ainda pelo apoio decisivo a fac¢oes palacianas pro-
francesas.”?* Mostra-se importante destacar que ambos, Francisco de Ville e Luis de
Verjus, participaram, de algum modo, da conjura responsavel pelo afastamento do
conde de Castelo Melhor e, conseqlientemente, de D. Afonso VI.?5 Nesse sentido,
teria havido uma “cabala francesa”, cujos personagens, além da Rainha, seu
confessor e secretirio mencionados acima, teriam sido também diplomatas
franceses, como Saint-Romain, que acumulou grande amizade com Maria Francisca
de Sabdia. Maria Paula Marcal Lourenco lembra, contudo, que niao se pode
desprezar a forca do partido de D. Pedro. Ambos os movimentos teriam agido de
modo a abalar o governo de D. Afonso VI e seu sustentaculo, o conde de Castelo
Melhor.26

Todavia, ao contrario do que se pensou, D. Afonso VI nao havia deixado
totalmente a cena politica. Corriam rumores de que autoridades estrangeiras
exerciam pressdes, a fim de liberta-lo. Estiveram empenhados neste assunto o
proprio papa e o Rei da Inglaterra.?” Diante do apoio para o seu retorno ao poder,
se fez necessario o afastamento fisico do Rei, tendo sido transferido de Lisboa para
a ilha Terceira, nos Acores, em 1669, contra a sua vontade. E como o monarca
continuava vivo, D. Pedro tinha a sua autoridade limitada, permanecendo na
dependéncia do apoio dos membros da aristocracia portuguesa, sendo forcado a

conceder varios titulos nobiliarquicos.?®

Mesmo estando D. Afonso distante de Lisboa, difundiu-se a noticia de que o
Rei seria libertado para regressar ao reino, em evidente oposi¢ao a regéncia de D.
Pedro. Diante da ameaca de uma conspiracao, a alternativa adotada foi levar o Rei
ao palacio de Sintra, em 1673, para que ai permanecesse. Maria Francisca de Saboia,
em carta a Luis XIV, esclarece que a escolha da cidade de Sintra ocorreu devido ao
pouco numero de moradores, estando protegida pela fortaleza de Cascais e nao
possuindo contato direto com o mar, constituindo assim um lugar seguro.? D.

Afonso VI permaneceu em Sintra até sua morte, em 1683.

24 Ibidem, p. 108.
2> Jbidem, p. 109.
26 Tbidem, p. 109-110.

27 Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 171. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecio
Reis de Portugal), p. 222.

2 Thidem, pp. 230-232.

2 _Apud Pedro Cardim e Angela Barreto Xavier. D. Afonso 11, Lisboa, Circulo de Leitores, 2006
(Colegao Reis de Portugal), p. 248.
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Voltando a figura da Rainha, de origem francesa, Maria Francisca deixou o
titulo de Rainha, adotando o de Princesa, ao se casar com D. Pedro.
Independentemente disto, ela acumulou um poder significativo ao longo de sua vida
na corte portuguesa. Nos primeiros anos da regéncia do marido, ela assistia as
reunides do Conselho de Estado e aconselhava o Principe. Finalmente tinha obtido
o que lhe havia sido recusado nos anos anteriores, sob o governo de Castelo
Melhor.3" Entretanto, com o passar do tempo, dando a luz a herdeira dos Braganca,
a infanta Isabel Luisa Josefa, em 1669, Maria Francisca foi se distanciando das
discussoes politicas, caindo num progressivo isolamento, decorréncia também da

partida de seus amigos franceses, principalmente, Saint-Romain.

Maria Francisca de Sabdia, assim como sua filha faria anos mais tarde,
concedeu apoio as religiosas capuchinhas francesas — conhecidas como francesinhas.
As primeiras quatro religiosas chegaram a Portugal, com a propria Mademoiselle
d’Aumale, em 1666, sendo elas: Madre Maria de Santo Aleixo, superiora; Amada de
Santa Clara; Isabel de Sao Paulo; e Cecilia de Paris. As religiosas tinham o intuito de
se estabelecer em Lisboa, para o que contribuiu a Rainha, a fim de consolidar a sua
presenca no reino. Em 1675, o papa Clemente X, autorizou que outras quatro
capuchinhas, dos conventos de Paris e Tours, passassem a Portugal.3® Na casa
destinada as religiosas nao foram aceitas novigas, do mesmo modo como foram
proibidos os novi¢os nos hospicios dos capuchinhos bretdes, no Estado do Brasil, e

mesmo em Lisboa.

Além da protecao de Maria Francisca as capuchinhas no reino, faz-se
importante lembrar que a Rainha também buscou defender os capuchinhos no
Brasil, conforme exposto no capitulo II, quando da construcao de seu hospicio na
Bahia, a partir da correspondéncia do Senado da Camara de Salvador. Os
capuchinhos que residiam no hospicio de Lisboa, foram lembrados até mesmo no
testamento de Maria Francisca de Sabdia, no qual consta: “Ordeno e mando que a
todos os conventos capuchos e pobres desta cidade, que nao tém rendas, por uma
vez somente se lhes déem cem mil réis a cada um, entrando também as religiosas do
Sacramento, e das Irlandesas, o Oratério de Sao Filipe Neri e os Capuchinhos

franceses, se lhes dardo duzentos mil réis por esta vez somente.”3?

Para além do matrimonio de Maria Francisca de Sabodia, primeiramente com
D. Afonso VI e depois com D. Pedro, houve uma politica de casamentos entre

representantes da aristocracia francesa e integrantes da nobreza de Portugal. Um

30 Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Coleciao Reis de
Portugal), pp. 148-149.

31 Fortunato de Almeida. Histdria da Igreja em Portugal. Porto, Portucalense Editora, 1967, vol. 2, p.
189.

32 T'estamento de Maria Francisca de Sabdia. 21 de novembro de 1683. BGUC. Cédice 502, fl. 16.
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destes nobres foi o Duque de Cadaval, que realizou o segundo e o terceiro
casamentos com esposas francesas, a fim de aumentar o prestigio de sua casa,
contando para isto com o apoio da Rainha. Fazia-se sentir os efeitos de uma
corrente francéfila na corte portuguesa, cujo maior incentivador fora o proéprio
Dugque de Cadaval.

Em 1674, a infanta Isabel Luisa Josefa foi jurada herdeira do trono
portugucs. E a partir daf, intensificaram-se as negociacbes para o seu casamento.
Sendo seu padrinho, Luis XIV entendia que tinha importante papel nesta matéria.
Logicamente, a Princesa deveria realizar um casamento na O6rbita francesa, no
entender da Rainha e de El Rei Cristianissimo. No entanto, a Princesa também
poderia constituir um trunfo diplomatico de relevo. O casamento da infanta
poderia, ou nao, reforcar a tendéncia francoéfila da politica externa portuguesa.
Contudo, D. Pedro tomou uma postura de resisténcia a qualquer alianca
matrimonial que envolvesse a infanta com a um pretendente da Franga. A op¢ao por
um casamento na Casa de Sabdia refletiria tal decisao. Entretanto, nao teve éxito
este acordo, devido aos rumores da fragil saude do principe. Em 1690, seria a

propria infanta a adoecer, morrendo no mesmo ano.3?

Considerando-se este assunto, acerca das discussoes sobre o casamento da
infanta, a posi¢ao tomada pelo Regente denota a tendéncia de distanciamento em
relagdo a Coroa francesa e sua influéncia politica, ao contrario do que ocorrera até
entdo. Com a morte de Maria Francisca de Sabdia, em 1683, tal postura avanca, no
sentido oposto as pretensoes hegemonicas de Luis XIV. A neutralidade e a
diversidade pautaram as relacdes diplomaticas portuguesas, durante a regéncia de D.
Pedro, bem como no seu reinado, com o intuito de evitar o isolamento do reino,
apesar de uma aproximag¢ao maior com a Franga, por conta do casamento com
Maria Francisca de Sabdia. Mesmo diante das pressdes francesas, o ja entio D.
Pedro II contraiu suas segundas nupcias com D. Maria Sofia, da Casa de Neuburgo,
filha do conde palatino e Duque da Baviera, Guilherme de Neuburgo, eleitor do

Sacro Império.

Evidencia-se, ao longo da segunda metade do século XVII, o interesse da
Coroa francesa em se manter influente no governo portugués. Nos reinados de D.
Afonso VI e D. Pedro, sobretudo, houve uma tentativa de controlar as suas
administragoes, por meio da Rainha Maria Francisca de Sabdia ou de embaixadores
franceses. Tal atuagao atendia aos interesses hegemoénicos da Francga, nao apenas no
contexto europeu, mas também no tocante as possessOes ultramarinas. Nesta
conjuntura, os capuchinhos poderiam representar “potenciais agentes” desta politica

expansionista francesa, no entender de Luis XIV, apesar de nao haver constatagao

3 Matia Paula Marcal Lourenco. D. Pedro Il. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Coleciao Reis de
Portugal), pp. 168-172.

89



sobre a sua atuagdo neste sentido. Progressivamente, o governo portugués se afasta
da esfera de influéncia francesa, decorréncia do fortalecimento da dinastia de
Braganca, bem como da desconfianga da politica de tutela diplomatica empreendida,
até entao, pela Coroa francesa.

3.3. Politica hegemodnica francesa

Por todo o século XVII, a Franca adotou uma politica expansionista no
cendrio europeu, disputando a supremacia com a monarquia espanhola. Por esta
razado, compos aliangas com Provincias Unidas e Portugal — que buscavam o
reconhecimento de suas independéncias, em relacio a Espanha — a fim de

enfraquecer o império espanhol, favorecendo o seu desmembramento.

Nao consistia apenas numa disputa na cena politica européia, mas dizia
respeito também a concorréncia no Ultramar. Com o sistema colonial em pleno
funcionamento, os impérios ultramarinos também significavam uma posigao
preponderante as poténcias européias. E a Franca nao era excegao a regra. Com a
coloniza¢ao da Guiana, a Coroa francesa se fazia presente na América, nao sem

acumular outras pretensoes na regiao, como o avango para a bacia amazonica.

Em meio a esta concorréncia colonial, o territorio do Maranhdo esteve sob
disputa das Coroas portuguesa e francesa. Um forte construido por colonos
portugueses, em Macapa, nas proximidades do rio Amazonas, causou desconfianca
aos franceses, sendo designado o governador da Guiana, Pierre La Ville de Ferrolles,
para empreender uma agao contra o referido forte, em 1697. Tal ofensiva
descontentou D. Pedro II, além de inquietar a corte, diante do que se delineava
como uma ameaga francesa as possessoes portuguesas na América.>* Para Lufs XIV,
a Amazonia deveria se tornar a fronteira comum entre os territérios de Portugal e
Franca. Mas o embaixador Rouillé lembra que os portugueses nao eram favoraveis a
isto, pois nao abandonariam o forte de Macapa, de grande utilidade, bem como as

perspectivas economicas que o dominio na regiao garantia.>

Em 1700, assinou-se um tratado provisional® entre Portugal e Franca, a fim
de estabelecer condi¢des para a presenca dos suditos das duas coroas, na regido em
litigio. Participaram da elabora¢io do tratado, por parte da Franca, o embaixador

3 Licinio José Teixeira. “Le Brésil et la succession d’Espagne (1696-1703). Cabiers de Brésil
Contemporain, 1997, n. 32, p. 82.

3 Thidem, p. 83.

36 Tratado Provisional entre El Rey Excelentissimo Luis XIV e El Rey D. Pedro o II de Portugal,
sobre as terras do Maranhdo feito em Lisboa a 4 de marco de 1700. BNP, Arquivo da Casa
Tarouca, doc. 225.
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Rouill¢, e da parte de Portugal, o Duque de Cadaval, Roque Monteiro Paim, Gomes
Freire de Andrade e Mendo de Foyos Pereira.

No acordo estava previsto que os fortes na regiao em suspensio, como o de
Macapa, deveriam ser demolidos. Além disso, ndo poderiam viver nesta regiao, nem
colonos franceses, nem portugueses. As aldeias localizadas nestas terras nao
pertenceriam a nenhuma das coroas e os missionarios que ali estivessem deveriam
permanecer, independentemente da nagdo a que pertencessem. Como destaca

Licinio José Teixeira, a partir da correspondéncia do embaixador Rouillé,

“le temps accordé par le traité devait permettre au roi de France de se ‘mettre
en estat de former [ses] demandes sur les Maragnan’. Mais, la politique
francaise devait rester prudente pour ne pas donner des raisons de se

plaindre aux Portugais. Ce traité n’était donc qu’un accord de circonstance.”?’

Logo, a ofensiva francesa no Maranhao nio cessaria, mas havia a necessidade de se

tomar algumas medidas, a fim de que Portugal nio tivesse razdes para protestar.

Outro ponto a ser abordado, levando-se em consideragdo os interesses
hegemonicos da Franga, é a guerra de sucessao da Espanha. Em 11 de novembro de
1700, faleceu Carlos 1I de Espanha, e nio havendo herdeiros diretos, o ramo
espanhol da Casa de Austria se extinguia. Diante da fragil satide do jovem monarca,
bem como de sua morte anunciada, deram-se diversas negociagdes entre Franca,
Inglaterra e Holanda, desde 1698, a fim de empreenderem a partilha do império
espanhol, pois o que estava em jogo, além da sucessao do trono da Espanha, eram

os ganhos obtidos a partir da exploragao dos territérios no Ultramar.

No segundo tratado entre as referidas poténcias, em 1700, integrava-se
também Portugal. Segundo este acordo, a Espanha ibérica seria entregue ao
arquiduque Carlos, filho segundo do imperador Leopoldo I de Austtia. Indignados
com o iminente desmembramento da monarquia espanhola, os membros do
Conselho de Estado espanhol motivaram Carlos II a redigir um testamento. Neste
documento, de 3 de outubro de 1700, destinava-se o império espanhol a Filipe
d’Anjou, neto de Luis XIV.38

Com a morte de Carlos II, a Franca se apressou em dar cumprimento ao
testamento do monarca, sendo proclamado o Duque d’Anjou como Filipe V. Assim,
se iniciava a dinastia Bourbon na Espanha. Na despedida entre Luis XIV e Filipe

d’Anjou, o avo teria dito ao neto: “Ja ndo ha Pirineus; duas nagoes, que durante

37 Licinio José Teixeira. “Le Brésil et la succession d’Espagne (1696-1703). Cabiers de Brésil
Contemporain, 1997, n. 32, p. 86.

B]sabel Cluny. “A Guerra de Sucessao de Espanha e a diplomacia portuguesa”, in: Penélope, n. 20,
2002, p. 65. Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecdo
Reis de Portugal), p. 218.
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tanto tempo disputaram a preferéncia, ndo serao mais de ora em diante que um s6
Povo: a paz perpétua que havera entre elas afiancara a tranquilidade da Europa.”¥
Por meio desta ac¢do, Luis XIV revogava os tratados anteriores, descontentando
Inglaterra, Paises Baixos e Austria. Além disso, o posicionamento militar frances,
nas fronteiras dos Paises Baixos espanhois e dos territérios italianos que pertenciam
a monarquia espanhola, originava um clima inevitavel de desconfian¢a e apreensao
entre as demais poténcias européias. Em 1701, formou-se a Grande Alianca de Haia,
composta por Inglaterra, Holanda, Austria e Prussia. Logo, a guerra envolveria

quase toda a Europa.4’

A posicao de Portugal oscilou durante o conflito. Inicialmente reconhecendo
Filipe V como novo Rei da Espanha, D. Pedro II permanecia articulado com a
Franca, tendo em vista a delimitagdao das fronteiras entre os territorios portugueses e
espanhdis na América, como a Colonia do Sacramento. Entretanto, alguns fatores
ocasionaram a saida de Portugal da alianca com a Franga. D. Pedro II alegava que
acordos e compromissos diplomaticos com a dita poténcia niao haviam sido
respeitados, sobretudo, no tocante a defesa do reino. Com o crescimento da
preocupagao acerca da estabilidade e seguranca do continente europeu, além da
necessidade de assegurar a liberdade dos mares, percebeu-se em Portugal que aliado
aos Bourbons, o reino poderia ser novamente integrado a Espanha. Todavia, o
apoio oferecido pela Inglaterra também consistiu em importante fato para a
mudanga da posicao portuguesa. A garantia da posse da Colonia do Sacramento,
caso D. Pedro II passasse ao lado inglés, parece ter sido fundamental para se firmar
tal acordo.#! Para a Grande Alianga, a localizacao privilegiada dos portos de Portugal
e a fronteira com a Espanha favoreciam um ataque terrestre, sendo estas

particularidades unicamente portuguesas.*?

A posicao de neutralidade também foi debatida na corte portuguesa, porém,
as discussoes acabaram por se polarizar num confronto de fac¢des e partidos, uns
alinhados a politica francesa, outros interessados na alianga inglesa. Isabel Cluny
aponta o pensamento que consta numa miscelanea existente na Biblioteca Nacional
de Portugal: “em caso algum, a neutralidade seria uma boa opgao, pois essa atitude

levaria a que, no final da guerra, nenhum bloco reconheceria o pafs como amigo.”*3

3 Apud Isabel Cluny. “A Guerra de Sucessio de Espanha e a diplomacia portuguesa”, in: Penélope, n.
206, 2002, p. 65.

40 Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecao Reis de
Portugal), p. 218.

41 Maria Paula Marcal Lourenco. D. Pedro II. Lisboa, Circulo de Leitores, 2006 (Colecao Reis de
Portugal), pp. 221-222.

4 Ibidem, p. 219.

8 _Apnd Isabel Cluny. “A Guerra de Sucessdao de Espanha e a diplomacia portuguesa”, in: Penélgpe, n.
206, 2002, p. 66.
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Sendo assim, em 1703, Portugal acabou assinando um tratado de alianca ofensiva e
defensiva com Inglaterra, Holanda e Sacro-Império, desvencilhando-se, finalmente,

da influéncia politica e diplomatica francesa.

Com a assinatura do Tratado de Utrecht, pondo fim a guerra pela sucessao
do trono espanhol, Portugal alcangou algumas vantagens: restabeleceu seu dominio
na Colonia do Sacramento, e também firmou os limites ao notte, entre o Pard e a
Guiana. Logo, os direitos portugueses na Amazonia eram reconhecidos, afastando-

se o perigo das pretensdes da Coroa francesa sobre a regiao.*

3.4. A saida dos capuchinhos bretées da colénia

O fim do trabalho missionario dos capuchinhos bretdes no Brasil esteve
ligado as relagoes politicas e diplomaticas de Portugal, tanto com a Santa S¢é, como
com a Franga. Além disso, o conflito protagonizado pelos religiosos com a familia
da Casa da Torre, bem como a rivalidade com os capuchinhos italianos
contribuiram para o desgaste de sua imagem frente as autoridades portuguesas,

como na disputa pelo hospicio na Bahia.

Um dos impasses relativos a saida dos capuchinhos da colonia consistiu a
exigéncia, por parte de D. Pedro II, de um juramento de fidelidade, o qual deveria
ser feito por todos os missionarios estrangeiros que pretendiam passar ao Brasil. Em
carta ao governador de Pernambuco, a orientacao de D. Pedro II a respeito de

religiosos estrangeiros na colonia ¢ a seguinte:

“e porque esta deve ser geral para todas as capitanias do Brasil. Me pareceu
ordenar-vos, como por esta o faco, ndo admitais nas da jurisdicdo desse
governo, bispos estrangeiros, antes os facais apartar delas, e da mesma
maneira todos os religiosos e clérigos estrangeiros, que entrarem nas ditas
capitanias sem permissao minha, que é o mesmo que tenho resoluto, e se
pratica no Estado da India, cuja diligéncia vos hei por muito recomendada,

esperando do vosso zelo, que assim a executeis”.

Do mesmo modo, a desconfianca acerca dos capuchinhos franceses era
evidente, apesar da politica de tolerincia adotada até entio pela Coroa portuguesa.
Considerando os interesses hegemonicos da Franca, a fim de estender seu dominio

politico pela Europa e também no Ultramar, a situagao vivida pelos capuchinhos no

4 Jaime Cortesdo. Albexandre de Gusmao e o Tratado de Madri (1695-1735). Rio de Janeiro, Ministério
das Relagoes Exteriores — Instituto Rio Branco, 1952, parte 1, tomo 1, p. 21.

4 Carta régia ao governador da capitania de Pernambuco. 21 de marco de 1694. AUC. Colecio
Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-33, fl. 235.
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Brasil se tornava cada vez mais dificil: “Mais cette défiance s’expliqua apparemment
par le danger que pouvaient répresenter ces religieux pour la politique coloniale
portugaise, puisque Iétablissement de missions francaises était un instrument
indirect de conquéte et de controle de ces territoires brésiliens.”#0 Apesar de nao ter
sido constatada nenhuma atuac¢ao dos referidos capuchinhos em favor da Franga,
eles continuavam sendo vistos como “potenciais agentes” de El Rei Cristianissimo,

por alguns colonos e autoridades portuguesas.

Contudo, deve-se ainda considerar a condi¢ao destes religiosos como
missionarios apostolicos. A necessidade do juramento de fidelidade perpassa pela
questdo de sua origem estrangeira, mas, sobretudo, constitui uma tentativa de
submeter todos os missionarios sob a autoridade régia, reafirmando as prerrogativas
concedidas através do direito do padroado. A exigéncia do juramento de fidelidade
pela Coroa portuguesa, também significaria uma resposta a a¢ao do papa Inocéncio
XI que, em 1678, prescreveu um juramento a todos os missionarios, seculares e
religiosos, que exerciam suas atividades sob jurisdicao dos vigarios apostélicos. A
respeito disso, afirma Vittorino Regni:

“com tal providéncia, que criava uma dependéncia mais profunda dos
missionarios em relagao a Propaganda Fide, a Santa S¢ entendia por sob sua
dire¢do todo o movimento de evangelizacao, livrando-os dos percal¢os do
poder civil que, por for¢ca do direito do padroado, pretendia estender sua
jurisdicdo a tudo que se relacionava com a organizac¢ao eclesiastica, em suas

colonias.”47

A criagao dos vigarios apostolicos tentava evitar, ou ao menos minimizar, as
politicas missionarias praticadas pelas poténcias catdlicas, de acordo com as
circunstancias da empresa colonial, pois tal situacdo nao atendia as necessidades da
Igreja. A missionagdo deveria estar mais comprometida com os valores do
Evangelho e menos com as diretrizes do sistema colonial. 48

Desde 1687, foi estabelecido um veto a entrada de novos missionarios
capuchinhos bretoes no Brasil. Roma negou a permissao necessaria para a realiza¢ao
do juramento de fidelidade ao monarca portugués, mesmo com o pedido dos
capuchinhos para efetua-lo. Nao sendo possivel a chegada de outros religiosos,
Vittorino Regni caracteriza o fim do trabalho dos capuchinhos como uma “extin¢ao

gradual, por falta de forcas renovadoras”.#* Como eram poucos os missionarios que

4 Licinio José Teixeira. “Le Brésil et la succession d’Espagne (1696-1703). Cabiers de Brésil
Contemporain, 1997, n. 32, p. 80.

47 Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 236.

48 Ibidem, p. 237.
4 Ibidem, p. 233.
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permaneciam na colonia, pois alguns haviam retornado a Europa por problemas de
saude, as missdes administradas pelos capuchinhos enfrentavam a falta de padres.
Assim, em carta ao governador geral, o monarca recomendava que se enviassem
religiosos de outras ordens para auxiliar no trabalho das ditas aldeias no sertao.>
Neste documento, o Rei menciona que nao aportariam no Brasil “capuchos
barbados franceses pela duvida que tiveram a fazerem o juramento de fidelidade que
fui servido mandar dar fazer a todos os missionarios estrangeiros que forem para as

conquistas.”

Quando da concessao de licenga para se erigir o hospicio dos capuchinhos na
Bahia, em consulta do Conselho Ultramarino de 1680, acerca dos inconvenientes
que tal construgao acarretaria, consta: “sé diz que se deve temer este perigo porque
ainda que fosse bom animo dos religiosos que agora assistem na Bahia e Reconcavo:
nao se sabe qual sera os que houverem de vir depois deles”.>! Logo, mesmo que os
capuchinhos que missionavam na colonia estivessem livres das suspeitas
portuguesas, a vinda de novos religiosos estaria ameagada, assim como as missoes
sob sua custédia, dado o receio acerca de seu carater e postura, tendo-se em vista a

sua origem francesa.

Diante desta situagao, por determinagdao régia, em 1701, manda-se retirar
todos os missionarios capuchinhos franceses da colonia, dando-se lugar nas
embarcagoes e comboios da Junta Geral do Comércio para que os religiosos
retornassem a Europa. Os hospicios que deixavam seriam destinados a outros
religiosos, a serem indicados pelo Rei.’? Com a saida dos capuchinhos das aldeias
localizadas na regiao do Sao Francisco, fazia-se necessario nomear outros religiosos

para assumi-las, assim como definir o destino dos hospicios que ficavam livres.>?

50 “porque os religiosos franceses, que hoje ha nesse estado poderdo nio bastar para as missoes e
aldeias de que estdo encarregados, fareis, que de nenhuma sorte possa resultar 0 menor prejuizo as
missoes e aldeias das faltas desses religiosos, mandando-se-lhe dar logo das outras religides todas
aquelas que lhe forem necessarias para os ajudarem nesse santo ministério.” Carta de Sua
Majestade, sobre se darem aos capuchos franceses sujeitos de outras religides, para os ajudarem nas
missoes. 25 de marco de 1688. AUC. Cole¢io Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-5, fl. 498. Publicado por
Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Superior dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988, vol. 1, p. 327, doc.
XXXVIL

51 AHU. Papéis Avulsos, Bahia — Luisa da Fonseca, caixa 24, doc. 2956, fl. 5 (1680).

52 “se lhe dé passagem e mantimento, e os tratem com todo respeito (...) lhe dé toda ajuda e favor
que lhe for necessario de sorte que nido tenham de que se poder queixar, antes venham obrigados e

agradecidos.” Carta ao governador de Pernambuco. 9 de fevereiro de 1701. AUC. Colecio Conde
dos Arcos, VI-3°-1-1-33, {l. 294.

53 Carta sobre os capuchinhos franceses. 13 de outubro de 1702. Prefeitura do Municipio de
Salvador — Bahia. Cartas do Senads. Salvador, Diretoria do Arquivo, Divulgacdo e Estatistica da
Prefeitura do Salvadot, 1950, vol. 5, p. 43. AUC. Cole¢ao Conde dos Arcos, VI-3°-1-1-6, fl. 685v
(1701). AHU. Cédice 265, fl. 164 (1702).
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Inicialmente, as aldeias ficaram sob a responsabilidade de padres carmelitas
descalcos (ou religiosos de Santa Tereza) e, posteriormente, passaram aos
capuchinhos italianos. Em carta escrita em 1709, a Garcia d’Avila Pereira — filho de
Francisco Dias d’Avila, que protagonizou o conflito com Martin de Nantes — sobre
a substituicao dos missionarios nas aldeias do Sao Francisco, D. Jodo V escreve:

“havendo visto a representagao que me fizestes, pouco fruto que tem feito os
missionarios religiosos de Santa Tereza na cristandade que ha no distrito do
S. Francisco pela mudanca que tem havido de pastores e nestes se nao acharem as
mesmas prerrogativas que se encontravam nos religiosos capuchinhos franceses quando
assistiam nessas missoes em cujo lugar entraram por ordem minha os religiosos de Santa
Tereza porgue além de serem verdadeiros missiondrios despidos de todo o interesse humano,
olhando sé para a gloria de Deus e aproveitamento das almas, e nio fazia com eles a
minha fazenda despesa alguma como esta fazendo com os terésios dando a cada
missionario trinta mil réis de congrua a cada ano, o que se podia evitar
encarregando das tais missdes do distrito do Rio de S. Francisco aos
religiosos capuchinbos italianos que se acham em hospicio na cidade da Babia, que
professam a mesma regra dos franceses e resplandece neles o mesmo Zelo de aproveitamento
das almas e se contentam com o sustento que lhe da a divina providéncia e
que quando necessita de alguma coisa vos obrigareis a lhes assistir com todo

o necessario, sem que a fazenda real faca com eles gasto algum”.>*

Por meio deste excerto, demonstra-se que a substituicdo dos religiosos carmelitas
descalcos (terésios) pelos capuchinhos italianos tinha dois principais motivos: o
custo que os primeiros representavam a Fazenda Real, e o “pouco fruto” que os

mesmos missionarios tinham conseguido obrar.

A chegada de capuchinhos italianos para assumir as missdes do Sio
Francisco remete ao trabalho realizado na mesma regidao pelos seus confrades da
Provincia de Bretanha. Anos antes, havia sido posto em causa o seu cariter e o seu
comprometimento com a salvacdo das almas indigenas, alegando-se que os
capuchinhos bretdes poderiam representar uma ameaga a soberania de Portugal no
territério, incitando os indios contra a dominagao portuguesa, em favor da Franca.
Até os ultimos anos em que permaneceram na colonia, os capuchinhos franceses
conviveram com tais suspeitas. No entanto, no citado documento, a invoca¢ao da
virtude dos capuchinhos italianos consiste justamente no “mesmo zelo” que os

capuchinhos bretoes apresentaram em sua atividade missionaria.

No tocante ao sustento dos missionarios, ocorre uma informacao
importante: a Coroa nao despendia qualquer soma com a manuten¢ao dos

capuchinhos, fossem franceses ou italianos, pois “se contentam com o sustento que

54 Carta régia sobre a substituicdo dos religiosos de Santa Tereza pelos capuchos italianos nas
missbes do Sao Francisco. 10 de dezembro de 1709. BGUC. Ms. 700, fl. 147, grifo nosso.
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lhe da a divina providéncia”. Nesse sentido, tais religiosos contavam apenas com a
ajuda concedida pelos fiéis, dentre eles criadores de gado, como menciona Martin de
Nantes, na sua Relagdo. Mesmo Francisco Dias d’Avila enviava ajuda as missées do

Sao Francisco.55

Em referéncia a manutencdo dos religiosos capuchinhos no capitulo I,
apresentou-se que a Coroa lhes forneceu auxilio, além do momento em que esses
atuaram como capeldes militares, permanecendo o dispéndio da Fazenda Real
durante a fase em que estiveram missionando entre os indigenas. Todavia, parece
que este provento nao foi fornecido pela Coroa portuguesa durante todo o periodo
de trabalho dos capuchinhos das aldeias do sertao, contando estes com doagdes e,
provavelmente, com auxilio da Sagrada Congregacao de Propagaciao da Fé, a quem
estavam subordinados. Esta seria outra vantagem da substituicdo dos carmelitas
descalgcos pelos capuchinhos italianos: menor despesa com as congruas dos

religiosos.

E interessante destacar, ainda a respeito do excerto acima, que a posi¢ao da
familia da Casa da Torre — liderada entao por Francisco Dias d’Avila — verificada no
inicio do decénio de 1680, de inserir capuchinhos italianos na Bahia, tendo havido
grande esfor¢o para lhes conceder um hospicio em Salvador, reaparece no inicio do
século XVIII, a fim de substituir os religiosos de Santa Tereza. A Casa da Torre
contribufa com as missoes do sertio, na medida em que estas pudessem favorecer a

sua politica de expansdo e dominio sobre o territorio. Cristina Pompa menciona que

“A “‘Senhora da Totre’, Eleanor Peteira, vitva de Francisco Dias d’Avila,
devota da ordem de Sio Francisco como o testo da familia d’Avila
(Francisco Dias d’Avila pertencia 2 ordem terceira de Sao Francisco), ja tinha
apresentado a Lisboa uma proposta, em nome de seu filho Garcia, com base
na qual a familia assumiria a manutenc¢ao dos missionarios, desde que fossem

da ordem de Sao Francisco.”’56

Nesse sentido, revela-se mais util ter de arcar com os gastos referentes a
manutencao dos missionarios, mas garantir tais religiosos como aliados (como
poderia ser diferente, os capuchinhos italianos renunciariam a ajuda para seu
sustentor), a fim de ndo se ter de enfrentar contenda parecida com a que ocorreu
com os capuchinhos franceses. De qualquer modo, ¢ importante lembrar que,
mesmo sendo membro da Ordem Terceira de Sdo Francisco, Francisco Dias d’Avila

55 Martinho de Nantes. Relagdo de uma missao no Rio Sao Francisco: relagio sucinta e sincera da missdo do
padre Martinho de Nantes, pregador capuchinbo, missiondrio apostolico no Brasil entre os indios chamados cariris
(17006). Sdo Paulo, CEN, 1979 (Colec¢do Brasiliana, vol. 368). Traducio e notas de Barbosa Lima
Sobrinho, pp. 95-96.

50 Cristina Pompa. Religido como tradugao: missiondrios, Tupi ¢ “Iapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,
2003, p. 313, nota 55.
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nao deixou de impor obstaculos a realizacdo do trabalho missionario, durante a

permanéncia dos capuchinhos bretoes nas aldeias do Sao Francisco.

Por fim, no que se refere a saida definitiva dos capuchinhos bretoes da
colonia, por que todos os religiosos nao teriam retornado a Europa antes de 1702,
visto que desde 1687 estava vetado o ingresso de novos missionarios? Em carta do
governador de Pernambuco a D. Pedro 11, menciona-se:

“Pareceu dizer a Vossa Majestade que sendo o fim que moveu a Piedade de
em que permitir se fundasse esse hospicio e nesse assistissem os religiosos
capuchos franceses das missoes para que por este meio se trouxessem ao
grémio da Igreja as almas dos gentios que habitam aqueles sertes e se
empregarem em tao sacro santo exercicio que se reconhece sera justo que
pois se mandam retirar estes religiosos por ordem de El Rei
Cristianissimo.”>’

Ap6s quinze anos decorridos da proibi¢ao de entrada de novos capuchinhos bretoes
no Brasil, ¢ que a Coroa francesa mandou retirar os religiosos da colonia. Durante
este periodo, houve negociagoes, com a participacao do embaixador Rouillé,>® a fim
de que os capuchinhos pudessem manter as missdes sob sua custddia, com o auxilio
de novos padres. Contudo, na correspondéncia entre Rouillé e Luis XIV, consta: “la
seule raison était ‘qu’ils [étaient] francois et que les Portugais toujours soutenus par
la France [étaient] a I’égard de la nation dans la méme défiance que s’ils n’en avoient
jamais recus que de mauvais offices” Para o embaixador francés, a partir da
postura adotada por Portugal, denotando as suspeitas pelos capuchinhos serem
franceses, parecia nao reconhecer a Coroa portuguesa os auxilios recebidos da

Franca.

Logo, os esforcos franceses nio alcancaram éxito e a condi¢do dos
capuchinhos permaneceu inalterada, culminando com a sua saida em 1702. Sendo
assim, parece revelar-se novamente a intencao da Coroa francesa em manter os
missionarios capuchinhos no Brasil, pois se a desconfianca acerca dos referidos
religiosos tornara-se tao evidente, as negocia¢des nao teriam durado por tanto
tempo. Acredita-se que El Rei Cristianissimo nao teria suportado tal situacao, em
meio as ditas suspeitas, no que concerne a uma matéria “religiosa”, e nao de cunho
politico ou economico, que pudesse atender aos seus interesses hegemonicos. Ou
haveria alguma estratégia francesa acerca desta matéria?

57 AHU. Cédice 265, fl. 164 (1702).

8 Licinio José Teixeira. “Le Brésil et la succession d’Espagne (1696-1703). Cabiers de Brésil
Contemporain, 1997, n. 32, pp. 79-80.

5 Apud Licinio José Teixeira. “Le Brésil et la succession d’Espagne (1696-1703). Cabiers de Brésil
Contemporain, 1997, n. 32, p. 80.
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CONSIDERACOES FINAIS

A atividade missionaria dos capuchinhos bretdes no Estado do Brasil
pertenceu a um contexto bastante particular. Nao integrando os percursos coloniais
portugueses, os religiosos de origem francesa aportaram em Pernambuco durante a
ocupagdo neerlandesa, na qual se professava o calvinismo. Tomando partido dos
luso-brasileiros na guerra de Restauracio, entendendo-a como um conflito religioso,
em defesa da fé catdlica, os capuchinhos acabaram por se estabelecer na capitania.
No entanto, estavam sujeitos a autoridade direta da Santa Sé, por meio da Sagrada
Congregacao de Propagacio da Fé, o que se chocava com o direito do padroado
régio, conferido a monarquia portuguesa. Apesar deste aparente imbroglio, os
missionarios capuchinhos foram inseridos na empresa colonial portuguesa,

sobretudo, apos a expulsiao dos neerlandeses.

A principal causa que motivou a permaneéncia destes religiosos na colonia foi
a necessidade de apoio politico que Portugal enfrentava, diante da guerra com a
Espanha, a fim de ter reconhecida a sua independéncia. A Franga, ja despontando
como poténcia, aparecia como importante aliada a D. Jodo IV, ainda que o acordo
tdo esperado tenha demorado alguns anos a se concretizar. Tendo em vista esta
conjuntura, a Coroa portuguesa iniciou uma politica de tolerancia acerca da presenca
dos capuchinhos bretdes no Brasil. Nao era interessante confrontar missionarios
franceses, quando se pretendia uma aliang¢a de cooperagao para enfrentar a Espanha,
ainda que ndo fossem poucas as suspeitas sobre o que poderiam empreender a favor
de El Rei Cristianissimo, pois se acreditava que “persuadiam a muitos portugueses
que solicitassem a protecao de El Rei de Franga”, na impossibilidade de D. Jodo IV

enviar auxilio para a guerra de Pernambuco.

Mas por que estes capuchinhos continuaram atuando na colonia até o inicio
do século XVIII, apds sessenta anos de sua chegada a Pernambuco? O percurso
feito por este trabalho demonstra que diversos interesses estiveram em jogo, a0
longo do século XVII, para que os capuchinhos de origem francesa, e nio
subordinados ao padroado régio, pudessem permanecer no Brasil. O casamento de
D. Afonso VI com Maria Francisca de Saboéia, em 1666, confirmava uma alianca ha
muito procurada por Portugal. Nesse sentido, a politica portuguesa passou a estar
alinhada com o governo francés, especialmente quando da regéncia de D. Pedro, ja
casado com a sua ex-cunhada, depois do afastamento de D. Afonso VI da

governanga. A politica de tolerancia aos capuchinhos na colonia se explica em



decorréncia desta proximidade entre Portugal e Franga, estendendo também a

Rainha sua prote¢ao sobre os missionarios, até a sua morte, em 1683.

Quanto aos anseios da Coroa francesa, a tutela sobre a politica portuguesa
atendia aos seus interesses hegemonicos. Interesses voltados tanto para a conjuntura
européia, quanto para as possessoes no Ultramar. A propria continuidade de Maria
Francisca de Sabdia na corte portuguesa, passando de Rainha a Princesa, foi apoiada
por Luis XIV. E os capuchinhos no Brasil representariam a presenc¢a francesa no
territorio, o que poderia servir a “futuros contingentes”, mantendo ai a Coroa
francesa “vassalos e lingua”. Vale lembrar que a Ordem dos Capuchinhos assistiu a
uma rapida expansao na Franca, com ampla adesio de frades observantes. E que
alguns capuchinhos, como frei José de Paris — secretario e confidente do Cardeal

Richelieu — assumiram importantes posi¢coes na politica francesa.!

Todavia, esta presenga francesa nio era vista com bons olhos por muitos
colonos e autoridades portuguesas no Brasil. Tal situagdao acarretava uma postura
hostil em relagdo aos capuchinhos, visto que as desconfiangas sobre os missionarios
nao cessaram por todo o periodo em que estiveram na colonia. Os receios a seu
respeito eram: a proximidade com os indigenas poderia significar que eles
suscitariam nos nativos a revolta contra os portugueses, inclusive fornecendo-lhes
armas; e que os proprios religiosos preparariam, ou apoiariam, uma invasao francesa
na colonia, oferecendo risco a soberania portuguesa no Brasil. Como se isto nio
bastasse, boatos acerca dos capuchinhos ainda causavam temor na populagido de
Recife, como no caso de que o governador da capitania, Jeronimo Mendonga
Furtado, o Xumbergas, entregaria a cidade aos franceses, com a colaboragao dos

religiosos.

O conflito protagonizado por Martin de Nantes e Francisco Dias d’Avila
também acarretou prejuizo ao trabalho missionario dos capuchinhos. Além de toda
a disputa, as acusag¢des do coronel da Casa da Torre cumpriram o papel de desgastar
a imagem dos capuchinhos frente as autoridades coloniais, imagem esta que ja nao
inspirava tanta confianca. Dando-se seqiiéncia a tentativa de minar o trabalho
realizado pelos missionarios franceses, a Camara de Salvador ainda manifestou as
razoes pelas quais ndo seria indicado que estes religiosos erigissem hospicio na
cidade. Buscando-se uma alternativa a casa religiosa dos capuchinhos bretdes, os
oficias da Camara demonstraram a vontade de que capuchinhos italianos

estabelecessem uma casa em Salvador, gerando-se uma contenda dentro da propria

Ordem.

No tocante a saida dos capuchinhos do Brasil, além de sua origem francesa,

as disputas entre a Coroa portuguesa e a Santa Sé acabaram por originar o impasse

! Pietro Vittorino Regni. Os capuchinbos na Bahia. Salvador — Porto Alegre, Casa Provincial dos
Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Louren¢o de Brindes, 1988, vol. 1, p. 48.
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que se estabeleceu acerca do juramento de fidelidade, exigido aos missionarios
estrangeiros. Desde os primeiros anos em que estiveram na colonia, os capuchinhos
por serem missionarios apostolicos, com faculdades especiais e diferentes dos
demais religiosos sob o padroado régio, enfrentaram desconfiancas também neste
sentido. Acreditava-se que nao se deveria permitir religiosos estrangeiros no Brasil
de posse de faculdades apostolicas. Mesmo com o pedido dos capuchinhos a Santa

Sé, para que permitisse a realizagao do juramento, o papado nao os atendeu.

A partir de 1683, com a morte de Maria Francisca de Saboia, o ja entao D.
Pedro II buscava um distanciamento da influéncia francesa na sua politica. Depois,
no inicio do século XVIII, com a guerra de sucessao espanhola, ¢ a alian¢a com a
Inglaterra, Portugal se desligou da 6rbita de influéncia de Luis XIV. No entanto,
mesmo com este progressivo afastamento, e o veto para a entrada de novos
capuchinhos na colonia, El Rei Cristianissimo empreendeu negociagoes, visando a
permanéncia dos missionarios no Brasil. Caso tal matéria fosse concernente apenas
ao ambito religioso, os esforcos teriam durado por tanto tempo, ja que os ultimos
capuchinhos deixaram o Brasil apenas em 1702, apds quinze anos da proibi¢ao do
ingresso de novos capuchinhos? Teria Luis XIV suportado esta condi¢ao de
desconfianca da politica portuguesa acerca dos seus vassalos capuchinhos, se a

matéria nao fosse de consideravel importancia?

Participando da empresa colonial portuguesa, os capuchinhos bretoes
exerceram o seu trabalho missionario, mesmo estando sujeitos a varias
desconfiangas, o que ocorreu por todo o tempo em que missionaram no Brasil. A
continuidade da sua atuagao missionaria durante sessenta anos, ao longo do século
XVII e inicio do XVIII, esteve envolvida com interesses diversos, de modo que
foram colocadas em pratica algumas estratégias, de cunho politico e diplomatico,
tanto da monarquia portuguesa, quanto por parte da Coroa francesa. Tais estratégias
tinham por objetivo alcancar determinadas posi¢cdes politicas, num conflituoso

contexto europeu e ultramarino.
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ANEXO 1

A FORMACAO DA ORDEM DOS CAPUCHINHOS

A abordagem da presenca missionaria dos capuchinhos bretdes no Estado do
Brasil, no século XVII, implica na compreensao da formacgio da Ordem Franciscana
e da constitui¢ao posterior da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos.

A fraternidade fundada por Sao Francisco de Assis e que, depois, se tornaria
a Ordem Franciscana, a qual se dedicavam frades sob a Regra constituida pelo
fundador, tinha por principais valores: a pobreza, a obediéncia e a castidade, que
consistem nos trés votos assumidos por seus membros — assim como todos os
integrantes de congregacdes religiosas — além da peniténcia. Fundamentava ainda a
Regra franciscana o compromisso de viver segundo o Evangelho; o estado
permanente de missao penitencial, conservando-se os frades sem provisoes de
nenhuma espécie, quando safssem em missao; os meios de seu sustento deveriam
set o trabalho e a esmola.! E importante destacar que a denominacdo de menores
deve ser entendida a partir de trechos do Evangelho, no tocante a postura de
humildade crista, cultivando o espirito de servigo.? Os frades menores deveriam
viver em contato direto com o povo, realizando um trabalho remunerado, mas
tendo em vista a oragao, reunindo a comunidade crista. Por sua vez, a pregacao da

Palavra testemunharia o desprendimento em relagdo aos bens materiais.

Na época em que se formava a fraternidade de Sao Francisco, nasceu
também a fraternidade feminina, sob a iniciativa de Santa Clara, ao se unir ao
fundador e aos que seguiam a Regra franciscana, acrescentando-se a clausura para o
caso feminino. Mais tarde, aquela daria origem a Segunda Ordem Franciscana. E
como resultado da pregacao de Sao Francisco e sua integracao a sociedade, surgiram
também grupos de penitentes, celibatarios ou casados, que buscavam compartilhar
dos ideais da referida fraternidade, porém, num movimento secular. Tal seria o
inicio do que se tornaria a Terceira Ordem Franciscana.

Ao longo da historia franciscana, ocorreu uma série de divergéncias em torno
da Regra proposta por Sao Francisco. As modifica¢oes apresentadas foram, em

parte, aprovadas pelos papas. Quanto a “querela dos espirituais”, houve uma

! Lazaro Iriarte. Histdria Franciscana. Petropolis, trad. port., Vozes, 1985, p. 40.
2 Ibidem, p. 41.

3 Imbuidos da necessidade de tornar mais rigorosa a observagdo da Regra, os espirituais, tomados
por demasiado profetismo, sobretudo pelo joaquinismo — concepcdo escatoldgica do abade
Joaquim de Fiore — acreditavam que a Ordem Franciscana estaria “destinada a instaurar sob o signo



tentativa de separacdo juridica da comunidade franciscana. Argumentava-se que esta
teria se afastado da fidelidade a Regra, buscando os espirituais uma maior liberdade
para observa-la. Apés disputas com o papado, envolvendo inclusive a promulga¢ao
de novas diretrizes para o grupo, por Clemente V, em 1312, os espirituais formaram
comunidades independentes da Ordem. Contudo, depois de varias perseguicoes,
mas também de tentativas do papado para uma reaproximagio, os espirituais se

reconciliaram com a Igreja, ja no século XV.*#

Aparece de modo recorrente na histéria franciscana a disputa entre
observancia e conventualismo, entretanto, Lazaro Iriarte aponta que esse fenémeno

nao surgiu com a Ordem Franciscana, mas foi comum em todas as ordens a partir

do século XIV:

“‘Observantes’, na época do primeiro renascimento, sao os partidarios ao
retorno dos primeiros fervores do instituto, amantes do recolhimento, da
ora¢ao mental, da austeridade e da pobreza, da simplicidade nas construgoes
e nas celebragoes liturgicas. ‘Conventuais’ sao os moradores dos edificios
espagosos, onde o ritmo solene e ordenado da vida comum, o conventus, é um
valor fundamental; afeitos as mitigagoes legitimas, segundo as quais fizeram a
sua profissao, inimigos de inovagdes e fervores extemporaneos, buscam viver
a fidelidade fundamental ao ideal e a eficacia ao servigo da Igreja através da
seriedade da disciplina monastica.”>

A partir desta época, o conventualismo adquire uma posi¢ao de maior relevo
na Ordem Franciscana. O papa Bento XII concedeu a Ordem constituicdes com
caracteristicas que se aproximavam mais do monasticismo do que ao
franciscanismo. Incentivou-se o estudo, o siléncio, a clausura e a disciplina
conventual. Todavia, com relagdo a pobreza, a proibicio de dinheiro e outras
distingdes da vida minoritica, nao se fazia mencao. O conflito entre conventualismo
e observancia, que se evidencia a toda reforma que surge na Ordem, era motivado
pela

“pretensao dos partidarios da volta as origens de serem os Gnicos intérpretes
da auténtica observancia da Regra, tachando aos demais de ‘relaxados’; por
outro lado a posicio institucional que se sente tranqiila nas adaptacoes
legitimadas pela autoridade suprema, enquanto que a simpatia dos melhores e
o entusiasmo popular estdo a favor dos grupos contestadores.”®

da pobreza, a esperada Igreja espiritual.” Logo, os espirituais acabariam por se levantar contra a
Igreja institucional. Lazaro Iriarte. Histdria Franciscana. Petrépolis, trad. port., Vozes, 1985, pp. 87-
88.

#+ Ibidem, pp. 91-93.
5> Ibidem, pp. 95-96.
¢ Ibidem, p. 101.
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De um modo geral, as reformas sao iniciadas em decorréncia do afastamento
do ideal primitivo, manifestando-se contra as interpretaces da Regra que se
revestiam de acomodamento, adotadas oficialmente. Diante disto, ha a busca por
uma “observancia regular”, a fim de guardar a Regra, conforme as antigas
declaracoes pontificias. No entanto, houve ainda a influéncia de idéias espirituais. A
oracio mental e a contemplagio mostram-se importantes no movimento da
observancia, em oposi¢ao a religiosidade excessivamente monastica e ritualistica
exercida pelos conventuais. Por fim, procurou-se adotar uma postura de equilibrio
entre a vida eremitica e a conventual — destacando-se a pratica da pregagdo — assim
como entre o apre¢o pela simplicidade dos iletrados e o estudo.” Dentre o grupo de
observantes, destacou-se Sio Bernardino de Sena e Sio Joao de Capistrano.

Em 1517, houve a separacio total entre conventuais e observantes, ja que 0s
primeiros se negaram a conceder um geral a observancia, ndo aceitando a reforma
por eles empreendida. Sendo assim, inverteu-se a relagio de dependéncia
estabelecida até entdo: a observancia passou a representar a Ordem,

institucionalizando-se, enquanto os conventuais manteriam um geral liderando-os.?

Porém, novamente, “a eterna tentagao da vida eremitica” surge na historia
franciscana. No século XV, aconteceram algumas reformas, no sentido de
estabelecer a estrita observancia, na Espanha, originando os descalos; na Franga, os

recoletos; na Italia, os reformados; e em Portugal, os capuchos.!”

No século XVI, a contenda entre as tendéncias de “estrita observancia” e de
“regular observancia” substitui a disputa entre conventualismo e observancia.
Ambas reconhecem a Regra franciscana como norma de vida intocavel, mas
enquanto a primeira propoe uma interpretacao a partir de seu fundador e de seu
Testamento, a outra promove um esforco por atualiza-la, segundo as exigéncias
praticas que vao se impondo.!!

Mateus de Bascio, jovem sacerdote, pertencia a um grupo que ansiava pela
liberdade de seguir a Regra ao pé da letra. Em 1525, teve uma visao de que Sio

Francisco confirmava a sua atitude. Deste modo, adotou um outro habito, como

7 Ibidem, pp. 108-109.
8 Ibidem, p. 113.
9 Ibidem, p. 214.

10 Francisco Leite de Faria. Os capuchinbos em Portugal ¢ no Ultramar portugués. Lisboa, Academia
Portuguesa de Historia, 1982, p. 164.

11 “As duas tendéncias, sempre latentes, vao-se enfrentando, dia a dia, em toda a histéria
franciscana sob diferentes denominagdes, mas traduzindo sempre o mesmo conflito. No século
XIII, chamaram-se ‘espirituais’ e ‘comunidade’, no século XV ‘observancia’ e ‘conventualismo’, no
século XVI ‘estrita observancia’ e ‘regular observancia”. Lazaro lIriarte. Histdria Franciscana.
Petropolis, trad. port., Vozes, 1985, p. 239.
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teria sido o do santo fundador: mais rude e com capuz pontiagudo. Nao contando
com a aprova¢ao de seus superiores, Mateus se dirigiu a Roma, a fim de obter a
aprovagao do papa. E assim conseguiu a permissao para viver a Regra, de acordo

com sua vontade.1?

No final de 1525, também manifestaram o desejo de retirar-se para um
eremitério com certo grupo, os irmaos de sangue Ludovico e Rafael de
Fossombrone, mas o provincial Jodo de Fano negou-lhes o pedido. Diante disto, os
irmaos sairam em busca de refugio em algum eremitério. Considerados fugitivos,
foram procurados pelo provincial. Juntaram-se entao a Mateus de Bascio, mas este
os aconselhou a pedir também autorizacdo pontificia para que pudessem observar a
Regra como queriam, com a estrita observancia.!?

Permanecendo a perseguicao empreendida pelo provincial Joao de Fano —
que conseguiu convencer o papa a desautorizar um breve concedido aos irmaos
Fossombrone, para observarem a Regra com a estrita observancia — Mateus de
Bascio, os irmaos Ludovico e Rafael, e o frei Paulo de Chioggia, que se juntara ao
grupo, seguiram para Fossombrone, onde conseguiram a prote¢ao de Catarina Cibo,
duquesa de Camerino. A estima dos religiosos na cidade foi crescendo, devido a sua
dedicagao durante a peste que atingiu os moradores. A duquesa de Camerino era
sobrinha do papa Clemente VII e foi por seu intermédio que o pontifice permitiu,
através da bula de 3 de julho de 1528, existéncia juridica a nova fraternidade. Desta
forma, fundou-se a Ordem capuchinha.’* A bula de Clemente VII, dirigida a
Ludovico e Rafael de Fossombrone, lhes concedia a faculdade para levar vida
eremitica, seguindo a Regra de Sao Francisco, bem como o direito de usar barba e o
capuz piramidal, além de pregar ao povo. Os capuchinhos permaneceriam sob a
prote¢ao dos conventuais — para a qual haviam passado, com o intuito de livrarem-
se da perseguicdo do provincial observante Joao de Fano — mas com um governo
direto de um superior proprio, com autoridade préxima a dos provinciais. Poderiam
ainda receber novigos, fossem clérigos ou leigos. Enfrentando ainda disputas com
os observantes, os capuchinhos obtiveram a protecdo de figuras importantes da
nobreza italiana, como Vitéria Colonna, marquesa de Pescara, o duque de Nocera e

Camilo Orsini.

Houve uma multiplicacio de eremitérios, com um grande numero de
observantes juntando-se aos capuchinhos. Inicialmente, considerava-se frei Mateus
como o pai da reforma, mas o chefe efetivo das transformagdes mostrou-se frei
Ludovico, ainda mais estando em seu nome a bula referente a existéncia juridica dos

capuchinhos. Dando prosseguimento a sua instituicao, foram escritas as Constituzgoes,

12 Tbidem, pp. 240-241.
13 Ibidem, p. 241.
14 Ibidem, pp. 242-243.
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que contemplavam as aspiracoes comuns a todos os movimentos franciscanos de
reforma: afastamento do mundo, austeridade de vida, simplicidade, pobreza e
contemplagdo. Por sua vez, a denominagao de capuchinhos teve origem nas ruas de
Camerino, pois os frades se destacavam pelo novo habito, com o longo capuz, e o
uso da barba, sendo chamados pelo apelido. Escritores adotaram a denominagao e, a
partir de 1534, esta ja era verificada nos documentos pontificios.!>

Ludovico de Fossombrone, que havia empreendido de fato a reforma
capuchinha, esteve a frente da Ordem por certo tempo, mas exercendo um governo
absoluto, desagradou a muitos. Como se negava a convocar o capitulo, conforme
exigia seu cargo de comissario geral, foi afastado e substituido por Bernardino de
Asti, eleito pelo capitulo como vigario geral. Ludovico negou-se a aceitar sua
autoridade e, entdo, foi despedido da Ordem. A partir destes acontecimentos, ficou
estabelecido que os capitulos deveriam ser realizados anualmente, e que o cargo de
vigario geral teria dura¢do de trés anos. Nesta mesma época, Mateus de Bascio
também foi expulso da Ordem, pois nao poderia mais usar o habito, sem prestar
obediéncia ao vigario geral. Optou, portanto, por continuar sua vida de apostolado

fora dos conventos.

Em 1535, foram discutidas novas Constituicoes no capitulo, que foram
promulgadas no ano seguinte. Segundo Lazaro Iriarte, “constituem a legislacao
definitiva da Ordem; as ulteriores revisdes nao introduzirao nenhuma mudanca
substancial, e conservarao intacta até mesmo a redagao original, com sua devog¢io e
fervor caracteristicos”. O que se vé “é o retorno ao pensamento de S. Francisco, o

qual queria que a fraternidade se governasse mais pelo espirito do que pela letra da

lei.”16

A Ordem capuchinha viu-se marcada, no entanto, por um fato que quase
levou a sua supressao. O vigario geral frei Bernardino Ochino de Sena, substituto de
Bernardino de Asti, foi reeleito, apés o primeiro trienio de governo. Nesta situagao,
afrouxou a observancia natural, deixou a vida comum e alcangou privilégios
pessoais. Assim, sentia-se cada vez mais distante da doutrina de seus irmaos e,
surpreendentemente, afastava-se da ortodoxia da fé, aproximando-se da pregacao de
cunho luterano. Tendo sido chamado a Roma, foi incitado a fugir. Seu destino foi
Genebra, tendo enviado o selo da Ordem a Bernardino de Asti, procurador geral.
Tal apostasia gerou enorme desconfianga em relagao aos capuchinhos, considerados
entao hipocritas e hereges. Perderam a prote¢ao de amigos e nem mesmo esmolas
podiam conseguir. Na prépria corte pontificia acreditava-se na supressio da Ordem.

Contudo, apdés uma investigacio sobre a conduta dos capuchinhos, o papa

15 Thidem, pp. 243 ¢ 245,
16 Thidem, p. 249.
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comprovou a ortodoxia de seus membros, e sua fidelidade a Santa Sé. O papa Paulo

II1, depois da desconfianga decorrente do escandalo, tomou-os sob sua prote¢ao.!”

Por fim, em 1619, o papa Paulo V eliminou a dependéncia nominal dos
capuchinhos, em relacio ao geral dos conventuais. Desde entio a Ordem dos
Frades Menores Capuchinhos teria um ministro geral, lider supremo da Ordem.!8
Havia ainda o definitério geral, com a incumbéncia de assessorar o ministro geral.
Com a participagdo de representantes de cada provincia, o capitulo geral era
convocado, com intervalos variaveis, dependendo da duragdo do cargo de ministro
geral. Nas provincias, os ministros (provinciais) também contavam com a ajuda dos

definidores. E havia ainda a reuniao do capitulo referente a cada provincia.!?

17 Tbidem, pp. 250-251.
18 Thidem, p. 255.
19 Thidem, pp. 297-298.
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ANEXO 2

CAPUCHINHOS BRETOES MISSIONARIOS NO BRASIL!

1. Colombino de Nantes: vindo de Sao Tomé, chegou a Pernambuco em 1642,
af ficou até morrer, decerto em 1645, com uns cinqiienta anos, e teria sido af

superior dos seus confrades.

2. Jorge de Combourg: vindo de Sao Tomé com o padre Colombino, viveu no
Brasil até sua morte, provavelmente no Ceara, em 1663, com uns sessenta e um

anos.

3. Bonicio de Quimper: irmio, nao clérigo, vindo de Sao Tomé com os padres
Colombino e Jorge, também viveu no Brasil até sua morte, apés 1664, com

cerca de cinqiienta e nove anos.

4. Hugo de Ancenis: fez-se capuchinho em 1625, aos vinte anos. Esteve na
Costa do Ouro (Komenda) entre os anos de 1641 e 1643. Antes de chegar a
Pernambuco, passou pelo Rio de Janeiro e Bahia. Entre 1643 e 1649,
permaneceu em Pernambuco, quando retornou a Europa. Em 1654, conseguiu

licenga para retornar a colonia, mas nao se sabe ao certo se a usou.

5. Fabiano de Nantes: possivelmente, esteve na Costa da Guiné e na ilha de Sao
Tomé apds 1641. Em 1643 ou 1644 partiu da Bretanha para Pernambuco,
retornando a Europa com frei Hugo, em 1649. Em 1652, obteve licenca para

passar novamente a Pernambuco, onde viveu até morrer, em 1663 ou 1664.

6. Cirilo de Mayenne: teria sido professor de Teologia no Seminario de Le Mans.
Fez-se capuchinho em 1633 ou 1643, ¢ ja em 1644 passou a Pernambuco. Em
1647 foi a Lisboa e Paris. No ano seguinte, retornou a Lisboa, onde estabeleceu
o hospicio dos capuchinhos bretoes, do qual foi o primeiro superior. Teria
voltado a Pernambuco em 1656 e no ano seguinte, ja seria o superior de seus

confrades. De volta a Portugal, morreu em 1658.

7. Boaventura de Quintin: fez-se capuchinho em 1637. Conseguiu licenga para ir
a Pernambuco em 1652, onde morreu em 1655.

8. Antdnio de Nantes: fez-se capuchinho em 1630. Entre 1648 e 1649 esteve no
convento de Mayenne. Mediante licenga de 1654, passou a Pernambuco, onde a

partir de 1662 tornou-se superior de seus confrades.

! Francisco Leite de Faria. “Os capuchinhos bretdes na Ilha de Sdo Tomé (1639-1641 e 1652-1653)
e resumo da sua atividade no Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-1833)”. Separata L.a Bretagne, le
Portugal, le Brésil: Actes du cingnantenaire de la création en Bretagne de lenseignement du portugais. 1977, pp.
143-148.



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Gabriel de Sérent: fez-se capuchinho em 1646. Obtendo licenca em 1657, foi a
Pernambuco, passando antes pela Bahia. Em 1662, ja havia saido do Brasil, e
em 1663 foi da Bretanha a Lisboa, onde morreu em 1689.

Gil de Saint-Malo: irmao, nao clérigo, fez-se capuchinho em 1647. Dez anos
depois, obteve licenca para passar a Pernambuco, com o padre Gabriel, mas nao
se sabe se a usou. Em 1687, viva no hospicio de Lisboa.

Jodao Baptista de Le Croisic: fez-se capuchinho em 1648. Teria ido a
Pernambuco no lugar de frei Gil de Saint-Malo, pois seriam mais necessarios os
servicos de um padre. Estava no Rio de Janeiro em 1659, onde alcancou
permissao para erigir o segundo hospicio dos capuchinhos no Brasil. Retornou
a Buropa e faleceu no ano de 1664, em Lisboa.

Bernardino de Rennes: fez-se capuchinho em 1648. Em 1663,conseguiu

licenga para ir a Pernambuco.

Aleixo de Josselin: fez-se capuchinho em 1649. Esteve no convento de Le
Mans em 1661. Dois anos depois, obteve licenca de ir a Pernambuco. Em 1671,
vivia no hospicio de Lisboa, onde se encontrava ainda em 1701, usando entao o

nome de Aleixo de Santa Maria.

Joao Cris6stomo de Monfort: fez-se capuchinho em 1650. Conseguiu licenca
para passar a Pernambuco em 1664. Em 1682 e 1683, era confessor das
capuchinhas francesas de Lisboa e, em 1685 teria retornado de Pernambuco a
Lisboa, de onde seguiu para a Bretanha, por estar doente.

Gabriel de La Roche-Bernard: fez-se capuchinho em 1650. Em 1664 teve
licenga para passar a Pernambuco. Em 1688, era o guardiao do convento de

Nantes.

Anselmo de ...: em 1669 esteve no Rio de Janeiro, provavelmente para tratar da
constru¢ao do hospicio. Em 1677, teria ido a Lisboa para se tratar e depois

retornado a colonia, mas af nao se encontrava em 1687.

Macario de Nantes: fez-se capuchinho em 1655. Em 1686, estava na Bahia,

como superior, permanecendo como missionario no ano seguinte.

Teodoro de Lucé: fez-se capuchinho em 1656. Em 1658 e 1659, estudou no
convento de Mayenne. Em 1669 ou 1670, foi a Paraiba, onde permaneceu por
uns seis anos. Posteriormente,ocupou o lugar de Anasticio de Audierne nas
missdes do Sio Francisco. Em 1685, era superior de seus confrades em

Pernambuco. Voltando a Portugal, ja doente, morreu na altura dos Agores, em

1686.

Policarpo de Messac: fez-se capuchinho em 1657. Em 1682, era superior de
seus confrades no Rio de Janeiro e,em 1687, ja ndo estava mais no Brasil.
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20.

21.

22.

23.

24.

25.

20.

27.

Serafim de Rennes: fez-se capuchinho em 1658. Em 1680 estava na Bahia

e,sete anos depois, ja ndo se encontrava na colonia.

Luis de Tiffauges: fez-se capuchinho em 1659. Entre 1679 e 1680, chegou a
Bahia com a licenga para a constru¢ao do hospicio, seguindo em 1682 para o
Rio de Janeiro. Em 1687, ja nao estava no Brasil.

Francisco de Domfront: pouco depois de 1669 foi para o Brasil. Entre 1671 e
1672, iniciou com o padre Anastacio de Audierne a missao na regiao do Sao
Francisco, onde permaneceu por varios anos. Em 1687, nio estava mais na

colonia.

Martin de Nantes: fez-se capuchinho em 1659. Desembarcou na Bahia
eml1671 e daf se dirigiu a Paraiba, onde ficou por oito meses. Em 1672,
transferiu-se para o sertao do Sao Francisco, permanecendo até 1681 ou 1682,
quando foi para a Bahia como superior do novo hospicio, de cuja construgao se
encarregou. Em 1687, retornou a Lisboa e, como nio pudesse mais passar ao
Brasil, foi para Saint-Malo, ainda no mesmo ano. Entre 1692 e 1695, foi vice-
superior do convento de Le Croisic e, em 17006, era guardiao do convento de
Quimper, quando publicou a sua Relagio. Nos anos de 1712 e 1714, foi superior
do hospicio de Lisboa, tendo morrido pouco depois.

Anastacio de Audierne: fez-se capuchinho em 1660. Passou ao Brasil com
Martin de Nantes e, em 1671 ou 1672, iniciou as missoes no Sio Francisco,
junto como padre Francisco de Domfront, permanecendo na regidao por varios
anos. Em 1683, foi transferido para Pernambuco e depois auxiliou Gabriel de
Le Mans na Paraiba. Retornando a Pernambuco, ajudou a cuidar de gente

tomada pela peste, morrendo acometido pela mesma, em 1686 ou 1687.

Jaime de Redon: em 1672, missionava com o padre Paulo de Auray, no Rio de
Janeiro, onde permaneceu até 1682. Tornou-se custédio dos capuchinhos,
passando a residir na Bahia, em 1687. Passou algum tempo no sertao, em visita
as missdes do Sao Francisco. Em 1694, era superior do hospicio da Bahia e,em

17006, tinha o mesmo cargo em Lisboa.

Paulo de Auray: durante pelo menos dez anos, entre 1672 e 1682, auxiliou
Jaime de Redon nas missdes no Rio de Janeiro. Em 1694, em decorréncia de
algumas acusac¢des, 0 monarca portugués mandou expulsa-lo da colonia, o que o
governador do Rio de Janeiro acabou nio fazendo. Mesmo assim, Paulo de
Auray se dirigiu a Lisboa para se defender, e ndo pode retornar ao Brasil.

Francisco de Lucé: permaneceu na regido do Sao Francisco por cerca de trés
anos, encontrando-se ai em 1685. Em 1687, residia no hospicio de Lisboa,
tendo deixado a colénia por motivo de saude. Em 1692 e 1693, foi guardido do

convento de Mayenne, onde ficou até 1704. Escreveu uma relagio sobre as
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28.

29.

missoes dos capuchinhos bretdes no Brasil, da qual conta no Arquivo do Quai

d’Orsay, um resumo, elaborado entre 1700 e 1701.

Bernard de Nantes: embarcou para o Brasil aproximadamente em 1877 e, em
1681 ou 1682 foi a regido do Sao Francisco entregar a Martin de Nantes a
ordem do provincial para ocupar o cargo de superior no hospicio da Bahia.
Bernard sucedeu Martin de Nantes nas missoes a regido, ficando af até 1687,
quando foi substitui-lo novamente no cargo se superior, onde deve ter ficado
até 1691. Pouco tempo depois, teria sido transferido para Pernambuco, também
como superior do hospicio. Mesmo com os referidos cargos nos hospicios, nao
deixou as suas missoes, escrevendo, a partir desta experiéncia a sua Relation.
Depois de vinte e trés anos de trabalho no Brasil, voltou doente a Lisboa, em
1700, pouco antes de todos os demais capuchinhos deixaram a colonia. Entre
1706 e 1708, foi confessor das capuchinhas francesas de Lisboa, onde

permanecia quando da publica¢do de seu Katecismo.

Mateus de La Sables-d’Olonne: estava na Bahia em 1680 e, dois anos depois,
ja missionava no Rio de Janeiro. Em 1687, foi nomeado superior do hospicio da
mesma cidade, continuando até 1701. No entanto, desde 1696, nao tinha
consigo nenhum confrade. Nos udltimos que ficou no Brasilfoi alvo de

desconfiancgas pelas autoridades portuguesas.

30. José de Chateaugontier: em 1675 se dirigiu a regido do Sio Francisco, onde

trabalhou por muitos anos. Em 1687, foi nomeado superior do hospicio de

Pernambuco, mas permaneceu também nas missdes em que atuava.

31. Joao Baptista de Le Croisic: fez-se capuchinho depois da morte de seu

32.

33.

34.

35.

homoénimo, indicado acima. Em 1682, estava na Bahia. Posteriormente, seguiu
para o sertio do Sdo Francisco, onde permaneceu até 1702, quando deixou o
Brasil, juntamente com os ultimos missionarios capuchinhos que aqui se
encontravam. Em 1707, residia no hospicio de Lisboa, onde deu a aprovagao

para o Katecismo de Bernard de Nantes.

Gabriel de Le Mans: Em 1683, trabalhava na Paraiba com o padre Anastacio
de Audierne. Em 1687, ainda permanecia no Brasil. Em 1700, era superior do
hospicio de Pernambuco. Também foi um dos ultimos capuchinhos que
deixaram a colonia, em 1701.

Basilio de le Faoliet: estava na Bahia em 1682 e, vivia ainda no Brasil, em
1687.

Boaventura de Bécherel: em 1682, missionava no Sao Francisco, onde havia
chegado pouco tempo antes. Em 1687, ainda se encontrava no Brasil,

provavelmente na mesma regiao. Teria morrido antes de 1701, na colonia.

Paulo de Ploérmel: consta que estava no Brasil em 1687.
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36. José de Ploérmel: irmao do provincial padre Clemente de Ploérmel. Fez-se
capuchinho em 1670. Nos anos de 1672 e 1673, permaneceu estudando no
convento de Mayenne. Teria chegado ao Brasil em 1680, estava missionando no
Sao Francisco, em 1682, onde havia chegado como padre Boaventura, pouco
tempo antes. Deixou a colonia, provavelmente, apenas em 1702, tendo atuado
no Brasil por vinte e dois anos. Em 1702, estava no convento de Le Croisic,
onde faleceu em 1712.

37. Henrique de Laval: entre 1675 e 16706, estudou no convento de Mayenne. Em
1687, ja estava no Brasil. Trabalhou nas missoes do Sio Francisco. Também foi
um dos ultimos religiosos a sair da colénia.

38. Anselmo de Le Croisic: viveu entre 1682 e 1684 no convento de Vannes e, em
1687, estava no Brasil. Em 1725, estava novamente no convento de Le Croisic,

onde faleceu em 1726.

39. Estévao de Ploérmel: pode ser que estivesse na colonia em 1687. Caso
contrario, nado poderia seguir viagem, devido ao veto do monarca portugucs.
Em 1694, esteve em Lisboa como secretario do provincial padre Clemente de

Ploérmel, o que talvez indique que nao conseguiu passar ao Brasil.?

2 “Além destes 39 Capuchinhos Bretoes, dos quais s6 o irmao Frei Gil de Saint-Malo e os Padres
Anselmo e Estévao de Ploérmel talvez ndo tenham estado no Brasil, houve decerto outros, que ai
foram missionarios. Assim, em 1643 ou 1644 embarcaram na Franga para Pernambuco trés ou
quatro Capuchinhos Bretdes, dos quais s6 indicamos os Padres Fabido de Nantes e Cirilo de
Mayenne,por nio sabermos o nome do outro,ou dos outros dois. De 1666 a 1686, durante 20 anos,
decerto foram de Lisboa para o Brasil mais Capuchinhos Bretoes do que os 22, atras indicados.
Finalmente em 1693 foram para o Rio de Janeiro sem licenca régia dois desses Religiosos, que s
voltaram para Portugal em fins de 1695, e ndo sabemos os seus nomes. Portanto, os Capuchinhos
Bretoes, que trabalharam no Brasil, foram uns 40 pelo menos.” Francisco Leite de Faria. “Os
capuchinhos bretdes na Ilha de Sao Tomé (1639-1641 e 1652-1653) e resumo da sua atividade no
Brasil (1642-1702) e em Lisboa (1648-1833)”. Separata La Bretagne, le Portugal, le Brésil: Actes du
cinguantenaire de la création en Bretagne de l'enseignement du portugais. 1977, pp. 147-148.
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ANEXO 3

ALDEIAS CAPUCHINHAS DO SAO FRANCISCO!

Aldeia? Orago Nagiao Habitantes

Axara N. S. de Belém “Procas” e 260 indios
“Brancararus”

Vargem B. Serafim “Procas” e 320 indios
“Brancararus”

Pambu N. S. da Cariri 360 indios

Conceicao

Aracapa Sao Francisco Cariri 260 indios

Cavalo Sao Félix Cariri 200 indios

Arapuia Santo Antonio Cariri 200 indios

(Irapua)

Rodelas “Procas” 600 indios

(comarca de Jacobina)

Porto da Folha Sao Pedro “Urumarus” 320 indios

(Sergipe)

Pacatuba Caxagos 560 indios

(Sergipe)

Rio das Contas 386 indios

! Cristina Pompa. Religido como traducdo: missiondrios, Tupi ¢ “Lapuia” no Brasil Colonial. Bauru, Edusc,
2003, p. 304.

2 Além destas aldeias apresentadas por Cristina Pompa, Vittorino Regni aponta mais uma: a missao
de Vargem. Nesta aldeia também habitaria “procas” e “brancararus”, estando localizada entre as
aldeias de Axara e Pambu. Pietro Vittorino Regni. Os capuchinhos na Bahia. Salvador — Porto Alegre,
Casa Provincial dos Capuchinhos — Escola Superior de Teologia Sio Lourenco de Brindes, 1988,
vol. 1, p. 226. Marcos Galindo apresenta a aldeia de Aramurus, que provavelmente se refere a de
Sdo Pedro de Porto da Folha, nao localizada por este autor. Marcos Galindo. O governo das almas: a
expansao colonial no pais dos Tapuia (1657-1798). Tese de doutorado, 2004, p. 168.
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