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RESUMO

O estudo em questdo trouxe uma analise reflexiva a partir do pensamento Guarani
Nhandewa relacionando a tematica de formacao intercultural de professores indigenas
no estado de Sao Paulo. Tomamos como ponto de partida as experiéncias que tive como
professor indigena atuante na Educagdo Escolar Indigena nos ultimos quinze anos, além
da formagdo enquanto sujeito indigena e académico. O foco da pesquisa foi o curso de
extensdo intitulado Por uma Licenciatura Intercultural no Estado de Sao Paulo,
promovido pela Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP) nos anos de 2018 a
2020. As reflexdes e discussdes tomaram como base questdes sobre a conhecimento
tradicional, ciéncia indigena e a ciéncia ocidental. No centro da discussdo acerca das
“ciéncias indigenas”, buscamos entender como a ancestralidade, espiritualidade, a
cosmovisdo e as linguas indigenas operaram na fundamentagdo do Projeto Politico-
Pedagogico (PPP) do curso intercultural de professores indigenas em paralelo a “ciéncia
ocidental”. Para isso, utilizamos a metodologia de andlise descritiva, empirica e
etnografica, por meio da observagdo-participante, assim como os depoimentos dos
professores indigenas e lideres espirituais, que foram os principias protagonistas de todo
o processo de construcao do PPP. Na fundamentagdo tedrica-metodolodgica, utilizamos
as principais bases conceituais que sdo referéncias na temaética da formacgao de
professores indigenas no estado de Sdo Paulo nos ultimos anos, além disto, buscamos
também os conceitos da etnologia indigena e da antropologia que trazem discussoes

relativas aos conhecimentos tradicionais dos povos amerindios.

Palavras-chave: Guarani Nhandewa; Licenciatura Intercultural; Educagdo Escolar

Indigena; Professores indigenas; Sao Paulo.



ABSTRACT

The study in question brought a reflective analysis from the Guarani Nhandewa thought,
relating the theme of intercultural training of indigenous teachers in the state of Sao
Paulo. We take as a starting point the experiences I had as an indigenous teacher
working in Indigenous School Education in the last fifteen years, in addition to training
as an indigenous and academic subject. The focus of the research was the extension
course entitled For an Intercultural Licentiate in the State of Sdo Paulo, promoted by the
Federal University of Sdo Paulo (UNIFESP) from 2018 to 2020. The reflections and
discussions were based on questions about traditional knowledge, indigenous science
and western science. At the center of the discussion about "indigenous sciences", we
seek to understand how ancestry, spirituality, cosmovision and indigenous languages

operated in the foundation of the Political-Pedagogical Project (PPP) of the intercultural
course for indigenous teachers in parallel with "Western science". For this, we used the
methodology of descriptive, empirical and ethnographic analysis, through participant
observation, as well as the testimonies of indigenous teachers and spiritual leaders, who
were the main protagonists of the entire PPP construction process. In the theoretical-
methodological foundation, we use the main conceptual bases that are references in the
theme of training indigenous teachers in the state of Sdo Paulo in recent years, in
addition, we also seek the concepts of indigenous ethnology and anthropology that bring

discussions related to traditional knowledge of the Amerindian peoples.

Keywords: Guarani Nhandewa; Intercultural Degree; Indigenous School Education;

Indigenous teachers; Sdo Paulo.
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APRESENTACAO

Esta pesquisa ¢ fruto da vontade de contribuir na area da Antropologia com os
conhecimentos indigenas voltados a formag¢ao do sujeito indigena em diversos aspectos,
como na formagao intercultural de professores indigenas. Desde que me apresentaram a
esta disciplina logo senti que poderia seguir por ela contribuindo com meus singelos

conhecimentos dentro da perspectiva Guarani Nhandewa.

Em 2005 durante o curso de formagdo de professores na Universidade de Sao
Paulo, as disciplinas de Antropologia, ministradas por antropdlogos com formagdo em
etnologia amerindia, como Luiz Grupioni e Luiz Carrara, despertaram em mim o desejo
de pesquisar sobre meu povo e sobre minhas origens. Foi assim que segui pesquisando e

buscando me aprofundar mais na cultura Guarani Nhandewa.

A minha primeira pesquisa foi para o Trabalho de Conclusao de Curso (TCC) do
curso Formacao Intercultural de Professores Indigenas no estado de Sao Paulo (FISPI)
de 2007 a 2008, intitulada a “Origem da Aldeia Nimuendaju”, pesquisa que ofereceu a
oportunidade para estar junto de duas pessoas de grandes conhecimentos a respeito dos
Guarani da Terra Indigena Ararib4, Claudemir Marcolino e sua mae Adelaide Rocha.

Com eles iniciei uma volta ao passado através de suas narrativas.

Na segunda pesquisa, ja passado alguns anos depois da minha primeira formacao
académica, durante um curso de especializacdo em Antropologia pela Universidade
Sagrado Coragdo, pude pesquisar sobre o ensino da Lingua Guarani Nhandewa no
ambiente escolar da Aldeia Nimuendaju, o que trouxe grandes contribui¢des para
entendimento de como o ensino da lingua acontece nesse espaco institucional e formal.
A partir dai, cada vez mais sentia a necessidade de dar continuidade as minhas

pesquisas € a Antropologia era o caminho a seguir.

Em 2019, fui selecionado para cursar o Mestrado em Antropologia Social pelo
Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social da USP, onde pude alinhar as
pesquisas anteriores, agora trazendo um olhar sobre a perspectiva de formacgdo

intercultural na visdo Guarani Nhandewa.



Nas minhas experiéncias e trajetorias enquanto sujeito indigena e educador
indigena que esta conduzindo este trabalho, no entanto, busco também sistematizar
dentro do escopo da literatura antropoldgica cléssica, mas principalmente nos trabalhos

contemporaneos, que tratam desse assunto.

O campo da formacdao académica foi essencial, mas ndo posso deixar de
mencionar os meus principais interlocutores, os professores indigenas e os lideres
espirituais que estiverem comigo no curso de extensdo Por uma Licenciatura
Intercultural no Estado de Sdo Paulo, a onde foi elaborado o Projeto Politico
Pedagogico, tendo a Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP) como responsavel.
Espero que no final desta dissertacdo consiga alcangar meu objetivo inicial, que ¢ langar
luz a respeito da importancia das contribuigdes dos lideres espirituais para formagao de

professores indigenas.



NOTA SOBRE A GRAFIA

As palavras nas linguas indigenas em geral estdo grafadas em itdlico, menos os
nomes proprios. A lingua Guarani-Nhandewa esta atualizada de acordo com o padrdo de
escrita gramatical convencionada nos livros, “Ligdes de Gramatica Nhandewa-Guarani -
vol. I e Ynypyrii: narrativa sagrada da criagdo do mundo”, que foram produzidos nas
oficinas de linguistica desenvolvidas pela Universidade de Estadual de Campinas
(UNICAMP) em parceria com a Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) ¢ a ONG
KAMURI, que ocorreram na Terra Indigena Nimuendaju durante os anos de 2013 a

2016.

Para destacar as linguas estrangeiras — como a lingua inglesa e espanhol -,

também grafo com itdlico e aspas.



18

INTRODUCAO

Antes de tudo, antes de pensar em formagao intercultural, temos que pensar do
lado que esta falando. Neste caso, do ponto de vista Guarani Nhandewa, a perspectiva
de formagao que temos que seguir ¢ a formagao que esta de acordo com os principios
étnicos e culturais. O Guarani Nhandewa tem como base primordial de formagdo de
acordo com o Nhandereko, que ¢ tudo o que liga o sistema de vida Guarani, a
epistemologia, a cosmologia, a ancestralidade, a espiritualidade, os antepassados, a
lingua, todo ecossistema que estd em volta. Como bem comentou o cacique do Tekod
Nimuendaju referente ao Nhandereko: “Se o Nhandereko ndo estiver dentro de nos,
acabou.”, ou como disse o professor Saulo da etnia Guarani Mbya ao falar da educagao
indigena e do Nhandereko: “A educagdo indigena ¢ o Nhandereko. O nosso
conhecimento ¢ nosso ouro, é o Nhandereko.” O Nhandereko, como sendo o macro, o
todo, no mundo Guarani Nhandewa, no entanto, ha também outras formas mais
especificas e restritas, o micro, € o que nos aponta Benites (2018, p.5), dizendo que na
organizagdo social dos Guarani Nhandewa existem outras formas de vida social,
dependendo de cada feko (modo de ser e viver). Uma delas é o teké das mulheres,

seguindo o Nhandereko, o modo de ser viver coletivo dos Guarani.

Por 1sso, que quando pensei na formagdo de professores indigenas, logo me veio
ao pensamento a necessidade de partir do principio da formagdo enquanto sujeito
indigena Guarani Nhandewa, porque se vai construir um projeto de formacdo de
professores indigenas ¢ necessario saber quem sao esses sujeitos, de onde vieram, o que
querem e para onde irdo, no entanto alguns especialistas ja apontam que isso ¢
necessario para constru¢do de uma politica cultural que atenda de fato os povos

indigenas envolvidos.

De acordo com Gomes e Miranda (2014, p. 458), ao falarem da “cultura”
indigena na Universidade, trazem a questdo das relacdes politicas em detrimento das
culturas presentes, enfatizam que a complexidade da formacao académica de indigenas
diz respeito ao inusitado dessa presenga no ambiente da universidade. Ainda os mesmos
autores apontam alguns questionamentos que esse novo ambiente pode trazer, tanto da

parte dos docentes, quanto da parte dos discentes universitarios, sendo os limites de
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convivio entre indigenas e nao indigenas nesse espagco académico que revelardo

desconhecimentos e esteredtipos.

Segundo ainda os mesmos autores, as indagacdes que surgirdo sdo: “serdo os
indios capazes de aprender? Eles sabem ler um texto académico? Falam ao telefone?
Utilizam computador? Eles se vestem de forma adequada para realizar as atividades
académicas?”. Posso afirmar que para tais questionamentos e duvidas sobre quem sao
esses sujeitos de fato, e o que eles pretendem afinal, existem respostas plausiveis, € isso
poderemos constatar quando tratarmos dos objetivos que levam os indigenas a
reivindicarem uma formagdo académica, seja de professores ou outras que atendam as
necessidades pessoais e ou coletivas. Nesse sentido, Gomes e Miranda (2014, p. 458),
ressaltam o posicionamento politico em defesa de seus direitos, dos estudantes
indigenas quando descobrem rapidamente formas de provocar reconhecimento de sua
existéncia e para isso acionam a no¢do de “cultura” como sugere Manuela Carneiro da

Cunha.?

No que se refere ao problema do presente estudo, trouxemos questdes
balizadoras: Por que fazer? Como fazer? Quem vai fazer? Além dos conceitos indigenas
como “ancestralidade, espiritualidade, cosmologias e linguas Indigenas”, a respeito do
curso intercultural de formagao de professores indigenas. Essas indagacdes feitas aqui

nos levariam hé algumas possibilidades de respostas.

Comecando pela primeira questdo, que ¢ por que fazer um curso intercultural de
formacgao de professores indigenas, diria de antemao que devido as questdes especificas
dos povos indigenas, ha a necessidade de se construir em conjunto com 0s mesmos uma
proposta que leve em consideragdo toda diversidade étnica e cultural de cada povo
envolvido nessa formacao, valorizando assim os seus saberes e os seus conhecimentos

ancestrais € milenares.

Na segunda questdo que se coloca a respeito de como fazer, responderia que a
participacdo dos ancidos, os “nhaneramdoi kwery”, ¢ de fundamental importancia, pois

sdo eles os sujeitos detentores de muitos conhecimentos ligados a epistemologia

2 A nogio de “cultura” com aspas segundo Miranda (2014) é o conceito de Manuela Carneiro da
Cunha quando enfatiza que os povos indigenas usam em determinados contextos para justificar
suas lutas pelos seus direitos. “O que acrescentei aqui € que a coexisténcia de “cultura” (como
recurso ¢ como arma para afirmar identidade, dignidade e poder diante de Estados nacionais ou
da comunidade internacional) [...].” (Cunha, 2017, p. 369).
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indigena, e para que uma formagdo intercultural possa atender os interesses indigenas,
primeiramente precisa valorizar as pessoas que no seio de um ‘“‘tekod” sdo responsaveis

por transmitir as geragdes mais novas tais conhecimentos tradicionais.

Enfim, na terceira questdo apresentada, sobre quem seriam esses atores que
protagonizariam nessa constru¢do de um projeto politico pedagodgico e posteriormente
também atuariam na formagdo dos educadores indigenas, nao ¢ dificil responder que a
coletividade envolvendo os ancidos, liderangas, professores indigenas e os parceiros ndo
indigenas, ¢ a chave que abre muitas possibilidades de trocas de conhecimentos,
colocando de modo simétrico e respeitoso as relagdes entre a ciéncia ocidental e a
ciéncia indigena, mostrando que dentro de paradigma todos podem contribuir para

formagao intercultural de professores indigenas.

A Antropologia vem sendo uma é4rea muito importante para formulagcdo das
politicas publicas para Educagio Escolar Indigena® e principalmente ajudando nas lutas
pelo territorio, preservacdo do meio ambiente e na defesa dos direitos indigenas em todo
o Pais nas ultimas décadas, principalmente depois da Constituicdo Federal de 1988.
Nesse sentido Benites (2009, 14), ressalta que com sua experiéncia adquirida no curso
de Mestrado em Antropologia Social defende que a pesquisa antropologica deve ser
elaborada para entender as concepgdes, os interesses € as necessidades reais das familias
indigenas, levando sempre em consideragdo a historia e modo de viver e ser multiplo

desses indigenas contemporaneos. (BENITES, 2009, p. 14).

Antes de avancarmos nas justificavas acerca dos referenciais teoricos, €
importante salientar que as bases teoricas que mobilizamos como um todo, sdo aquelas
que versam sobre etnografias e etnologias indigenas, mas em especial sobre as questdes
de formacao de professores indigenas nos ultimos anos. Essas escolhas tedricas levaram
em considera¢do o teor do estudo que tem como objetivo seguir uma linha de pesquisa
mais voltada aos conceitos de formacao de professores indigenas, por isso ndo optamos

por estudos especificos de um povo indigena.

3 O referencial curricular nacional para escolas indigenas estd dividido em duas partes. A
primeira — para comego de conversa — retne os fundamentos politicos, histdricos, legais e
antropologicos de uma proposta de educagdo escolar indigena entendida como “projeto de
futuro e de escola que queremos”, conforme expressam as comunidades indigenas e algumas de
suas organizagdes. (RCNEI, 1998, p. 14).
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No que tange a pesquisa antropoldgica pretendo mostrar como a construgdo do
conhecimento antropologico e etnografico surge da interacdo e intercambio de
experiéncias e de troca de saberes entre sujeitos em situagdes diversas. Segundo Danaga
(2016, p. 30),

Sabemos que o conhecimento antropoldgico e etnografico surge da
interagdo e do intercambio de experiéncias e de trocas de saberes entre
sujeitos em situagdes diversas e emerge, ainda, dos efeitos advindos ¢
provocados por essas interagdes. Assim, na constru¢do da narrativa e
do texto etnografico entrelacam-se muitas circunstincias que nao sao
totalmente apreendidas pelo pesquisador, mas que podem ser
proficuas, na medida em que o pesquisador toma como base os efeitos

que essas conexdes, contradicdes e contrastes entre as diferentes
circunstancias podem proporcionar. (DANAGA, 2016, p. 30).

Os referencias teoricos mobilizados inicialmente me ajudaram a refletir sobre a
auto-antropologia e etnicidade. No que se trata de auto-antropologia e os limites de
fazer Antropologia em casa, trouxemos a antropologa Marilyn Strathern (2017, p. 161).
Para descrever as minhas experiéncias que me formaram enquanto indigena, enquanto
educador, enquanto pesquisador e enquanto lideranca que sou hoje, busquei logo
mostrar minhas raizes e trajetdrias e contatos com pessoas pelos tekoa onde morei e
moro € 0 que isso contribuiu para minha formagao identitdria. Para isso, procurei me
inspirar em autores e literaturas classicas e contemporaneas que pudessem abordar
aspectos étnicos e culturais, como formacdo da identidade étnica, questdes sobre
etnonimos,  epistemologias, cosmologias, lingua indigena, espiritualidade,
ancestralidade territérios. Escolhi Curt Nimuendaju (1987, pp. 11-13) para tratar do
movimento migratdrio dos Guarani (Tanyngua, Oguaitiva e Apapoctiva) em busca da
Terra Sem Mal (Ywy mard e’y), em meados do século XIX, no qual meus antepassados

estiveram presentes.

Outra questdo que trouxemos esta relacionado a questdo do etnénimo no qual
hoje alguns grupos e individuos se identificam como sendo Tupi Guarani. Em tempos
atuais em meio aos proprios indigenas — os Guarani Nhandewa — se coloca um debate
acerca do etndnimo adequado para identificacdo do grupo, ja que ha discordancias com
o que foi consagrado pela Antropologia, principalmente nas defini¢des de Egon Shaden

em dividir os Guarani Meridional em trés grandes grupos*. Sendo assim, tento atualizar

4 Segundo E. Schaden, os Guarani Meridional podem ser divididos em trés grandes grupos: os
Nandéva (aos quais pertencem os Apapokiiva, que se tornaram famosos pelo trabalho de Curt
Nimuendaju), os Mbiia e os Kayova. (Shaden, 1974, p. 2).
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essa discussdo através dos meus contatos com os ancidos, interlocutores e colegas
antropologas contemporaneas, Ligia Almeida, Amanda Danaga, Camila Mainardi,
Valéria Macedo, Juracilda Veiga que estiveram no epicentro do debate, buscando ouvir
pessoas em diversos tekod (T.1. Piagcaguera, T.I. Pyahu, T.I. Renascer, T.I. Silveira, T.I.
Nimuendaju) e trazendo possiveis respostas, justificativas e definicdes. Ainda no que
tange este assunto, novas pesquisas’ estdo sendo elaboradas como a da djaryi Catarina
da Terra Indigena Piacaguera, que atualmente se encontra no 7Tekoa Tapirema. Djaryi
Catarina ¢ uma das minhas principais interlocutoras desta pesquisa. Catarina foi
precursora ao se autodeclarar como Tupi Guarani e ndo como sugere a etnologia
amerindia. Na sua proposta de pesquisa ela traz a inten¢do de realizar levantamentos
com diversas pessoas em diferentes tekoa para tentar responder sobre suas origens,

segundo ela propria tem enfatizado nas ultimas conversas que tive com ela.

Na sequéncia no que diz a respeito a formagdo de professores indigenas
podemos dizer que esta ¢ uma discussdo muito presente e atual nas reunides, nas
Conferéncias, Foruns, encontros de Educagdo Escolar Indigena, seja no estado de Sao
Paulo ou nos outros estados brasileiros. Desde que a escola indigena contemporanea foi
criada em consonancia com a Constituicao Federal de 1988, tem-se a necessidade de
formar professores indigenas para ocupar os espacos que durante muito tempo foram
ocupados por professores ndo indigenas, em outras épocas em que se adotava uma
politica de integracionista, assimilacionista e homogeneizadora do indigena na
comunhdo nacional. Hoje no Brasil, segundo os ultimos dados do Ministério da
Educacdo (MEC), o censo Escolar da Educacdo Basica mais recente, de 2018, verificou
que, nas 3.345 escolas indigenas, foram registradas 255.888 matriculas de estudantes,
que contam com 22.590 professores. No VI Férum Nacional de Educacao Escolar
Indigena (FNEEI) de 2020 — edi¢do que foi virtual® -, pode-se verificar que formagio de
professores indigenas ¢ uma grande preocupagdo, porque de acordo com as informagdes
do professor Gersen Baniwa durante o VI FNEEI apenas um terco destes professores

possuem algum tipo de formacao.

Projeto de pesquisa intitulado “Mamédgui adju: Minhas origens”, que foi apresentado a
Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Programa de
P&s-Graduagdo em Antropologia Social.

® Em anexo segue o folder de divulgagdo do VI FNEEI que foi realizado de forma virtual em
2020.
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Segundo as informagdes da Secretaria Estadual de Educacdo do Estado de Sao
Paulo hd uma estimativa de quase 300 professores indigenas atendendo 1,8 mil alunos e
atuando diretamente nas mais de 40 unidades escolares, nos diferentes seguimentos:
Educacao Infantil, Ensino Fundamental Anos Iniciais ¢ Anos Finais, Ensino Médio ¢
Educagao de Jovens e Adultos (EJA), que voltados a estudantes das etnias Tupi

Guarani/Nhandewa, Guarani Mbya, Terena, Krenak e Kaingang.

De acordo com levantamentos realizados pelo Féorum de Articulagdo de
Professores Indigenas do Estado de Sao Paulo (FAPISP) e pela Fundagdo Nacional do
indio (FUNAI), nos tultimos oito encontros (2015 a 2019) de avaliagdo da educagio
escolar indigena no estado de Sdo Paulo, mais da metade dos professores indigenas nao
possuem nenhum tipo de formacdo em nivel superior, seja ela especifica, intercultural

ou formagao convencional em licenciaturas diversas.

Contudo, seguindo com as minhas experiéncias como representante da Educagao
Escolar Indigena pretendo por meio deste estudo descritivo e etnografico tratar deste
tema tdo relevante para efetivacdo da educagdo escolar indigena em cada tekod no
estado de Sao Paulo, que esteja dentro dos novos pardmetros e diretrizes curriculares,
como apontado no Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas de 1998,
sendo ela intercultural, comunitaria, especifica, diferenciada e multilingue (RCNEI,
1998, pp. 24-25). Além das minhas experiéncias empiricas, analisei textos que trazem
informagdes acerca dos dois ultimos cursos de formacgdo de professores indigenas que
ocorreram ao longo desses ultimos anos no estado de Sao Paulo, sendo eles: Magistério
Indigena (MAGIND) durante os anos de 2002 e 2003 e o curso de Formacgdo
Intercultural Superior de Professores Indigenas (FISPI), nos anos de 2005 a 2008,

ambos os cursos ofertados pela Universidade de Sao Paulo.

Como vimos acima ja se passaram muitos anos sem formacdo de professores
indigenas em nosso estado, por isso o movimento indigena tem sido incisivo nas
reivindicagdes para que ocorra um proximo curso, no ambito desta questdo estdo
diversos atores em parceria trabalhando fortemente para que o mais breve possivel seja
criado em alguma Universidade um curso que atenda o contingente de professores que
ainda ndo tenham formagdo em nivel superior. Apds vérias pautas de discussdes acerca
do tema, principalmente nos encontros do FAPISP, surge o curso de extensao intitulado

Por uma Licenciatura Intercultural no Estado de Sdo Paulo, que ocorreu nos anos de
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2018 a 2020, e foi desenvolvido pela Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP)
em parceria com outras Universidades Publicas do Estado de Sdo Paulo como
Universidade de Sao Paulo (USP) e Universidade de Campinas (UNICAMP), também
contou com Universidades de outros estados como a Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMQG), Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFRJ) e a Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), além
das Universidades teve a participacdo de Instituicdes Governamentais como a Fundagdo
Nacional do Indio (FUNAI), e Organiza¢des Indigenas como o Forum de Articulagio de
Professores Indigenas do Estado de Sdo Paulo (FAPISP), o Nucleo de Educacgdo
Indigena (NEI), o Conselho Estadual dos Povos Indigenas de Sdo Paulo (CEPISP), o
Comité Interaldeias, a Comissao Guarani Ywy Rupd (CGY), e a empresa RUMO que foi
a principal financiadora devido questdes de compensacdes ambientais em Territorios
indigenas no estado de Sdo Paulo, especificamente, nas terras indigenas Guarani Mbya

do Litoral Sul Paulista e da Capital.

Com este estudo procuramos tecer discussdes que pudessem refletir e analisar
sobre todo o processo que permeou a construgdo do PPP da Licenciatura Intercultural,
analisando e descrevendo como se deu a participacdo dos principais lideres espirituais
nas tomadas de decisOes e suas influéncias através do conhecimento ancestral, como a
espiritualidade e a lingua, foram mobilizados para direcionar a proposta de formagao
dos professores indigenas, tendo em vista que todo projeto € um conceito ocidental.
Abordamos a priori a questao do conhecimento tradicional indigena em detrimento do
conhecimento objetivo. Como ja apontado além das experiéncias empiricas como
método da pesquisa, discutimos conceitos dentro do escopo amerindio, em especifico da

“cultura” Guarani’ realizados nos ultimos anos.

Portanto, a principal linha seguida foi por meio de um olhar dentro da
perspectiva Guarani Nhandewa. No entanto, ndo deixamos de ouvir outras contribuigdes
de outros Povos indigenas que estiveram presentes no curso de extensdo, como 0s
Guarani Mby4, Terena, Kaingang, Krenak, Xacriab4 e Maxakali, até porque o curso que
se estd pensando devera atender as demandas das etnias existentes no estado de Sao

Paulo.

7 Sobre 0s Guarani (Nhandewa, Mby4a e Kaiowd, etc.) optamos por falar das questdes pontuais e
de formagdo de professores, ndo entrando nos assuntos mais especificos deste Povo, o que nos
levaria a buscar nos classicos da literatura guaranitica informac¢des que pudesse atender as
demandas para tal empreitada.
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CAPITULO I - Trajetéria e formaciio enquanto sujeito Guarani Nhandewa

1.1 Memoria e identidade

Como autor (a), o (a) antropologo (a) pode lancar uma luz diferente sobre as
experiéncias das pessoas de modo a ilumina-las; as pessoas saberdo mais sobre si
mesmas.

(Marilyn Strathern, 2017, pg. 161).

Partindo do pensamento de Strathern (2017, p. 61) que o antrop6logo como
autor podera langar uma luz diferente sobre as experiéncias das pessoas de modo a
ilumind-las e que as pessoas saberdo mais sobre si mesmas, nesse sentido pretendo neste
capitulo falar das minhas experiéncias de vida, iniciando pela constru¢do da minha
identidade étnica que esta vinculada aos tekod onde morei € moro, também dissertar
sobre as minhas trajetorias e formagdes académicas que me trouxeram até aqui, que ¢é
analisar e discutir a questdo da formacao intercultural de professores indigenas a partir
da perspectiva Guarani Nhandewa, além de trazer o olhar do pesquisador indigena
dentro do viés da Antropologia reversa, a onde objeto de pesquisa passa a ser o
pesquisador, como sugere Souza (2021, p. 16), ao afirmar que: “hoje o ‘pesquisador
indigena’ introduz um novo modelo dentro deste processo: os indigenas surgem nado

mais como objetos de pesquisa, mas como sujeitos do conhecimento.” (SOUZA, 2021,
p. 16).

8 se deu através das

A constru¢do da minha identidade, Guarani Nhandewa
experiéncias praticas e da convivéncia com as pessoas nos tekod’ onde morei e moro —
com as criangas durante as brincadeiras, com os jovens no momento das cacgadas, nas
pescarias e com os ancides nas rodas de ensinamentos sobre o Nhandereko (sistema de
vida Guarani). Durante toda minha vida fui formado na cultura Guarani Nhandewa para

ser uma pessoa indigena moldado pelos ensinamentos e pensamentos de continuar

sendo indigena, mesmo que tivesse que aprender sobre a cultura nao indigena.

8 Os Guarani, ao falarem de si na sua lingua, para designar nagio ou horda, empregam o termo
“Nandeva”, quando a pessoa com quem se fala pertence ao mesmo grupo, e “Oréva” quando
pertence a uma outra tribo. Ambos os termos significam “nossa gente”, o ultimo excluindo a
pessoa com quem se fala, o primeiro a incluindo. (Nimuendaju, 1987, p. 7).

? Lugar onde vive ou mora, hoje defini¢do para aldeia indigena.
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Apesar da minha origem indigena ser algo indubitavel para aqueles que
conheciam meus familiares, ainda assim, durante muito tempo tive que conviver com
questionamentos sobre minha verdadeira identidade étnica. Desde crianga sempre ouvi
as pessoas dizendo que eu era “mestico” e ndo era “indio puro”, que tinha “25% de
sangue indigena”, isso acontecia nos lugares onde passei, morei € as pessoas com quem
estive em diversos momentos da minha vida. No tekod diziam “vocé ndo € indio, porque
seu pai € branco”, vocé ¢ “txamoi ray” - uma expressdo utilizada quando nao querem
dizer de forma explicita que vocé ¢ filho de ndo indigena. Nessa época na Terra
Indigena Nimuendaju tinha-se o conceito de que a identidade étnica do filho seria
através do pai, se o pai era Guarani Nhandewa, independente da etnia da mae, o filho
também seria. Hoje esse conceito mudou de forma parcial na mesma, ha controversas
por partes de membros do grupo que tem envolvimento com sujeitos de grupos étnicos
distintos, ou até pessoas ndo indigenas. O que se tem refletido, ¢ que a identidade étnica
se constitui na formacdo cultural que o sujeito tem durante sua vida enquanto pessoa
indigena. Por exemplo: se a etnia povo tal ¢ “x”, fala tal lingua “x” e participa do
sistema cultural “x”, ele sera daquele povo “x”. Atualmente sdo conceitos que valem
ndo somente para esse fekod em si, mas € o que tenho observado também em outras

aldeias, inclusive na atual que estou morando (Teregua).

Voltando para a relagdo de convivéncia com os sujeitos do contexto urbano,
principalmente na escola (Ensino Fundamental e Ensino Médio), ¢ importante falar do
preconceito e discriminagdo por conta da minha identidade étnica que era constante.
Durante as aulas sempre me perguntavam onde eu morava, € quando falava que era na
aldeia, logo eles (professores e alunos) usavam termos pejorativos como: “vocé€ nado
parece indio”, “vocé parece descendente de Japonés”, “indio ndo tem a pele branca”,
“indio tem a pele vermelha”, “vocé fala portugués igual a nos”, “indio fala na lingua
deles”, “eles ndo vestem roupas assim como voc€”, numa coisa eles concordavam
quando se referiam ao meu cabelo comentando “s6 seu cabelo parece de indio, ele € liso

e preto”.

Ainda no ambiente da escola havia aprendido a respeito de outra possivel
defini¢ao da minha identidade racial e étnica. Eu era considerado “mameluco”, filho de
mae indigena com pai branco. No entanto, essa consciéncia de “mameluco” ficou por
muito tempo em minha cabeca causando muitas duvidas a até constrangimentos, mas o

que mais me incomodava e chamava a aten¢do era a questdo da raga humana, no qual
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nos indigenas éramos classificados dentro de uma categorizagdo cientifica como
“mongoloides”. Esses conceitos cientificos faziam com que nos os indigenas presentes
na sala de aula fossemos motivo de chacotas e menosprezos, nos colocando em um grau
de inferioridade perante aos ndo indigenas. E assim eles sempre continuavam
costumeiramente dizendo isso ou aquilo dentro de uma visdo estereotipada e
preconceituosa daquele indigena do inicio da colonizagdo europeia no século XVI e que
foi reproduzido nos livros de historias durante muito tempo. Agora, por imposi¢do da
Lei 11.645/2008, as escolas publicas e privadas devem ensinar baseadas em um outro

paradigma a histdria e a cultura dos povos indigenas do Brasil.

Todas as indagacdes a respeito da minha identidade étnica me incomodavam.
Mediante a esses questionamentos, muitas duvidas surgiam e mim colocando sempre
em duavida minha identidade indigena. Contudo, me incomodava mais ainda quando as
afirmacdes de que ndo era indio, era ywypory (branco) ou “mesti¢co”. Nessa época
realmente nao tinha consciéncia da minha identidade étnica, € quem eu era afinal, tinha
muitas dividas. Porém, nas falas de minha av6 sempre ouvia ela dizer que era Guarani,
Nhandewa ou Guarani Nhandewa, e quando estava conversando com alguém da
comunidade, ouvia eles dizerem a mesma expressdo, assim logo me considerava essa
pessoa que eles falavam. E dessa forma segui me desenvolvendo enquanto ser humano e

me formando enquanto sujeito indigena.

Tempos mais tarde, j& adulto, me deparei com um novo debate, isso foi quando
fui participar do curso de formagdo de professores indigenas na Universidade de Sao
Paulo em 2005, tudo mudou porque surgia uma novidade que até entdo desconhecia, era
uma nova definicdo para minha identidade étnica, agora passaria a ser Tupi Guarani.
Nessa época rara vezes ouvia alguém nas comunidades onde morei e moro dizer que era
Tupi Guarani para determinar a identidade étnica do grupo, somente fui ouvir esse

etnonimo quando entrei no curso de formacao de professores na USP.

No curso os professores mais velhos como a Catarina Delfina dos Santos (Kunha

Nimbopurud), sempre dizia e ainda diz, que Guarani Nhandewa era inven¢do dos
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pesquisadores'® e na verdade nés éramos Tupi Guarani, sendo uma mistura de Guarani

com Tupi.

Almeida, Danaga e Mainardi (2018, pp. 328-329), destacaram que Kunha
nimbopurua deixa evidente quando declara no video-documentério produzido durante a
gravacdo do CD Kangwaa: cantando para Nhanderu sobre o etnonimo Tupi Guarani
explicando da seguinte maneira: “Eu sou Tupi Guarani porque meus avos por parte de
mae eram Tupi que morava nessa regido, faziam parte dos Tupinamba. E os Guarani
vieram do Mato Grosso do Sul e outros do Rio Grande do Sul. E minha familia

misturou com o Guarani’.

Nesse tempo quando apresentei essa terminologia para os mais velhos da
comunidade eles também foram favoraveis em dizer que Guarani Nhandewa tinha sido
colocado por antropologos e que desde entdo passaram a se identificar assim, mas na
verdade eles consideravam sendo Nhandewa, que era como se diferenciavam dos outros
grupos Guarani ou até mesmo quando se tratava de uma outra etnia, porém ndo
discordaram de utilizar o “novo etnénimo” Tupi Guarani. A partir de entdo passamos 0s
trés anos do curso (2005 a 2008) da licenciatura intercultural nos identificando como
Tupi Guarani para nos diferenciar dos Guarani Mbya e das outras etnias presentes,

como Kaingang, Terena e Krenak.

Anos depois as pesquisadoras Almeida, Danaga e Mainardi, 2018, p. 321, foram
in loco observar de perto essa “nova” identidade étnica. Nos relatos que as antropdlogas
coletaram fica evidente nas falas dos interlocutores em enfatizar que sdo Tupi Guarani.
Na Terra Indigena Ywy Pyhau, trouxeram a fala de Dona Juraci a principal Djaryi
(ancid) deste Tekod que ressalta: “Mas como nos desaparecemos se nos estamos aqui,
nossa lingua estd aqui, nossa cultura estd aqui? NoOs falamos no verdadeiro Tupi
antigo, nos sempre fomos Tupi Guarani, o branco que quis mudar isso”. (ALMEIDA,

DANAGA E MAINARDI, 2018, p. 324)

Para as antropologas Almeida, Danaga e Mainardi, (2018, p. 322) sdo as

relacdes através de casamentos interétnicos € casamentos com pessoas ndo indigenas

19 Em razio de especificidades histdricas, linguisticas e culturais, uma divisdo em subgrupos foi
estabelecida por Egon Schaden (1954) constituindo os Nhandeva, Mbya ¢ Kaiowa. (ALMEIDA,
L. R.; DANAGA, A. C.; MAINARDI, C. 2018).
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que caracterizam a propria nogao de pessoa Tupi Guarani, calcada na ideia de “mistura”

em detrimento da ideia de “pureza”.

Segundo Macedo (2017, p. 4), que esteve na Terra Indigena Silveira, pode

constatar que,

“[...] os chamados Nhandeva - ndo apenas no Silveira, mas em aldeias
no litoral sul e no sudeste do estado de S@o Paulo - em sua maioria
ndo se identificam como Guarani e sim como Tupi, ou Tupi Guarani,
reconhecendo como seus ancestrais os Tupi que habitavam a regido
quando os europeus chegaram. Seus sobreviventes foram se casando
com os Guarani que vieram depois, bem como com descendentes dos
europeus e africanos.” (MACEDO, 2017, p. 4).

Ainda de acordo com Macedo (2017, p. 4), existem outras diferenciacdes que

caracterizam e reforcam possiveis distingdes entre os Mbya e Nhandewa, por exemplo,

“[...] os Guarani e Tupi Guarani reconhecem-se como falantes de
linguas distintas, mas aparentadas, e identificam diferentes
modulagdes afectivas em seus corpos. Entre estas, costumam destacar
uma maior disposicdo entre os Tupi para lutas e aliangas, contrastando
com a tendéncia entre os Guarani de evitarem o conflito aberto e
serem mais reservados.” (MACEDQO, 2017, p. 4).
Outro pesquisador que pode verificar em seu estudo realizado nas Terras
Indigenas do litoral paulista sobre essa identificacdo, foi Mauro Cherobim. Para

Cherobin (1985, pp. 12-13),

“Néo s6 a FUNAI como também os nacionais, os veem simplesmente
como indios, de uma mesma etnia, Guarani, quando eles proprios
estabelecem entre si uma clara diferenciagdo. Os Nhandewa
consideram-se Guarani e os Mbya Tupi”. (CHEROBIM, 1985, pp. 12-
13).

Vimos que no registro do antropdlogo que o grupo que se identificava nessa
época como Tupi Guarani eram os Guarani Mbyd, enquanto os Nhandewa somente
como Guarani, acredito que pode ter havido um possivel equivoco na ordem de
organizar as informagdes pelo pesquisador. Dadas as experiéncias que tive durante o
curso da USP pude acompanhar desde aquele momento as discussdes acaloradas que
endossaram as possiveis definicdes de identidade étnica entre os dois grupos. Mas nao
tenho duvida que nestas ocasides se fortaleceu entre os “Tupi Guarani” e “Guarani
Mbyd” que existem distingdes étnicas em seu modo de pensar, de se organizar e

também nas questoes das linguas por ambos faladas.
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As diferengas entre estes dois grupos Guarani e também a questdo do etndnimo
que observei, sdo apontadas antropdlogas Azevedo, Colman e Veiga (2012, p. 47), no
artigo “Reocupando territorios, a expansdo dos Guarani no Estado de Sao Paulo”,
publicado na Colegao Por dentro do Estado de Sdo Paulo v.8, quando elas falam que os
Nhandewa e Mbya se distinguem pela variante linguistica, origens geograficas e outros
marcadores étnicos especificos, mas que de maneira geral os Guarani fazem questao de
marcar essa diferenga. Elas comentam ainda sobre um grupo Nhandewa que tem se
auto-denominado “Tupi Guarani”, por serem descendentes dos primeiros chegados ao
Estado de Sao Paulo, na segunda metade do século XIX, e por falarem uma variante

linguistica distinta. (AZEVEDO, COLMAN e VEIGA 2012, p. 47).

E curioso como essa nogdo de “Tupi Guarani” ganha atengdo a partir de 2005 na
USP, no contexto do primeiro curso de Formacao Intercultural Superior de Professores
Indigenas (FISPI) nessa universidade. Naquele momento varios tekod estavam em
constante contato, inclusive os principais interlocutores das pesquisas realizadas nas
Terras Indigenas Tupi Guarani que participaram em algum momento para contribuir
com seus conhecimentos ancestrais, a Djaryi Juraci, do Tekoa Ywy Pyhau, o Cacique
Toninho Awda, do Tekod Ywyty Guagu, Cacique Jodo Gomes, do Tekod Pakowaty e a
professora Catarina, do Tekod Piagaguera que era aluna do curso na ocasido, no entanto

ndo quero afirmar que foi a partir dali que surgiu esse etnénimo.

Vale ressaltar, outra possibilidade de desencadeamento dessa diferenciagdo entre
essas duas parcialidades Guarani na ocasido do curso da USP, acredito que corrobora
com a situacao apresentada por Macedo (2017, p. 10), quando ela traz uma situagdo de
divergéncias que pode gerar conflitos politicos entres familias em uma comunidade. A
situacdo que ela coloca se deu na Terra Indigena Rio Silveira - tekod que possui duplas
descendéncias e distintas conjunturas Tupi e Guarani -, a Antrop6loga comenta que, “A
depender do contexto performativo e seus equacionamentos politicos, pessoas tupi
guarani podem posicionar-se como Tupi ou Guarani, ativando capacidades vinculadas a
uma ou a outra gente”. (MACEDO, 2017, p. 10). Este exemplo de conflitos étnicos
trazido pela pesquisadora ilustra o que estava expondo sobre o dissidéncia ocorrida

pelas duas parcialidades Guarani no curso intercultural.

Retomando essa minha primeira experiéncia académica na USP que possibilitou

a aproximacao com o grupo Guarani Mbya e com os outros povos indigenas, pude
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iniciar pesquisas ¢ investigar em diferentes fontes de informagdes que me ajudaram a
entender a minha identidade indigena, e com o passar do tempo fui desenvolvendo um
senso critico e intelectual para que pudesse enfrentar e vencer os preconceitos € as

discriminacdes que surgiram pelo meu caminho, seja ele onde fosse e com quem fosse.

Desde entdo as experiéncias referentes a minha identidade étnica, ndo mais me
incomodou, diante das afirmagdes que me fizeram por ser um “mestico” ou como um
“ywypory 1. Uma certeza sempre eu tive - meu coragdo nunca falhou, o “lado” que
mais me identifiquei durante minha vida toda era o lado Guarani Nhandewa. Outra
motivo que me deixou feliz, foi durante as minhas pesquisas, onde descobri que tenho
uma rela¢do de parentesco com um ancestral pertencente ao grupo Guarani Apapocuva

que ficou conhecido pelos registros etnograficos de Curt Unkel Nimuendaju (1954,

p-53).

Os registros de Nimuendaju que encontrei trazem uma arvore genealdgica'? da
qual descendo enquanto sujeito Guarani Nhandewa. Nela pude observar que minha
bisavd, Amélia Nhapery era filha do Capitdo Honoério Araguyra, um dos lideres
espirituais que estava no movimento de migragio'> em meados do século XIX na busca
da “Terra Sem Males”, a Ywy Mard ey, isso foi depois da saida dos outros dois grupos

(Taningué e Oguauiva) da regido do Iguatemi, hoje Mato Grosso do Sul.

Contudo, posso dizer as experiéncias que tive pelos tekod onde morei toda
minha vida me moldou e me formou nos valores e principios da cultura do povo
Guarani Nhandewa, mas sem deixar de lado minhas experiéncias externas, e as

académicas que contribuiram para essa consciéncia da minha identidade étnica.

Antes de finalizar este debate, gostaria de trazer um trecho de uma entrevista que
fiz agora durante a Pds-Graduacao em Antropologia Social, acredito que servira para

futuras discussoes sobre este assunto.

' Ywypdry significa o ndo indigena, aquele que pertence a terra e ndo ao lugar predestinado aos
Guarani Nhandewa.

12 Ver anexo 1 genealogia da familia Honorio.

13 Algumas migra¢des demandavam diretamente o litoral, buscando o Yvy Mard E’y além do
oceano, enquanto outras dirigiam-se ao yvymombiré, a aldeia depois do centro da terra. O fato
explica a fixacdo de muitas comunidades interioranas de Guarani Nhandeva no Parana, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul. No caso das comunidades de Sao Paulo, todos buscaram chegar
ao mar, mesmo aquelas que, depois, recuaram e se fixaram no interior. Os primeiros a emigrar
foi uma horda dos Tafiygua, que eram vizinhos, ao sul, dos Apapokuva. Depois deles foram os
Oguauiva e, finalmente, os Apapocuva. (VEIGA, 2016, p. 13).
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O que minha av6 e os mais velho que tive contato falavam sobre o etndonimo,
veio novamente a tona (2021) quando, por acaso em uma conversa com anciado Guarani
Nhandewa da Terra Indigena Teregud, ele falou sobre o significado de algumas palavras
em Guarani. Na ocasido provoquei Dario a falar sobre como os mais velhos
(nhaneramoikwery), se referiam ao falar do grupo - Guarani Nhandewa ou Tupi
Guarani. A gravacdo foi feita de inicio sem que ele percebesse. Mas porque o assunto
requeria registro, e ainda que a conversa ja havia comegado antes da gravacgdo, vendo da
importancia, falei que estava registrando, ¢ com seu consenso continuei. Durante a
conversa ele falou nao somente do etnonimo, mas de outros assuntos importantes, como
por exemplo os dialetos da Lingua Guarani falados, a for¢a do mongarai, e da religiao
dos antigos Nhandewa. Mas o que vou apresentar dessa conversa ¢ somente a questdo

do etnonimo. Segue um trecho a entrevista com Dério Emidio, Awa Djopia:

“Eu: Hoje eu sempre coloco que, eu sempre morei com minha vo Jovina né,
e quando observava que estava conversando ali, as vezes que ela falava
mais no Guarani Nhandewa com o Claudemir né, no idioma com o
Claudemir né. Eu nunca ouvi ela falar uma coisa que se fala muito, que a
gente ¢ Tupi Guarani né, nos somos Tupi Guarani, coisa e tal né. Pra nos
que somos Nhandewa, igual vocé estd falando ai, minha made, minha tia

Almerinda, meu tio Chico, o Leocddio, a mde da minha esposa...

Dario: Na verdade nos somos todos Nhandewa, o nosso Guarani é

Nhandewa mesmo, o Guarani Nhandewa, o que que é Nhandewa pra vocé?
Eu: Nhandewa... nos né!

Dario: Indio!

Eu: Indio!

Ddrio: Indio! Nhandewa é indio, palavra indigena. Eu to falando eu sou
indio, Nhandewa Guarani, Nhandewa, indio! Né! Nhandewa, a palavra

Nhandewa é indio, né!

Eu: Entdo vocé ndo ouviu deles, alguém falar eu sou Tupi Guarani?
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Dario: Nao! Ja ouvi falar, mas isso ja vem la do passado, que o branco deu
esse nome Tupi Guarani, Tupi. Foi o branco quando o descobrimento do
Brasil. Isso veio de ld pra ca, foi o branco também que deu ali. Tupi
Guarani, Tupi! Tupi ndo tem sentido, isso ai! Eu ndo vejo isso ai! A ndo ser
pra quem, a ndo ser aquele, uns que ficam dando nome pra alguma coisa,

né! Tupi! Para pra pensar, Tupi! Tem algum sentido? Tupi!
Eu: Entdo, como eu falei pra vocé, eu fui... é...

Dario: Quando vocé fala Nhandewa, Nhandewa jd vem um sentido, indio!
Né, Nhandewa! E, ndo? Nédo sou jurud, branco né! Uns fala jurud né! Ja
nos os Guarani, ywypory. Olha ai, vocé vé a diferenca né! Jurua e ywypory
é muito diferente. Entdo o que acontece, esse Nhandewa, ai vocé vé Tupi... o
que é Tupi? Tupi Guarani... o que é a palavra Tupi, esse ai que a gente
precisa saber, qual o sentido dessa palavra. Eu nunca entendi isso ai, e
olha que eu sou nascido e criado no meio do povo. Ndo tenho entendimento
desse Tupi. E muitos falam Tupi, Tupi, Tupi Guarani, Tupi ndo sei o que,

ne!

Eu: Se tivessem os mais velhinhos aqui, a tua mde, Dona Margarida, a
Enerstina, a Dona Almerinda, o Chico, a Dona Jovina, 0, pensa nesses

velhinhos, o Leocadio, a Dona Maria Laura, o Mané Bacurau...
Dario: Isso...

Eu: O Kalai...

Dario: At sim! Aquele bloco aqui?

Eu: Sim, ai eles iam falar Tupi ou Nhandewa?

Dario: Nhandewa! Nhandewa purinho... eles iam falar Nhandewa!

Nhandewa puro! Entendeu? Entdo ndo tem Tupi, é Guarani puro, que

fala!l™”

Como vimos acima a explicacdo de Djopia sobre a questao do etnonimo — Tupi,
Tupi Guarani, Nhandewa e Guarani Nhandewa -, se da sob a luz das defini¢des dos

mais antigos no qual ele se relacionou, ou seja, a mae, a tia, os parentes proximos ou
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nao, e também os nhaneramoi kwery. Os nhaneramoi kwery citados por eles eu tive o
prazer de conhecé-los na minha infancia e juventude, posso de certa forma afirmar que
estes sujeitos possuem autoridade no tema apresentado e corrobora com nossas
discussoes trazidas até o presente momento. Quando ele se refere “aquele bloco aqui”,
ele estd se referindo aos mais que velhos que sempre compartilharam algo em comum,
por exemplo os fekod que viveram e estiveram (T.1. Araribd e T.I. Laranjinha), a lingua,
e 0s momentos religiosos, como as cerimonias do nhemongarai nas casas de rezas, o’y
gwatsu. Sendo assim, ndo poderia ser omisso de ndo trazer esta discussdo de tal
relevancia para dar sentido a nossa autoafirmagao étnica enquanto grupo especifico com
trajetorias similares e a0 mesmo tempo e singulares. Nao discutir este objeto € negar a

nossa identidade, a nossa histéria e nosso povo.

A seguir abordaremos experi€ncias que tive nas aldeias em que morei durante
minha formacdo enquanto pessoa e Guarani Nhandewa, além de dissertar uma breve
introdu¢do sobre os conceitos de fekod segundo alguns autores Guarani. Os
apontamentos acerca dos processos histéricos de formacdo de aldeamentos que
atingiram diversos grupos Guarani em meados do século XIX no Governo Imperial na
regido do Parand e Sao Paulo, consultei pesquisadores como Marta Amoroso trata de
assunto em seu livro Terra de Indio: imagens em Aldeamentos do Império (2013), além
de outros pesquisadores que falam dos desdobramentos que estes grupos resultaram nos

tempos de hoje.

1.2 Conceitos de tekod e as experiéncias de aprendizado nos fekod contemporaneos

onde morei e moro

Tekoa ¢ um conceito muito utilizado pelos Guarani, seja ele do grupo
Nhandewa, Mbya e Kaiowa, para definir o lugar onde se vive segundo os modos de vida
dos antepassados. Para nos ajudar nessa elucida¢do do pensamento do que vem a ser
tekod para os Guarani trouxemos Sandra Benites (Guarani Nhandewa) e Eliel Benites

(Guarani Kaiowa).

Para Sandra (2018, p. 70), ao falar que cada corpo ¢ um territério, e modo de ser,
também traz a definicdo de tekod, “Teko significa modo de ser. Tekoha ¢ onde se

constroi esse modo de ser, cada corpo € um territorio.”
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Segundo Eliel (2014, p. 36), define como,

Tekoha ¢ imprescindivel para nossa sobrevivéncia fisica e, de modo
especial, também cultural, dado que tekoha significa espago ou lugar
(ha) possivel para o modo de ser e de viver (feko). A mesma palavra
aglutina dois conceitos fundamentais: vida (teko) e lugar (ha).
(BENITES, 2014, p.36).

Para mim comecou a fazer sentido apos minha entrada na Educagdo Escolar
Indigena, foi quando tive que aprender novas palavras da lingua Guarani-Nhandewa
para ensinar os alunos, e também para me apresentar em alguma reunido que estivesse
participando. Pois ¢ uma palavra que esta presente no vocabulario cotidiano das aldeias,
isso € notério quando liderancas Guarani se apresentam em ocasides diversas, como em

reunides por exemplo, ai eles dizem — dizemos ¢ claro -, txerekod, lugar onde moro.

Tekod ¢ uma palavra que de acordo com a defini¢do linguistica Guarani-
Nhandewa!“*pertence a classe dos substantivos que sio definidos como possuiveis
intransferiveis, sendo aquilo que ¢ meu ou de alguém, e ndo pode ser transferido para
outra pessoa, exemplo as partes do corpo (mao, pé, perna, etc). Quando a utilizamos
para falarmos que somos de uma determinada aldeia colocamos o possuidor, caso seja
eu (txeé), devemos falar txerekod, que € a jungdo de txe- (referente da 1* p. pessoa do

singular, txeé, eu) + r- (marcador de posse relacional) + ekod (proprio do lugar).

Os tekod foram se transformando no tempo e no espago, passaram a se chamar
aldeias - referente aos antigos aldeamentos dos séculos passados -, ou comunidades
indigenas, que € um termo atual e muito disseminado, mas que para os indigenas talvez
ndo faca muito sentido, somente utilizado para tentar fugir do conceito de aldeamento.
Vejamos agora uma breve introdug¢do de alguns fatores histdricos que envolvem os

Guarani Nhandewa na questao dos tekoa.

Como ja apontado anteriormente, os Guarani Nhandewa atuais, especificamente
os que estao presentes no Estado de Sao Paulo, (regides Litoral Sul, Litoral Norte, Vale
do Ribeira, Centro-oeste ¢ Sudoeste), ¢ no Estado do Parana (regido Norte), sdo de
origem daqueles grupos que se deslocaram do Mato Grosso do Sul — regido original do

baixo Iguatemi, afluente da margem direita do Parand -, em meados do século XIX e

14 Utilizamos o livro Li¢des de Gramdtica Nhandewa-Guarani, v.1, para as discutir as questdes
de escritas e gramaticais da lingua Guarani Nhandewa que estdo nesta pesquisa.
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inicio do século XX, em dire¢do ao Leste em busca da Terra Sem Mal, Ywy Mard e’y
como apontam autores consagrados na literatura antropolédgica classica, (Nimuendaju
(1987); Schaden (1974); Clastres (1978), etc), e na Antropologia contemporinea
(Azevedo, Colman e Veiga (2012); Amoroso (2014);entre outros) que se dedicaram e se

dedicam a este assunto.

O mapa que apresentaremos a seguir estd presente na obra mais famosa de Curt
Nimuendaju, e foi elaborado para ilustrar a rota migratoria dos antigos Tafnygua,
Oguauiva e Apapociuva, sendo que hoje sdo os contemporaneos “Tupi
Guarani/Nhandewa”, no qual nos dedicamos a falar anteriormente. A Figura 1 apresenta

o mapa de migragdo dos Guarani.

Figura 1 - Rota de migracdo dos Tafiygua, Oguauiva e Apapoctva

Fonte: livro de Curt Nimuendaju Unkel (1987)

Nos limitaremos aqui a falar do conceito de aldeamentos do século XIX (1845-
1889) que tem relagdo com as comunidades que descreverei logo mais. Antes é
importante dizer que o significado da palavra “aldeia” nos leva a acreditar que sua
origem advém dos aldeamentos indigenas instalados durante o Governo Imperial, o que
se confirma na seguinte passagem trazida por Amoroso (2014, p.71) quando fala que os

aldeamentos tecnicamente fariam com que os Guarani e Kaingang deixassem de ser
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indios selvagens. E também estava em curso mecanismos de etnificacdo e
territorializagcdo enfatizados pela antropologia, nos quais tekod Guarani e os “toldos”
Kaingang passavam a ser listados e colocados sob gestdo dos aldeamentos. Outro
ponto fundamental a falar ¢ sobre o objetivo do sistema de aldeamento nesse periodo.
De acordo com Amoroso (2014, p. 76),
Os aldeamentos indigenas do Império do Brasil (1845-1899)
constituem para a antropologia e a histéria dos indios uma instigante
descontinuidade na série de registros da acdo missionaria crista:
antecedem a elaboragdo da Lei de Terras (1850) (Carneiro da Cunha,
1992a; Kodama, 2009) e instituem para os indios um regime de
relacdo com o Estado pautado, de um lado, pelo conceito juridico da
tutela dos indios (Carneiro da Cunha & Farage, 1987), e, de outro,
pela nova definicdo do direito a terra, condicionado pelo estagio de
selvageria. Como mostra Carneiro da Cunha: “a ‘questdo indigena’,
no século XIX, deixou de ser uma questdo de mio de obra para se
converter essencialmente numa questdo de terras [..], a tonica foi, no
século XIX, a conquista do espago” (1992, p. 4), que se conectava, por

sua vez, a questdo de se colocar a disposi¢do a mao de obra de indios e
africanos livres. (AMOROSO, 2014, p. 76).

Os grupos Guarani (Kaiowad e Nhandewa) sempre estiveram juntos nos
principais aldeamentos capuchinhos em Sao Paulo e Parana. Amoroso (2014, p. 83), na
tabela que fala dos aldeamentos mostra a seguinte organizagdo: a etnia, a localizag¢do e o
missiondrio responsavel. Os Guarani Nhandewa, estavam vinculados aos aldeamentos
de: S3o Joao Batista da Faxina (1844), localizado em Itapeva-SP, Sao Pedro de
Alcantara (de 1855-1895), localizado no Tibagi-PR, Nossa Senhora do Loreto do Pirapo
(1855-1862), localizado em Pirapo-PR e Santo Indcio do Paranapanema (1862-1878),

em Paranapanema-PR.

Ainda segundo a mesma autora, uma situag¢do curiosa que nos faz entender hoje
a relacdo inter-grupais, no que se refere questdo de parentesco e linguistico entre os
tekoa Nhandewa de Sao Paulo e Parana, ¢ a circulagdo entre os aldeamentos na época
desse regime. “[..] o aldeamento de Tijuco Preto reunia grupos Guarani-Kaiowa,
Nandewa e Mbya que ja haviam circulado por outros aldeamentos do Parana e Sdo
Paulo, depois de terem se deslocado do Mato Grosso nas décadas de 1840 e 1850.”

(AMOROSO, 2014, pp. 80-81).

Atualmente estudos contemporaneos, além da Antropologia, como € no caso da

Linguistica apontam a relacdo de proximidade de parentesco e linguistico entre os



38

grupos Guarani Nhandewa do estado de Sao Paulo e do Norte do Parana. Segundo

Costa (2010, p. 32),
Hoje, habitam as seis aldeias mencionadas ¢ mant€ém um transito
intenso entre eles, com viagens para visitar parentes, casamentos e
mudangas temporarias, criando o que podemos chamar de um
complexo de aldeias aparentadas e interdependentes: os Nhandewa-
guarani de sdo Paulo e norte do parand. Esses grupos, por outro lado,
nao mantem relagdes com outros grupos Nhandewa, seja com os que

ficaram em MS, seja com os outros do Parana (Ocoi e Rio das
Cobras). (COSTA, 2010, p. 32).

As antropdlogas Azevedo, Colman e Veiga (2012, p. 47), também citam a
Linguista Consuelo de Paiva Godinho Costa para falar que os Nhandewa ou Apapokuva
atualmente se encontram nas Terras Indigenas de Nimuendaju, Itaporanga, Laranjinha,
Pinhalzinho, Bananal e Piacaguera. Pelo isolamento em relagdo a regido de origem, e
por suas profundas relagdes inter-grupais das seis Terras Indigenas, hoje constituem
uma secc¢do propria entre os Guarani, ressaltando as especificidades que os distinguem
também de outros Nhandewa (MS, Ocoi e Rio das Cobras). No entanto, nas ultimas
décadas os de Bananal, Piacaguera e aldeia Nimuendaju passaram a se auto-denominar
Tupi Guarani, justificando que, quando chegaram ao litoral de Sao Paulo, encontraram
ali indios Tupi com os quais se misturaram, por isso eles ndo seriam Guarani, mas Tupi

Guarani (AZEVEDO, COLMAN e VEIGA, 2012, p. 47).

Saliento que a respeito dessa discussdo sobre os etndnimos Guarani Nhandewa e
Tupi Guarani, ja esgotamos pelo menos por enquanto, anteriormente, € ndo se faz
necessario rediscuti-lo aqui, para que possamos avangar apos a introducdo que
abordamos do conceito de tekod por autores indigenas, € do que foram os aldeamentos
marcados pelos grupos Guarani segundo os estudos antropoldgicos. Sendo assim,
avangamos para mostrar a relagdo que tive e tenho com os fekod que morei € moro

atualmente.
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Tekoa Narar

Este tekoa fica localizado no municipio de Santa Amélia, cidade que esta situada
na regido Norte do estado do Parand, aproximadamente 400 km da capital Curitiba. A

Figura 2 mostra a localiza¢do da Terra Indigena Laranjinha.

Figura 2 - Terra Indigena Laranjinha
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De acordo com os estudos antropologicos essa aldeia surgiu a partir de grupos
Guarani que se deslocaram de varias regides, inclusive da Terra Indigena Arariba por

volta de 1930 a 1940.

“Os grupos Guarani que se fixaram na regido do rio Laranjinha tém
suas origens ligadas a varios grupos diferentes. Os estudos realizados
por Nimuendaju sobre os Guarani Nhandéva mostram que ao longo do
século XIX e inicio do XX, varios grupos sairam de seus locais de
habitacdo (Argentina, Paraguai, Mato Grosso) e empreenderam
deslocamentos em direcdo ao litoral atlantico. Parte desses grupos
conseguiu fixar aldeias no litoral, e outra parte percorreu trajetos que
passavam pelo interior paulista, sendo interceptados e aldeados antes
de chegar ao litoral.” (BARROS, 2003, p. 32)

Os motivos dessas diasporas sdo varios, fugir da escravizagdo, encontrar a Terra
Sem Mal, evitar as doengas e entre outros que levaram os Guarani a percorrerem por

muitos lugares até¢ se fixarem nas Reservas indigenas que foram criadas para evitar
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conflitos entre os indigenas e os exploradores de seus territorios. Durante algum tempo
os Guarani foram utilizados como pacificadores de indios bravos, os Kaingang,
conhecidos pelos Guarani de awawai, cujo o significado literal da palavra ¢ “homens

maus”.

Segundo os relatos de meus tios e tias o meu tataravdo foi um desses
pacificadores de awawai nas proximidades da Terra Indigena de Arariba. Os registros
etnograficos de Nimuendaju contam em detalhes sobre uma viagem de pacificagdo dos
Kaingang ocorrida no ano de 1901, em que ia meu tataravd (Araguyra) juntamente com
outros Guarani e o “famoso” Padre Monsenhor Claro Monteiro do Amaral. Foi uma
expedicdo onde varios Guarani que estavam nas cercanias da atual cidade de Avai
participaram. Essa expedicdo ficou muito famosa devido a morte do missionario.
Intimeros registros historicos contam versdes sobre esse acontecimento, até registros
icnograficos imortalizam o que ¢ considerado por muitos um ato de bravura e heroismo
do homem religioso “Claro”. Na versao de Nimuendaju, que colheu depoimentos de um
Guarani sobrevivente, nesse acontecimento ha uma situacdo bem curiosa por sinal. O
que poucos sabem ¢ que o Monsenhor se casou antes da expedi¢do e, por incrivel que
pareca, foi com minha bisavo, antes da viagem. No registro ficou evidente que nado
houve objecdo de meu tataravd com relagdo ao casamento, porém ele advertiu que a
unido do Padre e sua filha fosse depois que voltassem da viagem. Mas a insisténcia do
Padre foi tdo grande que o ato “cerimonial” aconteceu na véspera da expedicao.

Antes da partida, o Pe. Claro forgou Araguyra — mediante a ameaga de
entrega-lo com toda tribo a cadeia de Agudos — a dar seu
consentimento para que ele se casasse com a filha do Capitio,
Niapery, unido contra qual Araguyra no fundo ndo tinha objecdo a
fazer, mas que desejava ver adiada até a volta. Com toda solenidade, o
Pe. Claro se casou a si proprio com a filha do Chefe Guarani, e em

seguida partiu com seus homens em duas canoas. (NIMUENDAJU,
1954, p. 24).

Depois disso minha bisavd se casou mais duas vezes, na primeira com um
colono alemao (Georg Griitken) que morava nas proximidades da terra indigena e na
segunda vez com meu bisavo Egidio Camargo (Ro’ywy), que viria ser o pai de minha
avd Jovina Camargo (Nhei). Dessa unido resultaram em quatro filhas, tia Cecilia
(Nhaey), tia Lavinia (Nhaty), tia Iracema (Nhakypyy) e minha av6. Eu chamo-as de tias

porque ¢ assim que chamamos pessoas mais velhas na aldeia independente do grau de
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parentesco ou a geragdo, para nos Guarani ¢ uma forma de respeito com os mais velhos

(nhaneramaoi kwery).

Durante muito tempo a minha familia por parte de minha avé morou na Terra
Indigena de Arariba, saindo somente no final dos anos 1950, e o destino escolhido por
meus bisavds juntamente com suas filhas foi a Terra Indigena Laranjinha. Meu bisavo,
pai de minha av6 Jovina (seu nome Guarani era Nhet), foi Txeramoi, lider espiritual na
T.I. Laranjinha. Ele era conhecido como “v0 indio” pelos familiares, mas seu nome de
crisma, nome recebido no nhemogarai era Roy’'wy. Alguns anos depois de estarem
morando na aldeia Laranjinha meus bisavos, “V6 indio” e “V6 Amélia”, acompanharam
uma de minhas tias quando ela se casou com um ywypory (aqueles que sdo da terra) e
foram embora para um sitio na regido da cidade Bandeirantes-PR, que fica uns 30 km da
aldeia. Nesse sitio minha “V6 Amélia” veio a falecer. Tempos mais tarde eles foram
para cidade de Goieré também no estado do Parand. L4 meu “V0 indio” finalizou seus

dias aqui na terra, indo para a Terra Sem Mal morar com Nhanderu.

Minha “V6” Jovina também se casou, duas vezes. Ambos seus companheiros
eram ywypory. Ywypory € o termo utilizado para se referir as pessoas ndo indigenas
dentro conceito Guarani Nhandewa. Ywypory significa aquela pessoa que ¢ da terra,
sendo “ywy — terra e pory — pertencente”. Outros dois conceitos que ouvi foi de uma
ancia Juvelina Candido de Lima e de Carlos Papa. No primeiro a ancia diz que ywypory
¢ porque os ndo indigenas se reproduzem muito na terra, ja segunda defini¢cao de Papa,
ele traz a divisdo da palavra da seguinte forma: “ywy — terra, pé — mao e ry — da, ou seja
tentaculos da terra, aqueles que vao se espalhando”. Voltando aos relacionamentos da
minha avo, a primeira vez foi com um homem de descendéncia europeia, € o segundo
um homem de descendéncia afro brasileira. No primeiro casamento ela teve trés filhos,
que sao meus tios: Virlei (Mbokadju) o mais velho, tia Cleuza (Txerupenhd) a do meio e
tio Wilsom (7Txekywyi) o mais novo. J& no segundo casamento ela teve duas filhas,
minha mae, Esmeralda (/tarowy) a mais velha, e a minha tia Sueli (Pard Poty) a mais
nova. No total minha avé teve cinco filhos. O segundo casamento de minha avé foi o
que mais durou. Junto com meu avd Joaquim minha avd passou varios anos morando na
T.I. Laranjinha, fazendo apenas um pequeno intervalo para morar na cidade de
Maringé-PR. A ida para a cidade foi por motivos de satde da minha avo, naquela época
no inicio dos anos de 1980 a vida na comunidade ia se tornando cada vez mais dificil. A

vida no sistema Guarani ja ndo era mais suficiente para manutencao das necessidades da
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familia, havia uma imposicdo muito grande para que os indigenas deixassem suas

tradi¢des culturais naquela época.

Sendo assim, a alternativa era ir para alguma cidade que ofertasse alguma
oportunidade para melhorar a vida, entdo meus avds resolveram ir para cidade de
Maringa buscar novas possibilidades de trabalho e melhores condigdes de vida.
Inicialmente foram meus tios mais velhos, em seguida foi minha avd junto com meus
tios para fazer um tratamento de saude. No tekod ficaram somente meu avd e minha
mae, mas ndo demorou muito e também eles foram para se juntar com a minha avé e
meus tios. Vivendo na cidade meus familiares passaram por grandes dificuldades, no
entanto meu avd mesmo ndo sendo Guarani sentia falta da aldeia, e isso fez com que
anos depois minha avd, meu avd e minha mae voltassem para aldeia, deixando os meus
tios na cidade. Minha mae voltou para aldeia junto com meus avos devido a sua
gravidez, meu av0 ndo permitiu que ela ficasse na cidade, tendo que voltar junto com

eles. Foi ai que nasci e sempre morei com meus avos no Tekoa Nardi.

Na Terra Indigena Laranjinha morei parte da minha infancia e adolescéncia. Ali
aprendi muitas coisas que marcaram muito minha vida, guardo até hoje na lembrancga os
momentos que passel com meus avos maternos. Naquela época devido as dificuldades
minha mae tinha que trabalhar na cidade de empregada doméstica na casa de pessoas
ndo indigenas para ajudar nas despesas da casa, porque meus avds ndo tinham nenhum
tipo de renda fixa, eles viviam da roga tradicional e outras coisas que provinham do
plantio. Enquanto minha mae trabalhava eu ficava na casa brincando e também
acompanhando meu avd nos trabalhos na ro¢a de milho, feijdo, amendoim, abdbora e
outros produtos. Quando fui crescendo comecei a frequentar outros espagos da aldeia
com meus primos e amigos. O lugar preferido eram os rios do fekod que sempre foram
espaco para diversdo e também fonte de subsisténcia para as familias da aldeia. A vida
naquela época ndo era facil, as pessoas nao tinham muito o que comer, por 1SS0 0s ri0s
sempre forneceram os peixes que complementavam a alimentacdo. Também foi por
causa da frequéncia no rio que aprendi como pescar de “loca”, que ¢ um sistema de
pescar muito conhecido por todos que moram no fekoa Laranjinha. A pesca de “loca”
precisa de algumas técnicas e conhecimento especifico. Esse sistema de pesca ¢ uma
forma de represamento da morada dos peixes, que fica no barranco do rio ou embaixo

de alguma pedra grande. Apos cercado comecamos a retirar a d4gua represada e assim os
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peixes vao saindo, ficando facil para pegéa-los. Dessa forma as familias sempre

buscaram os rios para obten¢do dos peixes.

Foi na escola (EEI Tudja Nhanderu) da aldeia Laranjinha que iniciei meus
estudos. Comecei na pré-escola com cinco anos de idade, a professora era uma djaryi
(ancid) da aldeia mesmo, nos costumavamos chama-la de Tia Laura, foi com ela que
aprendi as primeiras palavras em Guarani. A djaryi Laura foi uma das primeiras
indigenas que fez curso de monitor bilingue, e também a primeira professora indigena
do Tekoa Laranjinha. Quando terminei a pré-escola continuei ali mesmo na escola os
estudos até a 3% série, logo depois me mudei para Tekod Nimuendaju, foi quando minha

mae se casou com Claudemir Marcolino Hondrio, isso ja era no final do ano de 1994.
Tekod Nimuendaju

A Terra Indigena Nimuendaju estd localizada na T.I. Arariba, municipio de
Avai-SP, estima-se a uma distancia de 400 km da Capital Sdo Paulo. Atualmente ela ¢
constituida por 30 familias'> Guarani Nhandewa, em um total de cerca de 100 pessoas.
Nas pesquisas'® que fiz sobre o fekod Nimuendaju pude trazer outras informacdes que
ilustram outros aspectos referentes aos processos historico de formagao da aldeia e as

questdes atuais. A Figura 3 nos indica a localizacdo através do mapa da T.I. Arariba.

15 Algumas familias sdo formadas por outras etnias como: Terena, Kaingang, Guarani Mbya,
Guarani Kaiowa e Cruaya, fruto de relacionamentos interétnicos com as aldeias vizinhas ou de
outros estados.

16 Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) sobre a “Origem da Aldeia Nimuendaju” em 2008
pela USP no curso de intercultural de professores indigenas ¢ o outro trabalho foi a monografia
“Os desafios do ensino da lingua Tupi-Guarani no ambiente escolar da Terra Indigena
Nimuendaju, na Especializagdo em Antropologia”, pela Universidade Sagrado Coragao, 2018.
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Figura 3 - Terra Indigena Nimuendaju
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Quando cheguei neste tekod em 1995, para mim tudo era novidade nessa nova
aldeia, comecando pela paisagem que chamava muito aten¢do por causa dos coqueiros
que eram muitos, nunca tinha visto tantos antes, e também os buracos de tatus que
ficavam nos barrancos perto das estradas, ficava imaginando o que teria naqueles
buracos, porque para mim era uma novidade, tudo era diferente da minha antiga aldeia.
O sistema de vida ndo era tdo diferente dos Guarani da Terra Indigena Laranjinha até
porque existia e existe uma ligacdo muito forte entre as familias dessas duas aldeias
dentro de um sistema multicomunitario, onde as familias circulam em redes de

parentesco nestes tekod.

Com o passar do tempo fui me adaptando a novo tekod, fiz amizades e assim
comecei a frequentar os espagcos comuns da aldeia onde estavam as criangas € os jovens.
O rio sempre foi o lugar mais frequentado por todos, sendo para tomar banho, para lavar
roupas, para pescar e passar o tempo. Na Terra Indigena Nimuendaju tem o Rio Arariba,
¢ um rio muito pequeno utilizado mais para nadar e fazer algumas atividades
domésticas. O rio preferido para pescaria sempre foi e € o rio Batalha. O rio Batalha
hoje esta localizado no territorio do Povo Terena, especificamente na Terra Indigena

Kopenoti. A distancia da Terra Indigena Nimuendaju até o Rio Batalha ¢ em torno de 7
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km. No passado a regido do rio Batalha era o antigo territério Guarani, mas com a
divisdo da T.I. o rio Batalha ficou na regido habitada pelos Terena. Como eles ndo sdo
de pescar muito, somente esporadicamente, entdo sdo os Guarani que frequentam mais o
rio. Até ouvi dos mais velhos que no passado os Guarani vendiam os excedentes de

peixes que pescavam para as familias Terena.

Desde que cheguei no Tekod Nimuendaju sempre os Guarani frequentaram o rio
Batalha para as atividades de pescaria!”. Hoje em dia se tornou um pouco mais dificil
essas atividades, por conta que o rio ndo fornece peixes suficientes devido a diminui¢ao
do volume de 4gua, a poluicdo e aos assoreamentos em torno do rio por conta das
atividades agropecudrias das fazendas proximas, e isso tem feito com que os Guarani
diminuissem suas atividades no rio Batalha. Hoje em dia os moradores da aldeia estdo
buscando outras formas de compensar as atividades de pesca no Rio Batalha, como
pescar no rio e represas das fazendas vizinhas, e também por meio da construcao de
tanques de peixes que visam a manutengao da pratica de pescaria e a subsisténcia das

familias.

Na Terra Indigena Nimuendaju também aprendi a cagar tatu'® com os
kunumingwé, atividade essa que ndo era tdo constante € comum no 7Tekoda Narai.
Sempre que podia participava dessa nova atividade. Também foi na Terra Indigena
Nimuendaju que comecei a participar, das dancas e rezas que eram preparadas com
proposito de atender os convites que aldeia recebia para participacdo em apresentagdes
nas escolas das cidades vizinhas, em troca ganhdvamos alimentos e as vezes até algum
pira-piré (dinheiro). Na €época cursava a 4 série do Ensino Fundamental na escola da
aldeia que era vinculada ao municipio de Avai, no entanto, a professora ndo era
indigena, ela vinha diariamente do municipio, a turma multiseriada formada por alunos
de da 3* série e 4* série juntamente com a professora que se chamava Sueli. Nesse
formato de escola ndo se aprendia e nem se ensinava o nhandereko, a Cultura Guarani,
somente os conhecimentos ocidentais. Nessa minha primeira passagem pela Aldeia

Nimuendaju ndo fiquei muito tempo, apenas um ano, em razdo das fun¢des do meu

17 Essas experiéncias de atividades foram registradas num livro de autoria que publiquei no ano
de 2020 chamado “Quando eu cagava tatu e outros bichos”.
8 A respeito desse assunto de caga de tatu, publiquei em 2020 um livro de autoria que conta

como os jovens indigenas da minha geragdo praticavam esta atividade, o livro ¢ intitulado
“Quando eu cagava tatu e outros bichos”.
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padrasto!® que sempre foi uma lideranga muito importante, na ocasido ele foi convidado
para “chefiar” o Posto Indigena da Terra Indigena Bananal em Peruibe-SP. Essa

passagem por esse novo tekoda esta detalhado no texto a seguir.
Tekod Pakowa-aty

O Tekoa Bananal ou Tekoa Pakowda-aty ¢ uma das aldeias mais antigas do
Litoral Paulista. Este tekod esta localizado no municipio de Peruibe-SP, Bairro Bambu.
Ficando a uma distancia de aproximadamente 143 km Capital Sao Paulo. A Figura 4

traz o mapa que indica onde se encontra Terra Indigena Bananal.

Figura 4 - Terra Indigena Bananal
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A localizacao e acesso a Terra Indigena Bananal ¢ descrita em detalhes por

Cherobim (1985),

“Bananal (ou Posto Indigena de Peruibe) — as observagdes quanto a
localizagdo dos aldeamentos, citados por Schaden, ainda sdo validos
se tomarmos a Estrada de Ferro Santos-Juquid como referéncia. Pela
transformacdo da paisagem a regido € irreconhecivel, para quem a
conheceu nos primeiros anos da década dos setenta. Paralela a
ferrovia, construiu-se uma rodovia que liga a Baixada Santista & Via
Regis Bittencourt (BR 116, Curitiba-Sao Paulo). O antigo acesso

9 Claudemir Marcolino Hondrio, foi homenageado no Acampamento Terra Livre (ATL) de
2021, na semana Awda Rokawydju. Ver anexo 2.
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ficava na altura do Km 70 (Tanigud) desta rodovia, que foi
abandonado em razao dos varios alagadigos a transpor. O atual faz-se
por uma estrada municipal de 13 Km, com inicio no trevo de Peruibe e
término na localidade denominada Bambu, proxima a reserva. Em
data mais recente, a partir de um protocolo entre a FUNAI ¢ a
SUDELPA-Superintendéncia do Desenvolvimento do Litoral Paulista,
esta estrada recebeu um prolongamento que cruza a reserva,
atendendo a um nucleo de colonos bananicultores. A estrada nao ¢
totalmente livre ao transito, pois na estrada da reserva ha uma barreira
controlada pelo chefe do Posto. (CHEROBIM, 1985, p. 48-49).

Novamente estava eu conhecendo um outro ambiente ¢ um novo 7Tekod. Dessa
vez a mudancga foi impactante, porque sai de uma area com recursos naturais escassos,
que quase nao tinha matas e nem rios, para uma area com fartura dos mesmos. Na Terra
Indigena Bananal vi tudo preservado, ali havia muita floresta, muitos rios, muitos peixes
€ muitos animais, muitas coisas que nao tinha visto antes. No inicio estranhei um pouco,
mas logo fui me acostumando, fiz amizades, € aos poucos ia me inserindo no sistema de
vida da comunidade. Foi nessa aldeia que tive a oportunidade de estudar com o
professor Ubirajara, ele era uma rara exce¢do por ser um dos primeiros professores
indigenas a atuar em uma escola indigena, nessa época a maioria das escolas dos fekod
eram atendidas pelos municipios. Os docentes eram ndo indigenas que vinham do
municipio ao qual aquele tekoa pertencia. Ubirajara era filho mais velho do cacique
Joao Gomes, um dos mais conhecidos ruwitxa (cacique) do estado de Sao Paulo. O
Cacique Jodo Gomes?®, nome indigena Awd Kiririndju, era muito conhecido por sua
atuacdo juntamente com outros caciques e liderancas em prol de demarcagdes dos

territorios indigenas do Litoral Paulista.

A rotina nesse novo fekoa era bem diferente da que eu estava costumado a viver.
Diariamente os homens saiam para extrair palmito para vender na feira da cidade de
Peruibe. Essa atividade exigia muitos esforcos devido as deslocamento para se chegar
no local de extragdo, as dificuldades se davam por conta distancia que era de 15 km a 30
km da aldeia, além do acesso dificil no meio da mata atlantica, poderia ter animais
perigosos ou até mesmo pessoas mal intencionadas pelo caminho. Ainda depois da
extracdo do palmito tinham que carregar de duas duzias a seis duzias de palmito nas
costas até o meio de transporte que eram bicicletas ou cavalos. No caso das mulheres,

elas realizavam atividades como confeccionar artesanatos, que também ndo era

20 Consultar Trabalho de Conclusio de Curso (TCC) - professores Tupi Guarani, da Formagio
Intercultural Superior do Professor Indigena 2005-2008, da Universidade de Sdo Paulo,
Faculdade de Educacéo, Secretaria de Estado da Educacdo, Sao Paulo, 2008.
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atividade facil, exigia muitos esforcos, as dificuldades eram quase equivalente as dos
homens. Para conseguir a matéria prima como madeira, bambu (taquara), cipos e
sementes, elas tinham que adentrar na mata e enfrentar todos os desafios pelo caminho,
mas no final todos tinham sucesso em suas atividades. Ja as criancas passavam o dia
brincando pela aldeia. As brincadeiras eram muitas e quase todas se davam por meio da
exploragdo do espaco, utilizando dos recursos da natureza. Gostavamos muito de nadar
no rio, subir nas arvores, pescar, cagar ¢ inventar brinquedos com os materiais que
estavam disponiveis em nosso alcance. As brincadeiras Guarani Nhandewa ndo se
diferenciam muito de uma aldeia para outra, depende dos recursos que estao disponiveis
no momento, como rios, matas, estradas, cada lugar dispde de um recurso para
realizacdo de uma brincadeira, por exemplo: na mata usamos 0 €spago € 0S recursos
para brincar de fazer cabanas, escaladas de cipos e subida nas arvores mais altas, € no
rio além de praticar a pesca, brincamos de competir que mergulha por mais tempo, e
nadar mais rapido do que outro colega. Essas ainda sdo algumas das brincadeiras mais
comuns nas comunidades indigenas, apesar de muitas coisas terem mudado hoje me dia

por conta das tecnologias que chegaram, como a televisao, o celular e internet.

Essa experiéncia de vida que tive a oportunidade de viver no Tekoa Pakowa-ty
foi tnica e durou aproximadamente um ano apenas, de 1996 a 1997. Este um ano 14 se
deu em virtude de algumas situacdes familiares que nos fizeram retornar a Terra
Indigena Nimuendaju. A Figura 5 ¢ uma foto que eu, minha mde, meu irmdo e meu
padrasto tiramos na garagem da sede (nossa casa), que também era o Posto Indigena

Bananal no ano de 1996.
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Figura 5 - Foto na garagem do Posto Indigena Bananal

Fonte: arquivo pessoal do autor (1996)

A partir de entdo situagdes que aconteceram em minha vida, me fizeram voltar a
morar no Tekod Laranjinha no final do ano 2000, ficando 14 até o final daquele ano,
depois voltei mais uma vez para Terra Indigena Nimuendaju onde vivi por mais de vinte
anos. E também por razdes da vida me mudei novamente para outro tekod, como

veremos logo a seguir.
Tekoda Teregua

A Terra Indigena Teregud, ¢ uma das quatro aldeias existentes na T.I. Arariba,
ela também estd localizada no municipio de Avai e faz limite com o municipio de
Duartina, ficando préxima a Rodovia Comandante Jodo Ribeiro de Barros SP 294.
Tanto a T.I. Ararib4, quanto as cidades limitrofes (Avai, Duartina e Bauru) estdo a
quase 400 km da capital Sao Paulo. Na Figura 6 podemos ter uma ideia da localizagdo

deste tekoa.
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Figura 6 - Terra Indigena Teregua
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Fonte: Mapa Guarani Digital (2021)

No final do ano de 2020 passei a morar na Terra Indigena Teregud, agora se
tornando a quarta comunidade indigena em minha trajetéria de vida no aspecto
territorio. A motivagdo que desencadeou a mudanga se deu por questdes diversas, mas o
principal foi por questdes familiares, meu irmao e minha mae também foram morar em
outras comunidades, ele na Terra Indigena Icatu e ela Terra Indigena Laranjinha, e isso
foi o que me levou junto com minha esposa e filhas a mudarmos de comunidade. A
Terra Indigena Teregud como j4 mencionado ¢ uma das quatro comunidades existentes
na T.I. Araribd, no municipio de Avai-SP. Este tekod ¢ constituido na maioria por duas
etnias, Terena e Guarani Nhandewa, tem aproximadamente 19 anos de existéncia.
Atualmente possui 40 familias num total de 124 pessoas. Estudos recentes como o de
Coelho (2016, p. 22-23), procurou esclarecer a luz da antropologia o etnénimo que
nomeia esta Terra Indigena,

O etnonimo Teregua, criado a partir da juncdo das silabas iniciais dos
grupos indigenas Terena e Guarani, teoricamente representa a mistura
ocorrida entre individuos pertencentes a esses grupos, acabou sendo o
nome dado a aldeia mais recente da Reserva Indigena de Arariba. A
aldeia Teregud, formada a partir de agosto de 2002, foi ocupada por

individuos dos grupos Terena e Guarani [...]. (COELHO, 2016, p. 22-
23).
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O que ¢ interessante nessa mudanca que fiz de aldeia, como ja disse
anteriormente foi por motivagdes familiares, mas também poderia ser por outra razao -
longe tentar justificar algo -, no entanto existe uma coincidéncia nessa historia, porque
hoje sou pai de duas meninas, fruto de um relacionamento com uma Terena que tem
suas raizes nesta comunidade. Alguns diriam que minhas filhas sdo Terena e Guarani, e
por isso resolvemos mudar de aldeia ou ainda que me casei com uma Terena, que
também seria outro pretexto de mudanga, mas longe destas duas hipoteses, sobre o que
realmente me levou a mais essa mudanca, o que importa realmente ¢ poder ter a
oportunidade de aprender mais com essa nova experiéncia que essa comunidade podera
me oferecer. Posso dizer que com pouco tempo que estou morando nela, ja estou tendo
a oportunidade de perceber as diferengas e semelhangas com as outras comunidades que
morei. Na cultura Guarani Nhandewa h4 mais semelhangas - lingua, histérias,
pensamentos e visao de mundo -, € na cultura terena as diferencas, sendo nos mesmos
aspectos destacados acima, mas também hd momentos que ambas culturas se fundem
mostrando essa caracteristica identitaria da Terra Indigena Teregua.

Nesse ano (2021), novamente fui convidado para ser professor, agora na Escola
Estadual Indigena Teregua. A pedido do cacique, vice-cacique e liderangas mais uma
vez aceitei o desafio. O desafio como eu disse acima, € por conta das diferengas que até
entdo nao tinha vivido em um ambiente escolar, que € ter que trabalhar em uma escola
multiétnica. A turma que estou lecionando ¢ formada por alunos de 4° ano e 5° ano do
Ensino Fundamental, sendo todos alunos da etnia Terena, o interessante nisso ¢ que ao
invés de ensinar a lingua de seus antepassados eu ensino a dos meus, porém isso nao €
problema porque em outros anos eles terdo a oportunidade de continuar aprendendo
com os educadores Terena, devido a escola contar com docentes dos dois grupos
étnicos. Apesar das aulas remotas devido a pandemia, no més de abril conseguimos
desenvolver diversas atividades culturais juntamente com a comunidade, e nesta ocasido
pude aprender mais sobre cultura Terena, um desses aprendizados foi sobre o
significado?! das dancas: “bate-pau” ou “kipaé”, essa dos homens (hoend), e a “danga
da chuva” ou “putu-putu”, j& essa das mulheres (seno). Em uma das ocasides de
preparativos pude ouvir da professora (hikaxoti) Patricia Lipu (professora dos Anos

Finais do Ensino Fundamental), explicando que muito tempo atrds quando os homens

2l Consultar a dissertagdo mestrado da professora Maria de Lurdes Elias Sobrinho, pela
Universidade Catdlica Dom Bosco, Campo Grande-MS. Titulo “Alfabetizagdo na Lingua
Terena: Uma constru¢do de sentido e significado da identidade Terena da Aldeia
Cachoeirinha/Miranda/MS”.



52

foram para a guerra a aldeia ficou sem os trabalhos na agricultura fazendo com que
houvesse muitas necessidades, principalmente na alimentacdo. A ihikaxoti Patricia disse
que foi nesse tempo que as mulheres Terena se reuniram propondo que fizessem algo
para solucionar tal necessidade, e assim comegaram a ensaiar alguns passos da danga
que surgiria e seria conhecida como “putu-putu’ ou “danga da chuva”. Entdo, naquele
momento conta ela que uma ema fez surgir no céu, dessa forma itukoviti atendeu o
pedido delas fazendo com que chovesse. Patricia comentou ainda que por isso a ema ¢
sagrada para os Terena, ¢ ela que fornece as plumas para as vestimentas de danca
masculina. Como um bom aluno que sou também participei da danga do kipaé como
mostra a Figura 7, na frente o ihikaxoti Jehei Pio (professor dos Anos Iniciais do Ensino

Fundamental), na sequéncia eu, e logo atras o aluno Davi.

Figura 7 - Danca do Kipaé

Fonte: arquivo pessoal doa autor, 2021.

A minha participagdo no grupo de danga kipaé da Terra Indigena Teregua foi
muito significativa, talvez tenha sido um dos momentos mais importantes da minha vida
no mundo indigena. Eu que ndo tenho muita coordenacdo e ritmo, mais uma vez me
superei. Olhei de lado e vi um bambu de danca e pensei, hoje eu participo! Mas antes de

qualquer coisa, em respeito ao povo Terena, pedi a permissdo para o Terena mais velho
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que estava ali, sendo o ihikaxoti Jehei, e ele com toda atencdo e carinho me concedeu a
permissdo para ser mais um integrante do grupo, confesso que de inicio ele ficou muito
surpreso de ver um Guarani Nhandewa recém chegado no fekod ter a audacia de
participar junto com eles na danca. O que fica dessa nova experiéncia ¢ uma formacao
que se da na pratica, in loco, com pessoas, lugares e culturas diversas. No capitulo
seguinte veremos como outras formas de formagdo acontecem no contexto do

movimento de luta pela Educacdo Escolar Indigena.
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CAPITULO II - Formagio politica e escolar

“A escola indigena deve ser um espaco de formagdo de guerreiros, politicamente e
ideologicamente preparados para lutas e resisténcia, defensores dos direitos. Ndo
apenas um ambiente de escolarizagdo convencional. Primeira li¢cdo que deveriam

ensinar: a esséncia do ser indigena, do ser Guarani, do ser Kaingang, do ser Terena,
do ser Kaiapo, enfim o significado de ser cada Povo. Vamos descolonizar a educagdo
escolar e a escola em nossos territorios!” (Marciano Rodrigues, coordenador da
Articulagdo dos Povos Indigenas da Regido Sul (ARPINSUL), 2020).

2.1 Formacio de guerreiros: representatividades na Educacio Escolar Indigena

Neste capitulo tratarei da minha formagao escolar e sobre os aprendizados que
acumulei nas diversas reunides, conferéncias, foruns, encontros € movimentos em que
participei como representante da Educacdo Escolar Indigena, sendo momentos
essenciais para minha formag¢ao enquanto uma lideranga indigena contemporanea, como
na reflexdo acima de Marciano, um guerreiro politico, ideoldgico e defensor dos seus
direitos. A escola passou a ser uma politica de cultural, uma politica de estado e como
sugere que ndo seria insensato supor que que esta ¢ uma das politicas indigenas mais

difundidas, ao lado do direito a terra (COHN, 2014, pp. 313-314).

E importante falarmos também dos modelos de educagdo escolar em que os
indigenas foram submetidos ao longo do processo de colonizagdo e homogeneizagao
cultural. De acordo com as afirmagdes de D' Angelis (2012, p. 19),

“A catequese aparece como uma das pioneiras no processo de ensino,
com carater religioso e de conversdo ao cristianismo dos indigenas nos

periodos dos séculos XVI e XVIII, datas que correspondem aos dois
primeiros séculos da colonizagao. (D'ANGELIS, 2012, p. 19).

No periodo Pombalino por volta dos séculos XVIII e meados do século XIX,
implanta-se 0 novo projeto educacional para os indigenas da época com objetivo de
ensina-los a ler e a escrever e a realizar outras atividades de acordo com o sexo, e que
também teriam em cada aldeamento duas escolas, uma para meninos e outra para
meninas. Outro momento de educagao para os indios ¢ na época do império por volta do
século XIX que traz a civilizacdo dos indios no Decreto 426 de 24 de julho de 1845,
documento esse que regulamenta as missoes de catequese e civilizagdo dos indios. Na

sequéncia com a proclamacdo da Republica os estados ndo se preocuparam com a



55

protecao ou assisténcia as populacdes indigenas no Pais, como mostra D'Angelis

(2012):
Uma vez proclamada a Republica, a ndo ser por raras excegoes (como
no Rio Grande Sul), os estados ndo se ocuparam com a protecdo ou
assisténcia das populacdes indigenas, até que foi estabelecido, em
ambito nacional, o SPI — Servi¢o de Protecdo aos Indios, em 1910. De
fato a criagdo do SPI levou a acelerar-se a disseminagdo de escolas
para as criancas indigenas, na primeira metade do século XX. Essas
escolas ndo se distinguiam das escolas rurais do pais, ensinando

criangas indigenas a ler e escrever na lingua portuguesa.
(D'ANGELIS, 2012, p. 22).

No final da década de 1960, surgiu a Fundagio Nacional do indio (FUNAI),
mais precisamente no ano de 1967, que substituiu o antigo Servico de Protecdo aos
Indios (SPI), criado em 1910, porém a politica de Educagéo Escolar Indigena continua
a mesma, mas agora a nova instituicdo recém criada permite a entrada de ONGs,
Universidades e pesquisadores nas comunidades indigenas. Durante o inicio da década
de 70 o Sumer Institute of Linguistics (SIL), ¢ uma das institui¢des de cunho da area
do ensino bilingue e também missiondria, que se estabeleceu nas aldeias. Revelando

um pouco do trabalho bilingue do SIL, D'Angelis (2012, p. 23), destaca que,

O trabalho do SIL foi pela implantacdo de um sistema de ensino de
lingua indigena calcado nos principios e metodologia do chamado
“bilinguismo de substituicdo” ou “de transi¢do”, que de fato funciona
como um Cavalo de Troia dentro das aldeias e das culturas indigenas.
(D'ANGELIS, 2012, p. 23).

Por volta do inicio dos anos 1980 aparecem organizacdes de carater laico,
chamado de indigenismo alternativo, iniciado com o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI) nos anos 1970, com propostas de criar escolas indigenas com capacidade de
atender aos interesses proprios das comunidades. Desde entdo novos programas
educacionais foram criados e mudancas plausiveis aconteceram. Com a promulgacdo da
Constituicao Federal de 1988, as populagdes indigenas no Brasil passaram a ter uma
Legislacdo importante que garante os direitos a uma Educa¢do Escolar Indigena
diferenciada, com finalidades de garantir as culturas e linguas indigenas das respectivas

etnias existentes no Brasil.

A escola indigena atual tem como um dos seus objetivos principais o
fortalecimento da cultura indigena, especificamente a cultura daquela etnia no qual ela
estd inserida. S3o vdrios aspectos culturais de um povo indigena que podem ser

trabalhados no ambiente escolar como: calendario escolar diferenciado, artesanatos,
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medicina tradicional, agricultura, religido, astronomia, canto e danca e a lingua materna

que ¢ o foco principal.

Desde a Constituicdo Federal de 1988 o ensino das tradi¢des indigenas
ganharam oportunidades de permanecerem vivas, como veremos adiante outras
legislagdes surgiram para garantir para os povos indigenas a educagdo escolar
diferenciada com autonomia para ensinar suas linguas originais, como ¢ o caso da LDB
n°® 9394/96 (Lei e Diretrizes de Base da educacdo Brasileira), que trata da educagdo

escolar indigena.

Pode-se constatar que desde entdo entidades publicas por todo pais vem
desenvolvendo programas de formagdo em nivel superior para professores indigenas,
producdo de materiais didaticos construg¢des de escolas nas aldeias e outros projetos que

garantem a educacdo escolar indigena especifica.

Em 2004 conclui o Ensino Médio regular na cidade de Duartina-SP, e recebi a
proposta para ser professor na escola da Terra Indigena Nimuendaju. Estava em minha
casa - nessa época morava com a txai (avo) - quando um certo dia no final de tarde
chegou o Cacique Claudino me chamando para uma conversa, o assunto que ele trazia
era para ser professor na aldeia, foi uma grande surpresa para mim, ndo esperava que
fosse convidado para ser nimbo’ea (professor), segundo a definicdo Nhandewa essa
palavra ¢ uma forma de traduzir o que significa ser professor, sendo aquele que aprende
e também transmite conhecimento — palavra essa que se tornou rotineira desde entdo, ¢
assim que passamos a ser considerados pelos alunos e por todos da comunidade,
naquela ocasido esperava qualquer coisa menos ocupar uma fungdo tdo importante para
um jovem que mal tinha terminado o Ensino Médio, e sonhava com outras
possibilidades de profissdo, menos ser professor. Na Figura 8 ¢ uma foto que eu e o
cacique tiramos durante o lancamento dos livros “Li¢cdes de Gramatica Nhandewa-
Guarani - vol. I e Ynypyrii: narrativa sagrada da criacdo do mundo”, na Escola Estadual

Indigena Aldeia Nimuendaju em 2017.
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Figura 8 - Eu e o cacique Claudino Marcolino

Fonte: arquivo pessoal do autor (2017)

Naquela ocasido observei que o ruwitxd, estava com uma expressao muito séria
no rosto, até achei que tinha cometido alguma coisa de pessoa jovem (flertado com a
kunhantai errada), nessa época era comum cometer algum tipo de deslize, ainda mais
porque ndo tinha tantas responsabilidades. Os kunumingwé (mogos) da aldeia nessa
época nao tinham muitas opg¢des de emprego e de estudos, como eu era um deles sempre
discutiamos o que fazer no futuro quando ficassemos adultos, maiores de idade. Durante
nossas atividades diarias, que eram pescar, nadar, colher frutos da época, jogar futebol,
visitar os colegas, sempre conversavamos a respeito das possibilidades de irmos para
alguma cidade para arranjar algum emprego em alguma industria ou conseguir um por
perto da aldeia mesmo. Os empregos mais proximos da aldeia eram e sdo ainda hoje em
dia aqueles ofertados pelas fazendas vizinhas na area da agricultura como colher café,
cortar cana-de-agtcar, colher laranja, colher abacaxi e melancia. J4 na pecudria sdo
servicos esporadicos e dificeis. As atividades nas fazendas sdo diversas, desde tomar
conta das vacas, construir e reparar cercas, trabalhar na manuten¢do dos prédios, na
jardinagem, tudo ¢ trabalho bragal, as vezes até se trabalha operando algum trator, desde

que se saiba 0 minimo para conduzi-lo.
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Para nos os jovens e até mesmo os adultos ndo havia muitas opgdes. Para mim o
destino era certo, ir embora para alguma cidade grande conseguir algum tipo de trabalho
para ser alguém na vida. Mas nesse dia tudo mudou com a proposta que o cacique me
fez. Por naqueles dias estava sendo discutido na comunidade uma nova proposta de
educagdo na Terra Indigena, era a implantagdo de um novo modelo de educagao que
permitia a entrada de indigenas para atuarem como professores nas escolas das
comunidades indigenas. As liderancas estavam se reunindo constantemente para propor
mudangas na escola e implantar a educacdo escolar indigena de acordo com as novas

diretrizes educacionais que surgiam na secretaria de educagao do estado de Sao Paulo.

As regras foram estabelecidas por todos da aldeia visando o ensino diferenciado
que atendesse as necessidades das criangas, e a escolha dos professores era determinante
para esse novo projeto de escola indigena. Os critérios das liderangas para a escolha dos
professores e professoras eram: ser indigena, falar a lingua Guarani, ter concluido o
Ensino Médio e morar na aldeia. Nesse tempo ndo havia muitos indigenas formados no
Ensino Médio, muito menos no Ensino Superior. A minha geragdo era a que estava
avangando mais nos estudos, porque as geragdes anteriores, dos meus antepassados, mal
terminavam o Ensino Fundamental, no maximo que chegavam era até a 6 série, em
razdo de varios fatores que ndo davam condig¢des para avangar no modelo de estudos
dos ndo-indigenas. Um deles era a distancia, uma vez que a escola que ficava na cidade,
porque na escola da aldeia durante muito tempo s6 atendeu o Ensino Fundamental, da 1*
séria até a 4* série. Outro fator era o incentivo dos pais que ndo era tao favoravel a dar
continuidade nos estudos, os meninos tinham que ajudar na roga e as meninas nos
afazeres domésticos. No entanto, o que mais dificultava eram as condi¢gdes financeiras
para manter os filhos na escola, muitas vezes as familias ndo tinham o basico para a
sobrevivéncia. A Figura 9 ¢ uma foto tirada dos alunos da turma multiseriada (1%, 2%, 3*

e 4° série) e a professora ndo indigena do municipio de Avai-SP.
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Figura 9 - Alunos da Terra Indigena Nimuendaju

Fonte: arquivo da escola da Terra Indigena Nimuendaju (1997)

Nos anos 2000 a minha geragao conseguiu um grande avango, foi uma mudanca
de paradigmas. Foi a partir de entdo que os indices educacionais comecaram a mudar

com a chegada dos jovens no Ensino Médio e ao Ensino Superior

Concluir o Ensino Médio foi um marco histérico, um rompimento de barreiras.
Posso dizer que minha entrada na Educacdo Escolar Indigena como docente foi a
premiacdo por romper as barreiras educacionais, porque até entdo ndo havia tantas
perspectivas de futuro anteriormente para nds jovens naquela época. Dessa forma,
aquele convite do cacique e depois a validagdo desse convite pela comunidade mudaram

os rumos da minha vida.

Com a implantagdo do novo formato de escola indigena, ela passou a ser uma
grande referéncia para os membros do tekod. As liderancas, os pais € os proprios alunos
viram que ela poderia ser um ponto de apoio para diversas questoes, € isso fica nitido na
fala de cada um deles. Nas reunides de pais e mestres ou em conversas com as pessoas
do tekod eles enfatizam o novo significado da escola. Ao longo do meu percurso
enquanto professor pude registrar nos momentos de reunides diversas e principalmente
as pedagogicas, o que ¢ falado sobre a escola no ponto de vista deles. “A4 escola aqui é

diferente. Onde morei era so escola. Os meus filhos aqui aprendem varias coisas, como
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mexer na horta e participar da cultura. Ela ndo pode parar. Dessa forma interage com

tudo. Ndo pode parar. Esta caminhando.” (Ronivaldo, pai de aluno e lideranga, 2019).

Outro pai de aluno destaca que a escola ¢ diferente. “A escola é diferenciada na
parte da cultura. Eu ndo tive oportunidade de aprender a cultura na escola de
antigamente. Eles estdo bem cuidados. Temos que ter orgulho dela. Daqui para frente
temos que se preocupar com idioma, queremos que a coisa anda. A cultura ¢ muito
importante. Nos estamos ajudando, mas tem que dar continuidade. Todos tem que falar:
os pais, os alunos, os professores. Na parte do ndo-indio eles estdo adiantado, estdo
mais avangados, minha preocupagdo é com o idioma. Antes os professores procuravam
em casa, hoje eles somente pesquisam nos livros. E diferente aprender no livro e com os
falantes. A escola tem seguranga e foi feita para os alunos da comunidade, os pais tem

que ter pulso firme.” (Claudecir, pai de aluno e ancido, 2019).

Hoje a escola se tornou um espaco de discussdo para a constru¢ao de politicas
publicas que visam a melhoria de qualidade de vida em comunidade, essa afirmacao ¢
possivel sentir na fala de outro pai de aluno e lideranga. “Tenho pouca experiéncia na
lingua indigena. A escola é o centro das atengoes. A escola comegou com o Claudemir,
a “vo” Adelaide... para aprender a lingua ndo é rapido. Eu aprendi a lingua na escola.
Quando entrei na escola fui pesquisar para ensinar. O que eu aprendi esta na minha
cabeca. A escola é tudo, abrange todos os aspectos. Minha filha esta aprendendo
bastante. A escola esta envolvida com tudo. Os desafios estio para nos ajudar a

alcangar os objetivos.” (Cledir, pai de aluno e lideranga, 2019).

Essas reflexdes sobre a importancia da escola indigena no formato que ¢ hoje
pude ver durante toda minha trajetéria enquanto atuei como professor, coordenador
pedagbgico, representante da educacdo e lideranca. A escola indigena nesse novo
formato, especifica, diferenciada, intercultural, comunitaria e multilingue se tornou um
ponto de apoio e um ambiente para diversas atividades na comunidade. Diariamente ¢
possivel notar que o fluxo de pessoas ¢ grande na Unidade Escolar, a todo momento
pessoas das mais variadas areas e lugares circulam por esse espago em busca de algum
tipo de apoio, seja para pedir opinido, para fazer um telefonema, para usar a internet,
para tirar xérox, para um “bate-papo”, para encontrar os amigos, para esclarecer
davidas, entre outras coisas. Além da escola disponibilizar espaco para reunides,

cerimdnias e eventos de varios segmentos: saude, educacdo, agricultura, comunidade,
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cultura, politica, velorio e outras atividades relevantes para a aldeia. A Figura 10 ilustra
uma dessas atividades na Escola da Terra Indigena Nimuendaju, diversas pessoas do

Tekod Nimuendaju e do Tekod Laranjinha logo ap6s o velorio da Djaryi Juvelina.

Figura 10 - Interagcdo da Lingua Guarani Nhandewa
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2019)

Antes de finalizar o relato das minhas experiéncias enquanto docente indigena,
gostaria de trazer mais detalhamentos sobre a escola que atuei a quase dezesseis anos
que ¢ a EEI Nimuendaju, para atender o que Cohn (2014, p. 316) nos cobra enquanto
pesquisadores nessa area, no sentido de como tem ficado as escolas indigenas nas
etnografias. A autora diz que muito tem se falado do uso da etnografia para analisar
ambientes escolares, em especial na area da educagdo, e, aparentemente, justamente
naquela mais informada pela sociologia da infancia. (COHN, 2014, p. 316-317).
Destaca dizendo que etnografia € essa, € de que trata, ¢ uma outra questao. Fala a autora
que a maior parte das etnografias em contextos indigenas esquece das escolas. O que
Cohn propoe realizar etnografias que atentam para as escolas, sem as isolar do mundo

vivido indigena. (COHN, 2014, p. 317).

Sendo assim, trarei a seguir resultados das experiéncias que obtive na minha

participacdo enquanto docente e pesquisador na Educagdo Escolar Indigena. Os textos
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compdem em parte os registros que fiz na funcao de professor coordenador pedagogico,
e enquanto pesquisador, utilizando do método etnografico observagao-participante Nao
me prenderei a apresentar a arquitetura do prédio ou a organizagdo pedagogica,
calendario, turnos, horarios, etc, até pelo fato das escolas indigenas do Estado de Sao
Paulo ainda ndo ter um curriculo especifico e diferenciado?’. No entanto, o que tem
contribuido para que acontecesse de fato a escola diferenciada ¢ a execugdo um

curriculo adaptado de acordo com a realidade sociocultural daquele tekod.

O texto na sequéncia mostrara os esfor¢cos de uma escola e sua comunidade para
fazer desta institui¢ao um espaco de fortalecimento de praticas culturais, principalmente
o fortalecimento linguistico. Dessa forma, sendo uma escola de fato que ndo mais
obrigue os indigenas a deixarem de ser quem sdo, como vimos nos modelos das escolas

, . L . o
que D’ Angelis e outros autores nos mostraram. Meu primeiro registro foi feito no ano
de 2018, no dia de “aula cultural”, que ocorria todas as sextas-feiras no Centro Cultural
Awd Gwyrapia da Terra Indigena Nimuendaju. Ja o outro registro foi fruto da pesquisa

(2017) a respeito do ensino da Lingua Guarani-Nhandewa na escola.
Aula cultural

“Professores participantes: Claudino, Gleyser, Vanderson, Samuel, Vanessa, Wany,
Clélia, Moisés, Gleidson, Patricia, Cledinilson, Lucas, Josué, Tiago (professor

coordenador pedagogico), e a Vice-diretora Creiles.

Alunos participantes: Larissa, Natieli, Jodo Victor, Jamile, Jean do Ensino
Fundamental Anos Finais, equivalente ao 6° ano, 7° ano, 8° ano e 9° ano), Kethilin e
Kaique, do Ensino Médio, equivalente ao 1° ano, 2° ano e 3° ano, Daiana, a aluna da
Educacgdo de Jovens e Adultos Ensino Médio), Kaliny, Wera, Wendel, Yasmin e Willian,
alunos do Ensino Fundamental Anos Iniciais II, 4° ano e 5° ano, Anos Iniciais [
(Txondaro, Clara e Erike, dos Ensino Fundamental I, 1° ano, 2° ano e 3° ano, Educacao
Infantil (Carlos, Raissa, Natan, Vanine, Cleyson, Weuller, Pré-escola, Educag¢do

Infantil I e 1.

Funcionarios da escola: Cledir, o auxiliar de limpeza, Evanilza, a cozinheira e Elen,

auxiliar de cozinheira.

22 Em 2020 foi criado um GT com representantes da Secretaria de Educagio e representantes do
NEI ¢ FAPISP, elaboragdo das Diretrizes Curriculares da Educagdo Escolar Indigena, ¢ 2021
continua a essa construgao.
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E por fim os membros da comunidade: Néca, mae de professores e baba, Polyana, mae
de aluno, esposa de professor e babd, Maria da Gloria, esposa de professor, mde de
aluno e baba, Dayane, esposa de professor e mae de alunos, Cleonice, técnica em
enfermagem, Fernando, esposa da vice-diretora e motorista da SESAI, Regina, esposa
do auxiliar de limpeza, Weriquis, filho de professor e ex-aluno. As crianc¢as filhas dos

professores eram, Enzo, Wailla, Maria Julia e Sofia.

Deslocamento da escola para o Centro Cultural: A viagem da escola para o centro
cultural segue no horario das 8h00. Os alunos, professores, funcionadrios se retinem na
escola a espera do trator da aldeia que ira leva-los até o centro cultural Awa
Gwyrapia. Por volta das 8h20 o trator chega. Os alunos estdo sentados nos bancos da
escola, os professores conversam sobre diversos assuntos enquanto a cozinheira
organiza as coisas que serdo levadas para a prepara¢do da refei¢do de todos. O trator
estaciona e em seguida todos vao buscar um lugar melhor na carreta. O tratorista é um
membro da comunidade, filho do Cacique. Tudo preparado o trator parte em dire¢do
ao destino final. Ao lado do trator corre um cachorro, ele parece acompanhar seu
dono, que deve ser alguém que esta a bordo. Em frente algumas casas, os alunos
esperam o transporte escolar. O trator para, sobem os alunos, ja sentados o trator
novamente segue sua viagem, levando pessoas que querem dar continuidade a sua

cultura milenar, principalmente na lingua guarani.

Oragdo e conselho: chegando no Centro Cultural todos desembarcam do trator e em
seguida professores e alunos sdo convidados para irem para casa de rezas (0’y
gwatsu). A condugdo da aula fica a cargo dos professores das turmas — até porque
professores de outras turmas estdo participando, assistindo as aulas também. Um dos
professores inicia pedindo para que os alunos e os professores se levantem dos bancos
onde estao sentados. Entdo, ele comega falando sobre o desenvolvimento das aulas
naquele dia, e em seguida fala sobre a cultura. Terminando ele pede para fazer uma
roda, onde todos devem pegar as mdos uns dos outros, depois pede para fechar os
olhos que vai comegar oragdo. O professor faz a oragdo na lingua Guarani-Nhandewa.
Apods a oragdo fala em portugués que vai comegar a aula. Esse momento foi de 30

minutos aproximadamente.

Jogo de avangar casas: finalizado o momento da oragdo, os professores da turma do

Claudino e do Gleyser reunem os alunos dos alunos dos anos finais, método e EJA para
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uma atividade que tem como objetivo exercitar a memoria e o vocabulario. O professor
fala uma palavra em Guarani e os alunos respondem logo em seguida em portugués.
Para cada resposta certa o aluno avan¢a uma casa, ou um quadrado. Se o aluno
conseguir avangar todas as casas ele é considerado o vencedor daquela rodada.
Terminando a primeira rodada, come¢a a segunda, indo até finalizar aquela aula, que
dura em torno de 50 minutos. A atividade foi realizada no espago ao ar livre entre a
casa de rezas e o vestiario do Centro Cultural. O material de apoio utilizado foi o chdo

com pintura de cal, e teve a participa¢do de todos os alunos.

Almocgo: o almogo comega as 12h00, como é de costume também na aldeia. Na cozinha
do Centro Cultural a refei¢do é servida para todas pessoas que estdo ld, participando
das atividades da escola ou ndo. Apos o chamado das cozinheiras para o almogo, todos
se dirigem para la. Uma fila se forma, pequenos na frente, os grandes atrds, inclusive
professores e os adultos. A refei¢do é dentro dos padroes convencionais, ocidentais.
Apos servidos todos buscam o local tranquilo para saciar a fome. As criancas sentam
no chdo, enquanto os adultos sentam nos bancos embaixo das darvores. Todos ja
satisfeitos e alimentados aguardam até serem chamados para reiniciar as atividades

que se dardo na parte da tarde, por volta das 13 horas

Jogo de futebol: os professores dos Anos Finais do Ensino Médio, EJA e alunos dos
Anos Iniciais levaram os alunos para o gramado do Centro Cultural para realizagdo da
atividade. Este é um espago para as prdticas das atividades que exige espaco amplo,
para isso o local escolhido é o estacionamento dos carros, onde possui um pequeno
gramado Primeiro come¢a marca¢do do campo nos minimos detalhes, tudo que é
possivel para jogo. Terminando a marcacgdo, limites, comeca a escolha dos times, os
professores organizaram os alunos em fila para escolha dos times, mulheres e homens
compoem as equipes mistas, nesse dia um time ficou com nome de kururu retd (sapos) e
o outro time de mbutsu kwé (piramboias). Quando jogo comegou foi so alegria. A
comunicagdo durante a partida se deu em boa parte na lingua portuguesa, as vezes
algumas palavras em Guarani, isso depois de um dos professores ter cobrado que a
fala fosse na lingua indigena, mesmo assim o portugués foi predominante. O jogo
continuou disputado. Do lado de fora do campo um professor é juiz da partida. Ele dita
as regras como se fosse realmente um drbitro profissional, tem cartdo amarelo,
vermelho e o apito. Também ha torcida que vibra com os lances mais disputados. Sao

os professores, membros da comunidade, funcionarios e alunos que ndo participam da
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partida. Outras turmas realizam outras atividades paralelamente em outros espagos. O

jogo termina no horario previsto das aulas, as 15h15.”

O que vimos foi o registro de umas das atividades onde professores, alunos, os
mais velhos e membros de uma comunidade se esforcando para tentar fazer valer a
escola indigena no novo modelo que ¢ ser diferenciada, especifica, intercultural,
bilingue/multilingue e comunitaria. Varios fatores apresentados acima revela que as
barreiras das quatro paredes da escola estdo sendo rompidas e buscando os espacos que
fazem sentido para valorizagao da lingua indigena e dos conhecimentos tradicionais. No
entanto, sabemos que estas praticas sao de inciativas da propria escola e comunidade,
ndo estando de fato no curriculo diferenciado da escola indigena do estado, até porque

no presente momento ndo existe um ainda.
Lingua indigena

Outro esfor¢o que a escola e comunidade tem buscado nos ultimos anos € no
sentido de fortalecer a lingua ancestral. Isso pude constatar na pesquisa que fiz sobre os
desafios do ensino da lingua Tupi-Guarani/Nhandewa no contexto escolar da Terra
Indigena Nimuendaju. Antes de falar sobre essa pesquisa e seus resultados, ¢ essencial
nos situarmos sobre a questdo linguistica no qual se encontra a lingua Guarani-
Nhandewa, para isso também utilizo dos levantamentos que fiz neste estudo. Na ocasido
trouxe dois especialistas em linguas indigenas, Aryon Dall'lgna Rodrigues e Consuelo

de Paiva Godinho Costa.

De acordo com Rodrigues (1986, p. 41), no qual se refere a lingua Guarani-
Nhandewa, pode-se afirmar que ela pertence a familia linguistica Tupi-Guarani do
tronco Tupi. A familia linguistica Tupi-Guarani ¢ antiga e comparada a familia
linguistica Roméanica em termos de linguas que tém caracteristicas comuns por
provirem de uma lingua anterior, no caso o Latim, e constituirem, por isso, uma familia

linguistica. Rodrigues (1986, p. 41) diz que,

A familia linguistica Tupi-Guarani ¢ constituida analogamente a
familia Romanica, apenas com a diferenca de que o Latim, lingua
ancestral das linguas romanicas, ¢ bem conhecido historicamente
através de documentos escritos na €poca em que ele se falava (ha
cerca de 2.000 anos), ao passo que a lingua ancestral da familia Tupi-
Guarani (a que se convenciona chamar Proto-Tupi-Guarani) ¢ pré-
histdrica, sendo sua existéncia concluida da semelhan¢a observada
entre as linguas desta familia. (RODRIGUES, 1986, p. 41).
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No entanto, no grupo dos que possuem o mesmo dialeto da familia Tupi-Guarani
encontram-se, além dos Guarani Nhandewa, outras duas etnias, Guarani Kaiowa e
Guarani Mbyad. Segundo o que nos aponta a linguista Consuelo de Paiva Godinho Costa

(2010, pp. 23-24), existem parcialidades do povo Guarani,

Como sabemos, as principais parcialidades do povo Guarani, no
Brasil, sdo os Mbyd, os Kaiowd e os Nhandewa, porém, a divisao
entre essas etnias €, ainda hoje bastante confusa para etnologia. Isso se
deve ao fato de o termo Nhandewa ser uma expressdao corrente, que
pode ser usada por qualquer Guarani Nhandewa, ja foi por diversas

LT3

vezes, traduzido por “nossa gente”, “nosso povo”, (d)os nossos” e
todas elas sao suficientes boas. (COSTA, 2010, pp. 23-24).

A pesquisa realizada junto aos docentes que lecionam na EEI Aldeia
Nimuendaju, nos trouxe revelagdes acerca do ensino da lingua materna nos moldes da
escola atual implantada na aldeia. Apliquei treze questiondrios, com nove questdes cada,
sendo abertas e fechadas de forma a provocar respostas importantes para o andamento
das pesquisas. As perguntas variaram com perguntas quanto ao ano e experiéncia dos
professores, formacdo, fluéncia da lingua materna, como se deu o aprender da lingua
(escola, parentes), o papel da escola, material didatico utilizado, quais sdo as praticas
utilizadas pelos docentes e sabios indigenas, entre outras questdes que me permitiram

avaliar o estagio atual das praticas adotadas pelos professores.

Antes de avangcarmos na pesquisa que realizei junto aos professores sobre de
ensino da lingua Guarani-Nhandewa no ambiente escolar da Terra Indigena Nimuendaju
em 2017, gostaria de trazer uma explicacdo do professor Vanderson Lourengo® sobre a
transmissdo da lingua em uma comunidade Guarani Nhandewa antigamente e
atualmente que nos ajudard a entender o que a pesquisa nos fez compreender sobre a

situagdo de ensino da lingua na escola. Entdo segundo ele:

2 Professor indigena da etnia Guarani Nhandewa, formado em Histéria e diplomado no
Magistério diferenciado — Kwaa-mbo’e. Proferiu palestra sob o titulo “O fluxo vital da lingua
Guarani-Nhandewa”, no VIII ENCONTRO PAULISTA QUESTOES INDIGENAS E
MUSEUS, Tupa-SP, 2019.
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“Antigamente o nhe’é (palavra/alma) ¢ onde a lingua se inicia, sons e
expressoes se misturam para formar as falas. No enda (casa/morada) a
socializagdo das falas se juntam e constroem ideias; na Oy Gwatsu (local
sagrado) as ideias sdo aprimoradas e passam a formar o sistema de vida
(tekod). O tekoa alimenta os nhe’é. Atualmente o tekod aciona memorias e
as encaminham para a escola. A escola sistematiza as memorias e
reconstroi a lingua, a lingua é repassada aos nhe’é (palavra/alma). O nhe’é

revitaliza o sistema de vida (tekoad).”

Retomando a pesquisa de 2017, falarei das questdes e das respostas apresentadas
aos professores. Dois deles eram novos na escola, outros dois lecionavam ha dois anos,
outros ha quatro anos, sete anos, oito € nove anos respectivamente. A formagao dos
professores segue a nomenclatura do fim do Ensino Médio, ou seja a formagdo da
maioria e quase a totalidade dos discente ¢ a formacao basica do ensino médio. Outros
estdo em processo de formacao académica sendo que a maior parte destes na area das

Ciéncias Humanas.

Com formacao intercultural em nivel superior temos somente a Vice-diretora e o
Coordenador Pedagogico, ambos formados pela Universidade de Sdao Paulo (USP),
conforme mencionado anteriormente. A respeito do conhecimento da lingua materna,
responderam que os professores falam parcialmente e entendem a lingua, mas ndo falam
de forma fluente. O que foi aprendido da lingua foi em casa com a familia, na escola e
na Casa de Rezas (o 'y gwatsu). Colocaram que a escola ¢ quem ensina mais a lingua do
que em outros ambientes da aldeia. O que me trouxe uma grande reviravolta nas
pesquisas, uma vez que o papel deste modelo de escola surge num aparato pedagogico
de extrema importancia na formag¢do dos mesmos. Sendo que foi constatado que a
escola ¢ o principal espago de valorizagdo da lingua mae, também ¢ um espago de
valorizacdo da cultura Tupi Guarani/Nhandewa, quando consideram a escola como
suporte necessario para a ndo perda das origens indigenas e tradi¢des culturais. Meus
companheiros de sala de aula destacaram a importancia do professor indigena como
agente de extrema relevancia neste processo de fortalecimento linguistico. Apontaram
que o material didatico especifico existente na escola como livros bilingues,
vocabularios, livros alfabeto na lingua materna, gramdtica guarani e outros apoios
pedagbgicos ndo era suficiente para realizacdo do ensino de forma a dar sequéncia na

formacao dos pequenos da aldeia.
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E importante enfatizar que parte deste acervo foi produzido pelos proprios
professores indigenas que fizeram curso intercultural na USP e outros criados sendo
publicados pela propria comunidade em parceria com a FUNAI, Unicamp ¢ a ONG
Kamuri?*. Em algumas situagdes o professor indigena de nossa escola elabora seu
proprio material didatico para ser utilizado em sala utiliza ambientes fora da escola

como as matas, rios, centro cultural entre outros locais da aldeia.

Com relagdo a eficiéncia do ensino da lingua materna na escola constatou-se que
ensinam a falar e a escrever apenas o que sabem, mas que estdo se aperfeigoando com
apoio dos velhos da comunidade buscam histérias antigas dos mais velhos da aldeia.
Apontaram muitos deles a dificuldade de trabalhar varias disciplinas a0 mesmo tempo -
uma vez que a escola citada, estd nos moldes impostos a todas as escolas do Estado de
Sao Paulo -, tempo de cinquenta minutos aulas, o que ¢ considerado insuficiente para

consolidacdo do ensino linguistico.

A dicotomia da presenca dos alunos com o mundo externo e sua influéncia na
comunidade foi apontada por muitos quando alegaram que a visdo do mundo ancestral e
cultural da comunidade estava em confronto com um novo modelo de vida das cidades e
sendo assim causando desinteresse no aprendizado da Lingua Guarani-Nhandewa.
Porém, foram unanimes que em conjunto com os lagos de parentesco presentes na
comunidade o ensino da lingua materna seria melhor assim que os professores

pudessem compreender a fluéncia das palavras junto ao ato de ensinar e aprender.

As respostas que encontrei naquele momento junto a esta pesquisa com os
professores indigenas foi destacar a importincia da producdo de material didatico
especifico para as aulas de lingua e cultura juntamente com o apoio dos mais velhos. Os
parentes proximos também seriam provocados a conscientizar os jovens sobre a
importancia da lingua Guarani-Nhandewa. Neste sentido foi destacado nesta pesquisa
que os métodos pedagdgicos na area das artes, interagdo com a tecnologia, incentivo a
pesquisas, eventos em geral € na recreagdo eram parte integrante desta formagao que se
dava em varios niveis. Sendo assim o objetivo dos docentes era o de exercitar a pratica

da fala em todos ambientes, destacando a prioridade no cotidiano da escola e da aldeia.

24 A Kamuri foi fundamental no projeto de fortalecimento linguistico nos twltimos anos no
Estado de Sao Paulo, principalmente na Terra Indigena Nimuendaju.
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Enfatizando a elaboragdo de um plano de ensino que fosse construido no fortalecimento

da identidade cultural dos alunos.

Da analise as respostas concedidas foi possivel constatar que a lingua indigena
tem grande prestigio e importancia para toda comunidade, e ela juntamente com a
escola poderao atuar em beneficio do fortalecimento linguistico e cultural. Também se
verificou as influéncias externas na manutencao do uso da lingua no cotidiano da escola
e da aldeia. O material didatico pedagogico que nao corresponde a demanda pedagdgica
existente para o ensino efetivo das peculiaridade das lingua materna foi um fator a ser
explorado e avaliado, ou seja era preciso apostar na confeccdo de novos matérias e
livros. No entanto, apesar dessas dificuldades foi possivel afirmar que os docentes se
preocuparam em manter, compreender, resgatar, reconstruir a lingua falada pelos alunos

e pelos membros da comunidade.

O estudo revelou que o fortalecimento da Lingua Guarani-Nhandewa esta sendo
reivindicado ha muito tempo por pessoas da comunidade, principalmente por aqueles
ligados com escola indigena. Em um artigo publicado em 2008 pela extinta “Revista
Eletronica da Terceira Idade — Idade Ativa”, mostra que desde 1998 projetos voltados a
Lingua indigena estdo ajudando a comunidade através de seus falantes e em parceria
com estudiosos desta lingua em questdo. No texto ¢ possivel analisar a preocupacao dos
indigenas com a extingdo do dialeto e que as criangas sequer a conheciam. Destaque
para o depoimento de que a lingua nativa sempre foi a primeira lingua em um
determinado periodo, mas que com o contato com o nao-indigena e a necessidade de
adaptagdo, acabou se impondo que a lingua portuguesa, sendo utilizada no cotidiano da
aldeia, foi fator predominante para a desestruturagdo neste aspecto. Ainda cabe destacar
que os pesquisadores envolvidos no projeto fizeram coletas de dados dos Nhandewa a
partir de entrevistas com os indigenas locais, a maioria com mais de 60 anos. Os dados
serviram como base estudos linguisticos do dialeto. Mostra que a fonologia ajudou na
elaboracdo da ortografia que foi utilizada na escrita. O trabalho linguistico realizado
com esse projeto foi importante para os indigenas como aponta o texto, mostrando que a
partir dele foram desenvolvidas atividades para o fortalecimento linguistico na aldeia e
na escola. Deste trabalho resultou uma cartilha bilingue elaborada por professores
indigenas, membros da Terra Indigena e pesquisadores da Unicamp. Além da aldeia

Guarani Nhandewa de Arariba trata ainda de outras aldeias da mesma etnia que se
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interessaram pelo o projeto, mas que dependiam de financiamento do Ministério da

Educacao (MEC).

Atualmente em continuidade as reivindica¢des dos indigenas no fortalecimento
de sua lingua materna, em 2013 outro texto a respeito da revitaliza¢ao linguistica dos
indigenas de Sao Paulo foi publicado em um site de noticias, mostrando que a Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI) de Itanhaém deu um importante passo na questio da
revitaliza¢do linguistica de dois povos que vivem no estado de Sao Paulo: Tupi
Guarani/Nhandewa, também chamados de Tupi-Guarani, ¢ os Kaingang Paulistas. Esse
projeto aconteceu com apoio da Coordenacdo Geral de Promocdo da Cidadania
(CGPC), em parceria com a ONG Kamuri e a Unicamp, através do projeto web
indigena. Foi apontado que com a criacdo do website Nhandewa a manutengdo da lingua

e fortalecimento da identidade ganham destaque.

Vimos portanto o esforco de professores, alunos e pessoas da comunidade de
tentar fazer desta escola um referéncia cultural para seu membros, utilizando dos
espacos de reunido e eventos diversos como sendo também espagos pedagdgicos
escolares. A pesquisadora Clarice Cohn (2014, pp.333-334), traz sua preocupacdo sobre
o risco de homogeneizacao que esta politica cultural de incorporar a cultura na escola,
pode representar, mas por outro viés, citando Manuela Carneiro da Cunha (1995),
afirma que devemos garantir ndo ¢ a continuidade da cultura, mas a continuidade dos
meios de producdo desta. Mesmo assim a autora alerta acerca dos desafios que esta
instituicdo de ensino nos moldes atuais podera garantir os meios de producdo das
culturas indigenas e sabendo respeitar os conhecimentos e as culturas. No final ela
ameniza dizendo que apesar de tudo os indios tém conseguido subverter as escolas e
seus modos mesmo quando aparecem, a primeira vista, se submeter a ela. (COHN,

2014, pp. 333-334).

Portanto, para fechar este assunto volto a comentar aquele convite que recebi
feito pelo ruwitxa e depois a validagdo desse convite pelos membros da comunidade, e
como esse convite deu outro norte a minha vida. Tudo que aprendi na educagdo
indigena durante minha formagao enquanto sujeito Guarani Nhandewa pude trazer para
contribuir para educacao escolar indigena, para essa nova perspectiva de escola que tem
outros objetivos, uma nova proposta fundamentada nos principios étnicos e culturais da

comunidade, ¢ nao mais seguindo o modelo assimilacionista, integracionista,
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homogeneizadora e opressor do mundo ocidental, como vimos no inicio do capitulo.
Posso dizer que a escola indigena com esse novo conceito educacional estd ajudando no
fortalecimento cultural de cada povo e comunidade indigena, mesmo que ainda ndo
tenha atingido todo seu potencial no que tangem as Leis, Diretrizes ¢ Parametros
Curriculares estabelecidos para as escolas indigenas, hd muito a ser feito, os desafios
sdo muitos, comegando pela falta de interesse e entendimento por parte do proprio
Estado com seus projetos de homogeneizagdo cultural e suas Secretarias de Educagao

sem pessoas especializadas para tal empreendimento educacional.

2.2 Representatividade no movimento da Educacio Escolar Indigena

O professor indigena passa a ser uma lideranca de cunho politico no momento
em que se efetiva sua entrada na escola, independente da sua escolha, ¢ uma decisao que
independe dele, ja ¢ algo esperado por sua comunidade, pelas liderangas e por todo
coletivo indigena. Como formador de opinido e ter acesso as informacdes e estar em
contato com Leis, o professor se torna uma das principais fontes de consultas nas
tomadas de decisdes a respeito dos mais variados assuntos, como da propria educagao,
saude, cultura, politica e territdrio, que sdo temas das principais pautas em um tekod na
atualidade. Sendo assim, o educador indigena ¢ uma referéncia para sua comunidade,
nele ¢ depositada toda confianca de seu grupo local e também dos outros grupos
indigenas da sua regido ou estado, e assim sucessivamente na medida que vai ganhando
de destaque e status quo na sua area de atuacdo. A Figura 11 € um registro de um desses
momentos em que participei de uma reunido no Palacio dos Bandeirantes no ano de
2015, a onde nos professores e liderancas indigenas de diversas regides do estado de
Sao Paulo, juntamente com o Vice-governador, deputado e assessores discutiamos sobre
a EEIL e em especial a respeito do curso de formacdo intercultural de professores

indigenas.
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Figura 11 - Reunido no Palédcio dos Bandeirantes

Fonte: arquivo pessoal do autor (2015)

Essas novas atribui¢des do professor indigena podemos confirmar na analise da
professora Maher (2006, p. 26-27), quando a pesquisadora fala que ¢ um engano pensar
que as reponsabilidades de um professor indigena se resumem aquelas atividades
circunscritas ao ambiente escolar. A linguista diz que o leque das atribui¢des que lhes
cabem ¢, quase sempre, muito mais amplo. No entanto, o fato de terem acesso aos
codigos da sociedade brasileira faz com que se percebam, e com que sejam percebidos,
como elementos cruciais na interlocugdo cultural e politica de seu grupo étnico com a
sociedade envolvente. Comenta que ¢ comum ver o educador indigena na frente das
discussdes e negociacdes que envolvem a posse € a seguranga de seu povo ou o0s

assuntos de satide que acometem sua comunidade. (MAHER, 2006, p. 26-27).

Nesse sentido que, ao me firmar enquanto professor indigena na Escola da Terra
Indigena Nimuendaju logo em seguida tive que assumir outras responsabilidades na
propria aldeia e posteriormente assumindo a representatividade nas instancias de
decisdes sobre a Educacdo Escolar Indigena no estado de Sao Paulo. No tekoa assim
que ingressei como professor me tornei lideranga, ocupei até uma das fungdes mais
importantes em uma comunidade indigena, que é ser ruwitx¢*. Concomitante a essas

fungdes hierarquicas que desenvolvia no fekod, também era representante da educacgao,

2 Ver o0 anexo 3, noticia sobre satide indigena em 2011.
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comecando pela base - conselho de escola - até chegar na ponta, na Secretaria de

Educagao.

2.3 Membro na Comissiio Etnica Regional

A Comissdo Etnica Regional ¢ um colegiado formado por indigenas e ndo
indigenas representantes da Educacdo Escolar Indigena no ambito de cada Diretoria de
Ensino Regional. A funcdo do colegiado ¢ tratar das principais demandas da EEI
daquela regido e depois serem encaminhadas ao Nucleo de Educacdo Indigena (NEI)
que fica na Secretaria Estadual de Educagdo. Como ja exposto anteriormente que o
professor indigena ¢ a pessoa dentro da comunidade que possui conhecimento da EEI,
comigo nao foi diferente na escolha de alguém que pudesse ocupar essa representagao.
Na Figura 12 é possivel uma dessas reunides da Comissio Etnica da Diretoria de Ensino

Regional de Bauru formada por membros de diversas instincias.

Figura 12 - Membros da Comissdo Etnica de Bauru-SP

Fonte: arquivo do autor (2012)

Desde o inicio da minha entrada na educagdo j& era alguém que estava
participando das discussdes internas, € logo em seguida nas discussdes externas, como

na Comissao Etnica Regional. Minha indicacdo a esta fun¢do se deu porque estava em
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processo de formagao na Licenciatura Intercultural, isso permitia ter um panorama geral
de como estavam as discussdes em outras regides do estado, e assim ajudando a
formular propostas vinculadas ao que estava acontecendo em todas os tekod. Nesse
sentindo, cada vez mais ganhava experiéncia para seguir a frente da representacdo da

EEI em nivel regional e concomitantemente estadual.

Mas o que também foi muito importante neste colegiado foi poder ver a atuagao
e a relagdo da Diretoria de Ensino através de seus agentes (supervisores de ensino e
professores de nucleos pedagogicos), com as escolas indigenas de sua jurisdigdo. De
modo geral eles sempre tentaram um didlogo o mais proximo possivel da realidade cada
comunidade, as vezes até produtivo, no sentido de pensar a EEI que pudesse atender de
fato os anseios por uma educacdo diferenciada e de qualidade. Porém, isso era algo
momentaneo, devido a rotatividade dos cargos nesta instancia, normalmente o prazo era
no maximo de dois anos, logo depois chegava outro técnico ndo tanto preparado para
esta demanda, o que causava muitas discussoes, porque o que havia sido construido
anteriormente ndo teria continuidade. Mais recentemente as coisas foram ficando
complicadas, as propostas da EEI ndo estavam tendo o efeito esperado. A interferéncia
da Diretoria de Ensino comecou a refletir no planejamento interno da escola, como
podemos ver no comentdrio de um professor sobre as aulas culturais extra sala de aula.
Ele diz: “A diretoria ndo deve interferir na questdo cultural da escola. Ela tem que

’

interferir somente nas outras disciplinas.’

A nivel de estado, pude ver que as Diretorias de Ensino seguem as Leis da
Secretaria de Educagdo, e a mesma segue as propostas educacionais do Ministério da
Educacdo (MEC), no entanto elas também tem competéncia para execugdo de propostas
adequadas as regides, principalmente para as escolas indigenas que sdo responsaveis.
Portanto, a relacdo e atuacdo dos agentes que representam tais instituicoes depende de
um entendimento claro do que ¢ a Educacdo Escolar Indigena e as realidades culturais

de cada povo indigena envolvido, porque caso contrario ndo ha possibilidade de éxito.

2.4 Representa¢ao no Nucleo de Educac¢ao Indigena

Assim como a Comissdo Etnica Regional de Educacio, o Nucleo de Educagdo

Indigena (NEI), ¢ um colegiado ligado a Secretaria Estadual de Educagdo, que em
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cumprimento dos principais aspectos ligados a Educacao Escolar Indigena proposto na
Constituicao Federal de 1988, tendo em vista o que dispdem o § 2° do artigo 210 e nos
artigos 78 e 79 da Lei 9.394, de 20 de dezembro de 1996 - Lei de Diretrizes de Bases
da Educacao Nacional (LDB), e considerando a necessidade de: preservar a identidade
cultural do aluno indigena, garantindo seu acesso ¢ permanéncia na escola para que
possa participar como cidaddo da preservacdo de sua cultura; garantir o acesso ao
conhecimento, assegurando-se a possibilidade de defesa de seus interesses e a
participacdo em igualdade de condigdes, enquanto etnia culturalmente diferenciada;
resolve: artigo 1° criar, junto ao Gabinete desta Secretaria, o Nucleo de Educagdo
Indigena (NEI-SP), tendo como objetivo de articular, apoiar e assessorar a proposta da
Educacdo Escolar Indigena. (Resolugao SE n° 44, de 18 de abril de 1997). A respeito
das fungdes do NEI, podemos ter uma ideia de como foi instituido na SEE e suas agoes,
a partir de um video da SEE de 2010, onde a Deusdith Bueno Velosso que foi uma das
primeiras Coordenadoras desse Nucleo, fala sobre o NEI e seu papel. Segundo ela: “4
Constitui¢cdo de 88 resgata todos os direitos dos povos indigenas. O Ministério da
Educacdo fez uma portaria para que as Secretarias Estaduais de Educagdo criassem os
Nucleos de Educacgdo Indigena. Ele estabelece e orienta a secretaria num tripé de trés
agoes, que é: a formagdo de professores, a construg¢do de escola e a elaborag¢do de

materiais didaticos proprios”. (Video SEE, 2010, 9 mim).

A minha entrada como representante do NEI na Secretaria Estadual de Educagao
seu deu a partir do momento em que ja tinha alguns anos de experiéncias enquanto
professor e também o entendimento acerca da Educagdo Escolar Indigena e
conhecimento das necessidades educacionais existentes na regido do Centro Oeste-
paulista. A Figura 13 mostra uma reunido ordinaria do NEI na Secretaria de Estado da

Educacao do Estado de Sao Paulo.
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Figura 13 - Reunido na Secretaria de Educagao
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2014)

Nesse fungdo fiquei varios anos (2008 a 2015) a frente levando as principais
reivindicagdes das escolas indigenas, tanto ambito da SEE como nas Conferencias da
Educacdo Escolar Indigena que acorreram nos ultimos anos, a tltima em 2013 na cidade
de Serra Negra-SP. Essa experiéncia que passei no NEI me colocou em uma posi¢do
privilegiada nas discussdes dos principais assuntos a respeito dos entraves existentes
para efetivacdo da EEI no estado de Sao Paulo. Ao longo dos anos no NEI pude ver de
perto as negociagdes com os agentes publicos para implementacdo de politicas
educacionais que solucionasse os empasses na formacdo de professores, na criacdo da
categoria professor indigena, nas construgdes de escolas, na contratagdo de professores,

entre outras questoes.

O NEI por ser um colegiado ligado a SEE nao permite um amplo espago de
debate e de representatividade por parte de liderangas indigenas e comunidade. Mesmo
assim, sempre nds indigenas buscamos um forma de garantir a participacdo das
principais vozes nas discussdes e decisdes a respeito da EEL. Muitas vezes nas reunides
ordinarias levavamos nossos lideres tradicionais para as discussdes, mesmo que de
forma “nao oficial”. Mas nem sempre era possivel devido questdes de logistica, como

transporte, e outras situacdes que as vezes ndo permitiam a participagdo mais ampla.
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Portanto, com esses desgastes que surgiam pelo caminho pensamos em outra
maneira de garantir participacdo oficial de nossas liderangas, sejam elas politicas ou elas
espirituais. Em seguida falarei dos desdobramentos para promover encontros de
dialogos mais autdbnomos e da protagonizagao indigena nas decisdes concernentes a EEI

no estado de Sdo Paulo.

2.5 Participacao nas Conferéncias de Educacao Escolar Indigena

As conferencias da Educacdo Escolar Indigena que participei me permitiram
aprender muito sobre os fundamentos relacionados a essa area, mas o principal foi
aprender com as pessoas ouvindo suas experiéncias de luta em prol da causa indigena,
além dos conhecimentos ancestrais através do mais velhos que estavam presentes nestas
ocasioes. Cada momento foi uma oportunidade unica e impar de formagao na area da
educacdo e na area “cultural”. As conferéncias aconteceram em diversos lugares e
etapas nestes ultimos anos, foram duas estaduais, em 2006 e¢ 2013, onde teve a
participacdo somente do estado de Sao Paulo. J4 a conferencia a nivel regional que
estive presente foi em Faxinal do Céu-PR, em 2009, e contou também com a

participagdo de outros estados, principalmente da regido Sul e Sudeste.

A I Conferéncia Estadual de Educacdo Escolar Indigena do estado de Sao Paulo
de 2006 foi realizada em diferentes etapas, sendo elas: a local, nas aldeias; as etapas
regionais, nas cidades com Diretorias de Ensino?®, e por tltimo a etapa estadual que foi
na cidade de Sao Paulo, Capital, tendo a Universidade de Sao Paulo (USP) como sede
do evento. Nesta ocasido estiveram atores de diferentes segmentos do movimento
indigena do estado de Sao Paulo presentes, estavam professores indigenas, vice-
diretores, professores de universidades, supervisores de ensino, servidores da FUNAI,
representantes da Secretaria de Educagdo, antropologos, caciques, liderangas, pajés, €
representantes de ONGs. Os dias de reunides foram intensos, cheios de debates e
proposituras, que no final resultaram em encaminhamentos para os responsaveis pela
EEI em Sao Paulo e também para o Ministério da Educacdo em Brasilia-DF. Mas os
protagonistas como sempre eram os lideres espirituais com suas contribuigdes a respeito

do conhecimento ancestral e sagrado, digamos que eles nos guiavam em para que tudo

26 0 anexo 4 mostra o folder de divulgagdo da Conferéncia etapa regional em Bauru-SP.
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fosse feito de forma coesa, coerente e condizente com cada realidade e especificidade
dos povos indigenas ali representados como os Guarani Mbyd, Tupi
Guarani/Nhandewa, Terena, Kaingang e Krenak. E importante enfatizar que nessa
época estava acontecendo o curso de Formagdo Intercultural de Professores Indigenas
no Estado de Sao Paulo (FISPI), e isso permitia a participa¢ao massiva dos cursistas que

eram dessas etnias citadas acima.

No ano de 2009 ocorreu a Conferéncia Regional de Educagdo Escolar Indigena,
em Faxinal do Céu no estado do Parand. Essa conferéncia contou com representantes
(delegados) dos estados do Sul (Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parand) e Sudeste
(Sao Paulo e Rio de Janeiro). Na época eu era representante do Nucleo de Educacdo
Escolar Indigena, e isso me dava oportunidade de participacdo na condi¢do de delegado
com direito a voz e voto, era uma indicagdo automatica para quem compunha o NEI
Além de mim que era do NEI, foram indicados outros representantes de outras frentes
do movimento indigena Paulista, como liderancgas e Presidente do Conselho Estadual
dos Povos Indigenas do estado de Sao Paulo (CEPISP), além dos técnicos da Secretaria
de Educacdo e Supervisores de ensino. Essa conferéncia posso dizer que foi uma
experiéncia impar, de grandes aprendizados e amadurecimento enquanto pessoa,
enquanto lideranca, enquanto professor e enquanto indigena, porque além das questdes
da educagdo escolar indigena, tive a oportunidade de conhecer outras etnias, como 0s
Xet4?’, Xokleng?®, e os Charrua, todos provenientes dos estados sulistas do Pais. Além
destas etnias também estavam os Kaingang, Guarani Mby4, Tupi Guarani/Nhandewa,

Terena e Krenak.

27 Os Xeta foram a tltima etnia do estado do Parana a entrar em contato com a sociedade
nacional. Na década de 40, frentes de colonizagdo invadiram seu territorio, reduzindo-o
drasticamente. No final dos anos 50, estavam praticamente exterminados. Em 1999 restavam
apenas oito sobreviventes. Hoje, vivem dispersos nos estados do Parana, Santa Catarina e Sao
Paulo. Ver Rafael Pacheco Marinho (2018).

2 Os indios Xokleng da TI Ibirama em Santa Catarina, sio os sobreviventes de um processo
brutal de colonizagdo do sul do Brasil iniciado em meados do século passado, que quase os
exterminou em sua totalidade. Apesar do exterminio de alguns subgrupos Xokleng no Estado, e
do confinamento dos sobreviventes em area determinada, em 1914, o que garantiu a "paz" para
os colonos ¢ a consequente expansao e progresso do vale do rio Itajai, os Xokleng continuaram
lutando para sobreviver a esta invasdo, mesmo apos a extingdo quase total dos recursos naturais
de sua terra, agravada pela construgdo da Barragem Norte.


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/xeta/1179
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/xeta/1180
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Nos dias de conferéncia muitas reflexdes surgiram acerca de varios temas, como
por exemplo construgdes de escola, formacdo, contratacio de professores indigenas,
ensino bilingue, no entanto um assunto “novo” agora entrava em discussdo no rol dos
assuntos que nos motivavam estar ali naqueles dias, agora era questao da demarcagao
dos territorios indigenas, até porque era uma realidade de muitas comunidades dos
estados presentes nessa conferéncia. O que se ouvia era que sem terra indigena ndo era
possivel implantar uma educacdo diferenciada e especifica. Com essa reivindicagdo pela
demarcagdo dos territorios indigenas, tinhamos mais um item no documento final.
Nesse mesmo ano também seria publicado o Decreto presidencial n® 6.861, de 27 de
maio de 2009, dispondo sobre a Educa¢do Escolar Indigena, definindo sua organizagao
em territorios etnoeducacionais. Apesar do Decreto sair praticamente dois meses depois
da conferencia de Faxinal do Céu que foi em abril do ano corrente, j4 haviam muitas
discussdes que estavam causando duvidas em torno desse tema, o que vimos foi pouco
avanco nesta questdo, mas mesmo assim alguns encaminhamentos forma dados para
possiveis discussoes futuras, ou seja, na Conferéncia Nacional de Educag¢do Escolar

Indigena.

A tltima Conferéncia de Educagdo Escolar Indigena que participei, aconteceu no
interior do estado de Sdo Paulo, municipio de Serra Negra-SP, no més de junho do ano
de 2013, que contou com 34 comunidades indigenas do estado de Sao Paulo, das etnias

Guarani Mby4a, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena, Kaingang e Terena.

O objetivo da II Conferéncia da EEI como podemos verificar era identificar
avangos, impasses e refletir sobre o desenvolvimento das politicas educacionais para os
povos indigenas. Com isso, intentou-se construir — em conjunto com as comunidades
escolares indigenas — propostas e diretrizes que, respeitando-se suas aspiracdes e
direitos, as quais, por sua vez, promovam o aprimoramento da Educag¢dao Escolar
Indigena oferecida pela Secretaria de Estado da Educag¢dao de Sao Paulo. (Documento
final, 2014, p. 11).

Ainda na parte introdutéria do documento final, identificamos o tema central
sendo a Identidade Cultural e Educag¢do Escolar Indigena, que se desdobrou em seis
eixos tematicos, definidos em reunido do Nucleo de Educacdo Indigena (NEI), sendo
eles: 1) Identidade, alteridade e escola bilingue/multilingue; II) Curriculo diferenciado e

interculturalidade; III) Sustentabilidade, autonomia e escola; IV) Gestdo ¢ territérios
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etnoeducacionais; V) Infraestrutura e ambiente ¢ VI) Formacao inicial e continua de
professores indigenas. (Documento final, 2014, p. 11).

Como nas outras conferencias, antes desta etapa aconteceram as etapas locais e
regionais. Essas duas etapas sdo marcadas por participagao efetiva das comunidades.
Participam pais de alunos, alunos, professores, gestores e técnicos de educacao,
profissionais de satude, lideres espirituais, politicos locais, servidores da SESAI e da
FUNALI, técnicos da diretoria de ensino, universidades, e quem for necessario. Quando
finaliza essas duas etapas acontece a de nivel estadual. A conferéncia de 2013 foi
marcada pelo protagonismo das liderancas indigenas, onde contemplou quase todos os
caciques do estado de Sao Paulo, que foram enfaticos em exigir a presenca deles nesta
etapa, e assim foi feito. O documento final da II Conferéncia Estadual de Educacgdo
Escolar Indigena onde fala da participacdo dos principais atores, destaca a participacdo

das liderangas indigenas como delegados em todas as etapas. Vejamos:

Para levar a efeito esse proposito, a Secretaria da Educacgdo ofereceu
todos os subsidios necessarios a realizagdo da Conferéncia que contou
com a participagdo dos professores indigenas, Supervisores de Ensino,
Professores Coordenadores de Nucleo Pedagogico e dirigentes das
Diretorias de Ensino que atendem escolas estaduais indigenas,
institui¢des governamentais € ndo governamentais, que atuam com os
povos indigenas, e de especialistas que se dedicam a pesquisar sobre
questoes pertinentes a essas culturas em suas multiplas dimensoes,
merecendo registro a presenga das liderangas indigenas durante todo o
processo, inclusive como delegados da etapa estadual. (Documento
final, 2014, p. 5).

Essa participacdo efetiva das liderancas indigenas de diferentes segmentos
atendeu o principio da consulta prévia e escuta aos povos indigenas envolvidos nesta

conferéncia. O documento final diz,

Em consonéncia com o que estabelecem os parametros legais em
vigor, a relagdo entre os povos indigenas e o poder publico deve ser
mediada pelos principios da consulta, interculturalidade, respeito e
valorizacdo de suas culturas. Desconsiderar tais aspectos seria incorrer
no risco de impor a cultura ndo indigena, negligenciando os modos
proprios de organizagdo social dessas comunidades, e retroceder a
ideia de integracdo a “sociedade nacional”. Nesse sentido, a II
Conferéncia Estadual de Educacdo Escolar Indigena concretizou o
principio que orienta as acgdes da Secretaria da Educacdo na
implementacdo das politicas voltadas para essa modalidade de ensino:
a escuta das comunidades escolares envolvidas. (Documento final,
2014.P.5).
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Em entrevista a TV Fundagdo Padre Anchieta que acompanhou a II Conferéncia
as liderancas indigenas, professores indigenas e lider espiritual falaram a respeito da

presenca deles e das expectativas em torno deste evento da EEIL.

“A gente ta conversando é, vendo a melhoria para criangas que estdo estudando
agora, que o indio precisa muito de orientagdo, os professores também. Entdo, tudo o
que venha beneficiar o indio, esse é o meu pedido”. (Pajé Guaira, lider espiritual Tupi

Guarani).

“Eu participei dessa montagem, dessa educa¢do desde o primeiro momento.
Primeira reunido aconteceu em 1979 pra saber como seria essa educagdo que estd
acontecendo hoje. Eu fui uma das primeiras professoras da escola diferenciada, e sinto,
muito orgulhosa por isso, e também fico muito feliz de ver muitos parentes interessados
na educagdo indigena”. (Catarina Delfina dos Santos, prof. Indigena — Aldeia
Piacaguera, DE Sdo Vicente).

“A conferéncia estadual de educagdo indigena é um momento de socializagdo,
um momento de somar as experiéncias de todos nossos parentes do estado de Sdo
Paulo. A gente sabe que tem muito a se conquistar, mas isso depende muito também do
nosso empenho, em produzir um conceito da educagdo escolar diferenciada”. (Davi

Karai Popygua, prof. Indigena, DE Norte 1).

“A crianga aprende a falar a lingua portuguesa, e essa palavra nova, é mais
gostoso de falar do que a minha lingua. Vocés caciques, nos professores, nos temos que
tentar recuperar a nossa tradi¢do”. (Saulo Lino Cabral Ramires, prof. Indigena, EEI

Ko’eju — DE Miracatu,).

“Aquilo que eu ndo tive, eu to vendo que meus jovem, meus curumim né, estao
tendo, e a gente tem que continuar com a luta de nosso Nhanderu, que é nosso Deus né,
e nossos governantes que é nossas autoridades”. (Cacique Aua, Aldeia Renascer —

Ubatuba/SP).

Essa participacao efetiva e massiva das liderancgas, caciques, lideres espirituais e
professores indigenas foi importante e decisiva para formulagdo das diversas propostas
inclusive a proposta de formacgdo inicial e continua de professores indigenas em nivel
superior intercultural, esse tema demonstrou ser de grande relevancia para o avanco da

EEI, como apontado no texto do principio do Eixo VI, que ressalta da seguinte maneira,
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Temos a convicgdo de que o professor € personagem “chave” nesse
processo de construgcdo da identidade, do curriculo diferenciado, da
educacdo intercultural e bilingue. A formacao é a “base” para que os
professores continuem aperfeigoando suas aprendizagens com espirito
“pesquisador” e “critico”, refletindo e atuando diante das
problematicas da sua realidade local que esté inserida em um contexto
maior. (Documento final, 2014, p. 21).

Veremos no proximo capitulo que a formacdo de professores indigenas, como
sendo uma area que tem relevancia para efetivacdo da EEI de fato. Dada essas
experiéncias que acumulei ao longo desses quinze anos de EEI, posso dizer que nas
formulagdes das propostas de politicas publicas de formacdo de professores, ja €
possivel um momento de formagdo na pratica, in loco, a onde se aprende com todos,
inclusive com os sabios indigenas, como nos momentos do curso de extensdo da
UNIFESP para a constru¢do do PPP da Licenciatura Intercultural de professores
indigenas no estado de Sao Paulo, que ¢ resultado em partes da reivindicagdo feita na II
Conferéncia Estadual de Educagdo Escolar Indigena em 2013. Dessa forma, tratarei

com mais profundidade deste assunto em outro capitulo especifico mais a frente.

2.6 Articulador do Forum de Articulagdo de Professores Indigenas do Estado de

Sao Paulo: espaco de formacao e fortalecimento espiritual

“A fumacga era densa, chegava a turvar a visdo, mas o sentimento de que tinha
um efeito positivo sobre mim e todos os outros que estavam naquela opy (casa de rezas)
me confortava.” (Daniel Pierre, 2018, p. 19).

A criacdo do Férum de Articulagdo de Professores Indigenas do Estado de Sao
Paulo (FAPISP) surgiu em 2015, através de uma iniciativa dos proprios professores
representantes do NEI em conjunto com parceiros ndo indigenas de varias instituigoes
governamentais e ndo governamentais. Desde entdo foram oito encontros realizados em
diversos fekoa no estado. Para que o FAPISP se tornasse realidade tivemos que nos
mobilizar e buscar apoio em nossos parceiros de luta durante todos os encontros
realizados, no entanto € importante ilustrar como se deram as tratativas anterior para que
ocorresse 0 primeiro encontro, que foi a base para todos os outros que aconteceram nos

ultimos anos.
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Certo dia, eu estava na escola desempenhando meu trabalho, de repente alguém
me chama na sala de aula, dizendo que era a antrop6loga Juracilda Veiga na ligacdo e
gostaria de falar comigo. Na época ela era servidora da Fundagio Nacional do indio
(FUNAI). Como em todas as ligagdes da Juracilda sempre o assunto era importante, €

dessa vez era para falar de uma proposta de encontro para avaliagao da EEI no estado.

Ela me disse que a iniciativa tinha partido da professora Jerd, esta da etnia
Guarani Mbya, da Terra Indigena Tenondé Pora que fica em Parelheiros, regido leste de
Sdo Paulo. Depois de ouvir detalhadamente toda proposta concordei com a ideia,
naquele mesmo momento propus entdo estender a outros professores representantes do
NEI, e assim foi feito, logo chegou até aos professores: Cristine Takud, da Terra
Indigena Rio Silveira Poty Pord, Terra Indigena Jaragua e Ubirata, da Terra Indigena
Bananal. Nao foi diferente para eles também, todos acharam muito importante ampliar
o espago de didlogo para dar voz e vez para aqueles que até aquele momento ndo

participavam das decisoes de forma direta e oficial.

E assim, fomos logo pensando como que seria esse encontro. Quem participaria,
quantas pessoas, o local, o transporte, a alimentacdo, toda logistica necessaria para
realizagdo de evento. Como sempre, Jerd, a sensata, indagou que nao precisava de
muita coisa para realizagdo do encontro, bastava que os professores se mobilizassem
para chegar ao lugar que seria realizado o encontro. Assim foi feito, cada representante
das seis regides do estado (Litoral Sul, Litoral Norte, Capital, Vale do Ribeira, Centro
Oeste e Sudoeste) se organizaram para garantir os participantes, € o anfitrido a estadia e
alimentacdo. O primeiro local ndo poderia deixar de ser a Terra Indigena Tenondé Pord,

em consideracdo a quem nos motivou para a realizagdo desses encontros, Jerd.

Em um dos e-mails que troquei com Jerd em 2015, é possivel ver o que ela

propunha para a realizagdo do encontro,
“Oi pessoal
Juracilda ha'evete.

Pessoal ves também podem ajudar no sentido de somar ideias, apontar

outros caminhos, passar informagoes etc.
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Juracilda e todos, eu penso que nessa 1° etapa seria importante duas

coisas.

1°) Reunido de todos os Cacique, liderancas e 1 ou 2 por aldeia, para
consolidar uma ag¢do positiva e coletiva, referentes a situag¢do atual grave, e
também para fazer uma andlise de como a SEE esta tratando a questdo da
educagdo indigena no estado de Sdo Paulo de no minimo 05 anos para

tras.

2° Uma reunido extraordinaria com o Secretdrio da educagdo, que penso

ser com as trés figuras de novo, cacique, lideranga e professores.

E o encontro so com indigenas pode construir um documento que tenha
valor constitucional peso politico. Anexar todos os direitos da educagdo
indigena, retratar o retrocesso nos ultimos anos, a questdo da mudanga do
Nei, falta de oferta de formacgdo, categoria, tradicionalidade étnica, enfim
tudo que for de interesse e que seja pertinente a essa questdo. Nesse
encontro podemos contar com apoiadores jurud, para nos ajudar na
elaboragdo e em outras situagoes, além do financiamento que Juracilda

esta tentando.

E no encontro com o Secretdrio a gente pode convidar apoiadores, MP,

FUNAI CTI com Antropologos, CEPISP e outros aliados, supervisores etc.

Dai falei para Juracilda que o 1° encontro poderia ser um dia antes da data
com Secretario na SEE, dai ja sairiamos fortes e todos juntos para a luta, o
que ves acham? E o local poderia ser na Tenonde Pord mesmo, a gente

pode se organizar para isso, porém vamos nos falar para ver né?

Juracilda, sei que tem umas 33 a 34 aldeias Mbya aqui no estado de SP, dai
tem os Tupi thm, ndo sei se esse n° ja é com eles, dai tem tbm o pessoal de

Bauru.
Nessa parte ves tbm podem me ajudar?

Levando em consideragdo essas informagoes penso que seria pelo menos 68

a 100 pessoas. Algo que podemos conversar para viabilizar o encontro com
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o secretario, de repente vai todos os caciques e so alguns representantes

professores. Quanto na aldeia podemos juntar até 200 p, rs.

Fim, pessoal hoje foi um dia bastante cheio, estou dormindo em cima do
computador, por isso pego desculpas pelos com certeza "erros", mais a

ideia tentei dizer o que de fato estou pensando.

’

Vamos nos esfor¢ar para tragar um dialogo entre a gente.’

Terra Indigena Tenondé Pora que ja foi chamada de Morro da Saudade ou Vila
Guarani em seus primodrdios, de alguma forma me despertava um sentimento de estar
voltando no tempo, uma certa nostalgia, fiquei imaginado os desafios de se chegar até 14
décadas atrds, como na descri¢do do trajeto e da localizagdo no qual diversas literaturas

relatam, Ladeira (1984, p. 126),

A aldeia da Barragem (denominada Morro da Saudade ou Vila) esta
localizada a leste do municipio de Sao Paulo, junto a represa Billings,
a 10 quilometros do Bairro Coldnia, no Distrito de Parelheiros.
Circundam-na sitios de pequenos produtores, casas de campo ¢ vastas
regides de terra pertencentes a Eletropaulo. Um dos limites da aldeia é
com um terreno da Radio Tupi, cuja sede e instalagdes estdo
desativadas desde o final de 1981. Este terreno, caminho de passagem
ao Bairro da Barragem abrigou durante certo tempo uma familia
Guarani e até hoje os indios o ocupam, utilizando a agua do lago por
eles construido. A aldeia situa-se a 60 quilometros do centro de Sao
Paulo e, apesar da facilidade de acesso por carro, por meio de
transporte coletivos o percurso ¢ demorado (mais ou menos 4 horas de
viagem) e caro, uma vez que do bairro de colonia até & Barragem nao
ha 6nibus e o trajeto s6 pode ser feito por uma lotagdo, cujo prego e
horario nao sdo fixos. (LADEIRA, 1984, p. 126).

Este encontro por ser o primeiro nos emocionou, trouxe muitas reflexdes,
expectativas, questionamentos, proposi¢oes € os encaminhamentos, isso ndo poderia ser
diferente, como tinhamos muitos questdes pendentes, precisaivamos avangar nas
discussoes, entdo trouxemos para os dois dias de reunido os seguintes assuntos:
indicacdo de dois representantes (Cristine Takud e eu) para compor o Conselho Estadual
de Educagdao (CEE SP) e também dois representantes (Catarina e Valcenir) para
compor a Comissdo Nacional de Educagdo Escolar Indigena (CNEEI) que esse encontro
de avaliacdo seria uma acdo continua com realizacdo semestral em diferentes
comunidades, sempre contemplando todas as regides com presenga de comunidades
indigenas; situagdo organizacional e composicdo do CEPISP e ndo cumprimento da

Legislacdo que garante a Educacdo Escolar Indigena por meio SEE. Diante do exposto,
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fizemos os seguintes encaminhamentos direcionados a SEE: retomada dos trabalhos do
Grupo de Trabalho (GT) para dar continuidade as propostas levantadas na II
Conferéncia Estadual de Educacdo Escolar Indigena em 2013; reformulagdo da
composi¢do do NEI e cumprimento da agenda de reunides de acordo com seu
regimento; cumprimento das reivindicagdes acordadas e firmadas nas reunidoes da EEI
em 2015; cumprimento das Leis vigentes referentes a EEI e aos direitos indigenas;
capacitacao dos técnicos da SEE e DER de forma a estarem aptos para assuntos da EEI;
agilidade na implantacdo do curso de formacdo de professores indigenas; repasse de
informacgdes ¢ acompanhamento da tramitagdo do processo n° 14/1111/2015 que solicita
alteracdo na Lei Complementar n° 1.093/2009 visando o regime de contratagdo de
professores indigenas no estado de Sdo Paulo. A fim de garantir o atendimento as
solicitacdes acima, pedimos uma audiéncia publica com o Secretario de educacio e com
a participacdo dos setores da SEE responsavel pela Educacdo Escolar Indigena, além

das liderangas indigenas, FUNAI e Ministério Publico.

Para isso contamos antes de tudo com o conhecimento ancestral e a
espiritualidade que nos guiaram naqueles dias ao som do coral das mitangwé’i
(criangas) e entre as fumagas dos petyngua (cachimbo). Posso até me arriscar a dizer
que me fez lembrar a experiéncia do meu amigo antrop6logo Daniel Pierri quando
entrou pela primeira vez na opy i, ndo que eu ndo conhecesse uma opy (casa de rezas)
antes, mas pelo fato de estar em uma ocasido especial e isso me fazia sentir novamente
aquela atmosfera espiritual e sagrada que ocorre em casa de rezas Guarani, como Pierri

(2018, p. 19-20) relata muito bem nessa passagem de seu livro,

“O ritual iniciou-se aparentemente quando um grupo de jovens
embalou um canto acompanhado de um violdo curiosamente afinado,
de uma rabeca, de alguns maracas e de um tambor. Ao fundo da casa
de rezas, um pequeno batalhdo organizado de mulheres picava uma
quantidade nada desprezivel de fumo de corda preto, parte do qual
tinhamos levado de presente por orientacdo dos colegas que ja
frequentavam a aldeia. Elas dispunham o fumo em grandes
cachimbos, que depois vim saber serem denominados petygua, e eles
eram acesos por aquelas que pareciam organizar o trabalho das
demais. As mais jovens iniciaram entdo a tarefa de distribuir os
petygua acesos aos homens, primeiro aos mais velhos. Esses, por sua
vez, levantavam-se fumando e andavam em sentido anti-horario pela
parte principal da opy, que era dividida em duas, com o fundo
sediando o fogo ocupado por mulheres e criangas. Ao fumar,
detinham-se em uma das faces da opy onde se dispunha uma série de
instrumentos rituais, ¢ que descobri ser sempre voltada para o sol
nascente”. (PIERRE, 2018, p. 19-20).
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Este encontro foi muito especial, devido ser o primeiro e fruto de uma discussao
intensa para que ocorresse. Era a prova de que nossas estratégias de articulagdo e luta
era solida para enfrentarmos as adversidades impostas para dificultar o acesso aos
direitos indigenas garantidos com muita luta e resisténcia pelos nossos antepassados.
Ali estavam presentes as comunidades Itadca, Aguapel, Bananal, Piagaguera, Rio
Silveira, Tenondé Pora, Jaragua, Krukutu, Jejy-ty, Itapud, Gwyrapaju, Brilho do Sol,
Pakurity, Teregua, Nimuendaju, Ekerua e Icatu. As respectivas etnias eram Guarani
Mbya, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena, Kaingang, Krenak e Maxakali, todas elas
representadas por professores indigenas, vice-diretores, caciques, Vvice-caciques,
liderancas indigenas, escritor, ancidos, jovens e criangas, além dos parceiros da
FUNAI® que foram importantes desde esse momento inicial. Destaco a presenga dos
meus interlocutores atuais, Catarina e Carlos Papd, além da presenca do grande
guerreiro, professor Jodo lira, que nos deixou por conta da COVID-19 no ano de 2020.
A Figura 14 mostra o Encontro de Avaliagdo da Educagdo Escolar Indigena na Terra

Indigena Tenondé Pora.

Figura 14 - Djaryi Catarina e Carlos Papa
NS

2 Cumpre ressaltar que a FUNAI tem como atribui¢io monitorar as politicas publicas relativas a
educacao escolar indigena, sob a responsabilidade do MEC, dos estados e municipios. Sobretudo compete
a FUNAI fomentar e apoiar processos educativos indigenas, que ocorrem em diferentes espacos e tempos
de ensino e aprendizagem, de acordo com as suas culturas e que, portanto, dizem respeito a transmissao
de conhecimentos e técnicas, atividades tradicionais, rituais, modos proprios de manejo dos recursos
naturais e de gestdo do territorio, producdo do artesanato, entre outros conhecimentos proprios. (Izabel
Gobbi/CGPC/FUNALI).
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2015)

Foram dois dias intensos de reunido na opy i, entre discussoes, reivindicagoes,
também estava o sagrado nos orientando em nossas reflexdes. No primeiro dia, como
em toda boa reunido em uma fekod Guarani, ali estava o txeramoi Elias transmitindo o
seu aywu pord, as suas sabias palavras e as mitangwé’i com suas vozes e cantos que nos
acalentava e nos alegrava, para direcionar os nossos trabalhos. O segundo dia também
foi marcado por aquela atmosfera do sagrado na opy’i intercalando com as questdes
educacionais, além de outros assuntos relacionados a causa indigena que surgiam —
como em todos outros encontros assuntos diversos foram pautados -, voltando para o
contexto do lugar vale destacar que era més de julho e o tempo estava frio, 14 do lado de
fora a neblina e o sereno que encobria toda paisagem da aldeia, mal viamos as casas,
dentro da opy’i havia fogo no chdo que nos aquecia ¢ também a chaleira com agua
fervendo para o chimarrdo, a fumaga do petyngwd era constante entre falas e reflexoes.

Podemos dizer que este encontro foi decisivo para outros que viriam depois.

A presenca dos mais velhos, os ancidos, nhaneramoi kwery, foi muito
significativo, porque foi como se eles tivessem consagrando este momento e 0s
posteriores. Uma das frases que gosto muito de citar e ilustra o que representou a
presenca dessas pessoas portadoras de grandes conhecimentos milenares diz, “a
sabedoria dos nossos ancestrais no une e nos fortalece”, acho que foi bem isso que
ocorreu desde entdo ou sempre. Dai em diante a participagdo dos nossos ancidos nos
encontros foi imprescindivel e fez toda a diferenca principalmente para nods que
estavamos na frente da organizagdo. Com suas belas palavras e suas rezas nos
fortaleciam e nos conduziam nas decisdes que tomamos até entdo. Posso afirmar com

toda certeza que ali naquela ocasido se fortalecia nos espiritualidades, iniciava-se um

vinculo de unido e luta em apoio a EEI, e de modo geral em prol da causa indigena.

O segundo encontro também estive presente, foi no més de julho de 2016 na
Terra Indigena Rio Silveira®®, municipio de Sdo Sebastido/Bertioga-SP. A Figura 15 foi

uma foto tirada no tltimo dia de reunido do FAPISP na Terra Indigena Rio Silveira.

3% Encontra-se no litoral norte do Estado de Sdo Paulo no municipio de Sdo Sebastido, distante
cerca de 15 quilometros da estrada que liga Bertioga a Sdo Sebastido, na regido de Barra do
Uma. Esta situada nas cabeceiras do rio Silveira, proxima ao rio Uma e seus afluentes ¢ tem
cerca de 300 alqueires. Esta aldeia formou-se na década de 40. Em seu cemitério estdo
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Figura 15 - Membros do FAPISP
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2016)

Como no primeiro, mais uma vez em um tekod Guarani Mbya, vale ressaltar
que todas as indicagdes de aldeias para os encontros sempre foi consenso de todos. Os
anfitrides novamente nos surpreenderam, a recep¢do foi calorosa e afetuosa, os
professores, as liderangas e o cacique nos receberam com muito carinho. Como ja
mencionado que Carlos Papd ¢ um dos meus interlocutores, entdo ele ndo poderia faltar,
alids estdvamos em seu fekod, e nesses dias de encontro eu meus amigos do interior do
estado, nos hospedamos em sua casa que era uma das opgdes de pouso para aqueles dias
intensos de encontro. Ao lado da casa de Papa estava a opy, que também era
disponibilizada para descansarmos e por obséquio participar dos rituais sagrados que
aconteceriam a noite. Novamente estariamos nos recebendo orientacdo de Nhanderu
para discutir os assuntos da pauta, e o principal sairmos dali fortalecidos

espiritualmente.

Outras opgdes para ficarmos eram nas casas de professores ou na propria escola
- no caso desse encontro foi a Escola Estadual Indigena Txeru Ba'e Kua-i -, que como
sempre também ¢ um dos locais de reunido. O primeiro dia do encontro sempre ¢é

reservado para acomodacdo apds as longas viagens, até porque sdo seis regides que

enterrados trés caciques que a lideraram e outros Guarani que 1a viveram. (LADEIRA, 1984, p.
129).
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participam dos encontros do FAPISP. Nesse encontro estavam presentes as seguintes
Terras Indigenas: Itadca, Aguapet, Teregua, Ekerud, Kopenoti, Nimuendajti, Bananal,
Piagaguera, Rio Silveira, Tenondé Pora, Jaragua, Krukutu, ltapud, Koeju, Amba Pora,
Tekod Mirim, Tabagu e Renascer. E importante destacar a diversidade de etnias que
estavam presentes, ndo sendo somente Guarani Mby4, porque as vezes a impressao que
se tem € que ndo existem outras etnias no estado de Sao Paulo além dos Guarani Mbya
— talvez isso ¢ em virtude da gama de pesquisas feitas nos ultimos anos nos tekod
Guarani Mbya da Capital e do Litoral. Os povos indigenas que estavam representados
eram: Guarani Mbyd4, Guarani Kaiowd, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena e Maxakali.
Além da participagdo das organizagdes indigenas como a Comissdo Guarani Yvy Rupad,
Conselho Estadual dos Povos Indigenas do Estado de Siao Paulo (CEPISP), ja
instituicdes oficiais contdvamos com a presenca do 6rgdo indigenista (FUNAI), que
estava presente prestando apoio logistico (transporte, ajuda de custo, alimentagdo,

secretariado, etc.).

Enquanto a pauta do encontro destacam-se os principais assuntos: a auséncia e
morosidade da SEE nas questdoes da EEI; a representagdo do estado de Sdo Paulo na
Comissao Nacional de Educag¢do Escolar Indigena (CNEEI); sobre a situacdo
organizacional do Conselho Estadual dos Povos Indigenas do Estado de Sao Paulo
(CEPISP); a oficializacdo do encontro como sendo uma acao do colegiado FAPISP e o
local da reunido seguinte. Mediante a esses assuntos elencados, fizemos
encaminhamentos direcionados as instituigdes competentes, sendo a grande parte a
propria Secretaria de Educacdo, os encaminhamentos foram: priorizagdo com urgéncia
do curso de formacdo inicial e continuada dos professores indigenas; que o NEI
cumprisse a agenda de reunides de acordo com o seu regimento, para dar continuidade
ao Projeto de Lei do plano de carreira do professor indigena, devido a urgente
necessidade de formagao inicial da maioria dos professores, para suprir a demanda de
falta de Vice-diretor e de falta de professores; respaldo para que as Diretorias de Ensino
Regionais (DER) atuarem em sintonia as demais, respeitando a legislacdo vigente no
estado referente a EEI, e que as mesmas trabalhem em parceria com as Comissoes
Etnicas Regionais para saberem as demandas de cada escola, no sentido de agilizar
contratos de professores, visitas periddicas na escolas, orientacdes pedagdgicas e apoio
técnico as escolas; que a SEE e as DER continuem dando apoio técnico na construgao

do Projeto Politico Pedagogico (PPP) das escolas indigenas; acompanhamento por parte
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das DER e SEE para verificacio do andamento de melhoramentos da qualidade
alimentar dos alunos e por fim foi solicitado que a SEE e as Diretorias de Ensino
participem e apoiem as reunides de avaliagdo da educagdo indigena. Estas
reivindicagdes apontadas apds as longas discussdes se materializou em documento final
intitulado “Documento Final do 2° Encontro de Avaliacdo da Educacdo Escolar
Indigena do Estado de Sdo Paulo - Aldeia Indigena Rio Silveira — Bertioga/SP”. Com 0
produto final em maos a missao era fazé-lo chegar aos responsaveis, algo que se tornou
um desafio a nos representantes devido o deslocamento até o local de protocolo, no caso
quase sempre a SEE. No inicio como todas as demandas eram para Secretaria de
Educacdo, ndo tinha muitos problemas, eventualmente alguém estava indo para a
Capital, mas quando as demandas foram aumentando e os destinatarios também, entdo
vimos na FUNAI como possivel articuladora nessa fungdo, e assim fizemos, delegamos

a ela que sempre que possivel despachasse o documento final.

Em novembro de 2016, ocorreu o terceiro encontro no Tekod Ywyty Guagu -
Terra Indigena Renascer, municipio de Ubatuba-SP. A Figura 16 mostra a presenca de
importantes liderangas e professores indigenas no FAPISP do Tekoa Ywyty Gua¢u em

2016.

Figura 16 - Liderancas e professores indigenas

Fonte: arquivo do autor (2016)
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Nesse encontro eu também estava presente representando minha comunidade —
na época Terra Indigena Nimuendaju — e também representando o Centro-Oeste
Paulista. Como os tultimos dois encontros esse também foi marcado por muitas
articulacdes para que acontecesse. Cada articulador regional tem a fungao de organizar
o deslocamento e quem serdo os representantes de cada comunidade que participara do
encontro, tarefa nada facil, devido as dificuldades de transporte — a depender da
distancia fica ainda mais dificil — mas fizemos dessas dificuldades um aprendizado para
garantir participagdo efetiva dos representantes, no entanto nesta ocasido estavam
presentes as comunidades: Tekoa Pord, Aguapel, Teregud, Ekeruia, Nimuendaju,
Piagaguera, Rio Silveira, Tenondé Pord, Krukutu, Tangard, Araga-Mirim, Boa Vista,
Jejy-ty, Pindo-ty, Tekoa Kwaray, Takuari e Renascer, das etnias Guarani mbya, Tupi
Guarani/Nhandewa, Terena, Maxakali, e Krenak. As Organizag¢des indigenas: Conselho
Nacional dos Povos Indigenas (CNPI), Comissdo Guarani Yvy Rupd e Articulagdo dos
Povos Indigenas da Regido Sudeste (ARPINSUDESTE), além da FUNAI representada
por seus servidores da Coordenacao Regional Litoral SUL (CORLIS).

Como j4 mencionado a escola mais uma vez era o espaco cedido para reunido e
também para a hospedagem. A “Escola Estadual Indigena Penhd Mitangwé Nimbo’ea”
nos proporcionou conforto e toda disponibilidade para que o encontro tivesse sucesso
no quesito logistico (cozinha, banheiro, sala multifuncional, internet, computadores,
retroprojetor, etc.). Mas o principal era o quesito conteudo da pauta que nos reunia ali,
naquele fekod do litoral norte do estado de Sao Paulo em meio a mata atlantica, e ainda
sob forte chuva que ndo deu trégua durantes os dias que passamos discutindo os
assuntos mais importantes na atualidade com relacdo a EEI. De qualquer forma os dias
foram de muitas discussoes e reflexdes, e ndo poderia ser diferente, porque a presenca
sempre marcante dos mais velhos nos unia e nos fortalecia para tomadas de decisdes. O
cacique da comunidade, “Toninho Awa™3! desde o inicio da reunidio nos motivou e nos
alegrou, com seu jeito extrovertido e ao mesmo tempo reivindicador nos orientou nas

decisdes que tomariamos até o final da reunido. Mais uma vez a djaryi Catarina estava

31 Nascido aos 12 de dezembro de 1953, hoje com 63 anos, ndo se acha velho, pois segundo ele,
velho é o nosso passado. Awd, como um dos Tupi Guarani mais velhos que vive no litoral,
nasceu no Bananal ou aldeia de Peruibe, como chamavam. Sua mae, Luzia Samuel dos Santos,
ja falecida, veio do Mato Grosso do Sul. Contam os mais velhos que vieram caminhando e
fixaram-se nas proximidades de onde fica hoje a aldeia do Bananal. Naquele tempo, andar era
imperativo. Nao havia necessidade de se fixar nos lugares e as fronteiras eram inexistentes. Uma
época em que chegar, ficar ou andar, eram escolhas possiveis. (Danaga, 2016, p.34).
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presente com sua comitiva — filhas, genro, netos, professores - do litoral sul paulista.
Catarina como sempre trazia sua experiéncia que construira ao longo de sua vida no
movimento pela causa indigena, sendo eles pelo territério e pela educagdo escolar
indigena. Outra pessoa que nos presenteava com sua presenca era Carlos Papd, o
“xama”, responsavel pela parte espiritual e filoso6fica Guarani, € com suas belas palavras
que entravam pelos nossos ouvidos e chegava até o coragdo, causando assim uma
mistura de sentimentos, ele nos guiava para refletir melhor sobre o que estavamos
propondo. As outras liderangas — politicas - também nos encorajava a reivindicar
nossos direitos, e se possivel fosse ir até as autoridades competentes para cobrar
celeridade no andamento das questdes da EEI. E assim foi, apdés muitas discussoes,
debates e proposicdes levantamos os principais encaminhamentos que seriam enviados
em forma de documento - como requer a “praxis nao indigena”. O documento final do
3° encontro de avaliagdo da Educacdo Escolar Indigena do estado de Sdo Paulo na Terra
Indigena Renascer “Ywy-ty Guag¢u”, municipio de Ubatuba-SP, dessa vez ganhava titulo
de Carta de Ubatuba, referente a um modelo ja utilizado por outros estados, e naquela
ocasido achamos interessante também segui-lo, devido ter uma caracteristica mais
informal e menos técnico, como ¢ de certa forma a organizacdo do FAPISP. Os
principais assuntos pautados trataram de avaliar os avancos e os impasses na EEI. Nos
avangos pode-se destacar as construgdes de escolas; formagdo para os primeiros
professores indigenas no Magistério e na Licenciatura intercultural (MAGIND e FISPI);
instalagdo de internet; redugdo da duzentena da categoria O°?; realizagdes de
Conferéncias da EEI SP, entre outras coisas. Ja nos impasses enfatizados destacam-se
por exemplo mais construcao de escolas e ampliagdo das existentes, a criagdo do plano
de carreira (categoria) do professor indigena, curso de formacdo inicial e continuada dos
docentes indigenas, padronizacdo do fornecimento da merenda escolar para escolas
indigenas, contratacdo das merendeiras indigenas, assessoria na constru¢do do Projeto
Politico Pedagogico das escolas, elaboracdo de material didatico especifico, agilizacao
na contratagdo dos professores em carater emergencial, contratagdo de professores

coordenadores, contratacdo de vice-diretores, o cumprimento da agenda de reunides do

32 Artigo 1° - Fica o Poder Executivo autorizado a adotar prazo inferior ao estabelecido no artigo
6° da Lei Complementar n° 1.093, de 16 de julho de 2009, que dispde sobre a contratagdo por
tempo determinado de que trata o inciso X do artigo 115 da Constituicdo Estadual e d& outras
providéncias correlatas, quando a contratagdo se referir a servidores docentes indigenas.
(Retificacao do D.O. de 2-12-2015).
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NEI e o cumprimento das propostas elaboradas na Conferéncia Estadual de Educagao

Escolar Indigena realizada na cidade de Serra Negra/SP em 2013.

Ressaltou-se, que ja foram realizados trés encontros de avaliagdo da EEI SP,
sendo o primeiro realizado no ano de 2015 na Terra Indigena Tenondé Pora municipio
de Parelheiros-SP, o segundo realizado na Terra Indigena Rio Silveira municipio de Sao
Sebastido-Bertioga-SP e o terceiro também neste ano (2016) na Terra Indigena
Renascer municipio de Ubatuba-SP. Apontou-se, que ainda ndo hé a total efetivacdo da
Educacdo Escolar Indigena em consondncia com as Leis vigentes, sendo elas a
Constituicdo Federal de 1988, a LDB 9394/96, Resolu¢ao CEB/CEB n° 3, de 10 de
novembro de 1999, Conven¢ao da OIT 169, Resolucao SEE SP n° 21/2008, e os
parametros curriculares presentes no Referencial Curricular Nacional da Educacdo
Indigena (RCNEI). Avaliou-se que ¢ necessario avancar na construgdo de politicas
publicas referentes a Educacdo Escolar Indigena no estado de Sao Paulo, fortalecendo
as agdes j& existentes e criando outras acdes que possam viabilizar uma EEI de
qualidade, no entanto, ¢ importante ampliar o didlogo constante onde participem
Governo, Secretaria de Educacdo, Diretorias de Ensino, Ministério da Educagao,
Universidades, Prefeituras, FUNAI, ONGs indigenas € ONGs ndo indigenas, além dos

caciques, liderancgas, professores indigenas e lideres espirituais.

Outra questdao importante que tratamos foi sobre as Conferéncias Nacional da
Educacdo Escolar Indigena (CONEEI) ja realizadas e as que estdo em processo de
realizagdo, identificamos que faltaram melhores esclarecimentos por parte do MEC para
a elaboracdo das CONEEIs nas etapas comunidades educativas. Apesar da falta de
esclarecimentos destacamos como aspecto positivo a capacidade dos indigenas em
conseguirem realizar as conferéncias etapas locais independente das dificuldades
encontradas. Notamos a importancia de se construir parcerias para a consolidacdo da

Educagao Escolar Indigena no Estado de Sao Paulo e no Brasil.

Na ocasido tratamos da consolidagdo do Forum de Articulagdo dos Professores
Indigenas do Estado de Sao Paulo (FAPISP), ficando definido que todas as escolas
tenham seus respectivos representantes, efetivou-se também os articuladores por regioes
com dois anos de mandato e definiu-se as proximas datas e locais dos acontecimentos

do FAPISP, sendo as datas no ano de 2017, no més de junho nos dias 7, 8 ¢ 9, na Terra
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Indigena Takuari municipio de Eldorado-SP, no més de novembro 8, 9 e 10, na Terra

Indigena Nimuendaju, municipio de Avai-SP.

Abordamos assuntos pertinentes aos povos indigenas do Estado de Sdo Paulo
como, o fortalecimento das organiza¢des indigenas de carater estadual, regional e
nacional, demarcagdes dos territérios, melhorias na satide indigena, construgdes de
moradias (programa moradia indigena), fortalecimento da cultura indigena, entre outras

questdes de interesse dos indigenas.

Apo6s todos os apontamentos resolvemos encaminhar as demandas para cada
instituicdo responsavel por cada item destacado. Sendo para o Governo: ampliar o
didlogo com todos agentes envolvidos com a Educacdo Escolar Indigena no Estado de
Sao Paulo; acelerar o processo de criagdo do plano de carreira do professor indigena;
garantir recursos financeiros para EEI de acordo com as necessidades atuais existentes e
dar providéncias aos processos de regularizacdo fundiaria nos territorios no Estado de

Sdo Paulo.

Para Secretaria de Educagdo: exigir das Diretorias de Ensino a atuacdo da
mesma forma com relacdo a todas as questdes referentes a EEI no estado; dar
encaminhamento as contratacdes de professores em cardter emergencial ja no inicio de
2017, devido ao grande numero de escolas que ficaram sem professores neste ano de
2016; acelerar o processo de criacao do plano de carreira do professor indigena; realizar
as reunides do NEI de acordo com as datas previstas no regimento e resolugdes; criar
uma Coordenacdo de Gestdo da Educacdo Escolar Indigena (CGEEI) do estado de Sao
Paulo com autonomia para resolver as questdes da EEI; realizar a 3° Conferéncia da
Educacdo Escolar Indigena do Estado de Sao Paulo; realizar audiéncias periddicas para
concretizagdo das demandas EEI, com a participagdo do Secretario de Estado da
Educacdo, Coordenadoria de Gestao da Educagdao Basica, Nucleo de Inclusao, Nucleo
de Educacao Indigena, Diretorias de Ensino, FUNAI, Universidades Publicas, Caciques,
vice-caciques, pajés, liderancas indigenas, professores e demais envolvidos com a
educagdo escolar indigena e viabilizar as edificagdes das escolas indigenas de acordo
com o modelo padrdo elaborado pelo Fundacao para Desenvolvimento da Educa¢dao em

parceria com a SEE.

Ao Ministério da Educagdo: a Ampliacdo do Programa Acdo Saberes Indigenas

para todas as escolas do Estado de SP; Implanta¢dao dos Programas de Formagao Inicial
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e Continuada para Professores Indigenas; ampliacdo do didlogo com a SEE SP a
respeito da EEI SP; orientagdo e esclarecimento sobre os processos de organizagdo das
CONEEIs neste ano de 2016 e no ano de 2017; ampliagdo do didlogo sobre os TEEs
através de reunides com todos os agentes envolvidos com a EEI SP e esclarecimentos
ao acesso ao Programa Bolsa Permanéncia (PBP), para os estudantes universitarios
indigenas, bem como a apresentacdo dos documentos necessarios para ndo haver atraso

no pagamento dos estudantes.

A FUNAI foram encaminhadas as seguintes demandas: acompanhar e assessorar
nas questdes da EEI SP; disponibilizar e ampliar recursos financeiros para a
participacdo dos professores no FAPISP e dar providéncias aos processos de

regularizacdo fundiaria dos territérios no Estado de Sao Paulo.

O Ministério Publico Estadual ¢ o Ministério Publico Federal pedimos
acompanhamento, fiscalizagdo e impor acdes do Governo e da Secretaria de Educagdo a
acerca das demandas da EEI e fazer cumprir as garantias Constitucionais em relagdo a

regularizacdo fundiéria dos territorios no estado de Sao Paulo.

As Diretorias a competéncia de: dar encaminhamento as contratagdes de
professores em carater emergencial ja no inicio de 2017, devido ao grande numero de
escolas que ficaram sem professores neste ano de 2016; assessorar € acompanhar os
professores na elaboracao dos Projetos Politicos Pedagogicos e apoiar na criagdo das
Associagoes de Pais e Mestres (APMs) levando em consideragdo que a mesma ¢ um
espaco de autonomia e responsabilidade de toda a comunidade escolar indigena, a

depender do processo de reflexao da propria comunidade.

Para as Prefeituras solicitamos a melhoraria e amplia¢do do didlogo referente a
merenda escolar diferenciada; adequa¢do do Plano Nacional Alimentagdo Escolar
(PNAE) de acordo com a realidade de cada comunidade indigena presente no
municipio; viabilizagdo de transportes para os encontros do FAPISP, e por fim
encaminhamentos para as Universidades Publicas, no sentido de divulgar e implantar os
programas de formacgao superior para professores indigenas, além de garantir e ampliar
os sistemas de cotas para estudantes indigenas juntamente com os programas de apoio

permanéncia.
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O quarto encontro aconteceu no inicio de julho de 2017 na recém criada Terra
Indigena Taquari, localizada no municipio de Eldorado-SP, regido Vale do Ribeira. A
Figura 17 retrata um momento de reunido do FAPISP que ocorreu em baixo de uma

arvore.

Figura 17 - Momento de discussdo no FAPISP
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Fonte: arquivo do FAPISP (2017)

Nesse encontro eu ndo pude participar devido questdes familiares, mas minha
regido estava representada por professores e liderancgas, que foram em um veiculo
cedido pela prefeitura municipal de Avai — parceria que firmamos com os prefeitos de
diferentes administragdes nos anos que sucederam os foruns. Além dos representantes
indigenas também estiveram presentes representantes da FUNAI, UNICAMP e SEE
como aponta o documento final do encontro. Mais uma vez a escola foi um dos locais
de reunido nos dias do encontro. As Terras Indigenas presentes por meio de seus
representantes eram: Amba Pord, Nhamandu Mirim, Tengwa Eté, Aguapel, Taningwa,
Ywyty Guagu, Itapud, Pindo-ty, Araca Mirim, Takuarity, Pakowaty, Piagaguera,
Tenondeé Pord, Kopenoti, Nimuendaju, Ekerud, Teregud, Jaragud, Bananal, Rio Silveira
e Djaikoaty. Como um dos articuladores regional uma das nossas fungdes era discutir e
montar a pauta, devido estarmos sempre proximos nas discussdes da EEI nos encontros

anteriores cada um de nds tinhamos pleno conhecimento do que seria tratado na pauta.
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Entdo, dessa vez minha contribuicdo se deu dias antes do férum com a
contribuicdo na construcdo da pauta que seria discutida nesta ocasido. A pauta e
planejamento do quarto encontro de avaliacdo da educagdo escolar indigena do estado
de Sao Paulo encontro seguia o seguinte formato: Com a data prevista para os dias 3, 4
e 5 de julho de 2017; participantes seriam inicialmente professores indigenas, liderancas
indigenas, lideres espirituais, organiza¢des indigenas Comissdo Guarani Yvy Rupd e
CEPISP, e os parceiros da FUNAI, da SESALI representante da Secretaria da Educagao
e Universidades. Na organizacdo do forum ficariam os articuladores do FAPISP e
FUNAI Os objetivos visavam avaliar o desenvolvimento da EEI nas comunidades
indigenas do estado de Sao Paulo com relacdo as especificidades culturais de cada etnia;
analisar os impedimentos encontrados nas politicas publicas existentes para EEI em
ambito estadual e nacional; propor melhorias estratégicas juntamente com os 0rgaos
competentes pela EEI SP e o fortalecimento cultural do povo indigena do estado de Sao
Paulo. Ja as justificativas se davam no sentido de apontar a Educacdo Escolar Indigena
do estado de Sao Paulo como uma grande referéncia de apoio para projetos de vida de
cada comunidade indigena, nos aspectos: econdmico, social, cultural e principalmente
educacional, e que as liderancas e os professores estdo refletindo sobre a importancia
desta instituicdo de ensino existente na aldeia atualmente, e se organizando em torno
desta para fortalecé-la e fazer dela um espaco de fortalecimento cultural e de resisténcia

étnica de cada etnia.

O Desenvolvimento das atividades no encontro foi pensado no momento
cultural; nos debates; na analise dos documentos e das acdes realizadas apos os ultimos
encontros; na exposi¢cdo das experiéncias referentes a EEI SP; nos depoimentos; nos
registros de documentos e os encaminhamentos finais. As expectativas iniciais sobre o
FAPISP eram: proporcionar aos presentes momentos de reflexdes; sanar os problemas
encontrados na EEI por meio de encaminhamentos de documentos elaborados no
encontro e agendar reunides com as autoridades competentes. E no final realizar a
avaliacdo por meio da participagdo dos presentes e das propostas construidas neste IV

encontro.

O 5° encontro do FAPISP foi realizado entre os dias 5, 6 ¢ 7 de dezembro de
2017 na Terra Indigena Nimuendaju e tinha como slogan de divulgag¢do e também de

reflexdo o titulo “Nhaneramaoi rakwaa ymangwaré nhanhemono’o6 nhanemobaraeté” (a
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sabedoria dos nossos ancestrais nos une e nos fortalece)*>. Esse titulo era o que
representava as edigdes anteriores do encontro, mostrando que sempre estivemos
guiados pelas orientagdes de nossos ancestrais € iSso nos unia enquanto movimento da
Educagao Escolar Indigena. A Figura 18 ilustra o FAPISP sendo realizado no Tekoa

Nimuendaju, Centro Cultural Awd Gwyrapia.

Figura 18 - FAPISP no Tekoa Nimuendaju
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2017)

O encontro na Terra Indigena Nimuendaju trazia varios atores de todo estado, e
1sso fez desta edigdo a maior de todas em numero de participantes indigenas e ndo
indigenas. A Terra Indigena Araribd dispunha de uma localizagdo favoravel, acesso
muito bom para quem vem de fora, e isso contribuiu muito, e além das quatro
comunidades que formam esta T.I., sendo elas, Terra Indigena Teregua (etnia Terena e
Guarani Nhandewa), Terra Indigena Nimuendaju (etnia Guarani nhandewa), Terra
Indigena Ekerué (etnia Terena) e Terra Indigena Kopenoti (etnia Terena), no entanto
ndo deixou de ter um grande nimero de representantes de outras comunidades. As

comunidades visitantes eram: Tekoa Pord, Itabca, Tangard, Piacaguera, Nhamandu

3 A frase em portugués foi criada por mim no ano de 2012, durante uma reunido de
universitarios indigenas da Terra Indigena de Arariba. Ja a versdo em Guarani Nhandewa foi
criada pelos professores da EEI Aldeia Nimuendaju em 2015.
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Mirim, Porungawadju, Tanigud, Tabag¢u Reko Ypy, Tenondé Pord, Krukutu, Icatu e

Vanuire, das etnias Guarani Mbya, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena e Kaingang.

E importante dizer que a maioria das pessoas presentes nos dias do encontro
eram pessoas de varios segmentos, sendo eles caciques, vice-caciques, liderangas,
professores, alunos, vice-diretores, lideres espirituais, advogado, servidores publicos,

sindicalista, enfermeiros, motoristas € moradores da comunidade.

Destacamos a participagdo e contribuicdo das pessoas nao indigenas que
representaram diversas instituigdes, como a Universidade Sagrado Coragao (USC) de
Bauru-SP, a Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) de Bauru-SP ¢ de Itanhaém-SP, a
Diretoria de Ensino Regional (DER) de Bauru-SP ¢ a Central Unica dos Trabalhadores
(CUT) e o Sindicato dos Professores do Ensino Oficial do Estado de Sdo Paulo
(APEOESP) de Presidente Prudente-SP. As organizagdes indigenas também estavam
presentes por meio de seus representantes eram, como a Associagdo das Mulheres
Indigenas do Centro Oeste Paulista (AMICOP), Associagdo de Referéncia e Apoio a
Causa Indigena (ARACI), Comissdo das Mulheres Indigenas Paulista (COMIP), o
Instituto de Defesa do Meio Ambiente (IDMAI) e a Cooperativa Agropecudria e de
Alimentos Indigena (COAPY-GUA), Conselho Estadual dos Povos Indigenas do Estado
de Sdo Paulo (CEPISP) e o Conselho Nacional de Educagao Escolar Indigena (CNEEI).

Como articulador-anfitrido tinha a missdo de recepcionar bem os visitantes, e
por isso meses antes do encontro junto com os professores, cacique, liderancas e
comunidade nos reunimos para decidir como seria a logistica do evento, local para
dormir, para alimenta¢do e para reunido. Como ja mencionado a respeito da logistica
dos outros encontros, a escola, casa de rezas e os locais de eventos culturais seriam os
espacos para realizacdo das atividades, e ndo foi diferente nesta ocasido. E importante
dizer que existe uma programacao da comunidade, que ¢ a recepgdo e a parte cultural,
como apresentagao do coral, no caso da Terra Indigena Nimuendaju seria apresentagao
do grupo de danca e canto Mandu’a. J4 a programagao da pauta da reunido fica sempre
a cargo dos articuladores do FAPISP elaborarem. Nesse encontro a pauta teve dois
temas geradores: Formacdo em Nivel Superior e Curso Intercultural de Professores
Indigenas e Plano de Carreira do Professor Indigena. Mas além desses dois tema
citados, outras questdes foram abordadas, como aquelas dos encontros anteriores,

podemos dizer que em cada encontro as demandas ja existentes ganhavam forga
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somando com as outras que surgiam. Diferente dos outros encontros, que foram para
estruturar o FAPISP e levantar as principais reivindicagdes da EEI no estado, esse

trouxe 0os avangos € as conquistas.

No documento final denominado documento final do 5° Encontro de Avaliacao
da Educacao Escolar Indigena do Estado de Sao Paulo - Terra Indigena Nimuendaju —
T.I. Arariba — Avai-SP, podemos constatar isso nos seguintes apontamentos que
mostram esses avangos que foram: na consolidagdo do Forum de Articulagdo dos
Professores Indigenas do Estado de Sao Paulo — FAPISP, com indicativos de novos
encontros para 2018; a mobilizagdo da comunidade Tupi Guarani/Nhandewa das T.Ls
Piacaguera e Arariba pelo reconhecimento formal do MEC e SEE/SP do Projeto de
Revitalizagdo Linguistica Nhandewa fornecido pela Unicamp em parceria com a
FUNAIL com carga horaria de 200h, como formagdo continuada dos professores
indigenas; a articulacdo dos professores indigenas junto as universidades estaduais,
federais e institui¢des de ensino privada em SP para fornecimento de vagas para acesso
ao ensino superior formal, intercultural e de extensdo, tendo em vista a necessidade de
capacitacdo dos profissionais dentro da area de educagdo indigena; o entendimento de
que todo o investimento sobre o professor indigena, seja ela formal ou por iniciativas
executadas por outras instituicdes por demanda apresentada pelas comunidades
escolares, vao no sentido de fortalecer a identidade cultural das comunidades indigenas,
isto ¢, sem deixar o ensino formal se sobrepor aos processos educativos tradicionais
indigenas e a realizagdo das etapas locais e etapa regional da II Conferéncia Nacional de

Educacdo Escolar Indigena (CONEEI).

Por fim, como destacado no documento final, esses avancos no sentido da
implementagdo de politicas de educagdo escolar indigena especifica e diferenciada no
estado de Sao Paulo, foi por mérito da luta e articulagdao dos proprios professores e das

comunidades indigenas e por imposi¢ao das leis que garantem os direitos indigenas.

A 6 edicdo do FAPISP, ocorreu nos dias 6, 7 ¢ 8 do més de junho do ano de
2018, na Terra Indigena Piagaguera, municipio de Peruibe-SP. Figura 19 foto do ultimo

dia de reunido do FAPISP.



102

Figura 19 - Representantes do FAPISP
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Fonte: arquivo pessoal do autor (2018)

Esta foi mais uma edigdo que estive participando junto com meus companheiros
do interior de Sao Paulo. Com apoio da FUNALI e da prefeitura de Avai conseguimos
veiculo e motorista para nos transportar até a T.I. Piagaguera. Comigo estavam o vice-
cacique Mauricio de Camilo — que também era nosso motorista -, o professor Afonso
Lipu, ambos da Terra Indigena Ekerua, Déario Machado lideranca da Terra Indigena
Kopenoti e da Terra Indigena Teregua, Anildo Lulu, vice-presidente do CEPISP. A
distancia que percorremos foi de aproximadamente 500 km até o local do encontro, isso
somente de ida, e a volta também seria mesma distancia. Depois de uma viagem de mais
de 6 horas chegamos tarde da noite, era quase meia noite do dia 6 de junho. Fomos
recebidos na escola, que seria nosso alojamento pelos préximos dois dias de reunides.
Logo cedo, todos ja estavam em pé, para participar do primeiro dia de encontro que
seria na casa de rezas da comunidade que ficava préximo a escola. Na casa de rezas
passamos os dois dias realizando as discussoes e debates e momentos de espiritualidade
com as sabias e belas palavras dos lideres espirituais presentes, na ocasido estavam o
txeramoi Pitoto Awadju, a djaryi Catarina, txeramoi Guaira, e txeramoi Carlos Papad,
esses dois ultimos presentes em quase todas edi¢cdes do FAPISP, a presenca deles nos
trazia um sentimento de equilibrio espiritual, e sem duavida nos unia e nos fortalecia,

como na frase que ficou como epigrafe nos documentos finais de cada féorum, “A
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sabedoria dos nosso ancestrais nos une e nos fortalece”, e isso sem duvida era muito
importante para as tomadas de decisdes que eram muito tensas devido as complexidades

dos assuntos.

Esta edicdo contou com a participacdo de pessoas de diferentes segmentos e
representatividades. Os presentes eram: professores, caciques, liderangas, vice-caciques,
lideres espirituais, alunos, vice-diretores, servidores publicos, universitrios e
antropologo. As Terras Indigenas eram: Tekod Pord, Itabca Guarani, Tangara, Teregua,
Ekerua, Nimuendaju, Piagaguera, Nhamandu- Mirim, Porungawadju, Taniguad, Tabagu
Reko Ypy, Tenondé Pord, Krukutu, Jaragua, Bananal e Rio Silveira, que representavam
as etnias Guarani Mbya, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena e Maxakali. As organizagdes
indigenas eram: CEPISP e Comissao Guarani Yvy Rupd. As instituigdes ndo indigenas
eram: FUNAI/CR Litoral Sudeste, Diretoria de Ensino de Sdo Vicente, UNIFESP e
Saberes Indigenas/USP.

Nestes dias de encontro muitas questdes importantes foram discutidas, na sua
grande maioria questdes ja tratadas nos encontros anteriores, como 0s pontos mais
sensiveis que impactam na consolida¢cdo de uma Educagdo Escolar Indigena especifica,
diferenciada e de qualidade para as comunidades indigenas: Formagdo em Nivel
Superior e Curso Intercultural de Professores Indigenas e Plano de Carreira do Professor
Indigena. Mas desta vez tinhamos uma noticia muito boa, e ela vinha do coordenador do
Comité Interaldeias, Danilo Verd e do consultor indigenista e antropdlogo, Daniel
Pierri, que era a proposta da criagdo de GT composto por grupo de indigenas e
representantes da UNIFESP para tratar projeto de curso intercultural em nivel superior
para os professores indigenas do estado de Sdo Paulo. O GT teria 20 representantes dos
professores indigenas — eu seria um desses representantes indicados -, 2 coordenadores
indigenas para compor a equipe responsavel para elaborar a ementa do Curso. Os
encontros seriam em 5 modulos distribuidos nos anos de 2018 e 2019. O critério de
distribui¢do de indicagdes seria por regido: Litoral Sul, Litoral Norte, Centro-Oeste
Paulista, Capital e Vale do Ribeira. Todos nds vimos que essa era uma oportunidade de
construir um projeto de curso que atendesse as necessidades de formagdo dos
professores indigenas de todo estado, no entanto, precisaria que a SEE criasse
mecanismos para que o GT formados majoritariamente por professores indigenas
participassem dos encontros, sem danos contratuais e de vencimentos. Sem duvidas essa

proposta foi um resultado das acdes do FAPISP com a parceria de universidade e
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organizagdes indigenas. A partir dai varias reunides foram feitas com instituicdes e
representantes indigenas e ndo indigenas, para que esse projeto de licenciatura
acontecesse, que resultou na curso de extensdo intitulado Por uma Licenciatura

Intercultural no estado de Sdo Paulo promovido pela UNIFESP.

O 7° Forum do FAPISP, ocorreu nos dias 12, 13 ¢ 14 do més de dezembro de
2018 na Terra Indigena Icatu**, municipio de Braina-SP. A Terra Indigena Icatu ja foi
uma colonia penal indigena como mostram os estudos antropologicos, ¢ formada
inicialmente pelas etnias Terena e Kaingang, sendo também a menor dos trés territorios
do Centro-Oeste Paulista, possuindo 119 alqueires de terras demarcadas. (Rangel, 1984,
p. 86). A Figura 20 ¢ uma tirada durante a apresentacdo das questdes referentes a

Educacao Escolar Indigena.

Figura 20 - Fala de professores indigenas

Fonte: arquivo pessoal do autor (2018)

A nossa recep¢ao foi na Escola Estadual India Maria Rosa, local que também
sucederam as reunides durante os dias de encontro. Estdvamos representados por
diferentes segmentos, comunidades indigenas, além das institui¢des indigenas e nao

indigenas. Os segmentos eram de professores, alunos, caciques, vice-caciques,

3% O posto indigena Icatu, localizado no municipio de Bratina, dista apenas de 6 quilometros
desta cidade e de 35 quilémetros de Penapolis, o centro regional. (RANGEL, 1984 p. 86)
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liderangas, servidores publicos, técnicos da educagdo e politicos locais. As respectivas
comunidades presentes eram: Tekod Pora, Itaoca Tupi, Teregud, Ekerud, Nimuendaju,
Kopenoti, Karugwa, Icatu, Ywy Pyhau, Nhamandu Mirim, Porungawadju, Tenondé
Porda, Krukutu, Jaragua, Yvy Pora, Tekoa Ytu, Rio Branco, Aguapeu, Yyrexakd,
Guyrapaju, Brilho do Sol, Cerro Kora, Tekoa Mirim e Piagaguera das etnias Guarani,
Tupi Guarani/Nhandewa, Terena e Kaingang. As organizagdes indigenas: Comité
Interaldeias e CEPISP, ja as organizagdes nao indigenas: FUNAI/CR Litoral Sudeste,

Ensino da Diretoria de Ensino de Penapolis-SP.

Os assuntos tratados novamente traziam as questdes de formagdao em nivel
superior e o plano de carreira do professor indigena, como uma das demandas urgentes
para se concretizar a educacdo escolar indigena de fato diferenciada e a especifica no
estado de Sao Paulo, para isso sempre buscamos fundamentar nossas reivindicagdes nas
principais Leis que garantem os direitos indigenas seja na area educacional ou em outras
areas, sendo elas: Constituicdo Federal de 1988, a LDB 9394/96, Resolu¢ao CEB/CEB
n® 3, de 10 de novembro de 1999, Convencdo da OIT 169, Resolugdo SEE SP n°
21/2008, Resolugdo CNE/CEB n° 5, de 22 de junho de 2012 e a Portaria Interministerial
MJ e MEC n° 559, de 16 de abril de 1991.

Neste encontro tivemos a oportunidade de socializar as praticas pedagdgicas
diferenciadas desenvolvidas pelos professores indigenas em suas respectivas
comunidades, de forma a compartilhar com os demais algumas possibilidades de
atuacdo, que fortaleca os conhecimentos e as praticas tradicionais de cada povo. Nessas
conversas foram levantados pontos importantes sobre a fungdo da escola, que deveria
ser um espago de formagdo politica dos indigenas, contribuindo para o entendimento
dos seus direitos sociais, politicos e territoriais, para isso poderiam acontecer semindrios
nas aldeias para discutir os conceitos da educacgdo escolar indigena, como: o processo de
escolarizagdo nas aldeias; qual o real papel da escola nas comunidades; os impactos
positivos e negativos que as escolas trouxeram para a organiza¢do sociopolitica das
aldeias, entre outros. Esses semindrios irdo auxiliar também o Estado na implementagao

da EEI diferenciada e de qualidade, de acordo com as demandas de cada fekoa.

Falamos do andamento do Grupo de Trabalho Por uma Licenciatura Indigena
no Estado de Sao Paulo, como uma iniciativa tomada pelo FAPISP, em conjunto com a

UNIFESP e pelo Comité Interaldeias (CI-PBA), que busca construir uma proposta
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inédita de curso de formagao especifica para os professores indigenas de SP que ja
atuam em sala de aula e ndo possuem nenhuma formacao (cerca de 70% dos professores
indigenas em sala de aula), e a UNIFESP acolheu esta proposta em forma de Curso de
Extensao, trabalhado em moédulos (cinco no total) a construcdo pedagogica deste futuro
curso, que precisara ser implementado por alguma universidade publica em Sao Paulo a
partir de 2020, e nesse sentido a SEE e MEC apoiarem politicamente e financeiramente
a consolidagd@o do curso de Licenciatura Intercultural que estd sendo construido pelo GT
da UNIFESP junto com professores indigenas de todo o estado de Sao Paulo, e que este
apoio financeiro seja por meio do Pré-Lind as universidades, Bolsa-Permanéncia aos
indigenas, e ou outros apoios possiveis para garantir, sobretudo, a estadia dos estudantes
na universidade, no sentido de que ja& ha uma rede de professores de diversas
universidades publicas paulistas que declararam expressamente o apoio a esta iniciativa
inédita de constru¢do conjunta de uma licenciatura indigena, e que irdo colaborar de

todas as formas possiveis para que o curso venha a ser implementado.

No final do encontro, as liderancas indigenas presentes aproveitaram para
reiterar sobre a importancia do FAPISP, e que o0 mesmo ¢ um espago de construcdo de
propostas que complementaro outras agdes feitas pelas Comissdes Etnicas Regionais,
NEI e NINC, ressaltaram ainda que os professores indigenas sdo personagens
imprescindiveis nesse trabalho e a presenca deles ¢ um diferencial. Como de praxis
foram definidos os proximos encontros do FAPISP a serem realizados em 2019,
ficando: Terra Indigena Krukutu®®, Parelheiros/Sdo Paulo-SP, entre os dias 15 a 17 de
maio de 2019 e Terra Indigena Karugwd®®, municipio de Bardo de Antonina-SP, entre
os dias 16 a 18 de outubro de 2019. Ambos encontros eu ndo participaria devido a
entrada no mestrado em Antropologia Social, que iria requerer tempo e disponibilidade
para enfrentar a jornada de estudos e outras questdes inerentes a area. Mas mesmo assim
ndo deixei de participar de alguma forma, seja na construgdo da pauta ou na articulagao.

O 8° Terra Indigena Krukutu aconteceu como previsto, mas o 9° encontro na Terra

35 Crucutu ¢ uma regido proxima a Barragem localizando-se cerca de 5 quildmetros além da
comporta que atravessa a represa. O trajeto, para quem ndo tem carro, deve ser feito a pé pois
lotagdo s6 faz o percurso Colonia-Barragem. Ali, predominam chacaras de proprietarios
japoneses, com grandes plantagdes de verduras comercializaveis. (LADEIRA, 1984, p. 127).

3¢ A Terra Indigena Karugwd, estéa localizada a aproximadamente a 380 km da capital do estado,
fica no municipio de Bardo de Anténina-SP (no antigo aldeamento de Sado Jodo Batista do Rio
Verde), Bairro dos Vito, nas casas do Banco da Terra. A Aldeia Karugwa foi formada a partir
de indigenas do Parana (aldeia Laranjinha) e de Arariba (SP). (RODRIGUES, 2011, pp. 18-19).
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Indigena Karugwa nao ocorreu devido questdes diversas. A Figura 21 mostra o
momento de reunido do FAPISP que foi realizado Centro de Educacdo Cultural

Indigena no Krukutu em 2019.

Figura 21 - CECI Krukutu

Fonte: arquivo do FAPISP (2019)

Portanto, o FAPISP possibilitou como ja mencionado anteriormente a
ampliacdo da participagdo de mais atores decisivos para formulacdo de politicas
publicas para melhoria da Educagdo Escolar Indigena no estado de Sdo Paulo, mas
também foi e estd sendo um espaco de formacdo cultural e politica, e ainda muitos
outros aprendizados em varios aspectos, sejam eles na cultura milenar de cada povo
indigena presente — epistemologias indigenas - ou nos conhecimentos dos ndo-
indigenas, como na constru¢ao das propostas educacionais que foram encaminhadas a
diferentes Orgdos responsaveis pela EEI. Uma dessas propostas que deram resultados
foi a criacdo do GT para elaboragdo da Licenciatura Intercultural para professores

indigenas no Estado de Sao Paulo, no qual permitiu a realizagdo desta pesquisa.

E importante falar das redes que tem estabelecido multiplas conexdes de
pessoas e de conhecimentos, como propde pesquisadores ao falar dos Guarani. Macedo

(2014, p. 9), diz,
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Guarani ¢ uma designacdo que ndo d4 conta da multiplicidade de
coletivos e seus caminhos e transformacgdes, compondo redes em que
figuram muitos nomes, como Mbya, Ava, Nhandewa, Xiripa, Tupi
Guarani, Kaiowa, Pai Tavyterd, entre outros. Tais denominagdes
trazem consigo singularidades nas histérias, linguas e conhecimentos
dessas populagdes, a0 mesmo tempo que indicam conexdes entre elas
que podem ser reconhecidas em diferentes tempos e espagos, desde
antes da chegada dos europeus as conjunturas atuais, em um vasto
territério que os ndo indigenas recortam em paises como Paraguai,
Argentina, Uruguai, Bolivia e Brasil. (MACEDO, 2014, p. 9).

As redes no qual propde Macedo (2014) tem possibilitado importantes aliangas
de lutas politicas e articulagdes por melhorias na Educagdo Escolar Indigena, fazendo

com que o FAPISP seja um principal articulador dessas ac¢des politicas e culturais.

Atualmente como estd sendo o FAPISP? Segundo as informagdes contidas no
Folder’” (Conhecendo o FAPISP) elaborado para divulgacdo do VII encontro na Terra

Indigena Icatu, podemos ter uma nocao desse movimento.

O FAPISP ¢ o Forum de Avaliagdo da Educacdo Escolar Indigena do Estado de
Sao Paulo. E uma iniciativa do movimento de professores juntamente com as liderangas
de diversas comunidades indigenas de todas as regides do estado de Sao Paulo.
Atualmente conta com articuladores (ponto focal) distribuidos por regides: Lilian (T.I.
Piacaguera), Claudia (T.I. Tenondé Pora), Tiago (T.I. Araribd), Timoéteo (Vale do
Ribeira), David (T.I. Jaragud), Ubirata (T.I. Bananal), Cristiano (Litoral Norte), Juliano
(CTL Miracatu), Cristine (Ribeirdo Silveira), Sérgio (Litoral Sul), Valdecir (Sudoeste) e
Adriano (Centro-Oeste Paulista).

Os parceiros atualmente: Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI), Secretaria de Estado da Educag¢dao (SEE/SP),
Diretorias de Ensino (DE), Prefeituras Municipais, Universidades Publicas e ONGs. A
participacdo consiste nos professores indigenas, caciques, vices-caciques, pajés,
ancidos, liderangas, vice-diretores, membros das comunidades, alunos das escolas,
profissionais de Saude Indigena, representantes das Universidades, servidores da
FUNAI servidores da SESAI supervisores de ensino, professores de Nucleo
Pedagodgico, servidores Publicos, antropologos, linguistas, ambientalistas, autoridades

em geral.

37 Ver anexo folder do FAPISP.
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O local de realizacdo acontece exclusivamente nas comunidades indigenas do
Estado de Sao Paulo podendo também acontecer em centros urbanos. J4 aconteceu nas
Terras Indigenas: Tenondé Pord (Parelheiros-SP) em 2015, Rio Silveira (Bertioga-SP)
em 2016, Renascer (Ubatuba-SP) em 2016, Taquari (Eldorado-SP) em 2017,
Nimuendaju (Avai-SP) em 2017, Piagaguera (Itanhaém-SP) em 2018. O FAPISP foi
criado para discutir e propor melhorias para EEI em ambito estadual e também nacional
e também com objetivo principal de dar voz e ampliar o espago de debate para aqueles

que nao tinham oportunidades de expor seus pontos de vistas.

A pauta de discussdo passa pela formagao inicial e continuada em nivel superior,
plano de carreira do professor indigena, curriculo, construcdes e ampliagdes de escola,
contratacdo de professores, contratacdo de vice-diretor, contratacdo de professor
coordenador, praticas pedagbgicas, politicas publicas diversas, territorios indigenas,
fortalecimento cultural. Os resultados ja obtidos sdo: amplia¢dao do didlogo com 6rgaos
da esfera publica e aten¢do dos mesmos. Acesso as Universidade Publicas, criagdao do
GT que esté elaborando projeto de Licenciatura Intercultural para os docentes indigenas
na UNIFESP. Participacdo efetiva das comunidades nas discussdes da EEIL
Fortalecimento do movimento dos professores indigenas do estado de Sdao Paulo. As
proximas agdes e a nova edi¢gdo do FAPISP: O VII FAPISP sera sediado pela Aldeia
Icatu, municipio de Bratna-SP, nos dias 12, 13 e 14 de Dezembro de 2018. O FAPISP
ird dar sequéncia as agoes ja estabelecidas nas outras edi¢oes, refor¢ar a importancia do
didlogo com os responsaveis pela EEI no estado de Sdo Paulo e no Brasil e manter a

cobranga acerca das reivindicagdes ja encaminhadas.

Contudo, podemos afirmar que o FAPISP talvez tenha sido o maior movimento
coletivo em prol da EEI nos ultimos anos no estado de Sao Paulo, constituindo-se em
movimento autbnomo e protagonista na luta pela garantia dos direitos indigenas,
lutando nao somente por politicas da educagdo escolar indigena, mas indo muito além, a
exemplo a reivindicacdo pela demarcacdo dos territorios indigenas e a luta pela defesa e

preservacdo do meio ambiente.
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CAPITULO III - Formacio Intercultural de Professores Indigenas no estado de

Sio Paulo. Ultimos anos

“O curso de Magistério Indigena, que foi discutido com nossa participa¢do, vai ensinar
o professor indio a planejar as aulas de maneira que a cultura indigena de cada aldeia
seja enfatizada, porque em cada aldeia a cultura é diferente”. (Depoimento da
professora Guarani Mbya Poty Pora, 2001, p. 9)

3.1 Magistério indigena - MAGIND

De acordo com Maher (2006, p. 23), a formag¢do de educadores indigenas no
Brasil comeca a partir da década de 70, época em que os primeiros programas de
formag¢do de professores indigenas foram implementados por organizagdes nao-
governamentais, isso ocorre apds a percep¢do da importancia de que a escolarizagdo
formal de alunos indigenas fosse gerenciada pelos proprios indios. Com a promulgagdo
da Constituicdo Federal de 1988, impde-se que os estados e municipios criem politicas
educacionais que atendam as demandas culturais dos povos indigenas. A proposta de
valorizagdo das diferengas culturais de que os povos indigenas sdo portadores ¢ muito
recente, € tem na constitui¢do de 1988 o seu grande momento. (GRUPIONI, 2006, p.
41). A Legislagdo Federal, no Capitulo VIII dos indios, no Artigo 231 diz,
Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras

que tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

Antes disso as relagdes entre Estado brasileiro e os povos indigenas no Brasil
tém uma historia na qual se podem reconhecer duas tendéncias: a de dominagao, por
meio da integracdo e homogeneizacdo cultural, e a do pluralismo cultural. Essas
tendéncias formam a base da politica de governo que ¢ desenvolvida cada etapa da
historia do pais. A ideia da integracdo firmou-se na politica indigenista brasileira até
recentemente, persistindo, em sua esséncia, desde o periodo colonial até o final dos anos
80 deste século, quando um novo marco se constrdi com a promulgacao da constituicdo

federal de 1988. (RCNEI, 1998, p. 26).

A partir dai diretrizes para EEI sdo elaboradas, para atender o novo modelo de
educagdo para os indigenas exige que os professores sejam formados em um curso

especifico e que atenda as demandas socioculturais dos povos indigenas. O Referencial
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Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI), que ¢ um documento com
objetivo de contribuir para diminuir a distdncia entre o discurso legal e as agdes
efetivamente postas em pratica nas salas de aula das escolas indigenas, pretende servir
também como um instrumento orientador e auxiliar na discussao e reflexdo para que o
tratamento dado pelas politicas publicas a questdo da EEI esteja em consonancia com o
que as comunidades indigenas, de fato, querem e necessitam, mostrando que € preciso
que os sistemas educacionais estaduais e municipais considerem a grande diversidade
cultural e étnica dos povos indigenas no Brasil e revejam seus instrumentos juridicos e
burocraticos, uma vez que tais instrumentos foram instituidos para uma sociedade que
sempre se representou como homogénea. Sem que isso acontega, dificilmente propostas
alternativas para o funcionamento das escolas indigenas poderdo ser viabilizadas.

(RCNEI, 1998, pp. 12-13).

Com relacdo a formacdo do professor indigena, o RCNEI aponta a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional de 1996 (LDB), em seu artigo 87, paragrafo
3°, inciso III, que obriga a Unido, os Estados € os municipios a realizarem programas de
formacgao e capacitacao de todos os professores em exercicio, inclusive com recursos de
educacdo a distancia. O paragrafo 4°, do mesmo artigo, diz que até o fim da década, na
educagdo somente serdo admitidos professores habilitados em nivel superior ou
formados por treinamento em servigo. Enfatiza que de fato, estdo em curso, em varias
regides do pais, processos oficialmente reconhecidos de formacdo de professores indios,
no mais das vezes levados a efeito pela colaboracdo reciproca de comunidades e
organizagdes indigenas, universidades, organizagdes ndo-governamentais e 6rgdos do
governo. No entanto, com relagdo a este topico, cabe lembrar que podera também ser
criado o curso normal superior especifico para professores indigenas. (RCNEI, 1998, p.

34).

Esse panorama da EEI que trouxemos baseado no que previa e prevé o RCNEI, a
partir da Constituicdo Federal de 1988, nos mostrou a importancia da formagdo dos
professores indigenas se dar em cursos interculturais especificos, devido os aspectos
que fundamentam a Educa¢do Escolar Indigena. O RCNEI traz os seguintes
fundamentos para EEI, sendo eles a multietnicidade, pluralidade e diversidade, porque o
Brasil ¢ uma nag¢do constituida por grande variedade de grupos étnicos com historias,
saberes, culturas e, na maioria das situagdes, linguas proprias, tal diversidade

sociocultural que ¢ riqueza e deve ser preservada; a educacdo e conhecimento indigenas,
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devido antes da introdugdo da escola, os povos indigenas vém elaborando, ao longo de
sua historia, complexos sistemas de pensamento e modos proprios de produzir,
armazenar, expressar, transmitir, avaliar e reelaborar seus conhecimentos e suas
concepgoes sobre o0 mundo, o homem e o sobrenatural. Em que o resultado sao valores,
concepgoes e conhecimentos cientificos e filoséficos proprios, elaborados em condi¢des
unicas e formulados a partir de pesquisa e reflexdes originais; a autodeterminagao, no
sentido de que as sociedades indigenas em todo mundo, no contexto atual de insercao
em estados nacionais, tem o contato com valores, instituigdes e procedimentos distintos

dos que lhes sao proprios.

Por isso elas tem o direito de decidirem seu destino, fazendo suas escolhas,
elaborando e administrando autonomamente seus projetos de futuro; comunidade
educativa indigena, em razdo das sociedades indigenas disporem de seus proprios
processos de socializacdo e de formacdo das pessoas, mobilizando agentes para fins
educacionais; intercultural, em virtude do reconhecimento da diversidade cultural e
linguistica que promove situacdo de comunicag¢do entre experiéncias socioculturais,
linguisticas e historicas diferentes, ndo considerando uma cultura superior a outra,
estimulando o entendimento e o respeito entre seres humanos de identidade étnicas
diferentes, ainda que se reconhega que tais relagdes vem ocorrendo historicamente em
contextos de desigualdades social e politica; bilingue/multilingue, porque as tradi¢des
culturais, os conhecimento acumulados, a educagdo das geracdes mais novas, as
crengas, O pensamento e a pratica religiosos, as representacdoes simbolicas, a
organizagdo politica, os projetos de futuro, a reproducdo sociocultural das sociedades
indigenas sdo, na maioria dos casos, manifestados através do uso de mais de uma lingua
e por fim, especifica e diferenciada, porque ¢ concebida e planejada como reflexo das
aspiragcdes particulares de cada povo indigena € com autonomia em relacdo a
determinados aspectos que regem o funcionamento e orientacdo da escola ndo-indigena.

(RCNEI 1998, pp. 21-25).

Nesse sentido a Secretaria de Estado de Educacdo do Governo do estado de Sao
Paulo, juntamente com a Faculdade de educagdo da USP criaram o MAGIND para
atender essa demanda de formagdo dos recém professores egressos nas escolas
indigenas de todo estado. E importante reforcar que a formulagdo dessas propostas

educacionais para os povos indigenas se deram devido a nova Constituicdo Federal de
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1988 que obrigou os governos Federal, Estadual e Municipal a elaborarem diretrizes de

Educacao Escolar Indigena que valorizassem as culturas indigenas.

No estado de Sao Paulo, segundo o que SEE relata, os primeiros passos para a
formulagdo de Educagdo Escolar Indigena foram em 1995, o inicio da implementagao
de uma politica educacional voltada para constru¢ao de uma educagao de qualidade para
todos os alunos da escola publica estadual. Essa politica tinha como um de seus eixos a
descentralizacdo de recursos e a desconstrucdo de poder, o que viabilizou agdes que
concretizaram e fortaleceram a autonomia financeira e pedagogica das escolas. Foi a
partir dai que as escolas puderam elaborar e pdr em pratica seus proprios projetos
pedagbgicos, adequando-os as necessidades e aspiragdes das comunidades a que
atendiam. Dessa maneira as escolas frequentadas por criangas indigenas adquiriam
autonomia para criar, a partir das diretrizes educacionais estabelecidas em Lei, modelos
de gestdo e de ensino que satisfacam as necessidades dos povos indigenas. Para apoia-
las, a Secretaria de Estado da Educagdo de Sao Paulo passou a construir, em 1996, uma
politica de Educa¢do Indigena no estado de Sao Paulo, sendo que entre as principais
acoes dessa politica estava a criagdo de um nucleo para articular as propostas da SEE, o
levantamento da populacdo indigena existente no Estado em um diagndstico da

educacdo que os indios estavam recebendo.

Como ja informado anteriormente, o Nucleo de Educacao Indigena (NEI) de Sao
Paulo passou a funcionar em 1997, tendo como objetivo articular, apoiar e assessorar a
proposta de educagdo indigena da SEE, em consonancia com as Constituicdo Federal e
Estadual e com as LDB. O naquela época era formado por Conselho Geral, de 20
membros, representando a SEE, o MEC, Universidades, ONGs, UNDIME, sociedade
civil, indigenas e por Comissdes Etnicas Regionais — comissdes constituidas junto as
diretorias de Ensino que atendem escolas frequentadas por criangas indigenas, tem,
entre seus membros, representantes das etnias local. Podemos analisar que as agdes para
implantagdo de politicas de educagdo escolar indigena s6 comecaram alguns anos
depois da Constituicdo Federal de 1988, assim como o NEI sendo a primeira iniciativa

paulista para EEL

O Magistério Indigena ocorreu durante os anos de 2001 a 2003. Foi o primeiro
Curso Especial de Formagdao em Servigo para Professores Indigenas para a Educagao

Infantil e séries iniciais do Ensino Fundamental (1* a 4* série) no estado de Sao Paulo. O
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curso foi fruto da reivindicacdo das liderancas indigenas de todo estado. Segundo os
registros da SEE essa reivindicagdo das liderangas indigenas teve inicio no ano de 1999,
durante o I Encontro de professores indios e ndo-indios realizado pela Secretaria de
Estado da Educagdo de Sao Paulo em parceria com o Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educagao e com o Ministério da Educacao. O local do encontro foi
em Cajamar e Sao Paulo, estavam presentes um grupo de 59 professores indios e ndo-
indios, além dos técnicos da SEE e participantes do NEI. Esse primeiro encontro visava
ouvir esses professores, permitir a discussao de suas dificuldades, promover a troca de
experiéncias e oferecer um programa de capacitagdo de recursos humanos para a
Educacdo Indigena, também participaram de 10 oficinas, com duracao de 90 horas, eles
trabalharam lingua portuguesa e matematica com professores da Universidade de Sao

Paulo.

Ainda de acordo com a SEE em 2000, no final de junho, ocorreu o II Encontro
de professores indios e ndo-indios novamente em Cajamar, onde reuniu 33 professores
indios e 31 ndo-indios durante dois dias. Neste encontro os objetivos eram levantar um
diagnostico do trabalho realizado nas escolas que atendiam populagdes indigenas,
discutir a constru¢do da proposta pedagdgica da escola indigena e levantar subsidios
para a elaborag¢do do projeto de Curso de Formagdo em Servico de professores indios

para o Ciclo I do Ensino Fundamental.

O documento da SEE destaca que as liderancas presentes no encontro de
Cajamar tiveram autonomia e aproveitaram a oportunidade para expor a situacdo da
educagdo escolar indigena, apontando a falta da pré-escola, a inadequagdo da merenda
escolar a seus habitos alimentares, a inexisténcia do ensino da lingua materna, a
predominancia da cultura ndo-india e a auséncia de participagdo das comunidades
indigenas na organizagdo das atividades curriculares. Desenharam a escola que
desejavam ter, inserida na aldeia, com assessoria indigena, curriculo proprio,
valorizagdo da cultura local e ensino ministrado por professores indios. Ainda as
liderangas participaram das oficinas que visavam a constru¢do de material didatico
especifico para suas escolas, foram discutidas propostas para a elabora¢ao do Curso de

Formagao de Professores Indios.

Pelo que podemos observar nesse documento da SEE outro encontro no final de

2000 foi realizado para prestar conta aos caciques sobre suas reivindicagdes, incluindo a
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formagao dos professores indios, em resposta a esse tema os caciques foram informados
de que a primeira etapa do curso — Estudos Basicos — formard o Orientador de Ensino
do Ciclo I do Ensino Fundamental e que, ap6s a segunda etapa — Estudos Especificos —
e que os formandos serdo certificados como professores de educagdo indigena do
Ensino Fundamental — magistério. Garantiu-se a eles também que os participantes do
curso seriam indicados pela comunidade indigena, observados os critérios estabelecidos

pelo NEL

Apds os encontros dos professores e liderangas indigenas a SEE elaborou o
Programa de Apoio a Educagdo Indigena, onde apresentou ao Conselho Estadual da
Educacdo uma formacdo de professores indigenas com a proposta de Programa de
Especial de Formagio em Servigo de Professor indio para o Ciclo I do Ensino
Fundamental. Entre seus objetivos estd o de formar professores bilingues,
proporcionando conhecimentos em relacdo aos principios de metodologia de ensino das
duas linguas. As aulas serdo dadas em Unidades de Formacdo de estudo em escolas
indigenas selecionadas, para atender a demanda das diferentes etnias. Essas Unidades,
autdnomas, e receberdao assisténcia continua das Diretorias de Ensino da SEE e das
Universidades. Esse projeto de formagao garante também que a carga horaria presencial
da base comum do curriculo deverd ter como objetivo o estudo dos componentes
curriculares sob o ponto de vista da cultura indigena, sendo que esses estudos
subsidiardo os projetos de aplicagdo e o estagio supervisionado. Essa proposta foi
aprovada pelo Conselho Estadual de Educagdo. O curso previa o inicio ainda no ano de
2001. Outro ponto central da proposta aprovada era que assim como os professores de
todas as escolas da rede publica estadual de ensino de Sdo Paulo, os professores indios
teriam o direito a educagdo continuada em servigo. O trabalho ofertado a eles
estabelecia oficinas multidisciplinares e bilingues e em encontros de capacitagdo em

informatica.

Essa luta inicial que se deu em meados dos anos 90 e no inicio dos anos 2000
pela implantagdo da Educagdo Escolar Indigena e também pela formacdo dos
professores indigenas do estado de Sao Paulo, como podemos analisar tem uma forte
influéncia dos professores e também das liderangas indigenas, contudo € possivel
afirmar que a presenca indigena foi fundamental para que a Secretaria de Educagdo
adotasse politicas publicas que atendessem os interesses dos povos indigenas do estado

de Sdo Paulo.
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3.2 Formacao Intercultural Superior para Professores Indigenas na Universidade

de Sao Paulo — FISPI

“A partir do momento que tem um movimento desse, onde tem uma politica

voltada para formagao de professores indigenas, agora na nossa escola a gente pode
ensinar nossa cultura”. (Ubiratd — Cacique e professor indigena Tupi Guarani da Terra
Indigena Bananal).

Em 2005, concomitante com minha entrada na Educagao Escolar Indigena surge
o segundo curso de formacao de professores indigenas no ambito do estado de Sao
Paulo. O curso intitulado Formagdo Intercultural Superior de professores Indigenas do
Estado de Sao Paulo (FISPI), foi ofertado pela Faculdade de Educag¢dao (FEUSP) da
Universidade de Sdo Paulo (USP). Na ocasido estavam presentes 83 professores-alunos
indigenas®®. A Figura 22 traz um momento em que acontecia uma palestra em que todos

os professores indigenas estavam presentes.

38 Professores-alunos indigenas: Abilio da Silva Martins (Guarani Mby4), Adilio Wera
Paraguassu (Guarani Mby4), Adriana Ara Poty Macena (Guarani Mbya), Adriano César
Rodrigues Campos (Kaingang), Alicio Lipu (Terena), Altiere Damaceno de Oliveira (Krenak),
Alvaro Francisco Iaiti (Terena), Andréia Pio (Guarani Mby4), Angelo Silveira (Guarani
Mbya), Antonio da Silva Santos (Guarani Mbya), Antonio Macena (Guarani Mbya),
Aparecido Vitor (Terena), Basilio Silveira (Guarani Mbya), Carlos Roberto Indubrasil
(Kaingang), Cassio Martim Pereira (Guarani Mbya), Catarina Delfina dos Santos (Tupi
Guarani Nhandewa), Catia Martim Pereira (Guarani Mbya), Claudio da Silva Felix (Terena),
Claudio Karai Samuel dos Santos (Guarani Mby4), Cleberson Evaristo de Almeida (Guarani
Mby4), Constantino Jorge da Silva (Krenak), Cora Augusto Martim Pereira (Guarani Mby4),
Creiles Marcolino da Silva Nunes (Tupi Guarani Nhandewa), Cristiano de Lima Silva (Tupi
Guarani Nhandewa), Cutiara S. Knocita (Terena), Danilo Marcolino (Tupi Guarani
Nhandewa), Davi Honorio Cardoso (Tupi Guarani Nhandewa), David Henrique da Silva
Pereira (Terena), Edevaldo Cotui (Kaingang), Edilene Pedro (Terena), Edilson Euzébio
Fernandes (Guarani Mbya), Edson Djejuaka Mirin Macena (Guarani Mbya), Ezequiel da Silva
Evaristo (Tupi Guarani Nhandewa), Fabiana Aparecida Lima da Silva (Tupi Guarani
Nhandewa), Fabiana Damaceno Oliveira (Krenak), Fabiola dos Santos Cirino (Tupi Guarani
Nhandewa), Giselda Pires de Lima (Guarani Mby4), Ivanilda laiati (Terena), Jaciara Augusto
Martim Pereira (Guarani Mbya), Jaciara de Souza Gomes de Menezes, Jacira Jorge de Souza
Gomes Pires, Jacirema Gomes dos Anjos, Jatiaci Fernandes Martins (Guarani Mbya), Jehei
Pio (Terena), Joao Carlos Silveira (Guarani Mbya), Jodao da Silva (Guarani Mbya), Jodo Lira
da Silva (Guarani Mbya), Joel Augusto Martim (Guarani Mbya), José Roberto da Silva Santos
(Guarani Mbya), Juliano Cabral Ramires (Guarani Mby4), Laurinha da Silva (Guarani Mbya),
Lenira Dina de Oliveira (Tupi Guarani Nhandewa), Licia Vitor (Terena), Lidia Krexu Reté
Verissimo (Guarani Mbya), Marcia Augusto M. de Campos (Guarani Mbya), Marcia Pio
Marcia Pio Martins (Cruaya), Marcilio Mariope Castro (Guarani Mbya), Marcio Pedro
(Terena), Maria Fernandes (Guarani Mbya), Maria Luisa Lipu (Terena), Marinalva Kerexu
Paraguassu (Guarani Mbya), Mirian Dina dos Santos Oliveira (Tupi Guarani Nhandewa),
Moacir Augusto Martim (Guarani Mbya), Nicolau Tupd Mirim (Guarani Mby4d), Odair
Eusébio (Guarani Mby4), Pedro Francisco Evaristo (Guarani Mbya), Pedro Vera Popygua Miri
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Figura 22 - Palestra no auditorio da FEUSP

Fonte: arquivo pessoal do autor (2005-2008)

A equipe dos nao indigenas era formada por docentes, coordenadores e

monitores, especialistas® de diversas areas e instituigdes.

Delane (Guarani Mbya), Poty Poran Turiba Carlos (Guarani Mby4a), Richard Caetano (Terena),
Rosimeire Barbosa Dias (Kaingang), Sara Silva Rosario, Saulo Cabral Ramires (Guarani
Mbya), Sebastiao J. Fernandes (Guarani Mbya), Sergio Martins da Silva (Guarani Mbya),
Tereza Silvério (Terena), Tiago de Oliveira (Tupi Guarani Nhandewa), Ubirata Jorge de Souza
Gomes (Tupi Guarani Nhandewa), Valdecir Ribeiro Alves (Tupi Guarani Nhandewa), Valdecir
Fernandes dos Santos Oliveira (Guarani Mbya), Valdenice Cardoso Soares Vaiti (Kaingang),
Valmir Miri Macena Lima (Guarani Mby4d), Vlademir Isac da Silva Lima (Tupi Guarani
Nhandewa) e Zélia Luiz (Terena).

3 Adriana D. Mendonga (monitora), Adriano Martins (professor), Ana Shitara (professora),
Cintia Maria Ingrevallo (professora), Circe Maria Fernandes Bittencourt (professora), Claudia
Georgia Sabba (professora e coordenadora), Eduardo Carrara (professor), Gustavo Kilnner
(professor), Idméa Semeghini-Siqueira (professora e coordenadora), José Pedro Machado
Ribeiro (professor), Leonora de Assis Portela (monitora), Livia de Aratjo Donnini Rodrigues
(professora), Luis Donseti Grupioni (professor), Luiz Carlos Beduschi (professor), Marcos
Neira (professor), Maria Aparecida Laginestra (professora), Maria Cecilia Fantinato
(professora), Maria Clara Di Pierro (professora), Maria do Carmo S. Domite (coordenadora),
Maria Imaculada Pereira (professora), Marina Célia (professora), Maximino Rodrigues
Guarani-Kaiowa (professor), Nivia Gordo (professora), Patricia Pinna (professora), Patricia
Zuppi (monitora), Paulo Diaz Rocha (professor), Pedro Roberto Jacob (professor), Regis Luiz
Lima de Souza (professor), Rogério Ferreira (professor), Ruth Monserrat (professora), Sandra
Cristina La Torre Lacerda (professora), Somnia Castellar (professora), Sonia Maria Madi
Rezende (professora), Suzana Mattos (professora), Ubiratan D’ Ambrosio (professor), Vanisio
Luiz da Silva (professor), Wanderleya Nara Gongalves Costa (professora) ¢ Yolanda Fogaca
Shimizu (professora).
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E importante ressaltar a presen¢a dos mais velhos Tupi Guarani/Nhandewa,
como os lideres espirituais, as liderancas e os caciques que participaram
presencialmente em algum momento do curso, destacando alguns deles: Cacique Jodo
Gomes, da Terra Indigena Bananal, Cacique Toninho Awd, da Terra Indigena Renascer
e Juraci Candido de Lima, da Terra Indigena Pyhau, que levaram e contribuiram com
suas experiéncias e conhecimentos ancestrais para agregar nos aprendizados dos
professores-alunos. Muitos deles colaboraram na formulagdo de propostas de material
didatico bilingue, proferindo palestras sobre a cultura indigena ou orientando nas
questoes espirituais.

O curso durou trés anos, de 2005 a 2008. Durante esses trés longos anos
professores indigenas de diferentes regides do estado passaram a frequentar a maior
cidade da América Latina — Sdo Paulo. Uma semana a cada més nds nos tornavamos
citadinos, paulistanos e urbanos. Hospedados em um dos bairros mais abastado da
megalopole — Jardins -, passavamos aqueles sete dias como um membro da classe
média-alta. Durante aqueles dias aquela regido se tornava uma aldeia multiétnica.
Corpos, cores, ornamentos e gentes se destacavam nas suas idas e vindas, indo para
USP e voltando para o Hotel Riema Poeta Drummond. No hotel repousavamos nossos
corpos ¢ mentes, € na Universidade aprendiamos o oficio de como ser professor-

pesquisador.

Eu, no auge dos meus 19 anos de idade, tinha ali minha primeira experiéncia de
formagdo em Nivel Superior, depois algumas tentativas para entrar no curso de Ciéncias
Bioldgicas depois que conclui o Ensino Médio. Ainda em processo de compreensao do
que era de fato a Educagdo Escolar Indigena tinha também o desafio de entender o que
era uma formacao intercultural para professores indigenas. Logo no primeiro momento
do curso pude me deparar com a diversidade étnica e cultural presente, algo novo para
mim, até porque ndo tinha contato com outras etnias a ndo ser as existentes na T.I.

Arariba.

Aquilo tudo era novidade, comegando pelas “divergéncias étnicas” que
ocorreram entre os Guarani Mby4a e Tupi Guarani/Nhandewa. Ambas etnias propuseram
que fossem feitas turmas separadas para atender as demandas de cada uma delas. E
assim foi feito. No curso eram trés turmas formadas da seguinte forma: turma dos
Guarani Mby4, turma dos Tupi Guarani/Nhandewa e a outra turma formada pelos

Terena, Kaingang e Krenak, esses em menor numero. Os Tupi Guarani/Nhandewa,
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como ja apontado no primeiro capitulo durante a discussdao sobre o etndnimo, eram a
segunda maior turma, perdendo para os Guarani Mbyad que detinham mais

representantes.

Para além das questdes étnicas, linguisticas e cultural, o que florescia neste curso
era uma alianga de luta pela EEI no estado de Sao Paulo. Mediante o conhecimento que
adquiriamos das Leis existentes que garantem os direitos indigenas come¢amos a nos
organizar de forma mais contundente e incisiva frente a Secretaria e ao Governo.
Professores indigenas como a Catarina eram nossos porta vozes, tanto do grupo Tupi
Guarani/Nhandewa, como dos outros grupos, no entanto ndo demorou para novos
representantes surgirem e representarem seu povo. Essa formagdo que adquiriamos de
quais sdo e como funcionam as Leis nos ajudou na formulacdo de propostas para

melhoria da EEI nos Gltimos anos.

Grupioni (2010, p. 28), em seu artigo “A legislagdo brasileira escolar indigena:
buscando a consolida¢do do direito dos povos indigenas a educagdo diferenciada”,
comenta sobre a disciplina “Direito Escolar Indigena” oferecida no 1° modulo de
Estudos Presenciais do FISPI, no sentido de trabalhar a legislacdo sobre a educacdo
escolar indigena no Brasil teve como objetivo o estudo das relacdes entre Estado
brasileiro e os povos indigenas na atualidade, por meio da compreensdo dos
ordenamentos legais e normativos que dao embasamento para EEI, conhecendo o
contexto em cada instrumento foi gerado, percebendo os condicionamentos a que foram
impostos e refletindo sobre suas potencialidades e limitagdes. Ainda sobre os estudos
das Leis, Grupioni (2010, p. 28), no mesmo texto, fala que o estudo e a reflexao sobre a
legislacdo que trata da educacdo escolar indigena deveria se constituir ndo s6 num
conteido programatico e politico obrigatdrio nos cursos de formagdo de professores
indigenas, como também numa competéncia especifica a ser desenvolvida ao longo da
formacdo diferenciada oferecida a esses professores, habilitando-os para intervirem nas
politicas publicas implementadas pelo Estado brasileiro. Sobre essa tematica, os
professores-alunos do FISPI refletiram sobre a importancia desse estudo, como
podemos constatar no seguinte trecho na fala do professor Claudio Félix da etnia
Terena, “através dessas aulas, consegui entender mais, o quanto é fundamental saber
dos nossos direitos que a lei maior nos garante como indigenas. Com isso, sabemos
como atingir os objetivos e reivindica¢oes de nossa comunidade, como eles podem ser

alcangados pelos meios legais. E, também, enquanto professor, podemos ensinar essas
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garantias que a lei nos oferece para os alunos e liderancas indigenas. O quanto é
importante conhecer, entender e conscientizar nossa comunidade sobre as leis que nos

ddo o direito de conquistar melhorias de vida para o nosso povo”.

Assim como estudo da Legislagdo no curso FISPI, outra disciplina que nos
despertou muito interesse foi a Antropologia, por suas caracteristicas voltadas para as
concepgoes culturais. No curso do MAGIND que tratamos agora pouco, também teve a
disciplina de Antropologia, na coordenacdo do professor Daniel Munduruku, que
buscou nesse curso apresentar a Antropologia como uma ciéncia que busca
compreender o ser humano em suas diversas dimensdes: social, politica, religiosa,
econdmica e ludica. Mostrando que sua formatag¢do aconteceu ao longo dos ultimos 200
anos quando os primeiros viajantes comegaram a dar informagdes mais precisas sobre
os povos encontrados acostumados a academia e acabaram por criar varias teorias sobre
a humanidade. Ainda na abordagem sobre a constituicdo da Antropologia como uma
ciéncia relativa nova, mostrou aos alunos indigenas do MAGIND, que a Antropologia
estabeleceu sua identidade por meio de uma abordagem metodologica na qual a
observagdo participante tornou-se o elemento central sem deixar de lado a produgdo

intelectual que da suporte a observacao, e vice-versa.

Para isso foi proposto uma atividade como enfoque nos dois modos de atuagao
da Antropologia, a observacdo participante no sentido de treinar o olhar dos professores
indigenas para a observacdo da realidade que os cerca — a sociedade envolvente — e sua
propria realidade enquanto professores nativos e membros de uma sociedade estudada
ao longo dos ultimos 500 anos, e a teoria antropoldgica como suporte para a
compreensdo da realidade. Desta forma (privilegiando o olhar indigena sobre o outro),
organizou atividade para auxiliar os futuros professores indigenas na compreensdo de

uma realidade complexa, global e neoliberal que tende a massacrar as culturas locais.

ApOs essas atividades de compreensao da Antropologia no curso do MAGIND,
os alunos participantes avaliaram e expuseram seus entendimentos adquiridos nas aulas,
o aluno-professor Jodo Lira da Silva descreveu da seguinte maneira, “A Antropologia
me ajudou conhecer melhor a cultura de cada povo e o porqué as diferengas e
costumes. Durante estes trés dias, foi muito bom tirar as duvidas de palavras dos textos
que ndo sabia tao bem. Tudo isso é muito bom para aprender melhor sobre a vida

humana. No futuro proximo, meus alunos irdo aprender tudo o que eu aprendi e estou
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aprendendo porque vou passar a eles.”. Outro aluno-professor, Jodo Carlos Silveira,
comenta “eu estou aprendendo coisas que eu nem sabia, através da Antropologia. Nem
sabia como foi criada esta terra e também ndo sabia certo como era a chegada dos
europeus, como fizeram com nossos parentes. Agora fiquei sabendo tudo isso através

de vocé, Daniel. Muito obrigado por ensinar a nos a historia real”.

Como vimos a proposta da disciplina voltada a area da Antropologia ajudou a
entender melhor as questdes culturais dos proprios alunos-professores, numa
perspectiva tedrica e pratica, possibilitando assim a exploragdo e pesquisa do seu
proprio povo indigena. Para mim, foi fundamental na pesquisa que realizei para a
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), onde pude colocar em pratica a observacao
participante e a teoria antropologica, mesmo que ainda de uma forma muito modesta,
utilizando de poucos recursos tedricos como essa area exige em algumas situagdes, mas
o conceito da disciplina como uma area de que trata das questdes culturais foi o que nos
possibilitou refletir acerca da sua importancia para formagao intercultural do professor

indigena.
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CAPITULO IV - Curso de extensio Por uma Licenciatura Intercultural no Estado

de Sao Paulo - UNIFESP

“A formagdo de indios como professores e gestores das escolas localizadas em

terras indigenas é hoje um dos principais desafios e prioridades para a consolidag¢do de
uma Educagdo Escolar Indigena pautada pelos principios da diferenca, da
especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade. E consenso estabelecido que a
escola indigena de qualidade so sera possivel se a sua frente estiverem, como
professores e como gestores, professores indigenas, pertencentes as suas respectivas
comunidades.”

(Grupioni, 2006, p. 51).

Para iniciar a discussdo, a andlise e a reflex@o deste capitulo intitulado Curso de
extensdo Por uma Licenciatura Intercultural no Estado de Sdo Paulo, trouxemos o
pensamento do antropdlogo Luis Donizete Benzi Grupioni, de que a formacdo de
professores indigenas ¢ hoje um dos principais desafios e prioridade para consolidacdo
de uma Educacdo Escolar Indigena fundamentada pelos principios da diferenca, da
especificidade, do bilinguismo/multilinguismo e da interculturalidade, € no entanto, a
escola indigena de qualidade somente sera possivel se na sua condugdo estiverem, como
educadores e como gestores, professores indigenas, membros das suas respectivas

comunidades.

A formagdo de professores indigenas no Brasil e no estado de Sdo Paulo nos
ultimos anos, tem se revelado como um grandes desafios para efetivagdo da Educacdo
Escolar Indigena diferenciada, que atenda os interesses das mais de 305 etnias falando
aproximadamente 274 linguas indigenas. Somente no estado de Sdo Paulo sdo mais de
50 comunidades indigenas distribuidas em vérias regides. Os Povos indigenas que
predominam no estado paulista sdo os Guarani Mby4, localizados no Litoral Sul, Litoral
Norte, Vale do Ribeira e Capital, os Tupi Guarani/Nhandewa, estdo localizados no
Litoral Sul, Litoral Norte, Vale do Ribeira, Centro-Oeste e Sudeste, os Terena, os

Kaingang e os Krenak, também localizados no interior, regido Centro-Oeste.

A demanda por uma formagdo intercultural, especifica e diferenciada de
professores indigenas, como ja percebemos se da por razdes que parecem obvias ou nao,

isso a depender de quem estd na execucdo de tal tarefa — por sinal ¢ o Estado, as
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Secretarias de Educagdo e seus agentes. Tal obviedade ndo parece tao clara por parte
destas instituicdes por meio de seus agentes institucionais, ¢ o que temos percebido
enquanto representantes da EEI no estado de Sdo Paulo, por isso essa reivindicagdo ¢
algo que se arrasta a muito tempo nas pautas de reunides, conferéncias e foruns da
Educagao Escolar Indigena no estado de Sao Paulo nas ultimas décadas, principalmente
nos ultimos 15 anos. Isso fica evidente quando o antrop6logo Daniel Pierre (2019), fala

dessa reivindicagdo no video de divulga¢do da licenciatura intercultural.

Segundo o antropdlogo: “Bom, esse GT surgiu de uma demanda historica, de
um passivo muito grande que o estado de Sdo Paulo tem com a formagdo de
professores indigenas. Ha muitas escolas indigenas aqui no estado de Sdo Paulo nas
quais os professores sdo na sua maioria indigenas e ndo tem recebido formagdo por
parte do estado né, e essa é uma demanda bem antiga do movimento indigena, das
comunidades, e ja houveram diversas tentativas de organizar um curso de licenciatura
pro professores indigenas no estado de Sdo Paulo e todas essas iniciativas acabaram
de uma forma ou de outra, ndo indo pra frente né”. (Depoimento do Assessor do

Comite Interaldeias e CTI, o antrop6logo Daniel Pierre, 2019).

Quando o antropologo fala que ¢ uma demanda antiga de formagdo, isso fica
comprovado quando vimos que a implementagdao da Educacdo Escolar Indigena no
estado de Sao Paulo comeca a ganhar forca em meados dos anos 90, precisamente em
1995 como apontou a ex-coordenadora do Nucleo de Educagdo Indigena (NEI),
Deusdith Bueno, dizendo da criagdo de uma proposta de Educacdo Escolar Indigena

para as comunidades indigenas no estado.

Nesse sentido o que tem sido avaliado ¢ a morosidade na aplicagdo das Leis que
garantem uma EEI diferenciada e especifica, no entanto partes desse imbroglio se deve
ao gerenciamento e as burocracias que sdo 0s principais entraves para consolidagdo de
uma politica educacional que atenda de fato as comunidades indigenas no estado de Sao
Paulo. Em virtude disso, o FAPISP articuladamente com as liderancas, comunidades ¢
com apoio dos parceiros ja mencionados inicialmente (FUNAI, UNIFESP, Comité
Interaldeias, CEPISP e USP), resolveram construir o Projeto Politico Pedagogico de
formacao intercultural de professores indigenas para atender a demanda existente de
docentes indigenas que atuam nas Unidades Escolares sem nenhum tipo de formacgao

em nivel superior. E relevante ressaltar que os recursos para custear a constru¢ao do
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projeto de formacdo, se deva aos esforcos dos proprios indigenas*’, que resolveram
direcionar parte de uma compensa¢do ambiental (PBA), referentes a algumas terras
indigenas do Litoral Paulista e Capital, que receberam em razdo dos impactos sofridos

por meio do empreendimento empresarial, malha ferroviaria da RUMO.

Na sequéncia veremos uma analise ¢ descricdo etnografica a partir da minha
observagao e participacao no desenvolvimento e os resultados do curso de extensdo que
elaborou o PPP; a participa¢do dos indigenas como os principais protagonistas nessa
construcdo; a relevancia dos saberes e ciéncias indigenas como itens chaves na proposta
pedagbgica; como foi tratado o conhecimento indigena e conhecimento cientifico
objetivo, e por fim, como foi a participacdo e a importancia dos dois lideres espirituais

(Carlos Papa e Catarina) nesse processo de construcao da Licenciatura Intercultural.

4.1 Organizacio, equipe, participantes e a estrutura dos modulos

Durante dois anos (2018 a 2020), fiz o caminho fekod e teta - Terra Indigena
Nimuendaju e cidade de Sao Paulo -, para reunir com professores indigenas, professores
nao-indigenas, lideres espirituais, antropologos, indigenistas e parceiros, na construcao
do projeto de Licenciatura Intercultural para os professores indigenas do estado de Sao
Paulo, podemos dizer que foi um projeto pioneiro a onde a participagdo dos interessados
foi fundamental nessa constru¢do. Porque diferente dos cursos anteriores (MAGIND e
FISPI), esse teve a participagdo efetiva dos indigenas, diretamente ou indiretamente. Em
entrevistas que fiz com os professores indigenas e lideres espirituais no 4° modulo
(2019), poderemos constatar a importancia dessa participagdo indigena na elaboragao.

Vejamos o que pensavam eles.

Para Catarina Kunhd Nimbopurua da etnia Tupi Guarani/Nhandewa, Terra
Indigena Piagaguera, municipio de Peruibe-SP: “A4 diferenga que eu acho que tem esse
curso, ele tem muita riqueza e propriedade para nos, porque no MAGIND e no... qual é
o nome do outro? E... o FISPI, é... foi elaborado pelos ndo indigenas esse projeto estd
sendo elaborado por nos mesmos, pelos indigenas, pode ser que ele nado fica tao bom,

mas tentamos fazer diferente para os nossos novos companheiros.”

40 Danilo Ver4, da aldeia Itaoca era o coordenador do GT, € um dos que tomaram a iniciativa de
destinar o recurso para constru¢do do PPP.
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O proximo depoimento ¢ do docente Jodo Lira da Silva da etnia Guarani Mbya,
da Terra Indigena Uruity, municipio de Iguape-SP. Antes de avangarmos na visdo do
professor sobre a constru¢do do PPP feito pela maioria indigena, ¢ importante destacar
que ele foi um dos principais representantes da EEI nos ultimos anos, tendo atuado
como lideranga indigena e também no ambito politico. Infelizmente Jodo teve sua vida
interrompida no ano de 2020 pela COVID-19, mas felizmente deixou seu legado e suas
contribui¢cdes fundamentais na constru¢do da Licenciatura Indigena. Lira colocou da
seguinte forma sobre a participacdo indigena na formatagdo do PPP: “Eu acho que a
diferenca fundamental que eu vejo, é que esta discussdo me parece que nos estamos
aprofundando bem os curriculos, esta que vai ser estruturado, essa para mim tem uma
diferenca do que a gente fez, o que a gente fez na verdade foi uma discussdo, mas so
que no nivel NEI, alguma coisa e ndo tanto quanto olhar de professores mesmo,
trazendo mesmo a realidade, ndo teve essa discussdo a fundo, agora eu acho essa que a
gente esta realizando, discutindo, trazendo o tema tal, dos curriculos que vai ser
implantado e tal, vai ser feito né, e ai acho que é uma participa¢do de pessoas que tem
mais experiéncia, agora como a gente jd passou por aquilo, os professores que estdo
vivenciando aquilo, e essa nova formatag¢do me parece que vai surtir um pouco mais de
ideias e também no objetivo principal que vai ser as criangas por exemplo, nisso eu
acho que vai ser diferente do formato que a gente tinha feito, até entdo o pessoal que
estava la ndo tinha tanto amadurecimento que jd lecionavam, que vivem a experiéncia

’

do dia a dia na escola essa eu acho que tem uma diferenca.’

A professora Lenira de Oliveira, da etnia Tupi Guarani/Nhandewa, Terra
Indigena Piacaguera, municipio de Peruibe-SP, comenta que: “Esse jd foi mais
especifico né, esse a gente esta criando uma licenciatura né. A diferenga é que agora
podemos colocar a nossa voz, o nosso olhar né, para esse curso pensar melhor
estratégia, o qual objetivo que queremos atingir com isso, qual objetivo dessa vez?
Porque da primeira vez a gente fez por precisdo, tipo... ninguém perguntou o que a
gente queria, e agora ndo, a gente tem essa oportunidade de estar como protagonista

mesmo né, eu acho muito importante.”

A educadora Lidiane Damaceno da etnia Krenak, Terra Indigena Vanuire,
municipio de Arco-Iris-SP, diz: “Eu acho que o protagonismo né, acho ndo! O
protagonismo, a discussdo a exposi¢do de ideias e depois a jungdo delas, sabe?

Formular ideias a partir desse e daquele, vocé acaba formulando outros pensamentos
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que nem passava pela sua cabega, sabe assim come¢a a ter uma nova visao da... de...
uns diferentes, duma problematica que vocé achava até entdo que era so tua, mas que
vocé vé que tem outros, uma problematica muito maior ainda do que a tua, entdo eu
acho que é mais o protagonismo mesmo, née... o diferencial de tudo, vocé os indigenas
se propondo a tal questdo que vai beneficiar um outro, a geragdo futura, entdo acho

que ¢ isso, o que eu acho desse curso.”

Como podemos ver nos depoimentos o protagonismo e a participagdo dos
indigenas foi um diferencial importante para a constru¢do do PPP, mostrando que dessa
forma as chances de alcancar o objetivo ¢ maior. Logo a seguir veremos como 0 curso

foi organizado do ponto de vista técnico e pedagogico em cada modulo.

O curso de extensdo denominado Por uma Licenciatura Intercultural no Estado
de Sdo Paulo contou com a Universidade Federal de Sdo Paulo (UNIFESP) como a
responsavel pela organizagao do curso. A UNIFESP apoio a iniciativa de professores da
casa com experiéncias na tematica indigena, envolvidos no projeto, além de
disponibilizar inicialmente um de seus espagos (Centro de Antropologia Forense e
Arqueologia - CAAF) para desenvolvimento das atividades durante os encontros nos 5
modulos. No entanto, apenas o primeiro modulo foi realizado neste lugar, devido as
questdes de acomodacdo e locomocao nesta regidao de Sao Paulo (Vila Mariana). Os
outros 4 modulos foram realizados no centro de convengdes Centro Paulus, localizado

na regido sul da capital, em Parelheiros.

O curso que foi de forma presencial durou dois anos (2018 a 2020), com carga
horéria total de 180 horas, distribuido em 36 horas para cada mddulo. Os cinco mddulos
foram organizados com temas geradores especificos, e além dos objetivos que
buscavam entender sobre processos de formacdo de professores indigenas, a partir de
experiéncias de Licenciaturas Indigenas e diferenciadas ja desenvolvidas por
Universidades, Institutos Estaduais e Federais, Secretarias de Educacdo, povos e
organizagdes indigenas; problematizar a construcdo dos conhecimentos cientificos a
partir de uma perspectiva historica e os seus impactos no aprendizado escolar indigena,
bem como refletir sobre as possibilidades e desafios de sua articulagdo ou convivéncia
com conhecimentos indigenas; conhecer e discutir sobre as politicas culturais e
linguisticas em escolas bilingues ou multilingues, bem como sobre diferentes correntes

pedagogicas; conhecer diferentes experiéncias de pesquisas realizadas por indigenas em
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diversos contextos de formagdo; discutir a partir de experiéncias de professores
indigenas e escolas, a construcdo e efetivacdo de Projetos Politicos Pedagogicos,
materiais e curriculos diferenciados e por fim sistematizar os conceitos desenvolvidos
durante o curso. Contudo, em cada modulo teve a participagdo de professores indigenas
e especialistas que vieram de diversos estados do Pais representando as Universidades
que ja implantaram a licenciatura intercultural, e assim utilizando de suas experiéncias
de Licenciaturas Indigenas e praticas escolares baseadas na educagdo diferenciada,
especifica e bilingue, e na reflexao sobre o papel da formagao de professores indigenas
para a efetivacdo dos direitos indigenas a educacdo, puderam dessa forma auxiliar na
reflexdo e construgdo da proposta do PPP a ser apresentado a Instituicdes de Ensino

Superior (IES) e 6rgaos governamentais estaduais e federais.

A organizacdo dos trabalhos de logistica ficaram a cargo dos antropdlogos,
Daniel Pierre (Centro de Trabalho Indigenista-CTI) e Ana Blaser (Comité Interaldeias).
A elaboracdo das atividades que foram desenvolvidas nos cinco modulos ficou sob a
responsabilidade dos coordenadores que eram compostos por professores da UNIFESP,
alguns deles sendo os professores Rodrigo Ribeiro, Valéria Macedo e Débora Galvani,
da UNICAMP a Joana Cabral, do FAPISP contou com a representatividade das duas
educadoras indigenas Cristine Takua e Poty Pord, e a USP com os integrantes do
programa “Saberes Indigenas na Escola”, tendo Tatiane Klein (PPGAS/USP). No apoio
técnico captacdo de imagens, audio, video e registro contou com a participagdo dos
alunos da UNIFESP (Visurb/Cétedra Kaapora/PET Educagdo Popular/Frente Indigena),
Felipe Figueiredo, Tabata Luz e Leila Hatai, como pudemos observar a equipe se

estende a outros colaboradores*!' de diversas instituigdes também.

Para as contribui¢des pedagogicas ficaram os 21 professores indigenas** e os 2
lideres espirituais Carlos Papd e Catarina Delfina dos Santos, representando as etnias

Guarani Mbya, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena, Kaingang, Krenak e Maxakali, que

41 Consultar a ficha técnica no PPP.

42 Adriano César Rodrigues Campos, Anildo Lulu, Claudia Jaxuka Gongalves, Danilo
Benites, David Fernandes Martim, David Henrique da Silva Pereira, Edson Rosa Evaristo,
Eunice Augusto Martim Sheley, Jodo Lira da Silva, Juliano Cabral Ramires, Kerexu Mirin da
Silva, Lenira Dina de Oliveira, Lidiane Damaceno Cotui, Luan Elisio dos Santos, Marcia
Augusto Martim de Campos, Moisés Araujo da Silva Machado, Sauloe Lino Cabral Ramires,
Sérgio Martins da Silva, Tiago de Oliveira, Ubirata J. S. Gomes, Valcenir Tibes.
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estao presentes nas cinco regides do estado: Centro-Oeste, Capital, Litoral Sul, Litoral

Norte e Vale do Ribeira, sendo quatro participante por regido.

Ainda o curso contou com apoio da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI),
Secretaria de Educacdo do Estado de Sao Paulo (SEE SP) e Centro de Trabalho
Indigenista (CTI). A figura 23 logo abaixo foi um dos primeiros registros dos
participantes do curso de extensdo Por uma licenciatura indigena no estado de Sdo

Paulo, na ocasido estava presente o professor José¢ Ribamar Bessa Freire.

Figura 23 — Primeiro mddulo do curso de extensdo da UNIFESP

Fonte: acervo pessoal do autor (2018)

Os cinco encontros (modulos) que participei na constru¢do do PPP, foram
momentos de muitas reflexdes potentes e construgdes significativas pensando numa
Licenciatura Intercultural que atendesse as demandas de formagdo para os professores
indigenas. Eu ali entre pessoas indigenas e ndo-indigenas atualizava meus
conhecimentos e aprendia um pouco mais, era uma constru¢ao coletiva, mas com um

grande protagonismo dos indigenas presentes.

A presenga sempre marcante dos dois lideres espirituais, Catarina e Papa, nos

enchia de esperanca e nos alegrava a cada mborai que faziam todas as manhas, antes de
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comegar as atividades, ou a cada tarde, quando finalizdvamos nossos trabalhos diarios
de sistematizagdo do PPP. Os professores indigenas traziam consigo suas experiéncias,
suas representatividades e suas trajetorias, seja em sala de aula como professor ou nos
ambientes de lutas pela melhoria da EEI. Os professores indigenas Nei Xakriaba, do
estado de Minas Gerais, Joziléia Kaingang do estado de Santa Catarina, Eliel Benites e
Sandra Benites, Mato Grosso do Sul, participaram trazendo as experiéncias das
licenciaturas indigenas ja implantadas e seus estados, o que contribui muito para que
pensassemos a o curso que estava sendo projetado para o estado de Sao Paulo. A
participacdo dos professores ndo-indigenas, pesquisadores e até mesmo 0s
representantes das demais institui¢des presentes (FUNAI, SEDUC-SP, UNIFESP,
UNESP, UNICAMP, USP, etc), foi fundamental para elaboragao do PPP.

Em agosto de 2018, nds professores indigenas, professores das universidades,
pesquisadores, € outros parceiros, nos encontramos em Sao Paulo para o primeiro
encontro do curso de extensdo da UNIFESP, que nos proporcionou discutir e refletir o
tema “Experiéncias de Licenciatura Indigena”, e sobre os processos de formagdo de
professores indigenas, a partir de experiéncias de Licenciaturas Indigenas ou
diferenciadas j& desenvolvidas por universidades, institutos, secretarias de educagdo,
povos e organizagdes indigenas em outras regides do pais. Foi nesse encontro que os
representantes de Universidades do Rio de Janeiro, Minas Gerais, Santa Catarina e
Mato Grosso do Sul, participaram dos debates de como os projetos curriculares e
politico-pedagdgicos e as diretrizes curriculares nacionais orientam a formagdo de
professores de Ensino Bésico. Os professores e pesquisadores indigenas Eliel Benites,
Jozilélia Kaingang e Nei Xakriab4 puderam compartilhar conosco as experiéncias que
tiveram nos cursos de formacao de professores indigenas, seja como aluno, na atuagao
enquanto formador ou até como coordenador indigena. Isso agregou informacdes
importantes para que pudéssemos direcionar a constru¢do do PPP nos modulos

seguintes.

O segundo moédulo foi realizado, ainda no mesmo ano, més novembro, agora o
local do encontro foi longe do centro de Sao Paulo, o endereco seria na regido de
Parelheiros, hotel Centro Paulus. O local escolhido, que seria o ponto de encontro das
demais reunides, se deu por conta das dificuldades de estar no centro da capital, devido
a questdo da locomog¢ao do hostel para o local onde ocorria as atividades diarias para

construgdo do PPP. Voltando ao assunto que discutiriamos nesta ocasido pudemos
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trabalhar com o tema “Modos de Conhecer ¢ Metodologias de Ensino Escolar”,
inicialmente a proposta observada nesse assunto se voltou para as epistemologia que
buscou refletir sobre os impactos dos conhecimentos cientificos no aprendizado escolar
indigena, buscando colocar em perspectiva a construgao historica desses pressupostos
cientificos. A intencdo foi fazer um exercicio a partir dos modos de conhecer indigenas,
visando, ndo superar as diferengas, mas sim, construir possibilidades de trabalhar tais
diferencas na escola, procurando conexdes, reflexdes e tensionamentos criativos.
Também analisamos e debatemos nesta ocasido as diferentes metodologias de ensino-
aprendizagem, bem como os aspectos pedagdgicos no sentido de avaliar como elas
poderiam ser incorporadas nas escolas indigenas em articulagio a politicas
educacionais, pensando na discussdo de politicas linguisticas e seus desafios no ensino

da lingua materna nas escolas.

Em fevereiro de 2019, mais uma vez no dirigimos para a capital paulista, para
participarmos do terceiro encontro no hotel Centro Paulus. Neste modulo discutimos
acerca do tema: “Ensinar através da Pesquisa”. Nesse modulo visou apresentar e
conhecer diferentes experiéncias de pesquisa realizadas por indigenas em diversos
contextos de formagao, incluindo o ambiente universitario ¢ formagdes nao-académicas.
Dessa forma pudemos ver como as experiéncias concretas podem oferecer um
panorama tanto sobre as modalidades de pesquisa (em diferentes areas), bem como, os
diversos modos de pesquisar (pesquisas colaborativas, pesquisas indigenas, pesquisas
académicas). Ainda nessa linha pretendeu com isso pensar as metodologias que
permitam refletir sobre as possibilidades da propria pesquisa como um instrumento

metodologico a ser utilizado em experiéncias escolares e na formagao em licenciatura.

J4 no quarto moédulo realizado ainda no mesmo ano (2019), més de julho,
novamente nos encontrdvamos no hotel Centro Paulus regido de Parelheiros, onde
tivemos o tema ‘“Praticas Curriculares nas Escolas Indigenas” e a questdo “Como a
formagado de professores tem produzido inovagdes curriculares nas escolas indigenas?”,
que nos permitiu responder colocando o foco nas praticas curriculares de escolas
indigenas, tanto no Estado de Sao Paulo, quanto fora dele. A intengdo destas
provocacgdes foi discutir a partir de experiéncias concretas de professores e escolas na
construcdo e efetivacdo de Projetos Politico Pedagdgicos, materiais e curriculos
diferenciados, observando, ao mesmo tempo, como diferentes paradmetros de formagao

de professores ajudam a colocar esses projetos educacionais em pratica. Os exemplos e
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reflexdes, foram trazidos tanto por palestrantes-convidados quanto por materiais
selecionados pelos professores responsaveis, focaram nas diferentes areas de
conhecimento e as etapas de formacao escolar, para que se possa trabalhar em algumas
propostas para o curriculo da formagao de professores indigenas, tentando conecta-las

com propostas de praticas escolares diferenciadas.

O quinto encontro, ¢ o ultimo, foi em 2020, no més de novembro. Como ja
descrito nos trés modulos anteriores, o local também foi hotel Centro Paulus, mas desta
vez iriamos voltar a centro de S3o Paulo nos dois ultimos dias da semana para
apresentar o documento final para politicos na Assembleia Legislativa do Estado de Sao
Paulo (ALESP) e no Ministério Publico Federal (MPF). O tema desta semana foi “Por
uma Licenciatura Indigena no Estado de Sao Paulo”, sendo um momento dedicado a
sistematiza¢do do documento para a proposta de um curso de licenciatura indigena para
os professores indigenas do estado de Sao Paulo, e como falado a apresentacdo do PPP
aos gestores publicos (FUNAI, SEDUC-SP, etc) e para as Universidades Publicas
(UNIFESP, UNESP, UNICAMP, USP, etc). O objetivo deste encontro com as
instituicdes com o produto final, foi no sentido de firmar compromissos dos 6rgaos

presentes na persecugdo desse objetivo.

4.2 Perspectivas de formacio intercultural apresentadas no documento base para o

Projeto Politico-Pedagogico

Antes de seguir com a contextualizagdo da proposta do PPP, é importante
reiterar que o GT da Licenciatura Indigena, iniciado em junho de 2018, teve como
objetivo construir um Projeto Politico-Pedagodgico (PPP) visando uma Licenciatura
Intercultural dirigida aos professores indigenas do Estado de Sao Paulo, atendendo a
uma demanda antiga das comunidades por uma formagdo especifica e diferenciada em
especial direcionada aos professores que ja atuam nas escolas indigenas do Estado.
Lembrando que a demanda veio do Férum de Professores Indigenas do Estado de Sao
Paulo (FAPISP), com apoio das seguintes instituicdes: Comité Interaldeias, Conselho
Estadual dos Povos Indigenas (CEPISP) e Comissdao Guarani Yvy Rupa (CGY). E tendo
a UNIFESP como acolhedora sob a forma de um curso de extensdo Por uma

Licenciatura indigena no Estado de Sao Paulo. (Documento final, 2020, p. 2-3).
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A proposta do PPP construido por nds professores indigenas e outros atores ja
mencionados anteriormente, tem como objetivo principal formar e habilitar professores
indigenas, de forma intercultural e diferenciada, para lecionarem nas escolas indigenas
em todos segmentos do Ensino Basico: Fundamental e Médio. Diante das necessidades
de formacao dos professores, a intengao inicial ¢ dar prioridade aqueles educadores que
jé& trabalham nas unidades escolares e que ndo tiveram oportunidade de ingressar no
Ensino Superior. A Licenciatura foi construida seguindo as realidades sociais, culturais
e territoriais dos povos indigenas no Estado de Sao Paulo, combinados a seus projetos
educacionais, além das demandas coletivas no sentido de pensar estratégias de resolver
problemas existentes e melhorar as condi¢des de vida de cada comunidade indigena.

Com relagdo ao curso, a ideia foi partir dos conhecimentos e praticas indigenas
devem sendo tratados de maneira transversal e comparativa durante toda a formagao.
Sendo o ensino via pesquisa o principal norteador metodolégico desta Licenciatura
atrelado as experiéncias didaticas dos cursistas, no entanto, o curso foi organizado em
modulos presenciais e intensivos que ocorrerdo no tempo universidade e nas etapas de
pesquisa realizadas nas aldeias denominadas tempo comunidade. (Documento final,
2020, p. 8).

Sobre a estrutura do curso, pensamos que a questdo curricular pode se estruturar
em trés eixos tematicos centrais, que dialogam entre si. O primeiro as multiplas
linguagens, o segundo os sistemas de conhecimento e por fim o terceiro as perspectivas
educacionais, as escolas e as comunidades. Sendo assim, os eixos estdo apresentados de
duas maneiras distintas e complementares. Na primeira delas apresenta os eixos
organizados em blocos e assuntos que se inter-relacionam. J& na segunda apresenta
esses mesmos eixos, blocos e assuntos organizados na forma de uma constelagdo
curricular, em que os temas da Licenciatura aparecem conectados entre si, refletindo
algumas das possibilidades em que esses assuntos se inter-relacionam.

Como j4 dito acima os aspectos cruciais dessa formacgdo foi refletir acerca da
realidade dos povos indigenas do Estado de Sao Paulo, tanto no que tange as suas
configuracdes territoriais e sociais e culturais quanto as praticas relacionadas a
Educacdo Escolar Indigena, o vinculando aos projetos sociais das comunidades
indigenas, de formar a garantir que a formagdo dos professores seja fundamentada na
interacdo entre as atividades docentes das escolas indigenas, as agdes e iniciativas dos
tekod. Pensou-se também na questdo do acolhimento e a valorizagdo da diversidade,

tanto a diversidade dos professores cursistas quanto a diversidade de caminhos
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formativos que podem ser escolhidos na Licenciatura. Outro ponto importante sao 0s
didlogos interculturais partindo da valorizagdo dos conhecimentos e praticas indigenas
em comparagdo com os outros conhecimentos, ¢ finalmente, o ensino via pesquisa que
objetiva formar professores-pesquisadores, habilitados a problematizar, formular
hipoteses, comparar e analisar dados, propor estratégias para os problemas levantados,
registrar e socializar os conhecimentos produzidos.

Ressalta-se ainda que, em todos os processos do curso, desde a sua selecdo, até o
gerenciamento e avaliagdo, a Licenciatura obrigatoriamente deve contar com a
participacdo efetiva dos povos indigenas, garantindo a presenca ndo s6 dos cursistas,
mas de mulheres ¢ homens de suas comunidades, estudantes e especialistas em seus
saberes e praticas tradicionais. (Documento final, 2020, p. 8-9).

Portanto, o que vimos na intengdo do curso de formacao intercultural de
professores indigenas do estado de Sdo Paulo, ¢ formar educadores que atendam as
demandas educacionais, culturais, sociais e territoriais, valorizando assim o0s
conhecimentos, os saberes e as praticas tradicionais de cada povo indigena, garantido
também a participacdo efetiva dos mesmos em todo processo de formagdo, seja na
universidade ou na aldeia. Referente o quesito participagdo ¢ fundamental lembrarmos
que no estado de Sdo Paulo existe um realidade étnica de povos indigenas muito
diversificada, sendo assim na sequéncia apresentaremos quem sS30 €SS€S POVOS
indigenas e as diretorias de ensino que fazem jurisdicdio com as escolas das

comunidades indigenas.

4.3 Povos indigenas e territorios envolvidos na Licenciatura Intercultural

O documento base para o Projeto Politico-Pedagdgico, traz a partir de

informagdes recentes os contextos territoriais*® — no contexto de aldeia e no contexto de

1. TI Icatu/Regularizada, 2. TI Vanuire/Regularizada, 3. TI Araribd/Regularizada, 4. TI
Guarani de Bardo Antonina/Em estudo, 5. TI Guarani de Itaporanga/Em estudo, 6. TI
Takuari/Regularizada, 7. TI Peguaoty/Delimitada, 8. TI Pakurity/Delimitada, 9. TI
Guaviraty/Delimitada, 10. TI  Pindoty/Araca-Mirim/Delimitada, 11. TI  Kaaguy
Hovy/Delimitada, 12. TI Serra do Itatins/Regularizada, 13. TI Ka’aguy Mirim/Delimitada, 14.
TI Djaiko-Aty/Delimitada, 15. TI Amba Pord/Delimitada, 16. T Piacaguera/Homologada, 17.
TI Peruibe/Regularizada, 18. TI Itadca/Declarada, 19. TI Guarani do Aguapeu/Regularizada, 20.
TI Rio Branco Itanhaém/Regularizada, 21. TI Tenondé Pord/Declarada, 22. TI
Jaragua/Delimitada, 23. TI Ribeirdo Silveira/Declarada, 24. TI Boa Vista Sertdo do
Promirim/Regularizada, 25. TI Guarani Araponga/Regularizada, 26. TI Guarani de
Bracui/Regularizada (Documento final, 2020, p. 20).
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cidade, os povos indigenas presentes no estado de Sao Paulo. Segundo os dados de 2010
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), vivem no Estado de Sdo Paulo
mais de 40.000 indigenas, dos quais 90% estdo em contexto urbano, muitos

provenientes de outras regides do pais.

Estima-se que aproximadamente 5.000 indigenas (SESAI, 2015) vivem nas
Terras Indigenas do Estado de Sao Paulo, majoritariamente ocupadas pelos povos Mbya
Guarani, Tupi Guarani/Nhandewa, Krenak, Terena e Kaingang. Sdo 34 Terras Indigenas
no total, localizadas na faixa litordnea do Estado (Norte e Sul), no Vale do Ribeira, na
regido oeste e na capital (FUNAI 2018), no leito das quais se distribuem 76 aldeias.
Essas dreas tém uma grande importancia ndo s para a reprodugdo fisica e cultural das
comunidades indigenas, mas também para a conservagdo da biodiversidade da Mata
Atlantica — ja que muitas delas estdo sobrepostas a esse bioma.

E importante frisar que essa Licenciatura foi elaborada pelos povos que vivem
nos territorios indigenas, devido ser apenas nesse contexto que existem Escolas
Indigenas, mas, no futuro, caso essas também sejam criadas dentre os indigenas que
vivem em contexto urbano, nada impede que essa formac¢ao também podera contemplar
esses povos. Logo mais a seguir veremos, alguns dados populacionais sobre os povos
que vivem nas Terras Indigenas (demarcadas ou em processo de demarca¢do) em Sao

Paulo e sobre os povos indigenas que vivem em contexto urbano.

Kaingang, Terena e Krenak

Os Kaingang sdo um povo pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé que,
atualmente, vive em 46 Terras Indigenas, distribuidas nos Estados do Parand, Santa
Catarina, Rio Grande do Sul e Sao Paulo, que representam uma parcela reduzida de seus
territérios tradicionais (CPI-SP, 2016). Em 2010, a populacdo total estimada era de 38
mil pessoas. Em Sao Paulo, a populagdo total ¢ de 176 pessoas (SESAI, 2017).
(Documento final, 2020, p. 22-23).

Os Krenak pertencem ao tronco linguistico Macro-JEé e falam uma lingua
denominada também Borun. Sdo considerados os ultimos Botocudos do Leste, vitimas
de constantes massacres decretados como “guerras justas” pelo governo colonial.

Habitam cinco terras indigenas, localizadas nos estados de Minas Gerais, Mato Grosso e
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Sao Paulo (ISA, 2018), com uma populagao total de 87 pessoas em Sao Paulo (SESAI,
2017). Os Terena sao falantes de uma lingua da familia linguistica Aruak, e em 2010
estimavam uma populagdo de 29 mil pessoas (IBGE), vivendo em territério descontinuo
e fragmentado, nos estados do Mato Grosso, Mato Grosso do Sul e Sao Paulo. Em Sao
Paulo a populagao ¢ de 524 pessoas (SESAI, 2017). Em Sao Paulo, Kaingang, Terena e
Krenak compartilham trés Terras Indigenas: Icatu, com uma populagdo total de 170
pessoas; Vanuire, com 279 pessoas; e Arariba, com 616 pessoas (SESAIL 2014).
(Documento final, 2020, p. 22-23).

Guarani Mbya e Tupi Guarani/Nhandewa

O territério atualmente ocupado pelos diversos povos falantes de linguas
classificadas como guarani, da familia linguistica Tupi-Guarani, compreende partes do
Brasil, Paraguai, Argentina, Bolivia e Uruguai. Entre esses povos héa diferencas
linguisticas, nos costumes, nos rituais ¢ na organizagdo social e politica. Segundo o
Mapa Guarani Continental 2016, estima-se que a populacdo guarani na América do Sul
seja de 280 mil pessoas, com 85 mil no Brasil, distribuidos nas regides Sul (Rio Grande
do Sul, Santa Catarina, Parana), Sudeste (Sao Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo) e
Centro-Oeste (Mato Grosso do Sul). No Estado de Sao Paulo, estdo presentes os grupos
Guarani Mbyé e Tupi Guarani/Nhandewa, com populacdo de mais de 4000 pessoas.

(Documento final, 2020, p. 23).

Os Indigenas na cidade de Sdo Paulo

O Estado de Sao Paulo tem uma das maiores populacdes indigenas do pais, com
mais de 40 mil pessoas (IBGE, 2010) vivendo em sua maioria em contexto urbano.
Somente na cidade de Sao Paulo, a Funai registra a presenca de 22 etnias (FUNAI,
2010), entre elas os Pankararu, os Fulni-6, os Atikum, os Kariri-Xoc6, os Xukuru, os
Potiguara, os Pankararé e os Pataxo. Um dos principais fatores para a migragdo desses
povos para Sdo Paulo foi a continua expropriacdo de seus territdrios tradicionais. Nao
ha ainda Escolas Indigenas constituidas para esses povos, dos quais parte vive disperso
nas regides periféricas, e parte vive em comunidades urbanas, como o caso dos

Pankararu. (Documento final, 2020, p. 24).
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O que vimos s3o dados a respeito dos povos indigenas do estado de Sao Paulo
que foram coletados das principais instituicdes (SESAI, FUNAI IBGE), responsavesis,
pela satide indigena, pelo territorio e pelos censos demograficos. E importante frisar que
o censo demografico ja deve ter sofrido alteragdes nos ultimos anos, sendo assim, se faz
necessario um estudo mais aprofundado e atualizado, o que requer buscas de
informacdes em cada comunidade por meio das institui¢des responsaveis pelos povos
indigenas, portanto, ndo entraremos no mérito da questdo. O que veremos no préximo
subcapitulo ¢ como foi o envolvimento e as contribui¢gdes dos lideres espirituais e os
professores indigenas com seus conhecimentos milenares durante a construcdo da

proposta da Licenciatura Intercultural.

4.4 Porque os conhecimentos ancestrais, espiritualidades e linguas indigenas fazem

parte da proposta de formacao dos professores indigenas

“A sabedoria esta em nos, é so perceber-se, é sensibilizar-se”. (Carlos Papa,

txeramoi da Terra Indigena Rio Silveira).

Neste item nos limitaremos a falar daqueles que sdo portadores, ou mediadores
do conhecimento tradicional, e o que eles representam na constru¢do de um projeto de
formagdo de professores indigenas, sendo assim niao avancaremos no que vem a ser o
conhecimento tradicional em si, mas sim falar de seus portadores, que nesta ocasido
foram os dois** lideres espirituais que estiveram participando nos cinco moédulos do
curso de extensdo Por uma Licenciatura Intercultural no Estado de Sdo Paulo,

desenvolvido pela UNIFESP e parceiros.

Antes de comecar a falar da participacao dos dois lideres espirituais, trouxemos
aqui uma discussdo da transmissdo do conhecimento tradicional a partir de Manuela
Carneiro da Cunha no livro Politicas Culturais e Povos Indigenas, no texto “O que vem
a ser conhecimento? Como pode ser transmitido”. No texto ela destaca o carater
corporeo dos conhecimentos tradicionais, quando cita alguns dos autores que compdem

e falam acerca deste assunto no livro, Cunha (2014, p. 14),

4 Carlos Papd (Guarani Mbya) e Catarina Delfina dos Santos (Tupi Guarani/Nhandewa).



137

Conhecimento seria uma categoria universal? Neste livro, vérios
artigos lembram o carater corporeo dos conhecimentos em muitas
sociedades indigenas. O conhecimento reside no corpo. Ja assim o
entendiam Aristoteles ¢ Sdo Tomas de Aquino: algo incorporado, um
habitus. Por isso, ndo pode haver conhecimento dissociado do seu
conhecedor. Essa conexdo, essa ligacdo intrinseca, corporal, entre
conhecimento e conhecedor, que pode ser pensada como inata (J.
Oliveira; L. Kesse), complica, ¢ muito, a questdo da transmissdo dos
conhecimentos. Transmitir um conhecimento a alguém, pelo menos
nos Kinsédjé do alto Xingu, ¢ admiti-lo a participar dessa conexao.
Como entdo passar dessa participagdo para o que nos entendemos por
transmissdo? Ou seja, como se podem alienar conhecimentos, fazé-los
circular sem consideracdes de parentesco ou de aprendizado corporal?
Como prescindir até de pessoas de carne € 0sso € consignar
conhecimentos em livros? (CUNHA, 2014, p. 14).

As questdes que se apresentaram acima, podem ser respondidas segundo a
propria autora quando fala da transmissdo dos conhecimentos por seus detentores. “A
transmissdo em varias sociedades indigenas envolve lago entre pessoas, seja pacifico de
mestre a discipulo, de pai para filho, de espirito a pajé, mas também pelo roubo, pelo

saque, pela sedugdo pela guerra, de vencedor a vencido...”. (CUNHA, 2014, p. 15).

Nesse sentido falando da importancia desses conhecedores, destacamos a fala do
professor Karai Mirim, Algemiro da Silva, da etnia Guarani Mby4, quando ele comenta

a respeito dos sabedores na aldeia. Silva (2018, p. 77-78),

Para estruturar a aldeia, tem que ter um sabio que da nome para as
criangas, para os Guarani, ¢ tem que ter a parteira. Porque ndo tendo
parteira, ndo vai nascer crian¢a. E nascendo crianga, depois de um
ano, tem que receber o nome guarani. E o que falta mais? Tem que ter
conhecedor de remédio. O proprio Vera Mirim (ou Jodao da Silva),
meu pai, falou sobre isso, que tendo essas trés pessoas, trés sabios, se
consegue estruturar a aldeia: o que da nome, a parteira € o que faz
remédio. (SILVA, 2018, P. 77-78).

Como vimos existe uma conexao dos saberes entre pessoas € coisas, humanos e
ndo-humanos, além da importancia dos sabedores na estruturagdo de um fekod. Outra
questdo importante ¢ a respeito da circulagdo de saberes e o processo de constru¢do do
mesmo. No texto de Jera Poty Miri, Giselda Pires de Lima “Os xondaro e a circulagao
de saberes no mundo de hoje”, ela enfatiza sobre o papel e relacdo dos mais velhos na

comunidade. Jera (2018, p. 83),

Comeco dizendo que, mesmo sendo Guarani, mesmo tendo nascido
numa aldeia Guarani-Mbya, mesmo fazendo parte desse povo que tem
conhecimentos tdo belos, tdo fortes, ainda diria que eu sei pouco.
Todos os dias, o tempo inteiro eu aprendo muito com os xeramai, com
as xejaryi, que sdo as pessoas mais velhas, mesmo que nio sejam
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lideres espirituais. De fato, aqueles que tém de estar constantemente
aprendendo na aldeia. Ai eu passo um pouquinho desses
conhecimentos para os amigos que nao sdo Guarani. Os mais velhos
sabem bastante, ¢ eles mesmos trocam também seus saberes, ja que
tem muitos pontos ou situagdes dentro de um saber que sao diferentes.
Mas aqueles que aprendem todos os dias s3o as criangas € os jovens.
Posso falar s6 pelas aldeias que eu conheco mais, como a aldeia do
Silveira, no Litoral, onde eu vou bastante e gosto muito. Também pela
aldeia de Krukutu, pela aldeia do Jaragua, que também sdo da capital
de Sao Paulo, como a minha aldeia. (LIMA, 2018, p. 83).

Agora apds nos situarmos sobre a transmissao dos conhecimentos tradicionais e
a importancia dos detentores, podemos entdo falar, dos dois lideres espirituais, que nos
guiaram em todo percurso de constru¢do do PPP. De antemao, posso falar que o dois
lideres espirituais, forma imprescindiveis para no processo de constru¢ao do documento

base para Licenciatura Intercultural.

Kunhd  Nimbopurud, Catarina Delfina dos Santos, da etnia Tupi
Guarani/Nhandewa, mora atualmente na recém criada aldeia Tapirema, localizada na
T.I. Piagaguera, municipio de Peruibe-SP. Catarina comecgou cedo no movimento
indigena, participou de uma das primeiras organizac¢des indigenas no final da década de
70, a Unido dos Povos Indigenas (UNI), onde atuou ao lado de importantes liderancas
indigenas no cendrio nacional, como Ailton Krenak, mas seu papel de grande destaque
foi no movimento da educagdo escolar indigena até os dias atuais. Por esse lindo
histérico como lideranga e agora também como uma referéncia na questdo da
espiritualidade € que sua participagdo na elaboragdo da licenciatura intercultural se

tornou fundamental.

Em cada modulo Nimbopuruda, era solicitada para fazer a abertura dos trabalhos
pedagbgicos com seus canticos sagrados (mborai). Era um momento esperado por todos
nos, porque sem esse momento de espiritualidade ndo era possivel um trabalho
produtivo, enriquecedor e coerente com a proposta de formacdo de professores
indigenas. Para além das suas contribuigdes espirituais, ela também tinha fundamental
importancia nas questdes educacionais, devido sua longa bagagem na educac¢do escolar

indigena no estado de Sdo Paulo.

Minha relagcao com Catarina, ja vem de muito tempo, pois haviamos participado
da Licenciatura Intercultural da USP anos anteriores como ja bem disse no Capitulo 1.
Mas agora o momento era outro, podemos dizer que houve um amadurecimento no

entendimento a respeito da EEI e das questdes culturais. Acredito que aprendi muito
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com ela em nossas conversas sempre abordavamos assuntos do povo Tupi
Guarani/Nhandewa, como a lingua, espiritualidade, cosmologia e nossos territérios. Em
uma dessas ocasides tive a oportunidade de registrar através de dudio uma dessas nossas
conversas. Esse registro foi no primeiro encontro do modulo, no dia 7 de agosto do ano
de 2018, a noite, quando estdvamos nos, Catarina, Anildo, Marcia® e eu, sentados na
sala de convivéncia do hostel falando de muitas coisas, inclusive da espiritualidade, foi
ai que ela comegou a contar a inicialmente a histéria de surgimento do mundo, na
sequéncia falou sobre a relagdo dos Tupi Guarani/Nhandewa com Nhanderu e finalizou

relatando sobre o ritual quando morre alguma pessoa no tekod.

Para preservar a esséncia das narrativas orais contadas por djaryi Catarina e pelo
txeramoi Papa, os relatos registrados serdo apresentados na integra no decorrer do texto.
Na historia do surgimento do mundo, Catarina traz a partir de sua memoria o que ela
ouviu de sua avo, dos seus avos, das pessoas mais velhas. Ela nos contou até um

determinado ponto devido a historia ser longa.

“Ouvi de meus avos que quando Nhanderu criou o mundo, ele veio na
escuriddo, porque ndo tinha terra ainda, foi entdo que ele fez uma por¢do de
terra, instalou sua rede, fez o altar fincando trés penas de arara, como tudo
a sua volta era escuriddo, ndo tinha nada, somente aquele lugar onde ele
havia se instalado, resolveu ampliar a terra, foi ai que surgiu as pessoas.
Inclusive sua mulher. Ai chegou ja tinha ja tinha a... como que fala? A
esquininha, na entradinha, ai ele deu trés voltas na entradinha, e ai ele subiu
de volta. E dai a mulher veio, ai ela viu que ela estava gravida. Ai estava
gravida, so que ela ndo sabia que era de gémeos né. Ai ela viu que estava
gravida, ai quando ela chegou ld, ela so viu as trés penas la né. Ai ela falou
assim, pois a mdo na barriga dela e falou: -Makoty nderu ooma? Ai a
crianga falou: -Korupi! Falou pra ela né, falou que era por ali. Ai ela ja
seguiu, atras dele, fez tudo direitinho o que ele fez, deu a volta, foi la deu a
volta. A1 mandou ela pegar aquele caminho, pra ela ir andando no caminho,
meio esquisito. Al... foi ai que comegou a mandar a pegar flor, pegar... ir
pegando as flores pela estrada, até que ela ficou com raiva e falou: -vocés

nem nasceram ainda fica ai fazendo eu pegar essas coisas ai né. E dai acho

45 Marcia, etnia Guarani Mby4, professora na Terra Indigena Jaragud, municipio de Sdo Paulo-
SP.
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que foi pegando uma flor, e ai como que fala... um ka’ii djopi, sabe o que é
ka’ii né, djopi? Ai que ela ficou mais brava, ai deu trés tapas na barriga dela
né, ai ela falou assim... chegou numa curva né, uma curva ndo! Era onde
tinha dois caminhos né. Ai tinha um bem bonito e outro feio. Ai ela falou
assim.: -Mariipi aa? -Korupi! Ai um deles respondeu. Ai ela foi por aquele
que estava mais limpo, é onde ela chegou na casa da ong¢a. Essa historia é
muito longa vou contar até ai. Entdo, ela chegou na casa da onga né, ai ele
ja tinha feito a ong¢a né, ja tinha feito! Ai foi na casa, no entanto que a gente
fala Tuty djagwd né, chama ele Tuty né, foi Nhandédjaryi, txedjaryi né. E ai
a mulher chegou la e viu a velhinha embaixo de uma toca, de uma pedra, a
velhinha ndo! A onga né! ai ela falou assim, que era de tarde, de noite né.
falou: -onde que eu vou agora? Ai ela falou pra velhinha assim: -meus filhos
sdo muito bravos, o que que eu vou fazer? Ah, mais eu vou esconder vocé! Al
escondeu. Ai, assim que escondeu, ja apareceu os filhos dela, chegou o mais
velho, ai que eles falam, achava engracado, minha vo falava: -Txedjaryi
mardi ndekaru pitxé, pitxé? Ai ela falou que ndo era nada, ela ndo saia dali
né. Ai veio outro, o terceiro que descobriu né, ai matou ela, comeu carne,
uma janta gostosa, e a crianga, disse que jad estava grandinha ja na barriga,
estava viva, mas era pequena ainda. Dai ela falou assim... ela, eles falaram...
eles tentaram matar a crianga, eles pegaram a mdo de pildo né, pra pilar a
crianga. Ai escorregou, escorregava, ndo dava né. Ai foi quando a velhinha
falou assim: -Deixa ai, txewa’e miri! A’u awd! Deixa esse ai pra mim! Ai
deixaram, a onde os doiszinhos cresceram né. E ai comegou a sair pelo
mundo né, ai esticava a terra né. Ai disse que terminaram de fazer o sol e a
lua, era sol e a lua. Ai vai fazendo todas as trapalhadas deles, que vai no
Anhd, e vé a cabe¢a do Anhd, os meninos fizeram a cabega dele djegwapa
ne, sabe? A cabega dele djegwapa né, e foram no Anhd, e o Anha queria que
fizesse na cabega dele djegwapa, dele né. Dizem que na cabega dele nhanka
piru, ndo tinha nem cabelo né, o Anhd. Ai dizem que ele queria né, ai eles ja
vieram, com malvadeza, fizeram muita malvadeza né. Ai a gente fica
pensando, como que era, Deus né, por isso que a molecada de hoje é
malvado. Essas coisas ja vinha da época né! entdo dai eles fizeram muitas
coisas né, eles zoaram mesmo com as pessoas. Ai dizem que falaram pra ele

né, que iam fazer a cabega dele ficar bonita né, a cabega dele fizeram um
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molho de pimenta, puseram na cabe¢a do diabo. Ai o diabo comeg¢ou a
dancar piry, piry, piry... até que explodiu a cabega dele! Ai o que saiu da
cabega dele? Vocés sabem? (risos) saiu o monte de pernilongo, mosquito,
tudo foi da cabega do diabo que saiu né! e dai né, depois... mas antes disso
falou que ele veio, o sol que foi mais no alto né, o sol fica mais no alto, a lua
mais embaixo né. O sol ndo fez nenhuma malvadeza, ele fez de mentirinha,
agora o irmdo dele fez de verdade né. Entdo por isso que ele ficou mais
baixo, embaixo, pra baixo, o sol foi morar com a made né, e a lua ficou sem
mde né... ndo! Foi morar com o pai né! Ele é o mais poderoso né, vocé pode
ver pela pesquisa, ele é o mais poderoso que a lua... e assim a historia vai...
até hoje se for pra contar essa historia, eu vou levar a noite inteira, noite e
dia. Se vé quando é o livro, é mais ou menos isso né! O nome da mde era
Nhandetsy, so que ela ndo ficou muito lembrada porque... ela morreu né...

seila...”.

Como a propria Catarina disse esta narrativa mitologica ¢ longa, mas sempre que
contada nos revela algo que completam algumas lacunas que ficam quando ouvimos de
diferentes sujeitos. De qualquer forma manter na integra esta transcricdo ¢ uma forma
de proporcionar aos futuros leitores mergulharem na cosmovisdo indigena, e

interpretarem como as coisas aconteceram no principio do mundo.

No proximo relato Catarina, fala da experiéncia que teve quando participava de
evento da satde na cidade Curitiba. Na ocasido ela ouviu de um Kaiowa sobre Jesus
Cristo enquanto o intermediador para falar com Pai (Deus), e que segundo ele os
indigenas ndo precisam de intermedirios para falar com Nhanderu. Essa narrativa me
trouxe na memaria uma experiéncia que tive em ouvir tempos atras algo parecido sobre

os Tupi Guarani/Nhandewa ndo terem intermedidrios para falar com Nhanderu.

Na oportunidade também compartilhei desse pensamento falando que havia
conversado com o Anildo Lulu*® a respeito dessa questio de nods ndo termos
intermediario para falar com Nhanderu. Falei que tinha assistido uma gravacdo a onde a

djaryi Jalia da Terra Indigena Nimuendaju falava sobre isso, sobre os Nhandewa falar

4 Anildo Lulu, etnia Guarani/Nhandewa, ¢ da Terra Indigena Teregud, localizada na Terra
Indigena Arariba, municipio de Avai-SP. Atualmente ¢ presidente do Conselho Estadual dos
Povos Indigenas de Sdo Paulo (CEPISP), coordenador da Articulagdo dos Povos Indigenas da
Regido Sudeste (ARPINSUDESTE) e também uns coordenadores da Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB).
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direto com o pai e nao precisar de Jesus Cristo para isso. E essa justificativa de acordo
com ela, ¢ que os indigenas ndo sdo da terra, sdo de outro lugar. E que o ndo-indio
quando pega um pedaco de terra ele prospera, mas isso devido ele ser da terra, ainda ela
explicou que nds nao somos da terra, e por isso nao ficamos ricos. E quando pedimos,
pedimos para Nhanderuwutsu, € o nao-indio pede para Jesus Cristo. E quando chegar o
momento certo Nhanderuwutsu vai tirar todo nosso pecado, vai limpar todo ele, entdo
dai, n6s vamos direto, e o ndo-indio ndo, ele vai ter que se ver com Jesus Cristo, ele vai

ter pagar seus pecados, € n6s vamos passar direto porque somos de outro lugar.

“Entdo, deixa eu contar outra coisa que pra mim me marcou muito né!
Nagquela... nesse evento que a gente fez ld... la na saude. Nesse que a gente
ficou la em Curitiba. Nao sei se vocé estava la quando chegou um Kaiowa
que morava lda no Rio de Janeiro, fez um discurso la, foi la no auditorio, da
saude, la em Curitiba. Um deles era um Kaiowd que morava la no Rio,
Marica parece. Entdo, o que eu achei interessante, foi isso, que... coisa que
eu jd... eu ouvi, mas eu ndo tinha prestado a atengdo, ndao prestado muito a
atengdo. E vocé sabe, por isso que eu falo de novo pra vocés que... apesar...
vocé conhece a lingua, vocé entende bem né? Entdo, por isso que eu falo
que é muito importante a gente tentar aprender, porque tem muitas coisas
interessantes que os velhinhos fazem, e é muito legal a gente aprender. Esse
velhinho fez um discurso na lingua, Kaiowad, né, que ele era Kaiowa. Ele fez
um discurso, e no discurso que ele fez, nhandé-rupi né, e eu acho que
muitas poucas pessoas entenderam, ou ninguém entendeu, porque a maioria
la... eu fiquei prestando a atengdo, e aquilo me marcou muito. E ele disse
assim, presta a atengdo, ele disse assim né: -Nhandékwery ma, nhandé
mbaekwaawé, ywypory, maera? Ai ele mesmo respondeu, ele disse assim: -
Nhandéma, djaetxakwaada, Nhanderu mba’ekwaad, nhandé djaetxdkwaa,
Nhanderu mba’ekwada... ywypory oetxakwaa, so Jesus Cristo... ywypory tem
que ser intermediado por Jesus Cristo, nhandékwery ndo. Nhandékwery
nhaporandu Nhanderueté. A’eramo tem que nhaporandu adje’a-py,
nhaporandu adje’a-py, a’ema Nhanderu oenduma ramo, odjapo porad,
ywypory oporandu tayry-upé, a’e ta’yry omombeu ta’yry-upé, a’e, como se
assim fosse um carteiro, carteiro né, no caso ywyraidja-upé ome’é recado,

a’e ogweraa tuwy-rupi riré, a’etama tuwy oetxd djiwy wa’erd, mba’ewa
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odjapo  ywyporvkwery-upé, nhandéma  djadjerowia, ko Nhanderu
mbowaréri. Nhandé nhaporandu ma ramoé ma, etxupé etéma nhaporandu.
A’ema ramo. Ai ele falou que crente kwery ramo, que crente kwery, ele
falou assim: -Nhandé ndadjakwadiry ma, wa’e-py Jesus Cristo. Tengwa,
eiwda odjaywu tengwd, nhandé ndadjakwadiry wa’ekwery Jesus Cristo.
Nhanderueté-rewé ma, nhandé djaywu. Eiwa Jesus Cristo oikwaa! Né, e
aquilo ficou na minha cabega, e voltei... demorou ld! E aquilo ficou. E ai eu
cheguei e perguntei pro Miri porque que ele falou isso. Ai ele falou assim...
ele falou uma coisa muito certa, que quando djaporaima ramo nhandépya-
gwi nhanoé, djaporai nem aywu ndjipoiry, ningarai ndjipoiry, nhandé
rowy’a, ndjipoiry djaiko mba’ekwaa. Nhaneporandu, djaporai, la
Nhanderueté. Tengwama ndadjekwadiry Jesus Cristo ta’yry oiko, mas
nhandé ndo precisa pedir ta’yry-upé, nhandé nhaporandu direto com o
pai’’. Mas ai eu falei, isso é real? —Isso é real! E por isso que nés somos
atendidos rapidamente! Isso me marcou muito, sabe... meu avo tinha falado
isso, eu ndo tinha, ndo tinha é... ligado muito nisso sabe! Se viu que
interessante, os juruakwery... ele ndo mente que a gente ndo conhece Jesus
Cristo, realmente a gente ndo conhece, porque conhece diretamente o pai
dele, a gente sabe da historia, mas quando a gente djaporai, a gente ndo
canta pra Jesus Cristo, nos cantamos direto pra Nhanderu, enquanto que os
Jjurudkwery, os crentes, eles cantam pra Jesus Cristo, porque eles falam

que... esses dias eu fui num culto (rs), so eu mesma (rs). Eu fui num culto, e

47 Tradugdo dos trechos que estdo na lingua indigena. “Noés mesmos, nds sabemos, e 0 ndo-
indio? Ai ele mesmo respondeu, ele disse assim: -Noés, nos sabemos ver o certo, Nhanderu o
sabedor, nos sabemos ver Nhanderu o sabedor... 0 ndo-indio vé s6 Jesus Cristo... 0 ndo-indio
tem que ser intermediado por Jesus Cristo, 0 nosso povo ndo. Nosso povo pede a Nhanderueté.
Entdo quando nés pedimos, nds pedimos, a ele Nhanderu, quando ele ouve, fazemos certo. O
ndo-indio pede para o filho, ele o filho, conta para o filho, como se ele, assim fosse um carteiro,
carteiro né, como se fosse no caso para o guia dar o recado, e dai ele leva para o pai, e ele o pai,
olhard novamente e fara para o nao-indio. Nos ficamos contentes que Nhanderu atende. Quando
noés pedimos, ¢ para ele mesmo que pedimos. Ai quando ele falou que quando os crentes, que os
crentes, ele falou assim: - S6 sabem de Jesus Cristo! Verdade, eles falam verdade. Nos nédo
sabemos de Jesus Cristo. Com Nhanderueté, ¢ que nds falamos. Eles sabem de Jesus Cristo né!
E aquilo ficou na minha cabeca, e voltei... demorou 14! E aquilo ficou. E ai eu cheguei e
perguntei pro Miri porque que ele falou isso. Ai ele falou assim... ele falou uma coisa muito
certa, que quando nés rezamos € de coracdo, rezamos ¢ nem falamos, a reza ndo tem fala, nos
somente se alegramos, ndo temos outros conhecimentos. Nos s6 pedimos, rezamos la para
Nhanderueté. E verdade que ndo sabiamos da existéncia do filho, Jesus Cristo, mas nés nio
precisamos pedir para o filho, nds pedimos direto com o pai.”
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o cara pregando, dizendo que a gente tem que pedir pro filho pra ele
intermediar, ai eu falei poxa... ai lembrei do que o MirT falou. A gente tem
que se intermediar porque se ndo, ele ndo escuta. Ai me deu vontade de
discutir com ele, ai falei deixa pra ld, sabe. Mas é... entdo, dai eu fico
pensando sera que nos temos essa prioridade? Olha so o que a gente, nos

somos né! Nos somos especiais, eu acho!”.

Como ja dito acerca de manter integralmente os relatos, seria no sentido de
permitir aos outros leitores, sejam eles os proprios indigenas, ou nao, de chegarem as
suas conclusdes sobre como ¢ a relacdo dos Nhandewa com as instituigdes sagradas.
Como vimos, a relagdo entre os Guarani ¢ Nhanderuwutsu, ¢ uma relagdo direta sem

intermediarios.

O ultimo relato que Kunhda Nimbopurud nos contou naquela noite no hostel foi

sobre o ritual fnebre, a partir de duas experiéncias que marcou sua vida.

“Uma senhoria morreu, la no Rio Branco, era bem de idade. Al eu fui pra
dar aula, cheguei de noite ld, no meu barraquinho pra dar aula no dia
seguinte. A opy ficava bem pertinho assim né. Mas largaram a velhinha,
ninguém apareceu la, eu estava bem pertinho, eu fui la, ascendi vela, deixei
bem acessa, tudo né. Ai fiquei pensando, nossa mas... Guarani é bem
diferente mesmo de nos né, porque nos temos um ritual né. Nao se voceés
fazem também né. Nos temos um ritual de velorio né. Vocés fazem ou ja
fizeram? Entdo, e ai eu achei diferente, porque mesmo meu pai, minha avo,
minha mde morreram na cidade, e o ritual foi lindo... sabe, a noite toda a
familia estava ali no ritual né, e a gente passa a noite inteira rezando, até a
hora de ir para o cemitério, e o meu pai quando era vivo ele rezava no
cemitério, até quando ja estava enterrando, dizem que é para ele ir feliz, eu
acho assim. E ai os ywypory, eles falavam assim: -Dona Catarina a senhora
me desculpa dizer, mas como é lindo o velorio de vocés, nao é dizer que
lindo porque uma pessoa morreu né. Mas isso pra mim me chocou muito,
foi muito lindo, a morte de sua avo. Um palhago que passou ld ndo queria
mais sair do velorio, ele disse que sentiu muito, muito bem ld, ele disse a
senhora me desculpa Dona Catarina. Ai eu falei nada a ver, porque dizem

que quando a gente faz assim um ritual a gente se torna mais forte. Esse
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dias eu... ndo faz nenhum més que morreu um nenenzinho de cinco meses,
morreu porque foi o médico que ndo disse que foi aborto, porque nasceu,
nasceu assim... ela teve dores, nasceu a crianca, durou das 10 horas ds
duas horas da tarde, nasceu as duas horas, morreu as duas horas da tarde,
a nenezinha né. Ai eles ndo queriam fazer o velorio nada, mas o pai queria.
O meu sobrinho né, ai lutou tanto, falou com eles, mas como era sabado
eles falaram que ndo vai dar, falaram ai vocé so vem segunda-feira.
Quando ele chegou la na segunda-feira, eles falaram que... ah, tinha
derretido tudo o feto. Ah, dai a Dora foi la brigou, ai mostraram onde
estava o feto, mentira porque eles queriam fazer estudo em cima dele, que
era pequenininho, mas ja estava formadinho, o corpo né. E ai fizeram o
velorio, conseguiram. Ai falaram que o cartorio ndo ia autorizar, mas ai o
Nimbu foi junto, ndo precisou nem ir na FUNAIL fizeram no cartorio o
registro e tudo. No entanto, que assim, meu sobrinho falou que, falou até o
nome, eu ndo lembro, jurud-rupi o nome dela, falou que na hora la, de abrir
o registro veio nome pra ele colocar de Para Miri. Ai ele colocou Para
Miri, o nome da neném, assim do nada né, veio, porque ele reza né, ele é
rezador né, ele é novinho mas reza! E ai ele foi embora, eu me lembro que
eu tinha ido pescar la no Bananal semana passada la... ndo na aldeia né,
perto la, numa cachoeira. Ai quando foi seis horas ligaram pra mim
dizendo que ia ter velorio, ai eu fui pra ld né, no velorio, fiquei ld, fiquei até
de manha. Ai todo mundo foi dormir, dai so ficou eu, a mae da Miriam, e a
mde da crianga, so ficou nos trés ali né. Mas era tdo pequeno o
caixdozinho, ai eu vi quando chegou umas quatro horas assim, rezaram até
uma hora por ai né. Ai foi todo mundo dormir né. Ai eu fiquei em volta da
fogueirinha, um frio, mas ai eu estava sentada la fumando meu petyngwa, e
do nada me deu uma inspira¢do tdo grande que me levantei, sabe que eu
rezei até umas seis horas da manhd, sozinha assim, so eu a Anténia né. A
Anténia rezou alguma coisa, mas a reza que eu rezei ela ndo conhecia,
entdo nem me ajudou no caso, mas rezei, estava muito bonito sabe, porque
o sol ja vinha saindo, Nhanderu miri estava vindo, sabe? Aquela for¢ca que
eu tinha vontade de rezar, rezar, rezar e ndo parar mais, sabe? E eu achei
assim... o pai da crianga rezou, ele rezava, ele reza a noite na casa de rezas,

mas naquele dia ele rezou uma reza especial. Al eu falei, nossa... na hora eu
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falei nossa que sera né? ai alguma coisa, depois que passou eu perguntei
vocé ja rezava? Ai ele falou qual reza? A que eu rezei? Ai ele falou... ah, eu
ndo sabia, eu rezei mas ndao lembro mais. Ai tudo bem, dai eu peguei e falei
pra ele assim... vocé sabia que essa ai ¢ do nosso bisavo? E quando eu tive
alguns problemas, alguns anos atrds, a reza que veio para me fortalecer foi
essa reza, e tive um sonho assim e tudo, e veio hoje, exatamente hoje essa
reza veio pra vocé. Como vocé pos o nome da sua filha, foi assim do nada
né, como vocé pos o nome de Para Miri, esse vo, ele tomava conta do mar,
eu falei. Entdo ele tad feliz, e dai eu falei aquilo por falar né. Ai passou uns
dois dias né o Mirt mandou me chamar la né, falou assim: -O Catarina eu
tive um sonho com a filinha do Nhe’édju! Como assim? —Eu tive um sonho,
e o nome dela é Para Miri, né? Eu falei é, e quem falou pra vocé? Ai ele
falou ninguém! Eu falei, é, Para Miri. Ai ele falou: -Vocé sabia que ta
fazendo companhia para nosso bisavo? Eu falei, é! Fiquei pensando
assim... ai ele disse: -Ela veio, mas como ndo tem mais nada pra cumprir
aqui, ela so veio pra fortalecer nds que estamos aqui, ela foi embora, so
veio pra fortalecer pra trazer fortalecimento. Ai eu falei, no entanto que eu
fiquei rezando la sozinha, até de manha cedo né, mas foi muito bom sabe,
sdo coisas assim que as vezes vocé ndo leva a nada, quando vocé comega, a
espiritualidade é muito legal, muito bom, fortalece mesmo, tudo o que
aconteceu comigo se nao fosse Nhanderu na minha vida, ywyraidjdakwery,
tinha ficado... morrido... eu ndo sei, mas se chegasse a hora, mas estou aqui

forte e firme, né! Eu acho assim né!”.

Neste ultimo relato vimos que a manifestagdo do mborai evidenciada por
Catarina, nos revela a ligagdo da espiritualidade e sonho, manifestada nos momentos
oportunos e especificos, nesse caso em uma situagdo de luto e nascimento. Como ela

propria ressalta no ultimo relato sobre o fortalecimento espiritual por meio da reza.

Os relatos da djaryi Catarina nos mostra a importancia de sua participagdo nesse
projeto da constru¢ao da Licenciatura Intercultural, ndo s6 pela sua experiéncia como
uma educadora, mas pelo seu conhecimento e sabedoria que nos transmite a todo
momento, independente do lugar. Portanto sua presenca nesse curso de extensdo e
outros passados ou que virdo, se tornou essencial, nesse sentido, ¢ o que também

veremos com a participagdo de Carlos Papd logo a seguir.
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Carlos Papa, txeramoi, da etnia Guarani Mbya, tekoa Rio Silveira, municipio de
Bertioga/Sao Sebastido-SP, ¢ uma presenga frequente nos encontros da EEI nos ultimos
anos, sempre acompanhado sua esposa, Cristine Takud, e seus dois filhos, além do mais
ele também ¢ representante da Comissao Guarani Ywy Rupa pelo Litoral Norte.
Inicialmente Papd tinha em sua participacdo a funcao de captacao de imagens com sua
filmadora, tempos depois ocupou de vez seu lugar de destaque, ser um dos lideres
espirituais nesses encontros, além do mais tem se revelado um grande fildsofo indigena
através de suas reflexdes sobre como os Guarani Mbya se organizam e pensam. E nesse
sentido que falaremos de suas contribuigdes durante os cinco modulos da construcao do

PPP.

Diversas vezes ouvimos de Papad muitas explicacdes e interpretacdes com
relacdo ao universo Guarani e a espiritualidade. Foi no ultimo modulo do curso, quando
estavamos no auditério do Centro Paulus para mais uma semana de constru¢ao do PPP,
que consegui fazer um importante registro das suas reflexdes a respeito das
epistemologias da ciéncia concebida e praticada pelos Guarani Mbya e outros povos
indigenas presentes no encontro. O registro da fala de Papd também foi mantido na
integra para manter a esséncia e as particularidades do pensamento expressados por ele,
sempre pensando nas possibilidades de interpretagdes que podem surgir a cada leitura e

leitor.

Veremos que o txeramoi Carlos traz pontos relacionados a espiritualidade,

ciéncia, conceito de educacdo, além de comentar sobre a importancia do txeramai.

“FEu vou falar da espiritualidade e ciéncia, por isso que as pessoas nao
devem se assustar com isso né, porque a ciéncia ja comega pelo corpo né,
porque nos Guarani Mbyd por exemplo, se fala assim por exemplo, é...
txegwareté, txegwareté, porque txegwareté®? O corpo é movido a liquido,
tem agua, tem muita agua nosso corpo. Entdo quer dizer que sou movido a
dagua o tempo todo, ah, tirando a questdo da alma, que somente o corpo é
movido a agua, sangue. Falar da questdo da terra, o que necessitamos da
terra? Entdo, coisas assim que as professores ndo precisam se preocupar,
correr atrds da resposta, dos mais velhos né. Vou falar pra vocés o que é

espiritualidade e ciéncia né, e vou falar em portugués, porque também tem

8 Tgual ao meu corpo.
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parente que ndo vai me entender. Falar em portugués pra tentar colocar a
questdo. Eu ndo gosto muito da palavra educagdo por exemplo, parece que
a gente ta comecando antes de entrar na escola, parece que a gente ndo é
educado né. E al eu fico meio que, é... ndo gosto muito desta palavra, e
quando é espiritualidade é quando comega a entender quem somos nos née,
sentir, pisar, ouvir e escutar. Entdo o livro feito por pessoas que teve essa
ideia criar, de como escrever, e a mesma coisa vocés podem aprimorar isso,
entender o codigo pra poder passar isso para nossas crian¢as que estdo
vindo, e pra nos a escola em si... agora que esta comeg¢ando a ser ouvida
por pessoas da cidade né. Entdo agora que a escola em si foi posto, foi
colocada, era obrigado a entender, era obrigado a esquecer da nossa
cultura, mudar a nossa cultura para tal de civilizado, civilizado,
aculturado, enfim, toda essas coisas deixou a gente, quem sou eu na
verdade né, entdo o valor maior é vocé se conhecer, é a primeira coisa vocé
se respeitar, depois se respeitar o outro né, porque a partir do momento que
a gente ta preocupado de respeitar o outro, mas a gente ndao sabe o nosso,
entdo é... a primeira coisa é sentir a si mesmo pra poder sentir o proximo, o
que a pessoa ta sentindo, e é mais ou menos isso. E ai vocés falaram muito
da questdo do politico, do cacique e o txeramoi que é a espiritualidade, e a
gente até hoje ndo entende o porque cacique hoje, porque o txeramoi hoje
né. Os nossos antepassados, quem dominava é txeramoi, o txeramoi que
dava a coordenada para as pessoas que td ld fora pra fazer o trabalho com
a comunidade, enfim, entdo a pessoa que seria como o cacique. Ouvia o
txeramoi como que poderia trabalhar. Entdo a primeira coisa é o txeramoi
que falava, o que ¢é diferente hoje, o cacique que fala, o txeramoi so de vez
em quando tem o aval de falar, ou é se caso é chamado, se ndo for chamado
¢ o cacique que decide tudo, é isso. Entdo a gente mudou tudo isso, e agora
ta na hora da gente pensar qual é a organiza¢do social hoje, nosso
verdadeiro né. E ai até mesmo o... digamos, aquela parte que eu gosto de
falar muito né, e também é... como se organizar dentro da nossa aldeia, do
nosso territorio, do nosso modo de viver, é quando perceber ndo por
exemplo a tecnologia, procurar a tecnologia pra ter resposta, mas sim
resposta na carreira de formiga, ou tucu, porque que o tucu ta cantando

muito, porque que a noite a cigarra tda cantando, e porque que o galo canta
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fora de hora, porque que a saracura estd cantando trés vez em seguida.
Esses codigos sdo nossos, e esses codigos, a lua, o sol, o vento, de onde
todas essas coisas, sdo nossos codigos. E uma maneira de perceber que
esse nosso modo é... de pratica perceber a ciéncia dentro do universo onde
a gente vive. E, ndo podemos buscar de tal fulano, e segundo tal, segundo o
filosofo tal, nao, precisamos daqui mesmo porque a floresta, os
ensinamentos, o meio, é... quanto tempos faz aquela darvore que se levantou,
nasceu, quanto tempo, e... que os Guarani falam djaywu eté, por exemplo
mbowytéma djatxada, mbowytéma 0gwerek0'49. Entao sao essas coisas tudo,
tentar relacionar com a prdtica junto da convivéncia. E outra parte que
também falaram da ciéncia que separa, separa muito, ali é médico, ali é...
ndo sei o que... nos também comecamos pela dgua, depois vem a terra, vem
a darvore, depois da darvore vem o vento, depois do vento vem nos. Entdo
seguir esse mesmo padrdo que a gente leva pra ter resposta junto, e a
resposta na medida que vocés vdao conhecendo a esséncia, sentindo a... a
gente td mais preocupado de saber o livro, até coisas que ta la expressado
por alguém que criou a letra, a gente td preocupado com isso, deixar isso
aqui no segundo plano, vocé entender a espiritualidade, buscar mesmo
primeiro, ai que vocé vai entender o que eu estou falando por exemplo. As
vezes a gente estd falando espiritualidade, o que é exatamente
espiritualidade, o que traz espiritualidade, é pensar, o que falar, o que é
rezar, o que ¢ espiritualidade né? FEntdo a gente esta falando de
espiritualidade por que alguém ta falando ali. Espiritualidade ali que tem...
sabe... a gente trouxe isso, a espiritualidade é o jeito da gente meditar ou
cantar, dangar... so que no povo indigena ndo é isso, ndo é espiritualidade
exatamente, porque a espiritualidade quando a gente separar, a
espiritualidade fica muito que no canto também. Ai quanto se fala
djadjepytxaka ndo entraria mais a espiritualidade, ai ja entra concentragao,
concentra¢do, e al a concentragdo ja ndo tem mais a ver com
espiritualidade. A espiritualidade, ¢é, vocé vé, a espiritualidade, que
espiritualidade, onde nasceu essa espiritualidade, o que que é

espiritualidade? Porque os brancos falaram assim pra nos, indio, ai o que é

4 Quantos vemos? quantos que tem?
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indio? In em latim é nada! Ou seria, como que fala... é... nega¢do! Dios,
Deus... que dizer sem Deus. Como é sem Deus né? e ai entra o txeramoi,
entra txedjaryi, que falar djadjepytxaka, nhaendu, pedjapytxaka, quer dizer
ele ta buscando concentragdo, ouvir sentir, é outra historia que ndo entra a
espiritualidade, porque a espiritualidade quando vocé sentir sua perna, na
medida que vocé anda, e sentir seu proprio passo. Ai buscar o proprio
passo, ai vocé ta sentido vocé, ai falando vocé esta sentido sua proprio voz,
vendo, vocé estd enxergando algo maior do que vocé imagina, vocé olha
assim, e percebe tudo, ai vocé escuta, vé de fato, né. Entdo estou explicando
da questdo da espiritualidade, porque até o momento a gente td falando da
espiritualidade, mas a gente sabe realmente de onde veio essa
espiritualidade, quem criou essa espiritualidade, sera que a espiritualidade
é correto, é verdadeira, ou é somente a escrita, a expressdo so, né? So pra
gente no dia que tiver dando aula, é... sentir que a pessoa tem que sentir a
primeira coisa ele mesmo. Pisar, sentir, por isso que fala assim, txemod
poambu, retxakard ty monhe’é txero djewy djiwy, que quer dizer, o meu
pisar, o som do meu barulho, o som do meu passo se repete, onde hd,
quando piso ou som do meu pisar, quer dizer o passo né. E diferente do que
abrir coisas, as pessoas escrever pra gente acreditar, entdo é isso, vou
terminar por aqui, é... sou mesmo, é... pensar de muitas, vdrias coisas, se
estiver algumas palavras que queiram perguntar alguma coisa, estou a
disposi¢do pra falar das coisas, e... é isso... a ciéncia, a gente tem 0 nosso
modo de acreditar, nos temos o nosso de acreditar, nosso modo de que
sabemos que existe um ser sagrado, ao nosso redor, a gente acreditamos
nisto, e essa busca, todos nos buscamos, entdo essa cada um de nos pra
entender, ndo adianta eu ficar falando e ndo sentir, tem que sentir, é por
isso que, é... os txeramoi tem a casinha dele pra ter uma medita¢do ou
buscar, buscar esta concentra¢do, né. E coisas que a ciéncia jamais vai
entender e coisas que também, mesmo que a gente td... a profundeza do
nosso costume, como 0 nossos antepassados viviam, é muito bonito, porém
é muito pesado, porque hoje nos ndo tivemos mais, tipo, é... hoje temos uma
doenga chamada egoismo, temos uma doeng¢a chamada djepota, temos uma
doenca chamada machismo, coisas que nos indigenas ndo tinhamos, a

mulher tinha liberdade, o homem tinha liberdade, coisas que hoje pra
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pensar que agora vamos pensar de novo, pensar na nossa cultura, mas o
que é cultura exatamente, né. Quem colocou o nome cultura, sera que a
cultura ¢ verdade? Cultura, o que é cultura? Culto, a pessoa que sabe ler
muito, aquela pessoa que é muito intelectual. Nossa... a pessoa é muito
culta. E nossa cultura o que que é isso? Entdo todas essas coisinhas
basicas, nos precisamos compreender pra gente ndo cair, pra ndo entregar
nosso modo, de mdo beijada, e entrar numa coisa que ndo é nossa, achando
que a coisa deles é melhor, ndo, as nossas coisa ¢ melhor, porém a gente
pode emprestar as coisas deles, e a gente também pode emprestar a nossa,
entdo até hoje estamos emprestando as coisas deles que ndo é nossa, entdo
eu vou parar por aqui, e quem tiver quiser, tiver duvida esse dialogo
filosdfico, coisas que as vezes na casa de rezas, eu fico falando, falando,
falando pro jovens e ai depois fico preocupado, o que vocés entenderam? Ai
olha, nao entendi direito ndo, o que vocé falou, aquela linguagem que vocé
falou, o que que significa isso? E ai eu fico assim preocupado também como
vocés, talvez eu to viajando, falando muito e vocés, ah! Tava viajando ja, e
ai eu fico muito preocupado também com esse anseio de querer explicar o

que eu sinto né! Que eu convivo isso né! Acho que isso! ”.

Podemos dizer sem sombras de duvidas que Papd nos ensinou muitas coisas
neste texto, mas principalmente sobre a importincia dos nhaneramoikwery e suas
sabedorias e de como os seus conhecimentos podem agregar nas formacdes dos
professores indigenas, além de trazer possibilidades de didlogos com a ciéncia objetiva
na constru¢do dos conhecimentos que serdo subsidios nas formas de ver o mundo por
diversos angulos, ndo mais dentro de caixinhas ou de forma desarticulada. Outra coisa
que nao podemos deixar de falar ¢ da importancia da participacao destes sujeitos nestes
espacos de constru¢do dos conhecimentos, seja na constru¢do do PPP ou na formacao

de professores.

Sendo assim, afirmaremos que os conhecimentos tradicionais transmitidos por
esses dois lideres espirituais durante os modulos nos ajudaram a estruturar o PPP
fundamentado com os saberes ancestrais e destacar a importancia dos mais velhos, dos
nhaneramoi kwery, isso fica muito evidente ao citarmos na pagina 136 deste texto o
professor Guarani Mbya Algemiro ao falar do papel dos sabedores na estruturagdo de

uma tekoa “Tem que ter conhecedor de remédio. O proprio Vera Mirim (ou Jodo da
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Silva), meu pai, falou sobre isso, que tendo essas trés pessoas, trés sabios, se consegue

estruturar a aldeia: o que da nome, a parteira e o que faz remédio.”

E por fim, sobre a importancia dos mais velhos, isso € mostrado pelo professor
Nei Xakriba, de Minas Gerais, na entrevista (2020), concedida sobre o tema da

Licenciatura, que segundo ele:

“Através desses cursos de licenciatura a gente passou a despertar e
retomar esses fazeres né, e fortalecer mesmo as praticas e os conhecimentos
dos nossos mais velhos, porque a gente costuma chamar os mais velhos de
livros vivos, entdo é neles que a gente vai buscar as informagoes, e se a
gente ndo ir buscar o conhecimento neles, eles vdo morrer e esses
conhecimentos vdo acabar deixando de existir, e é isso que é a nossa
identidade, valorizar a cultura, valorizar o conhecimento de nossos

antepassados.”

Pois bem, a partir do que o professor Xakriaba enfatizou sobre a importancia dos
mais velhos, podemos considerar que os dois “sujeitos”, chamados de lideres espirituais
até aqui, no sentido de destacar quais eram as suas fung¢des nessa construcdo da
Licenciatura Intercultural indigena, nos permitiu compreender através de seus
depoimentos se assim posso dizer, até porque suas participacdes € contribuigdes nao
foram somente como meros “informantes”, porque como vimos ambas participagdes
desses “sujeitos”, nos trouxeram indagacdes significativas através de suas percepgdes de
mundo indigena para o processo de constru¢do de um curso intercultural que nos
ajudou, e ajude também os educadores indigenas a refletir sobre os conhecimentos
tradicionais € os conhecimentos ocidentais, nos espagos de formagdo, seja na

universidade ou na escola indigena diferenciada.

Voltando aos relatos de Catarina e Papd, vemos que a o conhecimento indigena
deve ter um lugar de respeito e que também possa ser valorizado, antes de qualquer
outro conhecimento. No que se refere aos depoimentos de Catarina, fica evidente como
os Tupi Guarani/Nhandewa, ainda pensam e veem o mundo através da sua cosmovisdao
ancestral, comecando pelo surgimento do mundo que explica a relagdo direta que os
indigenas tem com Nhanderu ndo precisando de intermediarios para que seu pedido
chegue até ele, e isso se da por meio do mborai, da espiritualidade. Talvez o que

Catarina quer nos diz dizer ¢ que devemos comecar a formacao dos professores € o
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ensino das criangas trazendo primeiramente os principios que regem o mundo indigena,

que s3o os conhecimentos ancestrais, que estdo presentes no nhandereko.

J& Papa salienta, que ndo precisa correr atras dos livros para saber a resposta de
algo, segundo ele a resposta estd nas palavras dos antigos, na ciéncia dos antigos que ¢
diferente da ciéncia ocidental, que conecta todos os seres e conhecimentos. Papa traz
outras questdes fundamentais que ajudarao a pensar na formacao dos professores. Ele
fala da espiritualidade como sendo algo que exige um concentracdo que nao ¢ igual ao
do processo escolar. Diz que a espiritualidade é algo que precisa ser sentido através do
sentir, do pisar, do ouvir ¢ do escutar, ¢ a busca do autoconhecimento através da
concentragdo, japyxakd, para que assim possa decifrar os codigos que permeiam o
mundo indigena, assim como a relacdo do individuo com o meio, com a natureza, para
que se possa construir uma proposta de educacao escolar indigena diferenciada. E ¢ isso
que Carlos Papa no ensina ao falar da importancia do txeraméi como sendo uma pessoa
detentora de regimes de conhecimento especifico para transmitir aos mais jovens, e que
0 txeramoi precisa ser mais valorizado no tekod, no sentido de que nos dias atuais outras

institui¢des estao substituindo o lugar de destaque dessa autoridade nata que € txeramai.

Por fim, o que Catarina e Papa nos oportunizou foi um entendimento de como a
formagcdo do educador indigena precisa levar em consideracio o conhecimento

tradicional indigena antes mesmo do conhecimento objetivo ocidental.

4.5 Reflexoes sobre conhecimentos indigenas e conhecimentos cientificos na

construcao da Licenciatura Intercultural

o~ . . r . 2
Sdo conhecimentos que devem ser simétricos”.

(Joziléia Kaingang, 2020).

Iniciando com o pensamento da professora, antropdloga e ativista Joziléia, da
etnia Kaingang, coordenadora da Licenciatura Intercultural na Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC), de que os conhecimentos indigenas e conhecimentos cientificos
devem ser simétricos, compreendo que o que ela quer enfatizar ¢ que ambos, devem ter

o mesmo grau de importdncia, ndo sobrepondo um ao outro na construcdo da
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Licenciatura Intercultural, que os dois modos de produzir conhecimento devam ser
respeitados e valorizados, principalmente o conhecimento indigena que muitas das
vezes dentro do “senso comum” ndo passa de folclore ou algo inferior. E além do censo
comum, Cunha (2017, p. 293), destaca que “os conhecimentos tradicionais estao para o
cientifico como religides locais para as universais. E o conhecimento cientifico como

verdade absoluta.”

Mas ¢ importante pensarmos nas relagdes e dissengdes entre saberes tradicionais
e saber cientifico, como aponta Manuela Carneiro da Cunha (2017, p. 293-294), dizendo
que nas relagdes ambos sdo formas de procurar entender e agir sobre o0 mundo, e ambos
sdo obras abertas, inacabadas, se fazendo constantemente. E a diferenca esta na
hegemonia que conhecimento cientifico objetivo se manifesta como verdade absoluta e

universal.

Outra questdo importante para que possamos avangar no que pensam oS
educadores indigenas sobre esse assunto, ¢ salientar o que Manuela Carneiro da Cunha
coloca sobre as semelhancgas genéricas que ndo podem ofuscar as imensas diferencas
quanto a definicdo e ao regime. Ela nos diz que ha pelo menos tantos regimes de
conhecimento tradicional quanto existem povos. Cunha (2017, p. 294-295),

E so6 por comodidade abusiva, para melhor homogeneiza-lo, para
melhor contrasta-lo ao conhecimento cientifico, que podemos usar no
singular a expressdo “conhecimento tradicional”. Pois enquanto existe
por hipdtese um regime Unico para o conhecimento cientifico, ha uma

legido de regimes de saberes tradicionais. (CUNHA, 2017, p.294-
295).

Do ponto de vista de que ha tantos regimes de conhecimento tradicional,
traremos agora as reflexdes a partir das entrevistas que fiz durante os encontros de 2019
e 2020 para elaboragdao do PPP, com os professores indigenas dos estados de Sao Paulo,
Mato Grosso do Sul e Minas Gerais, que participaram da constru¢do da Licenciatura
Intercultural. As entrevistas foram conduzidas por questdes que orbitaram em torno do
conhecimento tradicional no processo de formacdao de professores indigenas. Na

sequéncia veremos o que cada entrevistado pensa acerca deste assunto.

Comecaremos pela professora e lider espiritual djaryi Catarina, trazendo a

seguinte reflexao:
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“Eu né, penso um pouco mais é... meu pensamento é um pouco mais
moderno, mas assim, pelos txeramoi eu tenho certeza que nem tudo poderia
ir para a Universidade. E sendo assim, eu acho que para gente ter um
pouco mais de respeito a gente tem que levar pelo menos um pouco do
nosso conhecimento para a faculdade, para que eles possam nos respeitar
mais. E no comego eles achavam que o verdadeiro mesmo era aquele que
tinha passado cientificamente pela ciéncia e tal, mas que hoje eles estdo
repensando né... que o tradicional como se fosse o mesmo da ciéncia... eu
entendi assim né, o tradicional ele continua tendo mais for¢a que o pessoal
ja esta acordando né, e espero que ndo seja tarde, porque antes eles
achavam mais importante aquilo que tinha passado pela ciéncia, pelo
filosdfico e tal, hoje ndo, hoje ja estdo pensando de andar de lado a lado né,

eu acho que isso é importante para mim, para nos née.”’

Catarina nos falou que antigamente os mais velhos ndo concordavam que os
conhecimentos ancestrais pudessem estar circulando em ambientes que nao fossem os
proprios para tal finalidade, mas hoje ¢ diferente, para que o conhecimento tradicional
tenha reconhecimento ¢ preciso também estar no ambiente da faculdade, e ressalta que

hoje tanto a ciéncia ocidental e como a ciéncia indigena devem caminhar juntas.

Sobre o conhecimento cientifico ¢ conhecimento tradicional a educadora e
filosofa Cristine Takud, etnia Maxakali, Terra Indigena Rio Silveira, municipio de

Bertioga/Sao Sebastido-SP, analisa da seguinte maneira:

“Entdo é... eu penso que quando a gente pensa nos saberes tradicionais,
nos saberes cientificos, tem uma questdo historica, que ao longo da historia
a gente vé de uma certa forma os conhecimentos cientificos afastando né,
dos conhecimentos tradicionais e até diminuindo de um certa forma,
inferiorizando os saberes tradicionais, so que a gente analisa, observa, os
conhecimentos cientificos andam juntos, até adotam dos conhecimentos em
muitos aspectos, entdo eu penso que ha um dialogo ja de um bom tempo de
pessoas que estdo pensando de que forma que se vai conseguir trazer e
valorizar os conhecimentos tradicionais ndo equiparando ou falando que os
conhecimentos tradicionais sdo cientificos, mas mostrando que hd uma

epistemologia, uma logica, que ha uma forma sistematizada, mas que ndo é
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uma sistematiza¢do objetiva dos conhecimentos tradicionais que ndo estdo
dentro da universidade justamente por ser tdo subjetivo, e por ndo estar
muitas vezes presente em livros né, ndo estd grafado da mesma forma que o
conhecimento cientifico, eles passam a ser visto como uma coisa inferior,
mas que tem uma importancia, uma relevancia para os entendimentos hoje
para a agricultura, para o proprio aquecimento global, para a medicina
como um todo, entdo eu observo hoje muitas pesquisadores e muitos
cientistas indo em busca dos conhecimentos tradicionais, até para entender
e buscar estratégias para tentar equilibrar todo esse processo de evolugdo
cientifica em nome dessa razdo tal, e hoje ha uma busca do entendimento de
como se processa o conhecimento tradicional para dialogar junto com o

)

cientifico.’

Assim como Catarina, a professora Takua diz que ¢ preciso buscar equilibrio e
dialogo entre os conhecimentos, enfatiza que pesquisadores estdo buscando respostas na

ciéncia indigena para questdes diversas, como na agricultura e medicina.

Na entrevista realizada com o professor Eliel Benites, Guarani Kaiowd, de
Dourados-MS, ele trouxe muitas reflexdes que nos ajudam a pensar o conhecimento
tradicional tanto na constru¢do do PPP, quanto na Universidade. Vejamos o que o
professor coloca a respeito do conhecimento tradicional indigena na formacdo de

professores indigenas.

“Conhecimento tradicional eu penso que dentro das licenciaturas de
formagado, de formacgao especifica indigena, aqui no caso, no meu contexto
Mato Grosso do Sul os professores Kaiowad, ai vocé Nhandewa, enfim, cada
povo poderia ao meu ver, eu penso, que os conhecimentos tradicionais, vao
contribuir quando ele se torna referéncia nas praticas pedagogicas, e na
construgdo de um projeto politico pedagogico nas escolas indigenas, e para
isso, os professores desenvolvem uma pratica para poder comegar a
referenciar nessa perspectiva tradicional dialogando com os conhecimentos
ocidentais, técnicas, enfim, conjuntos de tecnologias boas também do ndo
indigena que vem para compor essa nova prdtica pedagogica e o saberes
tradicionais. Primeiro momento obter uma cartografia, um levantamento

dos saberes, o que é realmente conhecimento tradicional daquele povo né.
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Como aqui no caso Guarani Kaiowd, podem ser outras etnias, como
Terena, Xavante, etc né. A partir dessa cartografia, a partir desses
levantamentos dos fundamentos, dos saberes e os seus significados e
também colocar os valores da cultura que orienta toda uma pratica
educativa. A partir desse levantamento vocé ja tem mapeado os
conhecimentos tradicionais como referéncia, vocé busca construir
metodologia, praticas pedagogicas que vai se aproximando desse universo,
entdo vocé aprende o que é conhecimento tradicional no qual estamos
falando, posteriormente se desenvolve prdtica em construgdo, isso é muito
importante destacar, quando falo em constru¢do, ndo é uma pratica,
metodologia de ensino aprendizagem definida, mas sempre em constante
experimenta¢do, e experimenta¢do e construg¢do, porque a propria
caracteristica, eu vejo é da necessidade do didalogo de conhecimento,
porque o didlogo depende do determinado grupo, determinada pessoas,
determinados académicos indigenas que vdo atuar nas universidades e
formando né, por exemplo, se o grupo de professores sdo os mais velhos,
um determinado tipo de dialogo e metodologia, se for um mais jovem de
hoje em dia é outra realidade, entdo a pratica metodologica nas escolas
indigenas é sempre uma constru¢do experimentada, ndo é uma coisa
definida. Por isso a importdncia, mas sempre é orientada por aquele
primeiro levantamento, que é a cartografia, levantamento dos saberes
tradicionais, nos podemos dizer, a contribui¢do da licenciatura os

conhecimentos tradicionais na formagdo dos professores indigenas.

Eu penso que podemos trabalhar em relagdo a, o conhecimento tradicionais
frente ao conhecimento ocidentais. Eu penso que o modo de conhecer hoje
né, e o modo de se viver nesse mundo de hoje globalizado né, globalizado
mas muitas vezes sem consciéncia das problemadticas que nos estamos
vivendo, a questdo nas grandes cidades, a luta indigena, a questio da
Amazonia, e tudo mais, ou seja a humanidade produz um mundo a partir de
um determinado tipo de conhecimento que ele é produzido que ¢ o
conhecimento ocidentais né, entdo o conhecimento ocidentais produziu um
mundo que nos estamos vivendo hoje, um mundo em crise individualista né,

propriedade privada, o acumulo de riquezas né, degradando os recursos



158

naturais né, ou seja, resumidamente o homem de hoje ele vive num mundo
absorvendo a riqueza da natureza né, e fazendo a sua distribui¢do para se
beneficiar e viver bem. O bem-estar da humanidade e fruto da degradagao
ambiental do mundo né, em todos os aspectos, entdo quem fez esse homem?
Sdo os conhecimentos, os conhecimento ocidentais. Entdo, para dizer assim,
os conhecimentos ocidentais produziu edificando ao longo do tempo, ele
produziu um homem que destroi a natureza, por isso, mas ndo temos uma
grande critica em rela¢do ao modelo de conhecimento tradicionais ele tem
uma caracteristica de produzir um indigena Guarani, Kaiowd para se
conectar em uma rede de sistemas ecologicas locais né, que produz o micro
clima, micro regioes, lugares que se conectam com redes muito maiores née,
que é o sistema terra, nos podemos chamar de sistemas ecoldgicas,
climdticas né. Por exemplo, o clima da Amazonia reflete bastante aqui na
regido do mato grosso do sul, regido do cerrado, entdo as chuvas da
Amazonia, ela produz o central do brasil que é o cerrado, e assim
sucessivamente, por exemplo, os climas maritimos influencia a Amazonia, e
Amazonia influencia por exemplo o cerrado né, e cada biomas locais, em
cada lugar produz culturas, determinado tipo de produgdo agricola, tipo de
residéncia, tipos de comportamentos né, entdo, ou seja, a natureza é uma
rede de relagoes, entdo o conhecimento tradicionais indigena, ela
potencializa essas redes, ele fortalece essa rede. Entdo por isso, o
conhecimento ocidental ela vai formatando esse conhecimento da natureza,
para o seu bem-estar né, para o seu modo, entdo por isso né, e ai como que
nés vamos fazer nesse sentido? E, hoje como conhecimento tradicionais ele
estd enfraquecido pela chegada dos colonizadores, pela chegada do nado
indigena né, destruiu a terra, tirou a terra dos indigenas, de que maneiras
esta os conhecimentos tradicionais, esta enfraquecido, ndo podemos dizer
que estd acabado, mas esta enfraquecido, entdo dentro das formagdo de
professores, dentro da vida académica né, hoje podemos construir um novo
modelo de conhecimento né, dialogando a partir do conhecimento indigena
e ndo indigena né, vamos dialogar com os conhecimentos ocidentais a parte
boa né, ndo a parte ruim né, para que a gente produza comportamento no
futuro para que um século, dois séculos para frente uma sociedade que

respeite a natureza, que compartilha a riqueza produzida, que divida todo o
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bem-estar e fortaleca essa rede da natureza que é esse que produz a nossa
vida né, entdo um conhecimento que faz a gente entender a nossa trajetoria
historica né, como funciona o planeta, o mundo né, como é o nosso povo né,
e principalmente a nossa espiritualidade. Entdo é um conhecimento que da
um resultado que os sujeitos, o indigena Guarani Kaiowa e o proprio ndo
indigena inclusive né, para poder entender que a natureza é o meio para
poder se relacionar com essa espiritualidade ancestral né, para a gente
poder retomar o caminho que nos estavamos seguindo anteriormente, entdao
esse é o papel da ciéncia, do conhecimento e o didlogo do saberes né, entdo
como fazer isso entdo né? A gente ndo sabe a resposta, por isso que eu digo
que a escola indigena tem que ser uma construg¢do continua, porque a partir
da escola indigena comega construir o sujeito que pensa de maneira
diferente, para produzir um futuro diferente né, e se a gente ndo der
continuidade do nosso pensamento o futuro ndo vai ser diferente vai ser a
mesma ou pior né, entdo por isso, minha opinido é nesse sentido, de um
dialogo de saberes multiplos né, a partir dos conceitos orientados por
conhecimentos tradicionais, ndo como no passado, mas como produzir um

futuro que a gente ndao conhece.”

Eliel brilhantemente nos mostrou que o conhecimento tradicional indigena ¢ de
fundamental importancia para se pensar na formagdo de educadores indigenas. Ele
também nos deu exemplos de como fazer um levantamento desses conhecimentos no
sentido de sistematiza-los de acordo com as diferentes realidades de cada etnia em
diferentes biomas. Outro ponto destacado por Benites ¢ sobre como esses

conhecimentos poderao ajudar a pensar no futuro do planeta.

Na entrevista com a antropologa e professora Sandra Benites, etnia Guarani
Nhandewa, de Porto Lindo-MS, ela trouxe importantes contribuicdes acerca dos

conhecimentos tradicionais, que complementam a fala de Eliel:

“O conhecimento da comunidade local td, essa comunidade local ela vai
entender, descrever esse conhecimento a partir do ponto de vista deles né, e
tem varias formas que vai aparecer né. SO que esse conhecimento ele ndo é
inferior ao conhecimento cientifico. O conhecimento cientifico é diferente

do conhecimento tradicional, porque conhecimento, primeira questio o
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conhecimento cientifico é na visao do branco né, esse conhecimento ¢ do
individual né, pesquisou isso, ai descobriu que ndo sei o que, e ai esse
conhecimento vai levar o cientista que descobriu um remédio para tal coisa,
isso ai quem vai levar o nome ¢é a pessoa, o individuo né, o cientista. Nosso
conhecimento tradicional ao contrario, nosso conhecimento né, ¢ do
coletivo né, entdo o coletivo que define, decide a partir desse ponto de vista
né, da visdo de cada um, ai né o conhecimento ¢ do coletivo, por isso
também que ndo da para gente decidir as questoes sozinhas, a gente tem
que decidir no coletivamente, qualquer conhecimento indigena, nosso
conhecimento indigena, ele é super importante porque ela é também do
coletivo, ela é importante, da mesma forma que é importante como a
ciéncia do branco também é importante, sO que é nosso conhecimento é
coletivo ndo é individual que é diferente dos brancos, que eles sdo
individual. A importancia de trabalhar esse conhecimento por que? Porque
¢ ela que nos da né, a importancia, a gente trabalhar e fortalecer esse
conhecimento, porque é ela que vai dar suporte para a gente se identificar
como tal grupo né, porque esse grupo, a gente vé esse mundo dessa
maneira, vamos supor que, é tem um grupo indigena que faz um ritual para
entrar numa agua, num rio, eles falam que a dgua tem espirito, tem que
falar com espirito, tem que falar, tem que aprender a lidar com isso, tem
que respeitar, tem que pedir para os donos, o dono da dgua para a gente
entrar, isso é um conhecimento, a forma da gente lidar, como os brancos
falam gestdo, gestdo ambiental é esse por exemplo, a gente esta falando
com o espirito da dgua, isso, aquilo, outro né, entdo isso é gestdo
ambiental, da forma que nos indigena lida com isso, isso é nosso
conhecimento. O cientista vai falar o seguinte, vai pesquisar, vai dizer que
gestdo ambiental é assim e assado, mas também eles estdo falando da
mesma coisa, SO que o nosso é coletivo, gente ensina, a gente repassa isso
para os outros, para as criangas por exemplo, para que eles aprendam a
lidar com esse lugar, com esse rio, com essa agua, com a nascente né, isso é
um conhecimento, mas é o conhecimento é coletivo, ndo é s6 minha, nem
teu so, é do coletivo, porque isso vai se repassar assim de uma forma, a
oralidade, vai se passando, vai passando na prdtica né, isso é pratica ne,

isso é diferente do conhecimento do branco né. O conhecimento do branco
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tem que ter teoria, entender isso, aquilo, outro, a gente nao. A gente é
pratica, a gente ensina, vai aprender fazendo, praticando. Eu estou dando
exemplo de um conhecimento que a gente carrega para equilibrar, a
relagdo por exemplo que a gente tem com o meio ambiente, isso é uma
questdo tda. Entdo vocé pode definir da forma que vocé quer definir o
conhecimento, vocé pode falar da relagdo com o meio ambiente, vocé pode
falar o processo de educagdo Guarani por exemplo, o indigena, o processo
de educagdo indigena ela é um processo, ela é a vida, para a vida, porque a
gente ndo aprende so no papel escrevendo alguma coisa so como os
brancos, a gente aprende fazendo né, isso muitas coisas ¢ do coletivo, mas
tem coisa que é do individual, nem sempre as coisas sdo coletiva, tem coisas
que a gente carrega individualmente, sozinho, a gente vai aprendendo,
depende da forma que os nossos pais ensina a gente, isso é uma questdo. A
outra questdo que a gente tem que, a gente aprende com o coletivo, por
exemplo esse conhecimento que falei que todos indigenas tem esse respeito
pela natureza, tem pelo rio, pela dgua, pela darvore, pelas pedras, pela
cachoeira, tudo que é espirito, a gente tem que falar com espirito da
cachoeira, essa coisa toda né. Entdo eu acho que isso é uma questdo, mas
também tem outra questdo, varios, eu estou dando apenas um exemplo
desse conhecimento que a gente carrega enquanto coletivo e individual.
Esse conhecimento coletivo é importante trabalhar porque ela é coletivo.
Isso ¢ fortalecimento da identidade, fortalecimento de conhecimento
também para o grupo e também fortalecimento de continuidade de
conhecimento né. E também a questdo da propria resisténcia né, a nossa
resisténcia né, a nossa forma de lidar com o mundo isso é uma forma de
resisténcia né, assim no meu ponto de vista, falando do meu ponto de vista

tal

Como falei para vocé, como que a gente pode dialogar entre conhecimento
tradicional e conhecimento cientifico, eu acho que o conhecimento
tradicional né, conhecimento tradicional, como eu falei o conhecimento
tradicional da comunidade ela ¢ super importante, exatamente como eu
falei anteriormente, ele é super importante, e é necessario que discuta entre

conhecimento tradicional e conhecimento cientifico, porque o que que ¢é
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diferente e o que ndo ¢ diferente né, ai tem muitas coisas em comum que a
gente pode compartilhar entre, entendeu? Eu acho que é mais ou menos
isso, ¢ importante os dois, mas a gente pode contribuir com outro,
exatamente, ¢ uma forma de escuta, a gente escuta o que que temos em
comum, e que que ndo temos, todas as coisas é, tem essa importdncia, a

questdo é a forma de lidar, a forma de ver né.”

Nas palavras de Sandra, a ciéncia indigena ndo ¢ inferior a ciéncia ocidental, ela
destaca ainda que o conhecimento indigena € coletivo e estd relacionado com tudo que
esta na natureza ¢ nao existe uma teoria pré-definida como tem na ciéncia ocidental.
Mas a antropdloga concorda que ambas ciéncias podem dialogar entre si, porque tem

muitos pontos em comum.

Portanto estas entrevistas nos ajudam a entender como pensam os indigenas
acerca do que a vem a ser o conhecimento tradicional e como ele seria abordado em
ambientes onde circulam conhecimentos objetivos, os cientificos. Podemos concluir que
como disse Manuela Carneiro da Cunha (2017) ambos se relacionam, mas também se
diferem e muito, ressaltando o pensamento da professora Joziléia Kaingang, eles devem
ser simétricos em valorizacdo e respeito. Ou como bem disse a antropologa Tatiane
Klein no ultimo mdédulo (2019) “Os dois lados possuem subjetividades, os dois lados
tem uma cria¢do, um surgimento, que ¢ local, e historicamente localizado e isso ¢ uma

coisa que a Joana Cabral sempre reitera®””,

S0 A antropdloga se refere a tese de doutorado (2012) de Joana Cabral de Oliveira, sobre
conhecimentos tradicionais dos Wajapi e ciéncia ocidental.
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CONSIDERACOES FINAIS

“[...] resistir ndo é isolar-se ou distanciar-se, mas, a partir da identidade tradicional, ¢
dialogar com outros saberes, constituir uma epistemologia onde possam tornar-se
logicos os diferentes saberes com suas caracteristicas peculiares. (BENITES, 2014, p.
63).”

Dispor em didlogo saberes, experiéncias e trajetorias ¢ o que tentamos fazer ao
chegar ao final deste estudo. A percep¢do do que propomos inicialmente correspondeu
as expectativas e os objetivos de tentar responder as trés questdes colocadas para balizar
a presente pesquisa que foram: por que fazer um curso intercultural de formagao de
professores indigenas, qual a importancia e participacdo dos Nhaneramoi kwery, e de
que forma estes protagonizariam com seus conhecimentos ancestrais na construgao do

PPP da Licenciatura Intercultural de professores indigenas.

Como apontado desde o inicio do texto o que me levou pelos caminhos da
pesquisa e dos estudos antropologicos foi meu ingresso na Educag¢do Escolar Indigena
em 2005, que culminou no mesmo ano com minha entrada no curso de Formacao
Intercultural Superior de Professores Indigenas (FISPI) ofertado pela USP. Desde entao,
passei a buscar respostas sobre a origem da minha familia, da minha aldeia, do meu
povo e a minha condic¢do étnica. No curso, naquela época reverberava o debate em torno
do etndénimo Tupi Guarani, fazendo com que pessoas como “eu” aderisse a esta
autoafirmacdo étnica. A partir dai ndo parei mais de indagar a respeito destes assuntos,
seja nas pesquisas formais ou ndo formais, no entanto o que me fez chegar aqui no
Mestrado em Antropologia Social, foi a temdatica da Formagdo Intercultural de
Professores Indigenas, a onde eu pudesse discutir por meio de uma perspectiva
indigena, ou seja Guarani Nhandewa, as diferentes concepcdes sobre formacdo nos
moldes culturais indigena. Na sequéncia trouxemos importantes informacdes sobre
minha origem ancestral, que nos levou a falar sobre os tekoa (Laranjinha, Nimuendaju,

Bananal e Teregud) que morei e moro atualmente.

Seguimos nos capitulos seguintes com uma abordagem explicando minha
relacdo com a Educagdo Escolar Indigena, e como esta institui¢do do estado pode ser

uma aliada no seio de uma comunidade indigena no sentido de ajudar no fortalecimento
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cultural em vdrios aspectos, como na lingua indigena por exemplo, além de ser uma
referéncia para discutir as questdes que afetam os indigenas e propor acdes que
resolvam os problemas apresentados por esta comunidade. Ainda sobre a Educagdo
Escolar Indigena falamos que foi através dela que ocupei espagos de representatividades
que me levou a participar de importantes encontros, reunioes ¢ eventos em prol desta.
Nao poderia deixar de mencionar também a importancia do professor indigena como
lideranca, seja diretamente ou indiretamente, a partir do momento que ingressa na EEIL
No meu caso me levou até ser cacique por um periodo na minha aldeia. Para falar sobre
o papel do professor indigena, procuramos através de Maher (2006), explicar que ¢é
comum ver o educador indigena na frente das discussdes e negociacdes que envolvem a
posse e a seguranga de seu povo ou os assuntos de saide que acometem sua

comunidade. (MAHER, 2006, p. 26-27).

E assim, continuamos discorrendo nos capitulos posteriores falando acerca das
formagdes (politicas) no movimento da EEI, e dos primeiros cursos de formacdes de
professores indigenas no estado de Sao Paulo nos ultimos anos (MAGIND e FISPI), até
chegarmos ao ultimo capitulo e derradeiro, onde destacamos a luta dos povos indigenas
do estado de Sao Paulo, junto com parceiros (Universidades, ONGs, FUNAI etc.) para
implantagdo de uma licenciatura intercultural que atenda os principios culturais de cada
povo indigena envolvido. Neste capitulo, refletimos a respeito da participagdo dos
lideres espirituais (Catarina e Papd) durante o processo de constru¢do do documento
base, PPP, e como estes sujeitos foram imprescindiveis com suas contribui¢cdes por
meio de seus conhecimentos ancestrais neste processo, € que nos levou a pensar sobre
os conhecimentos tradicionais e a ciéncia ocidental e objetiva. Também para contribuir
com essa discussao acerca do conhecimento tradicional e da ciéncia ocidental,
entrevistamos professores indigenas que estavam naquela ocasido colaborando na
construcdo do PPP, além dos professores indigenas convidados de outros estados que
estiveram participando nos médulos do curso de extensdo da UNIFESP, como a Sandra

Benites, Joziléia Kaingang, Eliel Benites e Nei Xacriaba.

De acordo com que vimos em cada capitulo dissertado, comegando pelo
primeiro que apresentamos a questdo do auto-conhecimento através da auto-
antropologia, do qual Strathern (2017), fala de lan¢ar luz nos individuos que estudamos.
O conceito de Strathern do auto-conhecimento levou-nos a aprofundar sobre as

possiveis definicdes do etnonimo que envolve os Tupi Guarani Nhandewa, comegando
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pelas minhas relagdes pessoais enquanto sujeito indigena com os familiares, ancidos,
professores indigenas e pessoas diversas do grupo que pertenco, sem falar dos
antropologos que trouxemos para esta discussdo como Almeida, Danaga e Mainardi
(2018) e Macedo (2017)), que trouxeram as questdes interétnicas que resultaram no
etnonimo reivindicado nos mostrando as peculiaridades que uma definicdo de um

coletivo pode representar, principalmente para os envolvidos diretamente, os indigenas.

Ainda neste capitulo, falamos respeito dos tekod que morei a partir de uma
descricdo pessoal das caracteristicas de cada uma delas, sem deixar de citar alguns
estudos antropoldgicos que tratam de como se deram a existéncia destes tekod, como
Nimuendaju (1987), Schaden (1974), Cherobin (1985), Coelho (2016), Barros (2003) e
Azevedo, Colman e Veiga. Abordamos nesta discussdo uma breve introducdo aos
processos de aldeamentos que os Guarani Nhandewa estiveram envolvidos a partir de
Amoroso (2013), além dos conceitos indigenas sobre fekod, para isso buscamos em
Sandra Benites (2018) e Eliel Benites (2014), falaram que este significa espaco, lugar,

onde se possa viver de acordo com os parametros Guarani.

Ja no segundo capitulo, sobre a formagdo politica, escolar e representatividade
nas instancias de decisdes da EEI, iniciamos falando a partir de Cohn (2014) da escola
indigena como sendo uma politica cultural e de estado mais reivindicada pelos Povos
indigenas no contexto atual ao lado da reivindicagdo pela terra. Logo em seguida
tratamos dos periodos de escolarizagdo que os indigenas foram submetidos ao longo do
processo de colonizagdo e homogeneizagdo cultural, para essa analise mobilizamos as
concepgoes de D’Angelis (2012). Apresentamos as percepgdes dos pais de alunos a
respeito da escola, no qual observamos a relevancia que esta instituicdo escolar ganhou
depois da Constitui¢do Federal de 1988 na comunidade para a valoriza¢do cultural,

principalmente o fortalecimento linguistico.

Ainda abordamos ao longo do capitulo os diversos contextos de
representatividade na EEI, como membro da Comissdo Etnica Regional, representante
do NEI e por fim como co-fundador e articulador do FAPISP. E assim chegamos ao fim
deste capitulo com a certeza da importancia da formagdo de guerreiros na pratica, nos
espacos de representatividade, e para isso a escola indigena ¢ fundamental. E isso vimos

ja no inicio do texto na citacao da fala de Marciano Rodrigues, ao falar do objetivo da



166

escola, ele diz que a escola indigena devem formar os guerreiros conscientes para lutar

em defesa de seus direitos educacionais e principalmente em defesa de seu territorio.

No terceiro capitulo vimos os momentos de formagdo em que professores
indigenas do Estado de Sao Paulo estiveram participando nos tltimos anos, 0 MAGIND
e o FISPI, ambos com a participagao da Secretaria de Estado de Educag¢ao do Governo
do Estado de Sao Paulo ¢ a Faculdade de Educacdo da USP, no sentido de atender
demanda de formagdo dos recém professores egressos nas escolas indigenas de todo
estado. Maher (2006) e Grupioni (2006) falam que a formulagdo dessas propostas
educacionais para os povos indigenas se deram apds a Constituicao Federal de 1988 que
obrigou os governos Federal, Estadual e Municipal a elaborarem diretrizes de Educagao
Escolar Indigena que reconhecessem e valorizassem as culturas indigenas. E
consequentemente vimos que a questdo da formagdo dos professores indigenas ganha
respaldo no RCNEI (1998) e na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional de
(1996). Concluimos este capitulo trazendo o resultado da formacdo de professores
indigenas para as comunidades indigenas. Observamos neste capitulo que os Povos
indigenas do estado de Sdo Paulo criaram instrumentos de lutas em prol do seu povo,
como por exemplo o j& citado anteriormente FAPISP, como sendo um espago de

autonomia e protagonismo dos indigenas.

E no quarto e ultimo capitulo, tratamos do Projeto Politico-Pedagdgico de
formacgao de professores indigenas no Estado de Sao Paulo, que foi elaborado durante
os anos de 2018 a 2020 por meio do Curso de Extensdo sediado pela UNIFESP,
denominado Por uma Licenciatura Intercultural no Estado de Sdo Paulo. Neste
capitulo, que foi o epicentro da pesquisa, pudemos constatar que a demanda por
formacdo de professores indigenas, ndo ¢ somente a aquisicdio de um diploma
académico, mas ¢ uma proposta de curso intercultural, que atendera as etnias Guarani
Mbya, Tupi Guarani/Nhandewa, Terena, Krenak e Kaingang. O diferencial do curso € a
participagdo efetiva dos indigenas em todas as etapas do processo de construcdo,
valorizando assim os conhecimentos tradicionais dos povos indigenas envolvidos, como
os seus modos de vida, suas ancestralidades, suas espiritualidades, suas linguas e suas
cosmologias. Em entrevista com Catarina durante um dos modulos do curso de extensao
da UNIFESP, ela falou sobre a diferenca desse curso com relagdo aos ultimos que
ocorreram: “A diferenca que eu acho que tem esse curso, ele tem muita riqueza e

propriedade para nos, porque no MAGIND e no FISPI, foi elaborado pelos ndo
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indigenas, esse projeto esta sendo elaborado por nos mesmos, pelos indigenas, pode ser
que ele ndo fica tdo bom, mas tentamos fazer diferente para os nossos novos
companheiros”. Como vimos, o PPP esta contemplando a participa¢dao dos indigenas e
dos seus conhecimentos milenares. O desafio foi lancado para implementagao desta
proposta de formagao intercultural de professores indigenas. Respondendo a pergunta
sobre a expectativa para implementacdo do curso a professora Lidiane da etnia Krenak
ressalta: “Eu passei por uma experiéncia de um inicio de tudo isso, né. Quando a gente
levou a ideia para Secretaria, para ministros, para a FUNAIL houve uma negativa
muito grande, inclusive diante de varios caciques, varias liderangas. A recusa desses
governos, de que a educagdo escolar indigena, ela ndo iria dar certo e, até entdo a
gente, vocés passaram pelo MAGIND, passaram pela USP, e estamos aqui lutando
para que esse tenha uma nova formagdo e continuagdo da que vocés ndo tiveram ainda,
eu tenho fé sim que tudo nessa vida tem que ser com luta, porque se vocé bater o pé na
primeira pedra e parar ali, ou se vocé vé uma montanha e ndo dar um jeito de escalar
ou desviar dela, vocé vai ficar parado ali entdo. Eu acho, eu acredito que vai dar certo
sim. Primeiro tudo na nossa vida é o que é mais dificil, é comegar, vocé dar o primeiro
passo, a partir do momento que vocé deu o primeiro passo vai surgindo varias etapas, a

gente ja estd quase no final, eu acredito que tudo é possivel sim”.

Nesse sentido qualquer projeto de politica cultural, principalmente esse de
formagdo de professores indigenas, precisa garantir a participacdo € a consulta prévia
dos mesmos. Em cada decisdo, em cada etapa da construgdo, implantacdo e do
desenvolvimento, os indigenas devem estar presentes e fazer parte desse processo,
porque sdo eles os principais favorecidos. Para que se garanta assim a valorizagdo dos
seus saberes, dos seus conhecimentos ancestrais e milenares. Os “nhaneramoi kwery”,
sao fundamentais nessa construgdo, pois sdo eles os sujeitos detentores de muitos
conhecimentos ligados a epistemologia indigena, e para que uma formacao intercultural
possa atender os interesses indigenas, primeiramente precisa valorizar as pessoas que no
seio de um “fekoa”, como vimos eles sdo responsaveis por transmitir as geragdes mais

novas os conhecimentos tradicionais.

Portanto, os conhecimentos sejam eles os indigenas, ou os conhecimentos
cientificos, devem ser colocado de modo simétrico e respeitoso, garantindo que as
relagdes entre a ciéncia ocidental e a ciéncia indigena, possam contribuir para formagao

intercultural de professores indigenas, tornando-os sujeitos capazes de dialogar com
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mundos e conhecimentos diferentes, criando ao mesmo tempo formas de resisténcias no
mundo que os cercam. Nao poderia deixar de trazer uma reflexdo a respeito da relacao
entre a Educacdo Escolar Indigena e Antropologia nesse processo de construcao da
licenciatura intercultural de professores indigenas. Para isso, trago o pensamento do
professor e antropologo Gersen Baniwa,
No campo da educagdo escolar indigena houve avancos importantes,
embora poucos ou timidos. A antropologia tem essa tarefa e divida
historica para com os povos indigenas em reciprocidade a
generosidade destes na recepcao e compartilhamento de seus saberes,

culturas e valores com aqueles. Essa reciprocidade precisa ser miitua e
simétrica. (BANIWA, Gersen Luciano, 2019, p. 13).

Para encerrar, ¢ importante dizer que o conhecimento tradicional indigena e o
conhecimento cientifico devem caminhar lado a lado, “simetricamente”, — isso falando
das experiéncias que tive até entdo -, e para reforgar esta reflexdo, trago o pensamento
do professor José Ribamar Bessa que esteve presente durante o curso de extensdo da
UNIFESP, no qual ele comentou a respeito das experiéncias que acumulou na EEI, e
enquanto educador percebe-se que ambos conhecimentos devem caminhar lado a lado,
parafraseando o que ele disse sobre tais conhecimentos: “é como se fosse um avido que
precisa das duas asas para decolar”. O que o professor Bessa fala corrobora com meu
pensamento sobre a escola que lecionei, e leciono ainda, de que a escola precisa
caminhar com os dois mundos, o indigena e o ndo-indigena, no sentido de refletir sobre
as realidades socioculturais em cada comunidade, no qual elas se encontram apos
longos periodos de contato com a sociedade envolvente. E para que essa escola indigena
diferenciada, especifica, bilingue/multilingue e intercultural se efetive de fato, a
formagao dos professores indigenas ¢ fundamental, como disse Grupioni (2006), “E
consenso estabelecido que a escola indigena de qualidade so sera possivel se a sua
frente estiverem, como professores e como gestores, professores indigenas,

pertencentes ds suas respectivas comunidades.”
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ANEXOS

ANEXO 1 - Folder de divulgacao do V Forum Nacional de Educaciao Escolar
Indigena de 2020

BAL

V AV 4

Educagcao como direito:

insurgéncias e
resisténcias indigenas

\

Ii'.ill.

Acesse a programacao
completa no site
www.fneei.org

EVENTO GRATUITO COM CERTIFICAGAO. AS INSCRIGOES
SERAD REALIZADAS AD INiCIO DE CADA SESSAD.
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ANEXO 2 - Genealogia da familia Hondrio
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ANEXO 3 - Cartaz de divulgacao da semana Awd Rokawydju

ﬁn ROKAWYDJU

Um evento do Ab[!l _[ﬁdigena 2021

DE 12 A 17 DE ABRIL
DE 2021

| Palestras,
" apresentacées culturais
e debates

APOIO : FAPIB, CEPISP ,COMPISP E IDMAI

EVENTO VIRTUAL,

TRANSMITIDO PELAS
REDES SOCIAIS
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ANEXO 4 - Matéria no jornal regional sobre satide indigena
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ANEXO S - Folder de divulgagido da I conferéncia etapa Regional
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ANEXO 6 — Folder informativo do FAPISP

. FORUM DE AVALIACAO DA EDUCACAO ESCOLAR
INDICENA ESTADO DE SA0 PAULO - FAPISP

Conhecendo o FAPISP

de Avaliagdo da Educagfo Escolar Indigena do

-ad]nim'sidnﬂes. servidores do FUNAT o
ensing, Professores de Micles Pedagdgico, servi
Linguistas, Ambiertalistas, Autoridades em geral.

~ Onde acontece ou aconteceu? O FAPISF acontece exclusivamente nas

comunidades indigenas do Estade de 581 Paulo podendo também acontecer em

. centros urbangs, Jd aconteceu nas aldeias: Tgnonds Pord (Palhergirgs/SP) em
2015, Rio Silveira (Bertioga/5F) em 2016, Renascer (Ubatuba/SF) em 2016,

' Taguari (Eldorado/ SF) em 2017, Mimugndaju (Avai/SP) em 2017, Piocoguers

(Ttanhoém/ 5F) em 2018.

Parque foi criads o FAPLSP? Foi criada para discutir € propor melhorias para EET
em &mbito Estadual & também Nacioral € fambém com abjetive principal de dar voz *

= omgliar o espago de debate pare aqueles que rdo tinham oporturi de

nogéia inicial ¢ continuada em rivel superior, |

“NHANERAMOL-RAKWAAWA YMANGWARE NHANHIMOS

NHANHIMOMBARETE"

(A Sabedoria dos Nessos Ancestrais nos une e nos fortalece”)
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