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INTRODUCAQ

Examinar a filosofia, sobretudo numa autora como Arendt, pode parecer um
to desnecessério, senfio arrogéncia, da nossa parte. Isso porque analisar filosofia, nessa
itora, ¢ discutir a democracia ¢ o Brasil, infelizmente, nfio mantém uma tradig#io polftica
m intelectual afinada com os contetidos democriticos. Aqui, na melhor das circunstén-
18, reduz-se o debate & ordem da eficdcia econ6mica. A preméncia conferido 4s questfes
ondmicas néo deixou, até hoje, um espago efetivo para se pensar o tema da dominagéo.
io se trata aqui de evidenciar outros assuntos e problemas, como por ex., os conflitos
er-regionais, étnicos, religiosos, sociais etc., mas de, no nosso caso, enxergar a amplia-
o da cidadania politica, a superagfio do cinismo e indiferentismo politico, pela partici-
géo soliddria de todos na coisa pablica, como a condig#io para um equacionamento hu-
mno do problema econdmico. Humano, aqui, nfio tem um sentido metafisico, mas é con-
bido como efeito da deliberagéio concreta dos cidad4os preocupados com a comunidade
em contraposigfo 3s safdas tirfnicas, fisiolégicas ou cientificistas - mesmo porque o
sito das solugGes néo participativas tem se encaminhado n#o s6 para a eliminagéio da
ladania, mas, o que é ainda pior, para a descartabilidade da vida de milhares de brasi-
iros. A légica da racionalidade econdmica que imp&e o siléncio e a morte precisa ser
rapassada. E necessdrio deixar de oscilar entre Padre Cicero e Antdnio Conselheiro.
ge, entfo, que superemos O cinismo sem a ele contrapor safdas absolutas, mas, sim, a
ladania participativa, devolvendo efetivo poder aos cidadéios, finica forma de resolver o
oblema econémico nfo apenas preservando, mas, também, engrandecendo a dignidade
mana Poderfamos, dizer, assim, que no Brasil, a saida para o problema da miséria é
ieparével da questdo da dominag#o, da superago de um conceito restritivo de politica.

E na linha de uma reflexio sobre a dominagfio que nos propusemos refletir so-
» a filosofia em Hannah Arendt. Nossa convicgto inicial pautava-se na premissa de que
xperiéncia totalitéria situou pontos novos para a auto-compreenstio da filosofia, princi-
Imente no que diz respeito 4 sua relagfio com a politica, ligagéo essa que, sem dGvidas,
de ser tomada como um niicleo capaz de organizar a obra e as inquietagdes arendtianas.
© o totalitarismo tenha situado teses inelimindveis para a filosofia, quase toda a filoso-

contemporéinea o comprova; basta mencionar, para nfio passar em branco, a Escola de



Frankfirt, Hannsh Arendt, Castoriadis, Clande Lefort, Karl Popper, entre tantos outros,
cuja motivagio e reflextio nasceram diretamente ligadas a esse atroz momento de nossa
histéria. Em boa parte desses filésofos, esse fenémeno gerou a necessidade de repensar a
fimdo a tradig#io ocidental, seu intelectualismo, conceito de verdade, idéia de razéio e sua
concepgéo de politica.

Entre todos esses, interessei-me pela pensadora Hammah Arendt, porque a ex-
seriéncia totalitéria levou-a a interrogar a fradigdo justamente naquilo que the era mais
"epresentativo: a filosofia. Através da filosofia, Arendt vai mostrar como a tradigfo oci-
lental denegon a politica, na sua caracteristica de espago da cidadania, e a transformou em
10mia etc. O entusiasmo que me manteve ligado aos textos dessa Autora era justamente a
sua ambiglidade. Enquanto Arendt questionava profindamente a filosofia, realizava essa
arefa de uma forma que dignificava a tradi¢#io filoséfica, dialogando com ela. Encontrar a
rerdade dessa ambiglidade, sem dissolvé-la, foi o que me guiou nesse trabalho. Apesar de
er sido formada em filosofia, em cujo periodo de estudo foi aluna dos maiores expoentes
io pensamento contemporineo (Husserl, Jaspers e Heidegger), Arendt passou a vida ne-
rando que seu campo de trabalho fosse a filosofia e reivindicava a teoria politica como
ua drea de atuagfo. No entanto, apds examinarmos sua obra, encontramo-nos convencido
le que Bruehl, sua biégrafa, tem razfio: “Arendt, passou a vida toda falando em politica,
nas o seu testamento é filoséfico”. Ao percorrer suas obras, percebemos que o questio-
iamento arendtiano 4 filosofia nfo se punha apenas no &mbito negativo, do questionamen-
0, mas que era possfvel extrair, da sua obra, uma compreens#o positiva do filosofar, Des-
e modo, em Arendt, a desconstrugfio apresenta-se, na verdade, como reconstrugéio. Esse
pestionamento ndo leva ao fim da filosofia, como na maioria dos filésofos contempord-
1008, mas a uma recuperagfo de um modo de filosofar negado pela tradigéo.

O que Arendt nio aceita é praticar a filosofia como fundamentagdo, esfera de
ustificagfio e legitimacfio das atividades e modos de vida dos seres humanos, como fez a
radig8o (CE excurso). Conceber a filosofia como fimdamentacfio significa, em Arendt,
ubmeter a vida e as atividades humanas a um critério externo, absoluto, inacessivel aos
lomens comuns, alcangdvel apenas por alguns. Essa tradigfo nascen quando Platfio opés
10 governo dos cidadfios (auto-governo) a administragfio da verdade do filésofo. O que é



mportante aqui é menos a interpretagtio arendtiana de Platéio e sim o fato de esse paradig-
na ter sido assimilado pela tradifﬁo ocidental: no lugar da cidadania, a fonte de legitima-
0, dos governos, passa a ser externa & agfo e fala dos cidadfios. A politica, assim, de-
saiu em dominag#io, O épice dessa postura encontramos, segundo Arendt, na experiéncia
otalitéria, na tentativa de organizar a vida humana a partir da ideologia, de um padrfio
miversal, absoluto, externo aos interesses e opinites dos homens como seres individuais.
No argumento da metafisica ocidental Arendt descobre a descartabilidade da existéncia
Na ambig#o sistemética, de alguma forma, estd inscrita a fincionalizago da vida humana,
a vontade de confrolar e administrar totalmente a vida dos homens. Na exigéncia de legiti-
maqﬁo‘abso[uta para a polftica, como exigia a tradiglio platdnico-findacionalista, consti-
tuiu-se uma possibilidade para o terror.

O &mbito da critica & postura onto-teolégica da filosofia ocidental vai se en-
caminhar, assim, em Arendt, para um repensamento da filosofia politica. Recuperar o po-
lftico significava fazer o mesmo em relag#o a filosofia. Questionar a metafisica ocidental,
e a sua idéia de um findamento universal, nio a conduziu para um novo conceito de razo,
mas para uma nogio de pensar reconciliado com a contingéncia, capaz de admirar
(thaumadzein) os negbcios, as falas e desempenhos humanos (ta tor anthropon pragma-
ta). Aqui ge inscreve o nosso trabalho. Visando a encontrar o sentido da politica, Arendt
se confrontou com a filosofia e ergueu para Bl uma tarefn nunca sistematicamente realizada:
conslruu' uma filosofia politlca que nfo ge opusesae i politlca, a partir de um critério ou
padrﬁo abstrato (eidos), mas que fosse capaz de encontrar significagéo nas coisas humanas
gxe_smas. O eixo a partir do qual é possivel, na nossa Autora, reconstituir os dois p6los da
filosofia politica reside na critica ao conceito de findamentag#o, na forma como a praticou
a tradigéio ocidental.

Do ponto de vista do pélo “politica” da filosofia polltica (capitulos primeiro e
segundo) questionar a postura findacionalista significa, na nossa perspectiva, propor uma

! . Numa perspectiva completamente diferente, mas com vérios pontos em comum, encontremos um ems-
preendimento semelhante, nesse mesmo perfodo, em Leo Strauss. Ele também parte de uma critica & do-
minagio, a0 poder arbitrério, critica o historicismo, mas possui uma divergéncia de base em relagio a
Arendt. Strauss acha que o niilismo totalitdrio ¢ fruto da falta da autoridade dos principios, encaminha-ge
pera recuperago da noglio de direito natural, entendido como padric transcendente capaz de limitar o
poder. Platfio é o seu norte. Arendt se distancia desse encaminhamento por achar que a safda nfio reside
numa fonte externa de autoridade, mas na democratizaglio do poder, na ascensio dos cidadios & coisa
publica e numa prética nio fundacionalista do pensamento.



Ei;)ria_ radical m’ A postura tradicional, contemplativa, concebeu a politica en-
gendrada a partir de uma instincia externa Isso levou 4 sua transformagéo em dominagdo.
Piblico, sob essa interpretagfio, foi concebido como universal Acfio, assim, decai em fa-

bricagéo e os homens em instrumentos. Contrapondo-se a essa concepgio, Arendt vai pen-

sar um conceito politico da ag%o, no qual o espago piiblico n#io é pensado de forma abso-
‘luta, nem como mercado de interesses, mas, sim, como espago de apari¢do dos cidadHos.

dade, mas com pluralidade. Por esse motivo, a forma apropriada de legitima¢fo da politi-
;:a nfo pode provir de um critério abstrato, de uma esfera exterior a0 corpo politico, mas
reside na opinifio dos cidad4os. A postura democrdtica levou nossa Autora a postular a
opinifo como esfera digna e apropriada para legitimagdo da agfo polftica. A defesa da
opiniéio combina com sua teoria radical da cidadania E consoante com esse pensamento
que vislumbramos e expomos as suas posi¢des sobre o juizo (segundo capitulo). Na con-
cepedo de juizo estd presente a compreensfio arendtiana da opinifo.

No admbito filoséfico propriamente dito (o outro pélo da filosafia politica - ter-
ceiro capitulo), a coniraposi¢ho 4 findamentagio leva Arendt a uma reflextio sobre a
“coisa do pensar”. Trata-se de uma linha de indaga¢8o que encontramos em textos antigos
da Autora, mas que 86 receberd uma aten¢fio especifica nos seus tltimos escritos, referen-
tes 4 Vida do Espirito. H4 em Arendt uma transformagfo da filosofia. E possfvel perscru-
tar a passagem da findamentag4o para compreensfo como paradigma do filosofar nessa
Autora. O juizo é o micleo a partir de onde isso se torna possivel. Estamos nos referindo,
aqui, nfio mais ao juizo do ator, mas, sim, do espectador, daquele cujo Ginico interesse é
recolher a significagfo do que estd acontecendo. Através do juizo do espectador, a filoso-
fia deixa de empreender a busca de critérios universais para subjugar as ambiguidades
humanas e se reconcilia com os acontecimentos humanos na sua contingéncia, aceitando
que eles carreguem em si mesmos significacfio. Trata-se de passar da busca da verdade
('uer, absoluto, objetividade) para a significagio. A primeira independe dos homens
(objetividade arquimediana), a segunda se revela nos seus feitos e palavras
(imparcialidade). O juizo do espectador ndo submete, assim, as aparéncias a uma esséncia,
a um padréio ou critério externo, mas tenciona, de uma perspectiva critica, encontrar o sen-



tido ou a insensatez presente nas préprias aparéncias. Stio esses os assuntos que constam
neste trabalho. '

EXCURSO
A CONCEPCAO TRADICIONAL DE FILOSOFIA 2

A filosofia, na sua trajetéria no Ocidente até os nossos dias, nas suas moltiplas
escolas e fildsofos, tem sido compreendida e praticada basicamente como esfera de fim-
damentago. Filosofar é sin6nimo &e_ﬁ_md;meﬂtal' O espago especifico da reflexiio filo-
;Eﬁ;ciiz respeito & conjungfio de problemas que a fundamentago comporta. Na origem
da nossa tradigéo filoséfica, que comega com Platio, foi posta como tarefa prépria da fi-
losofia a explicitagfio dos pressupostos de tudo, findamentar, a si e as demais atividades
humanas. Ao pretender chegar ao todo, ao findamento Gltimo do real, os filésofos tiveram
que abandonar a realidade, o mundo, em busca dos seus principios constitutivos. Essa ida
a08 pressupostos, ao principio absoluto, findante de tudo, faz com que findamentagfio e
metafisica estejam intimamente correlacionadas.

Asgim, 0 ser constituiu-se como o ponto de fulcro da filosofia, que se cometeu,
num auto-encargo, a tarefa de definir os principios e conceitos universais e supremos com
o8 quais 0 homem pensa e vive. Filosofar é conhecer os principios ineliminéveis do co-
nhecimento e da vida humana. A tematizag#io da totalidade, da unidade do real a partir dos
seus findamentos, tornou-se o que ficou conhecido como a peculiaridade da atividade filo-
s6fica.

Filosofar, na perspectiva da findamentag#io, na sua especificidade, ¢ a atividade
apropriada & justificagtio, 4 validade, segundo a qual o principio fuindamentador ¢ enten-
dido como medida (metron) universal e Gltima, a partir do qual sfo julgados o pensamento

e a aghio humana > Muitos sfio os filésofos que situam como marco do nascimento da filo-

2 . Nesta apresentactio esquemtica e geral nos baseamos na orientagio de Martin Heidegger airavés dos
textos: “Que € isto a filosofia”, “O fim da filosofia e a tarefa do pensamento”, “Sobre a Esséncia do Fun-
damento” (Col. Pensadores) € os parég, 6 ¢ 7 de Ser ¢ Tempo (A tarefa de uma destruigfio da histéria da
Ontologia” e “O Método fenomenolégico de investigacio™), ed. Vozes. Fomos coadjuvados, também,
pelos livros: LicGes Introdutérias & Filogofia Analftica de Emst Tugenhat, Unijul; Sobre 8 Fundamentacto
de Manfredo Oliveira, Edipucrs e O Grau Zero do Conhecimento de Ivan Domingues, Loyola.

3 . Deleuze, no capitulo sobre 4 Filosofia no livro sobre_Nietzsche, edigBes 70, p. 18, referindo-se ao
conceito tradicional de filogofia, afirma: “Em vez da unidade de uma vida activa e de um pensamento afir-



sofia na vida umana justamente a pergunta radical pela validade e a busca de um critério
de razio universal, tomada como a Gnica regido a partir da qual se pode extrair um fimda-
mento genuinamente humano para o conhecimento e ag#io dos homens e se estabelecer, as-
sim, uma “civilizagfio da razfio”, guiada pela verdade. A definig#io do findamento implica,
desse modo, a apresentagfo de um caminho que os homens deverfio percorrer nas suas
agles e conhecimentos particulares. Os critérios de validagdo para o pensar e agir huma-
nos nfio provém de acordos deliberadamente firmados pelos homens, mas est4o relaciona-
dos a principios universais, cuja tematizagfo cabe 3 filosofia.

A findamentagfio extrai a sua auto-compreensfio do procedimento das ciéncias,
isto é, compreende a si mesma como uma espécie de conhecimento cuja tarefa é represen-
tar e apresentar a esséncia das coisas, reduzindo, desse modo, o pensar ao sen aspecto
cognitivo. O conhecimento filoséfico, estribado na razfio, radicaliza o comportamento cog-
nitivo como tal, na medida em que leva a efeito a suprema possibilidade da ciéacia ao
buscar a verdade Gltima. A filosofia, como toda cidncia, ocupa-se com a verdade, “ela
sempre se entendeu como ciéncia do primeiro-altimo principio de tudo e por isto como
saber do todo, isto é, precisamente enquanto saber do dltimo que é comum a tudo”. Alids,
como diz Tugenhat, “a referéncia 4 findamentag#io nfio é uma peculiaridade de sentengas
universais (Allsatze), porém de sentencgas assertéricas, de todas as afirmagtes na medida
em que elas levantam uma pretensfio de verdade” *

O caminho percorrido por essa abordagem cldssica da filosofia pode ser dividido
em duas grandes linhas, cada uma delas com diversas variantes: a findamentacfio ontolé-
gica e a findamentagdo transcendental.

A abordagem ontolégica radicaliza a perspectiva cientifica que abordamos aci-
ma, na qual pensar é igual a saber. A ontologia perscruta um critério completamente obje-
tivo, independente da agfio e discursos humanos. Toma como modelo o conhecer, e articu-
la-se no &mbito do verdadeiro ou falso. A tarefa do pensamento é a elevagfio dos objetos
g0 nivel conceitual, a captagfio do movimento essencial da prépria coisa. Esse é o motivo
;.Jelo qual Tugenhat fala da ontologia como uma “teoria do objeto”. Para a ontologia o
eixo central é o que é o ente enquanto ente, oun seja, sua indagacfo bésica visa a represen-

mativo, vemnos o pensamento dar-se por tarefa julgar a vida, de lhe opor valores pretensamente superiores,
de a medir com eages valorea edea lxrmt.ar a condenar
icdes g d inguagern, Unijui, 1992, p. 30.




tagfio verdadeira e perfeita dos objetos, nfio se interessa pelo “singular nem pela esséncia
simplesmente, mas por aquilo que é comum a todas a8 coigas e, por isto, captivel em todas
elas, isto &, pergunta pela sua essencialidade™ Por essa razfio, a linguagem, na ontologia,
é vista como prenhe de légica, como uma “légica instintiva”’, uma forma prévia de dizer o
objeto. A ontologia prop8e-se como forma de pensamento capaz de alcangar o em-si das
coisas a partir de um principio absoluto. Filosofia é igual a conhecimento ontolégico, fim-
dado no absoluto, numa estrutura que nenhum conhecimento pode abstrair. Néo se trata de
um conhecimento condicional, do tipo hipotético e axiomético, mas imperativo. A Filoso-
fia tematiza o ser que no silogismo constitui o principio de todos os axiomas, findamento
de toda demonstragéo.

O objetivismo da ontologia torna-se explicito se chamarmos atengéio para o fato
de ele remontar, sempre, aquele termo Gltimo de ancoragem que n#o pode ele mesmo ser
findado: a substéncia ou idéia, a partir de onde se realiza a predicac#io de tudo. A finda-
mentagHo cldssica busca um principio primeiro capaz de possibilitar uma predicagdo uni-
versal. A substéincia é o nexus, a conexfio, o substrato necessério entre os fenémenos. Na
teoria da substfncia, combina-se o ente (objeto, particulares) e ser (conceito, esséncia).
As determinagdes predicativas nfio sfio objetos, mas determinagdes dos objetos. A subs-
tincia, como uma arché, propicia a redugfo da multiplicidade de fendmenos e experiénci-
as & essencia, a um principio unificador de tudo. A ontologia quer atingir de cima, a partir
da pura especulagfo, com suas determinagBes predicativas, os objetos concretos. Quanto
mais universal o predicado, mais determina e é aplicavel a todos os objetos. Assim proce-
dendo, dissolve o findado no findamento, o atributo (individuo) no suporte (género); a
antonomia da substdncia vai implicar na heteronomia do atributo.”

A ancoragem num principio eterno e imutdvel (arché, substéncia, eidos) levou a
ontologia cléssica a uma postura derivacionista. Ao tematizar aquilo que todas as ciéncias
pressup8em, principios a partir dos quais seus conhecimentos podem ser derivados e pro-
duzir uma teoria da substincia e da predicagfio universal, a ontologia gerou uma acentuada

desvalorizaggo do mmdo fenoménico na economia do pensamento filoséfico cldssico.

? - Idem, ibidem, p. 48.

¢ . OLIVEIRA, Manfredo: ibidem, p. 20.

7 . Uma das variantes da abordagem ontolégica, o idealismo objetivo contemporineo, na figura de Vitto-
rio Hasle, pretende demonstrar o absoluto, a estrutura objetiva que antecede qualquer subjetividade, en-
tendida como a possibilidade da autonomia do filésofo. Cf. Oliveira, M.: ibidem, p. 87 - 108.



A idéia de findamentagtio serd enormemente reforgada na filosofia moderna. £
12 modernidade que surgem os lineamentos de um conhecimento findado absolutamente.
Se 08 antigos possuiam a idéia de findamentagfio, no entanto achavam que o fimdamento
’ra uma evidéncia indemonstravel, j4 os modernos exigem que o préprio absoluto seja ci-
ntificamente representado. Na Antignidade o absoluto é intuido, 0s modernos querem
rovi-lo. Para os primeiros filésofos, o findamento é um principio racional evidente, os
nodernos exigem a legitimac#o das préprias evidéncias primeiras. Essa exigéncia ¢ inici-
wda com o ideal seiscentista da mathesis universalis e chega ao é4pice no idealismo ale-
ndo, na apresentacio do saber absoluto, articulagfo das leis imutéveis do saber implfcitas
'm todo espfrito finito.

A desconfianga de Descartes em relagfo 4 capacidade de os sentidos apreende-
em arealidade e a elevagdo da divida ao ponto de partida da atitude filoséfica levaram-
10 4 exigéncia de um ponto de apoio inabaldvel, absolutamente seguro para 0 pensamento.
\ ontologia antiga, ao tomar o real como algo evidente, deixou-se guiar, embora teorica-
nente 0 negasse, por um paradigma da sensibilidade, facilmente questiondvel segundo os
il6sofos modernos. O cardter objetivista da metafisica era a matriz das suas fraquezas,
rgia a descoberta de um porto seguro para o conhecimento humano. Tudo o que estd fora
la mente humana é passivel de diivida e somente o pensar, nele mesmo, é inquestionsdvel.
) cagito & ergnido a fundameéntum inconcussum, instincia capaz de restituir a garantia
ara o conhecimento humano.

A ontologia obtinha a sua validade aceitando dogmaticamente a evidéncia da
remissa primeira: com Descartes, essa evidéncia tem que ser provada. A maneira encon-
-ada pelo mestre do racionalismo foi erguer o método geométrico em modelo para o filo-
ofar. Era necessério tudo definir e demonstrar. Nisso consistia o ideal da matematizagfio
eral da realidade. A l6gica formal é substimida pela geometria porque a primeira aceita-
a a indemonstrabilidade do axioma primeiro. Agora tudo tem que ser demonstrado, prin-
ipalmente a base a partir de onde se constréi todo o saber. Grau zero do ser e do conhe-
er, 0 fundamento permite a Descartes e Leibniz dar ao principio de pensamento o valor de
m principio de realidade e autoriza o projeto da findamentagio absoluta do conhecimento
niversal absolutamente legitimo que nos d& a um tempo a determinagéo completa da coisa

confira suficiéncia légica ao corpus das proposigdes. Vale dizer, ao erguer o pensa-



iento como findamento, Descartes nfio desistiu da empreita ontolégica; ao contrério, en-
?jou dar-lhe garantia e total suficiéncia. Através da intuigfo inteloctual e da dedugo
stematica o espfrito procura dar s ilagSes do pensamento a necessidade das conexdes
as coisas. A dedugfo oferece os elos da cadeia de razfes, a intuigfo nos instala na coisa
lesma e nos fornece sua natureza simples. No geometrismo seiscentista, a prépria reali-
ade comporta uma estrutura matemdtica e, assim, a matemdtica v8 seu campo de agfo am-
liar-se. Ao articular a unidade do signo, da representagfo e da coisa A maneira de uma
sica dos principios, se entrecruza com a metafisica, agora abarcando e experimentando a
1séncia das coisas mesmas.

A mathesis universalis funciona, desse modo, como uma espécie de ciéncia geral
1 ordem e da medida que se liga & matemética como um novo padrfio de racionalidade e
na nova ontologia.® Como uma espécie de ontologia dos principios, reporta-se a0 em si
»s fen8menos, desta feita findada no logos demonstrativo, baseada num principio capaz
> dar suficiéncia ao discurso racional. Essa nova ciéncia é, por um lado, um matematismo
» estrita observéncia que quer que a verdade do discurso nasga do jogo dos conceitos no
terior do discurso em sua discursividade e nele encontre o index da verdade ou a sua
edida: a prova demonstrativa. Por oufro, uma ontologia a priori dos principios, que quer
1e a verdade do discurso conte como a verdade da coisa, e, ao se referir ao em-si da coi-
, prefere as continnidades ontol6gicas e suas grandezas as suas descontinuidades e dife-
ngas especificas.

Embora tente escapar ao cardter objetal da metafisica antiga, ao apelar para a
msciéncia como instincia de findamentagfo, a metafisica subjetivista dos modernos nédo
msegue sair da l6gica do objeto. Toda a sua motivagio é eminentemente gnosiolégica,
a preocupagdo central é como conhecer os objetos e para isso quer construir um finda-
anto absolutamente seguro. O problema é como chegar & objetividade das coisas. Visa,
tes de mais nada, a uma maneira de construir uma representagdo pura dos objetos, livre
8 entraves das ilusdes da imaginagfio e dos enganos dos sentidos. Esse é o motivo pelo
ial toda filosofia moderna ficou conhecida como filosofia da representagdo. O pensa-
>nto, na modernidade, é encarado principalmente na sua fingfo de representagio das

isas, agora objetos sensfveis reais e nfio de idéias, como a entendiam os antigos.



Instala-se a metafisica da mlbjeﬁvidade. A consciéncia n#io é mais mero re-
ceptéculo das impress8es provenientes da realidade sensfvel. E a instincia ativa, constru-
tura das estruturas a partir das quais o real é conhecido. O ente transforma-se num objeto
dado a um sujeito. Seu ser é uma determinagio da conscigncia. O triunfo na operago de
fundamentagfo absoluta significou o triunfo do homem que se viu elevado ao ponto de
vista de Deus, que é o ponto de vista do absoluto, capaz de permitir o salto da subjetivida-
de para a objetividade. Ao atingir esse ponto, 0 homem se desfez do atributo da alteridade,
tornou-se um ser pleno, livre de qualquer instincia limitadora e gerou a ilusfo identitéria,
na qual tudo se torna extensfio, derivagdo do cogito. O homem viu-se, assim, segundo
Arendt, em The Human Condition, com todo poder e capacidade de dominag8o, mas sem
mundo algum. ' _

A filosofia da consciéncia pode ser vista em duas etapas. A primeira é a cartesia-
na que propugnou uma virada na ontologia ao erguer o cogito como a instancia de finda-
mentagdo. Reafirmou e alargou o conceito tradicional de filosofia como findamentagéo, ao
pretender demonstrar a premissa primeira. Nessa perspectiva, antes de se perguntar pelo
ente como tal, deve-se perguntar pela sua acessibilidade. Na segunda etapa, que apresenta-
remos agora, nfo se quer chegar apenas a algo indubitével, o problema nfio é apenas uma
questdio de certeza, mas as condig8es de possibilidade de qualquer experiéncia. Esse mo-
mento foi fortemente influenciado pelo aparecimento da ciéncia experimental. A andlise
filoséfica ¢ agora concebida como a andlise da possibilidade que faz com que os objetos
como tais possam ser dados.

A arquitetOnica cartesiana falhou na construgfo da fimdamentacfo absoluta. O
modelo geométrico-dedutivo praticado nessa perspectiva faz a demonstragfio da evidéncia
estabelecida como tal, ou seja, o corpus argumentativo é uma espécie de validagdo do
principio primeiro estabelecido. N#o se chega, assim, 4 demonstracfio absoluta, pois o pa-
radigma geométrico permanece preso aos limites da argumentagfio hipotético-condicional
(se x, entdio y). O logro cartesiano tem como causa o fato de se permanecer no &mbito da
;nnbic;ﬁo ontolégica: de um principio dado deriva todo o resto O problema é que esse tipo
de findamentagéo cai, sempre, na peti¢fo de principio, levando a um ininterrupto da capo.
A derivagdo provoca a necessidade infinddvel de se passar de uma fonte de validagdo

}. CF. arespeito o cap. Representar in As Palavras e ag Coisas de FOUCAULT, Michel, trad. Salma Tan-
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para outra. A saida para este problema, segundo Kant, é deixar a derivagfio e se direcionar
dara a reflexdo, para um tipo de findamentag%o que explicita o que estd necessariamente
mplicito, para algo interno, cuja negagfio implicaria numa confradigfo insuportével
'segunda etapa da filosofia da consciéncia). Nesse caso, a prova é indireta, residiria na
mposgibilidade da refitagfio. Essa é a (inica forma de escapar & petitio principii. O mo-
lelo de fundamentagéo reflexiva pode ser encontrado no principio da nfio contradigo
presentado jd por Aristételes que, no entanto, nfio desenvolven até as Gltimas consequén-
;ias sua dimens#o transcendental por estar visceralmente inserido numa concepgfo ontolé-
rica do pensar. Manfredo Oliveira chama esse principio de exigéncia universal de coerén-
18, principio primeiro de todo pensar, pois n#io precisa ser demonstrado, uma vez que é
rondi¢do de qualquer demonstra¢fo. Sua refitacfio significa contradi¢fio (nfio se pode
dirmar de uma mesma coisa que ¢ e nfo é ao mesmo tempo). Pressuposto inelimingvel de
ualquer discurso humano, sua refirtagfio exigiria o uso da coeréncia discursiva e af j4 se
)staria no seu dominio. A negagio discursiva desse princfpio equivale a uma contradigéo
rerformativa, na qual nega-se o que no discurso estd sendo afirmado. S6 hd uma possibili-
lade de negar o principio da nfo contradigfo, apontada inclusive pelo préprio Aristételes:
» siléncio (o homem planta).”

A findamentagéio transcendental leva o projeto filoséfico de findamentagio s
|timas conseqnéncias. Sua condi¢io de realizacfo passa pelo abandono das pretensdes
mtolégicas do pensamento, da ambig4o do pensamento de dizer o que as coisas sfo em si
: ge centrar na tematizagdo das condi¢Bes a prioricas de todo conhecer e agir humanos.
"1losofia tem relagdo com o @ priori, com a esfera transcendental, base eterna e imutével
la racionalidade humana A filosofia concebida como reflexéio é o préprio acabamento da
imdamentagfo, significa um tipo de pensamento ocupado exclusivamente com a legitima-
40, com a validade, nfio se refere nem 2 empiria nem a uma esséncia, mas a0 a prior! le-
itimante. Na reflexfio nfio se tematizam diretamente os objetos, mas como esses podem se
lar a nés, como se tornam acessiveis a nés. A filosofia transcendental articula o sistema
le sentengas bésicas do entendimento puro como condigfio de possibilidade da experién-
ia, isto é, “a filosofia ndio é uma reflexfio em inteng4o reta, sobre grandes temas do co-

hecimento humano, uma consideragédo direta sobre os entes, mas ¢, acima de tudo um co-

us Muchail, Martins Fontes, 1992, p. 61 - 91.
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nhecimento da prépria racionalidade sobre si mesma enquanto insténcia de possibilitagtio
do conhecimento e da ag%io do homem no rmndo”.'

O limite da fundamentagfo transcendental nas bases aqui expostas é que permane-
re dependente do horizonte apontado pela ontologia enquanto aceita como evidente a expe-
-imentag#o tal como concebida pela ciéncia moderna, na qual tudo gira em torno da repre-
sentagéio verdadeira dos objetos. Embora Kant tenha tematizado esferas n#io objetuais,
*omo 0 espago e o tempo, no entanto eles sfo pensados como condig8es de possibilidade
1a experidncia objetal. Embora Kant tenha escapado do modelo dedutivo que leva ao re-
yresso infinito, sua argumentagfo depende de pressupostos nfo demonstrados: a experién-
s1a cientifica. Nesse Autor, o especifico da filosofia ¢ a justificagfio, mas no horizonte pai-
'8, como um espectro inexpugndvel, uma teoria do objeto. Uma tentativa de levar a termo
) principio de fundamentagfo transcendental e de radicalizar a filosofia da reflexfio reali-
:ou-ge com Fichte. Para esse filésofo, a findamentacfio nfio é maig uma instincia situada
1o &mbito da experimentagdo, o princfpio primeiro de todo pensar se findamenta a si
nesmo na medida em que dele nfio se pode abstrair sem pressupor. A esfera absoluta a
e se relaciona a findamentagéo é a da transcendentalidade do pensar, pois sua negagéo o
ressup8e, nfio a experiéncia que em principio pode ser negada Para esse discipulo de
{ant e mestre de Schelling, na medida em que a filogofia tematiza o pensamento como fim-
lamento Gltimo do saber e da ag#o humana, desaparece a petitio principii, pois é impos-
ivel ao homem, na sua agfo e conhecimento, por-se fora do 4mbito do pensar. Abria-se,
ssim, o horizonte no qual a exigéncia de findamentagfo absoluta era levada as suas alti-

nas conseqiiéncias. Estamos nos referindo ao idealismo aleméo e seus seguidores.

- OLIVEIRA, M.: op. cit. p. 17 - 24
' . Idem, ibidem, p. 27
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- CAPITULO PRIMEIRO -
A IDEIA DE ACAO A PARTIR DA RELACAO ENTRE FILOSOFIA E

POLITICA EM HANNAH ARENDT

apropriados 4 explicitag#io da idéia de filosofia em Hannsh Arendt, ou seja, a captagtio do
;;é filosofia através de um dos temas articuladores do pensamento arendtiano. Apés vi-
venciar a descartabilidade dos seres humanos no governo totalitério, especialmente no na-

zismo, e tentar reconstituir essa experiéncia numa grande narrativa em_ The Origins of To-

talitarianism, Arendt se voltou para a tradigfio no sentido de compreender como o Oci-
dente permitiu que amadurecesse tal acontecimento. O que intrigava Arendt era o fato de
tudo ser feito em nome dos “valores superiores” da humeanidade e da politizagfio total da
vida, isto é, da submissfio de todas as esferas da existéncia humana, do trabalho a filoso-
fia, das relages familiares as interagdes phiblicas, ao critério “superior”, absoluto, umi-
versal de validac8o. Em nome desses critérios instaurou-se, paradoxalmente, o niilismo;
em nome do absoluto e universal “tudo passou a ser possivel”, viabilizando-se, assim, a
violéncia paroxistica: o exterminio do homem pelo homem. Perplexa diante dessa situa-
¢fio, Arendt vai eleger como interrogagfio central, na década de cinquienta, a pergunta pelo_
(Sentido da pollfica>

Arendt assumir4 a tens#io entre filosofia e politica como uma chave importante
para perscrutarmos esse sentido na tradigfio ocidental. Esse conflito passard, também, em
Arendt, a possuir um valor heurfstico e paradigmético para desvendarmos um sentido para
a politica nos tempos atuais. A origem desse conflito estd na morte de Sécrates e, em con-
seqOéncia desse acontecimento, na conceituacfio da filogofia como contemplagéio, forjada
como contraposta 4 agfo, e no avaliamento que o Ocidente realizou da politica. A decodi-
ficagtio de Arendt em relagio ao julgamento e morte de Sécrates conduz para um inter-
pretagéo na qual esse fato marca a separagfio entre pensamento e ag#o, filosofia e politica
O que nos interessa é essa interpretagfio, mormente porque todo assunto referent;a Sécra-
tes leva a polémicas infinddveis em razfio dos parcos documentos de que dispomos, her-
dades dos discipulos fiéis do Filésofo. O que é importante ressaltar ¢ o pensamento, a

idéia que Arendt langa sobre esse fato, ajudando-nos a compreender a concepgéo tradicio-
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nal de filosofia e da politica no Ocidente. O impacto desse acontecimento é comparével a
um “acorde findamental” que ressoard em infinddveis modulag8es no Ocidente na forma
em que nossa tradigio vai conceber a filosofia como fundamentagtio absoluta e a politica
‘como dominago, cuja justificagfio deve ser encontrada em fins mais-e_lsvados ; ;ﬁm
4 propria agfio (praxis). A agfo, assim, decai ou se transforma em fabricagdo (poelesis,
work), tendendo-se a considerar o corpo politico como produto do artifex e o desejo de
imortalidade, a participagio dos cidadfos, como insuficiente para sustenti-lo.

O conflito que a morte de Sécrates fraz 4 tona § entre o “governo de poucos”
(no caso, dos sdbios e dos moralmente virtuosos) e o anto-governo da cidade pelos cida-
d#os.! Nessa dimensiio, e somente nela, poderiamos dizer que Arendt, nesse embate, toma
partido pela cidade e se opde 2 postura do Filésofo. O que Arendt perscruta é o quanto
essa ocorréncia influenciou na avaliag8o que a cultura ocidental passou a fazer da politica
e o aspecto de dominagfio que vigorou, desde entfio, como algo intrinseco 4 politica no
Ocidente. Ao propor a filosofia como instincia apropriada de legitimagfo da politica, em
contraposigéo 2 livre participagdo de todos nas decisBes da cidade, referentes a0 mundo
comum, Sécrates - 0 Séerates platénico, diga-se de passagem - segundo Arendt, contesta-
va o sumo da cultura democrética, nascida e orgulhosamente defendida pelos gregos, espe-
cialmente pelos atenienses: a capacidade dos cidadéios de auto-instituir uma commidade
na qual ninguém domina nem é dominado. Todos sfio encarregados no auto-governo da ci-

dade. O que pretendemos evidenciar nesse capitulo & qus, partindo da contenta enre filo-

gofia é_ﬁoliﬁcé, Arendt -chega_, na nossa compreensfo, a uma idéia da agfio como uma teo- |

ria radical da cidadauia.(ﬁ;;ﬁmﬁémé da cidadania que o conceito tradicional de ﬁlos;i::la
?:._t');?:‘lb findamentag#o sofre um questionamento profimdo nessa Autora

E essa concepgdo de politica e da liberdade que a metafisica questionard. A
ela opor4 a contemplagéo como instincia apropriada de liberdade. A verdadeira liberdade

ndo é alcangével no mundo da doxa, da politica, mas do conhecimento (episteme), através

! . A morte de S6crates, em 399 a.C., ocorreu, provavelmente, em razfio de o Filésofo continuar a defen-
der o “governo dos poucos® num contexto em que Atenas lutava para reconstituir a democracia contra o
governo dos quatrocentos tiranos em 411 ¢ dos trinta tiranos, liderados por Critias, ex-aluno de Sdcraics,
em 404, e outra batalha do mesmo naipe em 401, Izgo, porém, nio justifica, segundo Arendt, que o Filé-
sofo fosse posto em julgamento, j& que ele nio fez nada além de expressar o que pensava, um direito am-
plamente praticado em Atenas. O julgamento e morte de SScrates, nesse aspecto, mostram &penas o

a democracia ateniense estava em decadéncia Cf. STONE, Isidor: Q Julgamento de Socrates,

Companhia das Letras, 1988,
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do despertar e desenvolvimento do nous, uma capacidade divina que habita o ﬁiésofo e
através da qual ele pode ter acesso @8 coisas eternas (ta on, ser). Com a morte de Sécra-
tes, a filosofia se transformou em metafisica, nfio como surgimento de nova érea de refle-
x80, mas como cbntestagﬁo do modo polftico de legitimag#o e exigéncia de uma funda-
mentagfio absoluta para a agfio politica, considerando insuficientes a palavra e a participa-
¢80 doe cidaddos, na sua contingéncia, para sustentar a polis. A filosofia [passou, assim, a

ger encarada como & instincia aproprmda para leg:t:mar a agfio politica porque capaz de
apreaentar uma Jush.ﬁcagﬁo completamon!e racional, distanciada dos interesses e motivos
m&a._&ndxgﬁo no pensamento cléssico, para realizagfio da justiga na polls. Desse
modo, a indeterminagéio prépria i fala e agéio dos homens era substitufda por um padréio
eterno, universal, absolutamente findado, doado pela razfio. O que nos importa, seguindo o
espirito arendtiano, é menos saber se a justificagtio para as agSes polfticas s#o provenien-
tes, hoje, da filosofia, mas, enquanto nos ocupamos da reflextio sobre o sentido da politica,
evidenciar o quanto esse paradigma permanece na cultura moderna e contemporénea, na
medida em que ainda sfio vérios os obstdculos para a compreenstio e institucionalizagfio
do auto-governo dos cidﬁdﬁos, sem dominadores, sem donos do discurso ¢ da forga técni-
co-militar. Desse modo, ao passo que cuidamos da explicitago ‘do politico em Arendt,
transversalmente faremos um percurso, que no seu conjunto, questiona a concepgdo tradi-
cional de filosofia como fundamentagtio, cujo dpice se dars, quando, no Gltimo capftulo,
apresentarmos a filosofia, em Arendt, como uma espécie de storytelling, um modo de
compreender e nfio de definir.

Esse padrio metaflsico de legitimagio politica efetivou-se de forma clara e
acabada, segundo Arendt, na legitimac@o tdeoldgica prépria 208 governos totalitérios.
Nesse contexto, ndo havia espago para o horizonte dos cidaddos, seu discurso e opinifio
livres, mas apenas a fincionalizagio de tudo e todos numa “lei” e numa l6gica “superior”:
0 reino da ideologia. No totalitarismo, todos sfo submetidos & “verdade” e aqueles que a
encarmam passam 4 ter poderes absolutos, em condig8es de arbitrar, decidir e controlar a
vida de todos. Ambicionando a coeréncia com o absoluto, os governos totalitérios passam
a dispensar por completo a opinifio, deliberagfio e agio espontnea dos cidadfios. O re-
sultado foi a emergéncia de uma forma de governo mais sanguindria e opressora de que ja
se teve noticia na face da terra. No totalitarismo, o recurso ao padriio universal de legiti-
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midade, implicou a fincionalizagio dos homens, sua rejeigfio como seres auténomos, indi-
viduais, e na descartabilidade das suas vidas. - _

Arendt, incomodada com a &nsia pelo absoluto na tradigfio politica ocidental,
negadora da participag#o livre e igualitiria dos cidadios na esfera piblica, enquanto estd
finalizando The Origins of Totalitarianism, comega a suspeitar da filosofia na acepgo
tradicional, concebida como instincia de findamentagdo. A esse respeito, escreve a Jas-
pers em 25 de dezembro de 1950: “Eu tenho lido Platéio e pensado muito a respeito da afi-
nidade entre filosofia e tirania ou a predilegio dos filésofos pela tirania racional
(Tyrannei der Vernunft). Isto ¢ inevitavel se a gente acredita ser possivel, através da filo-
sofia, conhecer a verdade para o Homem (dern Menschen) como tal”.? A correta suspeigfo
arendtiana de que a filosofia tem sido inadequada para lidar com a politica jaz no caréter
supérfluo dos homens inerente a0 seu intelectualismo. A ambigéo filoséfica em chegar a
um padr#o absoluto de verdade, a uma esséncia universal e unitéria, capaz de dispensar o
que os homens individualmente pensam ou desejam, fez com que Arendt passasse a consi-
derar a filosofia como inadequada para tratar das coisas da politica, a0 mesmo tempo que
tornava possfvel alguma ligagéo entre o que estava acontecendo nas experiéncias totalita-
rias e a tradigfio politica e filoséfica ocidental. Numa outra carta, einda enderecada a Jas-
pers, escreve: “Eu suspeito que a filosofia néio é completamente inocente messe servigo
(Bescherung). Nto, é claro, no sentido de que Hitler tenha feito algo com Platfio. Mas, tal-
vez, no sentido de que a filosofia ocidental mmca teve um conceito claro do que constitui o
politico e n4o pode ter porque, por necessidade, fala do homem no singular e se ocupa
com a pluralidade (Pluralitéit) apenas tangencialmente”.”

A ligagfio entre politica e contemplagéo, agfio e legitimag#io racional universal
est4 na raiz, segundo Arendt, néio apenas do apoliticismo e indiferentismo politico ociden-
tal, mas, principalmente, do resvalar da politica para a dominagfo, do conceito do poder
como mando e governo de uns homens sobre os outros. Nesse gentido, trataremos, & seguir,
nas pegadas de Arendt, de dois conceitos-chave, entre vérios outros, da concep¢io con-
templativa da politica, um mais ligado 2 tradigéo cléssica (Vita Activa) e outro préprio a
formulaggo politico-filoséfica moderna, a histéria, ambos construidos como uma tentativa
de acolher e reduzir a ag4o a um critério filoséfico, inviabilizando sua dimens4o indivili-

2. ARENDT, H. - JASPERS, K.: Briefwechsel (1926-1969), p. 196.

16



dualizadora, relacionada 2 fama e imortalizagfio de um nome. Apbs esse percurso, conclui-
remos o capitulo, apresentando a concept;ﬁo politica da agHo, na qual Arendt tenta recupe-

——ee

hu_maua dngna e memorﬁvel Y

A CONCEPGAO CONTEMPLATIVA DA AGAO

1. AVITA ACTIVA

O conflito entre a filosofia, que postulava a necessidade de um findamento ex-
terno como condigio para a vida em comum, e a polis, cuja etimologia remete & idéia de
auto-organizagfio de cidad%ios (um povo civilizado, capaz de discutir, deliberar e Jjulgar o
que diz respeito a todos, pois ndo pensa apenas na prépria familia ou tribo e que também §é
livre, isto &, sem o constran,gimento da servidfo ou o medo pmveniente da violéncia) é
surge nos debates e dlscusa&es dos cldadﬁos sobre 0 destmo comum e é encarado e resulta
em llbardade e ndo em dominagéo, como no segundo, que, por isso, exige um fimdamento
externo 4 cidade e 4 palavra dos seus cidaddios capaz de se constituir numa insténcia justi-
ficadora do governo de uns sobre os outros. A filosofia politica ocidental tradicional en-
sejou encontrar, no melhor dos casos, formas nfio violentas de dominag#o, respaldadas em
alguma espécie de autoridade externa & cidadania.

A politica, no Ocidente, tem seguido, ainda hoje, esse padriio proveniente da
tradigfio contemplativa, buscando legitimar-se num saber, muma verdade e nfio na agdo,
discurso e participagfio ativa dos 8 cidadfios, O resultado dessa prética ¢ a eliminagfio ou
subjugacfio de toda diferenga, conseguida através da construgéio de um consenso monoliti-
co, propagandistico, de mfio finica, inviabilizador de qualquer discussfio ou divergéncia. O
surgimento da filosofia, na sua expresséo socrético-platdnica, tal como foi concebida, as-
similada e praticada pela tradigtio, isto é, como insténcia findamentadora, estd na raiz des-
sa concepgio de politica e, por isso, mostra-se como uma forma de pensar inapropriada
para lidar com a pluralidade humena inerente & esfera ptiblica. O grande erro da tradigio

? . Idem, ibidem, p. 203.
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ocidental, contemporfineo ao nascimento da filosofia platénica, reside justamente na
transformag%o de ptiblico em universal, na assungfo da objetividade racional como crité-

burocratizagéio da vida piblica, ficando completamente sem sentido a participagio viva
dos cidadtios nos assuntos que dizem respeito a todos. o
Esse padrio de comportamento polftico emergiu, segundo Hannah Arendt, con-
comitante a0 nascimento da tradi¢fio filoséfica ocidental, que se d4, de acordo com essa
Autora, com a morte de Sdcrates. O julgamento e condenago do Filésofo por parte da
cidade estabeleceu um conflito que se inseriu de forma indelével na relaglio entre filosofia
e politica nos mais de dois mil anos de histéria da filosofia.* Em face desse acontecimen-
to, os seguidores imediatos de Sécrates (principalmente seu discipulo Platéo) passaram a
desconfiar da possibilidade de a polis garantir a permanéncia da atividade filoséfica no
geu interior e, assim, a imortalizagio dos seus pensamentos.’ Esse perigo fez com que
substituissem o desejo de imortalidade pela convivéncia permanente com o eterno. A par-
tir da morte de Sécrates, o filésofo se ausenta da cidade nfio apenas na forma de interrup-
¢do necesséria para se pensar, mas principalmente como uma escolha no itinerdrio da
contemplacdo das coisas eternas. ““imortalizar’, diz Arendt, significava para o filésofo
coabitar com as coisas que existem para sempre, ali estar presente em um estado de aten-
¢fo ativa, mas sem nada fazer, sem desempenho de feitos ou realizac@es de obras. Assim,
a gtitude mais adequada dos mortais, uma vez que houvessem atingido a vizinhanga do

4 . Arendt, ao faler de filosofia, refere-ge sempre 2 formulagio inaugurada por Platio e que, segundo essa
Autors, perpassou de uma forma ou de outra, todo pensamento ocidental oficial. O que leva Arendt a in-
terpretar assim a histéria da filosofia é a institucionalizacfio e separagfio dos dois mundos: inteligivel e
sensivel, ser ¢ aparéncia, verdade ¢ opini4o etc. Para essa caracterizagfio da filosofia em Arendt, verificar
os seguintes textos: What is Existential Philosophy in Essays in Understanding, editado por Jeromy
Kohn, Harcourt Brace & Compeny, 1994, New York, p. 163 - 187. Trad. bras. de Antonio Abranches in 4
Dignidade da Poiltica, Relume-Dumaré, Rj, p. 15 - 37.; Philosophy and Politics, in Sqafa} Research,
Vol. 57, n° 01, 1990, p. 73 - 103, Trad. bras. de Helena Martins in 4 Dignidade da Politica, op. cit. p. 91
- 115; Concern with Politica in Recent European Philosophical Thought, in Essays... op. cit., p. 428 - 447.
Trad. bras. in 4 Dignidade... op. cit.,p. 73 -89 e 0 primeiro capitulo de The Humsn Condition, especial-
mente a terceira parte, Stemity versus brortality, University of Chicago Press, Chicago, 1958, p. 17 -
21. Trad. bras. de Roberto Raposo, Forense-Universitiria, 1983, Rj, p. 26 - 30. A morte de 3dcrates
como amarca da separagio entre o pensamento e a politica distingue-se da defendida por Cornfard, apre-
gentada pela propria Arendt, segundo a qual a morte de Péricles ¢ a Guerra do Peloponeso registram o
instante em que o8 homens de pensamento e de agio enveredaram por caminhos diferentes. Cf. a respeito
ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit., p. 17, notas® 16, Trad. bres. op. cit, p. 26. :

5 . Essa desconfianca dos filésofos em relagZo & cidade tornou-se, segundo Arendt, um emblema da tradi-
cto emrelaghio 4 politica que, g partir de entfio, foi conceitual e praticamente reduzida a um meio para um
fim mais elevado. Cf. a respeito de ARENDT, H.: Was ist Politik, Piper, p. 36.
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imortal, era a contemplagéio inativa ¢ muda... Desde entélo, a filosofia se transformou em
Ontologia, em uma forma de saber que perscruta o fundamento Gltimo de toda e qualquer
realidade. A preocupagtio pelo ser passa a constituir o centro da atengfo dos filésofos. O
ser é o que, segundo os fil6sofos, é efetivamente real.

O que Arendt acentua ¢ que o pensamento se tornou n#o apenas uma atividade,
distinta da z;;lq,_qgaa que se opde e exclui a vida da polis. A filosofia estd ligada & skholia
Eq;etude), entendida néfo apenas c;moum n_u;do de vida para qual o orfum, cessagio das
atividades, era uma condig#o, mas, implicava, também, num abandono tedrico da atividade
politica (askholia, desassossego). Com isso ela quer indicar uma significativa mudanga
ds registro na expectagtio filoséfica: a assungéio da Physis, do ser, daquilo que é eterna-
mente, em contraposi¢fio aos negbeios humanos (ta ton anthropon pragmata), como ins-
tancia digna do pensamento. A respeito, diz Arendt: “O primado da contemplagfio sobre a
atividade baseia-se na convicgtio de que nenhum trabalho de m#os humanas pode se igua-
lar em beleza e verdade ao kosmos fisico, que revolve em torno de si mesmo, em imutdvel
eternidade, sem qualquer interferéncia ou assisténcia externa, seja humana ou divina”.” Em
Between Past and Fum:;e, afirma: “a mudanga, preparada por Parménides, sobreveio com
Sécrates e atingiu seu climax na filosofia de Platfo...®0 que Arendt quer ressaltar é que a
tradigéio contemplativa do politico tem o seu inicio quando Platfio prop&e ao pensamento o
mundo transparente das idéias em contraposi¢fio a0 mundo dos desempenhos humanos. E o
que podemos colher na seguinte afirmagfio: “O infcio deu-ge quando, na alegoria da ca-
verna, em A Repiblica, Plattio descreveu a esfera dos assuntos humanos, tudo aquilo que
dertence ao convivio de homens em um mundo comum, em termos de trevas, confusdo e

lustio, que aqueles que aspirassem ao ser verdadeiro deveriam repudiar e abandonar, caso
juisessem descobrir o céu limpido das idéias eternas™.’

Ao tomar a physis como modelo de ser, os filésofos inauguraram o que conhe-

remos hoje como pensamento conceitual e foi institucionalizado como tipicamente filos6-

- ARENDT, H.: Between Past and Future, Penguin Books, 1993, p. 47. Trad. Bras. de Mauro Barbosa de
Imeida, Perspectiva, S&o Paulo, p. 76-77. Jacques Taminiaux enfatiza que, com a morte de Sécrates e a
onsubstanciaco da filosofia como contemplagtio, acontece uma metamorfose na natureza da teoria que
2 theatal, poética (imimésts praxeds) passa a mimésis me onfos, com pretensfio veritativa e n&o interlo-
itéria. Cf. arespeito Arendt et Heidegger, Payot, Paris, 1992,p. 117 e 139,

- ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit,, p. 15. Trad. bras. 24,

- ARENDT, H.: Between Past and Future, op. cit., p. 46, Trad. bras. p. 76.

- Idem, ibidem, p. 17. Trad. bras, p, 43.
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fico o procedimento que transforma a arché (origem) em principium (causa, findamento
primeiro), tornando-se metafisica a indagago sobre a agfio, o comego (initium)."° A filo-
sofia passou, entffo, a ser entendida como um tipo de saber capaz de determinar a causa
que estd por tras de toda e qualquer realidade, o que equivale a dizer que nenhuma reali-
dade existe por si mesma (ri%il ex nihilo, nihil sine causa), tudo é crivade pela diferenga
ontolégica e o escondido é mais real que e determina o que aparece.! Na quietude da
contemplagéio, o fil6sofo libera uma faculdade capaz de apreender a infinitude instaurado-
ra da finidade e de enxergar as conex®es causais, a trama que preside necessitariamente
todo e qualquer movimento do real e que é imperce;ﬁtivel a0 aparelho sensorial."

Desse modo, o filésofo transformou-se em sophos, naquele que realiza experi-
éncias do eterno e imutdvel, que vive ocupado com questdes transcendentes, externas & -
polis, mas, que determinam o findamento de tudo, pois contém o micleo gerador da identi-
dade de todos os seres, das leis que engendram e regem o pensamento e ag¢fio dos ho-

INens, -

O direcionamento do fil6sofo ao ser gerou a preméncia da sistematicidade, da
busca de um principio eficiente no sentido da inteligibilidade universal de todas as coisas,
“pois sem um fnico principio global nenhuma ordem pode existir”.'* Todo empreendi-
mento conceitual declinou, entfio, para a representacfio de um princfpio capaz de unificar
todas as conexdes causais ¢ do qual seriam derivadas todas as proposi¢des filoséficas e
existenciais.”” A forma exemplar dessa pretenséio de sistematicidade encontramos no zilo-
gismo aristotélico. No silogismo, parte-se de uma premissa evidente e dela se deduzem

10 _ Arendt, na trilha de Santo Agostinho, diferencia principio (principium) de comeco (initiom); o pri-
meiro ¢ insondavel e refere-se ao que existe (terra, universo..) ¢ que nfio foi produzido nem € fruto da
acdo humana; essas sfo justamente as caracter{sticas do initium. Cf. de ARENDT, H.: The Human Condi-
tion, op. cit., p. 176, especialmente anota n® 4. Trad. bras,, p. 190.

1 _ Cf a respeito PAREKH, Bhikhu: Hannah Arendt and the Search for a New Political Philosophy, Hu-
maenities Press, New Jersey, 1981,p. S ¢ 6.

12 | of. ARENDT, H.: Philosophy snd Politics, in op. cit, p. 98. Trad. bras., op. cit., p. 111.

13 . Ao contririo do procedimento filoséfico, Taminiaux chama atengfio para a tragédia grega como uma
espécie de teoria sobre a polfs, na qual o teérico ndo se ausenta para a contemplago e que nos leva a crer
que as eparéncias so dignas da étengfo do pensamento, cf. sobre isso op. cit. nanota n® &, p. 135.

14 | ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit., p. 17. Trad. bras., p. 26.

15 . O cardter centripeto da filosofia, entendida como ontologia, € to ressaltado que, mesmo quando,
como na contemporaneidade, se recorre A linguagem como fundamento abgoluto, tende-ge a toma-la
como entecipagio das determinagdes reflexivas, na qual a palavra € estreitamente vinculada ac sistemna,
plenifica-se na l6gica. H4, assim, uma reduciio metafisica da linguagem, desconhecendo-ge seu cariter
revelador das experiéncias humnanas. A respeito disso cf. OLIVEIRA, Manfredo A.: “Duas Leituras de He-
gel: Duas Propostas de Ontologia®, in Veritas, n® 160, v. 40, Porto Alegre, 1995, p. 741 - 758.
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todos os outros momentos da argumentagfio. Nada de novo acontece, 86 desdobramento. O
singular é derivado do universal. O trabalho do termo médio é justamente realizar esse
enquadramento. Segundo Arendt, essa tendéncia a derivar tudo de um Gnico principio de
sistematizag#o recorre a uma analogia tipicamente teol6gica; na origem desse procedi-
mento estd a concepgdo monotefsta da criaghio do mundo ¢ dos homens, motivo pelo qual
em todos os sistemas filoséficos clssicos é imprescindivel a figura de Deus.'® O apareci-
mento do absoluto ocorre por causa da sepm'apﬁo enfre o principio unificador e universal e
as entidades singulares, uma vez que para estar em todas as singularidades, nfo pode estar
ligada a nenhuma de forma especifica. Vale dizer, esse principio tem existéncia propria,
separada, embora determine de fora, transcendentemente, as existéncias particulares.

Filosofar significa, assim, contemplar, apropriar-se de conceitos e idéias tele-
guiadas pelo principio universal de inteligibilidade a0 qual deve esté referido tudo o que é
e que nele mesmo ¢ eterno e imutdvel.”’A Filosofia, assim, nfio & mais amor a sabedoria,
mas conhecimento do sentido Gltimo da vida, na sua total transparéncia, independente-
mente dag suas revelag@es nas experiéncias.'® Pensar algo é, assim, derivar a sua signifi-
cagfo do conhecimento db findamento universal. A significagfio estd, desse modo, atrelada
ao conceito (framework of reference), ao .conhecimento da esséncia natural das coisas e
néo a8 experiéncias,

Ao atrelar o pensamento 4 esséncia, a Filosofia sai do campo da significagfio e
antra no terreno da constituigo do real. H4 af uma ultrapassagem do nfvel do pensamento
yara a predicagfio, determinagfio do que as coisas sfio em si mesmas. As determinagdes

filoséficas propSem-se, entfio, a representar a esséncia, a fonte de onde emana a identida-

¢ . Cf. em ARENDT, H.; Fragment ], in Wag ist Politik?, op. cit., especialmente os itens 1 ¢ 5, p9e¢
-1.Egsa busca da unidade como sendo a marca da filosofia esté na raiz da dificuldade dos filésofos em
idar com a politice, na qual reina a pluralidade. A unidade filoséfica converge para Deus ou absoluto, para
ima instdncia transcendente; j4 a pluralidade politica converge para o mundo comum, forjado pela cidada-
ia. Arespeito disso cf. da Autora o mesmo texto referido acima e também o primeiro capitulo de The
Iumen Condition, principalmente nap. 11, onde ela dé &nfage ao fato de que as tentativas de definir a es-
éncia das coisas leva quase sempre & construglio de alguma deidade, isto &, ao deus dos filésofos. Trad.
ras, p. 19.
" - Arendt, na Introdugfio & The Human Condition, diz que esse tipo de procedimento reduz o trabalho do
losofar ao referir o pensamento as estruturas conceituais (conceptual Jrameworks) e nio ao que esta-
108 fazendo, nossas experiéncias (what we are doing), prevalecendo a exigéneia de urn cardter sisternd-
co sobre o iluminar a realidade. Cf. a respeito in The Humen Condition, p. 3 e5. Trad bras. 11 e 13;
AREKH, Bhikhu: op. cit., p. 12 ¢ também CRITELLI, Dulce Mare; “Hannah Arendt: a vida ativa e a
7do. Ontologia FPolltica™, principalmente a primeira parte, in Teorias da Agdo em Debate, org. Maria do
armo Brent de Carvalho, Cortez, 380 Paulo, 1993, p.113 - 125.

- Cf. ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit., p. 76 €77 . Trad. bras. p. 85 e 86.
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de de todas as singularidades. Da esséncia, proviriam, assim, predicativamente, as infin-
daveis singularidades como uma espécie de multiplicagdo e reprodugfio do modelo uni-
versal (eidos). Nessa perspectiva, nfio se reconhecem os seres nas suas diferenciagtes,
mas justamente naquilo que eles tem em comum. A esséncia ﬁmcioﬁaria como uma espécie
de substéncia natural, comum as coisas.’A naturalizagfio da esséncia, além de levar 2 in-
diferenciag4o, conduz ao tratamento de tudo, inclusive os homens, como coisas, como se-
res determinados por uma esséncia cognoscivel, do mesmo modo que se determina a iden-
tidade de um objeto qualquer. Equaciona-se, desse modo, esséncia a diferenga especifica
[differentia specifica], absorvendo-se a singularidade na esséncia, impossibilitando-se a
emerg@ncia da categoria de alteridade. ®

Hannah Arendt fala da tendéncia a conceber a nnidade sistemética como coin-
cidindo com a unidade do real em termos de sonho dos filésofos, de “transe platénico”, no
qual o sistema, o fio condutor do pensamento, nfio é apenas exigéncia e forma de comumni-
cagdo, mas predicagdo do ser.! Nesse amalgamento entre ser e pensar Arendt enxerga
uma ambi¢do de se falar em nome de todos e de todas as perspectivas, uma maneira de
compartilhar o saber pertencente a Deus (onisciéncia), de se algar por sobre todos os
sontos de vistas em diregio a um ponto de vista arquimediano.®

? . As relagGes, nessa perspectiva, 850 compreendidas como produtos das propriedades naturais inerentes
1 cada um dos seres. Isso foi a causa de a tradigfio compreender o homem como dotado de uma substéncia
solitica, acarretando, segundo Arendt, uma incompreensio da politica, poig 0 homem, embora natural-
nente social, tende para o ajuntamento em fungo das necessidades, néio ¢ naturalmente politico, *& poli-
ica toma nascimento num espaco-entre-og homens [Zwischen-den-Menschen], em qualquer coisa de
‘undamentalmente exteriorfauzerhalb ] ao homem. Ndo hd, assim, uma substincia verdadeiramente poli-
ica. A politica toma nascimento num espago intermediério e se constitui como relagio®. ARENDT, H.:
Nas ig Politik, op. cit, p. 11, Tradugfio cotejada com o texto editado em Francés, Qu’est-ce que la Politj-
e?, trad, Sylvie Courtine-Denamy, Seuil Paris, 1993.

< Ao pretender chegar 3 esséncia comum das coisas, as determinag&es filoséficas nfo alcangam a exis-
éncia em 8i mesma (Quem); essa se revela na agdio e na fala, a nio ser que haja uma padronizagio tio
icentuada que seja possivel tratar o quem (qui) como urna coisa (quid). Sobre isso diz Arendt: A aglo
teria um luxo desnecessdrio, uma caprichosa interferéncia com as leis gerais do comportamento, se o8
jorriens nio passassem de repeticSes interminavelmente reproduziveis do mesmo modelo, todos dotados
la mesma natureza e esséncia, tio previgiveis quanto a natureza e esséncia de qualquer outra coiss® in The
Tumen Condition, p. 8. Trad. bras. p. 16. -

! . Cf. ARENDT, H.: What ig Existential Philosophy?, in Essays, op. cit. p. 163-164. Trad. bras. p. 15-16.
% . Apesar de os filésofos ambicionarem essa “objetividade absoluta®, o fato de o8 seus sisternas terem
icado conhecidos pelos geus nomes préprios indica o quanto o ato de pensar € pessoal, embora iggo nfio
ignifique dizer fechado na subjetividade. Vale dizer, ninguém serd considerado louco se discordar das
eorias platdnicas, aristotélicas, hegeliana ou de qualquer outro filésofo, mas ficaria em maus lencéis ge
o aceitasse os axiomas da Geometria, a lei da queda dos corpos ou a teoria da relatividade etc. Cf.
\RENDT, H.: The Discovery of the Archimedean Point e Universal versus Natural Science in The Hu-
nan Condition op. cit. p. 257 - 273, Trad. bras, 269 - 285 ¢ também a terceira parte do artigo Truth and
Jotitics, onde Arendt apresenta o cardter coercitivo da verdade, in Between Past and Fuhure, op. cit, p.
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O horizonte contemplativo, arquimediano, ensejou afravés da Iradiqﬁ:; ociden-
tal, oferecer uma compreensfio fundamentacional da experiéncia e da autoridade politica,
contrapondo-se & compreensfo politica originada e vivenciada na polis grega. Com a filo-
sofia politica cldssica surgiu no ocidente a exigéncia do ideal do destacamento, da retirada
absoluta, cujo modelo encontramos na imparcialidade abstrata prépria 2 Metaflsica, como
condigéio de legitimidade da vida e agfio politica. O ponto arquimediano qualifica-se, nes-
sa perspectiva, como a (nica capaz de arbitrar os conflitos presentes na esfera ptiblica. A
ligag4o desse ponto com o fundamento é que o legitima nessa posigdo, enquanto detentor
de poder ilimitado, absoluto, posto que completamente desconectado de qualquer interes-
se. Arendt mostra que longe de cancelar a dominag#o, essa perspectiva busca o controle
absoluto sobre os seres humanos. O que Arquimedes deseja é mover a terra. A imparciali-
dade arquimediana busca uma posig#o privilegiada a partir da qual torna-se possfvel o
exercicio do poder absoluto. Nessa concepgtio, a comunidade é dada, proveniente de uma
essdneia, ndo é construfda na agdo e fala dos cidad4os, 4mbito da imortalidade, mas en-
gendrada por categorias eternas, abstratas, externas ao convivio dos homens. Nessa posi-
cédo metaﬁsico-substancialista a agfo é derivada, eliminando-ge a sua dimens#o indetermi-
nada, como ocorre quando ela é articulada na fala e ag#io viva dos cidadfios. Ao derivar a
agfio do principio, a metafisica transforma a ag8io em fabricagfio e, por isso, possibilita o
surgimento da violéncia na esfera politica. Talvez, por isso, os gregos jamais subordina-
ram a ag#o na polis a um principio universal e nunca o ocidente provou tanto interesse dos
cidadfios pela polftica como 14 Eles sabiam que o ideal da plena legitimidade implicaria
no fim da esfera plblica, da dignidade dos homens, pois se pde acima deles. Nesse as-
pecto tem razéio Denis Kambouchner quando diz que a filosofia politica tradicional com-
porta uma dimenséo e uma implicacsio teleoldgica: o fim da politica. A filosofia politica
visa a subordinagfio empirica e pritica da politica a partir de uma norma absoluta, a reali-
zag$o de um acordo racional geral capaz de resolver todos os conflitos. Enquanto as expe-
-iéncias politicas bem sucedidas pautavam-se em acordos condicionados, contingentes, os
ilésofos exigem um acordo absoluto, incondicionado como condig#io da organizagéio poli-
ica. O horizonte arquimediano ao exigir uma findamentag#io absoluta para a representagfio
olitica, elimina como essencial a encenagéio politica propria a participagdo ativa dos ci-

39 -249.Trad. Bras., p. 297 - 308. Esse ponto serd desenvolvido posteriormente no {tem sobre o pen-
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daddos no espago pliblico. Enquanto realizagio do sistema, de uma esséncia abstrata, a
politica transforma-se em técnica de dominag#o, de eliminagfo da diferenr;a.B A filosofia
politica, de extragfio arquimediana, tem se baseado mais na experiéncia do filésofo que
acede 3s idéias (eternidade, verdade) do que nas experidncias concretas de cidadania, na
ativa vida dos cidadfios (imortalidade, pluralidade). Por isso pode ser correto afirmar que
Arendt realiza uma espécie de desconstrugfio da filosofia politica na sua condigfo metafi-
sica.

Ponto axial da nogéio contemplativa da politica segundo Arendt é a transforma-
¢fio da esséncia, do findamento primeiro em verdade e essa como contraposta e em subs-
tituigdo da opinifio (ddxa, dokei moi). Mais uma vez, o grande iniciador desse processo &
Platdo. Como sabemos, 20 reino luminoso das idéias ele contrapde o mundo ilusério da
opinido. Esse procedimento repercutiu profindamente na filosofia ocidental que fez gno-
siol6gica a opinifo, isto é, tomou-a como contraposta ao saber, como se fizesse parte das
suas pretensbes o conhecimento da realidade. Essa foi a forma de desconsiderar a natureza
politica da opinifo, ou seja, o fato de ela ser a forma tipica dos homens conviverem e di-
vidirem um mundo comum. A palavra Ddxq, chama a atengéio Arendt, quer dizer tanto opi-
nifo como fama. Através dela entra em discussfio o que deve aparecer ou nfio no mundo
(dokei moi, parece-me); ela é, antes de mais nada, essa abertura para o perceptivel a to-
dos®

Ora, essa abertura para o mundo é a condigdo para desprivatizar a opimfo, ou
seja, a opinifio n4o & fantasia subjetiva e arbitrdria, mas estd intimamente ligada ao pro-
cesso de persuasdo (hétoriké), ao intercurso entre os cidadfios na forma propriamente po-
litica de viver e falar, sem violéncia e coer¢fo, pautada no consentimento, na escolha e
deliberagdo. Acontece que, em face da morte de Socrates, Platdo ficou duvidoso da vali-
dade da persuasfo como forma adequada de conduzir os negécios piiblicos, e foi justa-
mente por 1880 que a critica & ddxa tornou-se pedra angular do seu conceito de verdade. A
verdade em Platfio € antag8nica 4 opinifio e quer substitui-la na esfera politica. A esse res-
peito, diz Arendt: “As flexiveis opinides do cidadio acerca dos assuntos Iumanos, os

l.r‘
# . Cf. KAMBOUCHNER, Denis: "De la condition la plus générale de la philosophie politique”, in Le

Retrait du Politique, Galilée, p. 113-158.



quais por si préprios estfio em fluxo constante, contrapunha o filésofo a verdade acerca
daquelas coisas que eram por sua mesma natureza sempiternas e das quais, portanto, se
podiam derivar principios que estabilizassem os assuntos humanos”® A partir de entfio, a
verdade é transformada em padr#io (standard) de comportamento para os cidad#os. A opi-
nifio, ele contrapés a idéia (eidos) que, por ser dotada de validade universal, é capaz de
coagir a todos. .

A finica maneira de ser aceita a verdade na polis é através da destruigfio da
ddxa; é eliminar da politica os maleficios da persuasfio, substituir os principios da imor-
talidade (ddxa) pelos da eternidade (efdos, verdade). Uma vez que a verdade, a norma,
decorre do princfpio (Bem) e é acessivel exclusivamente ao filésofo, ela néio pode ser
objeto da deliberagio dos homens e deve ser imposta a todos. O modo sugerido por Platfo
¢ a transformagfo dos cidadéos em filésofos, ou mais precisamente, na transformagfo das
idéias em padréio geral de pensamento. Na impossibilidade de todos acederem ao reino
conceitual das idéias, o filosofo passa entdo a divulgar crengas capazes de. coagir os ho-
mens a se comportarem de acordo com 0 Bem. Esse é o motivo, segundo Arendt, de quase
todos os didlogos de Platéio, principalmente os politicos, terminarem com o Mito de Er, no
qual stio apresentados os castigos e penas reservadas aos transgressores das normas da
Repitblica platonica.

A politizaglio das idéias (eldos), sua compreensfio como padrfio, modelo,
transformou a contemplag#o num momento e parte da fabricagfio da cidade, que, por sua
vez, passou a ser vista como obra engendrada pelo pensamento.” A polis é, assim, fruto
dg coergéio racional e néio do deliberado consentimento dos cidadfios. A compreensgio de

¥ . Cf. ARENDT, H.; Philosophy and Politics, op. cit., p 80. Trad. bras., op. cit., p. 97, Na verdade, todo
esse texto é uma exposighio condensada dessa argumentaciio que estd disseminada em todas a obras de
Arcndt

- Cf. ARENDT, H.: Thuth and Politics in Between Past and Future, op. cit.,, p. 233. Trad. bras., p. 289.

* . Cf. ARENDT, H.: What is Authority?, pareg. V, mBﬂmsnBuLmd_Em op. cit,, p. 128 - 135.
rracL bras. 171 - 180.

= Segundo Arendt, verificamos uma mudanga significativa na noglio de idéia (eidos) do Fedro e do
3ymposium para a Reptblica Essa mudanga, no entendimento da Autora, marcou profundamente o con-
;eito ocidental de filosofia. Nos primeiros textos, é préprio 4s idéias iluminar tendo em vista sua vizi-
thanga com o Belo; j& na Repiiblica, as idéias se transformam em padrfio a serem postos em prética e o
:onceito central passa a ser o Bemn. As idéias sdo, assim, politizadas, no sentido de terem pretensdo de
leterminar e organizer o modo de vida dog homens. Mesmo na Repﬂblica o filésofo ainda é definido
romo amente do belo, nfio do bem, O bem ¢ a idéia mais elevada para o rei-fildsofo, que deseja governar
)8 negéeios humanos. Eese € o fulcro de onde surgiu o conceito ocidentsl de razio ( ratio), da idéia
romo medida ¢ padrio (measure and yardstick ) em contraposigio & participagfio e motivos dos cida-
ldos . Cf. ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit., 225 - 226, Trad. bras. p. 237 - 238,




que uma cidade possa estar regida por um padrfio contemplativo estd intimamente ligada &
idéia de que é possivel fabricar o corpo politico da mesma forma como é possivel, partin-
do-ge de uma idéia, fabricar um objeto qualquer. A padronizagfo dos comportamentos dos
cidadéios, prevista todas as vezes que as idéias sfo politizadas, é profindamente regida
por essa confianga. O problema dessa postura é que a toda fabricacéio é inerente a violén-
cia, a submissfo da agdo 4 cadeia conceitual dos meios e fins. Talvez por isso o grande
problema de Platfo seja determinar um principio capaz de legitimar a coergfio a que deve-
rdo estar submetidos os cidaddos da Republica. Nesse filésofo, a agéo (prdxis) é entendi-
da como fazer (polesis), como um enquadramento 2 idéia-padréio (eidos) e essa compre-
ensdo, segundo Arendt, se alastrou no mundo e na filosofia ocidental.

Ao transformar a verdade em padro de conduta, a filosofia inaugurou pela
primeira vez uma tentativa de legitimag#o exclusivamente racional para a politica. A fonte
que antoriza a ag¢fo politica é recebida e apontada a todos pelo filésofo. No texto What is
Authority?, Arendt expbe que esse procedimento platfnico ¢ paradigmético para compre-
endermos todas as formas de legitimidade em que se recorre a instincias externas a cidade
e seus cidaddos. ZA compreenséo da verdade como fundamento Gltimo est4 na base do en-
tendimento que faz da raz#io a antoridade sobre a politica; esconde-se, portanto, na com-
preensio da filosofia como findamentagéo uma forma dissimulada de autoritarismo.?

Com o interesse do fil6sofo em contemplar as coisas eternas (efdos), adentrou
a cultura ocidental o siléncio do pensamento em relagfo a politica. O comego da filosofia
(platénico) ressoou profindamente na histéria®. Na teoria, contemplativamente entendida,
néo ha lugar apropriado para os negécios humanos. Na metafisica, nio hd espago para as
perplexidades provenientes da politica. Desconsidera-se a agfo, o ato, em vista da sua
contingéncia, motivo pelo qual desconfia-se que pudesse emergir ai alguma verdade signi-

% . Cf. ARENDT, H.; Between Past and Future, op. cit., p. 91 ~141, Trad. bras. p. 127 - 187. E também
muito instrutivo a respeito do tema o texto O Problema da Legitimidade: No Rastro do Pensamento de
H Arendt, de Jofio Mauricio Leitio Adeodato, Forense, RJ, 1989, Sobre esse problema, voltaremos
g&ndo tratarmos do juizo em Arendt

- A fundamentagfio Gitima ultrapassa os limites da politica, que é a pluralidade e, assim, cai no autorita-
rismo, uma vez que ndo possibilita o debate piiblico sobre o legitimo e ilegitimo, uma vez que o funda-
mento Gltimo transcende ¢ invalida toda decisfio e julgamento humanos. Cf. ROVIELLO, Annc-Marie:
Sens Commun et Modemité chez Hannah Arendt, Ousia, Bruxelas, 1987. p. 235. Marcel Detiene, no texto
Os Mestres da Verdade na Grécia Arcaica, Zahar, trad. de Andréia Daher, 1988, argumenta que hé uma
linha de continuidade entre o autoritarismo dos mestres arcaicos de verdade (sophos, reis, religiosos,
ordculos, advinhos...) € a autoridade da razio propugnada por Platfio, pela filosofia.
¥ . Cf. ARENDT, H.: Between Past and Future, op. cit., p. 18. Trad. bras., p. 44.
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ficativa! A ida do filésofo para o mundo inteligivel, no qual é capaz de perceber o prin-
cipio de tudo, 0 denominador comum de todas as realidades, acarretou a negagéo da esfera
onde a pluralidade e a diferenciagfio tem espago gm'antido.32 Por essa razéio a politica foi
caracterizada canonicamente pela filosofia como inferior, sombra etc.?

Ao repelir o mundo dos negécios humanos, a filosofia manteve-se em oposi-
¢do 2 agdo, privando o pensamento da realidade e a realidade da iluminagéio do pensa-
mento. O pensamento deixon de iluminar a po;l{tica e essa ficou na sombra. O mundo das
aparéncias perde sua razéio de ser quando fica privado do pensamento, quando néo ¢ reti-
do, acolhido pelo pensar. Arendt refere-se 2 um “ominoso siléncio da tradigfio”, em vista
do qual os problemas e experiéncias polfticas originais néo foram iluminados pelo pensa-
mento conceitual. Diz ela: “Talvez nada em nossa hist6ria tenha durado téo pouco quanto a
confianga no poder, e nada tenha durado tanto quanto a desconfianga platénica e cristd em
relag8io ao seu espago de aparéncia.” Isso fez com que a aglio nfio se constituisse num
fulcro do pensamento. A seletividade da tradig#io n%o incluiu as préticas politicas signifi-
cativas. Ficaram desconhecidas, néo foram iluminadas pelo pensamento conceitual, expe-
riéncias auténticas como a da Polis, Repfiblica romana, Conselhos, Comuna stc. Vestigios
desses momentos politicos podem ser encontrados no direito, na histéria e na literatura,
néo na filosofia.

No entanto, Arendt observa que esse siléncio da filosofia contemplativa, essa
reeisténcia a tematizar o virulento mundo da vida politica, essa negagéo, transforma-se em
denegagfio: os assuntos humanos sfio afirmados na forma da sua dominag#o.”’ E aqui mais
uma vez o conflito entre filosofia e polftica possui uma dimens#o heuristica valiosa para
compreendermos a nogfio de politica como governo e dominagfio téio fecundamente arrai-
gada na tradigéo intelectual e histérica do Ocidente. Com a morte de Sécrates, instalou-se

3 . Cf. Idem, ibidem, p. 242. Trad. bras. p. 300,

32 _ Atradigfio considera a politica como um dominio onde a liberdade nfio se pde como um problema
relevante para o pensamento. Quando a liberdade foi considerada umn problema filoséfico importante nfio
significou que o dominio piiblico tenha sido posto ou se tornado relevante, mas que a liberdade foi depu-
rada de sua esséncia politica. Cf. HUBENY, Alexandre: 1’action dans I'ocuvre de Hannsh Arendt, Paris,
ed. Découvrir, 1993, p. 55. Voltaremos & temética da liberdade na Giltima parte desse texto.

B.0 pensamento arendtiano pode ser considerado no seu todo como um enorme esforgo para recuperar
a dignidade da politica. Em fungfio disso, oferece elementos significativos para a compreensio do con-
temporfineo preconceito da opinifio “pblice” contra a politica. Destacam-se, nesse intento, as obras The
Huonan Condition, Between Past and Future e Was ist Politik?.

34 . ARENDT, H: The Human Condition, op. cit., p. 204. Trad. bres., p. 216 - 217.

¥ _ Cf. ARENDT, H.: Between Past and Future, op. cit., p. 113. Trad. bras., p. 154.
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um conflito cuja safda é apontada por Plat#o na forma de hierarquizagfo entre contempla-
¢#o e agfio,*no fim da agfio dos homens e na ascensfio do governo da cidade pelo filésofo.
Isto ¢, no fim da auto-instituig#o da cidade pelos seus cidadfos e pelo engendramento da
politica pelos “poucos”, Essa trajetéria é exposta na alegoria da caverna na Repiiblica de
Platdo. O mito da caverna - a narragfo da biografia do filésofo em geral - ¢ composta de
trés momentos: n6 primeiro, ele se distancia das opinies porque elas se pautam no que
aparece e ele estd interessado em descobrir o que as coisas s#io em si mesmas; no segundo
momento, quer ir além, deseja saber a causa, o principio (eidos) das coisas perecfveis e
dos homens mortais; e o terceiro momento ¢ interpretado por Arendt como trégico: consi-
derando que o filésofo também é um mortal, é um homem, deve voltar para o mundo luma-
no - 86 que, depois de tantas viravoltas (periogage), o filésofo perdeu o senso de orienta-
¢do, 0 modo comum de se comumicar e se fazer entender pelos outros, fixado que estd na
luminosidade das idéias. A solug#io para isso é fazer os homens adotarem as idéias, tornar
a verdade opinido de todos, isto é, dotar os homens de uma verdade Gnica, instaurar o go-
verno da razio.”

O conflito entre o fil6sofo e a cidade ajuda-nos, assim, a entender a introdugéo
da idéia de governo e dominagéo no intercurso entre os homens, a inserg4o na politica de
elementos pré-politicos, diferentes dos principios da polis.® A atengdo do filésofo estd
concentrada, entfio, no conhecimento e apresentagfo das regras absolutas a partir das quais
deveriam ser derivadas as ag8es e controlados os assuntos humanos. Era estabelecido, as-
sim, o principio de governo entre os homens. Instaurava-se a equag4o entre politica e go-
verno, cujo impacto em toda tradig@o ocidental se faz sentir até os nossos dias. Tornou-se
lugar-comum, entéio, “a no¢fio de que os homens 86 podem viver juntos, de maneira legiti-
ma e polftica, quando alguns t8m o direito de comandar e os demais s#o forgados a obede-

% _ Essa hierarquizagio significou uma consciente inversio por parte de Platio do Hades homérico, no
qual o heréi adentra, sozinho e em situagdes excepcionais, um rmundo inferior, lugar de provagfo, igno-
réncia e inconsciéncia. Em Platfo, é como se o Hades houvesse ascendido & superficie da terra “Platio
estabeleceu sua doutrina das idéias na forma de uma inversfic de Homero”. ARENDT, H.: Between Past
and Future, p. 36 - 37. Trad. bras,, p. 64 - 65.

37 . Para uma interpretagio politica do mito da caverna em Arendt, cf. 1 the Cave” in Philosophy and
Politics, op. cit., p. 94 - 96. Trad. bras., p. 108 - 110 e Between Past and Future, p. 36, 112 e 237.Trad
bras. p. 64, 154 ¢ 294.

% _ Cf. ARENDT, H.: Between Past and Future, 113 - 114. Trad. bras. p. 154 - 155.
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cer. A noglio vulgar que jé encontramos em Platfio e Aristételes, de que toda comunidade
politica consiste em governantes e governados...”

O que Arendt pSe em evidéncia é que a aceitagio do conhecimento ou qual-
quer outra capacidade n#o polftica no lugar da opinifio, leva inevitavelmente 3 clivagem
entre os‘que obedecem e os que mandam. Quando Plat#o reivindica o governo para o fil6-
sofo, acredita que somente este pode govemnar, uma vez que apenas ele enxerga e tem o
conhecimento das coisas eternas, posto que passou por um processo doloroso de instrugfio,
incomum & maioria dos cidaddos, até ser capaz de desemvolver e despertar o nous
[espirito, razfio] que o capacita para a contemplagfio das idéias eternas e, por isso, para o
governo da cidade. A consequéncia é a redugio do poder a dominagio e da agéo a fabri-
cagéio.

Segundo Arendt, a0 se tomar o conhecimento como critério de governo pro-
pde-se a supremacia da legitimagtio sobre a agtio como forma de evitar a disputa pelo@@?
poder, pois “tanto o8 homens de agéio quanto os pensadores foram tentados a procurar um
substituto para a agfio, na esperanga de libertar a esfera dos negécios humanos da aciden-
talidade e da irresponsabilidade moral inerente 3 pluralidade dos agentes”® A identifica-
¢4o entre conhecer e poder leva A fabricagfio da comunidade ou sua unificagtio a partir de
um elemento externo e nfio em razfio da forga das palavras e agbes dos individuos. Com a
instrugfio como critério para a agtio, o espago das relagdes politicas se esﬁ‘éitﬁ: poucos
estarfio aptos para agir, mas muitos preparados para obedecer.

Com a filosofia, a virtude exigida dos cidadios para que a cidade fosse bem
sucedida na sua orgénizaqﬁo, deixa de ser civica, atingfvel através da participagfio nos as-
suntos da politica, e passa a ser conhecimento, inatingivel na cidade, reservada a alguns. A
sede da virtude passa da cidade para a alma, deixa de ser politica e passa a ser solitéria.

Essa ¢ uma maneira de tirar a maioria da politica. Poncos preencherfio os re-

quisitos para serem governantes, initil se tomam o discurso e a agéo, pois ambos pressu-

* . ARENDT, H.: The Humen Condition, op. cit., p. 222. Trad. bras,, p. 234,

4% - Idem, ibidem, p. 220. Trad. bres., p. 232. Arendt reforca essa posicio ao dizer: “A fuga da fragilidade
dos negécios humanos para a solidez da tranquilidade e da ordem parece, de fato, tho recomendivel que a
maior parte da filosofia polftica, desde Platao, poderia facilmente ger interpretada como uma série de
tentativas de encontrar fundamentos teéricos e meios préticos de evitar inteiramente a politica”. Idem,
ibidem, p. 222. Trad. bras., p. 234,
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pdem uma relagfio de iguais." Verifica-se af uma cistio entre archein e prattein que, do

.

ponto de vista da ag#o, significa iniciar e realizar em concerto, com o8 outros, uma agéo.
Do ponto de vista da dominag#io, archein transforma-se em governo, e prattein em execu-
¢do; “comegar (archein) e agir (prattein) podem, assim, transformar-se em duas ativida-
des inteiramente diferentes, e o iniciador passa a ser um governante (um archon, na dupla
acepgdo da palavra) que nfio precisa em absoluto agir (prattein), mas governa (archein)
aqueles que séo capazes de executar.””®

Com essa cisfo, transporta-se para a polifica uma relagfo pré-politica e que
pode ser tomada como paradigmética para se compreender a politica na tradi¢fio ociden-
tal; trata-se da relagéo senhor e escravo, pois “na concepgfo dos gregos, a relagéio entre
governar e ser governado, entre comando e obediéncia, era, por defini¢fio, idéntica 4 rela-
¢do entre senhor e escravo e, portanto, excluia qualquer possibilidade de ag#o.”® O con-
ceito de governo tem, assim, a sua origem na esfera familiar e doméstica.

Além do conflito entre o filésofo e a politica, Arendt interpreta a relagéio con-
flituosa entre corpo e alma, proposta por Platéio, como também paradigmética & compreen-
sfo da nogdo ocidental da politica como dominagfo. Nessa representagéo, o corpo repre-
senta 8 polis e a alma a insténcia de legitimagfo. O esforgo do filésofo encaminha-se no
gentido de viver como se n#o tivesse um corpo, obedecendo completamente os comandos
da alma, tornando o corpo apenas um suporte para ela. Ele empenhar-ge-4 em livrar-se das
demandas do corpo, por governi-las completamente a partir dog comandos divinos, pois o
envolvimento com o divino é expressio da mais plena liberdade [aurarqueia]; j4 as pre-
méncias provenientes do corpo simbolizam o inelutdvel campo das necessidades que de-
vem ser devidamente governadas, submetidas aos ditames da razfio.

Nessa imagem, ao apresentar a maneira como os filésofos entenderam em
primeiro lugar (mas, depois, toda a cultura ocidental) a origem histérica da politica como
sendo inteiramente relacionada  vida material, Arendt argumenta no sentido de mostrar

41 . Com anogfio e experiéncia de governo houve uma enorme alteragfio do direito que de limite, “muro”
no qual podia se dé a agfio livre, sem coaglio, passou a ser norma, a estatuir e induzir a um determinado
comportamento, O direito (jis) vem, assim, reduzido a norma (fex).Cf. ARENDT, H.: ibidem, p. 195,
Trad. bras. p. 208 e “Civil Disobedience™ in Crizes of The Republic, HB&J, 1972, p. 51 - 102. Trad. bras.
de José Volkmann, ed. Perspectiva, Sio Paulo, 1973, p. 49 - 90.

42 _ Idem, The Human Condition, p. 222 - 223. Trad. bras. p. 235.

43 _ 1dem, ibidem, p. 223 - 224. Trad. bras., p. 236.

44 _ Cf. ARENDT, H.: Philogophy and Politice, op. cit., p. 93. Trad. bras., op. cit., p. 107.

30



“como ela & plansivel com a redugio do poder a dominag#io. Se a finalidade da politica &
solucionar o problema da necessidade, néo é interessante e conveniente que todos se ocu-
pem dessa tarefa. Assim como no conflito acima a solugio é o governo do corpo pela
alma, também no campo da politica, a solugéo reside no governo dos mais Jjustos, da raziio,
dos melhores, enfim, daqueles capazes de melhor solucionar os desafios diante do pro-
blema das necessidades e sobrevivéncia. _

Até Aristételes, dos filésofos antigos, o mais sensivel a politica, seguindo
Platéo, “presumiu especulativamente que pelo menos a origem histérica da polis deveria
estar ligada ds necessidades da vida, e que somente o seu contetido ou finalidade inerente
(telos) transcende a vida na ‘boa’ vida™® Esta compreensto, inaugurada pelos primeiros
fil6sofos, resultava “nfio da experiéncia real do individuo na vida pablica, mas do seu de-
sejo de libertar-se do 6nus da vida politica, um desejo que, em seu préprio entendimento,
os fil6sofos 86 podiam justificar mediante a demonstragtio de que até mesmo esse modo de
vida, 0 mais livre de todos, estava ainda relacionado e subordinado a necessidade.”*

Contrapondo-se a essa versfio “filoséfica” da origem histérica da politica,
Arendt fala do nascimento da polis como uma tentativa de salvaguardar do olvido os feitos
e palavras imortais dos mortais. A organizag#o e fundagfio da polis deram-se estritamente
ligadas 48 experisncias que se produziram no interior do mundo homérico, por ocasi%io dos
grandes acontecimentos e assembléias dos guerreiros, nas quais grandes feitos e belas pa-
lavras 86 néo cairam no esquecimento por causa do trabalho do Poeta. Arendt segue 0 ar-
gumento de Péricles na sua célebre oragfio flinebre: “A polis deveria ser fundada para as-
segurar uma permanéncia 3s grandes ag8es e 3s grandes palavras humanas, ela é mais con-
fidvel do que a meméria do poeta conservada na poesia™.? A findagtio da poils esté rela-
cionada, assim, 4 tentativa de se produzir um espago na vida cotidiana para 0 ex&;ordi:
nério, onc_!e ser_pudesse resgnardar os gestos e discursos imortais, onde os homenq,pud,e_a;
sem imortalizar os seus nomes, sabe-se que “a polis era para os gregos, como a res publi-

¢a para os romanos, em primeiro lugar, a garantia contra a fitilidade da vida individual, o

> . ARENDT, H.: The Human Condition, op. cit,, p. 37. Trad. bras., p. 47.
-Idem, ibidem, p. 37. Trad. bras. p. 47.
- ARENDT, H. : Was ist Politik? , p. 46 - 47,
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espago protegido contra essa futilidade e reservado 4 relativa permanéncia, sentio a imor-

O que est4 na origem das comunidades politicas nfio é o cuidado com a vida
biolégica, mas a busca do-@Wa qual néo pode se dar numa relagéio de domi-
nagfo, mas na cmwivénc@i i"gim]i_téniSe a dominagfio fosse capaz de propiciar o reco-
nhecimento, nfo teria Bi-é;) precigo fundar a cidade, teria bastado a obediéncia dos sGiditos

no interior da casa (of%0s). A findagfio do espago pablico mostra que o reconhecimento 56

¢ verdadeiro quando proveniente de iguais, de pessoas livre, independentes. Por isso, a
ida para esse espago exige um salto. O pressuposto nimero um da politica ou a sua virtude
cardeal é a coragem, a capacidade de transpor e transcender o abismo da necessidade e
participar livremente, com os outros, dos cuidados dos assuntos comuns, deixando de se
ocupar apenas com a propria segm‘anqa.‘g Entrar no espago da liberdade significa correr
um risco, desfazer-se da preocupagfio com a prépria vida; “ser livre significava ao mesmo
tempo nfo estar sujeito as necessidades da vida nem ao comando de outro e também nédo
comandar ninguém. Néo significa domfnio como também néio significava submissfio.””

A politica nfio pode ser confundida com a tarefa imposta pela exigéncias da
manuten¢fio da vida individual ou da sobrevivéncia da espécie, na qual pode ser legitima
uma relagfio de dominag#o. Isso fica evidente na interpretagfio de Arendt 4 definigfio aris-
totélica do homem como zoon politikon. A definiglio de homem como zoon politikon nfio
era apenas alheia e até mesmo oposta & associagio natural. Para entend8-la completamente
precisamos recorrer a sua segunda e famosa definigéio do homem como zoon logon ekhon
(um ser vivo dotado de fala): “em suas duas mais famosas defini¢des Aristételes apenas
formulou a opinifio corrente na polis acerca do homem e do modo de vida politico; e, se-
gundo essa opinifio, todos os que viviam fora da polis - escravos e barbaros - eram areu
logou, destituidos, naturalmente, n#o da faculdade de falar, mas de um modo de vida no

“8 _ Idem; The Human Condition, op. cit., p. 56, Trad. bras. p. 66,

4 _ No esbogo n® 022384, Arendt retine alguns argumentos para um capitulo do livro sobre O que é a Po-
{itica, que nunca chegou a escrever. A base do argumento é recuperar as experiéncias histéricas (os reis
homéricos, Atenag, Roma, Hungria etc) para argumentar que a politica ndo nasceu nem ge preocupa com
as necessidades bioldgicas e que a politica comega onde as preocupagSes vitais cessam. Pretendia tratar
de Aquiles e de Maquiavel como figuras chaves para se entender a nogio de coragem em politica. Cf. Was
is Politik? p. 194 -195.

* _ ARENDT, H. : The Human Condition, p. 32. Trad. bras., p. 41.

32



urso e somente o discurso tinha sentido e no qual a preocupagéio central de to-
1d%0s era discorrer uns com o8 outros”.”

A caracterfstica mais importante da politica n#io ¢, assim, a liberdade da ne-
mas a instauragéio de um espago erguido sob o signo da peitho divina, uma per-

» reina sem violéncia e sem coergfo entre iguais. Poder nfio é, assim, sinnimo

ar, mas de agir e falar na presenga dos outros que s#io iguais. Na politica reina
Eﬁiﬁé govenrl-o,m;a ;le !s_c)_:;o}r;ia t“igualdade”] e egsa igualdade da esfera pt-
muito pouco em comum com o nosso conceito de igualdade; significava viver
3 e pressupunha a existéncia de desiguais. A igualdade, longe de estar relaciona-
ustiga, 4 submiss#io de todos & mesma lei ou norma, como nos tempos modernos,
eja, mover-se numa esfera onde ndo houvesse governantes nem govemmfgqq.”

Com efeito, por trés da caracterizagfio da politica como esfera da hecesaidade,
er-valorizagio da contemplagéo por parte dos filésofos, através da qual se per-
listing8es estabelecidas entre as diversas atividades; “com eles, até mesmo a
politica foi reiaaixada a posigéio de necessidade; e esta, daf por diante, passou a
yminador comum de todas as manifestagtes da vita activa. ™

Ao conceber a idéia de um findamento geral e unitario para todas as coisas e
3 humanas, os fil6sofos passaram a submeter & contemplagfio e a derivar dela to-
$es humanas, eliminando a autonomia das diversas esferas, amalgamando de um
al o pensar e o agir,”*assim como foram eliminadas as diferenciagtes no interior

tiva. Essa postura estd posta na politizagfio da idéias por Platfio, no “retorno” do

bidem, p. 27. Trad. bras., p. 36.

n, ibidem, p. 32 - 33, Trad. brus. p. 42.

ridem, p. 85. Trad. bras., p. 96.

iamente a essa postura amalgamadora da metafisica, podemos afirmar que um dos tragos mais
08 nos textos arendtianos ¢ a idéia de que pensamento e agBo n&o podem ser confundidos. To-
1 que as demarcagdes sfo esquecidas, impreterivelmente a agfio serd transformada em fabrica-
endt a pratica politica nfio ¢ sustentada e ndo ¢ gimples atualizagfio dos principios invisiveis da
§o, Para ela o limite da teoria é ser teoria, nfio pode pretender tomar o campo da decisfio. O
» sempre se produz no isolamento, possui exigéncia intrinseca de coeréncia, unidade e siste-
jé apolitica é o campo das muitas vozes; a decisfio politica é publica, dd-se em conjunto, com
im Arendt, dois movimentog se entrecruzam: um que destaca a diferenca entre penser e agir,
jue o pensar nfio pode pretender determinar a prética, € outro que afirma a necessidade de uma
) predicativa do pensar relativamente & agfio, longe da sobredeterminada relagfio moderna en-
pratica. Cf. GARCIA, Claudio B: : Lib e Jui ormunjcativ

I, p. 227; ENEGREN, André: La Pensée Politique de Hannsh Arendt. PUF, 1984, p. 195.
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filésofo na Republica e que paradigmaticamente se acoplou a politica, a0 modo como essa
passou a ser praticada no Ocidente. A contemplagdo é, assim, exemplar do modelo autori-
tério de politica que se estabeleceu no Ocidente, pretendendo estatuir as normas da prética
politica e a reger as atividades no seu interior desconsiderando os cidadéos.

The Human Condition condensa o esforgo mais tenaz de Arendt no sentido de
desfazer o amalgamento proveniente da tradigéio contemplativa no que diz respeito 2 vifa
activa. O préprio titulo indica uma contraposi¢fio entre condicdo humana e natureza hu-
mana, tratada logo no primeiro capitulo. A primeira se atém aos componentes existenciais
de qualquer vida humana (nascimento, vida e morte). Eases tragos nfio implicam nenhuma
esséncia que como um modelo universal conformaria as vidas nas suas singularidades.
Essa é justamente a perspectiva encetada pela contemplagio. A perspectiva contemplativa
toma & natureza humana como conceito central para pensar a vita activa e, nesse caso, a
agtio é reduzida a comportamento, a adequagfio ao modelo contemplado..

Na verdade, a propria express#o vita activa indica, segundo Arendt, a tendén-
cia homogeneizadora da contemplagfio. Essa designagéio nfo traduz o antigo bios politikos
que significava o modo de vida dos cidad4os engajados exclusivamente nos negbcios po-
liticos, para o qual era exigido a liberdade da necessidade e da compulsio atheia, mas,
nascida depois do desaparecimento da polis, corresponde mais & askholia, termo que in-
dica qualquer atividade, preocupagfio ou cuidado e se define em contraposi¢io & quietude
geral, A cessagiio de qualquer atividade, movimento fisico ou mental, em face da contem-
plagtio.” Vale dizer, a contemplagfio possui de tal forma superioridade em relagfio 2s ou-
tras atividades que tudo o mais ¢ reduzido a algo comum e indiferenciado. Por tréds da no-
¢fio de vifa activa encontra-se nfo apenas a idéia da superioridade da contemplagfio mas,
também, por isso, a perspectiva de que toda e qualquer atividade 86 tem significado en-
quanto realiza de alguma forma os designios da contemplagfio. '

Opondo-se a essa perspectiva, boa parte do trabalho intelectual de Arendt
pode ser entendido como um “enxugamento categorial”, uma desampliagfio dos conceitos,
uma depuragio dos modos de vida do contigio com outro; desfazer a hierarquizagéo, a
tendéncia 4 universalizagfo de um Gnico modo de viver. Em suma, desomogeneizar as ca-

tegorias do labor, trabalho e agfio que a tradigfio fimdiu na nogéo de vita activa para dis-

33 _ Cf. ARENDT, H.: “The Term Vita Activa” in The Human Condition, p. 12 - 17. Trad. bras,, p. 20 - 26.
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pé-la em posigéo de inferioridade em relagtio & contemplagfio. Sua tipologia nfio visa a
abarcar todas as atividades, mas retirar-a agfio (préxis) do campo da fabricagéo (trabalho)
¢ da necessidade (labor); diferenciar pratica (relagio homem - homem) e técnica (relagfio
homem - natureza, sujeito - objeto), mas, principalmente, de um modo geral, explicitar que
a categoria de vifa activa por ser determinada contemplativamente (ponto de vista da eter-
nidade) ofusca a nogéio de esfera ptblica, ou .Baja, 0 espago em que os. homens lutam vi-
gando ao reconhecimento e & imortalizacdo dos seus nomes e feitos.*

Distanciando-se da tendéncia homogeneizadora da teoria, Arendt recorre 4
evidéncia fenomenol6gica arraigada na linguagem para recuperar a especificidade das di-
ferentes atividades da vita activa, pois “é a linguagem, e séio as experiéncias humanas fin-
damentais que existem por trés da linguagem, e nfo a teoria, que nos ensinam que a3 coisas
do mundo, entre as quais transcorre a vita activa, sdo de natureza muito diferente e produ-
zidas por ﬁpos muito diferentes de atividades Arendt argumenta que a expressfio vita
activa esconde, de fato, atividades bem distintas mantidas como tais nos diversos idiomas:
frata-se do labor (I.:zz)arr Arbeit, travail), do trabalho (facere, work, Werk, oeuvre) e da
acfo (action, das Handeln, I’agir).

Antes de indicar como Arendt entende cada uma dessas atividades, vale res-
galtar que a essa diferenciagfio antepem-se, arendtianamente falando, dois planos da
existéncia: a dzoé (vida) e a bios (existéncia). Ao primeiro nivel corresponde a vida no
geu aspecto biolégico, natural, dotada de circularidade (repetigfio) e unidade. Esse é o de-
grau a partir do qual a vida humana pode se desenvolver nas suas diversas possibilidades.
Nesse nivel o homem n#o é mais que a espécie mais desenvolvida da vida orginica; huma-
nidade aqui ¢ sinénimo de género humano, a diferenga estabelecida é a da espécie humana
em@ outras espeécies. Nesse nfvel a natureza garante o ser-para-sempre com res-
peito & espécie. O repetitivo ciclo do nascimento-procriagfio-nascimento assegura a conti-
nuidade natural da vida humana. A vida assim é eminentemente circular, submetida ao pla-
no infinito das determinagdes da espécie natural, da qual os homens sfo meros exemplares
e nfio individuos.

Esse plano da vida é marcado pela coergio da necessidade. Os homens stio

levados compulsivamente a viver em companhia uns dos outros como meio de satisfazerem

% . Cf. idem, “Eternity versus dmmortality”, ibidem, p. 17 - 21. Trad. bras., p. 26 - 30.
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mais facilmente as caréncias impostas pela vida biolégica e se defenderem dashintempéri-
es e perigos da natureza. Biologicamente, a vida imp&e uma unificagdo dos homens. Essa
unidade garante a sobrevivéncia da espécie. No entanto, nfio assegura a distingfio e imor-
talizagfo dos homens como seres individuais. Essa coergfio natural faz com que os ho-
mens, assim como quase todos os animais, sejam sociais, necessitem e procurem a compa-
nhia dos outros como um meio para garantir a sobrevivéncia individual e, assim, garantam,
também, a imortalizagfio da espécie. A condigfio para a sobrevivéncia é a igualagfio de
todos na espécie, é a unificagfio e a inserg8o social, & agir como um membro da espsécie,
cumprir uma fing#o social.

J4 na esfera da bios, a vida é retilinea, marcada por um comego e um fim de-
terminado. Vale dizer, nesse nivel, a caracteristica principal é a mortalidade que “repousa
no fato de que a vida individual, uma bios com uma histéria de vida identificivel do nas-
cimento & morte, emerge da vida biolégica, dzoé. Essa vida individual distingue-ge de to-
das as outras coisas pelo curso retilineo de seu movimento, que por asgim dizer secciona
transversalmente os movimentos circulares da vida biolégica”® E em fing#io da mortali-
dade que os homens constroem o mundo do artificio e instauram relagbes onde entram
como pessoas individuais e nfio como exemplares da espécie. Para que uma vida possa ser
a vida de alguém, é necessdrio que superponha ao ciclo vital da hatureza, apoiando-se
nele, mas também a ele resistindo uma outra condi¢fio, a mundaneidade. Com o apareci-
mento do mundo emerge, assim, uma segunda vida. O mundo é a condig¢fio através da qual
‘pode ser superado o anonimato intrinseco a vida humano-biolégica. A instalacfio do rmm-
do proporciona uma permanéncia que obsta o cardter ciclico da natureza, favorecendo a
sua transformagfio em um abrigo no qual o quem dos individuos pode surgir. O mundo fimn-
ciona, assim, como um espago intermedidrio (m-betwme interdita a fusdo naturahsta
dos individuos, tipico do plano biol6gico da vnda.——/

A partir dessa perspectiva mais geral fica ficil compreendermos a bdistingﬂo
estabelecida por Arendt entre labor, frabalho e a¢fio. A primeira experiéncia refere-se
aquela atividade na qual os homens estfio engajados no cuidado e manutencéio da vida. A
preocupacfio central nesse nivel é com a reproducdo da espécie e do individuo como seu

57 . Idem, ibidern, p. 94. Trad. bras. p. 105.
8 _ Idem, Between Past and Future, p. 42. Trad. bras., p. 71.
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membro. O homem nesse plano é o animal laborans, totalmente empenhado na sisifica la-
buta de lidar com a necessidade, em atender o metabolismo natural a que todos os homens
estfio submetidos. O labor é, assim, uma condig¢fio a que o homem nfio pode escapar embo-
ra possa minorar a8 dores e 0 peso que ela acarreta. Os resultados dessa atividade séio
consumidos, nio geram nenhuma permanéncia, a nfo ser da propria vida. Na atividade do
labor 0 homem est4 submetido ao nivel mais qatural das condiges da vida humana, posto
que esta nfio permite aos homens nela engajados ultrapassar o nfvel dzoé, biolégico.

Na atividade do trabalho, o homem constréi o espago artificial, permanente o
durdvel do mundo. Ao trabalhar, 0 homem nfo Eoncentra seu esfor¢o e energias na preo-
cupagéo com a vida, mas sim nos objetos e utensilios que entrarfio e povoarfio o mundo.
Enquanto o animal laborans dedica-se a vida, o homo faber constréi 6 mundo. Trabalho é
a tradugfio da poiesis para os gregos, isto é, uma atividade cujo infcio ¢ um modelo, um
plano a ser executado controladamente passo a passo e cujo resultado & um objeto tangi-
vel, independente do feitor. O homo faber serve-se do pensamento como conhecimento,
como pesquisa dos melhores meios em vista do modelo predeterminado. O fato de a ativi-
dade do somo faber resultar em objetos a serem usados e néio consumidos, pois possuem
maior durabilidade e permanéncia, e considerando que a multiplicagio potencial é uma
caracterfstica da fabricagéio, faz com que ele se libere da repetigfio compulsiva a qu;er estd
submetido o animal laborans. A 16gica da atividade do labor é o consumo, a do trabatho é
a utilidade. O homo faber pensa sempre em termos de meiog e fins, assim como o resulta-
do mesmo da sua atividade & algo a ser usado, embora os objetos da atividade do trabalho
gerem, também, um certo embelezamento do mundo,*

O dpice da mundaneidade (bios) se realiza na agfio, nos atos através dos
quais as vidas individuais potencialmente adentram o espago da imortalidade anterior-
mente designado apenas para as coisas eternas por si mesmas (physei). O mundo dos ar-
tefatos 86 se torna um abrigo verdadeiramente humano quando se transforma em palco para
a agfio e fala dos homens. A condigfio para a agtio é a phuralidade, isto &, o fato de nfio

# . Cf. TAMINIAUX, Jacques: “L’individuation spéculative et la vie de quelgu’un” in op. cit., p. 77-
114 ¢ PAREKH, Bhikhu: op. cit., p. 67.

% - Aligs, é também o homo faber que produz objetos de arte, cuja permanéncia e dursbilidade no mundo
¢ ocasionada justamente por sua “inutilidade;” através dela o artefato humenoc adquire no seu mais alto
nivel o cariter de sbrigo dos humanos, através do qual o mundo se torna familiar e belo. CF. ARENDT, H.:
“The Permanence of the World and the Work of Art” in The Human Condition, op, cit.,, p. 167 - 174,
Trad. bras. p. 180 - 187.
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serem os homens apenas exemplares da espécie humana, mas serem capazes de se indivi-
dualizarem. Por isso “a pluralidade ¢ a condigfio da agfio humana pelo fato de sermos to-
dos os mesmos, isto é, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa
que tenha existido, exista ou venha a existir. »! Embora a pluralidade se faga de alguma

—e R |

forma presente nas outras atividades, ¢ na agfio que se apresenta no seu estado puro. Trata-

ge de uma atividade desenvolvida dlretamente entre os homens, sem a intercalagdo dos
objetos ou da natureza, (cujo Gnico intermediador é a’@A acfio nfo estd ligada 4 vida
nem aos artefatos, mas 3 interagfo e interlocugfio direta dos homens uns com os outros,
isso porque e o sentido da vida para o animal laborans é a sobrevivéncia e para o homo
faber & permanéncia e utilidade dos objetos, para o zoon politikon é a lembranga, a per-
manéncia na meméria, resultante exclusivamente do intercurso com os outros, na qual a
identidade Gnica da pessoa pode emergir. A ag#o se situa, assim, nem no campo da neces-
sidade (labor) nem da utilidade (trabalho), mas da liﬁe;@g_(pllma}jgagg).

2. A HISTORIA

Hannah Arendt afirma que o limiar da era moderna foi marcado por trés
acontecimentos que lhe determinaram o cardter e provocaram uma verdadeira inverséio na
relagdo hierdrquica entre contemplagto e ago: a Reforma, que a0 expropriar a8 proprie-
d;des desencadeou a sua transformagfio em meio para o processo de acumulagfio do ca-
pital; a Descoberta da América e a subsequente exploragéio de toda a terrs; e a invengio

do telescdpio, por Galileu, ensejando uma mudanga radical no conceito de ciéncia. A ca-
racteristica geral entrevista nesses trés movimentos é a compreensfo de que o homem ndo
é mais apenas um espectador nem mero ente na grande ordem do ¥dsmos. A partir desses
acontecimentos, passamos a verificar a passagem da contemplagfo como épice e- modo de
vida mais importante para a atividade, como o campo apropriado a realizagéio do homem.
O homem passa a compreender a si mesmo como sujeito e centro a partir de onde tudo é
referido.%

Desses acontecimentos, a invengfio do telescépio em particular cumpriu um

papel findamental na passagem da auto-compreenssio contemplativo-naturalista do homem

8L . 1dem, ibidem, p. 8. Trad. bres., p. 16.
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antigo para a anto-compreensfio antropocéntrica do homem moderno, uma vez que favore-
ceu profundamente a liberagfio do homo faber, assim como repercutiu @ mudou todos os
alicerces da filosofia Ao inventar o telescépio, Galileu empregou a experimentago
como meio para conhecimento, ultrapassando a antiga concepgéo contemplativa. Experi-
mentar cientificamente significa abordar a natureza do ponto de vista daquele que a fez O
cientista é ele mesmo o prbdutor do fenémeno a ser conhecido. Ao experimentar, o cien-
tista age na natureza como o seu senhor, e “esta convicglio significava que ele poderia
aprender algo a cerca das coisas que néio foz se calculasse e imitasse o5 processos através
dos quais essas coisas vieram a existir.”®
O home faber passou, entfo, ao topo das atividades, uma vez que a propria ati-
vidade do conhecimento, tida anteriormente como a mais elevada, tonou-se dependente
dos instrumentos construidos por ele.** Além de liberar a atividade do homo faber, a in-
venctio do telescépio repercutiu profindamente na filosofia moderna. Descartes, o pai da
filosofia moderna, foi profundamente motivado nas suas reflextes, segundo Arendt, pela
descoberta do telesc6pio como instrumento de conhecimento por parte de Galilew A dfivi-
| da cartesiana ¢ um prodﬁto das invengbes de Galileu, nas quais se evidencia a falha no
equipamento sensorial para receber a realidade. Se nos antigos havia uma suspeita em re-
lagéio 4 capacidade dos sentidos comuns de atingir o ser, no entanto, perdurava a idéia de
um sentido superior, o olho do espirito (zous) como insténcia apropriada 4 intelecgfio da
essdncia da realidade. Galileu provocou a. derrocada completa dos sentidos e com eles
foi-ge também o mundo das esséncias: “a perda do mundo na filosofia moderna, cuja in-
trospecgfo descobriu a consciéncia como sentido interior com a qual o individuo sente os
geus gsentidos, e verificou que ela era a tnica seguranca da realidade, difere nfio s6 em
grau da antiga suspeita dos filésofos em relagéio ao mundo e aos outros seres que com eles
compartilhavam o mundo; agora, o filésofo j4 ndo volta as costas a um mundo de enganosa
perecibilidade para encarar outro mundo de verdade eterna, mas volta as costas a ambos e

ge recolhe dentro de si mesmo.””

62 _ Cf. Idem, “The Reversal of Contemplation and Action” in ibidem, p. 289-294. Trad. bras. p.302-307.
63 . Idem, ibidem, p. 295. Trad. bras. p. 308.

84 _ Cf. Idem, “The Reversal within the Vita Activa and the Victory of Homo Faber” in ibidem, p. 294 -
304. Trad. bras., p. 307 - 317.

©.. Idem, ibidem, p. 293. Trad. bras., p. 306. A divida cartesiana nfo abalou apenas o modo cléssico de
fazer filosofia, mas tormou-se uma das expressSes mais significativas da moderna derrocada do senso
comum, instincia, segundo Arendt, apropriada ao intercurso politico, uma vez que mantém viva a idéia de
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E justamente no interior da inverso entre a verdade contemplada e a verdade
fabricada que a histéria vai se algar como realidade digna do olhar filoséfico. A impor-
téncia da histéria na filosofia estd, segundo Arendt, diretamente ligada ao desenvolvimento
das ciéncias experimentais e A dlvida cartesiana, A idéia de que os homens ge deviam
voltar para as coisas que lhe deviam a existéncia, pois “a moderna descoberta da histéria
e a consciéncia histérica deveram um dos seus maiores impulsos, nfo a um novo entusias-
mo pela grandeza do homem, por seus feitos e sofrimentos, nem & crenga de que o signifi-
cado da existéncia humana poderia ser encontrado na histéria da humanidade, mas ao de-
sespero em relagéo 4 razéio hﬁmana, que 86 parecia adequada diante de objetos fabricados
pelo homem.”® Foi esse tipo de argumento que conduziu Vico a se interessar pela histéria,
levado a desistir de conhecer a natureza pela convicgio de que seu conhecimento é possi-
vel exclusivamente a Deus, seu criador; jé a historia, ao ser feita pelo homem, torna justi-
ficada a pretenstio de conhec8-la.”

Se, por um lado, o interesse dos filésofos pela histéria é proveniente, em Glti-
ma andlise, da diivida cartesiana, por outro, Arendt assinala destacadamente que o pro-
cesso de secularizagio iniciado nos séculos XVI e XVII, cujo dpice encontramos na Re-
volug#o Francesa, também contribuiu para voltar a atengfio dos fil6sofos aos negécios hu-
manos. A grandeza desses acontecimentos era de tal monta que se tornou impossivel néo
afetarem a reflexio filos6fica. Alids, esses dois movimentos (dvida e secularizagfio) se
combinam, pois “a convicgio da época moderna de que o homem somente pode conhecer o
que ele mesmo faz parece estar mais de acordo com uma glorificagéo da agtio™® do que
qualquer outra atividade humana. _

Porém, a crescente énfase na refagfio entre politica e histéria provocou grande
modificagéo no estatuto da consciéncia histérica. Em vez de indicar o modo como as pes-

goas eram afetadas pelos acontecimentos e agdes dos homens, a consciéncia histérica se

um munde comum, visivel a todos, A duvida cartesiana é, assim, o protétipo da alienagfio do homem mo-
derno em relagio A politica, & vida com os outros. Cf. idem, “brtrospection and the Loss of Common
Sense” in ibidem, p. 280 - 284, Trad. bras., p. 293 - 297 ¢ de ROVIELLO, Amne-Marie: op. cit., p. 150.
No terceiro capitulo desenvolveremos mais arelagfo entre politica e senso comum em Arendt.

8 . ARENDT, H.; ibidem, p. 298 = 299. Trad. bras. p. 311 - 312, Arendt neste aspecto diverge dos inter-
preteg que compreendem a filogofia da histéria como sendo uma agaimilaciio do conceito cristfio e reli-
gioso do destino humano. Para cla a filosofia da histéria estd intimamente relacionada ao conceito mo-
derno de natureza, mais do que a uma vis&o mitica e religiosa do tempo.

87 . Cf. idem, ibidem, especialmente a notan® 62 p, 298, Trad. bras. p. 311.

68 _ Idemn, Between Past and Future, p. 76.Trad. bras., p. 111.
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transformou no refinamento das pretens8es de realizar na histéria os postulados da consci-
8ncia, um padrio.

E justamente no contexto dessa transformagfio que a filosofia vai encontrar
uma maneira de manter o antigo modo de proceder, compreendendo-se como instncia de
fundamentag#io, mas, a0 mesmo tempo, afribuindo significado & histéria. Com efeito ao di-
recionar-se para a histéria, a filosofia manteve a postura contemplativa, sem, no entanto,
recorrer aos padres transcendentes. Via hi;gtéria, a filosofia essencializou os eventos
histéricos acidentais, do mesmo modo que historicizou as esséncias eternas. Através da
histéria, a vita negotiosa adquiriu dignidade conceitual, uma vez que se conseguia, assim,
um fio condutor capaz de guiar o filésofo no labirinto dos feitos humanos.®

Em decorréncia da perda de autoridade das verdades transcendentes, a partir
daEElfersﬂo entre contemplagéio e agdo na modeﬂdaﬁ, a histéria passou a ser cultivada
pelos filésofos como a nica instdncia capaz de manter intacta a perspectiva fundamenta-
dora da filosofia. A histéria passou, assim, a ser o findamento Gltimo a partir do qual tudo
era julgado, denominador comum a que deveriam ser submetidas todas as atividades hu-
manas, de modo que “a inversdo hierdrquica na era moderna tem em comum com 3 tradi-
cional hierarquia a premissa de que a mesma preocupagtio humana central deve prevalecer
em todas as atividades dos homens, posto que sem um Grico principio global nenhuma or-
dem pode ser estabelecida 7

A assungéio da histéria como conceito central da filosofia foi uma solugéo en-
contrada em face do imanentismo e cientificismo moderno. Os padrdes e idéias filos6ficas
ndo sfo mais puras especulagBes, antes se pautam no interesse da mdxima objetividade
possivel que, por sua vez, ¢ proveniente do movimento real e do concreto desenrolar his-
térico. O critério de verdade nfio 6 mais tebrico-transcendents, mas histérico-imanente. A
verdade reside e se revela no processo histérico. O absoluto nfio pertence mais & esfera do
eterno, manifesta-ge, agora, na prépria politica, daf por que “a solugéio hegeliana - segundo
a qual as agdes individuais permanecem, como antes, privadas de sentido, mas o processo
como um todo revela uma verdade que transcende a esfera dos assuntos humanos - reve-

lou-ge muito engenhosa, porque abriu caminho para levar a sério os acontecimentos histé-

® . Luc Ferry, em“Le rejet de la modernité historiciste”, a partir de uma pretensa defesa da democracia
modema, rejeita a critica 4 historicizag3o da filosofia realizada, principalmente por Arendt e Leo Strauss,
cf. arespeito in Philosophie Politique, V. 1, PUF, 1984, p. 45 -71.
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rico-politicos sem abandonar o conceito tradicional de verdade.”” Vale dizer, os fil6sofos
continuam a perseguir o absoluto, 86 que, desta feita, provocados pela mentalidade cientf-
fica moderna, n#o o buscam mais numa esfera transcendente, mas na prépria histéria,

Derivar a politica da histéria era uma tentativa de eliminar a fragilidade ine-
rente 4 prépria ac#o, pois, como afirmou Kant, os neg6cios humanos n#io apresentam senti-
do algum se vistos em si mesmos, nos seus “designios estreitos”, mas que, se olharmos a
hist_éria em seu conjunto, descobriremos um fio condutor, o processo como um todo parece
ser guiado por uma “intengfio da natureza” desconhecida pelos homens em agfio. Os
“desfgnios superiores™ se realizam por trds, as costas dos agentes. Isto significa que o pro-
cesso como um todo ¢ que tem sentido, ndo a agdo singular. Esse & o argumento pelo qual
Arendt afirma que a época moderna transportou “sua &nfase de uma teoria politica - apa-
rentemente tdo mais apropriada 4 sua crenga na superioridade da ag#o sobre a contempla-
¢4o - para uma Filosofia da Histéria essencialmente contemplativa”.”

Com isso, 0 processo adquiriu em si mesmo o monop6lio da universalidade e
do significado, ocorrendo, assim, uma dissociagfo entre o concreto e o geral, a coisa ou o
evento singular e o significado universal. Como diz Arendt: “processos invisfveis engolfa-
ram todas as coisas tangfveis e todas as entidades individuais visfveis por nés, degradan-
do-as a fingtes de um processo geral””* Com o surgimento da idéia de processo, mais
uma vez a acfio e o evento perderam sua grandeza, tornando-se manifestacdes acidentais
do fluxo continuo da histéria, ao se levar em consideragfio que a “idéia de histéria como
processo sugere serem os homens, em suas a¢des, conduzidos por algo de que néo tém ne-
cessariamente consciéncia e que néio encontra expresséo direta na agéio mesma.”’*

Com o surgimento da nog¢4o de processo histérico ocorreu tornar-se metafisi-
ca toda a seqilléncia temporal. Boa parte da metaficizagio do tempo histérico proveio do
interesse pela histéria universal ocorrido na modernidade. A Histéria (Hi srary).inva.lidou
o reconhecimento das varias histérias (story). A idéia de uma histéria mundial é erguida a
partir de Gnico eixo (Cristo, Europa, classe, raga etc) que passa a consumir paises, povos,

™ . ARENDT, Hannah: The Human Condition, p. 17. Trad, bras. 25 -25,

1 . Idem, “Concern with Politics...” op. cit. p. 430 - 431. Trad. bras. op. cit. p. 75. CE. a respeito VAZ,
Henrique C. Lima: "0 Absoluto e a Historia” in Ontologia ¢ Histdrja, Duas Cidades, 1968, p. 299 - 340,
72 _ ARENDT, Hannah: Between Past and Future, p. 83, Trad. bras., p. 118 - 119,

73 . Idem, ibidem, p. 63. Trad. bras., p. 95 - 96.

7 _Idem, ibidem, p. 82. Trad. bras. p. 118.
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histérias etc sem os respeitar nas suas singularidades.”® Todos os eventos passaram a ser o
desenvolvimento de uma Gnica histéria. H4 como que uma espécie de sujeito universal
dotado de uma finica consciéncia. Todos os feitos e fatos sfio vistos como obra dessa enti-
dade. Na verdade, essa tem sido a sina da vita negotiosa; “o ocidente tem ansiado por se
livrar da politica no interior do mito ocidental da criagfo, metamorfoseando-o0 ou substi-
tuindo a politica pela histéria. Gragas 3 representagfio de uma histéria mmdial a multipli-
cidade dos homens ¢ fundida em um individuo humano que a gente nomeia de humanida-
de.”"

A condigfio para a filosofia tratar da politica foi a infrodugio da nogfio de
autor da histéria, um sujeito que age pelas costas dos homens ¢ impulsiona os eventos e &
responsével pela trajetéria dos acontecimentos. Esse sujeito nfio age nem fala, apenas pro-
voca tendéncias, gera forgas e idéias.” £ como se a histéria universal (History) tivesse um
comego e um fim do mesmo modo que uma histéria especifica (story) é iniciada por um
agente e tem um fim narravel.” Ao conceber a humanidade como autora da histéria, elimi-
na-se a fragilidade inergnte atoda agfio e infroduz-se um elemento da fabricag#o no interi-
or da politica. A agfio polftica torna-se realizagsio dos desfgnios da consciéncia universal
da humanidade; a histéria vem a ser, assim, o padréio (standard) aplicével nas vérias in-
tervengBes dos homens na vida politica. Desse modo, a politica 86 adquire significagfio na
medida em que estiver atrelada ao principio da histéria e realizar a vontade da humanjda-
de. E como se de repente um Gnico interesse & uma Gnica opinifo unificasse monolitica-
mente os homens, de tal forma que se expurgasse qualquer interesse pessoal pela fama
imortal bem como o cardter agonal préprio 2 esfera politica, uma vez que agora a agfio ¢
da humeanidade, néio de individuos.

A tese arendtiana segundo a qual as filosofias da histéria repSem os antigos
preconceitos contra a politica recebe plausibilidade quando verificamos que em todas elas
inicialmente a atividade mais glorificada é a do trabalho que, porém, é deixada de lado na
medida em que surge a nogfio de processo histérico e de um autor universal da histéria

global. A preocupagéo com o futuro nfo levou nem reforgou a nogfo secular do politico,

"> . ARENDT, H.: Men in Dark Times, p. 88. Trad. bras. p.80-81,

% . Idem: Was ist Politik?, op. cit.,,p. 11 = 12,

77 - Cf. idem, “ The Web of Relationships and the Enacted Stories” in The Humsan Condition, p. 181 -
188. Trad. bras, p. 194 - 200,
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mas ao progresso; o problema nfio ¢ a imortalizagto de individuos, mas a seguranga e so-
brevivéncia da espécie humana.” O progresso elevou-se & instincia fiadora do futuro,
Desse modo, a politica transformou-se num mecanismo facilitador do progresso, empe-
nhou-se obstinadamente na tarefa de eliminar a necessidade do &mbito da vida humana
Acontece que a atividade humana que lida com a necessidade ¢ o Jabor e foi justamente
ela que galgou a mais alta posigéio na ordem hierdrquica da vita activa.?’

O surgimento da moderna nogéio de sociedade, na qual a unificagfio da huma-
nidade n#o é mais uma idéia filésofica, mas uma realidade técnica ¢ economicamente pal-
pével, levou a uma enorme empolgaco a nivel de pensamento. O sonho filoséfico da uni-
dade geral do género humano fez com que houvesse uma generalizada adesfio dos filésofos
e da maioria das correntes filos6ficas ao fulcro do progresso aberto pela modernidade. O
resultado desse movimento foi o desembocar natural das filosofias da histéria nas chama-
das filosofias sociais tipicas dos séculos XIX e XX. Podemos dizer que o livro de Arendt
The Human Condition se constitui num exame das posigbes que expressam ao nfvel do
pensamento as compreenses que a modernidade expfs de si mesma. O resultado desse
exame é uma veemente critica ao progresso e ao conceito do social como sindnimo de po-
litica.

O conceito arraigado na tradig8io ocidental da politica como meio chega ao
éipice, segundo Arendt, com a emergéncia da categoria do progresso social. Nela a inici-
almente correta consciéncia histérica se transforma na consciéncia social, no envolvimento
de todos e na subordinag#o total da politica aos problemas relacionados ds necessidades
vitais. A partir de entfio, a vida, na sua totalidade empenhou-se, exclusivamente, na resolu-
¢80 das necessidades materiais dos seres humanos, na atividade mais natural a que todos
somos coagidos. O problema nfo est4 no fato de a economia ter recebido atengfo especial,
mas sim em tudo passar a ter atinéncia a essa preocupagéo, eliminando outras bem mais

humanamente significativas. A modernidade foi afetada pela iluséio da liberagtio total dos

78 . Segundo Arendt, a Histérie possui virios comegos, nfo tem um fim nem autor, enquanto os eventos
%onsuem um comego, um fim e revela um agente. Cf. idem, ibidem.

- Arepresentagfo da imortalidade desligada das experiéncias dos homens na histéria encontra-se criti-
cada, também, em “A Morte da Inortalidade” de Claude Lefort, in Pensando o Politico, trad. Eliana M.
Souza, Paz ¢ Terra, 1991, p. 297-326.

80 _ cf. ARENDT, H.: “The Defeat of Homo Faber and the Principle of Happiness” e “The Victory of
The Animal Laborans ”in The Human Condition, p. 305-313 e 320-325. Trad. bras., p. 317-326 ¢ 333-
338.



homens com as preocupag8es provenientes das necessidades vitais e o prego disso foi a

submisséio de tudo e de todos ao reinado do econfmico, considerando que essas-caréncias-

S

néio apenas se repSem como também se transformam e se multiplicam.*

Segundo Arendt, as filosofias do progresso propiciaram um grande mal-
entendido tremendamente alimentado pela tradigtio: trata-se da confusfio do social com o

politico. Isso j4 aparece na tradugfio que os medievais fizeram do termo zoon politikon
;t;mo animal socialis. A partir daf adentrou ol Ocidente a idéia de que toda comunidade é
uma formagéo pol[tica.ﬁl—iéquecau-se g_gapéciﬁqidade da bios politikos: ago e fala dos
cidadfios _er—n vmtada ﬁa':-na. 1m_ortal, a0 contrério da associagfio, mudez e violéncia naturais,
Na ‘verdade essa tradugfio j4 estd fortemente influenciada pelo cristianismo. Toméds de
Aquino é seu arauto. Ela n#io acolhe o sentido do termo romano societas (associagfo), no
qual se mantém a lacuna entre natureza (espécie) e existdncia humana (individuo), a possi-
bilidade de diferenciagio, da politica como algo pactuado, escolhido. Subjaz & tradugtio
aquiniana a compreens4o da comunidade politica como uma fraternidade, uma familia, isto
é, indiferenciada, com um interesse inico. N4o hd um mundo, uma polis interpondo-se as
pelarscca,a.m ‘E_gss_a‘gcqu;lo que se faz presente no conceito moderno de sociedade, na qual
reina uma unidade muda, um consenso andnimo, uma opinifio Gnica e de ninguém, inviabi-
lizadora do aparecimento de comunidades pollticas que tornem possiveis relages entre
e

————

pessoas e conextes entre seres humanos livres e ativos.
Embora o embaralhamento nos termos indique uma tendéncia a assimilar o
politico no social, na tradig#io, no entanto, o comego real da moderna categorié, do social

se d4 nas cortes no final do Ancien Régime e se explicita nos estados nacionais modernos.

8! _ Cf. ARENDT, H.: “The Rise of the Social”, ibidem, p. 38 - 49. Trad. bras. p. 47 - 59.

82 J4 na sua tese de doutorado, Arendt percebera o carter nfio mundano do cristianismo quando treta da
relaglio entre a fé do cristio e o necessério engajamento politico, no qual todos sfio concebidos como
préximos e se é guiado pelo amor, segundo ela, em The Human Condition, o mais acésmico dos senti-
mentos. CE. “Vita Socialis” in Der Liebesbepriff bei Augustin, trad. fr., 1991, p. 91 - 108. A essge res-
peito, Arendt escreve em Was ist Politik? p. 63 que, com o cristianismo, a liberdade da politica deixa de
ger uma coisa apenas do filésofo; agora toda a multiddo é liberada da politica para se concentrar no cuida-
do com a alma. Assim é deixado de lado o cuidado com o mundo, a preocupagio em imortalizer o préprio
nome.

%3 . O eparecimento de um interesse absoluto, capez de invalidar a livre participagfio dos cidaddos ¢ justi-
ficar o terror jacobino estd na rafz da critica arendtiana ao desvirtuamento da revolugfio frencesa e na sua
preferéncia pela fé jeffersoniana no homem comum prépria & revolugo americana. O social como abso-
luto inviabiliza a fundagio do &mbito propriamente politico. Essas questdes encontram-ge amplamente
tematizadas em On Revolution. Sobre a categoria do social em Arendt cf. ABRANCHES, Antonio: in An-
tropologia da Vita Activa em H. Arendt, cap. “Sobre o Conceito de Sociedade”, Puc, RJ, 63 - 75.
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E nas sociedades das cortes que pela primeira vez se elimina a barreira entre doméstico e
pablico e, com a sua rigida etiqueta, prop&e-se uma normalizag4o do comportamento dos
individuos. Pela primeira vez na vida piiblica, as posi¢8es e fing8es sociais passaram a
ter proeminéncia sobre as ag¥es dos individuos. E a corte, como posteriormente a socie-
dade pertencente ao estado-nag¢#o, quem afribuird a fin¢#io que o individuo deverd reali-
zar, Assim, também como na corte, com a venda dos titulos nobiligrquicos, é que a preo-
cupacio com a aquisi¢fio, a riqueza, passa a ser mais importante que a honra e o reconhe-
cimento pessoal, antecipando, assim, a posterior preocupagfio de toda sociedade com o
progresso.® :

Com a tematizagfio do social pelas filosofias progressistas e sua aparigfo efe-
tiva nos estados nacionais a convivéncia das pessoas passou a ser organizada e a girar em
torno da superagfo das mecessidades vitais, A politlca veio a ser uma espécie de

admmnsh‘agﬁo doméstica coletiva” (Volkswirts;;zh_}a‘_) das necessidades dasg familiag per-_
tencentes 4 nagéo hegemdnica nos diversos pafses. Tomou corpo como central a categoria
de. repmdugdo na qual todas as ag8es, movimentos e esforgos “pliblicos” foram canaliza-
dos para o problema da vida. A economia (oikoromos, governo da casa) tornou-se o Gnico
interesse piblico, com o problema de, assim, se estar levando para a visibilidade algo que
¢ da esfera do dominio (dominus, casa). Isto ¢, apesar de todas modificagbes que se segui-
ram ao aparecimento do social, a relagtio de dominag#o tipica das esferas privadas antigas
apenas se metamorfosearam. O paterfamilias romano ou o basileus grego sfo substituidos
pela administragfio e seus experts nas sociedades modernas. Permanecem a relago auto-
ritéria e a inutilidade da agéo e do discurso.
i Verificamos, assim, uma dissolugio do abismo que separa economia e politi-
ca, pliblico e privado. Alids, vale ressaltar que a diferenga enire vita activa e vita con-
templativa e entre piblico e privado tem uma conotagio heurfsticamente importante, mais
do que predicativa, para compreendermos a ascensfo do social, segundo Arendt. Com isto,

queremos dizer que, em primeiro lugar, permanece, como no esquema da hierarquia e su-

84 _ A primeira manifestagio do hibridismo entre ptiblico e privado tem sua forma tipica na solenizag#io da
vida doméstica de Luis XIV, sua forma intermediéria na formagio do estado-nag#io, no qual os problemas
da administra¢io da sobrevivéncia dog geus membros ge constituem tinica questio da politica e sua forma
acabada nas contemporfineas sociedades de massas, nas quais se atingiu a plena funcionalizago da vida
dag pessoas. Sobre o hibridismo e a etiqueta nas cortes cf. ARENDT, H.: The Human Condition p. 40.
Trad. bras., p. 50 e Between Past and Future, p. 199, Trad. bras. 251 e de RIBEIRO, Renato J.: A Etiqueta
no Antigo Regime, particularmente o capitulo “QOuem é Quem ”, Brasiliense, 1983, p. 72 - 95.
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le da contemplagfio, a idéia de uma esfera externa & politica como insténcia legi-
ia agfio, possibilitando, assim, a quebra com a idéia e pritica da participagéio
. dos cidadfios nos assuntos da cidade; em segundo lugar, queremos dizer que
o estd falando em termos liberais quando se refere a pablico e privado. Néo se
a8 da diferenga entre o que pertence a um (propriedade privada) e o que pertence
ropriedade pablica), nem de reivindicar que a politica reconhe¢a e assegure os
-ivados. Ao confrério, o que estd eﬁ exame ¢ a diferenca entre os cuidados com
ion) e as preocupagBes com o que é do mundo comum (¥oinon), a diferenga entre
1o de uma necessidade e o reconhecimento pessoal. O mundo privado é, assim,
;omo elemento fautor do reconhecimento pGblico e nfio como instrumento de
{o e enriquecimento e o phblico situado no campo da agéio e do discurso, da re-
a individualidade e nfio da mera administragéo dos bens comuns, do progresso e
ividade social ®

A diluigfio do abismo entre pablico e privado acarretou a nafuralizagdo gene-
la vida humana; & como se os homens 86 tivessem em comum as necessidades bi-
e OB intereases. econdmicos. O poder da sociedade é pautado nessa unicidade da
'm que cada individuo é igual a qualquer outro, na qual inexiste alteridade, diver-
ind.ividualidade, todos agem como um. Como membros da espécie humana, os
stéo sujeitos 4 necessidade, sem espago para a deliberagfio, decisfio e escolha. O
lo da vida é derivado do lugar ocupado no processo vital. Daf a futilidade a que
metida a vida humana, pois nfio deixa vestigios, apenas mantém eterno o género.
1218 intercAmbio de pessoas, nfo se pertence nem se compartilha o mundo, nin-
resenta mais a si préprio, o prestigio é buscado afravés da riqueza, nfio é algo
>egundo Arendt, essa ¢ a causa do fendmeno de massa da soliddo que acompa-
scimento do social. Houve uma espécie de retorno ao homem natural, posto que
2de ao mundo piblico, insténcia que, segundo Arendt, redime a vida do absurdo.
fracassou na geragfio do sentido ao valorizar apenas as atividades “produtivas”,
.a sociedade,

Lefort em “Hannah Arendt e a questo do Politico” critica a radicalidade com que Arendt ge-
nia e politica, mas reconhece a originalidade dessa separagio: a politica nfo se define exclu-
:m referéncia ao Estado, que enquanto outorgador de direitos gera siditos e nio cidadios,
omo forma de convivéncia na qual articula-se uma linguagem capaz de desprivatizar os interes-
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O grande produto da naturalizagfo das relagfes é a normalizagtio dos com-
portamentos. Referindo-se 2 uniformizagéo das condutas, Arendt diz que, inicialmente, a
sociedade era apenas para alguns, o que equivalia a@maior possibilidade de o indivi-
duo resistir as suas press8es. No entanto, isso ficou quase impossivel na medida em que o
conjunto da populagéio se submeteu 2 sua l6gica. O social engolfou tudo, deixando pouco
espago para qualquer resisténcia. Sobre isso, diz Arendt: “boa parte do desespero dos in-
dividuos submetidos as condigtes da sociedade de massas se deve ao fato de hoje estarem
estas vias de escape fechadas, j4 que a sociedade incorporou todos os estratos da popula-
¢80.”% A resisténcia mais comum verificada ¢ totalmente acésmica, dirige-se para a inti-
midade e, por 1880, nfio altera em nada a atual constituig8io niveladora do mundo.

~ Arendt argumenta no sentido de que esse alavancamento do social, e essa ten-
déncia & uniformizagfio das condutas, foi fortemente impulsionado pela transformagéo, na
modernidade, do trabalho (work) em labor (labour). Esse movimento foi iniciado na Re-
forma, através da expropriagfo dos camponeses, que passaram a ser detentores apenas da
prépria forga de frabalho, assim como a propriedade, lugar individualmente ocupado e
referido a0 mundo (propriety, fungibles, imével), se transformou em meio para a acumu-
lagtio de riqueza (praperty, consumptibiles, mével).¥’

A referéncia fundamental nesse processo é 4 Revolugfo Industrial, pois é jus-
tamente af que se concretiza essa idéia de for¢a de trabalho. Nesse fecundo perfodo da
histéria e da economia, h4 uma perfeita metamorfose do trabalho em forga de trabalho, isto
é, a passagem do frabalho como atividade individual e solitéria para o trabalho como ati-
vidade da espécie (forca de trabalho), como uma atividade em que muitos s&o reunidos
para trabalhar como um. O sujeito dessa nova atividade nfio é mais o komo faber, mas a
propria sociedade, a espécie humana como um todo. E daf que surge a nogfio da divisdo
social do trabalho, baseada no fato de que dois ou mais possuem muito mais forga do que
apenas um. Arendt ressalta que hd, assim, uma brutal naturalizagéo do trabatho, nfio ha
mais a exigéncia da habilidade e especializagfio proprias 4 atividade do trabalho e sim a

exigéncia da mera forga, da mera disposigfo natural para se manter vivo, e numa situagio

scs ¢ legitimé-los publicamente. Os direitos, nesse caso, nfo encontram ouvidos apenas no Estado, mas
se inscrevem e obtém o reconhecimento no espaco ptblico. CE. in op. cit, p. 63-75.

8 _ Cf ARENDT, Hannsh: Between Past and Future, p. 200. Trad. bres. p. 252.
87 _ Cf. idem, The Human Condition, p. 69 - 70. Trad. bras. p. 79 -80.

48



como essa, cada individuo é igual a qualquer outro, o individuo qua individuo desaparece,
perde a identidade propria.

E nesse contexto que a Revolugio Industrial ¢ compreendida Com esse acon-
tecimento, vislumbra-se a possibilidade do crescimento da riqueza e da produgéio em ex-
cedente, de tal modo que se liberaria o homem do trabalho e da necessidade rotineira de
cuidar da vida. Com a divis#io social do trabalho, isto 4, com o engajamento de toda a es-
pécie humana no processo de produgéio, acre;iitava-se que se criaria um excedente, uma
espécie de “fertilidade artificial”, do mesmo modo que a fertilidade natural, propiciada
pela natureza antes de o homem erguer as barreiras que o separaria da natureza. A partir
de entéo, foram jogadas todas as cartas na crenga do progresso, na criagfio de uma socie-
dade abundante, onde todos estariam empenhados no crescimento da produtividade. Se o
centro das preocupagdes é a vida e a imortalizag8io da espécie, resta a todos alimentar o
processo vital, posto que “do ponto de vista da espécie, todas as atividades realmente en-
contram o seu denominador comum no labor e o Gnico critério de distingfio que resta é a
abundfincia ou escassez de bens que alimentam o processo vital”, e ainda: “Somente quan-
do a vida da sociedade éomo um todo, a0 invés da vida limitada dos individuos, é vista
como o mével gigantesco do processo de acumulagio, pode este processo seguir total-
mente livre e 4 plena velocidade, isento dos limites impostos pela duragfio da vida indivi-
dual e da propriedade em particular.”™®

Segundo Arendt, é como se os processos automdticos inerentes 2 natureza ti-
vessem invadido o mundo humano. Alids, ela chega mesmo a dizer que, sob a égide da so-
ciedade do animal laborans, o mundo & rebaixado a0 mundo das méquinas que, a0 contrd-
rio do artificio humano gerado pelo trabalho, néio oferece aos homens um abrigo digno, néo
estd a gervigo da criagdo de objetos e coisas uséveis, mas da mamtengdo do ciclo vital, na
produgfio de bens de consumo. Os instrumentos que, inicialmente com o Aomo Jaber, ti-
nham um sentido mundano, relacionavam-se intimamente com o objeto a que estavam des-
tinados a produzir, sfio, agora, com a Revolug#io Industrial, criados para aprimorar a capa-
cidade operacional das méquinas, nfo para produzir objetos, isto é, “a canalizagio de
forgas naturais para o mundo humano destruin a prépria finalidade do mundo, ou seja, o

fato de que os objetos sto os fins para os quais os instrumentos e ferramentas sfio projeta-

* - Cf. idem, ibidem, p. 108 e 116. Trad. bras. p. 120 e 128,
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das® Vale dizer, os instrumentos perderam a relagfio com a mundaneidade e foram sub-
metidos 4 I6gica da produgéo do abundante, & reprodugéo da espécie, pois “ao contrario
da produtividade do trabalho, que acrescenta novos objetos ao artificio humano, a produti-
vidade do labor 86 ocasionalmente produz objetos, sua preocupagfo findamental sfio os
meios da prépria reprodugfo...”””

Isso leva Arendt a afirmar que o metabolismo entre homem e natureza é a ag4o
tipica do animal laborans. No seu fmbito nfio se constr6i nem se respeita mais o mundo
do artificio humano e muito menos relag8es humanas. A ag4o humana assemelha-se, assim,
& de qualquer organismo vivo cuja sobrevivéncia depende da incorporagfio e do consumo
de substfincias externas. No lugar dos principios da liberdade das pessoas e da utilidade
das coisas, é colocada a idéia de felicidade, um sentimento, sem qualquer referéncia ao
mundo, como se fosse possivel instalar o prazer e o gozo como algo permanente. Arendt
chega a relacionar o labor 4 divida cartesiana e a subseqiente emergéncia da introspecgfo
com a vida biolégica para emprestar 8nfase & profunda cisfio entre homem e mundo que
se constituiu com a emergéncia do homem social. A vida aparece af no seu estado bruto,
sem relag#io, oca, plenamente fiitil, uma vez que néio se realiza nem se fixa a coisa alguma
‘que possa continuar a existir ap6s finalizada a existéncia, nfio se traduz em experiéncias
pessoais.”’ '

Essa alienagfio do mundo, esse subjetivismo extremado, leva o animal labo-
rans a uma postura eminentemente destrutiva. Sobre o dominio do labor, ergueu-se uma
economia do desperdicio e da destruigfio, na qual a produg#o é um preparo para o consu-
mo. A descartabilidade, o desperdicio, a tendéncia a substituir todas as coisas nfo coloca
em risco apenas a natureza, mas todo o artificio humano. Os objetos néio s#io mais entendi-
dos como uma barreira erguida para obstar o processo voraz inerente & nahireza, essa vo-
racidade se inseriu no seio mesmo do mundo. Na verdade, o que ocorreu foi qﬁe, quanto
maior a abundéncia, menor a durabilidade e maior a destrutividade; “em nossa necessida-
de de substituir cada vez mais depressa as coisas mundanas que nos rodeiam, j4 nfio po-
demos nos dar o luxo de usé-las, de respeitar e preservar sua inerente durabilidade; temos

que consumir, devorar, por assim dizer, nossas casas, nossos méveis, n0ssos carros, como

89 _ Idem, ibidem, p. 150. Trad. bras. p. 163.
90 . Idemn, ibidemn, p. 88. Trad, bras. p. 99.
%1 . Idem, “Labor and Life” in ibidem, p. 96 - 101. Trad. bras. p. 107 - 113,
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ge estes fossem as “boas coisas” da natureza que se deteriorariam se nfio fossem logo tra-
zidas para o ciclo infind4vel do metabolismo do homem com a natureza. E como se hou-
véssemos derrubado as fronteiras que distinguiam e protegiam o mundo, o artificio huma-
no, da natureza, do processo biolégico que continua a processar-se dentro dele, bem como
os processos ciclicos e naturais que o rodeiam, entregando-lhes e abandonando a eles a j4
ameagada estabilidade do mundo humano.”*

Se, por fim, avaliarmos a poliﬁca na perspectiva do moderno conceito de
sociedade, veremos que ela se identifica com a viséio proveniente da filosofia contempla-
tiva e aprofinda a compreensfio que se enraizou na tradi¢fio ocidental. Sob a predominén-
cia da sociedade, é levada as Gltimas conseq@iéncias a compreenséio do sentido da politica
como sendo a liberdade da necessidade e esfera da dominag#io. A vida tornou-se o padrfio
em decorréncia do qual toda “agfio politica” é julgada. O politico é, assim, entendido
como organizagio plblica do processo vital, um meio em vista do fim que consiste o livre
desenvolvimento das forgas produtivas. A partir da predominéncia da oikonomia na esfera
pblica moderna, podemos dizer que na modernidade radicaliza-se a cisfio entre Archein
(comegar) e Prattein (re;alizar com o8 outros). O trato com as questdes econfmicas exige
conhecimento e um nivel de especializagio que barra ao cidadéio comum a participagéo no
espago da deliberagéio dos assuntos “pablicos”. O itinerério aberto por essa tendéncia de-
semboca na total burocratizagio da decisfio politica. Isso que equivale ao aniquilamento
da politica entendida como espago da liberdade e da isonomia.”

A idéia da politica como espago legitimo de dominagéio ¢ realizada completa-
mente na modermna subordinagfio da politica 4 economia, da economia como esséncia da
politica. Alavancar o progresso e administrar a riqueza acumulada é a fung#io depositada
pela sociedade 4 politica. Na modernidade, a prépria idéia de comunidade politica é en-
tendida como riqueza comum (Common Wealth), resultado de atividades solitdrias. Uma
vez que o mais importante é o funcionamento, a produtividade e a expansfio da sociedade,
o governo é assumido pelos experts, pelos detentores do saber a respeito do funciona-
mento da economia. Numa situagf#o como essa tornam-se supérfluos quaisquer agtes e dis-

cursos. Nesse caso, pela prépria 16gica da coisa, os cidadfios estfo destitufdos de qual-
quer poder, cada um deve se preocupar com os préprios afazeres. Administrar e proteger o

%2 _ Idem, ibidem, p. 125 - 126. Trad. brag. p. 138.
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lado produtivo e social da natureza humana requer o estabelecimento da esfera ptiblica por
alguns, os que sabem e, por isso, mandam, e nfo pelos cidad%os. Uma vez que a pauta po-
litica ¢ fuindamentalmente a questfio da riqueza, nfio h4 espago para a figura do poder,
constituido pela agéo e fala em concerto, mas apenas para o governo, para aqueles que sa-
bem administrar. Agir, assim, é prerrogativa exclusiva do goveno e nessa perspectiva
pode-se até resolver competentemente as questSes vitais, mas nfo se forma commidade
politica®*

A conseqiiéncia mais palpivel dessa insergéo da economia no espago da poli-
tica foi o cre;;i;:ﬂé;ib ir-l-aﬁﬁ;cional davioléﬂéia--ﬁo -n_mndo modefno. A poliftica mgsi_n_g pag-
@_entendndacomo é_si)aqq institucional e legitimo da violéncia. Arendt afirma que,
de alguma forma, na grande maioria dos teéricos da politica da modernidade, esté presente
essa compreensio. Ela mesma cita alguns: Maquiavel, Hobbes, Rousseau, Marx e Weber.
Segundo a Autora isso faz parte da 16gica da utilizag#io da tecnologia, do saber e conheci-
mento, no espago proprio 2 agfio em conjunto e 2 troca de opinites dos cidaddos. Os mei-
os, a tecnologia, constrangem do mesmo modo que a forga da maioria ou de um s6 tona
insignificante a nogdo de isonomia; por isso Arendt, quando fala em governo do social, se
expressa em termo de forga (force) e ntio de poder (power).”

Esse incremento da violéncia a partir do surgimento dos estados nacionais é
observado por Arendt, quando chama aten¢fio para o fato de o espago da politica ter se
restringido as relagBes internacionais, embora a unificagfio econdmica tenha corroido
muitas partes dessa Gltima reserva do que ela entende como sendo propriamente a politica.
H4 um crescendum da violéncia politica na modemnidade cujo paroxismo Arendt enxerga
no totalitarismo e na subseqnente criagfio da bomba atémica. A esse ponto, a politica é
apenas outro meio de continuar a guerra e nfo mais o contrério. A violéncia nfio ¢ mais
uma arma da politica, néio € mais a condugdo da politica por outros meios, mas a prépria

substéincia da politica. Paradoxalmente, a politica ge transformou no grande perigo de eli-

%2 . ARENDT, H.: Was ist Politik?, 69 -71.

4 _ Além disso, o poder da economia na politica moderna é tao grande que nfio nos permite sequer afir-
mar que, pelo menos na época das eleigdes, hd democracia. O préprio cardter representativo do Estado
moderno leva ao prevalecimento do poder econdmico, & burocratizagio dos partidos politicos e & anula-
¢fo real da isonomia. Sobre isso cf. “The Revolutionary Tradition and Bs Lost Treasure” in On Revolu-
tion, p. 215 - 281. Trad. bras. de Fernando Didimo Vieira, Atica -UNB, 1990, p. 172 - 224.

%3 . Cf. ARENDT, H.: “On Violence” in Crisis of The Republic, p. 103 - 184, Trad. bras. de André Duarte,
Relume-Dumaré, Rj, 1994, p. 13 - 63.
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minago da humanidade. A violéncia nfo é maia concebida como a ultima ratio e a guerra
néo significa mais apenas perda de poder, de fronteira, espago, mas passou a visar o ani-
quilamento total de um povo ou nagfio. Na moderidade, surgiu a figura da guerra total,
cujo arquétipo Arendt encontra na guerra de Tréia, na qual n#io se destroi apenas fragmen-
tos do mundo, mas populagdes inteiras.®®

Em virtude da invaséo da politlca pela economia e a violéncia, Arendt escreve
M da politica ¢ uma das mais evidentes tendéncias da vida moderna.__ A concentra-
¢4o da vida phblica na resolugfo das questbes econdmicas deu-se ds custas da politica.
Ficou no olvido o fato de que a alianga entre politica e vida anula e destré6i o elemento es-
pecificamente polftico, no seu sentido mais alto, o qual exige muitas vezes a coragem e o
sacrificio da propria vida, como exemplificam as figuras paradigméticas de Aquiles e
Heitor. Se o fim da politica é resolver o problema da necessidade, esse intento pode muito
bem ser solucionado com uma boa administrag#io e & isso que veio a ser a politica na mo-

dernidade. O problema é que, quando se transforma a politica em administragéio das Coi-

sas, tende-se 4 coisificagfio das pessoas. Numa situacfio como essa, resta 2 agfo e ao dis-
c;l;o apenas a intimidade. O reconhecimento que antes era o designio da politica foi bani-
do para o campo do nfio visto. Perdeu-se com isso um lugar piblico para a revelagtio da
individualidade e esta se tornou cada vez mais nfio mundana. Falta ao homem moderno a
compreens#io de que o mundo das coisas feito pelo homem, o artificio humano; 86 se torna
uma morada para os homens mortais na medida em que transcende a mera fincionalidade
das coisas produzidas para o consumo e a simples utilidade dos objetos de uso, vale dizer,

torna-se um lugar adequado 2 agfio e ao discurso.”’

A CONCEPCAO POLITICA DA ACAO EM H, ARENDT

A preocupagéio com a ag#e, em H. Arendt, pode ser resumida num excerto com
o qual ela apresenta o que pretende explicitar nas suas pesquisas sobre a politica: “Ao le-

vantar a questdio, nfio pretendo empreender uma andlise exaustiva das atividades da vita

% . O crescimento da violéncia na politica no mundo moderno ¢ significativamente tratado no fragmento
3c in Was ist Politik?, p. 80 - 123, no texto sobre a violé&ncia anteriormente citado e em “War and Revo-
Iut:on" introdugio & On Revolution, p. 11 - 20. Trad, bras. p. 9 - 16.

*7 . Cf. ARENDT, H.: The Human Condition, p. 173 - 174, Trad. bras. p. 186 - 187.
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activa, cujas manifestagties tém sido curiosamente negligenciadas por uma tradig4o que a
via basicamente do ponto de vista da vita contemplativa, mas tentar determinar, com al-
guma seguranga, o seu significado politico. [grifo nosso]™ A marca da perspectiva con-
templativa, nas suas vérias matizes, é o engendramento da politica a partir de uma dimen-
sdo na qual a agfio e participagfio dos homens na esfera piblica nfo ¢ essencial, como por
ex., um critério geral absoluto, uma vontade geral a soberania, o contrato social, Estado,

templatwa, seguudo Arendt leva invariavelmente & dommaqﬁo Nesse caso, a mndade po-
litica 6 é possivel as custas da submmsao dos homens a uma ficgfio, a uma representagfio
absoluta do poder capaz de invalidar qualquer agfio politica. Desse modo, visando apre-
aentar o significado politlco da agfio Arendt nos conduz a uma teoria radical da cidadanis,
da partwnpaqﬁo politica livre como o elemento constituinte de qualquer comunidade poli-
ticae democritica. Nessa concepgfio, nenhuma instincia ou critério pode substitnir a deli-
Lberat;.ﬁo auténoma do cidaddo. Em politica, nfo hd uma objetividade absoluta, um saber
ou institui¢io capaz de invalidar ou suprimir a cidadania, a participagfo e o poder iguali-
tario de todos no destino comum.”

O sumo da significagtio politica da agfio em Arendt reside na nogfo-de-plura—
lidade. Com esse termo a Autora visa contrapor-ge radicalmente & posigfo contemplativa
.-:;fri.;ﬁwr a necessidade de se considerar os cidadfios, seus interesses e perspectivas
(doxas), na constituigdo da comunidade politica. Através desse conceito, Arendt quer
afirmar que a dignidade humana nfio pode ser subsumida num valor absoluto ou externo,
mas no reconhecimento das vozes e poder dos cidaddos nos seus destinos. Certamente a
experiéncia de apdtrida ajudou nossa Autora na formulag#io desse conceito. Em 7he Ori-

gins of Totalitarianism, Arendt critica os direitos humanos justamente em razéio do seu

cardter abstrato, mostrando como as pessoas que nfo possuem uma pétria famlmente ficam

4 margem desses dlreltos e narra o caso dos apétridas, na Europa, no perfodo nazista, cuja

finica posmblhdade de ter algum direito residia no cometimento de algum delito. Contra
isso, ergue a bandelra do “direito a ter derltOE , da cidadania, na possibilidade de parti-

c:par ede cidir llvre e publlcamente como a matriz efetiva dos direitos humanos, Nenhuma

%8 . Idem, ibidem, p. 78. Trad. bras. p. 88.
% . Sobre a dimensdo auto-instituida do politico, cf. AMORIM, Mirtes M.; “Adeus a Castoriadis” in O
Povo de 17/01/98 e Labirintos da Autonomia, Edi¢des UFC, 1995.
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r mais justa que idealmente possa se mostrar, como muitas vezes ocorre nas
s contemplativas, pode prescindir dessa participaglo dos cidadios, é ela o
lio que se pode recorrer contra o mal em polftica. Ao descartar a cidadania, a
» 86 abriu a8 brechas para a dominagfio, como também viabilizou a descartabi-
ida humana como tal a partir da esfera politica. A visada contemplativa ao in-
diferenga, pois nela a politica 86 pode se manter baseada numa igualdade abs-
lenominador comum (absoluto), passou a legitimar a coercgéio e a violéncia no
'ido sob a égide da peitho divina, da palavra e do consentimento dos cidaddos.
A desconsideragfio pela diferenga nas tradigtes institacionais ocidentais levon
alorizaglio da palavra na esfera pGblica, no seu lugar surgiram teorias, propa-
zologias, nas quais sfio veiculados objetivos e recorre-ge a finalidades gerais e
:omo instncias legitimadoras dos governos e sucedénios da cidadania

im, se distancia tanto da tradi¢io comunitarista, a qual verga a participagtio
los cidaddos a uma mesma precedéncia étnica ou a um consenso geral em torno
na geral, como da tradigfio liberal que reduz a politica a uma correia de trans-
inleresses pr‘ivados.

A idéia de pluralidade remete justamente para uma dimenstio em que é possi-
r amais ampla diferenciagfio e um igualitarismo radical, A politica, nesse sen-
metaficisizada, submetida a um critério eterno, mas um espago no qual imortali-
vidualidades. A palavra espago aqui é importante porque facilmente interligé-
dania, desvinculando-se, assim, politica das justificagdes meta-politicas. A
» espago pablico, para Arendt, jaz em nfo em ser ele a realizagéio da universa-
rata (comunitarista), nem de interesses egoistas (liberais), mas em propiciar o
orio & imortalidade dos cidadfos, o seu reconhecimento como individualidade

nte vivida '®

pecto, podemos dizer que Arendt conjuga a tradigBio humanista e republicena com a filosofia
itenz iniciada por Schelling e difundida por Kierkegaard, conhecida por ela no seu perfodo
miversitéria, através dos maiores expoentes da fenomenologia, que foram seus professores,
a 4 Gltima a dimens#o politica da primeira, superando, assim, na nogéo de pluralidade, o
etivista da individualidade, tal como se apresenta na filosofia da existéncia, nos primeiros
o8 e no existencialismo francés que, do ponto de vista da politica, permaneceram dentro do
> pela contemplag#o. Cf. arespeito o texto referido de Jacques Taminaux e de ARENDT, H.:
egaard” in Essays..., op. cit, p. 44 - 49, “ Dilthey as Philosopher and Historian” in ibidem,
“What is Existential Philosophy " in ibidem, p. 163 - 187, Trad. bras. op. cit., p. 15 - 37;
'ntialism” in ibidem, p. 188 - 193, “Concern With Politics...” in ibidem, p. 428 - 447, Trad.
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A nogfio de pluralidade pode ser lida, entfio, na Autora, numa perspectiva po-
litico-filos6fica: por um lado se op8e 3s pretens@es unicistas, 2 idéia contemplativa de um
denominador comum e fundamento Giltimo, garantia, causa e critério de todas as dimensdes
do real e da vida, 20 mesmo tempo em que - por outro lado - & ressaltada a convivéncia
entre os homens como base dos organismos politicos e como campo apropriado 2 indivi-
dualizag4o. A convivéncia foi substituida, na tradigfio, por uma representago do poder
externa aos cidaddos, houve uma substancializagfio do poder e uma vez que “a politica re-
pousa sobre um fato: a pluralidade humana”, o poder nfo pode ser pensado substancial-
mente, pois “toma:lugar num espago intermedifrio e se constitui como relagdio”. Ao dar
suporte para a tradigfo, a filosofia mostrou-se desprovida para reter o significado e en-
contrar um resposta valida para a indagago sobre o que ¢ a politica. ™

A politica instaura um plano especifico do real, uma “objetividade mundana”,
cuja base estd na nogfo mesma de pluralidade, uma vez que nutrida e sustentada pelos vé-
rios pontos de vista. Essa realidade, intersubjetivamente derivada, ndo foi reconhecida
pela tradigfio, na qual a diversidade irredutivel dos angulos de observag#io é substituida e
dissolvida num critério ou insténcia Gnica. Na politica, a pluralidade é a garantia de que o
real nfio ¢ algo forjado na solid8o ou acessivel a poucos, mas visfvel por todos; “a reali-
dade da esfera pablica conta com a presenga simulténea de inGmeros aspectos e perspecti-
vas nos quais o mundo comum se apresenta e para os quais nenhuma medida ou denomi-
nador comum pode jamais ser inventado.”'” A pluralidade se apresenta, assim, como a
exata contraposigfio ao consensualismo. Ao contrério, a razdo de ser da politica, segundo
Arendt, na trilha de Rosa Luxemburgo, jaz na possibilidade de divergir. Esse argumento

adquire consisténcia na Autora se atinarmos para o seu artigo sobre desobediéncia civil

bras., op. cit.,, p. 73 - 89 e “Heidegger A 80”. Trad. brus. de Denise Bottmann, in Homens ‘em Tempos
Sombrios, op. cit, p. 221 - 231. George Kateb no artigo Notes on Pluralism in Social Research, vol. 61,
n°3,p. 511 - 537, nessa linhe, defende a democracia como a instituigio politica que existe em funglio
de propiciar a chance dos homens, como cidadécs, ge individualizarem ao mesmo tempo que formam co-
munidades e contrapde & tendéncia das pessoas a uma identificagfo ficcional e fusional a grupos na vida
social moderna.

10! _ of, ARENDT, H.: Was ist Politik?, p. 11. Arendt diz af que a filosofia temn duas rez8es pelas quais
nunca encontrou o lugar de nascimento da politica: em primeiro lugar, o conceito substancialista da pol{-
tice, que ficou na tradigdo da definigdo eristotélica do homem como zoon politikon, ¢ depois a repre-
gentacho monoteista de Deus (nico e golitdrio), a cuja imagem o homem foi criado;, “Deus criou o ho-
mem, os homens s&o um produto humano, terrestre, o produto da natureza humana. E por que a Filosofia e
a Teologia sempre se ocupam do homem,... ou unicamente dos homens idénticos, que elas jamais encon-
traram uma Onica resposta filosoficamente vélida & questio: o que € a politica?

192 _ 1demn, The Human Condition, p. 57. Trad. bras., p. 67.
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escrito no final da década de sessenta, no qual, diferenciando dissenso politico de objegtio
de conscincia, defende a desobediéncia civil como um dispositivo constitutivo de uma
organizacfio humana efetivamente politica Poderfamos ir além: ao negar as concepges

esgencialistas da politica, fundadoras do politico na co-dependéncia, e a0 colocar a plu-

m;,— as rhelagﬁes, no centro da sua concepgéio do politico, {\};hdt dé espago para com-..

preendermos, confra toda a t_rad_iq:ﬁo,_gue [Ebase da polifica reside no dissenso) E em razio

— et ——

das diférengas que surgem as relagdes politicas, as promessas e os pactos originadores da

1% Quando néo existe diferenga o espago piiblico torna-se supérfluo.

esfera pablica.

Vale dizer, 0 comum nfo é uma posse, uma propriedade interna (within) ou o
conjunto de qualidades e situagBes nas quais nfio se precisa da presenga do outro, mas o
mundo forjado pela ag#io e a palavra ({r-between). A idéia essencialista de realidade e de
um interesse Gnico prescinde da aparigo e do intercmbio de vis#o, 0 que gera uma Gnica
perspectiva, na qual o outro é eliminado. Na pluralidade, a garantia da realidade vem do
outro e néo de uma esfera externa as relagdes humanas, pois “viver num mundo real e dis-
cutf-lo com os outros é no findo a mesma coisa'* Quando no é cultivada a possibilida-
de dos homens se ligarerﬁ atraveés de algo mundano que ao mesmo tempo os separe, ocorre,
segundo Arendt, uma “desertificactio da esfera piblica”.'%

Em Was ist Politik, Arendt diz que as experiéncias do nosso século levaram a

colocar a questfio do sentido da politica entre a dominagéio, cujo “telos” inevitavelmente
se radicaliza na violéncia, e a convivéncia plural de seres distintos, mas com capacidade

de agir uns com os outros.'® O poder na filtima perspectiva se sustenta no. fato. de ninguém

agir sozinho, posto que sua condigdo ¢ a presenga constante dos outros, E por isso que a
piﬁ;ﬂli_dade ndo é apenas a conditio sine qua non, mas, também, per quam da vida politi-
ca A solidariedade pluralista contrapte-se, ao conceito unicista, fraternal de solidarieda-

193 . Em “O Dissenso” Jacques Ranciére, in A Crise da Raz#io, Funarte/Companhia das Letras, desenvolve
esga mesma linha de raciocinio.

. ARENDT, H.: Was ist Politik?, p. 52. Esse ¢ o motivo pelo qual, segundo Arendt, para 08 gregos uma
vida vivida intciramente na csfera privada é “idistica” (subjetiva), pois “a subjetividade da privatividade
pode prolongar-ge e multiplicar-se na familia, pode até tomar-se tio forte que o geu pego é gentido na
esfera publice, mas esse “mundo” familiar jamais pode substituir a realidade resultante da soma total de
aspectos apresentados por um objeto a uma multidio de espectadores. Somente quando as coisas podem
ser vistas por muitas pessoas, numa variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que 0s que
estdo & sua volta sabem que véem o mesmo na mais completa diversidade, pode a realidade do mundo
manifestar-se de meneira real e fidedigna.” in The Human Condition, p. 57. Trad. bras. p, 67.

19 CF. idem: “Do Deserto e dos odsis” (“Von der Waste und den Oagen™), fragmento 4, in Was ist Po-
litik?, p. 180 - 187 e PAREKH, B.: op. cit, p, 3 - 4.
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de. A fragilidade inerente 2 pluralidade nfio pode ser superada numa unanimidade, num
“poder coletivo” (todos como um), isso acarretaria o fim do poder difuso dos cidadéos.
Para Arendt a pluralidade politica é irrepresentdvel, nenhuma entidade pode anular oun
substituir a8 vozes dog cidaddos. Por isso, toda agfio implica, sempre, na presenga dos ou-
tros, é realizada sempre em comum. O agente é um archon, um iniciador, primus inter pa-
res, nfio manda, age com e em concerto.'”” Ao contrério do entendimento da tradigo oci-
dental a pluralidade polftica nfio ¢ sin6nimo de fraqueza, mas a garantia contra toda e
qualquer desmesura (hubris): dominagHo, tirania etc.

Através da pluralidade, o espago piiblico apresenta-se, como diz Collin, como
0 justo lugar entre uma'igualagfo redutora e ‘uma diferenciag#io inigualitéria '™ H. Arendt
mesma escreve: “A pluralidade humana, condigfio bésica da agfio e do discurso, tem o du-
plo aspecto de igualdade e diferenga. Se n#io fossem iguais, os homens seriam incapazes
de compreender-se entre si e 208 seus ancestrais... Se néio fossem diferentes, se cada ser
hurnano néo diferisse de todos os que existiram, existem ou virdo a existir,‘os homens n#o

precisariam do discurso e da agéo para se fazerem entender.”'®A isonomia embutida no

conceito arendtiano de pluralidade considera, assim, a agio como a possibilidade dos ho-
1-1—1;1_1; ;Jive-rem distintos e singulares entre iguais; eles nfio sfo por natureza iguais, tornam-
wse tais na_é-sfera pablica, na qual é dada a todos a possibilidade de iniciar uma ag¥o e de
se fazer compreender afravés do discurso.

O modelo dessa isonomia plural Arendt encontra na nogéio de philia politike.
Ao contririo de todas as concepgdes hierdrquicas da politica, o conceito de amizade pos-
sibilita pensar um espago piblico forjado na possibilidade igualitéria de agir e falar.'"’ A
tendéncia a conceber a comunidade politica como engendrada de fora ¢, segundo Arendt,

perversora profunda da politica: possibilita a dominag#o, inviabiliza uma igualdade real,

106 | of. ARENDT, H.: ibidem, especialmente os fragmentos 3a e 3b, p. 28 - 80, )
107 _ £ egse aspecto piiblico e plural da agio que leva Arendt a criticar o atomismo subjacente & nogfio de

representagio e contrato dos modernos; nfio se pauta numa nogfio de mundo comum, mas na experiéncia
da estrangeiridade radical em relagio a ele. Cf. ENEGREN, André: “L’aliénation modemne et la société
comme fluxc” in op, cit., p. 77 - 86,

18 of COLLIN, Francoise: “ Du privé et du public”, in Leg Cshiers du Grif, 33, 1986, p. 47 - 67.

109 . ARENDT, H.: The Hurnan Condition, p. 175 - 176. Trad. bras. p. 188.

110 _ gomente nessa perspectiva podemos entender a prética do ostracismo na polis grega como golugdo
para o divisionismo provocado por ambigdes pessoais e limite & tirania dos cidaddos que se destacavam

excessivamente na cidade.

58



pois “suprime a qualidade fiundamental da pluralidade.”!"! Ao contrério, “a igualagtio na
amizade n%o significa, naturalmente, que 08 amigos e tormem 08 mMesmos, Ou sejam iguais
entre si, mas, antes, que se tornam parceiros iguais em um mundo comum... Essa igualagtio
traz em si a diferenciagtio crescente dos cidad#os..”''? Dentro dessa concepgdo ests res-
guardado o direito do cidado agir e falar, escolher e decidir por conta prépria, pois ne-
nhum homem ou instituigio possui uma capacidade que o habilite a substituir os outros na
esfera pablica |
Nisso reside a grandeza e especificidade do pablico: possibilitar a aparigio
dos cidadﬁo’s. Substimir essa dimensfo por objetivos, identidade ou identificagfio é acabar
“com & razéio de ser da politica: a revelagio dos agentes. Quando o critério é o sucesso, 0
iﬁJ&éféntismo politicn:.o ge }mﬁlmta, deixa de existir a necessidade do espago pablico, pois
ele ¢ melhor alcangado por experts e nfio por cidadfios. Na politica, assim como na ami-
zade, 0 que conta nfio sfio as realizag8es, obras, talentos ou as qualidades de cada um, o
que cada um é capaz de fazer através do trabalho, da ciéncia etc, mas o respeito e a abertu-
ra para compreender ‘“‘como e em que articulagfio especifica o mundo comum aparece
para o outro que como p;assoa, seré sempre desigual ou diferente.”'"
Essa nogfo de amizade inerente ao conceito arendtiano de pluralidade faz com
que ela compreenda que a politica instaure um conceito especifico de humanidade. No es-
crito Or Humanity in Dark Times, sobre Lessing, Arendt diferencia humanity e huma-

ness.™A primeira estd associada ao conceito tradicional de humanidade que, segundo
E;;l:it, engloba 0 homem mesmo na sua mais acentuada animalidade e soliddo. Nessa
perspectiva, a humanidade é algo “objetivo”, independe das agBes e experiéncias indivi-
duais. Com o termo Aumaness, Arendt quer enfatizar que a humanidade nfio se restringe a
uma diferenga especifica que como esséncia pertenceria a todos, mas, sim, que a qualidade
de humano € algo a revelar-se nas agtes e palavras de individuos singulares: ﬁr_‘g;_x_c_lt_gsg:

cia humaness a humanitas romana, no sentido de que a humanidade nfio é uma posse e ,

que somente na solidariedade politica, afravés da agfio e da fala € que ela faz a sua apari-

11 _ Tdem, Was ist Politik? p. 10 - 11.

12 | 1dem, “Philosophy and Politics” in op. cit., p. 83. Trad. bras. op. cit. p. 99.

113 _ Idem ibidem, p. 83 - 84. Trad. bras. 99. Poder parecer, pertencer a um organismo politico é, segun-
do Arendt, a condig#io para se resguardar a dignidade humana, sem isso, o ser humnano fica sujeito & base
precéria do amor e da simpatia como fonte de reconhecimento da sua dignidade. Cf. “Power and the Spa-
ce of Appearance” in The Human Conditiop, p. 199 - 207. Trad. bras. p. 211 - 219.

114 . Cf. idem, Men in Dark Times, op. cit, p. 24 e 25. Trad. Bras. 30 e 31.
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g#o."°Com isso a autora contrap8e-se a concepgfio naturalista e contemplativa da humani-

Tda-d_.e, uma vez que sem a possibilidade de agir e falar a humanidade nfo passa de ficgéio,
pois “a acfio e o discurso sfio os meios pelos quais os seres humanos se manifestam uns
aos outros, nfio como meros objetos flgicos, mas enquanto homens.”!'

A idé¢ia de pluralidade contém, assim, segundo Arendt, a intermediagio da fala
(lexis) e da agdo, substituindo os instrumentos e a forga, na disputa pelo reconhecimentd.
A grandeza da politica reside nessa possibilidade de destaque dos individuos sem ser ao
prego da vida e dominag#o dos outros. Manter o caréter agonfstico da polis sem colocar
em risco a convivéncia humana ¢ grande ligfio da democracia grega, justamente por isso a
imortalidade, o reconhecimento tinha como lugar a esfera ptiblica, a politica, na ocupagéo
com o8 problemas da cidade. Era nessa esfera que se justificava a batalha pela fama, he-
ranga das antigas batalhas homéricas; “a esfera pablica em si, a polis, era permeada por
um espirito acirradamente agonistico: cada homem tinha que demonstrar, através de feitos
ou realizagbes singulares, que era o melhor de todos (aien aristeuein). Em outras pala-
vras, a esfera piiblica era reservada 4 individualidade, era o finico lugar em que os homens
podiam mostrar quem real e inconfundivelmente eram.”'"’

Piblico é, assim, antes de mais nada a interposigéio que os homens fazem entre
si afravés da linguagem. Através da fala, cria-se um espago comum, da linguagem, nfo
possuido e independente de cada um (in-between). A .linguagem, que ¢ a mediag#o funda-
mental dag ag8es humanas, impede tanto o isolamento como a colisfio ou a fusfio dos ho-
mens, 0 que pode ocorrer ao se destruir o espago piiblico na qual ela se reaiiza.ljsﬁgql

esse espago piblico e comum n¥o hd agdo, néio h4 a possibilidade de os homens se mani-

15 | Cf. idem, ibidem, p. 73. Trad. bras. p. 69,
1% - Idem, The Human Condition, p. 176. Trad. bras. p. 189.
"7 . Idem, ibidern, p. 41. Trad. bras. 51. Essa nogéio de pluralidade assemelha-se 4 singular interpretagfio
do prof. Renato Janine, da luta de todos contra todos em Hobbes como decorrente da batalha pela fama
imortal. Cf. em especial a sua polémica com a interpretagiio rousseauista de Hobbes por Macpherson in
Ao Leitor Sem Medo, brasiliense, 1984, p. 17 - 24.

= A destruigio do espago publico, no qual os homens interpSem entre si a W/;c_m? gera uma ten-
déncia 4s pessoas conceberem suas identidades em termos ficcionais ( religioss, ideolégica, filoséfica
etc). Tel é o que ocorreu, segundo Arendt, no contexto do totalitarismo, e ocorre nas sociedades de mas-
ga, como observa Parekh: “In Arendt's view, this happens in a mass gociety in which a number of men vi-
ewing the world from basically the same perspective became a single collective entity and destroy all spa-
ce between them” in op. cit. p. 93. Além disso, podemos acrescentar que a tendéncia moderna 4 golidio,
arendtianamente falando, ¢ ocasionada pela falta de relagdes objetivas, piblicas, de amizades publicas em
face da frégil esfera puiblica no nosso mundo contemporaneo e, também, da transformacéo da esfera pri-
vada, em meio para a acumulagéo do capital. Sem um mundo puiblico e sem um esfera privada destitui-se
08 homens dos espa¢os que poderiam garantir uma convivéncia humana minime.
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festarem como seres individuais, hd um nivelamento e um conformismo geral no qual nin-
;uu_é_xﬂn*a;;e fala, apenas se comporta, se adequa. Sem um espago apropriado & imortliza-
¢Ho, com a perda do “mundo comum”, os homens tenderfio a fazer de seus sentimentos e
interesses privados a medida de todas as coisas.

Desse modo, a pluralidade apresenta-se como a medida e o limite da agfio po-
litica, tanto no sentido positivo de que, sem a presen¢a e a companhia dos outros néo
existe agfio, como também significando que urﬁa agfo na qual o outro seja destruido nfo é
mais politica. Quando isso ocorre, hé uma ultrapassagem dos limites, instaura-se a hubris
(desmesura) entre os homens. Destruir a alteridade é negar a “estrangeiridade essencial”
reinante entre os homens, o fato de cada um ser singular e Gnico. Quando o contexto plural
é exterminado da esfera pfiblica as vidas singulares perdem sua dignidade e podem facil-
mente ser ceifadas da terra. Foi is80 que ocorreu, segundo Arendt, nas experiéncias totali-
tdrias. _

Asgim como o critério, a medida do corpo politico é a pluralidade, o critério
da agfo ¢ a gléria, a capacidade de um individuo permanecer na lembranga das gerages
presentes e vindouras, Hannah Arendt diz que a agéio possui duas dimensfes: inicia um
Processo novo no contraponto do antomatismo inexorédvel da natureza e da vida cotidiana e
ravela a identidade singular do agente. Os dois pontos sfio interligados pois o processo
que a agfio instaura tem como condigfio uma realidade diversa da eterna recorréncia a que
estd submetido o ciclo natural, algo novo surgiu, uma histéria foi comegada, “fluindo na
diregfio da morte, a vida do homem arrastaria consigo, inevitavelmente, todas as coisas
humanas para a rufna e a destruigfo, se ndo fosse a faculdade humana de interrompé-las e
iniciar algo novo, faculdade inerente & ag#io como perene adverténcia de que os homens,
embora devam morrer, nfio nasceram para morrer, mas para comegar.”' "’ Também a reve-
lagtio de uma individualidade s6 é possivel porque os homens nfio s&io meros exemplares
da espécie ou de uma norma essencial qualquer. O mdwiduo, emerge da aqﬁo @0 romper

com a perspectiva normatlzadora, socializadora, inerente aqueles que elegem a prépria

seguranga como ﬁmca preocupaqﬁo da. wda. Imortalidade, soa, assim, em Arendt, a solida-

——

ridade.'®

119 . ARENDT, H.: The Human Condition, p. 246. Trad. bras. 258.

2 . Idem, *The Disclosure of the Agent in Speech and Action "in ibidem, p.175-181, Trad. bres., p.188-
193,
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A revelagtio (disclosure) da individualidade nfio é algo de que as pessoas
possam dispor a bel-prazer. O propésito deliberado de fazer tal revelagfo nfo é suficien-
te. Ninguém dispde do préprio quemn da mesma maneira que possui ¢ dispde das qualida-
des. O quem ¢ invisivel para a prépria pessoa. Essa identidade vem 2 tona quando as pes-
soag estdo com, na convivéncia humana: a agfio requer o espago pblico. O desejo de do-
tar a existéncia de uma significagfio no natural, nfio egoista é o que constitui a dimens3o
pliblica do espago ptiblico (COffentlichkeit). £ um espago cuja prépria palavra,
“Offentlichkeit”, remete para algo notério, apropriado & visibilidade. Daf o motivo por
que a emulagfio é circunstincia para a revelagfo da individualidade; a0 agir, o que estd em
Jogo néo é o dinheiro, a fungéo ou o sucesso, a busca de recompensa imediata, mas o de-
sejo de deixar vestigios, no qual se sente recompensado pela prépria agfio realizada. Sem
arevelagio do agente, a ag#io perde o seu efeito especifico, transforma-se em meio; isto é
tipico de uma situagho em que nfo h4 pluralidade, convivéncia piiblica; “nessas circuns-
tincias, que naturalmente sempre existiram, o discurso transforma-se, de fato, em mera
‘conversa’, apenas mais um meio de alcangar um fim, quer iludindo o inimigo, quer ofiis-
cando a todos com propaganda. ... Em tais situagdes, a agfo perde a qualidade através da
qual transcende a mera atividade produtiva que, desde a modesta fabricagio de objetos de
uso até a inspirada criagfio de obras de arte, é desprovida de outro significado além do
que ¢ transmitido pelo produto acabado, e nada pretende mostrar além do que é claramente
visivel ao fim do processo de produgiio. Desprovida de um nome, de um quem, a ela asso-
ciado, a agfo perde todo sentido, a0 passo que a obra de arte conserva sua relevincia,
quer saibamos ou n4o o nome do autor”.'?

E essa dimensfo reveladora do espago pablico, lugar da fama, da individuali-
zagdo e da coragem, que estd na origem da palavra politica, “empregar o termo ‘politico’
no sentido da polis nfio & nem arbitrério nem descabido. N#io é apenas etimologicamente
nem para os eruditos que o préprio termo deriva da organizag#o historicamente impar da
cidade-estado grega, evoca as experiéncias da comunidade que pela primeira vez desco-
briu a esséncia e a esfera do politico.”'?Na polis se atingia a mais alta liberdade porque
nela o que contava eram os belos feitos e palavras, cuja finalidade residia nas recordages

que porventura estabeleciam; “a convivéncia dos homens sob a forma da polis parecia ga-

121 | 1dem , ibidem, p. 180 - 181, Tra. bras. p. 193.
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rantir a imperecibilidade das mais fiteis atividades humanas - a agfo e o discurso - e dos
menos tangiveis e mais ef8meros ‘produtos’ do homem - os feitos e as histérias que delas
resultam.”'® S6 assim podemos entender porque todos se interessavam pela politica na
polis e como eram considerados ingignificantes aqueles que se dedicassem apenas 3 vida
privada ou 4 prépria profisséio.

A politica aparece, assim, como a possibilidade de coroar de gléria a vida na
sua fragilidade mesma. Nfio é a nonnaiizagﬁt; das condutas, a submissfio de todos a um
Gnico interesse que vai eliminar a fragilidade da existéncia, nem mesmo, segundo Péricles,
a meméria do poeta, mas da cidade, pois “a vida sem discurso e sem agfo estd literal-
mente morta para o mundo: deixa de ser uma vida humana, uma vez que ndo é vivida entre
homens. E com palavras e atos que nos inserimos no mundo humsno; e esta insergfio é
como um segundo nascimento, no qual confirmamos e assumimos o fato original e singular
do nosso aparecimento fisico original ”'* Confrontados com a morte, o grego foi o primei-
ro povo ando se vergar a uma idéia de destino, a uma inag#io, mas elegeram a agdo, a soli-
dariedade piiblica, como o a garantia de fitturo,

A agio ¢ compreendida por Arendt néio a partir das suas possfveis causas ou
FlOﬁVOS, mas naquilo que ela revela em si mesma. O que se considera ¢ o ato e afalaque a
acompanham. O que transp8e a esfera pablica nfo sfio as causas invisfveis, mas as virtu-
des, paixdes ¢ principios do agente; “o significado de cada ato s6 pode residir no préprio
cometimento e nflo nos motivog que ¢ provocaram ou no resultado que produz'” Na agéo,
a dynamis e a energela (poténcia e efetividade) se conjugam, pois nfio hd uma separagfio
entre o ato cometido e o produto realizado; “esta insisténcia no ato vivo e na palavra fala-
da como as maiores realizages de que os seres humanos stio capazes foi conceituada na
nogdo aristotélica de energeia (efotividade), com a qual se designavam todas as ativida-
des que néio visam um fim (que sfio ateleis) e nfio resultam numa obra acabada, ... ativida-
des que esgotam todo o seu significado no préprio desempenho.”'® £ isso o que estd em
©0go na polftica, na qual o que importa & o ergon tou anthropon, as relages, o intercurso

lumano, néo um produto, uma coisa.

~Idem, Between Past and Future, p. 154. Trad. bras. p. 201,
-Idm,mgmmm@mp 197 - 198, Trad. bres. 210.

% _ Idem, ibidem, p. 176 -177. Trad. bras. p. 189.
-Idem. ibidem, p. 206. Trad. bras. p. 218,
-Idem, ibidem,
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O valor do espago piiblico estd, assim, entflo, configurado em Arendt: nele

contam as pessoas como pesgoas, que assim se revelam;'” na esfera da politica o qué.‘s;
'_de_stsfwa néo ¢ o talento, a for¢a nem a riqueza de cada um, mas a individualidade que ele é
capaz de representar, o daimon, a identidade impermutdvel que o acompanha e sobre o
qual néio se tem controle e que se apresenta todas as vezes que os homens entram em con-
tato uns com os outros através da a¢@o e do discurso. O critério que parece justo, assim,
para julgar a acfio ¢ a grandeza, o fato do ato cometido por uma pessoa merecer permane-
cer como tal na memoéria; “por trés da estima dos antigos pela politica havia a convicgéo
de que o homem, enquanto homem, ou seja, cada individuo como ser Gnico e distinto, apa-
rece e confirma-se no discurso e na agéio e de que estas atividades, a despeito da sua futi-
lidade material, sfio dotadas de certa permanéncia prépria, visto que criam a recordagfio

de si mesmas.”' %

Desse modo, podemos dizer que para Arendt a agfio e o discurso s#io as ins-
tAncias nas quais o homem realiza na sua plenitude a liberdade huuiana. "% O tema da liber-
dade pode, entfio, assim, ser compreendido como o nédulo a partir do qual Arendt se con-
fronta com o horizonte da dominag#o presente na sociedade moderna, em face do seu natu-
ralismo ¢ atomismo, e na filosofia contemplativa na qual a liberdade é compreendida
como algo interior. Na verdade, a separag¥o entre liberdade e politica é a marca de toda a
tradigfio ocidental __e' mais uma vez isso ocorreu em fing#o da dificuldade da filosofia em

aceitar que a luta pela gléria imortal, presente na idéia de cidadania, pudesse ser sufici-

121 _ O homo faber nio entra em contato com os outros fundamentalmente como pessoa, mag como fa-
bricante de objetos, Nessas relagdes o que & exibido sio o# produtos e nfio as individualidades com suas
aptidGes e qualidades. Hé, no entanto, uma tendéncia entre o8 possuidores da mentalidade banausica a
conceber a possibilidade de transpor para a obra as qualidades da agéo ¢ do discurso, isto ¢, de revelar a
pessoa. O dpice dessa compreensfio encontramos na moderna concepgdo de génio, na qual ge viglumbron
a possibilidade de se reificar a esséncia do artista. Somente na ag#o, para a qual é requerida a presenca dos
outros, uma esfera pitblica, os homens entram exclusivamente como pessoas. No trabalho, og homens se
diferenciam pelo talento reificado nos produtos, nfo pela agio e fala, J& no labor, nfo hd possibilidade de
qualquer diferenciagfio. Quanto melhor a condig¢fio rocial pera o lebor, mais ¢ individuo perde a identida-
de, uniformiza-se, transforma-se em simples membro de um grupo, nfo h4 pluralidade, nem associaglio
alguma, apenag coletividade, uma identificagfio com a fungio. Isso levou Arendt a fazer um elogio ao
exustencialismo francés, concebendo-o como uma critica ao esprit de serietoc vigente na sociedade mo-
derna, na identificagfio do individuo com a fun¢fio que ocupa e é ditada pela sociedade. Nesse caso, a
identidade assemelha-gse a uma coisg, a algo idéntico a si mesmo, existéncia e esséncia tomam-se una. A
duplicag#io inerente a toda identidade humeana nfio existe af. Cf. ARENDT, H.: The Human Condition, p.
211, Trad. bras. 223 e *“French Existentialism” in Essays... op. cit. p. 188 - 193,

128 _ Idem, The Human Condition, p. 207 - 208.Trad. bras. p. 220.

1% _ Sobre o conceito de liberdade em Arendt cf. especialmente “What is Freedom?”in Between Past and
Future, p. 143 - 171,




ente para sustentar um corpo politico. Como sabemos, o conceito de liberdade nfio se faz
pregente nos filésofos da Antighidade, pois foi preciso que se desvencilhasse da politica
para penetrar na histéria da filosofia; “a liberdade n#io apareceu na filosofia antiga porque
liberdade era um conceito exclusivamente politico e isso mostra que a filosofia estava
distante da politica”® A liberdade tornou-se uma das Gltimas questdes da filosofia, cujas
preocupag8es era com o ser, alma, natureza, tempo, eternidade etc. A condigéo para a li-
berdade ser colhida pelo pensamento ﬁloséf;co foi transformar-se em algo apolitico e,
iss0 86 ocorreu quando ela se tornou interior: “a liberdade tornou-se um dos problemas
principais da filosofia quando foi vivenciada como alguma coisa que ocorria entre mim e
mim mesmo, fora do relacionamento entre os homens.”™!

A tradi¢8io ocidental herdou da filosofia contemplativa o preconceito contra a
liberdade politica, vivida na agfio e no discurso. Na contemplag#o, a liberdade ¢ um atn-
buto do pensamento e da vontade: isso influiu natradl(;ﬂo no sentido de que a perfeita li-
berdade estd fora dos negécios humanos. A verdadeira liberdade néo ¢ polftica e dela se
deve exigir apenas a seguranga para se ser livre noutro lugar; “o propésito supremo da
politica, a finalidade do‘ governo, era as garantias da segurancga; seguranga por seu turno,
tornava possivel a liberdade, e a palavra ‘liberdade’ designava a quintesséncia de ativi-
dades que ocorriam fora do &mbito politico.”"*

Se nos fil6sofos antigos a autarqueia, a individualiza¢io, ocorria na contem-
plagfio e no pensamento, no entanto perdurava, de um modo geral, na auto-compreenso
dos gregos, a idéia da liberdade como eminentemente politica. Os gregos sabiam que con-
ceber a liberdade como néo politica significaria o indiferentismo politico e abrir as portas

da cidade para a tirania e opress#io a que eles tanto se opunham.'® A concepgtio néio poli-

' _ Idemn, ibidem, p. 157 - 158. Trad. bras, p. 205.
131 . Idem, ibidem.

32 . 1dem, ibidem, p. 149. Trad. bras, p. 196, Nesse aspecto, Arendt diz que se enganam aqueles que dizem

ger o liberaliamo a corrente politica modema que faz a defesa da polftica. Os liberais também sofreram a
influéncia da perspectiva conternplative, pois a luta deles nic € por liberdade politica, mas por liberdade
econdmica, religiosa, de ensino etc. Para eles, a liberdade n&o & polftica, mas a polftica é, também, um
meio pera se alcancar a liberdade. Se a politica é um meio, permeanece a ligago com a liberdade, 86 que
esta é exterior & polftica, estd em conex#o, mas nfio ¢ mais idéntica a ela CE. Idem, ibidem, p. 149. Trad.
bras. p. 195.
133 . £ por igso que Arendt diferenciava a liberagio dos constrangimentos da necessidade da liberdade, a
participagio nos assuntos publicos. A liberagio pode ser conseguida num contexto de dominagfio, j4 a
liberdade 86 & possivel a partir da firdagdo, da auto-organizacio dos cidadios numa polis. K esse o nii-
cleo do argumento de Arendt em On Revolution, especialmente na comparago que ela faz af entre a re-
volug&o francesa e a americana.
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tica da liberdade surgiu com a nogtio de livre-arbitrio. A partir de entfo, liberdade e polf-
tica passam a ser vistas como realidades excludentes. Essa idéia que nasceu com o final
do Império Romano penetrou profindamente a sociedade moderna que passou a reclamar a
famosa liberdade do individuo, algo que se podia dispor e viver no 1solamento, na ausén-
cia de qualquer companhia piblica.

A liberdade que aparece no conceito de livre arbitrio é uma liberdade interior,

llgidg_g luta pelo auto-controle, 2 tentativa de a razéio submeter aos seus ditames a vonta-
de. Est4 relacionada 2 tentativa do homem de atingir a soberania sobre os apetitéa e as
afecgdes dos sentidos, 2 busca de ser senhor de si, de chegar & autonomia méxima.* O
problema nesse conceito é que a sua condigfo & arealizagfo da liberdade como uma expe-
riéncia interior e, segundo Arendt, nesse caso, os homens podem até se sentir livres, mas
is50 ndo ¢ algo que aparece, ndo conserva a realidade e a atividade, nfo se traduz em po-
der, caracteristica {mpar da liberdade politica. A autonomia de quem quer ser soberano de
si ¢ uma autonomia “irreal”, solitdria, leva 2 inagfo, nfo se realiza com os outros; “antes
que se tornasse um afributo do pensamento ou uma qualidade da vontade, a liberdade era
entendida como o estado do homem livre, que o capacita a se mover, a se afastar da casa,
a sair pelo mundo e a se encontrar com outras pessoas em palavras e ages.” >

Em virtude do desvio filoséfico da agéo para a forga de vontade, da liberdade
como um estado de ser manifesto na agfio para o livre arbitrio, 0 ideal de liberdade deixou.
de ser arevelagfio do agente no discurso e na agdo (virtuosidade),'® tornando-se a sobera-
ﬁig, independente dos outros e eventualmente prevalecendo sobre eles; “essa identificagfio
:1:1 liberdade com soberania ¢ talvez a conseqtiéncia politica mais perniciosa e perigosa da
equagtio filogéfica da liberdade com o livre arbitrio. Pois ela conduz a negactio da liber-

dade humana -...- ou 4 compreens#o de que a liberdade de um 56 homem, de um grupo ou

134 _ A idéia de soberania inerente ao conceito de livre arbitrio, segundo Arendt, menteve a sua ascendén-
cia sobre o conceito moderno de liberdade como mando, como ato de uma vontade isolada, acarretando a
nogio darelagdo com os outros como relagio de dominego, ligando poder a querer. CE. Idem, Between
Past and Future, p. 161 - 165, Trad. bras. p. 210- 213,

133 _ Idem , ibidem, p. 148. Trad. bras. p. 194,

136 . A virtuosidade em Arendt nfic se situa num contexto moral, religioso ou subjetivista. O conceito
politico de liberdade remete & virti, a virtuosidade, a uma resposta aos apelos do mundo (forfiia) na
forma de agio e discurso e, por se realizar e buscar o reconhecimento dos outros, pode eventualmente
exigir a virtude e o comedimento dos desejos e ambigGes, mas a sua marca principal é a espontaneidade,
néo o controle de si, ¢ se dé no intercdmbio e em consideragéio a alteridade. Na perspectiva da soberania
¢ que encontramos tragos do &mbito moral ou, no minimo, referidos & interioridade, & subjetividade, A
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de um organismo politico 86 pode ser adquirido ao prego da liberdade, isto é, da sobera-
nia, de todos os demais.”"”’

Ora, segundo Arendt, o fato de que os homens nfio podem contar consigo mes-
mos nem ter & abgoluta em si préprios, pois fagam o que fizerem jamais serfo soberanos,
¢ o prego do poder e da liberdade: “a impossibilidade de permanecerem como senhores
Onicos do que fazem, de conhecerem as conseqiléncias de seus atos e de confiarem no futu-
ro é o pre¢o que pagam pela pluralidade e reajidade, pela alegria de conviverem com ou-
tros num mundo cuja realidade é assegurada a cada um pela presenca de todos”'™®

Dessge modo, 2 individualizagfio que se realiza na agfio acontece e se insere no
mundo, num espago de apar&ncla que passa a existir todas as vezes que os homens 8e reu-

nirem na modalidade do discurso e da agfo, cujo resultado sto relag8es. Toda agfio recai
Tluma; tela formada pelo discurso e agfio dos demais, e por isso, n#o pode ser avaliada nem
realizada como fabricag#io, o que significaria lidar com os homens como se lida com a
matéria-prima. Daf por que a capacidade de resistir ao sofrimento, em face da implacével
presenga do outro, é uma das condigdes da agfio. O que decorre de uma agfio é a histéria
dos feitos e sofrimentos de um agente; “pelo fato de que se movimenta sempre entre e em
relagfio a outros seres atuantes, o ator nunca é simples ‘agente’, mas também, e a0 mesmo
tempo, paciente. Agir e padecer sfo como faces opostas da mesma moeda...”'”

A revelagfio da identidade através do discurso e o estabelecimento de um novo
infcio através da agHo incidem sobre uma teia j4 existente e nela imprimem suas conse-
quéncias imediatas. £ em virtude desta teia preexistente de relag8es, com in(imeras vonta-
des e intengBes conflitantes, que a agfio quase sempre deixa de atingir o seu objetivo; é em
face disso que ninguém pode ser considerado autor da histéria: “alguém a iniciou e dela é
o sujeito, na dupla acepgfio da palavra [sofredor e agente], mas ninguém ¢ o seu autor.”'®
Em nenhum outro campo (labor, trabalho, ciéncia etc) o homem parece ter menos liberdade

que no gozo daquelas capacidades da ag#o e do discurso, pois, a0 incidir sobre uma rede

soberania postula uma agfio comandada pela razéio ou por uma vontade isolada, relacionada a um comendo
absoluto,
i -Idem ibidern, p. 164. Trad. bras. p. 212,
* . Idem, The Human Condition, p. 244, Trad. bras. p. 256.
% . Idem, ibidem, p. 190. Trad. bras. 203.
- Idem, ibidem, p. 184. Trad. bras. p. 197.

67



de relag@es, arrasta o agente e este parece perder sua liberdade no exato momento em que
langa mio dela'

A agéo e o discurso instauram, assim, um mundo cujo conceito é diferente da-
quele realizado pelo artifice. Desta feita, nfo h4 um resultado tangfvel, mas um espago,
uma rede de relagdes testemunhada e confirmada por todos que a ela acedem. A intangi-
bilidade desse mundo-rede é resultado da bitemporalidade que acompanha toda agso, no
fato de o infcio de cada agfo ser individual, mas a sua condugfio e termo pressupor os ou-
tros, dar-se em concerto.'? Essa intangibilidade faz com que esse mundo n3o seja algo
cognoscivel, uma vez que néo se trata de um objeto, ele apenas se manifesta nas opinises,
nos atos e palavras ;:los cidadéos. Isso o torna compardvel 4 identidade singular do agente
que se revela na agfio, que também nfio pode ser apreendida da mesma forma como se con-
ceitua uma coisa qualquer.

Hz uma intima relagfio entre a imprevisibilidade do resultado e o cariter re-
velador da agéo e do discurso. Caso se tornasse previsivel, a agio deixaria de revelar o
agente e 0 que iria aparecer seria o objeto com sua conformagfo a uma hﬁage;ﬁ pre;i;-
mente estabelecida, ou seja, estarfamos no campo da fabricagio. Como a agdo néio parte de
uma imagem a ser realizada, o que na sua realizagfio aparece sfio as palavras e os feitos de
um agente, o préprio agente revelando-se sem que se conhe¢a a si mesmo ou saiba de an-
teméio “quem” revela. Desse modo, a incerteza é um aspecto bdsico de todo intercAmbio
direto entre os homens, sem a mediagto solidificadora e estabilizadora das coisas. E em
fungfo dessa indeterminagfio que os homens constituem o seu poder: fazem promessas, re-
alizam pactos e findam estados. O sentido dessas promessas e pactos estd precisamente
em condensar o poder dos cidadfios (nfio absoluto) e lhes oferecer um espaco para revela-
¢fo da individualidade.'®

Essa revelagio do agente e a sua inser¢fio numa teia de relagdes sobre a qual
ele néo tem controle diferenciam radicalmente agfo da fabricagfo, pois “ao contrério da
fabricagfio, em que a luz & qual se julga o produto final provém da imagem ou modelo per-
cebido de antemé#o pelo artifice, a luz que ilumina os processos da ago e, portanto, todos

o8 processos histéricos 86 aparece quando eles terminam - muitas vezes quando todos os

141 _ 1dem, ibidem, p. 234. Trad. bras. p. 245.
142 . HUBENY, Alexandre: op. cit. p. 64.
143 . Cf. ARENDT, H.: The Human Condition, p. 182 - 183. Trad. bras. p. 195.
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participantes j& estio mortos.”'* Daf por que Arendt faz questfio de diferenciar o ator do
autor. Em face da conting®ncia essencial do dominio dos assuntos humanos, néo é possivel
pensar em termos de autor, pois, inseridos que estamos na teia das relag8es humanas, nin-
guém pode dominar as conseqliéncias nem mesmo dos préprios atos, muito menos dog ou-
tros. A frustragfio e a irreversibilidade sfo elementos inerentes 4 agfio; embora o agente
seja responsavel pelos préprios atos, o que se seguira daf lhe escapa completamente. Con-
ceber a a¢fio de outra maneira, como algo tang'ivel, é destruir o seu significado auténtico,
_humano, indeterminado. -
O termo que, do ponto de vista arendtiano, melhor define a agéio € “milagre”.
Com isso, Arendt, n#o quer relacionar a agfo a uma dependéncia de poderes superiores e
transcendentes. Ao contrério, ela quer apresentd-la como algo frégil e imprevisto, mas de-
tentor de uma poténcia capaz de provocar verdadeiras revolu¢des no 4mbito das relagdes
humanas. Em face das tentativas contemplativas de arranjar um elemento externo, guiador e
estabilizador da vida politica (Vita activa e Historia), a0 compreender a ag#o como um
milagre, Arendt quer sobrelevar seu caréter espontineo, fincada na@a}ﬁnica con-
digfio para ela realizar o -seu designio auténtico; a revelagfio e imortaliza¢éio de um indivi-
duo singular.
.:19_;?,_ assi_m, significa interrupgéo, tanto dos processos naturais quanto histéri-
cos. Através da acgfio, se instaura uma fissura em relagio ao recorrente ciclo natural e a
uma série qualquer de acontecimentos previstos no &mbito do conceito de tempo histérico
como processo. Segundo Arendt, como todo processo, também o histérico é destruidor,
conduz do nascimento para o envelhecimento, para a morte e a decadéncia. O que salvaa
histéria sfio as agSes que se realizam no seu interior. O que se segue em todo processo
automético é o desastre, arufna. A salvag8o acontece quando se rompe o automatismo do
processo. O que redime a histéria sfio as inesperadas e espontneas a¢bes realizadas pelos
homens.
Essa nogfio de espontaneidade difere diametralmente do espontanefsmo, de
uma submissfio a um destino ou a um fluxo automético da natureza ou da histéria, capaz de
afiangar uma perspectiva dominadora. Nesse tipo de espontaneismo, n#io hé espago para a

alteridade. Ao contrdrio, a espontaneidade arendtiana é eminentemente humana, realiza-se

144 _ Idem, ibidem, p. 192. Trad. bras. p. 204.
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com os outros, no plano da livre participagéio e no poder dos cidadfios no destino comum
e, por isso, no obedece a um plano determinado (seja da natureza, da histéria ou de uma
vontade soberana). Nessa nogfio de espontaneidade, Arendt intenta relevar o fato de que a
ag4o0, ao se realizar num plano piblico, ao envolver outras pessoas, embora possa ser mo-
tivada por vériag dimensdes da vida (pessoais, sociais, religiosos, ideolégicos, filoséficos
etc), ndo pode se d4 constrangida por qualquer uma dessas instincias, pois isso equivale-
ria 4 destrui¢fio da pluralidade de posigBes, motivagdes e opinides. Essas dimensdes po-
dem ser motivag#o, nfio critério de julgamento da ag#o.'®

Nesse aspecto, o conceito de agfo em Arendt implica uma recusa deliberada

- da categoria da causalidade e de todos os modelos monolégicos de conceber o tempo e o
imbito dos neg6eios humanos. Esse conceito tem andado de m#os dadas com a perspectiva
dominadora. A tradigdo contemplativa usou e abusou dessa categoria para invalidar a ati-
vidade e participagfo contingente dos cidadfos. A recusa da cansalidade em Arendt d4-se,
assim, em contraposigéo A idéia de um fGnico comego e em respeito aos vérios infcios
(many beginnings). Segundo Arendt, o que concebemos hoje como realidade, o mundo
terrestre, orgénico e humano, surgiu de probabilidades infinitas, isto é, sfio verdadeiros
milagres e, apesar disso, stio dotados da méxima realidade possfvel. Isso equivale a dizer
que o que chamamos real na vida ordindria veio a existir mediante coincidéncias. Desse
mesmo modo, as a¢des nas suas contingéncias realizam a constifui¢éio do mundo e da histé-
ria humanos.

De um modo geral, poderfamos dizer que a palavra que melhor traduz a inten-
¢fo conceifual de Arendt quanto a agdo é événement, escrita por nés em francés para indi-
car a forte influéncia que a Autora manteve no circulo dos intelectuais franceses que com
esse termo passaram a se contrapor a perspectiva determinista, cientificista e universali-
zante da histéria e da politica.'” Com isso, queremos destacar que a nogfio de agfio em

Arendt ¢ formulada num contexto conceitual de contraposigéio & visada contemplativa da

143 _ Idem, ibidem, p. 196, Trad. bras. p. 209.

!4 . CF. ROVIELLO, Anne- Marie: “La Mesure perdue. En guise de Conduslon in op. cit., p. 214 -
236.

147 . Cf, de HABIB, Claude: “ Irtroduction” & Penser L’Evénement, coletinea de textos politicos e histé-
ricos de Hannah Arendt, ed. Belin, 1989, STEVENS, Bernard: “Action et Narrativité chez Paud Ricoewr et
Hannah Arendt” in Etudes Phénoménologiques, N° 2, ed. Ousia, 1985, p. 93 - 109; EVEN-
GRANBOULAN, G.: “Hannah Arendt face & I'Histoire "in Hannah Arendt et la Modemnité, ed. J. Vrin,
Paris, 1992, p. 73 - 86 e LEGROS, R.: "Hannah Arend! ef le Retour au Monde de la Vie” in ibidem, p.
125 - 142,
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politica, assim como ambiciona fazer as pazes com a “intratével e empedernida pertinécia
cabal da fatualidade em sua melancé6lica casualidade”, com vistas a recuperar a dimensfo
arbitréria dos acontecimentos histéricos, o fato de que eles “poderiam ter ocorrido de ou-
tra forma”, em face da sua ligagéio aos interesses e motivagtes contingentes dos cidadfos.
Concluindo, poderfamos dizer que, assim como em razfo do fechamento da
tradig8io contemplativa, Arendt procurou estabelecer a sigrificac@o genuinamente politi-
ca da vita activa, perseguindo, segundo ela mt;sma, a trilha aberta pelos political writers,
philosophoi e os hommes de lettres. Do mesmo modo e pela mesma raziio, Arendt vai
tentar pensar um tipo de relagéio que a mente humana pode entreter com a polftica sem des-
caracterizé-la como tal. Por isso ela diz: “Se os fildsofos, apesar do seu afastamento ne-
cessdrio do cotidiano dos assuntos humanos, viessem um dia a alcangar uma filosofia po-
litica, teriam que ter como objeto de seu thaumadzein a pluralidade do homem, da qual
surge - em sua grandeza e miséria - todo o dominio dos assuntos humanos™ e “Seria crucial
para uma nova filosofia politica uma investigagéo sobre o sigrificado politico do pensa-
mento... [grifos nossos]” % Determinar a significagio politica do pensamento se apre-
senta, assim, como a outra face da determinagéio do contetido politico da vita activa e faz
parte de uma preocupagfio mais ampla:@:rglagﬂo entre fllosofla e polz‘ric‘:_g,jpresente nos
textos arendtianos e que organiza, na nossa compreenséo, o seu pensamento com um todo.
Nas reflexdes arendtianas direcionadas para essa preocupagfio, encontramos o conceito de
Juizo. Através dessa nogélo, Arendt encontra a forma apropriada para pensar os negécios

humanos na sua contingéncia e uma legitimag#io propriamente politica para a agfio politica.

'8 . ARENDT, H.: respectivamente “Philosophy and Politics” in Social Research, op. cit. p. 103. Trad.
bras. p. 115 e “Concern With Politcs...”, in Essays..., op. cit. p. 445. Trad bras. op. cit., p. 89.

"



- CAPITULO SEGUNDO -
O JUIZO COMO PARADIGMA DO PENSAMENTO POLITICO EM
HANNAH ARENDT

O conceito arendtiano de filosofia tem como um dos nédulos centrais o  ques-
tionamento & equiparagfo entre findamento e instincia de legitimidade da agfio politica na
tradigtio politica ocidental e no conceito tradicional de filosofia. No final de The Origins
of Totalitarianism, quando a Autora, em face das tentativas totalitérias de organizar a so-
ciedade a partir de uma representagfo Ginica e geral da histéria, enceta uma pesquisa vi-
sando a detectar as origens intelectuais do totalitarismo, ela instaura o confronto com a
filosofia. Isso nfio quer dizer que ela tenha associado ao totalitarismo um filésofo ou pen-
sador em particular, mas, sim, que, a0 submeter a politica 3 verdade, a civilizagio oci-
dental, no seu inicio, apontou um destino que, de certa forma, se realizou nas experiéncias
totalitirias. Mesmo que os governos totalitédrios nfio visassem, conscientemente, a p6r em
prética a racionalidade ocidental, no entanto, a pretensfio de uma “civilizagfio da raz#io”,
encravada no 4mago da nossa cultura, abriu as possibilidades para uma organizag#io ideo-
légico-totalitdria da vida das pessoas.

Arendt nfo concorda com a idéia de que o findamento, seja ele qual for
(religioso, moral, cientifico etc), se transforme em instincia a partir da qual toda a vida
humana e em especial a vida politica seja organizada.'O findamento, assim, elimina a par-
ticipagfo e o juizo por parte dos cidadfios que, segundo Arendt, sfio as verdadeiras fontes
de legitimidade da politica. _ '

A vinculagio entre findamentacfio e legitimidade remete a uma concepgfio de
politica como dominagéio, 2 um conceito de agéfio relacionada a obediéncia ou a mando.
Nas exposigdes classicas sobre as formas de governo, o findamento aparece como o ele-

mento capaz de limitar e validar, a0 mesmo tempo, a dominago de uns homens sobre os

! . Aposiglio arendtiana quanto 2 legitimidade, no #mbito do direito e do Estado, foi muito bem tematiza-
da por Jo#io Adeodato, in O Probl Legitimidade: no rastro do pensamento de Hanngh Arendt, Fo-
renge, 1989, A interligagfio entre legitimidade e direito faz com que o Autor toque na questfio da funda-
mentaglo apenas en passant, pois a sua preocupaglio nfio ¢, como a nossa aqui, questionar ¢ conceito
tradicional de filosofia que, como fundamentag#io, é invidvel para pensar a politica.
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outros. Recorre-se ao findamento para estabelecer determinada conduta e justificar o go-
verno de uns sobre os demais. O findamento legitimador finciona, desse modo, como um
sucedfineo da violéncia: ele coage sem recorrer & forga. A partir dele constroi-se uma me-
dida, um padrfio de conduta para todos. A aglio, nesse caso, nfio acontece, pois nfo visa 3
exceléncia (individuag#io), mas a atualizar o padrtio posto pelo findamento.

Em 1972, discutindo com Hans Jonas a esse respeito, numa confer8ncia sobre
sua obra, Arendt afirma que os tiltimos (ultimates - Deus, verdade, virtude) néio possuem
validade politica, pois isso implicaria invalidar a decis#io responsével e politica dos ci-
dadéos? A agfio seria determinada. Nesse caso, caberia enquadrar-ge, ou melhor, com-
portar-se. Arendt defende, nessa discussfio com o seu antigo colega de estudos université-
rios, a idéia segundo a qual os #/timos podem até motivar e dar um sentido 4 ag#io, mas
n#o se constituir em si mesmos uma esfera de legitimidade. A caracteristica da legitimida-
de ¢ o reconhecimento pelos outros, e na medida em que ela é um absoluto, elide essa ne-
cessidade.” A identificagio da legitimidade com um absoluto suprime a necessidade da
deliberagio como essencial para a vida politica,l uma vez que no absoluto residiria a deci-
séo quanto 4 forma da organizagio da vida comum dos homens.

Esse questionamento de Arendt a relagtio entre findamento e legitimidade nfio
significa a defesa do absurdo como préprio & esfera politica. O fato de Arendt defender a
aglio como indeterminada n#io significa aderir a uma perspectiva defensora do abismo
(Abgrund), do caos politico. E bom salientar, também, que, assim como Arendt critica a
idéia de um findamento filtimo universal, critica, também, a identificagfio entre legitimida-
de e efetividade da obedi8ncia ou do procedimento, como ocorre na moderna transforma-
¢fio da legitimidade em legitimag#o, na qual vem relacionada nfio a um conteido, a um
ultimo, mas a uma pretensfo impessoal de eficiéncia, na identificagio entre fimcionalidade
e validade. Nesse caso, o Estado é quem decide e a legitimag#io passa a depender dos fins
(paz, seguranga, bem-estar). 4

Ao conceber a idéia da indeterminagfio politica, Arendt quer dizer que o que
vai dar validade 4 politica néo é um absoluto, a verdade ou a eficiéncia, mas o debate, a

- Cf. Hanngh Arendt: the Recovery of Public World, ed. Melvyn Hill, St Martin's Press, 1979, p. 311-
315

- Cf. a respeito LYOTARD, Jean-Francois: Notes on Legitimation, in The Public Realm, org Reiner
Bchﬂmmu State University of New York Press, 1989, p. 167 - 180,

- Cf. ADEODATO, JoBo.: Leglrrrmdadee Legitimacdo, op. cit. p. 53 - 76.
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deliberagio e acordo dos cidadios, isto é, o poder tem sua legitimidade em si mesmo. A
equiparagéio entre findamento e legitimidade mostra, para Arendt, o quanto a filosofia est4
despreparada para lidar com a politica, para reconhecer a sua autonomia e respeitar o
cardter espontfneo da ag#o. Da critica dessa postura podemos extrair a tematizagfio aren-
dtiana do juizo que pode ser entendida como uma exposig#io de sua concepefio de opinifio,
alicerce de toda teoria da legitimidade de cunho democrético, enraizada no poder efetivo
dos cidadfios, como é a concepgtio do politico em Arendt.

Ao falar em juizo, Arendt, em primeiro lugar, tem em mente recuperar um tipo
de pensamento préprio ao &mbito polftico e que, por isso, seja apropriado & deliberagfio e
decisfio politica. Nesse aspecto, as reflexdes de Arendt sobre o jufzo complementam as
suas observagdes sobre a ag#lo, como agir em concerto. Esse tipo de pensar é oposto ao
pensamento filoséfico. Ele se dirige 35 experiéncias mesmas, na sua dimens#o fenomenal,
néo a um findamento Gltimo. O 6rgfio mental que o organiza é a imaginacfio que, em
Arendt, significa a abertura para o que est4 acontecendo, para a ago na sua fragilidade,
respeitando sua dimensfio contingencial. Contrap8e-ge, assim, a perspectiva da filosofia
que, pautando-se na raz#o, enseja submeter a ag#o, as experiéncias nas suas particularida-
des, a um critério absoluto. Esse tipo de pensamento ligado s experiéncias Arendt, con-
trapondo-o 2 filosofia, chama de compreensdo. Desse modo, o juizo se apresenta numa
dupla contraposigéio 4 filosofia: primeiro é tomado como um modo de pensar deliberativo,
como uma espécie de opinido que acompanha as decisbes no interior da vida politica e,
por isso, em segundo lugar, ¢ um pensamento intimamente relacionado as experiéncias
mundanas, um pensamento compreensivo.”

O juizo como paradigma do pensamento politico, forjado em dislogo com os
outros, nascido da vida em comum, diferencia-se radicalmente do pensamento ﬁloséﬁco.
O jufzo estd na esfera da agéo, relacionado 4 natalidade, campo de aparecimento dos ho-

* « Quando fala de recuperar a dimenstio politica do pensamento, Arendt fala, também, de reaver a noglio
do pensamento como tal, contrapondo-o ao modelo proveniente da metafisica que o toma como padriio.
Basta para isso referirmos os textos do inicio da década de 50 como, Filosofia ¢ Politica e Compreensio
¢ Politica, ao seu altimo livro - A Vida do Espirito. Desse modo, poderfamos dizer que o julzo se p&e
num 8mbito intermedidrio: entre a critica & metafisica do ponto de vista da agfio, chamando aten¢do para
um pengamento préprio ao Ambito politico e apontando, a0 mesmo tempo, pera a relagio entre pensa-
mento e significagfo, visando, criticamente, a no¢lio metafisica de verdade. Esse movimento reflexivo
serd tratado no altimo capitulo. Isso legitima dizer que o julzo se situano centro da visada sobre a unida-
de da obra de Arendt, atestando a unidade interna do percurso intelectual da Autora e permitindo coligar
suas reflexdes sobre a politica e a filosofia
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mens como seres individuais convivendo uns com os oufros. J4 a filosofia se dirige 4 con-
templagfio, na qual ¢ exigida a “morte”, a solid4o. Ela se propde atingir um ponto de vista
arquimediano. O filésofo ambiciona falar em nome de “Deus”, cuja condigfio é o abandono
da vita negotiosa a que todos estio submetidos, uma vez que se propuseram a viver em
comum.® O pensamento filos6fico na sua tradicional caracterizagfio, proveniente de Platéio,
¢ uma forma dialogal do eu consigo; j4 o pensamento politico é um di4logo do eu com os
outros. Nesse 1timo o outro é considerado, posto ser condi¢io para realizar a atividade
do pensamento. O pensamento politico exige a presenga real de outras pessoas para se por
em andamento.

O juizo constitui 0 mundo através da fala e acordo entre 0s homens. O mundo,
desse modo, n#o é referido a um fimdamento Gitimo, a modelos dedutivos e axiol6gicos ou
a vontade do sujeito isolado, mas organizado a partir do modo como os homens vivenciam
concretamente suas experiéncias uns com os outros. O jufzo se finda na ponderagtio das
experidncias particulares. Nesse caso, nfo hd siléncio nem conformagéio dos individuos
em face da esmagadora e dominante presenga de um findamento absoluto ou de um centro
externo de deciséio, como, por exemplo, o Estado ¢ a legalidade nos tempos atuais. A deci-
stio nfio vem de cima, cabe aos cidadtios responder por ela.

No entendimento de Arendt o findamento Gltimo barra o juizo, impede a refle-
xfio e sua canalizagfio para o que ocorre no mundo, toando possivel a coexisténcia, no
mundo atual, de alto desenvolvimento intelectual, ao lado da estupidez na considerag#io do
vivido, viabilizando, por isso, a submissfio dos homens a formas de vida n#o escolhidas.
Dai o motivo pelo qual o problema do juizo nessa Autora se apresenta como uma forma de
impugnar o dualismo ontolégico: a tradicional divistio do mundo em inteligivel e sensivel
e & submisstio do Gltimo ao primeiro, Existe uma lacuna entre o universal e o particular
que nfio pode ser preenchida com a subsungfio do vivido ao absoluto, da existéncia ao pen-
samento, nem na simples conversio dos universais da razo teérica em setengas determi-
nantes da atividade prética particular. Essa impugnactio de Arendt a0 dualismo ontolégico

¢ - ARENDT in The Human Condition, p. 9 e 20, trad. bras. p. 17 e 29, respectivamente, diz: “a natalidade
¢ nfo a mortalidade pode constituir a categoria central do pensamento politico, em contraposico ao
pensamento metafisico”, e ainda: “A experiéncia do eterno tal como a tem o filégofo -...- 86 pode ocorrer
fora dos negécios humanos e fora da pluralidade dos homens... Politicemente falando, se morrer é o
mesmo que ‘deixar de estar entre os homens’, a experiéncia do eterno é uma espécie de morte.”
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tem o sentido de mostrar que a referéncia a um findamento Gltimo leva 4 ocultagtio e ao
esquecimento da mudez brutal dos fatos, do visivel.”

Nesse aspecto, a alusfio a0 totalitarismo é chave para compreendermos a ori-
gem do interesse arendtiano pelo juizo. O juizo como insténcia constitutiva da vida politi-
ca se contrapde a obedidncia, a um imperativo racional ou ideol6gico, a um findamento
externo eliminador do debats, deliberagfo, decisfio e comunica¢éo livre dos cidaddos. Em
face disso compreende-se que a relagfo entre filosofia e politica n#io é académica. Para a
Autora o que estd em jogo é inquirir uma forma de pensamento relacionado 4 agéo como
uma maneira de recuperar uma vida politica nfio autoritéria, arbitréria, coercitiva ou vio-
lenta. '

Sintetizando o percurso da reflextio sobre o jufzo em Arendt, podemos dividi-
la em dois grandes nfveis: no primeiro, ele é complementar da concepgéio de agfio. Nesse
caso, o jufzo é promunciado pelos agentes politicos na trama que se realiza no interior da
vita negotiosa. No segundo nfvel, o juizo nfio pertence ao campo da politica préitica, mas 4
seara da vida do espirito. Nesse caso, quem o pronuncia néio é o agente politico e sim o
espectador. Essa é a esfera do pensamento propriamente dito. E nessa dimensfio que po-
demos visualizar a possibilidade de reconciliagfio de Arendt com a filosofia e do pensa-
mento filoséfico com a aglo. * Mas, por enquanto, contentemo-nos com o juizo como inte-
grante e imprescindivel do espago pliblico. Para assim caracterizar o jufzo, nés o enfoca-
remos em aspectos tematizados por Arendt que aparentemente se opSem, mas que, na ver-
dade, afloram conforme o contexto da reflextio da Autora: opondo-se & arbitrariedade em
politica, ressalta o aspecto intersubjetivo do juizo; considerando o consenso monolitico d4
primazia & sua dimensfo autbnoma, e rejeitando a interferéncia de um pensamento
“findamentacional” na ag#o, apresenta a caracterfstica compreensiva do jufzo.

T - Arendt, no artigo Home to Roost, a esge respeito diz! “Se é da natureza das aparénciag ocultar as

‘causas profundas’, ¢ da natureza da especulaglio sobre as causas ocultas esconder ¢ nos fazer esquecer a
mldezbmtal dos fatos, das coisas como sf0.” in Penser L'Evenément, Belin, 1989, p. 256.

= Nesse aspecto, Leah Bradshaw, no livro WMHM Umvemty of Toronto
Press, 1989, seguindo o ensaio de Ronald Beiner: Hannah Arendt on Judging, in Lectures on Kant's
Political Philogophy de Hannah Arendt, The University of Chicago Press, 1982, comete o equivoco de
apresentar a obra arendtiana como marcada por dois momentos excludentes: do ator e do espectador. Para
esses Autores, nfio sc trata de perspectivas que se intercalam na obra de Arendt, mas opgSes tedrico-
metodoldgicas que inviabilizam uma a outra. Para eles, a obra da primeira Arendt encontra-ge na dimenso
do ator ¢ da Gltima na do espectador. Essa posigfio mostra-se equivocads, pois, como dissemos anterior-
mente, o juizo coliga as esferas da aclio e do pensamento e unifica o trajeto intelectual arendtiano.
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A DIMENSAO INTERSUBJETIVA DO JUIiZO

Em primeiro lugar, ¢ importante frisar que Arendt nunca escreven um livro ou
um texto sequer sobre esse tema. Embora seja um assunto que importunou toda a sua ativi-
dade intelectual, nunca chegou a escrever sistematicamente sobre o juizo. Isso nfio quer
dizer que néo tenha elaborado uma reflexfio sobre o assunto. Atesta isso o fato da Autora
ter ministrado alguns cursos sobre essa temética e ter estruturado seu tltimo livro dedi-
cando a Gltima parte ao juizo. Infelizmente, morreu antes de termind-lo. Porém, é apostan-
do na existéncia dessa elaboragfio que enveredamos pela sua explicitagfio. Boa parte do
caminho trilhado nesse capitulo retiramos do fato de ela referir-se bastante, nos Gltimos
escritos, a uma perspectiva do espectador contraposta 4 do ator. A dimens#io do especta-
dor estd mais ou menos firmada em The Life of the Mind, enquanto a perspectiva do ator
nfio foi estabelecida sistematicamente num texto. A partir da indicag#io das figuras do ator
e do espectador, nos propusemos a organizar os elementos constutivos da nogéio de juizo
prético-politico na Autora. Porque nfo existe, da lavra de nossa Autora, um artigo ou livro
especifico acerca desse assunto, obrigamo-nos a um percurso nos seus vérios escritos.
Concentramo-nos, porém, mais nos da década de cinqfienta, nos escritos referidos & agfio.

A rejeigéo a0 arbitrio e a qualquer instincia externa (religiosa, cientifica, es-
tatal, filoséfica, econdmica etc) que invalidasse a livre deliberagfio dos cidadfios na esfera
piblica levou Arendt a afirmar a dimens#io intersubjetiva das decisdes politicas e uma
forma de pensamento politico a elas apropriadas. O julgamento se apresentou para a Auto-
ra como uma feig#o ptiblica de pensar e como tal condizente com a esfera politica. Nele se
conjugam a abertura para os fendmenos mundanos e a consideragfio pelo outro. Em vérios
textos, Arendt fala do julgar como a maior habilidade polftica. Ao julgar, nfio se subme-
tem os assuntos péiblicos a uma dimensfio externa, mas a posi¢#o que se ocupa no mundo
comum, no qual se vive com os outros. O julgamento é profindamente eivado por qualida-
des doxais e, por isso mesmo, encararemos o juizo polftico principalmente como opinitio.
Hannah Arendt mesmo fala da necessidade de ge recuperar a opinifio da ma fama a que a
submeteu a tradigtio politica e filoséfica ocidental. Em On Revolution, escrevendo sobre a

importéncia que o julgamento adquire nas experiéncias revolucionérias genufnas, diz: “... a
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opinifio e julgamento estavam obviamente incluidos entre as faculdades da razfio, mas o
problema é que estas duas faculdades racionais, as mais importantes do ponto de vista
politico, haviam sido quase totalmente negligenciadas pelas tradig8es do pensamento po-
litico e filoséfico. Evidentemente, néio foi nenhum interesse teérico ou filoséfico que fez
com que os homens da Revoluglio se apercebessem da importincia dessas faculda-
des;...[ grifos nosso].””

A dimens#io “opinativa” do juizo é aqui ressaltada para mostrar que a iniciati-
va em termos de agio politica nfio pode ser findada numa concordfncia com uma viséio
total e externa, at6pica do mundo, pois, na medida em que ela 86 € possivel na companhia
dos outros, deles exige o consentimento, isto é, ela é levada a termo a partir de uma con-
cordancia elaborada intersubjetivamente. Vale dizer, nenhuma opinifio - ¢ toda afirmagio
que entra na esfera pablica com pretens#io politica, seja qual for sua proveniéncia, trans-
forma-se em opinifio - possui validade de antemfio. A ela é contrabalanceada o entendi-
mento dos outros.

A opinifio, entendida como julgamento piiblico, é tomada, assim, como cerne
do pensamento polftico, exigindo, porém, que matizemos os seus elementos constitutivos.
A opinifio aqui, como ressaltamos no capitulo anterior, nfio estd situada num contexto gno-
siolégico: a doxa nfio é sindnimo de fantasia subjetiva e arbitrédria como a entenderam os
sofistas e foi consagrada pela tradig#o platdnica. O que caracteriza a opinifio, nesse caso,
é a disposigfio de falar sobre o mundo de acordo com o lugar em que alguém se situa nele.
Essa abertura para o mundo e a disposig#io de falar com os outros sobre ele faz com que a
opinifio, pela prépria natureza, tenda para a imparcialidade. A submisséio da opinifio &
linguagem, campo de emergéncia da alteridade (falar é considerar, de alguma forma, a
existéncia do outro), e sua tendéncia & commicabilidade, fazem com que a opinifio se in-
cline para a depuragfio dos componentes “privados” daquele que a emite.® Assim proce-
dendo, a subjetividade que emerge no julgamento presente na opini#o n#o se faz relativa,
alcanga a imparcialidade e se confirma na troca das infinitas visadas que constituem o
mundo comum. Arendt nfio considera a opinifio como noein, manifestagfio do saber abso-
luto, nem com meinen, exposigo das idiossincrasias. Opinar n#o significa aderir a uma

¥ . ARENDT, Hanneh: On Revolution, Peguin books, 1990, p. 229. Trad. bras. 103.
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crenga dogmética nem se perder no turbilh#io do j4 dito, mas retornar 4s coisas como estas
aparecem e deixé-las ser como s#o na sua diversidade. Por essa razo, a imparcialidade
(que ¢ diferente de objetividade - na qual a realidade ¢ referida a um quadro teérico) era
concebida por Arendt como a exceléncia do saber politico."

Q jufzo, entendido como opini&o, modo intersubjetivo de pensar, propende a
imparcialidade em fung#io da sua inerente pretensfio de representar a medida relativa 2
posigfio que o outro ocupa no mundo. Os agentes péliticoa melhor se sucederio na medida
em que forem, de certa forma, capazes de pensar pelos oufros, ou seja, de oferecer uma
opinifio capaz de conter a possivel opiniio do outro - submetendo, porém, essa pretensfio
ao entendimento e validag#io pelo outro. A esse respeito escreve Arendt: “O pensamento
politico é representativo. Formo uma opiniio considerando um dado tema de diferentes

pomtos de vista, fazendo presentes em minha mente as posigdes dos que estéio ausentes; isto

é, eu os represento.”'

Isso nfo significa dizer que o plano em que se forma a opinido seja de uma
empatia generalizada, de indiferenciagio e amalgamento do eu com o outro. N#o é isso o
que pensa Arendt. Na verdade n4o se adota a opinifio do outro ao considerd-la. A recepti-
vidade & opinifio do outro nfio é coincidente, mas coexistente, pois nfio hé uma insténcia
unificadora que subsuma tudo. Arendt degenha um movimento, mais ou menos assim: atra-
vés da imaginagfio, & pessoa, conservando a prépria identidade e pensamento, desloca-se
para uma posigéo onde efetivamente n#io se encontra. Quanto mais ela realizar esse deslo-
camento, maior validade obterd a sua opinifio. Essa representacfio, diz Arendt, “...nfio
adota cegamente as concepgdes efetivas dos que se encontram em algum lugar, e por con-
seguinte contempla o mundo de uma perspectiva diferente; nfio é uma questtio de empatia,
como se eu procurasse ser ou sentir como alguma oufra pessoa, nem de contar narizes e
aderir a uma maioria (...). Quanto mais posi¢des de pessoas eu tiver presente em minha

mente 20 ponderar um dado problems, e quanto melhor puder imaginar como eu sentiria e

19 . Cf. ARENDT, Harmah.; Philosophy and Politics in Social Regearch, vol. 57, n® 1, 1990, p. 79. Trad.
bras. p. 96. Cf., também, PAREKH, Bikhu.: Hannsh Arendt and the search for a new political philosophy,
Humenities Press, 1981, p. 93. ;

I1 . Cf. ARENDT, Hannsh: ibidem, p. 80. Trad. bras. 97 e, também, ENEGREN, A.: La Pensée Politique de
Hannsh Arendt, PUF, 1984, p. 93,

2, ARENDT, Hannah: Between Past and Future, p. 241. Trad. bras. p. 299.
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pensaria se estivesse em seu lugar, mais forte serd minha capacidade de pensamento repre-
gentativo e mais vélidas minhas conclustes finais, minha opinio.”"

Se na formag#io da opinifio os outros representados estfio ausentes, na sua va-
lidagio eles stio exigidos como presenca efetiva. Sem o entendimento e aquiescéncia dos
outros, a opinifo n4o obtém legitimidade. A opini4o qualifica para a agfio politica. O juizo
politico traz em si 0 germe do debate e didlogo daqueles que devem acordar para, obten-
do o apoio e concordéncia de muitos, poderem dar inicio a uma agfio em conjunto. A rela-
¢do da opinifio com a agdo politica remete para a persuasfio como sua forma apropriada
de validagfio. Os homens deliberam sobre o percurso comum da ag¢éio numa comunidade
politica particular, formadas por pessoas reais, e na qual sfio considerados como agentes
efetivamente presentes. £ essa presenga que faz da persuastio o modo especifico de a opi-
nifio se legitimar. Na opinifio, a validagfio nfo se efetiva através da prova, mas do consen-
timento dos outros. Essa exigéncia da presenga restringe a validade da opinifio a esfera
pablica de uma cormmidade especifica. A opinifio é, sempre, topica, contingente, estd situ-
ada num espago e tempo especificos.'

Em Between Past and Future, no capitulo Truth and Politics, visando a res-
guardar a intocabilidade da verdade fatual e a0 mesmo tempo respeitar o campo apropria-

do da opinifio, Arendt afirma que “pa politica vale apenas a opinifio”. A Autora argumenta
com & idéia de que nenhum tipo de verdade pode ter ambig#io de substituir a opinifo na
esfera pablica. Do mesmo modo, as verdades devem ser resguardadas das incursdes do
poder. As opinides podem até se basear nas verdades fatuais, mas nfio podem substituf-las.
Opinibes diferentes podem se formar a partir de um Gnico fato e, ainda assim, serem con-
sideradas legitimas. O limite é as opiniSes permanecerem opiniSes e o fato, persistir fato.
Arendt verifica que todas as vezes que esse ténue limite foi quebrado na histéria, a mentira
livremente usurpou a esfera ptblica.'’ A esse propésito, escreve a Autora: “... sob deter-
minadas circunstincias, o gentimento de pertencer a uma maioria pode até encorajar o fal-
so testemunho. Em outras palavras, na medida em que a verdade factual se exp8e a hostili-

'3._ 1dem, ibidem e, também, ENEGREN, André.: op. cit, p. 158.
14 . Cf. ARENDT, Hannah: op. cit. p. 242. Trad. bras. 300.

15 _ Cf. LAFER, Celso: A mentira: um capitulo das relagSes entre a ética e a politice”, in Etics, pp. 223-
237.
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dade dos defensores de opinides, ela é pelo menos tfio vulnerdvel como a verdade filos6-
fica™' '
Como a opinifio é o pré-requisito indispensdvel a todo poder, é da natureza do
dominio politico estar em guerra com a verdade em todas as suas formas. Para Arendt,
qualquer tipo de verdade (fatual, racional, cientifica, argumentativa etc) ¢, por natureza,
anti-politica, pois carrega um elemento coercitivo no seu modo de validagéo. A opinifio é
discursiva, nfo alcanga um patamar capaz de suprimir as diferentes posigSes no mundo, e,
por isso, exige acordo e consentimento do outro. O pensamento politico é eivado de equi-
vocidade em fingfio da pluralidade de posigdes com as quais tem que se confrontar e, as-
sim, difere do caréter univoco e, por isso, coercitivo da verdade. Esta se situa além do
acordo e consentimento dos cidadfios. E isso o que faz a opinifio diferir da cognigfio, que
nos obriga a um acordo com as determinag&es ontolégicas. Na opinifio, somos regponsd-
veis pelo que afirmamos sobre 0 mundo, embora ninguém saiba como ele nasceu, para que,
nem para onde se direciona. A pretensfo universalizante e a estrutura monolégica do pen-
samento filos6fico também diferem do pensamento politico. Este possui validade especifi-
ca, limtada a8 pessoas com as quais se busca um acordo e possui estrutura dialégica A
opinifio contrap8e-se, também, & verdade argumentativa. Nesse tipo de verdade, tenta-se
comvencer © coagir o outro em fingfio da coeréncia l6gico-argumentativa. Tenta-se obter a
adesfio do outro por via do poder coercitivo inerente & 16gica do argumento presentes no
seu processo de prova. Assim, para qualquer objegdo tem-se uma solugfio artificial, en-
quadradora da posig#io do outro. Esse nfio ¢ considerado como tal, como ser detentor de
voz prépria. Qualquer afirmag8io ou posigfio sua é sofistica ou paralogicamente posta de
pernas para o ar em vista da afirmag#io da idéia que se quer impor. As préticas totalitérias
e pautaram por esse tipo de legitimagfio. Na verdade argumentativa, hd a separagfo entre
agfo e discurso e, segundo Arendt, quando isso ocorre, cai-se ou no determinismo das
idéias ou no engodo urdido pela propaganda.
Essa dimens#io coercitiva da verdade é que a faz inadequada para dar o su-
porte 3s decisdes politicas no interior do espago pGblico. Transposta para esse espago,
vai, como sempre ocorreu na histéria, eliminar a participagéio politica dos cidadfios e pro-

vocar violéncia, a submissfio de todos a uma “opinifio” Gnica. Nesse caso, a linguagem

L - Idem, ibidem, p. 243. Trad. bras. p. 301,
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perde uma das suas dimensSes mais profindas: a da troca de significagtes, da fala que
possibilita compreender e se fazer compreendido (/exis). Com efeito, a fala vem reduzida
& dimensfio performativa, a um modo de obrigar determinada agfio. Talvez, por isso,
Arendt desconfie mesmo de uma possivel verdade comunicativa, como a propugnada pelo
geu mestre Jaspers. Verificamos isso nos seus comentdrios sobre a utopia jasperiana de
verdade universal pela via comunicativa, na correspond8ncia com Mary MacCarthy e no
final do seu filtimo livro The Life of the Mind, quando Karl Jaspers havia falecido. A cau-
sa dessa desconfianga é que mesmo a mais ampla verdade, a mais comunicada, em razéio
de ser verdade, inclina-se para o perigo da supresstio da troca pliblica de opinites, elimi-
na-se a cidadania como essencial ao corpo politico.

A opini#io tomada como pré-requisito do poder ¢ a salvagnarda da imposigéo,
coergio e instrumentaliza¢fio dos homens nas suas organizagdes politicas; elimina o perigo
de tais organizag8es serem substituidas por ajuntamentos e propicia uma convivéncia dos
homens uns com os outros, de forma diferenciada, intermediada pela fala, campo no qual
os homens entram em relagio como individuos e atinam para o outro da mesma maneira A
opinifio se apresenta, assim, como um modo de se movimentar em liberdade mum mmdo
comum e diferenciado.

Agquiescer & verdade como substituta da opinifo é abdicar da possibilidade de
participar da esfera pablica e da responsabilidade pessoal pelo mundo. Recorrer & verda-
de é uma forma, na maioria das vezes, dissimulada de n#io arcar publicamente com as pré-
prias responsabilidades. Quando a verdade apafece, em termos politicos, reina o anoni-
mato. Nesse caso, cabe a0 individuo a obediéncia, substituindo a participagéio pela obri-
gagtio. O espago piiblico sob o tacio da verdade submete cada um 2 uma identificagfio com
todos. H4 uma especie de aplainamento do politico. N&o hé o outro, apenas o mesmo. Nes-
ge caso, o polftico nfo exige nem viabiliza um campo para a presenca, no qual se poderia
aparecer como individualidade. As pessoas, assim, sfo tomadas apenas como membros,

partes e nflo como personae, com vozes e capacidades de agfio préprias. A responsabili-
dade politica pressupde a aparigfio no espago pablico de individuos e, por isso, a relagfio
com a alteridade. Através da opinifio hd um compromisso com o mundo apesar dos diver-

gentes interesses e paixdes que nele circulam."

17 . Cf. ENEGREN, André: op. cit. p. 59.
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Na opinifio n8o estd em jogo verdade ou falsidade, pois a pessoa comparece
néio como uma consciéncia cognoscitiva nem como um juiz que decide as coisas do mmdo
do ponto de vista de Deus. Na opinifio decide-se, como pessoa, mostrar como se v& o
mundo. E essa decisfio que implica a responsabilizagtio. Quem fala em nome da verdade
ou de Deus nfio precisa responder pelo mundo, uma vez que seu compromisso é com uma
dimensfo nfo mundana da vida. Falar a verdade nfio conduz a uma participagéio, no méxi-
mo, na politica, chega a mandar; enquanto que a opinifio é uma forma de participar. Isso
ocorre porque a verdade tende a transcender a condigfo humana e a se direcionar para
uma dimenséo trans-histérica, manipuladora da dimenséo terrena do mndo. Na opinifio, o
individuo se “historiciza”, assume o espago e tempo como coordenadas humanas inelimi-
néveis e nfo manipuldveis (na opinifio, 0 mundo, como o individuo, tem que aparecer
como mundo, na sua autonomia). Além do mais, nela, nfo se atribuem os préprios pensa-
mentos a uma insténcia externa (Deus, humanidade, natureza etc).”® O juizo politico, por
mais imparcial que seja, revela a pessoa. A prépria palavra opinifio (doxa), na sua eti-
mologia recuperada por Arendt, quer dizer, também, gléria, ser capaz de ser visto e ouvi-
do pelos outros.”” Ao relacionar opinisio a decistio, aparigfo e responsabilidade, Arendt
distancia o seu pensamento de qualquer proximidade com a nogfio contemporfinea de
“opinidio plblica” e sua pretensfio de afirmar o interesse da sociedade como um todo,
fincionando monolitica e impessoalmente.

A interligagio arendtiana entre opinifio, responsabilidade e deliberagfio, im-
prescindiveis a0 espago pliblico, apresenta o preco a ser pago pela liberdade. A condigto
de possibilidade da liberdade politica é o reconhecimento do outro. Essa liberdade e o
poder a ela inerente podem, porém , ser esvanecidos pelo fatalismo, pela padronizagfio
das relagtes humanas, na sua dedugfio de um findamento absoluto, mitico, cientifico ou
jurfdico. A responsabilidade pressupfe o minimo de poder politico, cujo dispositivo rea-
lizador é participagfio. Sem essa participagfio, os cidadfios podem resumir sua agéio a

!® . Cf. ARENDT, Hannsh: Men in Derk Times, p. 75. Trad. bras. 70.

1% . Arendt em Philosophy and Politics, afirma; “A palavra daxa significa nfio 86 opinifio, mas também
gléria e fama. Como tal, relaciona-se com o dominio piiblico, que é a esfera ptiblica em que qualquer um
pode sparecer ¢ mostrar quem é. Fazer valer sua propria opinifio referia-se a ser capaz de mostar-se, ser
visto e ouvido pelos outros.” in op. cit. p. 80. Trad. bras. 97. Cf., também, idem in Was ist Politik?, p. 94.
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cumprimento de normas e abdicar da escolha, sem a qual se resvala no determinismo nas
suas diversas variagtes.”

Ao compreender a politica como esfera da deliberagtio, Arendt quer imprimir
8nfase 4 idéia de que submeté-la a um findamento GItimo, inico ou a uma instfincia externa
significa eliminag#o real da capacidade de iniciar espontaneamente uma agfo pelos cida-
déos e das formas diferenciadas de vida Essa dimensfio externa tira o poder de comegar
algo inteiramente novo, nfio previsto por parte dos cidadfios. A caracterizagfio da politica
como espago de deliberagfio remete justamente para um espago que néo é apenas indeter-
minado, mas no qual é préprio o exercicio do poder dos homens. Na esfera da politica,
apesar do homem n#o engendrar nem escolher as condigBes, pode, a partir delas, iniciar
uma acgfio totalmente nova na série ininterrupta do tempo. Esse poder nfio é entendido no
sentido de fabricag#io, na qual o homem, como komo faber, se v& como o novo demiurgo,
nem ¢ um conceito previsto nas tdbulas categoriais referidas ao ser. Ele é da ordem do
evento, pois 0 agir em conjunto, embora consensualmente deliberado, provoca aconteci-
mentos totalmente indeterminados do ponto de vista de um sujeito particular oun geral. Néo
hé sujeitos em politica, hd agentes que iniciam uma série de agBes cujas condigBes nfo
foram escolhidas e cujos fins e realizag8es, no seu todo, lhes escapam completamente do
controle. Assim sendo, a indeterminag8o teérica _cla agfo, a impossibilidade de lhe impor
uma medida absoluta, pode ser compreendida como a premissa da sua autonomia ontol6-
gica, do reconhecimento da sua dimens#o contingencial.

A negagfio da historicidade da ag#io verificada quando se pretende erguer um
padrio universal para julgé-la, além de destruir a atividade do pensamento apropriada 3
esfera pliblica, - o juizo entendido como opinifio -, implica, também, a naturalizagio da
politica que passa a ser compreendida como um meio para realizagéo do padrfio (Bem,
Jjustiga, fé, razfio efc) e os homens como seus instrumentos. Defender um padrfio universal ¢
impedir que os homens escolham formas diferenciadas de vida. Procura-se, destarte, subs-
tituir a fragilidade e a instabilidade inerente aos assuntos humanos por categorias proveni-
entes da vida contemplativa. O julgamento, a judiciosa troca de opinifio sobre a esfera

0 _ A recusa em escolher pode caracterizar uma atitude irresponsdvel na vida politica. Arendt faz a dife-
renga entre escolher e participar de obedecer. A obediéncia nfio é uma categoria propriamente politica,
uma vez que pode ser obtida por meios nfio politicos e, em alguns casos, pode levar a atitudes completa-
mente irresponséveis, como a de Eichmann, que analisaremnos mais a frente. Cf. ARENDT, H.: What is



piblica e 0 mundo comum, e a decisfio quanto a0 modo da agéio a ser adotada, é substitui-
do pelo padrtio que se encontra além das decisbes e do acordo.”! Essa substituigdo gera
uma tragédia, pois recorrer a um padréio proveniente da vida contemplativa (religiosa,
filoséfica ou cientifica), além de evitar a decis#o diante da responsabilidade pessoal, as-
sume, como solugfio para os dilemas pfiblicos, respostas provenientes de esferas nfio poli-
ticas e, segundo Arendt, respostas so dadas pela prética politica, no podem ser baseadas
num padriio Gnico, espelhamento da verdade de todos.

Esse tem sido o destino do Ocidente que até os nossos dias intenta submeter
as relag8es politicas a padrées (hoje, provenientes das demandas da sociedade, padrtes
de ordem econ6mica, da ordem do labor). O erro verificado, nesse caso, é pensar que os
cidadfos nfio tém condigtes de solucionar os problemas da esfera pablica, os quais, por
isso, sfo submetidos & uma solugfio intelectual, pois confia-se em que serfio resolvidos
através da teoria, a partir de um padrfio inico. Contrapondo-ge a essa idéia, Arendt defen-
de a deliberagfo pblica como pedra de toque da esfera politica e o juizo politico como o
seu suporte adequado.”

A deliberagfio requer a prudéncia (phronesis), um tipo de compreenséio que
versa sobre a agio, preservando-a na sua contingéncia. No capitulo sobre a crise da cultu-

ra, em Between Past and Future, Arendt relaciona o jufzo politico & phronesis.> O mesmo

Authorithy? in Betwenn Past and Future, p. 91 - 141, Trad. bras. 127 - 187 e Responsabilité Personelle
et régime dictatorial in Penger L' Evénement, op. cit. p, 93 - 105,
%! . Cf. ARENDT, Hanneh: Between Past and Future, p. 222 - 223. Trad. bras. p. 277 e ADEODATO, J.:

. cit., p. 137,

- Ronald Beiner na htroduction do livro Democratic Theory and Technological Society , ed M. E.
Sharpe, 1988, argumenta que, com a manipulagio geral dos meios presentes nas sociedade contempord-
neas, acabou o espa¢o da deliberagfio e a politica ficou obsoleta. Na atualidade, apenas tecnocratas deba-
tern e deliberam as questSes publicas e a democracia representativa parece incapaz de realizar o controle
democrético dos problemas cruciais e extraordinariamente complexos da sociedade tecnolégica moder-
na. Sem uma sofisticada especializagio do conhecimento nfio se pode debater questes como a energia
nuclear, biotecnologia etc. HA, assim, uma monopolizacio da deliberagfio politica pelas elites tecnocra-
tas; a sabedoria prética é exclulda por deficiéncia de sabedoria técnica e, por isso, o controle cientifico e
tecnolégico toma dificil uma genuine agfio politica. Nesses cagos, o8 processos decigdrios e muitas ve-
zes o proprio contetido das decisSes sfio simplesmente incompreensiveis para a maioria dos destinatirios
e a opiniio do povo é apenas pressusposta.

B . Nessarelaghio é realcada a compreenséio aristotélica de prudéncia como sabedoria pritice, contingen-
cial, em contraposico A gapiéncia, A gabedoria filoséfica No entanto, ao recorrer & phronesis, gem dii-
vida alguma, Arendt tem em vista a sua definigio, também dada por Aristdteles, como justa medida. O
conceito de prudéncia passou por vériags modificagdes ao longo da histéria Inicialmente é concebida
como virtude politica, relacionada & limitago do poder, no cristianismo transforma-se em prudentia,
ingerida no contexto da busca da galvagio, e na modemidade sofre geveras restricdes e se transforma em
arte de viver (pridence), sem repercussdes na politica. Filosoficamente, or modernos véo dar primazia ao
dever, 4 histéria ou & técnica, concepedes fortemente influenciadas pela nogfio de progresso, a qual se
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também, em “Philosophy and Politics”, de 1952. O contexto em que essa rela-
, sempre, de contraposigio 4 verdade como substituta da sabedoria e escolha
» primeiro escrito, relacionando cultura e politica, diz que nessas esferas o que
o nfio é o conhecimento nem a verdade, mas a decisfio do que deverd aparecer
iblica, e acrescenta: “Os gregos davam a essa faculdade o nome de phroresis,
e consideravam-na a principal virtude ou excel@ncia do politico, em distingéio
ia do filésofo.” No altimo escrito agora referido, contrapondo phronimos a
rma: “O sophos, o sébio como governante, deve ser visto em sua oposigéio ao
nte de phronimos, o homem de compreensfio, cujos insights sobre o mmdo dos
manos qualificam-no para liderar, embora obviamente n#io para governar.**

Nas duas referéncias, a prudéncia é entendida como uma sorte de discemni-
\ faculdade discriminadora, intimamente ralacionada & percepgéio e aceitagiio da
Ao remeter a prudéncia, de maneira alguma Arendt submete o juizo ao crivo de
estabelecido. E justamente o contrério que ocorre. A sabedoria politica ¢ inde-
a sabedoria contemplativa. Nesse aspecto, Arendt aproxima-se da concepgéio de
defendida por Pierre Aubenque que, em La Prudence chez Aristote, defende um
2 prudéncia como sabedoria contingencial auténoma em relagio ao saber uni-
»mo da sabedoria filoséfica. O livro de Aubenque tem como pano de findo uma
slémica com Wemer Jaeger que, na trilha de Platfio, relaciona prudéncia & con-
Com isso queremos destacar que em Arendt, a defesa da prudéncia nfo remete
cimento de um valor admitido pela tradigtio, costumes ou pela razfio. Para a
hronesis é sinnimo de julgamento polftico, capacidade de discernir entre o

8 vezes através da desmesura, do crime e da viol&ncia, tornando a prudéncia superficial ou
Arendt recorre & prudéncia no sentido eristotélico, mas tem como pano de fundo essa visSo
rrincipalmente, a desmesura totalitdria Vale dizer, ao relacionar deliberagfio a prudéncia
'std reivindicando uma adaptacfio 4s circunstincias, uma cautela paralizante. Arendt é uma
;80 e ndo da acomodacglo. O que estd em congideragio é a justa consideragiio das circuns-
outros para que a aglio possa ser iniciada. K justamente isso que a modernidade rejeita. Ao
{tica e poténcia tecnolégica, poder e forga, a modernidade excluiu a prudéncia como con-
da politica e o resultado foi o totalitarismo. A rejei¢fio da prudéncia realizou-se através da
lo moraliamo angelical, do otimismo universalista e da dureza do realismo, no qual para
anidade” conta pouco a destruicio de umna geragio inteira. Ao recolocar a prudéncia como
ral da politica Arendt aponta para uma nogio democrética, civica, politica do poder. Sobre o
rudéncia, cf. de DELANNOI, Gil: Eloge de la Prudence, especialmente o capitulo *Histoire
8", Berge, pp. 11-18.
stivamnente: ARENDT, Hannah; idem, p. 22. Trad. bras. p. 275 [tradugio ligeiramente modi-
osophy and Politics, op. cit., p. 75 - 76. Tad. bras. p, 93.

86



subjetivo e o comum, o eu e o outro. A prudéncia, como capacidade de julgamento, indica
esse discernimento que se abre para o mundo preservando as diferengas em vez de subsu-
mi-las num Gnico padriio.’

A phronesis é uma sabedoria pratica, ativa, atada as circunstfinciag concretas
na sua infinita variedade. £ um tipo de compreenstio que se adequa & precariedade incurd-
vel do politico e se adapta ao contexto das variagbes imanentes a0 mmdo vivido.”® A pru-
déncia, entendida como julgamento e antecedente da deliberag#o, implica descobrir um
sentido no mundo a fim de se orientar para uma ag#o cujo lugar natural é a contingéncia. A
deliberagfio politica requer sabedoria prética, pois nfio se delibera sobre coisas que sfo
como 8%0, mas sobre coisas que podem ser diferentes, e é por isg0 que para a fatalidade a
deliberagfio ¢ insignificante.

A compreenséio prudencial é, assim, como diz Taminiaux, o #pice da opini-
0.7 Esse tipo de insight possui uma disposigio favordvel 2o outro e retém o fato de os
designios da agdo variarem e dependerem das contingdncias. A alteridade e a conting®n-
cia obstam a press#io teérica e a padronizag8io, daf a razfio pela qual o julgamento politico
¢ irredutfvel ao cédlculo. Compreender, nesse caso, nfio ¢ submeter as vicissitudes da préti-
ca a uma categoria universal, mas formuler um jufzo no qual a opinitio do outro é apreen-
dida por um insight que se manifesta na opinifio prépria. A deliberagfio politica e o tipo
de pensamento a ela atinente, o juizo politico, entendido como prudéncia e opinitio, reme-

. tem para o espago da convivéncia humana nas suas diversas possibilidades. Nenhuma opi-
nifio seria emitida e a prudéncia formulada se os homens nfio tivessem como uma das co-
ordenadas existenciais o fato de a Terra ger povoada por muitos e eles precisarem convi-
ver uns com o8 outros apesar dos diversos modos de vida escolhidos.

A convivéncia como instincia autorizadora e limitadora das ages politicas
comparece na formulagfio arendtiana da findagfo, concebida como o estabelecimento e

¥ . CF. idem, The Human Condition, p. 91. Trad. bras. p. 102. Podemos demarcar as influéncias no pen-
samento de Arendt, seus interlocutores preferidos, nos seguintes autores ou tendéncias de pensamento: a
énfage arendtiana na ligagio entre politica, deliberagio e phronesis mostra que seu pensamento tem
como um dos pilares uma divida para com Aristételes, Mais 4 frente, veremos que a ligaglo entre politi-
ca, fundaglio e senso comum endividam-na com a tradigio politica romana e humsnista civica. Na sua
concepglio de juizo, ela mesma remete-se a Kant, assim como ao relacionar pensamento a significagfio,
gga‘-le a Heidegger,
- Cf. ENEGREN, A.: op. cit.,, p. 152.
71 . Cf. TAMINIAUX J.: Arendt et Heidegger, Payot, 1992, p. 219.



constinig#io das comunidades politicas.® Com esse conceito, a Autora se confronta dire-
tamente com a idéia de fundamentagfo, tomada por ela como inadequada para pensar a
legitimidade do poder. Através da fimdagtio, o poder obtém a legitimidade do ato que o
gerou: o estabelecimento da comumidade politica, isto é, a convivéncia entre os homens. A
legitimidade, assim apresentada, diferencia-se da justificagfio. A justificagfio pode muito
bem deixar de considerar os homens como,por ex., na justificagfo absoluta. Na findag#o,
o que estd em jogo nfio é a justificaglio da agfio, mas o seu enraizamento na baliza que ins-
taurou a sua possibilidade: o agir em conjunto, a convivéncia. A ag#o, nesse sentido, néo é
validada por um princfpio ou um passado ou fituro: gera sua legitimidade ao repor, sem-
pre, na sua efetividade, a findag#o, o elemento instaurador da comunidade politica: o agir
em concerto. Quando nfio se age em comum, a findagfio nfo se reple e a ag#io politica ine-
xiste, por maig justificada que esse tipo agfo possa parecer.

A findag#o apresenta como condigfio e limite da politica a convivéncia huma-
na. Nesse aspecto, Arendt relaciona politica e comunidade. Assim fazendo, nossa Autora
diverge do encaminhamento modemno que, pautado no individualismo, ergue a necessidade
do soberano. A soberania para a Autora é um conceito profindamente amti-politico, pois
inviabiliza a participag#o ativa dos cidadfios e quebra a idéia de convivéncia como a ins-
tancia de legitimag#o da lei, governo e da polftica de um modo geral.

Porém, a idéia de comunidade em Arendt, forjada por intermédio do conceito
romano de findag#o, remete para seu entendimento como uma instituigfio cuja razéio de ser
reside na condig#io humana da pluralidade.® Nesse sentido, para distancia-la das perspec-
tivas comunitarista e coletivista, talvez fosse mais adequado se falar de Repiiblica (Res
Publica), pois é no sentido de civitas, em contraposi¢fio & comunidade natural-familiar,
que Arendt concebe a comunidade politica. Vale dizer, a coommidade em Arendt é enten-
dida como profiundamente diferenciada, distante, portanto, dos conceitos naturalistas, uté-

* . Cf. ARENDT, Harmsh: On Revolution, especialmente os capitulos 3 e 4: “Foundation I; Constitutio
Libertatis” e “Foundation II: Novus Ordo Saeclorum” pp. 141- 214, Trad. brasi. pp. 113- 143,

% . Para 08 romanos, toda agfio era entendida como uma “gumentagfio”, um prolongamento da fundaglio
sagrada da cidade. A expansfio da repiiblica se deu dentro desse horizonte. Isso fez com que as na¢Ses
conquistadas passassem a ser regidas pelo mesmo pacto constituinte da repblica. Desse modo, elas eram
respeitadas nos seus modos de vida especificos, ac meemo tempo que se tornavam dignitdrios do mesmo
direito dos romenos. E nesse contexto que a pelavra autoridade apareceu originalmente: “A palavra aucto-
ritas é derivada do verbo augere, “aumentar®, e aquilo que a autoridade ou os de posse dela constante-

mente sumentam ¢ a fundaghio”, in ARENDT, Hannsh What iy Athority, op. cit. p. 121 - 122, Trad. bras.
p. 163 - 164.



gionais da vida comum. A &nfase na dimensfio politica, na Autora, é justamente
encid-la de qualquer outro tipo de comumidade. O sentido da findagéio ¢ a reali-
sxceléncia humana (areté), a possibilidade de os homens se tomarem seres indi-
iferenciados e apresentarem sua originalidade (timé). Isso faz com que Arendt se
ha 4 nogHo de sociedade (Gesellschaft) como base da politica. Interagio politi-
nente diferente de interagfio social. Na primeira, a pessoa convive com 08 outros
ssa comunidade como ser singular, cuja persona pode realizar o sopro, a voz do
la individualidade. Na segunda, cada um é parte e estd condicionado pelo todo, a
lopra na persona nfo é do daimon, mas da sociedade. Nesse caso, vive-se a
¢80 com os papéis estabelecidos socialmente. Na sociedade (humanidade natu-
imica, familiar etc) cada um é tomado como membro do todo que, por sua vez,
somo um individuo, como um. Na vigéncia do social, 0 envolvimento plblico ¢
(Worldlessness), nfio se realiza em fing#o do julgamento sobre o mundo, mas do
que funde e inviabiliza a agfio do homem como individuo.
Compreender a fundagfio como a instncia autorizadora significa, em Arendt,
a politica, as leis e 0 governo t&ém como base a convivéncia humana. Essa convi-
mana, diferenciada, politica, é uma realidade frégil que emerge do homem natu-
»» do homem submetido a qualquer tipo de coerg#io, condicionamento ou compul-
e das normalizagdes ou padronizagies (biolgica, ideolégica, social, racional
mem na esfera politica emerge como dotado de espontaneidade, entendida por
ym & capacidade de romper a cadeia de estimulo-resposta, pré-requesito para a
». O rompimento com o anel unificador se inicia com a fala (opinifio)”, através
» individuo se apresenta como tal. O siléncio dos condicionamentos (racional,
aral, social etc) é quebrado pela pluralidade dos discursos expressos pelos ho-
10 seres singulares nas relagbes intersubjetivas. Sem isso nfo h4 agfio, mas ape-
ortamentos (behave) e ¢ da natureza da agfio violar os padries consagrados, as
miversais. Seu critério é a grandeza, a beleza com que a exceléncia humana (a
ig8io) é realizada.*' A exceléncia Jaz exatamente na capacidade de realizar com os
m cair na desmesura (hybris), feitos meméraveis. A idéia de findagtio permite,

INDT, Hannsh: Men in Dark Times, p. 26. Trad. bras. 32,
INDT, Hannah: The Human Condition, p. 205. Trad. bras. 217.
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assim, a Arendt, pensar a politica como fundada na capacidade humana de agir, nfio em
padrdes, interesses etc.

A esfera politica, na agfio, atualiza a fundagfio. Nessa grandeza, hd verdadei-
ramente uma convivéncia humana: os individuos aparecem como individuos na cormmida-
de. E por isso que a findagfio, a insténcia que p8e a convivéncia como limite e autorizagtio
do poder, n#io pode ser objeto de deliberagfio. A convivéncia é uma dimens#o da vida
livre das decisdes politicas. Nenhum poder politico pode suprimir essa dimensfio da vida
humana, pois ela é a sua condigédo de possibilidade. Elimin4-la significaria o fim da con-
dig8o humana da pluralidade e, portanto, a razfio de ser da politica.

A fimdag8o, em Hannah Arendt, viabiliza pensar a legitimidade sem cair numa
postura fabricadora, num findamento proveniente de um sujeito que agiria como autor da
“obra” pablica Sobre isso em Was ist Politik? ela afirma: “O que legitima o ato esponti-
neo de erigir uma cidade - mais que a idéia de faz&-lo sob normas, é a disposig#io de con-
viver”, Nesse aspecto, contrapde-se a toda a tradigéio de filosofia politica e, em especial,
a iluminista que, na defesa infransigente da razfio, contestou o espago da opinifo na politi-
ca porque ela significaria a autoridade da tradigéio. A opinifio, dada sua baixa cotag#io nos
parfimetros gnosiolégicos, estaria condenada a representar os preconceitos e a reproduzir
o passado e suas estruturas opressoras. Assim procedendo, desvinculou-se a legitimidade
da convivéncia. Agora o fundamento da vida politica é proveniente de uma instincia cuja
validade independe de os homens se relacionarem ou nfo: a razfio (subjetiva, social ou
histérica). Com efeito, nfio tem como se evitar a manipulagfio da esfera pablica, o uso da
violdncia e do homem como matéria-prima. Isto é, paradoxalmente, o que acontece quando
0 homem tenta viver numa realidade antropomorficamente humanizada, isto é, se mover
num mundo inteiramente fabricado pelo homem, livre das injung8es do acidente e da con-
tingéncia ®Arendt contesta a pressuposighio educadora e “ética” inerente a essa vistio.
Nossa Autora rejeita a conjetura de hominizag#io na esfora pablica, isto é, a pretenssio de
construir um tipo de homem fazendo uso do espago politico. Diz ela: “A mudanga do mun-
do nfo pressupde a mudanga do homem, mas das leis, constituigdes e estatutos.... Néo

existe mundo sem homens, mas isso n#o significa que tudo no mundo gire em torno dos

- Cf. idem: Concern with Politics in Recent European Philosophical Thought, p. 428 e Mankind and

Terror, p. 297 - 306, ambos in Esgays in Understanding, ed. Jerome Kohn, HB&C, 1993. A primeira
referéncia tem tradugfio brasileira in A Dignidade da Politica, p. 272.



homens ou seja emanado da sua esséncia. O mundo, no qual se desenrolam os assuntos
humanos, n%o é expresséo da esséncia humana ou seu sinal exterior, mas resulta, ao contré-
rio, disso que os homens stio capazes de produzir e que ntio é igual a eles mesmos.”"

Na fimdagéio, arendtianamente compreendida, nfio esté posto nenhum poder
da tradigfio. Nenhuma autoridade, e a hierarquia que ela acarreta, é concebida por Arendt
como legitima no espago- pliblico. A fundag#io ndo leva 2 obediéncia, mas gera o espago
para a persuasfio de onde provém a legitimidade de qualquer poder.* Na legitimidade de
Arendt, como diz Ricoeur, nfio h4 autoridade da tradigfio, mas uma tradigéio de fimdagéo.
Se a prética politica e a gestfio das opinides detém a Gltima palavra, entfio estamos dentro
de um tipo de tradigfio: a da fundagfio da politica na capacidade de ag#io dos homens.*No
ponto de vista da Autora, nfio hé nenhum critério absoluto de legitimidade capaz de elimi-
nar a opinido e a persuasfo. Desse modo, de maneira alguma nela vislumbramos uma posi-
¢#io conservadora. A &nfase na findagfio pde aressalto o fato de a garantia da politica nfo
pode ser proveniente dos costumes, mas da participagdo efetiva dos cidadfos. Por isso, no
rastro de Montesquieu, ela afirma: “S6 se pode confiar na tradigio para impedir o pior
durante um perfodo limitado de tempo. Qualquer incidente pode destruir costumes e mora-
lidade que nfio se fundem mais na legalidade; qualquer contingéncia pode ameagar uma
gociedade que nfo estd mais garantida por cidadfos.” A tradigio, os costumes e a morali-
dade, como vemos, nfio sfio instincias suficientes nem apropriadas para resguardar e legi-
timar o espago pliblico. Mais & frente, nesse mesmo contexto, cita Montesquieu: “O ho-
mem, este ser flexivel que, em sociedade, liga-se aos pensamentos e expresstes dos ou-
tros, & tdo capaz de conhecer sua prépria natureza quando esta lhe é mostrada, quanto o é
de perde-la, a ponto de sequer chegar a senti-la (d’en perdre jusgu’au sentiment) quando
a estéio roubando” * .

A politica, na perspectiva da findag#io, ¢ garantida pela relagfio constante que
os homens realizam entre si. E essa disposigio a se relacionarem que esté posta na funda-

¢o. E esse o sentido da legalidade em Arendt quando ela acima se refere a esse instituto.

33 . Idem, Was ist Dolitik?, p. 25.

3 _ Cf. idem, What is Authorithy, p. 92 -93. Trad. bres. p. 129.

™« CF RICOEUR, Paul.: Pouvoir et Violence, Ontologie et Politique, ata do coldquio sobre Hannah
Arendt, de iniciativa do Colégio Intemacional de Filosofia, ed. Miguel Abensour, Tierce, 1993, p. 141-
159.

36 . ARENDT, Hanneh: Understanding and Politics, in Essays.., p. 315 e 316 respectivernente, Trad,

bras. in A Dignidade da Politica, p. 46 e 47.
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A lei é recuperada em Arendt dentro do entendimento grego e romano, ou seja, como limite
(muro) que separa e relaciona os homens. A unidade da comunidade n%o se realiza na so-
berania, mas no pacto de conviver politicamente, na possibilidade da participagtio plena
do cidadéo. E esse o sentido de pacta sunt servanda. Essa lealdade origindria nfio é ex
parte principi, n4o é vertical, isto é, entre governantes e governados, mas ex parte populi,
entre cidadfos que se dispSem a viver em comunidade e nela participar ativamente. A
fundagfio e a convivéncia na comunidade & o que d4 vida as instituig8es politicas. Desse
modo, como a ag#o é impossivel no isolamento, a maioria surge no espago pblico onde
as minorias nfio sfo silenciadas pela dominagfio e coergfio da maioria. Sem a diferenga, a
comunidade politica seria conduzida a uma unidade desastrosa. A pluralidade de opinites
garantida no pacto origindrio torna possivel a predominéncia da maioria sem o perigo da
manipulagdo das massas. A pluralidade instituida pela findag#%o ¢ uma defesa contra o
poder soma zero, isto é, que o poder de um seja igual ao nfio poder e dominagfio do ou-
tro.”’A findag#o 6, assim, um antidoto contra a despolitizagiio. Nenhuma insténcia pode
abolir ou pressupor a opini%o dos cidadfos.

Essa possibilidade de participagéo diferenciada, livre, de todos na esfera pi-
blica provocou, na histéria, os acontecimentos revoluciondrios. As revolugges historica-
mente verificadas tiveram algum éxito justamente na medida em que apontavam para a
fundacfio da liberdade, isto ¢, da comunidade politica, do espago onde fosse possivel a
efetividade da exceléncia e grandeza dos homens: a imortalidade terrena. Ao jugo da
opressfo se contrapde o vislumbre da liberdade, a possibilidade da agfio, a plena partici-
pagéio no destino da vida em comum. Mesmo quando havia na pauta revolucionéria a moti-
vagfio proveniente da miséria e a exigéncia de sua superagéio, era na liberdade politica, na
possibilidade fatica de se criar um espago onde fosse possivel aos homens en.trar como
seres singulares e participar livremente da constitni¢fio da vida em comum, que residia o
tesouro que sustinha os grandes feitos e os discursos memoréveis que puseram em movi-
mento ag experiéncias revolucionérias. Algumas delas fundaram esse espago, mas em qua-

se todas o peso da tradigfio ocidental que toma o poder como dominagéo predominou e

3 . Cf. GARCIA, Claudio B.; Hannah Arendt: Liberdade, Agfio e Juizo Comunicativo, UFRGS, 1991, p.
167.
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elas se tornaram tesouros esquecidos (Polis, Reptiblica, Comuna de Paris, Sovietes, Rate,
Hungria etc).® :

Ainda se contrapondo 4 idéia iluminista e platénica de fundamentag#o da poli-
tica a partir da razfio, Arendt, com a idéia de findag#io, aponta para um comego, no senti-
do de experiencias concretamente vividas em comum como instincias autorizadoras. O
reconhecimento dessas experiéncias em nada se assemelha a um reconhecimento da tradi-
¢f#o. Esse inicio nfio finciona como um padrfio. As experiéncias comuns, reconhecidas
como significativas, séio tomadas como exemplos, possuem validade exemplar. Isso
significa que elas nfo se constituem em modelos a serem realizados, mas apenas lembran-
¢as capazes de inspirar a conduta pGblica. A validade exemplar possui apenas valor heu-
ristico, iluminando & compreens#io das novas experiéncias dos homens. A fiundagtio nfio
tem autoridade sobre o poder; este se autoriza através da persuasfo e consentimento dos
cidadfios. Segundo Arendt, auctor pode ser compreendido como ant8nimo de artifex. Os

" auctores no sfio construtores, apenas inspiram a “aumentagdo” da cidade. Alids, nossa
Autora relaciona auctor a augere, a essa capacidade de inspirar o “aumento” e a durabi-
lilidade da cidade, mais do que construi-la e regé-la sobre um determinado padriio. Sem
repor continuamente esse espirito da fimdag%o ¢ a prépria cidade que se desfaz como es-
pago de convivéncia humana.

A fundamentagfio racionalista confinde tradi¢fio e passado. A proposta inte-
lectualista querendo se desfazer da tradigfio acabou rejeitando todo e qualquer passado.
“Assim, diz Arendt, a inegével perda da tradigio no mundo modemo nfio acarreta absolu-
tamente uma perda do passado, pois tradigfio e passado nfio so a mesma coisa, como 08
que acreditam na fradigfio, de um lado, e os que acreditam no progresso, de outro... Com a
perda da tradigfo, perdemos o fio que nos guiou com seguranga através dos vastos domi-
nios do passado; esse fio, porém, foi também a cadeia que aguilhou cada sucessiva gera-
¢80 a um aspecto predeterminado do passado.”” Mas niio se pode negar, segundo a Auto-
ra, que o questionamento da tradig#io extrapolou no sentido de colocar em perigo o passa-

%® . Cf ARENDT, Hannsh: On Revolution, especialmente oe capitulos: The Meaning of Revolution,
Constitutio Libertatis e The Revoiutionary Tradition ans Bs Lost Treasure, Penguin Books, 1990, Trad.
bras. de Fernando Didimo Vieira, Atica-UNB, 1990. Essa interpretacio do fendmeno revoluciondrio se
contrapde & propugnada pelas diversas filosofias da histéria; que o concebem como realizag8es de uma
idéia, interegse ou crenga, como gendo movido por uma causa oculta, além da disposico de instaurar um
espago de aparigdo dos homens como individualidades.

¥ . Idem, What is Authority, in op. cit., p. 94. Trad. bras. p. 130.
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do como tal, acarretando a ameaga do esquecimento. Uma findamentagtio completamente
racional pode provocar o esquecimento e levar os homens a dirigir suas vidas pautados
exclusivamente por uma ficg#io ideol6gica ou “racional”, fechando-os para as experiéncias
vividas em comum e que, segundo Arendt, constituem a profindidade da existéncia huma-
na Profindidade e experiéncias estfo interligadas. E a recordag#io dos comegos findado-
res, das experiéncias comuns sedimentadas na vida da comunidade que a resguarda da
“desertificacfio” e a transforma em odsis, espago alimentador de novos comegos.

A legitimidade do politico remete, nesse aspécto, em Arendt, mais 4 memoéria
do que 4 razéio. A meméria retém o passado na sua contingéncia, ele insere as experiéncias
no tempo e no espago, contrapondo-ge a uma continuidade meramente racional, “eterna”.
Essa fixag#io das vivéncias no espago e no tempo aproxima a meméria da condi¢fio huma-
na, distanciando-a de uma perspéctiva atemporal e onipotents. A meméria alimenta-se de
palavras que fixam e revelam as experiéncias humanas e nfio de conceitos que fixam es-
séncias. Ela é simbélica por natureza, guia-se através de imagens. Imaginacfo e meméria
sfio infrinsecamente ligadas. Através da imaginagio, 2 meméria se abre para o mundo a
alteridade. A recordagfio em Arendt nfo se traduz em uma rememoragéo intelectualista do
tipo platénico, nem na Erinnerung der Geist de estilo hegeliano. A meméria, através da
imaginagéo, abre-se para o contingente e como tal conserva-o. K essa dimenso contingen-
cial das experidncias, assim recepcionada pela meméria, que as protege da
“estandardiza¢éo” e as valida como exempla.

' Vale salientar, mais uma vez, que findagfo e poder nfio sfio a mesma coisa em
Arendt. A primeira nfo estd submetida & persuasfio; é o espago onde opinifio, deliberagio
e persuasfio ge realizam. O segundo nfo estd submetido 4 autoridade, a nenhum tipo de
padréo. A fundag8o é o espago onde ocorre o poder. Sem ela o poder néo teria a autorida-
de que lhe confere o consentimento instaurador do viver em conjunto, diferenciadamente.
A fimdag8o nfo é deliberdvel, isso significaria renunciar a razéio de ser da politica: a vida
em comunidade, a agfio em concerto. No exercicio do poder, através da agfio e deliberagfio
dos cidaddos, a fundag#io se repbe. Ela é a garantia de que a participago e a deliberagfio
consensuais detdm a iltima palavra na politica. Nessa esfera, o homem tem a liberdade de

agir e modificar. Na findagfo, o que ¢ fundado é o espago da liberdade. Ao mesmo tempo,



a fundag#io aponta para a idéia de que a politica é limitada por dmbitos da vida que o ho-
mem n8o pode modificar & vontade, como, por exemplo, a convivéncia plural dos homens.

Ao enraizar o poder, na findag#io, Arendt expde a exigéncia do acordo, pauta-
do na troca das diferentes opinides, como a insténcia autorizadora da agfio politica, em
fung#o das diferengas presentes no espago plblico. Sem isso cai-se na onisciéncia, oni-
poténcia e tirania. Nenhum denominador comum ou determinismo, padrfo ou verdade uni-
versal tem, nesse &mbito, ressonéncia legitima. A findag#io estd para o juizo politico, as-
sim como a autoridade estd para a verdade. A respeito, diz Arendt: “Viver numa esfera
ptblica sem autoridade nem a consciéncia concomitante de que a fonte desta transcende o
poder e os que o detdm, significa ser confrontado de novo, sem a confianga religiosa de um
comego sagrado e sem a protegio de padrdes de conduta tradicionais e, portanto, auto-
evidentes, com os problemas elementares da convivéncia humana.’”® Na politica, com o
fim da tradigfio, nfio se tem mais nenhuma insténcia externa & qual se possa recorrer. A
partir desse fim, o poder tem que se autorizar desde si mesmo na ordem igualitéria da per-
suasfio: nos debates piiblicos, nos consentimentos e acordos dos cidadfios.

A diferenga entre findagfio e poder expressa, também, uma linha de pensa-
mento em Arendt, segundo a qual o espago ptiblico (das Politisch) é maior que o espago
polftico (der Politik). Vale dizer, o poder 86 pode ocorrer no &mbito da convivéncia hu-
mana, esse ¢ o seu limite, sem isso deixa de ser poder, deixa de ser humano. O primeiro
remete & prépria idéia de convivéncia e de commidade que se manifesta em qualquer reu-
nifio, encontro e aparig#io na qual os homens se relacionam publicamente. O segundo estd
maig delimitado a0 poder propriamente dito, 4s deliberagBes que dizem respeito a vida
comum. Nesse caso, a relagfio entre os homens é intermediada exclusivamente pela fala,
pelo juizo polftico. No primeiro, essa dimens#o deliberativa nfo é tdo evidente. O espago
piiblico se faz presente, por exemplo, na apresentagfio, pelo artista, das suas obras, embora
a escolha do que mostrar em pablico e do que é permitido ai aparecer possua, sempre,
uma dimenséio deliberativa.

A idéia de fundagéio, assim concebida, torna-se importante para compreender-
mos o juizo em Arendt. A findagfio possibilita o juizo politico. Sem espago piiblico, o

40 . Idem, ibidem, p. 141, Trad. bres. 187.
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juizo & inviabilizado, uma vez que ele pressupte a comunidade politica, é infersubjetivo.
A importéncia da comunidade para o jufzo mostra que através dele a igualdade humana é
reafirmada apesar da diversidade dos homens. No juizo, a commidade, como realidade
mundana da pluralidadse, é confirmada
Para compreender a nogfio de juizo em Hannah Arendt, é exigido que colo-
quemos em pauta a expresséio senso comum. Desde The Origins of Totalitarianism até
seus Gltimos escritos, alguns deles postumamente editados, nossa Autora de alguma forma
se debateu com esse conceito, levando, inclusive, uma interprete francesa, Danielle Lories,
a colocd-lo como um Jeitmotiv da sua obra.® A ligagto entre juizo e genso comum em
Arendt expressa de forma clara, para nfo dizer cabal, a dimens#o intersubjetiva do juizo e
confirma uma tendéncia arendtiana a recuperar e aderir a uma tradig#io ofiiscada pelo in-
telectualismo ocidental: a da phronesis e retérica aristotélicas em contraposigiio & Theo-
ria platdnica; a do Sensus Communis e Prudentia, em oposig#o 4 Filosofia Grega como a
cultura dos romanos; a da civilidade cidadd de Vico e Shaftesbury contraposta a tirania do
Cogito e do método geométrico de Descartes; a do olhar espirituoso aos costumes (s
caracteres) pelos Moralistes contra o esprit géométrique dos filésofos; a do bom senso
francés (le bon sense) em contraposigfio 4 Bildung e ao universalismo abstrato e roménti-
co dos alemtes.
- Ao encaminhar a interpretagfio do senso comum em Arendt relacionando-o a
essa tradigéo o fazemos com o intuito de afasté-la tanto da compreensfio escoldstica como

do bom senso utilitdrio dos modernos, sem cair, porém, num moralismo abstrato e, assim,

- Podemos dizer que ao imprimir &nfase & dimensfo intersubjetiva do julzo politico Arendt é grega,
asgim como ao chamar atencio para o aspecto auténomo do pensamento ela se mostra como périe, judia.
Cf. BUCI-GLUCKSMANN, Christine: La Troisieme Critigue d’Arendt, in QOntologie et Politique, op.
c1L,p 187-200.

= Celso LAFER no capitulo O juizo reflexivo como fundamento da reconstrugdo dos direitos huuna-
nos, in A Reconstrucio dog Direitos Humanos, Companhia das Letras, 1991, p. 275 - 309, acentua por
demais a dimensfo persuasiva do julzo € nfio temetiza a sua dimensfo aut8noma, tormando, assim, o pen-
samento da Autora muito préximo do pensemento habermasiano e da escola argumentstiva de Chaim Pe-
relman. A cormunidade como condig&o de possibilidade do juizo também é evidenciado por Etienne TAS-
SIN, no artigo Sens Commun et Communauté: la Lecture Arendtianne de Kant, in Les Cahlers de Phi-
lo:ophia. p. 81-113,

- LORIES, Denielle: Sentir en Commun et Juger par Soi-méme, in Etudes Phénomenologiques, n° 2,
Ousis, 1985, p. 55-91.

“ . Um resumo breve, mas condesado da histéria da nogio de senso comum, encontramos em GADE-
MER, Hans-Georg: Significacion de la tradicion humanlstica para las ciencias del esplritu, in Verdad
y Metodo, Sigueme, 1993, p. 31-74.
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abrir um horizonte que nos facilite a heterodoxa insergfio de Kant, como o faremos no pré-
ximo ftem, no interior dessa problemética, na Autora.

Ao ancorar o juizo no senso comum, Arendt quer chamar atengfio para a neces-
sidade da comumnidade como condig#io do julgamento politico. Quem Julga o faz situado
num determinado contexto de convivéncia com os outros. A presenga real do outro e aber-
fura para compreendé-lo como tal séio os impulsionadores do juizo politico. No senso co-
mum, o outro néio ¢ transformado numa representagfio conceitual, pois é encarado na con-
cretude de sua diférenga. O jufzo, a0 se ancorar no senso comum, nfo insere o oufro numa
idéia universal de humanidade, mas encontra a sua dimenstio humana apesar da diferenga a
ele inerente, O senso comum, nesse aspecto, finciona contra a barbarie dos umiversalis-
mos. As demandas e visfio do diferente nfio s#io subsumidas nos supostos valores univer-
sais da humanidade, mas respeitadas na sua particularidade, nas suas pulsagdes internas. E
essa abertura para o diferente que faz da philia o conceito central na constituigso da co-

“munidade, segundo Arendt. Na amizade, o que se tem em comum nfo s%0 os mesmos valo-
res, a mesma fé e os mesmos gostos, mas a disposi¢fio de compartilhar e conviver com o
outro.

O juizo se constréi, em Arendt, dentro de relag8es “objetivas”, em face da
presenga do outro como outro. Melhor escrevendo, no juizo, entra-se no jogo das relagtes
intersubjetivas. Este jogo néio remete a uma significagfio ladica, mas 4 idéia de encenagfio.
Em vérios escritos arendtianos, encontramos pistas para trilhar esse caminho. Destacam-ge
os redigidos por ocasifio de recebimento de homenagens, como por exemplo, a Laudatio a

Jaspers e “reflexdes sobre Lessing”, ambos em Men in Dark Times, mas principalmente

num dos seus Gltimos discursos pablicos, The great play of world.” Nesse texto, ela se
reporta 4 encenagéio como a forma apropriada de os individuos entrarem em relagéio, res-
peitando e sendo respeitados como pessoas. A méscara nfio é um artificio para esconder,
mas para revelar de forma apropriada a individualidade. Se hé algo que a méscara escon-
de é justamente a inalterabilidade, a natureza na mudez dos seus ciclos recorrentes e co-
muns a todos. No jogo das méscaras, 0 homem sai do plano da natureza bruta e instala o
espago onde pode aparecer como individuo e voz prépria. Na encenacéio, hd o respeito

pelo outro. Ninguém encena sozinho; a representagio de si préprio 86 é possivel no



“grande jogo cénico do mundo”. A méscara facilita o sopro do daimon préprio que impli-
ca no simulténeo reconhecimento do daimon do outro. Na encenagfio, as relagles e o mum-
do se realizam. O juizo, juntamente com a ag#io esponténea, pode, desse modo, ser enten-
dido como a voz do daimon que sopra através da persona, da méscara. Por conseguinte,
através do juizo, o individuo sopra a sua individualidade e pede reconhecimento ao oufro,
e nessa encenagéo a comunidade polftica se institui. Néo se emite um jufzo para si. O jufzo
remete, sempre, a0 senso 'comum, a uma comumidade real onde o individuo vive e se rela-
ciona concretamente com os outros. E justamente por conta dessa dimens#io pablica da
vida como condigfio para o juizo que Arendt critica a tradigfio ocidental e suas institui-
goes. O cristianismo e seu conceito do outro como préximo, da comunidade como fraterni-
dade e o conceito moderno de sociedade, como agrupamento de massas ocupadas com os
seus interesses vitais, obstam a convivéncia diferenciada das pessoas e as submete a uma
implacével solid¥o, a uma pris#io nos impulsos “privados” e a0 regramento ideolégico das
relages interpessoais. Com a eliminagio da vida comunitiria, viio-se, também, o senso
comum e o jufzo politico e abre-se o espago para a normalizagio ideol6gico-universalista
e tecnolégica da vida.®

Na compreenséo arendtiana do jufzo, 0 senso comum aponta exatamente para
uma abertura fitica ao diferente, que é respeitado como tal na dimensfio ptiblica da exis-
téncia. E justamente aqui que nossa Autora vai além da interpretagio escoldstica e diverge
da versfio utilitarista para esse conceito. A concepgéio escoldstica do senso comum, elabo-
rada por Tomds de Aquino a partir da concepgfio aristotélica, reduz este sentido a um sen-
tido interno. Para os escolésticos, o senso comum é uma faculdade interna que unifica as
sensagBes dos cinco sentidos externos numa imagem que seré posteriormente trabalhada
pelo intelecto para dar origem ao conceito. Esse sentido faz o trabalho conhecido por nés
hoje como percepefio e que para a fradigfo gnosioldgica aristotélica é uma faculdade in-
termedidria entre as sensages e 08 conceitos. Noutras palavras, é uma faculdade compre-
endida na economia que leva 4 idéia e esséncia das coisas. Nesse caso, hd um exagero na

intelectualizagfio do senso comum.

> . Provavelmente Arendt inspirou-ge, nesse discurso - pelo menos o titulo indica iggo - na pega do Siglo
de Oro espanhol, £ Gran Teatro del Mundo, de Calderén de la Barca.

4 . A golidio que emergiu com a vida modemna em face da prisio aos interesses vitais e a negaco das
relagbes diferenciadas, seu colonialismo e imperialismo inerente, estfio na raiz do surgimento, segundo
Arendt ern The Human Condition, do totalitarismo.
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Com o surgimento do moderno conceito de sociedade, na qual todos est#io en-
volvidos na atividade do labor e na desenfreada busca da felicidade, entendida como a
plena satisfagtio dos impulsos, conjugada com o aparecimento das ciéncias experimentais
na qual o ideal dessa satisfagéio pode ser factivel, verificamos, segundo Arendt, a elimina-
¢#o do senso comum, melhor dizendo, ele foi transformado na capacidade de calcular e
conhecer 08 meios que conduzem a uma realizagio “racional” (eficaz) dos desejos e fina-
lidades postas pelos homens. Houve, assim, uma completa “antropologizagio” do senso
comum e o fim da sua compreens#o politica. Esse pensamento j4 se fazia presente na tradi-
clo ocidental cléssica, na sua concepgio da vita activa como vida ética, como meio de
realizar o bem, a justi¢a, os valores morais e religiosos. A diferenga agora é que os fins
néio s#io mais postos pela contemplagéio, mas pelas pulsag8es desejantes da vida, pela eco-
nomia e interesses privados.

Na compreensfio de Arendt, verificamos uma critica obstinada ao conceito
utilitarista de senso comum. Essa versio do senso comum tipifica de modo preciso, segun-
do nossa Autora, a inexisténcia de relages humanas diferenciadas, politicas, na modemni-
dade. Quanto 3 concepgfio escoldstica, nfio hé propriamente uma repulsa, mas uma obstru-
¢fo da sua manipulag#io como meio para o conceito. No prisma de Arendt, o senso comum
tem como tarefa realizar a inser¢80 do homem no ambiente em que vive. Através dele hd
uma confirmagfio ou negagéio das sensag8es experimentadas pelos sentidos particulares. S6
que essa confirmagéio nfio vem do conceito, mas do intercimbio com os outros. E justa-
mente 0 senso comum que possibilita essa relagtio. Nela, pela medis.n;ﬂo do outro, as coi-
sas adquirem tangibilidade. Esse sentido possibilita a0os homens o vislumbre em comum da
realidade, mesmo que vista por 6pticas diferentes. Através desse sentido, a comunicagtio
entre os homens se torna possivel, pois ele controla e ajusta todos os dados estritamente
particulares aqueles de todos os oufros. Gragas ao senso comum, é possfvel saber que as
percepg8es sensoriais nfio so meras uritagdes dos nossos nervos nem sensagdes do nosso
corpo, mas algo real, terreno, visivel pelos outros. E por isso que Roviello explora bas-
tante 0 senso comum como © a condiglo de possibilidade da comunicagéio intersubjetiva.
Sem ele, os outros, o mundo e todas as coisas nele presentes se tornam meras projegdes da
consciéncia, representagdes do Cogito.*

47 . Cf. ROVIELLO, Anne-Marie: Sens Commun et Modemnité chez Hannsh Arendt, Ousia, 1987.



Na verdade, o que ocorre em Arendt é que ela refine a compreenstio do senso
comum como sentido interno, préprio ao aristotelismo e 4 escoléstica, chegando inclusive,
a8 vezes, a falar num sexto sentido, cujas afribuig8es seriam justamente as mesmas do sen-
tido interno dos escoldsticos, e a ele acrescenta a compreensfo humanista civica que o
compreende como um sentido comum, como o sentido da civilidade, daqueles que se pro-
p8em a uma relagfio politica com os outros e com eles conviver em comumidade. Como
sentido comum, o senso comum aponta para uma experiéncia comum do mundo, diferente
da visdo logicista dos tomistas: “A disting%o politica principal entre o senso comum e a
l6gica € que o senso comum pressup8e um mundo comum no qual todos cabemos e onde
podemos viver juntos, por possuirmos um sentido que controla e ajusta todos os dados
sensoriais estritamente particulares aqueles de todos os outros; ao passo que a l6gica, e
toda auto-evidéncia de que procede o raciocinio légico, pode reivindicar uma confiabili-
dade totalmente independente do mundo e da existncia das outras pessoas’”® O senso
comum ¢, assim, 0 espelhamento da nossa condigéio humana, do fato de os homens (e nfo o
homem) habitarem a terra.

Na concapqﬁo arendtiana do senso comum, as sensagBes néo sio referidas &
consciéncia, mas, sim, a0 mundo comnm. Esse sentido nos insere e nos guia no mundo par-
tilhado com os outros. Com esse sentido é possivel aos homens se orientarem na vida pG-
blica de maneira justa, sem considerar apenas os préprios affairs. Para essa vida é exigida
a “virtude civica”, o compromisso e participagfo na vita negotiosa, mas do que a posse
da verdade apodictica Essa virtude se embasa na inteligéncia ativa que se realiza no sen-
80 comum, isto é, na capacidade de discriminar entre o préprio e o comum, entre as expe-
riéncias comuns, validedas pela presenga dialogante dos outros, e as préprias do isola-
mento. Considerando isso, Arendt diferencia as experiéncias que exigem a ooﬁm%
por parte do outro (Gemeinsinn), como por exemplo, no juizo politico, daquelas nas quais
hé um rompimento com qualquer experiéncia, para as quais nfo se recorre & comunicabili-
dade e intercAmbio com os oufros (Eigensinn), como por exemplo, no raciocinio, no qual a

certeza ¢ proveniente da armadura 16gico-argumentativa.®

48 . ARENDT, H.: Understanding and Politics, op. cit., p. 318, Trad. bas. op. cit.,, p. 48.

#% - Segundo Arendt, foi a ruptura com o senso comum e a estruturagio da “cormunidade” a partir da ideo-
logia que marcou o totalitarismo como uma tentativa de constru¢o naturalista, indiferenciads, da comu-
nidade, razfio pela qual se instalou a mudez generalizada, a impossiblidade dos homens intercembiarem e
se comunicarem publicamente como individuos. Por essa raz&o, o senso comum em Zhe Origins of To-
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Desse modo, podemos dizer que, a0 conjugar as duas tradigtes, Arendt aponta
duas atividades inerentes a0 senso comum: em primeiro lugar, a de organizar e agrupar as
agdes dos cinco sentidos em sua relagfio com o mundo exterior e, em segundo, garantir a
comunicagfo piblica das sensagBes dos sentidos humanos. O comum propugnado por
Arendt nfio se refere, assim, & um contefido presente em todos, isso seria transformd-lo
num preconceito. O senso comum n#o é ponto de partida e de chegada, mas tende a aquies-
céncia dos outros, enseja o consenso. Por isso, ocupa um lugar privilegiado na hierarquia
das qualidades politicas. Em virtude do senso comum a gente pode saber que as percep-
¢Oes sensoriais revelam o real, a0 mesmo tempo que nos tornam possivel a partilha do
mundo comum.”

Assim, como nffo se refere a um contefido positivo, a uma visio ou preconceito
especifico, o senso comum também n#o é tomado como uma capacidade abstrata, como de
certa forma o compreendem os tomistas. Além de combinar os sentidos externos no julga-
mento sobre algo, 0 senso comum implica convivéncia. Este sentido 86 é adquirido através
da vida em comunidade. Nfio é uma dotag#io natural, mas uma virtude politica, civil, uma
vez que preside nossas relagdes como pessoas. Mais do que o sentido interno dos aristo-
télicos, o senso comum em Arendt é um sentido comumitério. Mais do que meio para o
conhecimento ele estd na raiz do julgamento politico. Ao senso comum Arendt liga a sapi-
entia salomonis, a arte de discriminar e de bem se conduzir nas relag8es com os outros,
maig do que a intuig8o unificadora da sapientia cognitiones.

Ao proceder dessa maneira em relagfio a0 senso comum, Arendt se distanciou
da tradicional ruptura da filosofia com o senso comum. No jufzo polftico, a Autora obser-
va a possibilidade de reconciliar pensamento e senso comum. O prego que ela teve que
pagar foi o abandono da postura intelectualista que concebe a atividade do pensamento

talitarianism é real¢ado, em contraposi¢fo & ideologia, na sua dimensfio de comunicagio intersubjetiva e
em The Human Condition, como chamou atenglo Roviello, como sentido do limite. Em The Origins
conferir especialmente Heology and Terror, p. 460 = 479, Tad. bres, 512 - 531; em The Honan...o ca-
pitulo Mtrospection and the Loss of Common Sense, p.280-285. trad bras. p. 293 - 297 e de ROVIE-
LLO, Anne-Marie o capitulo Ficbris, in op. cit, p. 162 - 238,

% . ARENDT, em Between Past and Future, p. 221, trad. bras. 275, diz: “O commom sense, que os fran-
ceges t§o sugestivamente chamem de “bom-senso”, le bon sense -, nos desvenda a natureza do mundo
enquanto este € um mundo comum; a isgo devemos o fato de noesos cinco gentidos e seus dados sensori-
ais, estritamente pessouis e “subjetivos”, se poderem ajustar a um mundo néo-subjetivo e “objetivo™ que
possuimog em comum e compartilnamos com outros.™ Cf. também LORIES, Danielle: op. cit,, p. 68 e
MACEDO, André.: Hannah Arendf e a dimensdo politica do julzo reflexionante estético kantiano,
USP, mimeo, 1992, p. 154,
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como construgtio de padrdes para a vida humana e que, como critérios universais, sfio ge-
parados de experiéncias particulares e atinar para um modo especificamente politico de
pensar, intrinsecamente ancorado nas experiéncias contingenciais e, por isso, sem se con-
ceber como padrio ou critério universal. Esse tipo de pensamento & juditium sensitivum,
Julga imanentemente, apenas manifesta o que est4 presente e que pode ser percebido pelos
sentidos e, por isgo, por todos.”

O senso comum, mais do que qualquer outra realidade, aponta o caréter mun-
dano do jufzo em ‘Arendt. Vale ressaltar que mundano, nessa Autora, nfio & sinénimo de
relacionado a interesses sociais universais ou a uma racionalidade commitéria pairando
sobre todas as cabegas e vozes. Mundano é como um concerto, eivado por diferentes nai-
pes, no qual ressoam os timbres das vivéncias diferenciadas em locais e situagges especi-
ficas. Essa abertura para o mundo e a inerente safda de si mesmo indica que o diferente faz
sentido no jufzo politico. E essa ligagtio do juizo s experiéncias que torna legitimos as
palavras pronunciadas e os acordos firmados. Sem esta ligag#o, a palavra nfo est4 imune
instrumentalizagtio, 4 sua transformagio em meio e arma da violéncia. Mundano remete,
assim, aqui, 4 pluralidade de visadas presentes na esfera péblica que néio podem ser subs-
titufdas por um interesse ou objetivo universal. A comunidade politica em Arendt nfo se
deixa jungir por nenhuma instincia que elimine as suas diferenciagbes internas. E nesse
aspecto que nossa Autora se contrapde 4 idéia de sociedade e de um interesse finico cor-
porificado no soberano com 86i acontecer nas teorias politicas modernas,

O senso comum remete o jufzo para o mundo e néo 4 estrutura externa de vali-
dagéio (Deus, ordem natural, histéria, razfio, causas etc), Na medida em que o mmdo é
posto em diivida, as possibilidades do juizo politico se amitidam. E isso que a Autora ve-
rifica na sociedade moderna e na auto-compreensfio manifesta na dvida gener.alizada de
estilo cartesiano. Ela passa a exigir um ponto fixo e externo como garantia da fala sobre
qualquer realidade, Nenhum particular pode existir, nesse caso, se nfio estiver ancorado no
porto seguro do cogito. Vale dizer, as coisas perderam a verdade intrinseca, transforma-
ram-gse em representagdes da consciéncia objetivante do homem racionalista e calculista
modemo. A divida cartesiana foi um golpe que abalou profindamente a compreenstio po-
litica da expressfio senso comum. S0 modos antagfnicos de se dirigir a realidade. Preso

3! . Cf. FERRY, Luc: 4 autonomia do sensivel como cisdo entre o homem e Dets, in Homo Aestheticus;
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a0 cogito, isto &, através de conhecimentos universais, o homem se sentiu senhor do mum-
do, capaz de a ele impor todas os seus valores e estruturas mentais e tedricas. O mundo se
tornou matéria-prima, meio para realizagio dos postulados da razfo. J4 o jufzo politico,
instrufdo no senso comum, pauta-se em compreensBes concretas, extrafdas de situagBes
particulares e nfio tem a pretensfo de eliminar a alteridade, mas aceitd-la como condigfio
da prépria confirmagéio. O juizo nfo transforma o mundo num deserto, nfio parte da dvida
universal, mas da admissf#io e admiragtio (thaumadzein) da sua realidade prépria, auton6-
ma em relag#o & conscidncia.*’Ao se ligar a0 senso comum, o jufzo reconhece a sensibili-
dade como mais apropriada para a vida com os outros do que imperativos morais e conhe-
cimentos racionais. A sensibilidade insere 0 homem no nmmndo, guia o juizo na discrimina-
¢fo e o direciona para os casos concretos e reconhecimento da presenga do outro.”

Se a divida cartesiana abalou a legitimidade do senso comum como insténcia
apropriada para lidar com as coisas mundanas, a vigéncia das ideologias nos regimes to-
talitdrios significou a sua destruigfio fatual. A ideologia é forjada a partir da situag8o insu-
portével de solidfio (/oreliness) em que se encontra o homem massificado das sociedades
modernas, contraposta a0 isolamento (solitude) necessério para formular o juizo politico.
Na ideologia, nfio hi o mundo e seus fatos, experiéncias e relages intersubjetivas dos
homens. Parte-se de uma premissa e nela se incluem todos os fatos e dimensdes da reali-
dade. Ao mesmo tempo que explica tudo, essa premissa canaliza todas as energias e forgas
humanas na diregfio de um objetivo. A submissfio de todos a esse fim transforma-o0s em
potenciais carrascos e vitimas. Quando nfio hd mais o mundo, quando o outro nfio é reco-
nhecido como tal e quando hé a recusa a encarar qualquer coisa como 6 ela, entfio todos os
limites sfio esgargados, tudo se torna possivel, diz Arendt em The Origins of Totalitaria-
nism.>

Na ideologia, hd uma cisfio generalizada entre palavras e experiéncia, entre
argumentagéo e contexto comunitério, entre a validade universal e a validade especifica

a invencAo do gosto na era democritica, trad. Eliana Melo Souss, Ensaio, p. 38-41,

= O abalo causado pelo cogito cartesiano ao senso comum est4 registrado de forma clara no Gltimo
capitulo de The Fhwonan Condition, especialmente nos geguintes parégrafos: World Alienation, The Dis-
covery of the Archimedian Point, The Raise of the Cartesian Doubt e htrospection and the Loss of
Common Sense.
. Cf. FERRY, Luc: Entre o coragdo e a razdo: a pré-histéria da estética ox a querela dos “cogito”,
in op. cit., p. 47-48,

3 - CE. em particuler s péginas 464, 469, 473 ¢ 476-477 do cepltulo Heolgy and Terror. Trad. bras. P
516,521,525 e 529
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que nfio pode se realizar, pois essa pressupde o didlogo e debate de individualidades in-
dependentes. Nesse caso, resta apelar para a coerncia e a forga do raciocinio como ante-
cedentes e anunciadores da for¢a bruta. A palavra desvinculada do recheio das experién-
cias, o vazio da abstragio e da ficgHio ideolégica no totalitarismo, ammcia a desertificagfio
do mundo, o fim da orgenizagfio politica, da cidadania, do compartilhamento do mumdo
comum e da capacidade de se reportar ao real.”

O jufzo politico, situado no contexto do senso comum, julga realidades apa-
rentes, foendmenos, 'manifestagBes. Vale dizer, no jufzo, nfio h4 busca de causas, potncias
invisiveis ou interesses escondidos. A realidade possui nela mesma, nos seus aspectos
visfveis por todos, a dimenséo a ser manifestada no jufzo. A dimens#io fenomenal e contin-
gente da realidade € totalmente preservada no juizo. O juizo estd sedimentado na dimensfio
publica da vida e, por isso, evita a amalgamagéo das dimensdes privadas, os interesses
préprios e idiossincréticos, com o que é visivel e diz respeito a todos e, por isso, apropri-
ado a0 exame da opinifo polftica. A opinio politica evita, por isso, julgar intengBes, cau-
sas ou a funcionalidade dos acontecimentos: seu interesse é com a apar8ncia. Assim pro-
cedendo, evita cair na verdade apodictica ou na abstragfio ideolégica, bem como conserva
os fendmenos nas suas diversidades e compreenstes plurais.® No exame das realidades
pliblicas ndo se decide através da adeséio a uma verdade, mas dos embates das opiniSes.
Nesse caso, o reconhecimento pelos outros é superior aos axiomas e provas. Esses emba-
tes propiciam a clarificagfio da nossa vis#io, pois “sabemos pelas nossas experiéncias no
mundo das aparéncias que o mundo aparece diferentemente, em diversas perspectivas, e
que nos coOITIgIMOS a nossa percep¢éio sempre parcial e limitada, comparando-a com a dos

outrog.”™’

A DIMENSAO AUTONOMA DO JUIZO

Na exploragéio que realizamos da dimenséo intersubjetiva do jufzo politico, j&
compareceu, de alguma forma, o aspecto auténomo do juizo. Porém, do final da década de

cinglenta em diante, cada vez mais nossa Autora se preocupard em delinear melhor essa

%> . Cf. LORIES, Danielle: op. cit., p. 57.
. Cf. PAREKH, Bikhu: Man and the World of Appearences, in op. cit., p. 84 - 102.
37 . Idem, ibidem, p. 89.
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dimensfio do juizo. Nessa diregfio, Kant serd o seu interlocutor predileto. A sua preocupa-
¢fio em tematizar a faculdade politica de julgar, sua concepgfio da opinifio, essencial &
cidadania, uma constante em todos os seus escritos - que a levou, inclusive, a recorrer ao
conceito antigo de doxa, & phronesis Aristételica e a0 senso comum romano -, provocou,
sem dfvida alguma, a infrodugfio de Kant na construgio da sua reflexio politico-filoséfica.
Isso sem considerar o fato de que a Autora o conhecia desde a adolescéncia. Porém, vale
ressaltar que o Kant arendtiano é todo peculiar. Arendt nffo se prop8e a realizar uma inter-
pretagfio de Kant, mas, sim, através de um didlogo constante com ele, compreender o que é
e qual o sentido da polftica. E, por assim proceder, foi bastante criticada® O que a im-
portunava néo era a corre¢#o da sua interpretagfio de Kant, mas sim chegar a pensamentos
que iluminassem melhor o problema da ag#io politica e sua instincia apropriada de legiti-
mag#o. E é isso o que ela acredita ter encontrado na primeira parte da Critica do Juizo, de
Kant, onde esse Autor disserta sobre o juizo reflexionante estético.” A partir de The Cri-
sis in Culture (1960),% o jufzo estético seré tomado pelo nossa Autora como modelo para
se compreender o juizo polftico. Vale salientar que Arendt tem consciéncia da subversfio
que realiza na leitura do texto kantiano. Ela mesma escreve: “... gostaria de me apoiar na
primeira parte da Critica do Julzo de Kant, que contdm, enquanto “Critica do Juizo Estéti-
co”, talvez 0 maior e mais original aspecto da Filosofia Politica de Kant.” E mais a
frente, no mesmo escrito, diz: “...é mister recordar em poucas palavras o que habitual-
mente se considera como sendo a Filosofia Polftica de Kant, ou seja, a Critica da Razdo
Prética, a qual trata da faculdade legislativa da razfio. O principio da legislatura, como
estabelecido no “imperativo categérico” - “age sempre e de tal maneira que o principio de

38 . Ver, a respeito, DOSTAL, Robert: Judging Human Action: Arendt’s appropriation of Kant, in The
Riview of Metaphysics, n® 134, 1984 e RILEY, Patrick: Hannah Arendt on Kant, Thruth and Politics,
in Political Studles, vol. 35, n° 3, 1987,

%. A Critica do Juizo de Kant divide o julzo reflexionante em dois tipos: estético e teleolégico, ambos
contrapostos aos julzos determinantes, tedricos e priticos. Porém, o juizo teleolégico, por visar um fim,
acabava usando, analogicamente, a perspectiva do juizo determinante. E o famoso recurso kantiano do
“como se”, K justamente por isso que Arendt se prende ao jufzo estético, completamente indeterminado,
digtante de qualquer perspectiva teleolégica. Cf. a respeito KANT, Imanuel: Critica da Faculdade do Ju{zo,
trad. Valério Rohden ¢ Antonio Marques, Forense, 1993,

% . Depois da publicagiio da correspondéncia de Arendt com Jaspers e dog manuscritos relativos a uma
pesquisa sobre o que ¢ a politica, encomendada pela editora Piper ¢ financiada pela fundagio Rockefelter,
na década de cinglients, e nfio conclulda, fica evidente que a Critica do Julzo de Kant j& vinha sendo cor-
tejada como instlncia dialogal para se pensar o juizo antes do texto sobre a Crise da Culturs, como alguns
autores mencioneram (Bainer, Bradeshaw...). Cf. ARENDT, Hannah: Was ist Politik? ed Piper, 1993.
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tua aglio possa se tornar uma lei universal” -, baseia-se na necessidade de pér o pensa-
mento racional de acordo consigo mesmo.”"

Ao recorrer 20 juizo estético Arendt quer dar &nfase ao cardter indeterminado
e autdnomo da agfo politica e recusar o aspecto determinista, material ou intelectualista da
agfio.” K esse o finico sentido que encontramos da estetizagfio do jufzo politico em Arendt.
Com isso, a Autora de maneira alguma quer confundir as atividades artistica e politica.
Para ela sio esferas completamente diferentes. O artista pode realizar a sua obra sozinho,
J4 para o agente politico, isso é impossivel, pois ele 86 pode levar a frente o seu intento
no contexto da pluralidade. H4, porém, alguma semelhanga entre essas esferas: tanto a arte
como a politica sdo fenémenos do mundo pablico, 56 podem realizar o seu ser-préprio em
um mundo comum.

O juizo politico, seguindo a estrutura do juizo estético, é pliblico sem ser ab-
soluto ou arbitrério. £ a habilidade méxima do homem engajado na trama dos negécios
humanos na qual se encontra com os outros. Mas isso de certa forma j4 havia sido exposto
por Arendt. A novidade, com Kant, ¢ a ligagéo entre jufzo e gosto. Em politica, 0 homem
se liga a0 mundo por puro gosto, pela capacidade e interesse em compartilhar o mmdo e
tomar deciséio quanto 20 modo de agfio a adotar nele. Com o gosto, essa partilha e partici-
pagdo deixam de ser relacionados a instincias transcendentes 2 prépria politica. O gosto
entra em acordo com o préprio juizo e nfo com regras e normas gerais. Ao interrelacionar
agHo, gosto e jufzo, Arendt quer sinalizar que a pluralidade humana nfio remete a uma uni-
dade melancélica, mas permanece e aceita o 4¢ do mundo na sua contingéncia. Na agfio,
lida-se com casos concretos, na qual néo é conveniente a subsungfio. Na esfera da préxis,

¢! - ARENDT, Hannsh: The Crists tn Ctdture: 2s soctal and its political significance, in Between Past
and Future, p. 219 - 220 [o grifo é nosso)]. Trad. bras. 273-274,

2 . A respeito da leitura arendtiana de Kant e sobre o juizo estético como moadelo do julzo politico em
Arendt, conferir os seguintes artigos: BEINER, Ronald: Hannah Arendt on Judging, in Lectures on
Kant's Political Phylosophy, The University of Chicago Press, 1982, TASSIN, Etienne: Sens Conumnun et
Communauté: la lecture arendtienne de Xant, in Les Cahlers de Philosophle, 1987; MONGIN, Olivi-
er: Du Politique & I'esthétique, in Esprit, n® 42, 1980, BUCI-GLUCKSMANN, Christine.: Lz troisiéme
critique d'Arendt, in Ontologle et Politique, Tierce, 1993; LORIES, Danielle: Sentir en Commun ef
Juger par soi-méme, in Etudes Phénoménologiques, n° 2, Ousia, 1985, TAMINIAUX, Jacques: Endiu-
rance du thaumazein et carence de jugement, in Heidegger et Arendt, Payot, 1992; MACEDO, André: A
dimensdo polttica da filosofia kantiana segundo Hannah Arendt, ensaio que acompanha a traduco das
Licdes sobre a Filosofia Politica de Kant, Relume/Dumaré, 1993; GARCIA, Claudio: Hannah Arendt:
Liberdade, Acio e Juizo Comunicativo,UFRGS, 1991; GREBLO, Edoardo: B Poeta Cieco: Hannah
Arendt e il Giudizio,in Aut-aut, setembro-dezembro, 1990 e CIARAMELLI, Fabio: La Responsabilité
de Juger in Hannah Arendt et la Modernité, Vrin, 1992, p. 61-72.
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nfo se trata de aplicar uma regra da moral, dos costumes, da filosofia, da ciéncia ou do
direito; cada um deverd julgar e entrar em acordo com o préprio juizo. O evento tecido
pela agfio dos muitos néio pode ser compreendido como um simples caso, pois néio se es-
gota ao ser tomado como a particularizagtio de uma lei geral. E o gosto que vai intervir
como aderéncia do juizo a0 momento concreto. O gosto remete a uma participagéio autd-
noma dos homens no mundo, ancorada no julgamento pessoal e livre sobre o que acontece
a0 seu redor. Através da unifio do gosto com o juizo, Arendt combina, na agfio, a dimensfio
pessoal e pliblica. Embora seja pessoal todo julgamento politico 86 pode se operar com os
outros. Através dessa combinag#io, Arendt eleva o pessoal ao pliblico e remuncia a impor
formas transcendentes ou arbitrérias de unificag#o ao confronto reciproco de palavra e
agfo e adere sem reserva ao Ambito ptiblico no qual reina a luta agénica entre opiniBes.

Ao ligar gosto e jufzo, Arendt de maneira alguma cai muma espécie de irracio-
nalismo. Néio se trata de amalgamar a a¢fio 4s inclinag8es e preferéncias idiossincréticas,
isgo equivaleria 4 remuncia a qualquer forma e agfio propriamente politica.®® Para Arendt,
questdo de gosto se discute; ela n#io confinde gosto com a arbitrariedade do de gustibus
non disputandum est da inclinagsio pessoal.’’ O fato mesmo de o gosto aparecer em um
artigo na qual ela examina a cultura de massa sinaliza para isso. Nesse artigo, Arendt
questiona tanto a redugéio da cultura a entretenimento como, também, o filisteismo da “boa
sociedade” que a utiliza para adquirir “status social” *Na primeira, a cultura esté a servi-
¢o da voracidade dos apetites e da vida. A cultura é literalmente consumida. Néio se con-
serva como objeto mundano e que, como tal, é capaz de trazer & tona a mundaneidade

mesma do mundo. No filisteismo, embora o objeto seja conservado como objeto cultural, a

€3 . Greblo, no artigo referido, pergunta se no haveria instabilidade numa comunidade politica baseada no
gosto, ¢ ele mesmo responde que nfio, pois, embora carregue a imediagio do gosto, suscita um espago
piiblico, manifesta-ge publicamente e negge espago pede o asgentimento dog demais. Segundo esse Autor,
o gosto projeta para além do circulo restrito da particuleridade. A grande virtude apontada pelo Autor é
queo gosto busca o congenso gem zerar a pluralidade agonistica da opinifio. CE. op. cit, p. 115.

- Cf. FERRY, Luc: Senso Comun e Comunicagdo: pode-se discutir sobre o belo? in op. cit., p. 43~
45,
. Nesse aspecto, Arendt, pelo contexto mesmo em que se situa, vai além da contraposigfio da cultura do
“bom gosto” (Baltazer Gracian) & do cortesfio cristio (Castiglione). Gracian, questionando a idéia de uma
aristocracia estamental, a nobreza de sangue, postula o ideal de uma nova sociedade, uma sociedade culti-
vada, a “boa sociedade”. Nela, a legitimacio nfo se dd por nascimento, mas pela cultura. O problema é
que esse ideal da “boa sociedade”, segundo Arendt, abriu as perspectivas do filisteismo, do uso da culturs,
juntamente com o dinheiro, para adquirir posi¢des na sociedade modermna. N#o significou, portanto, uma
abertura desinteressada aos contetdos da cultura ¢ do mundo. Cf. ARENDT, Hanneh: idem, ibidem, p.
198, 199-206. Trad. bras. p. 249, 251-259.
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aproximagfio nfio estd motivada no gosto, na apreciagio estética do objeto, mas na sua
transformagfo em meio.*

Através do juizo, emerge o gosto na apreciagfio do mundo na sua autonomia,
distanciado tanto dos apetites privados ou dos interesses da razéio, da & etc. O gosto é a
faculdade politica por exceléncia. Ela por si mesma remete 2 alteridade. O gosto julga as
coisas no seu valor, na sua aparéncia, respeitando a sua fenomenalidade, 3 parte sua fun-
¢do e utilidade. Todo jufzo de gosto, a0 se manifestar, pSe no centro o mundo, condigfio
de possibilidade para sua comunicagéo. Ele remete a algo que é conum sem ser proprie-
dade de ninguém, a isso Arendt chama de mundo, e a0 mesmo tempo se dirige & um outro
(ou outros) ao qual pede o concordéncia com o préprio gosto. No texto acima referido,
seguindo Péricles, Arendt fala do julgar enquanto “precisfio da mira” como a virtude do
homem que sabe como agir contraposto 3 efeminagfio e a0 vicio barbaro do filosofar.” O
gosto ¢ viril porque exige o outro como outro. O filosofar é bérbaro porque sua generali-
zaglo desconhece a alteridade, e efeminado porque se d4 na solido.

Essa abertura ao outro, como dotado de fala e voz préprias, e a busca de con-
cordéncia com ele no jufzo de gosto, Kant denominou mentalidade ampliada (eine erwei-
tere Denkungsart, enlarged mentality). A presenga reconhecida do Oufro inviabiliza
qualquer tentativa de dominagéo, submissfio ou mesmo de qualquer perspectiva determi-
nista na esfera pliblica. O gosto, no qual se faz presente essa mentalidade alargada, apela
para o senso comum para obter validade, isto &, se dirige aos membros da commmidade
fética, através da persuasfio (pefthein), para deles obter o consentimento e a concordéncia
com o préprio juizo, O gosto tem, asgim, uma constituigiio retérica, tende ao acordo com
os oulros, por isso Arendt o chama de “pensamento representativo™ (representative
thought).® Ele néio se contenta nem se focha num acordo com insténcias u'ansce:;dentais ou
ontolégicas, externas ao mundo da politica. O gosto manifesta a exigéncia da companhia
dos outros dos quais solicita a aprovag#io. Ao ligar juizo a gosto, Arendt definitivamente

% . & bom ressalter aqui que Arendt nfio se contrap6e eprioristicamente 2o entretenimento. Ao contrério,
afirma que todos precigamos ocupar de forma relaxada a mente e o corpo. Todoz precisamos de panis et
circensis. O que ela questiona ¢ a extrapolagio para toda a cultura dos apetites pantagruélicos da cultura
de massa, onde tudo permanece apenas somente até o momento em que est4 sendo consumido, cu sejs,
nesse caso, literalmente, nfio ha o belo, nada merece ser, para além dos nossos interesses nele, por si
mesmo, apreciado. Cf. ARENDT, Hannsh: ibidem, p. 206 e 207. Trad. bras. p. 258 e 259.

87 . CF. idem, ibidem, p. 213 - 214. Trad. bras. p. 267.

® - Cf. idem, Between Past and Future, p. 241, Trad. bras. 299.
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desvencilhou & agio de qualquer perspectiva teérica e aplainadora da esfera péblica. O
gosto possui essa virtude magnifica, na visfio de Arendt, de buscar o consenso a0 mesmo
tempo que conserva o espago da pluralidade das vozes.

Na exigéncia de comunicabilidade que é inerente ao gosto, mostra-ge essa di-
mens#o civilizatéria do reconhecimento do outro. Segundo Tassin, a comunicabilidade é a
norma que finca a decisfo politica no senso comum.® A dimenséo politica do julgamento §
dada pela correlagfio da decisfio pessoal e o cardter pliblico do seu objeto, o qual impte
um cariter persuasivo, um acordo com os outros. Dessa forma, a nogéio de senso comum ¢
enriquecida com a nog#o kantiana do gosto. No gosto, o juizo nfo é elaborado a partir de
uma idéia de humanidade como critério regulador da agfio politica, mas da consideragfio
real dos outros presentes. E a isso que Arendt chama “mentalidade alargads”. O gosto foi
elevado a faculdade de julgamento porque est4 associado ao particular. Ele torna comuni-
cével nosso sentimento sem a interven¢io do conceito e sim recorrendo a0 senso comum,
através do qual insere cada um como individuo numa cormmidade especifica. O gosto néo
é conhecimento, mas, também, nfio é mera rea¢fio aos estimulos sensoriais. O nexo entre
gosto e comunidade, presente na sua exigéncia interna de comunicagéo, eleva-o ao nivel de
pensamento politico.

O gosto torna o juizo aderente 38 apar®ncias, valorizando o mundo sem querer
submeter a uma regra proveniente do mundo inteligivel (o mundo verdadeiro dos filéso-
fos), nem 2 voracidade dos interesses privados. Ao mesmo tempo que faz isso, o gosto
torna o jufzo mais auténomo e independente. “Contudo - diz Arendt a esse respeito -, para
nos tornarmos cdnscio das aparéncias, cmlipre primeiramente sermos livres para estabele-
cer certa distincia entre n6s mesmos e o objeto, e quanto mais importante é a pura aparén-
cia de uma coisa, mais disténcia ela exige para a sua apreciagho adequada. Tal distéincia
n#io pode surgir a menos que estejamos em condi¢des de esquecer de nés mesmos, as pre-
ocupagBes, interesses e anseios de nossas vidas, de tal modo que nfio usurpemos aquilo
que admiramos, mas deixemo-lo ser tal como o &, em sua aparéncia. Tal atitude é chama-
da por Kant de alegria desinteressada (uninteressiertes Wohlgefallen)...”™

Ao se ligar ao mundo, o gosto muitas vezes exige a capacidade de se distanci-
ar das inclinagbes subjetivas. O discernimento proveniente do gosto como instincia arbi-

¢ . TASSIN, Etienne: op. cit, p. 74.
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tral pode muitas vezes se contrapor e rechagar uma atitude de fincionalizag#io das apara-
réncias por parte do eu. O gosto implica a ultrapassagem da atitude auto-referencial. O
“pensar ampliado” exige como condig#o essa capacidade de distanciamento: a imparciali-
dade em face dos interesses pessoais privados que inviabilizariam o reconhecimento do
outro e da aparéncia no seu valor préprio. O gosto decide o que dever4 aparecer no mmdo
independentemente da sua utilidade e dos interesses que tenhamos nele. Para os juizos de
gosto o mundo é o objeto primério e nfio 0 homem, nem a sua vida nem o sen en. E esse
distanciamento da'vida biolégica, das ideologias, conceitos e preconceitos de todas as
espécies que permite julgar e escolher espontaneamente.” O distanciamento ¢ a condigtio
para o discernimento e julgamento e se contrap®e A atitude de alienagfio e de devoragéio
relativamente ao mundo. Essa imparcialidade e distanciamento nfio sfio virtudes
“teologais” do juizo, mas estiio relacionadas & prépria exigéncia da comunicagéo presente
em todo juizo de gosto. Isso nfio estd relacionado a nenhuma ética da submissfio, mas a
liberdade e autonomia prépria 4 “mentalidade alargada”,

O gosto aparece, assim, como uma espécie de discernimento sensivel no qual
o mundo se expressa como tal. Ele nfio se limita nem se submete sos padrées vigentes ou
modelos eleitos por uma determinada tradi¢io. Embora se dé& no relacionamento com os
outros, através do jufzo, o gosto imprime um estilo pessoal 4 decisfio e agfo que, assim,
fogem ao mimetismo proveniente da tendéncia & massifica¢io nos grupos. Ao julgar, &
pesgoa considera o que se passa, as tendéncias vigentes no mundo no qual vive e participa,
mas o gosto imprime uma dimensfio pessoal a essa inser¢fio: liga a pessoa aos outros, mas
a deixa livre da evidéncia e aprovagdo constante dos juizos dos demais membros da co-
munidade. A imitag#io e o comportamento (hehave) nfo expressa gosto nem capacidade de
discernir por conta prépria, mas uma dificuldade de viver autonomamente. Ness; modo de
viver, 86 ha duas opgdes: ou se adere conformisticamente ao grupo ou se vive alienado. O
julgamento autdnomo e com o8 outros é completamente desconhecido.

O discernimento sensfvel, ou seja, o juizo de gosto, estd na raiz da deciséio e
da escolha politica. O juizo de gosto exige uma decis#o, pois ao apresentar um gosto se
estd certamente decidindo entre opg8es ou apresentando alternativa. Esta é a grande dife-

™ . ARENDT, Hannah: ibidem, p. 210. Trad. bres. p, 263.
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renga de quem julga do especialista ou do filésofo. Esses filtimos stio coagidos pelas suag
respectivas verdades. Essa dimens#o autdnoma do Juizo de gosto é o que diferencia o hu-
manista do especialista. O primeiro possui uma abertura desinteressada em relactio ao
mundo: sabe como preservar, admirar e cuidar das coisas do mundo. No dizer de Arendt:
“para o autéatico humanista nem as verdades do cientista, nem a verdade do filésofo po-
dem ser absolutas; o humanista, portanto, n#io é um especialista, exerce uma faculdade de
Julgamento e de gosto que estd além da coergfio que nos imp8e cada especialidade.”

Se de um modo geral, ao falar de gosto e mentalidade alargada no artigo Te
Crisis In Culture, a &nfase recai ainda no acordo com os outros, no entanto, o surgimento
do conceito kantiano do gosto j4 implica o direcionamento para a énfase na perspectiva
autdnoma do jufzo que serd aprofindada a partir das reflexes arendtianas em tomo do
Cazo Eichmann.

Eichmann foi encarregado pela policia nazista de deportar milhares de judeus
para os campos de concentragdo, de realizar a “solugéio final”, com o fim da Segunda
Guerra, refugiou-se na Argentina O governo israelita, tendo descoberto o seu paradeiro,
realiza, clandestinamente, o seu seqﬂéslro e 0 leva para julgamento em Jerusalém em 1963.
Solicitada pela revista The New Yorker, Hannah Arendt, sentido-se desafiada, p8s-se a
caminho de Israel para realizar a cobertura jornalistica do seu Jjulgamento. Esse evento
incitou e renovou as motivagtes reflexivas de Arendt. Em primeiro lugar, em face do
“espanto” causado pela figura e comportamento de Eichmann, ela vai relacionar a incapa-
cidade de julgar ao espraiamento do mal na esfera pablica. Eichamann repetidamente dizia
que nfo tinha nada contra os judeus, n%o se mostrava possuido por nenhum édio especifico
a esge povo. Chegou mesmo a elogid-lo como um povo idealista como o alemfo. O mal
que ele praticara, no dizer de Arendt, nfio tinha justificativa no mal redical: o pecado, o
egoismo etc. Eichmann realgava o fato de que estava simplesmente cumprindo ordens e
dava a entender que sua preocupago na época era ascender dentro da sua carreira.”

Em segundo lugar, a cobertura independente do julgamento por Arendt provo-
cou sérias polémicas com os intelectuais e membros da comunidade Judaica afinados com

7! - Desse modo, como diz Sheyla Benhabib, Arendt combina Aristételes e Kant, julgamento contextual e
pensar ampliado, decisfo pessoal e consideraglio pelos outros. Cf. a respeito “Judgment and the Moral
Foundations of Politics in Arendt’s thought” in Political Theory, vol, 16, February, 1988.

™ « ARENDT, Hennah: ibidem, p. 225. Trad, bras. p, 280,
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a cansa sionista. Arendt chamou atengfio, na sua reportagem, para aspectos que surgiram
durante o julgamento com o8 quais os sionistas néo queriam se confrontar: a participagéio
das liderangas judaicas na deportagtio do povo judew. Eichmann chega a dizer que sem a
colaboraglio dessas pessoas seu trabalho teria sido inviabilizado. Isso repercutiu como
uma bomba nos meios intelectuais e foi tomado como uma afronta e traigio de Arendt ao
povo judeu. Por causa disso, Arendt perdeu muitos amigos entre os judeus, como por
exemplo, Gershom Sholem e Kurt Blumenfeld, que haviam sido importantes na sua vida.

O comportamento de Eichmann e a cobertura jornalfstica arendtiana provoca-
rem dois tipos de reflextes diferentes na Autora: uma mais relacionada a0 mal na esfera
piblica e a outra mais centrada no exame da vida intelectual. Ambas relacionadas, porém,
com o julgamento e a independéncia como condigfio do juizo politico ¢ da vida intelectual.
Esse Gltimo aspecto iremos examinar no final desta tese.

O caso Eichmann catalison uma linha de preocupagio que Arendt manifestava
esporadicamente nos seus escritos e que agora assume o primeiro plano: a dimenséo autd-
noma e independente do juizo politico. Se em decorréncia da experiéncia totalitdria Arendt
vai chamar atengfio para o dislogo e acordo fitico com os outros como condigéo da vida
plural e politica dos homens, em contraposigio & coergfio violenta ou ideolégica, a partir
do caso Eichmann, nossa Autora realgard a necessidade do acordo consigo, a relagéio da
agfo e do jufzo com o pensamento. O estatuto politico do juizo mudaré: o ponto axial deixa
de ser o acordo com os outros e passa para o préprio pensamento. N#o nos estamos refe-
rindo aqui a uma mudanga excluidora. Néio é isso o que ocorre, mas apenas a dimensfio
realgada ¢ que é modificada. Poderfamos até mesmo dizer que o que se d4 é a simples
recuperagfio de um tragado j4 presente no infcio da década de cinqnenta, quando, em Phi-
Ibsophy and Politics, ela afirma que o acordo consigo é condigfio para o acordo com o8
outros: “A relevéncia polftica da descoberta socrdtica reside na sua afirmagéio de 'que 0
isolamento [solitude], que, antes e depois de Sdcrates era tido como prerrogativa e habi-
tus profissional apenas do fil6sofo, e nafuralmente visto pela polis como suspeito de ser
anti-politica, 6, 80 contrdrio, a condigfio necesséria para o bom fincionamento da polis,
uma garantia melhor do que as regras de comportamento impostas por leis e pelo medo de
castigo.” E ainda: “O que Sécrates estd querendo dizer (...) é que viver junto com os ou-

73 . Cf. Idem: Eichmann in Jerus : areport on the banality of evil, Penguin, 1977. Trad. bras. de Sonia
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ros comega por viver junto a si mesmo. O ensinamento de Sécrates significava o seguinte:
somente aquele que sabe viver consigo mesmo est4 apto a viver com os outros”.”*

A partir do caso Eichmann, a interlocu¢io com Kant vai sinalizar a mudanga
na concepgio de julgamento. O gosto introduz um desvencilhamento da viséio aristotélico-
romano-prudencial do juizo. Embora apontasse em alguns textos para a autonomia do jul-
gamento, no entanto, o comtato com Aristételes e a tradigdo romana a levara a realgar a
dimens#o intersubjetiva. Ao perceber a importéncia do gosto no julgamento, Arendt passa
a entender que a viséo prudencial, a perspectiva do senso comum, pressupfe uma harmo-
nia entre homem e mundo, uma ordem pré-estabelecida, valores e costumes universalmente
aceitos, e que com a ruptura totalitdria se verificou o estabelecimento de uma brecha entre
o passado e o fisturo, o declinio dos modelos normativos de escolha e valoragfio: presen-
ciamos o fim da tradigfio como guia automdtico da agfio. Com a ruptura do espago piblico,
onde findar os nossos julzos? Até agora Arendt insistia na comunidade fética como condi-
¢do de possibilidade do juizo; com o fim da comunicabilidade pablica, para onde recor-
rer? E esse fim do espago pliblico que toma impossivel o resgate da dignidade do juizo
pela via da razoabilidade prudencial, e & por isso que nossa Autora recorre a Kant e seu
juizo reflexionante estético.”

Ap6s a cobertura do julgamento de Eichmann, em razio das polémicas e reta-
liagdes suscitadas, Arendt pergunta qual é a condiglio para se julgar um evento mundano.
No pésfécio a Eichmann in Jerusalem e nas suas discusstes com Scholem, Arendt per-
gunta se para julgar os fatos deve assumir o lugar de Deus, da verdade etc e se apenas a
histéria-progresso, Deus ou a opinifio piblica s#o instincias apropriadas para emisséio de
um juizo. Com isso, ela queria dizer que as pessoas, ao se ancorarem em algo transcen-
dente ou externo a0 préprio juizo, escondem o que pensam ou deixam de pensar por conta
prépria e que um dos pilares da dignidade humana reside no julgamento livre e indepen-
dente. Arendt chega mesmo a dizer que até os filésofos sHio atingidos pela incapacidade de
pensar, quando submetem o préprio pensamento aos conceitos, idéias e doutrinas. Diver-

gindo desse aspecto, Arendt diz que o julgamento néio pressupe o acordo fético com os

Orieta Heinrich, Diagrama & Texto, 1983.

74 _ Idem: Philosophy and Politics, in op. cit., p. 86 -87 e 89. Trud. bras. p. 102 ¢ 104 (tradugtio ligeira-
mente modificada).

5 . Cf. LAFER, Celso: O julzo reflexivo como fundamento da reconstrug@o dos direitos humanos, in
op. cit., especialmente ag péginas 283 - 288.
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outros e que a libertagio do peso exterior da tradigfio e dos vinculos do passado acres-
centa sua margem de liberdade, mas acentua, s vezes em medida insustentével, a respon-
sabilidade de julgar por conta prépria.

E foi justamente a renfincia ao julgamento que Arendt detectou como a raiz do
mal praticado por Eichmann. Eichmann n#o era portador de nenhuma patologia e ndo pos-
suia nenhum 6dio aos judeus. O mal que ele praticara ndo era explicével pelas categorias
tradicionais. O que Arendt verificon em Eichmann foi uma incapacidade para relagdes
intersubjetivas. Fethado nas ordens que recebia e na ambigéo da carreira, nfio fora capaz
de visualizar o rosto do outro que se apresentava. Era obediente, nfio examinava nada.
Subordinando sua vida ds normas do partido nazista, renunciou a uma existéncia autdnoma
e, fechado & presenga da alteridade, cometeu banalmente as mais afrozes violéncias: pro-
pugnou o genocidio de milhares de pessoas como se nada estivesse fazendo, a néo ser
cumprir uma ordem. Por isso Arendt vai dizer que da incapacidade de selecionar as com-
panhias e de se reportar aos outros pelo viés do julgamento nasce o mal. E Eichmann ¢
tomado como paradigmético do unthinking man, do homem infantilizado, que vive a vida
submetido a uma ordenacéio externa, seja um objetivo, dever ou opinifo pGblica. Esse tipo
de homem ¢ presa do mimetismo, segue facilmente as press8es do grupo e, por isso, facil-
ments comete viol8ncia contra o outro. Eichmann tipificava, assim, a inexisténcia da cida-
dania, da participagio e opinifio independente, condig#o para evitar o mal em politica.

Na conferéncia “Personal Regponsibility under Dictatorship”, Arendt diz que
a inabilidade para julgar tem implicag@es fatais para a esfera phiblica. A politica exige
responsabilidade pessoal e isso 86 & possivel se as pessoas exercerem a faculdade de jul-
gar, suporte para uma agfo livre, esponténea e independente das pressdes provenientes das
leis e da opinifio pablica. Segundo Arendt, o ser humano é capaz de distinguir o certo do
errado, mesmo quando ele tem que se guiar exclusivamente pelo préprio julgamento e que,
por isso, o juizo é o Gltimo recurso de sustentagéio do espago ptiblico nos casos em que a
agfio politica genuina esté cancelada.

A autonomia do jufzo remete & autonomia do espago pablico e dos homens de
ag#o, sem no entanto, sinalizar para uma espécie de transcendentalizagfio do sujeito ou
angelicismo. Ndo hd uma saida do mundo nem uma tentativa de a ele retomar com a verda-

de, imperativos ou modelos a serem consecutados. A autonomia se realiza no espago plu-
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rel da convivéncia de homens diferenoia&ou. A diferenciaghio entre os homens é posta le-
gitimamente no julgamento, assim como sua razfio de ser se d4 em face da convivéncia com
os outros. Desse modo, autonomia do juizo se transforma em condigfio de possibilidade
para uma legitimidade efetiva do espago ptblico. Sem ela, passa a vigorar a manipulagéo
ideolégica, propagandistica e, por vezes, a violéncia.

A autonomia e independéncia do juizo configura de um modo geral a obra de
Arendt, razfio pela qual nossa Autora nfio se filiou 4s grandes tendéncias de pensamento de
sua época: o marxismo e o liberalismo. No entanto, em face do arbitrio totalitério, deu
énfase ao acordo intersubjetivo como condigfio da politica, mas, também, em raz4o da
dominagéo ideoldgica, constitui a independéncia de pensamento e julgar como um dos
baluartes da sua reflexdio.

Nos textos inéditos até hd pouco, escritos entre 1956-1959 e recentemente pu-
blicados em Was ist Politik?, Arendt dedica dois fragmentos ao preconceito (Das Vorur-

teil gegen Politik e Vorurteil und Urteil)  diz que o juizo independente, em relagéio aos
costumes, leis, preconceitos sociais etc., é condi¢fio para uma vigorosa esfera ptiblica
Aligs, nesse livro, é muito forte a idéia de que o preconceito é maléfico ao politico, assim
como o julgamento é a sua instincia vivificadora. O juizo pulveriza as regras socialmente
estabelecidas, pois quem julga nfio se deixa levar pelo modo vulgar de pensar, nfo subsu-
me o particular a0 universal socialmente aceito ou ideologicamente imposto.”Nesse as-
pecto, o juizo corresponde ao momento em que néio hé mais uma orientagfio da autoridade
da tradig#io, mas vai na contraméio da sociedade massificada (mass society).” O juizo pre-
tende chegar a0 acordo com os outros. Esse pacto, porém, agora ¢ entendido apenas como
potencial e nfio mais como fiitico, como no juizo prudencial, como em alguns momentos,
Arendt d4 a entender. Busca-se o acordo, mas a indepond&nt_:ia do jufzo nfio o deixa deter-
minar pelos preconceitos, ideologias ou vinculos biolégicos e grupais.

E interessante observar o texto arendtiano ha pouco referido porque acentua a
dimenstio da autonomia, permanecendo, porém, no parfimetro do agente politico, no interi-
or da esfera pblica, sem apelar para a dimens%io do espectador, como ocorrera posteri-
ormente. A independéncia é uma exigéncia constitutiva de um espago ptiblico plural e dos

76 . Cf. MACEDO, André: op. cit., p. 195.

" . Cf. ARENDT, Hanneh: Tradition and the Modern Age in Between Past and Future, p. 28 - 29. Trad.
bras. 56 e PAREKH, Bikhu: op. cit., p. 93.
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homens em agtio. E ¢ justamente por isso que Arendt se bate contra o preconceito. A opini-
Ho irrefletida vai de encontro 2 politica ao substituir o exame de algo novo que surge no
mundo por um julgamento de uma experiéncia velha. O julgamento preconceituoso se ma-
nifesta bastante, nas sociedades modernas, na opinifio “pablica” que, ao se utilizar dos
clichés, torna os julgamentos supérfluos. O preconceito precede o julgamento e o entrava,
torna mvidvel toda experiéncia do presente, posto que se contenta com um julgamento rea-
lizado e findado numa experiéncia do passado. O preconceito é justificado, segundo
Arendt, como critério de condutas sociais, pois sem esses discernimentos feitos a partir de
experiencias do passado e aceitos por todos, seriam exigidos de cada um vigiléncia e jul-
gamento além da capacidade humana. O preconceito possibilita a solidariedade grupal e é
uma das condigdes, assim como a econdmica, da existdncia das comunidades. Nessa esfe-
ra, ¢ legitima a conduta que se pauta nos costumes aceitos e verdades julgadas como tais
por todos, ou seja, findadas nos hébitos grupais e nfio na experiéncia pessoal e que, por
isso, encontram adesfo sem persuasfio. No interior da vida social n%o é exigido e & até
proibitivo o julgamento e, por isso, Arendt chega afirmar que “quanto mais um homem é
livre dos preconceitos, menos ser4 adaptado & vida puramente social ””

O perigo ocorre, segundo Hannsh Arendt, quando os preconceitos stio estendi-
dos a0 dominio polftico, no qual nfio podemos nos mover sem Jjulgamento. Nesse caso, a
preconcepeéo se transforma em ideologia, na qual hé a renfincia de afrontar-se a realidade
com o pensamento. Na ideologia, os grupos de protegem das experiéncias, uma vez que
nela toda realidade histérica, social e politica é explicada no seu conjunto e os aconteci-
mentos enquadrados, “previstos”.” H4, assim, uma extrapolagfio que acaba por eliminar a
esfera pliblica e a diferenciagfio a ela inerente. No dominio pablico, ntio ¢ apropriado o
preconceito e sim o pensamento politico, “essencialmente findado sobre a faculdade de
Julgar” Contra a ideologia nfio adianta formular e assumir uma visfio correta do mundo,
mas julgar por conta prépria. E apds fazer essa relagio entre politica e julgamento, Arendt
explicita sua compreenstio do juizo. Diz ela: “No uso corrente & palavra Julgamento possui
duas significages que convém distinguir uma da outra: primeiro designa o fato de subsu-
mir e ordenar o individual e o particular no universal ou geral. Nesse caso, segue-se uma

regra e aplica-se os seus critérios, em fiung#io dos quais o concreto deve se legitimar. Em

7 . ARENDT, Hannah: Was ist Politik?, p.13, 18 e 19,
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todos os julgamentos desse género cai-se, sempre, num preconceito, pois somente o indi-
vidual é julgado, mas n#o o critério nem menos ainda a pertinéncia em relagdo ao que é
julgado. (...) Mas, julgar pode também significar outra coisa. E o caso quando somos con-
frontados com qualquer coisa que néio havfamos ainda visto ® para qual n#io dispomoe de
nenhum critério. Este julgamento, que € sem critério, nfio pode se apoiar sobre nada, a nfio
ser na evidéncia do objeto mesmo de julgamento e na faculdade humana do juizo que é
muito mais préxima da cépacidade de decidir do que ordenar e subsumir. Este julgamento
sem critério nos & familiar graga ao juizo estético kantiano ou julgamento de gosto”.®
Nesse caso, diferentemente das observages em a The Crisis in Culture, o jui-
zo néo esta sendo reclamado como forma de pensamento na qual se entra em acordo com
os oufros e a énfase na falta de critério como sinal de abertura para os objetos na sua apa-
réncia e no gosto como a possibilidade de se julgar sem tais critérios apontam um trago
novo em relag#io 4 situagfio anteriormente realgada O gosto sponta, assim, para uma di-
menséo que vai além da retérica e da persuasfio. E como se a Autora nos dissesse que ha
gituagdes, como a de Eichmann, em que nfio podemos aderir ou entrar em acordo fatual
com a comunidade. Mais na frente, no mesmo texto, diz que na modernidade, em face da
derrocada dos critérios reconhecidos por todos como vélidos universalmente, passou-se a
falar em niilismo, como se os homens §6 pudessem julgar em posse de critérios com os
quais todos estfio de acordo e que por isso possuem cardter coercitivo. A perda dos crité-
rios, que determina efetivamente o mundo moderno, n%o é, por si catastrofica. A catistrofe
é, isto sim, o fato de as pessoas, na sua grande maioria, terem renunciado ao julgamento. A
faculdade de julgar &, assim, a possibilidade de se continuar realizando os julgamentos. A
diferenga ¢ que como a Autora nfio parte mais dos critérios universais, ndo posgui cariter
coercitivo, sua ancoragem é o gosto. Para Arendt, os defensores dos critérios universais,
no findo, no acreditam que o homem seja capaz de julgar por ele mesmo, mas apenas de
aplicar regras: “Se a esséncia do pensamento humano é tal que os homens nfo siio capazes
de julgar a nfio ser em condigdes nas quais possuam & disposigHo critérios absolutos, se-
ria, entflo, efetivamente exato, - como pretendem em nossos dias - que nfio é 0 mundo, mas

o préprio homem que estd “desbussolado” (aus den Fugen) na crise contemporfines”.

™ . Cf, idem, ibidem, p. 21 € 22,
& _ Idem, ibidem, p. 20.
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Nesse caso, as decisdes de todas as espécies que o homem contemporfineo
fem que tomar na esfera pblica nfio possuem condigbes de respaldo em critérios validos
niversalmente. O “a gente diZ” ou “a gente pensa” nfo leva mais a uma obrigagfio. Res-
tam, nesse caso, o jufzo e o gosto para o orientar no mundo, nas relagBes politicas. O jul-
gamento de gosto nfio possui, porém, cardter coercitivo em relagtio aos outros. Protege,
todavia, aquele que julga de cometer uma atitude totalmente guiado por pressdes externas,
sem o acordo com o préprio juizo.

Nos artigos om que Arendt analisa o Caso Eichmann ou nas referéncias espar-
8ag a esge acontecimento, presente nos tiltimos escritos, como por exemplo em The Life of
the Mind, arelagdo entre mal e incapacidade de julgar serd aprofindada e leva a Autora a
situar, no lugar do gosto, o acordo do eu consigo mesmo, o socrético didlogo que o homem
realiza no isolamento, como a insténcia com a qual o juizo deve entrar em concordéncia.
Este, como vimos, é um viés antigo no seu pensamento, que, porém, ficou em segundo pla-
no em face do realce da exigéncia acordante com os outros como condigfio da ag%io polfti-
ca, uma vez que essa atividade ¢ impossivel na solidfio. Esse tom predominou em The
Human Condition e em quase todos os seus escritos da década de cinqlenta. E, embora
tenha havido uma modificagfio com a entrada do gosto kantiano nas suas formulag8es, € a
partir do caso Eichmamn que a énfase entre juizo e pensamento, no sentido socrético, do
didlogo do eu consigo, vai efetivamente ser formulado por Arendt.

Essa mudanga néo indica que Arendt tenha deixado de referir o juizo 3 esfera
piblica, mas sim a exploragio de um aspecto findamental, para que o acordo com os ou-
tros néo seja feito ao prego da indiferenciagfio, da perda da autonomia. Vale dizer, Arendt
continua insistindo que a agfio s6 é possivel na companhia dos outros e essa exigéncia
obriga que os participantes da esfera piiblica entrem em acordo uns com os outros, mas
que esse acordo, na medida em que se dé no &mbito da pluralidade, exige dos individuos,
até mesmo por uma questéio de responsabilidade pessoal, que eles estejam, antes, de acor-
do consigo mesmo. A radicalidade de Arendt nos Gltimos escritos, nessa diregtio, é justa-
nente para dizer que é melhor entrar em completo desacordo com os outros do que consi-
20 mesmo.

Se o juizo deve se ligar ao pensamento, ao didlogo do eu consigo, nas situa-
;0es em que o dislogo com os outros é garantido, essa ligactio ¢ ainda mais necesséria
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quando “a luz do ptblico obscurece tudo” (Das Licht der Offentlichkeit verdunkelt alles),
néo ilumina mais nada, antes ofusca tudo ﬁue penetra o seu interior, nas ocasibes chamadas
por Arendt de “tempos sombrios” (dark times).?! Nesses contextos, n#io adianta recorrer
as regras da moralidade, 3s leis da histéria ou aos mandamentos religiosos, mas pensar
por conta propria. Nessas ocasides de solid#io generalizada, cabe ao homem fazer compa-
nhia a si proprio. O julgamento se pbe com insisténcia quando a auséncia de regras objeti-
vas e predeterminadas capazes de sustentar e orientar o julgamento tornou-se uma evidén-
cia. Em face da fal8ncia doe critérios do senso comum o julgamento deve tornar-se sua
prépria regra, ou seja, o exame por conta prépria e pessoal passa a ser uma necessidade
no mundo piblice.2Dessa maneira, dada a inexisténcia de um espago piblico real, da co-
municagio intersubjetiva diferenciada, individualizada e livre, o juizo transforma-se no
G1ltimo recurso para poder se movimentar no mundo de forma livre. Sem o espago piiblico
garantido, o jufzo pode garantir a independéncia minima capaz de prevenir identificagbes
ficticias provocadoras de agbes “predadoras” ao diferente.

Esso tipo de raciocinio, embora seja o tom dos filtimos escritos, encontrava-
§e, COMO escrevemos péginas atrés, amplamente presente nos textos arendtianos. A im-
presstio que se tem é de que eram pistas esparsas reunidas apés o caso Eichmann. Para
ilustrar, basta lembrar que livros inteiros foram escritos dentro dessa linha raciocinativa,
como por exemplo, Between Past and Future e Men in Dark Times. Aprofindando ainda
mais essa evocagéio, aludamos ao belissimo discurso sobre Lessing, prommciado por oca-
sifio do recebimento do Prémio Lessing da cidade de Hamburgo. Arendt escreve af, insis-
tentemente, que o mundo moderno exige a aplicagfio da méxima iluminista do Denken
ohne Geldnder (pensar sem corrim#io), do pensar por conta prépria, tio amplamente de-
fondido a partir da Revolugfo Francesa e consubstanciado no Selbstdenken kantiano em
Was ist Aufkldrung?. Com esse tipo de iluminismo, nossa Autora entra plenamente em
acordo, pois ele ndo é o mesmo da razéio introspectiva e abstratamente universalista,
transformadora de tudo em mera representagfio conceitual, de origem cartesiana. O ilumi-

nismo lessiano, na trilha de Kant, d4 acosto a um pensamento politico vivo, que, por ser

8! _ CF. idem, Preface, in Men in Rark Times, p. IX. Trad, bras. p. 8.
82 _ Cf. CIARAMELL, Fabio.: op. cit, p. 66.
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individualizado, responsével e auténomo, abre-se para a consideragfio do outro como ou-
tro.®

Se no comego desse ensaio falamos do juizo como a forma apropriada de o
pensamento entrar na politica, fizemos isso seguindo o caminho arendtiano, principalmente
nas suas reflexdes mais politicas, que exigia um modo diferente de pensar do instimido
classicamente por S6crates. Arendt encontrou no juizo um modo especificamente politico
de pensar, no qual o outro entra como condig#io de validade. No artigo The Crisis in Cul-
ture a Autora exp8e de forma contraposta o modo socritico e o modo politico de pensar e
o juizo ¢ apresentado, repetindo, como a quintesséncia do modo politico de pensar. O que
observamos nos Gltimos escritos é que o juizo é concebido como a forma apropriada de o
pensamento adentrar a politica, nfio mais como expressfo do acordo do eu com os outros,
mas do eu consigo mesmo. Vale dizer, o juizo é o modo através do qual o “vento do pen-
samento”, 0 didlogo interno sem fim do eu consigo mesmo, pode aparecer na esfera pibli-
ca. Nesse aspecto, o juizo se reconcilia com a maneira gocratica de conceber o pensa-
mento, mas nfio com o conceito tradicional do pensamento como razio, proveniente do
socratismo platénico.

Através desse movimento do pensamento, presente no ato de julgar, o juizo
torna-se protegido da adesfo irrefletida aos preconceitos. A pessoa que julga nfo se sub-
mete 2 l6gica da aceitagio irrestrita dos outros para continuar vivendo. A franquilizagto
externa nfo é condigdo de possibilidade da continuag#o da sua existdncia. O individuo
reassegura a si mesmo, nfio teme a prépria companhia, faz-se convivente, ¢ capaz de dei-
xar @ presenga dos outros e entrar em diélogo interno. Esse didlogo ¢ condigéio para um
didlogo anténomo, diferenciado, com os outros. O juizo, assim concebido, nfio funciona
automaticamente, nem pressupe uma inteligéneia desenvolvida, versada em éti;:a, técnica
ou teoria, mas apenas o hdbito de viver explicitamente consigo mesmo e examinar espon-
taneamente cada agfio quando esta se apresenta: “tirar os ensinamentos da experiéncia ao
invés de aplicar formulas e categorias preconcebidas ¢ pensar e julgar.”®

Quem julga por conta prépria se conduz no mundo de forma aberta para a pre-
genga do outro e a0 que acontece. Foi essa faculdade humana que fimcionou, segundo

83 _ Cf. ARENDT, Hannah: On Hemanity in Dark Times: Thoughts about Lessing, in op. cit., p. 3-31.
Trad, bras. p. 13-36.
84 _ Idem, Responsabilité Personnelle et régime dictatorial, in op. cit. p.97.
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Arendt, mais do que religifio, moral e filosofia, nos casos de resisténcia 20 nazismo e 4 sua
politica genocida. Isso ocorreu porque o jufzo é uma faculdade humana que fimciona mes-
1o que “nfo tenhamos os metros para medir e as regras sob as quais subsumir o particular,
pois um ser cuja esséneia é o comego pode trazer dentro de si um teor suficiente de origem
para compreender sem categorias preconcebidas e para julgar sem esse conjunto de regras
comuns que é a moralidade.”**Foi justamente por isso que os regimes totalitérios se cons-
trufram tendo por infra-estrutura organizages de massa, nas quais a primeira preocupagfio
era eliminar qualquer possibilidade de estar 86, a nfio ser no confinamento. Através dessa
medida abolia-se todas as formas de conscigncia, isto é, de saber consigo e por si mesmo.
Insatisfeito com a aboligéo do espago piblico, proibia-se, também, o isolamento reflexi-
vo-judicativo, (iltima insténcia capaz de remeter & diferenciagtio entre os homens, fomentar
o reaparecimento da esfera de aparigéio e preservar as qualidades morais das pessoas. A
esse respeito, escreve Arendt: “O fato frequentemente observado de que a prépria consci-
éncia deixa de funcionar sob condig8es totalitérias de organizagio politica - e isso sem
levar em conta o medo e o castigo - € explicdvel por esse motivo: nenhum homem pode
manter sua consciéncia moral inticta quando néo pode realizar o didlogo consigo mesmo,
isto é, quando carece do estar-s6 necessério para todas formas de pensar.”%

A coeréncia regultante do diélogo interno nfo é uma coer8ncia identitéria, pre-
conceituosa, impensada, mas decorre do fato de que “o principal critério para o homem
que diz a sua prépria doxa com verdade é que ele esteja de acordo consigo mesmo.”® Isso
acorre porque, embora seja um, ao pensar, o homem fala consigo como se fosse um outro.
O um transforma-se em dois-em-um. Vale dizer, ao se isolar para pensar, a alteridade,
propria ap mundo vivido com or vulros, se faz presente na realizagiio mesma da aiitude
reflexiva. O eu que acompanha qualquer um que se ponha a pensar, represents, enquanto se
estd sozinho, a humanidade de todos os outros homens. Quanto a isso, escreve Arendt:
“enquanto travo o didlogo do estar 86, no qual estou estritamente sozinho, néo estou intei-
ramente separado daquela pluralidade que é o mmdo dos homens e que designamos, no

® . Idem, Understanding and Politics, in op. cit. p. 321. Trad. bras. 52 [tradugtio ligeiremente modifica-
dal,

® - Idem, Phylosophy and Politics,in op. cit. p. 90. Trad. bras. p. 104-105 [traduclio ligeiramente modifi-
cada).

®7 . Idem, ibidem, p. 85. Trad. bras. 101,
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sentido mais amplo, por humanidade. Essa humenidade, ou melhor, essa pluralidade, j4 se
evidencia no fato de que sou dois-em-um.”**®

A indicagfio da pluralidade presente no ato de pensar é uma luz bruxuleante a
partir da qual se pode ter uma esperanga na confrontagdio com o mal nas sociedades con-
temporfineas. O pensar traz, assim, embutida, uma postura ética. Nio se trata de uma ética
prescritiva, de uma deontologia deduzida da razfio. O pensamento néo diz o que fazer, nfio
constréi regras de comportamentos; apenas ao reconhecer a alteridade, indica os limites
humanos de qualquer ag#o. Desta sorte, néio pensar poder4 ter como conseqiéncia ter que
viver com um as1as8ino, pois, “mesmo quando estamos a s6s, nfio estamos inteiramente
sozinhos, nés podemos e devemos dar testemunho de nossa prépria realidade. Ou, falando
de modo mais socrético -...- , a razfio pela qual nfio devemos matar, mesmo quando nfio
podemos ser vistos por ninguém, é que néo queremos de modo algum estar junto de um
assassino. Ao cometer um assassinato, estariamos nos entregando 4 companhia de um as-
5asSino enquanto vivéssemos.”™ Por essa razdo, ¢ preferivel estar em desacordo em rela-
¢do a todo mundo, do que, sendo um, estar em desacordo em relagfo a si.

Uma das ligbes que Arendt tirou do caso Eichmann, como muito bem expressa
na conferéncia Thinking and Mordl Considerations, & que a raiz do mal na atmalidade
reside na renincia a julgar, a realizar e aceitar a diferenga que se instala na consciéncia
pensante, Arendt chamou a esse fenfmeno de “a banalidade do mal”, isto porque verifica
que atos maus podem ser cometidos em proporgdes gigantescas, como o fez Eichmann, sem
que o praticante esteja motivado por uma maldade especial, patologia ou convicgfo ideo-
lé6gica. Descrevendo Eichmann, escreve: “Por mais monstruosos que fossem os atos, o
agente nfio era nem monstruoso nem demonfaco; a tinica caracteristica especifica que se
podia detectar em seu passado, bem como em seu comportamento durante o julga;mento o
inquérito policial que o precedeu, afigurava-se como algo totalmente negativo: nfo se tra-
tava de estupidez, mas de uma curiosa e bastante auténtica incapacidade de pensar.”™®

A adesfio inquestionada a0 moralismo, aos preconceitos, s ideologias, aos
par@metros normativos socialmente estabelecidos, a obediéncia cega as regras, a busca

irracional da aceitagfio por parte dos outros, podem, em determinadas circunstincias, levar

% . idem, ibidem, p. 88. Trad. bras. p. 103,
% . Idem, ibidem, p. 87. Trad. bras. p.102-103.
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& préticas profundamente desumanas, que rejeitem a alteridade. Os principios sociais de
solidariedade, mostram-se, assim, profindamente vulnerdveis 4 préitica do mal e somente o
julgamente pessoal e auténomo pode barrd-la. Diz Arendt, na referida conferéncia: “Néo
estivemos aqui interessados na maldade, com a qual a religifio e a literatura tentaram lidar,
mas com o mal; nfo com o pecado e com os grandes vildes, que se tornaram heréis na lite-
ratura e normalmente agiram por iﬁveja ou ressentimento, mas com este fodo-mundo que
n#o ¢ perverso, que nféo tem motivos especiais, e justamente por isso é capaz de um mal
infinito.” E ainda’ “Quando todos se deixam levar impensadamente pelo que os outros
fazem e por aquilo que créem, aqueles que pensam s#o for¢ados a aparecer, pois sua recu-
sa a aderir fica patente, tornando-se uma espécie de aglio.”” Em face da inexisténcia de
uma esfera de aparigfio, o juizo pode funcionar, assim, como o ltimo baluarte da cidada-

nig.
A DIMENSAO COMPREENSIVA DO JUIZO

Nos escritos arendtianos, se intercalam, na nossa leitura, vérios sentidos para
o termo compreensdio. N#o se trata de algo entendido sistemdtica ¢ univocamente. Na ex-
ploragdo das dimensdes intersubjetiva e auténoma do jufzo, sem divida alguma, se fizeram
presentes, a todo instante, facetas do que a Autora entende por compreenséio. Uma delas,
porém, foi realgada, a presente na idéia de “pensamento representativo” ou “pensamento
ampliado”. A compreensfio foi apresentada, nesse fimbito, como intimamente ligada &
imaginagfo, faculdade encarregada da abertura da mente ao Outro. Essa abertura ¢ condi-
¢fio de possibilidade da ag#io politica e, sem ela, fica-se no isolamento e inviabiliza-se o
“agir em concerto”. A decisdo politica recorre a essa faculdade, a sabedoria (phronesis) e
a doxa (opinifio) para levar a efeito as gestas, feitos e palavras do homem de agfio. Em
Philosophy and Politics, Arendt diz que o homem de agio é um homem de compreenséo
(phronimos)® £ a essa abertura para o outro ¢ a capacidade de representd-lo através da
imagina¢tio que Arendt esté se referindo. Nesse nivel, podemos dizer que a compreenséo

90 . Idem, Thinking and Moral Considerations: a lecture, in Soclal Research, n® 38/3, 1971, p. 417.
Trad. bras. 145 [grifos nosgos].

91 . Idem, ibidem, p. 445-446. Trad. bras. 166-167 [grifos nossos).
2 _ Cf. idem, Philosophy and Pol “ics, op. cit. p. 75-76. Trad. bras. 93.
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estd intimamente ligada as decisBes politicas. Quanto mais a imaginagio é “alargada”,
mais a decis#o politica seré legitima, mais opinites ela serd capaz de contemplar.

Outros niveis de comprens#io, porém, stio assinalados. Pelo menos mais duas
grandes diregdes podem ser verificadas. A primeira permanece no 4mbito da ag#o politi—
ca, no nfvel em que temos, até agora, tematizado o juizo. Trata-se da apresentagio da
perspectiva reconciliadora da compreensfo, entendida por Arendt como uma exigéncia e
virtude do homem de agio. Embora n#io esteja imediatamente ligada & decistio politica,
como a ressaltada hd pouco, esse aspecto é apresentada por Arendt, até um certo momento
dos seus escritos, como uma espécie de suporte necessério a qualquer partipacdo efetiva
no mundo. Normalmente essa vis#o é exposta quando a Autora reflete sobre o préprio
modo de refletir e tratar os temas com o8 quais esté perplexa. Verificamos isso quando, em
Understanding and Politics, contrapondo-a & filosofia, a Autora diz que a compreenséo
ge dé a0 nivel do senso comum, ou seja, como intercémbio de visadas entre as muitas inte-
ressadas em iluminar os assuntos humanos. Essa dimens#o plural da compreens#o inviabi-
liza qualquer pretensfio sua de, per se, substituir a decisfio ¢ o acordo dos cidadfios. A
compreensfio é apresentada, assim, como o outro lado da agfio, como a forma de pensa-
mento capaz de se reconciliar com os feitos dos homens conservando a sua dimens#o con-
tingencial. Ela est4, assim, para o evento, da mesma forma como o ser estd para a filosofia
metafisica. E isso que entendemos estar presente no prélogo a The Human Condition,
quando Arendt escreve que quer pensar what we are doing, o que estamos fazendo,” e na
sua escolha pela teoria politica como campo de atuagHo, rejeitando ser chamada de fil6-
sofa politica. A compreensfo apresenta-se, assim, como forma de pensar reconciliada com
a acfio e ndo em tensfio e contraposigio a ela, como ocorre & filosofia >

O terceiro entendimento da compreensfio em Arendt estd relacionado 4 ativi-
dade do espectador desinteressado. Esse nivel iremos explorar no filtimo capftulo desta
tese.” Ele nio se encontra no &mbito da agéo, embora no esteja a ela contraposto. O es-

%3 . Idem, The Human Condtion, p. 5. Trad. bras. 13.

%4 . Na entrevista a GOnter Gaus, Arendt rejeita ser considerada uma filésofa e se auto-denomina téorica
politica. O x da questfio é que a Filosofia lida com idéias e a teoria politica com og acontecimentos; os
filésofos se ausentam do mundo, os téoricos da politica perticipam dele com sua compreensfo; a filoso-
fia € unicista, a teoria politica pluralista etc. Cf. What Remains? The Language Remains in Essays... op.
cit., p. 1-3, Trad. bras. 123-125.

%3 . Esse entendimento comegou a ser delineado por Arendt a partir de Truth and Politics, um artigo
escrito sob a inspiraglo das polémicas causadas pela cobertura arendtiana ao julgamento de Eichmann. A
partir desse escrito, a figura do espectador passa a ser recorrente e, de certa forma, a estruturar o pensa-
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pectador n#io estd interessado, como aqueles que participam da esfera politica, em influir
nos rumos que a agfo tomard. Depois das polémicas causadas pelo caso Eichmamn e da
sua postura independente, Arendt se convenceu de que apenas pessoas nfo diretamente
engajadas na tramas dos negécios humanos t8m condig8es de recuperar a dimenso fatual
dos acontecimentos. O espectador, por ser capaz de exercitar livremente o pensamento,
tem condigtes de reconcili-lo com o que efetivamente acontecen. Nesse ponto, Arendt se
reconcilia com a filosofia. A liberdade do espectador é proveniente do seu distanciamento
do senso comum, mas isso néio implica uma “viagem” em diregéo ao “mundo verdadeiro”
da metafisica. E o espetéculo do mundo que apaixona e aprisiona a atengéio do espectador.
E a sua liberdade que o exime de apresentar formulas para o mundo e de ge submeter a
uma cosmovisfio de grupos, partidos, religides etc.

Mas, voltemos aos textos anteriores ao cago Eichmann. Nestes, a compreensgo
é tomada como a maneira apropriada de influenciar os rumos da prética politica. Nessa
compreenséo, a imparcialidade n&o leva apenas ao reconhecimento do outro, mas & recon-
ciliagfio com o que acontecen. Essa reconciliagfio - diz Arendt, em Understanding and
Politics - é condigfio para uma agfio politica bem sucedida. Se o “pensamento ampliado”
exige 0 gosto e a imparcialidade a ele inerentes, isto ¢, a liberagio das idiossincrasias,
como condi¢fio para alcangar e respeitar 0 outro como outro, a reconciliagéo com o que
aconteceu exige a imparcialidade em relagfio ao interesses incrustados no préprio lado,
nas ideologias e costumes do grupo do qual participamos, como condigfo para uma inter-
vengfio profinda na teia das relagSes humanas. A esse propésito, escreve Arendt: “Se a
esséncia de toda agfio e em particular da agfio politica ¢ fazer um novo comego, entfo a
compreenséo toma-se o outro lado da ag#io, a saber, aquela forma de cognigfio, diferente
das muitas outras, que permite aos homens de agfio (e ndo aos que se engajam na contem-
plagtio de.um curso progressivo ou amaldigoado da histéria), no final de contas, aprender
a lidar com o que irrevogavelmente passou e reconciliar-se com o que inevitavelmente
existe %

A compreenstio como forma de participagio no mundo, a0 se realizar e se in-
gerir no &mbito do senso comum, enseja atingir o pablico. N#o patrocina uma atitude teéri-

mento arendtiano. Esge artigo foi publicado in Between Past and Future, p. 227 - 264. Trad bras. 282 -
325.

% _ Idem, Understanding and Politics, in op. cit, p. 321 - 322. Trad. bras. p. 52.
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ca, mas, a partir da inser¢#io na comunidade humana, penetra o0 mundo da agéio, buscando
resolver os problemas novos que nele emergem sem recorrer a velhas verdades, antes,
abre-se para o que estd acontecendo. A compreensfio nfo escapa dos fatos, refugiando-se
nos clich8s e doutrinas, prética que evidencia a insolvéncia da imaginagéo. Ao contrério,
por pretender incidir sobre o mundo, procura captar o que esté acontecendo no seu interi-
or.”’ Essa dimens#o participativa & bastante comentada por Arendt na sua correspondéncia
com Jaspers e se torna objeto de elogio nos seus escritos sobre o Filésofo, presentes em
Men in Dark Times, cuja atividade intelectual § guiada pelo critério da comunicagéo ili-

mitada e universal. Esse critério levou Karl Jaspers a participar ativamente nos aconteci-
mentos contemporéneos através dos jornais, radio e até televisdo, nos quais, a0 mesmo
tempo em que discutia as questdes do mundo, o fazia em didlogo com os pensadores, fra-
duzindo na linguagem comum os herméticos conceitos da filosofia.*®

A compreensfio se apresenta, entfo, como a instincia através da qual o homem
se confronta com o que est4 se passando no mundo sem o apelo das doutrinas e conceitos
sistematicamente deduzidos. E a necessidade de se reconciliar com os acontecimentos
mundanos, contingentes, que leva o homem de agfio 2 empreita compreensiva. A compre-
ensfio nfio visa & construgfio de uma teoria, mas & percepglio do significado do que efeti-
vamente aconteceu, a reconciliagéo com o inelutdvel “j4 ocorreu”. Sem esse tipo de pen-
samento, “jamais seriamos capazes de nos orientar no mundo. Ela [a imaginacfio compre-
ensiva)] é o Goico compasso interno que possufmos. Somos contemporéneos somente até o

ponto em que chega nossa compreensfio. Se desejamos nos sentir em casa nesta Terra,

97 . Cf. idem, ibidem, p. Trad. bras. 47-48. Arendt diz af que a ideologia, no totatalitarismo, além de cerce-
ar € proibir a agfo, vai mais fundo, quer destruir a capacidade e anecessidade humana de compreender: *O
que se entrevé aqui ¢ mais do que a perda da capacidade da ag8o politica, condigfo central para tirania,
mais do que a expressfio da falta de sentido e mais do que a perda do senso comum (...); trata-se da perda
da busca de significado e da necessidade de compreender”.

%8 . Cf. Karl Jaspers: a laudatio ¢ Karl Jaspers: citizen of the World?, in Men in Dark Times, p.71- 94.
Trad. bras. 57 - 85. A atitude compreensiva, assim entendida, corresponde, de certa forma, com o enten-
dimento a respeito da filosofia politica expresso pelo prof. Renato Janine em A filosqfia Polltica na
Histéria, quando afirma que “o pensemento politico exprime, em grau mais alto, um trago que talvez geja
comum & todo pensamento: uma tengéo de intervencgdc”. Esse tipo de tenglio ¢ verificdvel na escolhs,
pelo filésofo, do seu leitor. Através da descoberta dos leitores, é possivel perceber a inten¢fio interventi-
va do filésofo e a inser¢fio correta do seu pensamento no mundo, Esse procedimento se distancia tanto da
prética relativista, que deduz o pensamento do filésofo do contexto, como do eruditismo que estuda “o
pensamento politico de um filésofo mais enquanto parte de sua filosofia do que como uma intervenglio
politica® In Filosofla Politica, n® 2, LP&M, 1985, p. 117-126.
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mesmo sob o prego de estar-se em casa neste século, precisamos tentar tomar parte no
didlogo intermindvel com sua esséncia’”

A imaginagfio, na sua intima articulagio com a memoéria, entra, assim, na di-
menséo compreensiva do juizo, como a instincia que ingere o homem no espago e tempo.
Ao contrdrio da razfio, dos dogmas e doutrinas ideol6gicas, dos conceitos filoséficos e
cientificos, eivados de pretensSes trans-histéricas, 2 memoéria estd na dimensfo da existén-
cia. Através da atividade da meméria, o homem habita o0 mundo; na atividade da razfio, nos
dogmas e conceitos ideoldgicos, o homem habita as idéias. A memoéria, é assim, profin-
damente humana. Nela, a temporalidade e as experiéncias humanas s#o reconhecidas como
significativas e retidas nas suas vérias gradages, sem niveld-las a partir de uma referén-
cia ou critério ‘etemo” e externo. O juizo conecta, assim, 0 pensamento as experiéncias
dos sentidos, as vivéncias dos homens. No juizo, o homem n#o penetra no absoluto, tam-
bém n#io cai no absurdo, mas no trégico, em face da presenga do outro e do passado que
n#io se pode mudar.'® Isto &, confronta-se com a realidade da qual nfo é senhor, embora
tenha que com ela se reconciliar. E isso que leva Arendt a elogiar os contadores de estori-
as, eles sabem, mas do que ninguém, que “todas as dores podem ser suportadas se vocé as
puser numa histéria ou contar uma histéria sobre elas”'® O papel do juizo é justamente
esge: através da imaginagio recuperar os acontecimentos na sua dimensfo contingencial.
Referindo-se a Dinesen, escreve Arendt: “o mundo estd cheio de histérias, de aconteci-
mentos e ocorréncias e eventos estranhos, que 86 esperam para ser contados e a razi{o pela
qual geralmente permanecem nfio contados é, segundo Isak Dinesen, a falta de imaginagfio.
(...) Nunca se estard plenamente vivo se nfo se repetir a vida na imaginagéo, a falta de
imaginagfio impede as pessoas de existirem. Seja eterna e constantemente fiel & histéria
significa nada menos que: seja fiel 4 vida, nfio crie ficgBes mas aceite o que a vida est4 |he
dande, mostre-ge digno do que quer que seja, coletando-o e ponderando-o e assim repetin-
do-o0 na imaginagéo.”'™

E na existéncia e vivéncia humanas que o significado da vida é encontrado. A
memoria é, assim, a musa inspiradora do juizo, pois somente ela ¢ dotada dessa capacida-

de de reter a apariclio humana na sua dimensfio fenomenal: “...os produtos da agio, tais

% . ARENDT, Hannsh: Understanding and Politics, in op. cit. p. 323, Trad. bras. 53.
190 . Cf. idem, The Human Condition, p. 235. Especialmente a notan® 75. Trad. bras. p. 247.
%! . Idem, Men in Dark Times, p. 104. Trad. bras. p. 95.
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como eventos feitos e palavras, os quais sfio em si mesmos to transitérios que mal sobre-
vivem i hora ou ao dia em que aparecem no mundo, cairiam no esquecimento, cago n#o
fossem preservados de inicio pela meméria do homem que os urde em estérias...” Ao
recorrer 4 memérig, o juizo confronta-se com o que aconteceu na vida humana sem usar de
subterfiigios. O juizo, como a estéria, “revela o sentido sem cometer o erro de defini-lo,
realiza o acordo e a reconciliagfio com as coisas tais como realmente séo...”'™ No juizo,
perdura o interesse pela “escuridio e peculiar densidade que cerca tudo que ¢ real 1%
Quandé nos aproximamos dessa dimens#o compreensiva do jufzo, o que salta
a0s olhos é o esforgo tenaz de Arendt no sentido de resguardar os eventos na sua contin-
géneia, da possibilidade de resgatar o sentido singular do evento. Esse gentido, no enten-
der da Autora, escapa 3s definig8es e tentativas de enquadramentos, mas pode ser vislum-
brado através do recurso da validade exemnplar. Atraves deése recurso, ¢ possivel falar de
uma experiéncia particular, trazendo A tona o seu espirito vivo, a0 mesmo tempo que ela ¢
comunicada universalmente. A validade exemplar revela a generalidade do acontecimento
sem dissolver sua especificidade numa generalidade aprioristica (humanidade, natureza
humsna, historia, progresso etc). Um acontecimento exemplar permanece séndo um parti-
cular que em sua prépria singularidade revela a generalidade que, de outro modo, nfo po-
deria ser definida.'® Daf o motivo pelo qual, para Arendt, no momento em que nos move-
mos num espago onde n#io hd regra estabelecida e universalmente aceita, como na atuali-
dade, a meméria pode nos socorrer com as experiéncias humanas exemplares. Os exem-
plos fincionam, assim, como apoio para o juizo. Ao invés de recorrer 2 dogmas e concei-
tos, o juizo, auxiliado pela meméria, recorre as experiéncias humanas que de alguma forma
comunicam uma generalidade. Nfio se trata de um padréio a ser fabricado, mas de vivéncias
que podem auxiliar as nossas condutas em casos especificos. O exemplo nio ¢ para ser
imitado (como no cristianismo), mas confrontado, como na visfio agonistica da individua-
¢io (exceléncia - areté) entre os gregos antigos. Se o jufzo se ampara no exemplo, é justa-
mente porque ele nfio impede que a vida seja vivida espontinea e individualizadamente. O

mesmo ndo ocorre quando a vida é submetida a modelos, imperativos e conceitos racio-

102 _ Tdem, ibidem, p. 97. Trad. bras. p. 88-89.

103 T4em, Between Past end Future, 209. Trad. bres. p. 262 [traducio ligeiramente modificada].
104 _ 1dem, Men in Dark Times, p. 104. Trad. bras. p. 95.

195 _ 1dem, Understanding and Politics, op. cit., p. 322. Trad. bras. p. 53.

106 _ of. jdem, Lectures on Kant’s Political Philosophy, p. 77. Trad. bras. 98.
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nais. O exemplum nfo traga um destino para a existéncia; ao contrério, deixa perceber o
destino que aparece na vida. Em outras palavras: embora da vida possa ger extrafda uma
histéria, nfo se segue que a vida deva ser vivida como uma histéria.'”

Se na trilha das reflex8es arendtianas verificamos que o juizb é emtendido
como instincia adequada as decises politicas e, por isso, apropriado ao pensamento po-
litico, isso se d4 porque ele é atrelado & compreens#io, um modo de pensar reconciliado
com os acontecimentos e distante dos findamentos absolutos, universais e invisiveis da
filosofia. O juizo, a0 se ligar 4 compreenséo, realiza um corte com o primado ontolégico
do ser, pois contenta-se com o caréter esclarecedor da luz emanada dog fenémenos em sua
particularidade e conting®ncia. Isso evidencia a conexfio decisiva entre a faculdade de
julgar e a faculdade de comegar. A ag#io humana e o julgamento s#io estreitamente ligados.
O juizo é uma espécie de discurso da agéio, resistente ao discurso tedrico e subtraido do
discurso arbitrério. O julgamento se rende ao comego ({nitium), & temporali&ade desconti-
nua do humano; por isso, Fabio Ciaramelli diz que o juizo é o pensamento do evento:
acompanha as articulagBes dos fendmenos que constiftuem os negdécios humanos nas suas
aparéncias; ¢ um modo de pensar aberto a0 novo, nfo se prende a um findamento eterno. ad
Essa atencfio 4s experiéncias contingentes e particulares, buscando alcangar e manifestar o
seu sentido inerente, é que faz a compreenséo ser entendida por Arendt como o outro lado
da aglio, uma vez que essa nfio pode ser enquadrada em padrdes sem retirar-lhe a esséncia.
A compreenstio realiza esga tarefa: ela nfio prové o pensamento com regras gerais, mas o
libera para o particular. Ela realiza, assim, uma espécie de purgagfio, uma limpeza na
mente que a possibilita enxergar e reconhecer as coisas como aconteceram. O juizo ndo
parte para o evento com um esquema ou sistema, mas ouve o que o préprio evento tem a
manifestar.'®

O juizo se dirige ao evento na sua particularidade, sem subjugé-lo a um pro-
cesso ou perscrutar a sua potencialidade ou a causa invisivel que o determinou. N#o hé na

compreensfo a busca de grandes leis ou a captagfio das grandes tendéncias. A grandiosi-

197 | Cf. idem, Men in Dark Times, p, 104, Trad. bras, p. 95.

1% . Cf. CIARAMELLI, Fabio: op. cit., p. 63.

199 . Arendt, em Understanding and Politics, afirma que essa dificuldade em reconhecer o novo foi o
motivo pelo qual os filésofos e cientistas socias nfio perceberam a especificidade da experiéncia totali-
taria. Os intelectuaig ficaram perdidog no labirinto dos modelos tentando ver em qual deles melhor ge
enquadrava o totalitarismo. Isso mostra o quanto o pensamento vinha se alimentando de dogmas e idéias e
separado da vida Cf. a respeito op. ¢it., p. 307 - 308. Trad. braz. p. 39.
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dade ¢ revelada no acontecimento mesmo. Na compreensfio, o extraordinsrio emerge do
ordindrio, o humano no simples. Em What is Existential Philosophy, Arendt afirma que
nag pequenas coisas encontramos o segredo da realidade e que na prépria existéncia resi-
de a profindidade da vida humana que, por isso, néio pode ser determinada, calculada e
reduzida a0 cumprimento de um designio a ela externo.!'®

Vale salientar que, embora a marca da compreenséo seja a reconciliago, isso
de maneira alguma significa uma acomodagfio ou rendigfio 4 realidade ou a0 que se pas-
sou. E uma distorgo achar que tout comprendre ¢ ‘est tout pardonner.' Em Men in Dark
Times, falando de Lessing, Arendt diz que ele soube muito bem praticar a compreensfo
porque, embora estivesse sempre em relagéo com o mundo, jamais se vendsu a ele.'? Pe-
netrar os acontecimentos néo ¢ igual a justificar o que acontecen. A compreensfio nfio visa
a legitimag#o, mas a confirmagéo do lugar dos homens no mundo, Em razéio de n4o ser uma
fabricag#io dos homens, uma simples objetificagio dos imperativos da consciéncia, o que

ocorre no mundo exige o trabalho de compreensfio, de superagfo da sua estranheza ine-

rente.'"> Quando essa estranheza néio é reconhecida, a legitimagéio, a propaganda, a mentira

ou justificagfio substitui a compreens#o e nesse caso o que temos ¢ um pensamento cindido
da realidade.

Essa ciséo leva a mentira a usurpar o lugar do acontecimento. A verdade fatual
d4 lugar 4 mentira, o fato & opinifio, o imprecedente passa a ser deduzido do precedente.
Todos esses problemas podem acontecer quando se evita a reconciliagio com o que se
passou: a reconciliagfo com a realidade é alcangada “através das ldgrimas da recorda-
¢80 "% nfio com o dominio sobre o que ocorreu por meio de uma explicagéio. Com o seu
pensamento cindido em relago s experiéncias, o homem perde os elementos que baliza-

riam a sua caminhada no mundo real. Nesse caso, nfio é a meméria, mas o esquecimento

110 | of, ARENDT, Hanneh: What is Existential Philosophy, in Essays... op. cit, p. 165. Trad. bres. p. 17.
1 Cf. idem, Understanding and Politics, p. 308. Trad. bras, 39,

112 _ of idem, Men in Dark Times, p. 6. Trad. bras. 15-16.

113 | Fega estranheza dos evertos evidencia o seu caréter novo, indica a descontinuidade dos aconteci-
mentos e a inviabilidade das visdes definidas do mundo. Sem essa estranheza, os homens estariam imunes
a experiéncias posteriores, seria o fim da histéria. Nesse aspecto, o juizo recuperaa possibilidade da aglio
no presente e renova a esperanca de novos comegos. Cf, idem, Men in Dark Times, p. 8. Trad. bras. p. 17.
114 _ £ por isso que, para Arendt, e histéria nfio é entendida como uma ciéncia, mas como como uma cate-
goria da existéncia humana, através da qual é possivel a catarse dos homens em relagéo a0 passado ¢ 4
realidade. Diz ela: “A cena em que Ulisses escuta a estéria da prépria vida € paradigmética tento para a
Histéria como para a poesia; a ‘reconciliagio com arealidade’, a catarse... constituia o objetivo Gltimo da

130



que salta nos percursos truncados dos homens no mundo. Como as experiéncias néio signi-
ficam nada, a mudanga incompreensivel e sem rastro passa a tomar qualquer coisa possi-
vel e a estorvar um comego novo e real !’

Arendt retoma, assim, a abordagem hermenéutica a propésito da diferenga en-
tre compreens#io e explicagfio. A explicago remete sempre a uma causa fora do evento ou
transforma o acontecimento numa mera atualidade de uma poténcia anteriormente existente.
Nesse caso, o findado é reduzido ao findamento, o fato 4 sua causa. Esse é 0 modo cléssi-
co de a cultura ocidental se dirigir aos eventos e perdurou, também, com o aparecimento
do paradigma da consciéncia dos modernos. Nesse caso, a explicagio cientifica submete
os acontecimentos & um modelo explicativo, eliminando a busca da significaglio e colo-
cando no seu lugar a dominagfio conceitual dos fatos, através da qual viabiliza-se a com-
pleta manipulagfo dos eventos, enquadrando-os num padrio de explicagio (standard). A
histéria, assim, perde a sua dimens#o fenomenal, nfo objetificével, pois o que realmente
se passou deixa de ser importante. A verdade histérica estd, assim, dependente da objeti-
vidade, da capacidade de construir uma armag#io teérica que seja capaz de explicar, de dar
uma razfio, a0 que aconteceu.''*Sucede que os acontecimentos histéricos néo s&o objetos,
nfio stio realidades naturais, mas fendmenos dos quais se pode apenas captar o sentido. Se

a direg#o tomada é a da causa, perde-se essa significagfo singular do evento. J4 a compre-

ensdo se contenta com essa dimensfio fenomenal, pois sabe que o evento emerge de uma

sombra néio determindvel.'”

A compreensfo, por abdicar da busca da causa, nfio pretende apresentar o
sentido universal comum a todos os acontecimentos. Esse é o procedimento da filosofia da

histéria, alcangado através das lagrimas da recordaglio”. Cf. ARENDT, Hannsh: in Between Past and Futus
p. 45. Trad. bras. 74-75. ¥
= Amanipulagio "age’ sobre o passado ¢ inviabiliza uma agio que repercuta no futuro, pois "nfio ¢ o
passado que esté aberto & acio, mas o futuro”®. Cf. idem, Between Past and Future, p. 210, 251-252, 258.
Trad. bras. p. 263, 311, 319.
116 - Arendt, nas suas correspondéncias e em alguns textos, conta que ficou abismada quendo retomou
pela primeira vez & Alemanha, apds a Segunda Guerra Mundial, Segundo & Autors, o clima generalizado, da
politica aos meios académicos, estava concentrado em encontrar explicacses para 0 que OCOmey, mas
ninguém queria falar dos acontecimentos. Seguindo o paradigma racionalista, adotava-se o esquecimento
como guia € o resultado era a reabilitaglio publica de pessoas profundamente comprometidas com as
préticas nezistas. Cf. Responsabilité Personnelle et Régime Dictatorial, in Penser L'Evenement, Belin,
1989, p. 93-105; Organized Guilt and Universal Responsability in Essays... op. cit, p. 121-132; Socia!
Science Techniques and the Study of Concentrations Camps, ibidem, p, 232-247 ¢ The Aftermath of
Nazi Rde: a Report from Germany, ibidem, p. 248-269.
7. Cf. VOLLRATH, Ernst; Hannah Arendt and the Method of Political Thinking, in Soclal Research,
vol. 44/1, 1977, p. 160-183,
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histéria e o prego que é pago é justamente o da perda da significagfo singular das ocorréu-
cias. Ansiosa por captar as tend8ncias gerais, as leis do movimento histérico, o progresso,
a filosofia acabou por nivelar todos os acontecimentos do passado em vista da inelutabili-
dade do futuro progressista. O sucesso tornou-se critério de leitura da histéria, isto &, os
fatos que n#io podem ser encadeados no anelo do progresso foram esquecidos. A dimenstio
exemplar dos acontecimentos foi substituida pela certeza do progresso histérico. Os fatos
particulares se transformam em meros epifenémenos da necessidade histérica universal. A
histéria ndo é, assim, o encadeamento dos virios eventos singulares, mas a lei objetiva e
necessdria que atravessa passado, presente e fitturo, o processo histérico como um todo e,
por is80, é encarada como o tribunal que tem a G1tima palavra sobre eventos, agtes e feitos
dos homens. Isso significa que as coisas nelas mesmas nfio tém significado e que o sentido
atribufdo pelos agentes as suas agBes e palavras nfo conta. A histéria é a detentora exclu-
siva do sentido que, nesse caso, se apartou da realidade. A Ag#io e fala dos cidados per-
dem, por completo, a dignidade, A dignidade humana estd, assim, efetivamente, rebaixada.

O prisma do sucesso histérico inviabiliza qualquer juizo politico, ndo reco-
nhece nenhuma alteridade, pois o processo sem fim da histéria aplaina tudo e a todos. A
hist6ria como juiz submete todos os eventos singulares & teleologia histérica universal.
Acontece que o jufzo polftico 86 faz sentido se as pessoas e os eventos tiverem sentido
neles mesmos. Foi justamente contra a assungfio da histéria como tribunal da existéncia e
do que ocorre no seu interior que Arendt escolheu como epigrafe, para o seu capitulo n#o
escrito sobre o jufzo, o lema de Catfio: Victrix causa deis placuit, sed victa Catoni (a
causa dos vencedores agrada aos deuses, a causa dos derrotados agrada a Catfio). Com
isso, ela quer dizer que um evento pode ser recuperado na sua dimensio exemplar, mesmo
que do ponto de vista da histéria tenha sido uma derrota. Desse modo, ela qmﬁa chamar
aten¢fio para a necessidade de resgatar a compreensfio como uma condi¢fo da autonomia
do juizo politico, pois a presenga aplastante da histéria elimina a fingfio do juizo e com
ele a dignidade e autonomia dos homens em relag#o 4s coisas e a0s processos.

Ciaramelli chama atengfio para o trecho de Catéio como um antidoto a0 verso
de Schiller citado no parégrafo 340 da Filosofia do Direito de Hegel, no qual anuncia a
equivaléncia entre histéria e julgamento Gltimo, na idéia de que Die Weltgeschichte ist
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das Weltgericht, o juizo final cabe 2 histéria''® Catfio simboliza a resisténcia do julga-
mento, a autonomia do espirito humano e resgate das causas vencidas e dos eventos em sua
particularidade.”® E também nessa diregfio que podemos ler a segunda epigrafe também ao
capitulo nfo escrito gobre o juizo. Aqui é Goethe quem comparece com um trecho do

Fansto, num dos momentos em que a personagem-titulo medita sobre o peso das decisdes e

a goliddo que elas evocam. No caso, o faustiano ein Man allein pode ser entendido como
a esséneia da antonomia do julgamento humano.'® No julgamento, o homem apresenta-se
como um ser auténomo em relagfio aos condicionamentos naturais, sociais e histéricos.

Em Catfio e Goethe, Arendt encontra uma postura que se aproxima do que ela
entende por julgamento. A condigfo do julgamento é a dignidade humana, a possibilidade
da ag#io espontinea dos homens no mundo. O pré-requisito essencial de um pensamento,
cujo eixo ¢ a nogHo de julgamento, é a tomada de consciéncia de que a trama indefasavel
da histéria & cozida de interrup¢Bes, em face do cardter imprevisivel, ontologicamente
indeterminado e descontinuo da agdo humana. A compreenséo §é, assim, a tentativa arendti-
ana de, contrapondo-ge ao determinismo histérico e ao cientificismo, repor a discussfio do
sentido singular dos acontecimentos, a autonomia do julgamento e a reconciliagdo com a
realidade como condig8es de uma agfio e decisfio responsdveis a respeito do percurso a
ger dado na trama dos negécios humanos. Conjuga-se, desse modo, com a sua defesa da
cidadania e da opinifio, como instincias de legitimidade do politico.

Concluindo, podemos dizer que essas dimens&es do jufzo apontam, nos textos
arendtianos, para dimens8es outras que, explicitadas, torarfio claro o entendimento da
Autora a respeito da filosofia. A dimensgo intersubjetiva do juizo aponta o reconhecimento
da alteridade, a dimens#io ant6noma para o pensar e a compreensiva para a significacfio,
como condigBes para uma filosofia que pretenda se reconciliar com a politica A reconci-
liag#io da filosofia com a politica, em Arendt, se realiza na medida em que ela assume o
juizo como modelo do filosofar. Para isso, porém, a Autora d uma salto: o juizo deixa de
ger entendido como uma dimensfio da decisfio politica, uma atividade dos atores engajados
no curso comum da agfo e passa a ser compreendido como uma atividade do espirito, en-

gajado no processo sem fim do pensar, como uma atividade do espectador desinteressado.

1€ | of CTARAMELLL Fabio: op. cit., p. 61.
119 | of. MACEDO, André: op. cit. p, 120.
120 | of. TAMINIAUX, Jacques: op. cit,, p. 213.
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Se até aqui exploramos o juizo como o modelo de pensamento polftico, dos atores engaja-
dos, doravante ele seré explorado como modelo para um pensamento filoséfico nfio meta-

flsico, guiado pela perspectiva compreensiva e nfio teérica do pensamento.
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- CAPITULO TERCEIRO —

0 JUIZO COMO PARADIGMA DO FILOSOFAR EM HANNAH
ARENDT

A explicitagdo da idéia de filosofia em Arendt colocou-nos como exigéncia a
problematizagédo da possibilidade da filosofia politica, isto é, para realizar o nosso in-
tento, a Autora nos acenou como percurso a ser trilhado a relaciio entre a filosofia e a
politica. O acontecimento totalitario, tentativa de unificagio e politizagdo geral de todas
as esferas da vida e do pensamento humano, ps como interrogag@o primeira a filosofia
politica contemporanea a pergunta o que é a politica?, sua sobrevivéncia e 0 modo apro-
priado de sua legitimag@io na atualidade. Contrapondo-se a tradigio contemplativa, que
submete a politica a uma perspectiva unicista, abstrata, e toma-a como esfera de domina-
¢do, apresentamos a a¢do politica como espago de diferenciagio e imortalizagio e o juizo
politico como o modo apropriado de sua legitimagéo.

Por outro lado, desde os seus primeiros textos, a Autora mostra que a reto-
mada da filosofia politica nos tempos atuais exigiria uma reflexdo sobre o pensamento
como tal. Toda sua obra esta permeada de insights nessa diregdo, que se desenvolverdo,
pelo menos em parte, nas ultimas obras da sua vida. Isso acontece em face do desconforto
arendtiano quanto & concepgéo tradicional de filosofia como fundamentagdo, como ciéncia
dos critérios universais com os quais todas as agdes e pensamentos humanos deviam ser
medidos, isto €, da filosofia como instancia judicativa que dispensa e substitui o pensar € o
julgar por parte de todos ou que imp&e a esse pensar e julgar os critérios universais toma-
dos como tais pelos filosofos. E considerando essa outra exigéncia posta por Arendt, para
se pensar a possibilidade de uma filosofia politica hoje, que iremos tratar aqui do pensa-
mento na Autora e do juizo como a instdncia que viabiliza a passagem da filosofia-
fundamentag@o, ciéncia dos critérios universais, para filosofia-compreensdo, busca da si-
gnificaciio, esfera da interrogagdo dos homens em face da existéncia, dos acontecimentos

e do mundo.
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A FILOSOFIA E O MUNDO DAS APARENCIAS

A experiéncia totalitéria para Arendt esgargou a idéia de um findamento uni-
versal autorizador e dispensador da atividade julgadora de cada pessoa. A nossa época é
resultado de uma quebra na autoridade das doutrinas e findamentos tradicionais, é porta-
dora de uma “heranga sem testamento”, sua condigfio é a da lacuna. O totalitarismo nos pés
diante de uma situagio em que os critérios gerais estabelecidos de nada serviam. A imuti-
lidade dos universais em face da manipulagéio totalitdria provocou nfo s6 uma crise no
ambito das decistes por parte dos atores, mas também atingiu o fmago da prépria filoso-
fia: como compreender sem os padrdes? Insistir em pensar a partir dos padres significava
divorciar-se dos acontecimentos, manté-los fechados & compreensfio humana Essa ruptura
exigia o exercicio do pensamento como compreenséo, na qual as experiéncias mesmas
funcionavam como as instincias norteadoras, portadoras dos seus proprios critérios.! O
totalitarismo exigiu do pensamento a saida da “morada do ser” e uma abertura para o
evento. Abrir-se para o acontecimento mostrou-se como a condigfio para se encontrar o
sentido em face do fim da tradigfio. Sem uma teleologia ou critério geral capaz de recon-
duzir a diversidade e 0 novo a uma unidade essencialista restou ao pensamento instalar-ge
na brecha e aceitar elevar-se dos incidentes da experiéncia e permanecer a eles ligados
como fnicas balizas. Essa abertura para o acontecimento, condigtio de possibilidade para
qualquer reflexiio e julgamento das agBes humanas, estd, segundo Arendt, na raiz de toda
grande filosofia.? - )

Arendt recorre em vérios textos seus & parébola dos “paralelogramos de for-
¢as,” narrada por Kafka, para expressar a situagfio do pensamento no mmdo contempord-
neo. Kafka escreve o seguinte: “Ele tem dois adversérios: o primeiro acossa-o por tris,
da origem. O segundo bloqueia-lhe o caminho 4 frente. Ele luta com ambos. Na verdade, o
primeiro ajuda-o na luta contra o segundo, pois quer empurré-lo para frente, e, do mesmo
modo, o segundo o auxilia na luta contra o primeiro, uma vez que 0 empurra para tras. Mas

! . Cf. ESLIN, Jean-Claude: “L'evenement de penser”, in Esprit, n® 42, pp. 7- 18.
2 _ «Egta forma de pensamerto, diz Arendt referindo-ge ao juizo, est4 na origem de toda atividade de pen-
samento filésofico”. In Penser 1.'Evénement, p. 103.
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isso é assim apenas teoricamente. Pois nflo hé ali apenas os dois adversdrios, mas também
ele mesmo...”> Com essa “estéria” Arendt visa a inteligir a situag8o do pensamento em
face da crise da tradig#io, da brecha entre o passado e o fituro, quando nfo mais existe uma
tradig#o que d4 o sentido e o rumo. A descontinuidade temporal é a situagéio que vai exigir
o aparecimento do pensamento liberado de todas as incrustag8es provenientes tanto do
passado como do futuro. Além das duas forgas temporais, existe 0 homem como ser autd-
nomo, capaz de pensar mesmo quando os padr8es teéricos rufram. Nessa situagtio, faz-ge
necessério o aparecimento do pensamento como condigfo para salvar o tempo, pois o pen-
sar salta o abismo da cronologia, aproxima o distante e distancia o que estd préximo. Ins-
talando-se na brecha, o pensamento escapa 20 determinismo do passado e do fituro, desli-
ga-se da tradigfio espiritual, académica, religiosa e filoséfica para pensar e recolher a
significagéio singular dos acontecimentos. E possivel extrair vantagens da nossa situagfo, a
liberdade do “engessamento” do pensamento em critérios e doutrinas tradicionais. Ha,
assim, um efeito liberador na situagio contemporinea, o pensamento néo se prope mais
como tarefa determinar os critérios gerais do pensar e agir humanos, mas compreender os
eventos como tais, considerando o8 critérios doados por eles mesmos.! Esse contexto apa-
rentemente niilista em face da derrocada e ilegitimidade das doutrinas fradicionais, trans-
forma-se, em Arendt, em momento propicio para o exercicio do pensamento, nfio mais
como fundamentag#io, ancorado num ponto fixo, mas como “experiéncias de pensamentos”,
exercidas de cima da ponta do mastro, aceitando e se reconciliando com os eventos na sua
contingéncia.

Se o “fim da tradig#o” provocou a inadequagfo da concepgdo tradicional da
filosofia como findamentagéio e estd na raiz como a motivagéo principal do repensamento
da filosofia por Arendt, no entanto, outros fatores, ligados muitas vezes a esse, aparecem e
se conjugam a esse empreendimento. Esse tema catalisa vérias dimensSes ou questdes
existentes na obra da Autora. Em The Human Condition, Arendt mostra-se preocupada com
a situagtio do “pensar” no mundo moderno. A situagfio paradoxal de um alto desenvolvi-

mento da ciéncia e um atrofiamento do pensamento, a incapacidade humana de compreen-

der o que realiza e o que acontece, escandalizam a nossa Autora. Nessa obra, ela mostra

3 _ ARENDT, Hannah: Between Past and Future, p.7. Trad. bras. p. 33. Cf. também in The Life of the

Mind, p. 202.Trad, bras, p. 153.
4. Cf. MORAES, Eduardo Jardim, “prefécio” in A Vida do Esplrito, p. xi - xvi.
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como o pensar na modernidade vem reduzido a atividade cerebral (brair power), célculo
de consequéncias. A valorizagfo da agéo nos modernos foi feita em contraposigéo ao pen-
gamento, ou, melhor dizendo, reduzindo-o a modelo de fabricag#o, a instincia antecipado-
ra dos protétipos a serem realizados. Assim como a teologia entrou em crise quando os
te6logos declararam a morte de Deus, a filosofia entrou em crise quando os filésofos pas-
garam a apregoar o seu fim e a reduzir o pensamento a cognigéo, a meio, com um agravan-
te: os instrumentos eletrdnicos exercem essa fingfio melhor que n6s.’A transformaggio da
metafisica em tecnologia, a redugdio cientificista do pensamento, para Arendt, sinaliza uma
incapacidade para a transcendéncia no homem moderno, uma inabilidade para se descon-
dicionar.

Em face desse reducionismo, Arendt afirma que cabe 4 filosofia ser atividade
do pensamento no contexto de sua redugfo a tecnologia, ideologia, identidade cultural etc,
na qual nfio se enxerga o que se passa, nfio se reconhece as diferengas, as distingSes de
superficie, sem as quais o pensamento nfio ¢ exercido. Quando, no final de The Human

Condition, ela exprime o pensamento de Catfio que diz -“nunca se estd mais ativo do que

quando nada se faz”’-, enseja encontrar uma formula que seja capaz de, a0 mesmo tempo,
valorizar 2 agio e o pensamento, opondo-se & postura contemplativa e tecnologista da tra-
digio ocidental. Embora Arendt detecte essa demarche da tradighio, ndo faz o seu exame
no livro acima. Essa preocupagfio indicava uma intengio que 86 se realizaria em The Life
of the Mind.

Se, desde os primeiros escritos, Arendt percebeu que havia um descompasso
grande da filosofia em relagfo 4 politica na tradigtio ocidental, redundando numa hieraqui-
zagho, ela vai se propor examinar a atividade do pensamento, em sua dimens#o filos6fica,
em relagio 4 agfo, apenas nas filtimas obras.® Diz ela, no inicio de The Life of the Mind:

“Desde o primeiro momento em que me interessei pelo problema da agéo, a mais antiga
preocupagiio da teoria politica, o que me perturbou foi que o préprio termo que adotei
para minhas reflex3es sobre o assunto, a saber, vita activa, havia sido cunhado por ho-
mens dedicados 2 um modo de vida contemplativo e que olhavam deste ponto de vista para

todos os modos de vida”.”

5 . ARENDT, Hannah: The Hurnan Condition, p. 324. Trad. bras. 337.
§ . Cf. BRUDNY, Michelle-Iréne: “The Life of the Mind*, in Esprit, n° 42, pp. 92 - 97.
7 . ARENDT.Hannsh: The Life of the Mind, p. 6. Trad. bras. p. 7.
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Arendt exprimia uma inquietagfio com essa fradigfo, mas apenas com o Caso
Eichmann, no qual essa personagem comprova como os valores e a autoridade da tradiglo
se tornaram vulnerdveis, resolve se confrontar diretamente com o pensar. Além desse as-
pecto, a repercussfio que determinadas questBes postas por Arendt, na sua cobertura do
caso, relacionadas com a colaboragfio de lideres judeus a0s aleméfes na “evacuagio”, le-
vou-a mais diretamente a refletir a respeito da atividade e independéncia do frabalho in-
telectual. O compromisso do intelectual com a verdade factual, com o acontecimento na
sua contingéncia, independentemente da pertenga nacional, politico-partidéria, ideolégica,
étnico do intelectual & amplamente defendido em Truth and Politics, escrito em fingéio das

repercussdes do seu texto sobre Eichmann. A énfase no pensamento, na dimenséio autdno-
ma do juizo, levou Arendt a se interessar pelo modus operandi do juizo e daf passou para
a vida intelectual, para a filosofia numa perspectiva mundana, nfio contemplativa. Com
efeito, havia um conjunto de interrogag8es relacionadas ao pensamento que, de longa data,
inquietavam nossa Autora, mas é o Caso Eichmann que impulsionard a retomada por
Arendt de uma reflexio sobre a vida do espirito, a partir de onde podemos colher obser-
vages fiutiferas a respeito do filosofar. Os problemas que daf surgiram levaram nossa
Autora a examinsr as condigBes para a filosofia considerar o mundo das aparéncias, na sua
diversidade e diferenciag#io, na sua dimenséo contingencial e fenoménica.

Nas reflextes de Arendt sobre o modus operandi do juizo, exerceu importan-
cia fundamental a terceira critica de Kant. Nessa obra, ela verificou a possibilidade do
exercicio do pensamento sem a ancoragem num ponto fixo, na considerag#io do sensivel
como uma instincia dotada em si mesma de realidade. Essa consideragfo pelas “meras
aparéncias” faz com que verifiquemos a acolhida do julgamento como modelo do pensar,
no sentido em que, em Arendt, o pensamento ¢ uma atividade ocupada com o que acontece,
e nio raciocinio ou contemplagfio, ocasionando, assim, uma verdadeira estetizagfio da filo-
sofia. Esse é o motivo pelo qual em todas as suas reflextes sobre a vida intelectual sempre
ge faz presente a referéncia 4 Critica do Jufzo, de Kant, desta feita ndo mais para pensar o
julzo politico, mas, sim, para alcangar uma forma de filosofar apropriada ao momento
contemporéneo, isto &, quando todos os findamentos tradicionais do pensar e agir perde-
ram a validade.
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A atengtio que Arendt dedicou 4 politica a fez entender que a recuperactio da
sua dignidade exigia a ruptura e desmantelamento da metaflsica, com = idéia da existdn-
cia de dois mundos, do mundo invisivel como findamento, padrfio da visibilidade. Essa
postura de desconstrugio da filosofia percorre toda a sua obra e encontra-se acabada,
quando ela afirma: “Em outras palavras, juntei-me claramente 3s fileiras daqueles que, j&
ha algum tempo, vem tentando desmontar a metafisica e a filosofia, com todas as suas cate-
gorias, do modo como as conhecemos, desde o seu comego, na Grécia, até hoje.”® Se nos

seus textos politicos, como por ex. The Human Condition e Between Past and Future,

Arendt confronta-se com a visfio contemplativa do poltico, enxergando af uma deformida-
de da agéio politica em face da substituigio da doxa pela verdade, por um principio unité-
rio e Ginico, nos escritog em que ela examina o pensamento, observa que h4 na metafisica
uma deformagéio do préprio pensar, compreendido desta feita como contemplagéo, como
atitude passiva, conformagfio a fundamentos e padries de compreensfio estabelecidos e
néo como atividade, exame livre e pessoal em face do que acontece.”

A recuperagfio da dignidade da ag¢fio e do pensamento, no desmantelamento
arendtiano da metafisica, faz com que nossa Autora entenda essa empreita nfo como algo
puramente destrutivo, mas sim como uma tarefa positiva. Além do mais, ela entendia que
essa tarefa néio era algo reduzido 4 histéria das idéias, mas pertencia aos préprios aconte-
cimentos; a base disso ¢ a ruptura do fio da tradigfio ocidental na qual era patente o privi-
légio da postura contemplativa, do predominio de uma esfera da vida sobre as demais.'®
Assim, a destruigio da metafisica nfio significava abragar o niilismo, mas dar ateng#o aos
acontecimentos e pensé-los sem corriméo, sem a seguranga de um findamento absoluto.

Em The Life of the Mind, Arendt explicita um procedimento comum no seu

pensamento: o primado do mundo das aparéncias e a incorregdo da tradicional divisiio

8 . Idem, ibidem, p- 211-212. Trad, bres. 159, Essa tarefa j4 se encontra posta mumn dos seus primeiros
escritos filosdficos, What is Existencial Philosophy, de 1948. Na verdade talvez, a esse regpeito, nio
seja incorreto dizer que essa postura Arendt herdou dos filésofos “rebeldes”, seus mestres fenomenélo-
£os, Heidegger, Husser] e Jaspers.

- Cf. PEETERS, Remi: “La Vie de I'Esprit n’est pas contemplative *, in Hanmah Arendt et la Modernité,
Vrin, pp. 9 - 26, Paris, 1992.
19 . Sobre isso Collin in “N’ETRE” afirma: “Ainsi le *démantélement de la métaphysique’ n’est-il pas
qu’une péripetie de I'histoire de la philosophie: il appartient aussi au politique et témoigne d'une crise,
voire d'une fracture du monde moderne et de son humenisme historiciste articulé & la fiction du “genre
humain® et du progrés”. In Ontologie et Politique, Tierce, p. 117- 140. Cf. também, a respeito, BOELLA,
Laure: “Hannah Arendt “Fenomenologa”. Smantellamento della metafisica e critica dell’ontologia”, in
Aut-Aut, settembre-dicembre, 1990, pp. 83-110.
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entre as esferas da aparéncia e do ser, em que esga Giltima instincia era concebida como a
Unica digna da ateng#o filoséfica. Diz ela na introduggo dessa obra: “O que chegou a um
fim foi a disting#io bésica entre o sensorial e o supra-sensfvel, juntamente com a nogfio
pelo menos tfo antiga quanto Parménides de que o que quer que n¥o seja dado aos sentidos
- Deus, ou o Ser, ou os Principios Primeiros e Causas (archat), ou as Idéias - é mais real,
mais verdadeiro, mais significativo do que aquilo que aparece, que estad ndo apenas além
da percepgéo sensorial, mas acfma do mundo dos sentidos. O que estd “morto” nfio é ape-
nas a localizagdo de tais “verdades eternas”, mas a prépria disting40”."'Vale dizer, desta
feita, as verdades iiltimas nfio passam para as aparéncias, mas com o fim da distingfio dei-
xam elas mesmas de existir. O primado da aparéncia reivindicado por Arendt tem justa-
mente esse significado: fim de um findamento absoluto capaz de medir e se impor ao con-
junto da vida humana em todos os tempos e lugares, pois “uma vez descartado o mumdo
supra-sensfvel fica também aniquilado o seu oposto, 0 mundo das aparéncias tal como foi
compreendido ao longo de tantos séculos”.'?

O problema que Arendt verifica na argumentagio do fundamento absoluto, in-
visivel, do amor & verdade na tradig#o filos6fica ocidental & que ele implicou a desvalori-
zagfio das aparéncias. Todos os esforgos da filosofia partiam da idéia de que tudo possui
um findamento que nfo é ele préprio uma aparéncia, porém concebido como uma aparén-
cia, representado como algo mais real do que o meramente aparente. Nessa perspectiva,
“tudo o que aparece, e nfio apenas as coisas admirdveis, deve sua aparigfio a um ente su-
pra-sensivel que explica sua presenga no mundo”."0 ser, o findamento, nessa perspectiva,
ge transforma em causa de onde se deriva as realidades aparentes: “A nossa tradig4o filo-
séfica transformou a base de onde algo surge na causa que a produz; e em segnida conce-
deu a este agente eficaz um grau mais elevado de realidade do que aquele atribuido ao que
meramente se apresenta a nossos olhos.”*Tudo que é real deve ser precedido de uma po-

tencialidade (hypokeimenon - Deus, natureza, idéia, causa etc) e isso é o que é importante

1 . ARENDT, Hanngh: ibidem, p. 10. Trad. bras. p. 10 [traduc&o ligeiramente modificada].

' . 1dem, ibidem.

13 . Idem, ibidem, p. 150. Trad. bres. p. 114

' . Idem, ibidem, p. 25. Trad. bres. p. 21. Essa tendéncia da filosofia, Arendt encontra até mesmo em
Heidegger, um dos filésofos que mais se debateram com a metafigica. Diz ela: “O tltimo e, sob certos
aspectos, mais chocante exemplo disto ocorre em Ser ¢ Tempo de Heidegger, que comega levantando
‘novamente a questo do significado do Ser'. O préprio Heidegger, em uma interpretacao posterior de sua
questfio inicial, diz explicitamente: *significado do Ser’ ¢ 'verdade do ser’ querem dizer o mesmo.” idem,
ibidem, p. 15. Trad. bras. p. 14.
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para o filésofo e ntio o fenbmeno, o acidental (vata symbebekos). A construgtio do invisi-
vel na perspectiva da findamentagéo implica a comparagsio valorativa entre ser e aparén-
cia, a supremacia do fundamento, quando n#o a negagfio do caréter real do mundo das apa-
réncias. Na idéia de dois mundos subjaz uma relagéo hieraquizada entre os mesmos, pois
qualquer pensamento que se construa em termos de dois mundos j4 implica que esses dois
mundos estejam inseparavelmente ligados enfre si.”"”

O pensamento na perspectiva da fundamentagtio realiza-se na solidfio. Apenas
alguns t8m acesso 4 dimens#o essencial da realidade, j4 que a maioria dos homens estd
situada no mundo aparente e ocupada com os negbcios humanos. A contemplagéio, além de
exigir o distanciamento das “coisas terrenas”, o afastamento da companhia dos outros ho-
mens, pressupde o treinamento das mentes como condig#io para se atingir a “verdade do
ser”, exigéncia que a maioria das pessoas ndo pode preencher. Por esse motivo, na con-
templag#o, o filésofo estd sozinho. A inseguranga da soliddo é compensada pela ancora-
- gem num findamento imével, indestrutivel e eterno. A ligago do pensamento a um finda-
mento, na contemplagfo, é sinal de que o fil6sofo tradicional nem estd acompanhado pelos
outros, nem por ele mesmo. A adesfo a um ponto fixo mostra a inexisténcia do “didlogo
silencioso do eu consigo mesmo”,'de uma atividade mental independente por parte do fil6-
sofo. Renunciando 3 atividade instdvel e sem fim do pensar, o filésofo metafisico sai em
busca de principios eternos, acolhe os sistemas como morada e se transforma num cagador
do absoluto, um “cruzado do santo Graal”. Ao se ocupar com a contemplagio, realiza o
. “gonho de Cipifio”, no qual tudo o que é especifico e distinto, que diz respeito aos assuntos
humanos, mostra-se insignificante. A importincia da contemplagfo reside na possibili-
dade de segurar um ponto externo a partir do qual se torna possivel o controle 16gico-
categorial da realidade, como se fosse possivel a submiss4o da aparéncia na sua diversi-
dade e pluralidade a um ponto de vista iinico. A ambi¢#io dessa perspectiva é transformar
todos os fendmenos em objetos, isto é, determinados a partir de um saber prévio, deduzido

da verdade do ser, externa ao préprio fenémeno."”

'3 - Idem, ibidem, p. 11. Trad. bres. p. 11. Poderfamos dizer que mesmo nas chamadas fundementagdes
nfio metafisicas (economia, linguagem, pulsdo etc) prevalece uma comparagéo valorativa: o fendmeno é
regido ou medido por um fundamento que nfo é nele mesmo fenoménico.

16 . Idem, ibidem, p. 159-160. Trad. bras. 120-121.

17 . A ambigfio de controlar a vida por parte do intelectualismo ocidental é amplamente exposta por CRI-
TELLL, Dulce Méra in A Anslitica do Sentido, principalmente nos capitulos I e II, "A respeito da Fenome-
nologia e Sobre a Investigacdo” respectivamente, educ/brasilense, Sfo Paulo, 1996, pp. 11-37,
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Arendt pretende evidenciar é que no interesse filos6fico pelo ser, na compre-
ensdo do pensar como contemblar, reside uma intencdo normativa, a subordinagfio dos
miiltiplos fenémenos ¢ perspectivas das aparéncias a um padréio universal e eterno. O so-
nho dos filésofos da findamentagiio é alcangar um ponto arquimediano a partir do qual
seria possivel manejar o conjunto da vida humana, reduzi-la a um esquema inteligivel.
Através do “arco-fris dos conceitos”, pretende-se alcangar a completa submisséo da terra
ao eterno. O fundamento ¢ tomado, assim, em fingtio do seu cardfer externo, como uma
insténcia completamente neutra a partir da qual é possivel se medir e solucionar todos os
conflitos e impasses do mundo das sparéncias. A base externa acarreta, assim, a
“tecnologizag#io” do mundo, a possibilidade de normalizé-lo em conformidade com a
“racionalidade”. Essa tem sido a via cléssica de relagfio entre a filosofia e politica. Os
fil6sofos tradicionais nunca se preocuparam em iluminar os assuntos humanos, mas, par-
tindo de uma medida externa, pretenderam, sempre, normalizar os comportamentos dos
homens.'® Essa 6 a razfio pela qual Arendt expulsou qualquer possibilidade de chamar o
seu livro sobre a vida intelectual de ¥ita Contemplativa, embora tenha sido tentada a in-
titular o seu livro sobre a agio de Vita Activa.'®

O propésito de Arendt no desmantelemento da metaflsica é mostrar que a con-
cepgéo contemplativa do pensamento é construida a partir de faldcias retiradas da experi-
éncia concreta do pensar. Os sistemas transformam a exigéncia de retirada em relagfio ao
mundo, presente em todo ato de pensar, como a comprovagio do mundo inteligivel. A pré-
pria discrepfncia entre as palavras e o mundo das aparéncias, posto que as palavras nfio
sdo representagbes, levou a metafisica a postular um mundo ideal do qual as palavras sfo
a representagfio verdadeira. Na verdade, as faldcias metafisicas tém suas raizes na ativi-
dade do pensamento que, como tal, fenomenologicaments, nfo foi examinada pelos fil6-
sofos. Segundo Arendt, “as faldcias metafisicas contdm as Ginicas pistas que temos para
descobrir o que significa o pensamento para aqueles que nele se engajam.””’A finalidade
do argumento de Arendt é mostrar como as faldcias metafisicas escondem o paradoxo.

18 . Nesse sentido, poderfamos dizer que nos modernos se realiza o paroxismo da contemplagfio, o er-
guimento do conhecimento cientifico como guia € autoridade da agdo ou, quando néo, na substituicdo da
agdo pela tecnologie. Verifica-se af a pretensio de dispor completamente do mundo a partir de leis do
universo, fabricadas ¢ introduzidas na terra. Cf. ROVIELLO, Arme-Marie.: “IL’homme modemne entre le
solipsisme et le point d' Archimeéde ”, in Hannah Arendt et la Modernite, op. cit. pp. 143-155.

' - Cf. KOHN, Jerome: “Thinking/Acting”, in Social Regearch, V. 57, N° 1, 1990, p. 110,

0 . ARENDT, Hannsh: ibidem, p. 12. Trad. bras. p. 12,
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Desconstruir uma categoria da metafisica é, desse modo, exibir uma figura do paradoxo (e
néo apresentar uma oufra verdade). No caso em pauta, a faldcia consiste em encobrir o
paradoxo inerente & condi¢fo humana, pois o homem, embora pertenga a0 mundo aparente,
deve dele se retirar temporariamente para realizar as atividades do espirito.

Partindo dessa faldcia de base da metafisica, Arendt questiona vérias outras a
ela relacionadas, como por ex. a identidade entre ser e pensar, pensar e conhecer, pensar e
agir e pensar e querer.

Na perspectiva da findamentag8o ontolégica, as coisas sfo pensamentos foitos
“came”, pois do findamento sfio derivados os seres nas suas realidades especificas. O
findamento toma corpo nas vérias partes da realidade que dele s#io partes. Na verdade,
nessa situagfio, 0 mundo é reduzido & representagio, é como se a existéncia se desse por
completo a0 pensamento e fosse atravessada por uma teleologia, a esséncia, que a englo-
baria e explicaria por completo. A essa teleologia, a realidade na sua “objetividade”, teria
acesso exclusivamente o pensamento conceitual. Esse caminho que a filosofia ocidental
tradicional percorreu foi fragado por Parménides, diz Arendt j4 em What is Existencial
Philosophy, e indica o desconforto dos filésofos em relagéio a estraneidade do mundo, ao
fato de os assuntos humanos sempre escaparem & representagfio abstrato-16gico-conceitual.

Nessa identidade entre pensar e ser (contemplagfo da verdade), Arendt enxer-
ga a postulagio de um certo privilégio dos especialistas do pensamento, os filésofos. E
como se através deles o ser falasse e, por isso, entendem-se, como seres dotados de uma
proveniéncia ontolégica, depositarios de uma linguagem especial que d4 acesso ao ser,
como se residissem no mundo das idéias e nfio na terra, com os oufros. Segundo nossa
Autora, os “argumentos especiosos” da metafisica mascaram a pertenga do pensador ao
mundo das aparéncias. Nessa perspectiva, o pensamento é coisa de profissionais e ndo
uma possibilidade todos. Essa é a cansa, segundo Arendt, da deformagfio profissional, da
tendéncia dos intelectuais e dos filésofos em particular a deduzirem a ag#o de um princi-
pio racional universal. Essa prética estd na raiz da tend2ncia dos filésofos 4 tirania, a jul-
gar sem considerar a alteridade e sim o principio universal de identificagfio de tudo, a

querer substituir o julgamento e opiniio das pessoas pelo critério da razéio. O desmantela-

2 _ of, TAMINIAUX, Jacques: “Le paradoxe de P’appartenence et du retrait”, in Arendt et Heidegger.
Payot, 1992, pp.155-175. A esse respeito, BOELLA tembém afirma: “La distruzione della metafisica
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mento dessa faldcia metafisica enseja a realizar a critica da figura do fil6ésofo profissional,
como se ele tivesse acesso a uma regifio privilegiada da realidade, o ser, objeto do conhe-
cimento filoséfico, a algo invisivel ao comum dos mortais.

A compreens$o do invisivel como uma aparéncia mais real do que as préprias
aparéncias, como uma intui¢fio, nufriu outra falécia metafisica, a interpretaco do signifi-
cado no modelo da verdade, do pensar como conhecer. O ser como objeto do pensar do
fil6sofo, ao contrério do pensar e conhecimento particulares, é infinito, eterno, e produz
um conhecimento de validade universal, capaz de possibilitar o conhecimento, a identida-
de consigo mesma das coisas, sua representagfo verdadeira. Segundo Arendt, ao conceber
a tarefa do filosofar no &mbito da representagio, a racionalidade ocidental descartou a
questfio do sentido e abriu o caminho para a transformacéio de tudo em objeto, determina-
¢Ho conceitual, e, assim, deixou de se importar com a8 coisas como tais. A tradigo filo-
séfica concebeu sua tarefa em termos cognitivos: a superagfio das ilusdes dos sentidos e da
imaginagfo que obstaculizam o conhecimento verdadeiro das coisas. A circularidade proé-
pria a0 pensar, pois “pensar é re-pensar”, foi substituida pela linearidade da aplicagfio
conceitual, na qual, uma a uma, as coisas véio sendo derivadas do findamento universal ou
submetidas ao critério absoluto. Tais critérios e findamentos foram concebidos pela tradi-
¢%o nfio como critério de compreens#io, mas, sim, de verdade, ensejando a representagéio,
o enquadramento e controle das particularidades. Arendt afirma que essa confiisfio entre
pensar e conhecer é motivada pela pretenso de dar uma validade ao filosofar no mundo
aparente, visa a tommar o pensamento 6til no mundo da vida prética dos homens.

Na desconstrugdo dessa confusfio, Arendt recorre a Kant e interpreta de modo
peculiar a sua diferenga entre Verstand e Vernunft, entre intelecto e razfio, entre o trabalho
da ciéncia de definir e conceituar as coisas a partir de uma legalidade, de um padréio esta-
belecido pelo intelecto (que ela prefere a entendimento, como nas tradugdes) e a atividade
do pensamento, de examinar as coisas na sua significagfio especifica (e aqui ela se distan-
cia de Kant, no qual a reflexfio estd ligada 4 findamentagtio transcendental, & tematizagfio
dos critérios aprioristicos de todo conhecer e agir humanos). Arendt estd mais preocupada
em recuperar & dignidade do pensamento e, assim, se distancia da motivagfio kantiana de
salvar a f8. O que Arendt enfatiza é a diferenga entre o campo da significagfio daquele do

diventa in questo modo costrutiva, ha per obiettivo di mostrare la peculiare collocazione del mondo da cui
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conhecimento. Esse ltimo tem a pretensfio de representar, ver e conhecer o mundo tal
como e¢le é dado aos sentidos e construir proposig8es que os seres humanos nfo estfio li-
vres para refutar, sflo coercitivas. Ja o pensamento enseja o sentido e este nfio estd consu-
mado nas proprias coisas, mas na trama das palavras e “nfio alcanga nem é capaz de apre-
sentar ou representar a realidade”.? Como nfio pretende definir a identidade das coisas, a
sigiificag#o ndo possui a ambigfio da univocidade, ndo é coagida por um findamento uni-
versal. Isso equivaleria a confudir sentido e verdade e reduzir tudo a objeto.

Essa faldcia se construiu a partir da compreenséo da verdade como critério do
pensamento, entendida como adequatio rei et intellectus, do ideal da verdade como ade-
quagéo, entendida nfio 86 das coisas 4 imagem verdadeira, mas, também e fimestamente,
das pessoas 4 “essencia’” humana, 2 um padrfio de comportamento. No ideal filosé6fico da
verdade, na concepgfo contemplativa do pensar, verificamos, assim, uma intengfio de nor-
malizar o comportamento prético-politico dos homens.” Na indistingtio entre pensamento e
verdade, hi uma substituigdo ou adequagfo da vontade, deliberagéio e juizo dos atores
polfticos ao critério universal. Nesse horizonte, hd uma coincidéncia entre filosofia e po-
litica, uma coesfo entre o pensamento e juizo politico que inviabiliza qualquer distingfo e
autonomia dessas esferas. Segundo Arendt, mesmo em Kant, o pensamento é entendido
como postulador dos fins racionais que a prética humana deve realizar.®*

Essa idéia da verdade e nfo da compreensfio como critério do pensamento le-
vou os pensadores modernos a n#o apenas submeter a vontade ao intelecto, como na tradi-
¢80, como também a conceber o pensamento mesmo em termos de querer?® A verdade
ndo visa apenas a iluminar, mas a conduzir a uma ag¢io, a um comportamento. O pensar
passou a ser entendido em termos de projetar e a razfio humana como expressio de uma
vontade: o mundo na sua diversidade foi compreendido como conduzido por uma teleolo-
gia que finciona como a vontade da hmmanidade. A vontade, assim, ndo ¢ uma capacidade
da alma humana, mas uma entidade metaflsica determinada. _Veriﬁcou—se uma

ci si retira e cui ritorna incessantemnente”, op. cit, p. 94.

4 . ARENDT, Hannah: ibidem, p. 63. Trad. bras. p. 49,

B . Cf. MORAES, Eduardo Jardim: “Filosofia e Politica em Hannah Arendt”, in Perspectiva, UNESP, V.
16, S#o Paulo, 1993, pp. 111-118.

24 . Cf. ARENDT, H.: ibidem, p. 64. Trad. bres. 50.

5 . 1dem, ibidem, ver em especial, no volume sobre a Vontade, os capitulos “The Philosophers and the
Will e Will and Intellect”, pp. 11-51 e 113-146 respectivemente. Trad. bras. pp. 195-224 e 271-295.

2 _ Cf. idem, ibidem, p. 215. Trad. bras. 162.
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“personificacfo dos conceitos”, os universais sfio, agora, postulagdes da humanidade, de
uma vontade que paira sobre as vontades particulares e governa as agbes dos homens.”

Visando a desconstrugfio das faldcias metafisicas e a se contrapor & concepgfio
contemplativa do pensamento com sua inerente intengfio de controlar a vida humana,
Arendt vai conceber e tratar o pensamento como atividade, como um modo de a filosofia
se direcionar para os assuntos humanos, tomando-os como significativos em si mesmos, e,
assim, sem conduzir-se pelo ideal de adequagfio e controle do mundo. A consideragtio
pelo mundo leva o filésofo a abandonar o ideal contemplativo da verdade universal, o
apoio a partir do qual seria possivel mové-lo, e a buscar o sentido inerente as acBes e
experiéncias humanas.

Arendt fala entfio da filosofia em termos de vida do espirito e nfio de vida
contemplativa. Com isso, ela quer argumentar que o pensamento deve ser buscado mais na
sua atividade do que nos seus resultados. Arendt encara o filosofar fenomenologicamente,
no acontecimento mesmo do pensar, e nfo nos resultados que porventura possa daf deri-
var: conhecimento, sistemas, conteidos etc.” Arendtianamente falando, a2 maneira correta
de tematizar a filosofia nfio & recorrendo e decodificando os sistemas dos filésofos, nfo é
buscando o objeto especifico do conhecimento filoséfico, o ser, mas examinando a ativi-
dade em que o espfrito, através do pensamento, realiza a saida de si (go visiting), examina
e recolhe acontecimentos e questdes, permanecendo, porém, em si mesmo, em vista da
harmonia e acordo do eu com seu outro, o si mesmo. Como diz Arendt: “a interioridade do
didlogo em pensamento que a filosofia, a atividade solitéria realiza, nfio se refere temati-
camente ao eu, mas sim A8 experiéncias e as questes que esse ey, uma aparfncia entre
aparéncias, elege para serem investigadas”. Entender o pensamento como atividade em
Arendt significa que pensar nfo é recorrer passivamente a um fiundamento absoluto e a
]iartir daf enquadrar todo o resto, mas por em movimento o didlogo dos parceiros internos
visando a chegar a um acordo, embora sem a garantia de um resultado final, posto que o
didlogo poderd ser a qualquer momento retomado. A esse respeito diz Arendt: “ A ativi-
dade do pensamento é como a teia de Penélope: desfaz-se toda manhd o que termina na

noite anterior” e ainda “N#o podemos esperar da atividade de pensar nenhuma proposigéo

77 _ Cf. idem, ibidem, p. 171-172. Trad. bras. p. 304-305.
% _ #Toda a histéria da filosofia nos diz muito sobre os objetos do pensemento ¢ muito pouco sobre o
processo do pensar”, Idem, ibidem, p. 81.Trad. bras. p. 63 [traduc#o ligeiramente modificada].
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ou mandamento moral, nenhum cédigo final de conduta e mnito menos uma nova e agora
supostamente final definigéo do que é bom e do que é mal”®

Conceber a filosofia como atividade é encard-la como uma condigfio humana,
prépria aum ser finito, ativada em face das impressdes provenientes da vida e da mem¢-
ria e nfio do contato do pensamento com o eterno. Significa, também, que o pensar ¢ enten-
dido como uma faculdade comum e n#io algo que apenas alguns podem exercitar.
“Qualquer pensador, diz Arendt, nfio importa quiio importante seja, permanece um homem
como vocd e eu, uma apardncia entre apardncias, dotado de senso comum e dispondo de
um raciocfnio de senso comum suficiente para sobreviver”.*’0 pertencer-ao-mundo, a fi-
nitude, constitui a infra-estrutura de todas as atividades do espirito, pois o simples * fato
de que o estar 86, enquanto dura a atividade do pensar, transforma a mera consciéncia-de-
8i -...- em uma dualidade ¢ talvez a indicagfio mais convincente de que os homens existem
essencialmente no plural ™ A dualidade inerente 8o pensar deixa entrever a infinita plu-
ralidade que é a lei da terra. Assim entendido, o pensar ndo é privilégio de poucos, mas
indica a dimensfio de transcendéncia que todos os homens possuem. Essa dimensfio estd
inscrita, paradoxalmente, na prépria condigio humana. O homem & pertencimento, vive
com os outros, mas é também ser singular, com capacidade e autonomia para se descondi-
cionar, pelo menos em pensamento. Para isgo néo precisa se ligar a um absoluto, mas ape-
nas acionar o didlogo silencioso de si consigo mesmo. Arendt nfio acreditava que apenas
poucos eram capazes de pensar e nem que apenas alguns objetos de pensamento, visfveis
a0s olhos da mente bem treinada, conferiam dignidade e relevéncia & realidade do pensar.

Conceber o filosofar como atividade e n#io como contemplagéo é se distanciar
da perspectiva conceitual, da ambig¢8io de dizer o que as coisas afio em si mesmas, defin{-
las. A vida do espirito é um didlogo realizado por uma faculdade distinta das demais fa-
culdades da mente. Pensar refere-se a atividade de uma faculdade antes de ser a “elevagfo
das coisas ao nivel conceitual”, Compreender o pensar como uma faculdade é entender
que o pensamento nfio é um momento, uma etapa anterior 4 representagfio conceitual. Daf
por que a diferenga entre pensar e conhecer é crucial em Arendt. O conhecimento tem

compromissos com objetos, contelidos, com um resultado final. S#o dois interesses dis-

® . Idem, "Thinking and Moral Considerations”, in Social Research, N° 38/3, 1971, p. 425. Trad bras. p.
151. .

* - Idem, The Lifc of the Mind, p. 53. Trad. bras. p. 42.
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tintos que as guiam: o significado, no brimeiro caso, e a cognigfo no segundo. Os interes-
ses da cognigdo, seus critérios, podem se tornar obstdculos para o pensamento, proibir sua
atividade livre e autbnoma; por isso Arendt entende como tarefa do pensar “degelar o que
estd congelado nos conceitt;s”, conseqiiéncia natural do pensamento é seu efeito destrutivo
e corrosivo sobre todos os critérios, valores e medidas estabelecidas.

Ao atentar para o caréater dialégico da vida do espirito, Arendt interpreta dife-
rentemente o principio da nfio contradi¢fio. Esse prihcipio foi pensado na tradigfio finda-
cional como a ancoragem do pensamento a uma instincia absoluta capaz de lhe conferir
consisténcia, garantia de verdade e objetividade. A harmonia nfio é fruto da atividade do
pensamento, mas da contemplagfo da verdade. Nesse caso, é a perspectiva l6gico-abstrata
que conduz o pensar e o subjuga. Ambiciona-se o respaldo de um absoluto porque a inten-
¢do ¢ a definiglio e explicagéio das coisas, derivé-las, enquadréd-las. O filésofo alcanga,
assim, sozinho, uma visfio tedrica, pura das coisas, sem as deficiéncias subjetivas. Na
perspectiva do “dois em um”, nfio hd essa pretensfo ontolégica, a nfo contradigfio remete
& idéia do acordo dos dois parceiros internos. Embora seja uma atividade solitéria, seu
estado nfo ¢ de solidéo, pois trata-se de uma situagdo em que o eu faz companhia a si
mesmo. Isso nfo ocorre na perspetiva teérica. A filosofia na visio diaiégica indica o mo-
mento da aglo livre e autdnoma do pensar, nem submetido a um findamento absoluto e
inquestionado, esmagador da divisfio interna, do ato mesmo de pensar, nem aos pensa-
mentos dos outros. Na atividade do “dois em um®, o eu faz companhia a si mesmo, como
bem o mostra o sen entendimento por Arendt como discurso, realizado através de palavras.
Néo esté relacionado a0 Nous, a uma intuigho das esséncias, mas 30 logos, a uma signifi-
cagfio que surge no discurso, através das palavras. Vale dizer, pensar nfo perginta o que
uma coisa é, mas o que significa para ela ser. Os conceitos elaborados pelo didlogo do
dois em um (Jogos) servem para compreender e os do intelecto para representar. “Em ou-
tras palavras, o intelecto (Verstand) deseja apreender o que é dado aos sentidos, mas a
razfio (Vernunft) quer compreender seu significado.””

Nessa concepgdo do pensar, Arendt aproxima a filosofia do julgar, do ato de
examinar o que acontece sem que para isso se dependa da apreensfio de um critério uni-

versal ou de um objeto invisivel como medida. Desse modo, a erudigdo nfo é um pressu-

3! _1dem, ibidem, p. 185. Trad. bras. 139.
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posto do filosofar, pois 0 pensamento n#io é entendido em um sentido cognitivo ou especi-
alizado, mas como a realizagiio da diferenga dada na consciéncia. O jufzo é central na
economia da vida mental em Hannah Arendt. Primeiramente, como vimos, ele é entendido
como antecedente da decisfo, como atividade do ator. Nesse nfvel, é uma forma de pensar
que visa a agfo. E a forma prépria de o pemémento se fazer presente na politica prética.
Posteriormente, em especial nos Gltimos textos, quando estd concentrada na compreenséo
da vida intelectual, Arendt fala do juizo do espectador. Tenciona com isso, por um lado,
demolir, como vimos, a metafisica, uma vez que esta se distancia da politica para depois
impor a ela seus critérios, desconsiderando a existéncia ¢ autonomia da agfio e juizo do
ator e, por outro, apresentar uma forma nfo metafisica de pensar, O espectador néo vai
para o outro mundo mundo, sua atengfio estd dirigida para as aparéncias, por essa razfio
néio chega a uma verdade Gltima, mas perscruta e manifesta a significagfo. Através do tra-
balho do “dois em um”, o espfrito ilumina o sentido inerente ao acontecimento. O filoso-
far, nessa perspectiva, nfio 6 coisa de profissionais, mas de qualquer um que se interrogue
e busque a significagfio. Talvez por isso em Arendt verificamos que ela privilegia a
“produgéio filoséfica” como a mais préxima dessa atividade; “‘a filosofia, diz ela, é o exer-
cicio da raztio como faculdade do pensamento”,” mas aponta, também, outras dreas da
cultura como “transfiguragéio do pensar”, por ex., a literatura e a poesia.

Ao relacionar a vida do espirito, na sua expressfio filoséfica, ao sentido,
Arendt a distancia da perspectiva conceitual. O trabalho do pensar n#o é enquadrar os
particulares numa verdade que a mente freinada alcangou, mas um didlogo dos “amigos
internos” em vista da compreens#o dos acontecimentos. Tomar a filosofia como compre-
ensfo ¢ liberar o pensamento dos encargos normativos. A filosofia em Arendt é compro-
metida com a compreensfo e no com uma forma especifica de agfio. A perspectiva nor-
mativista é tipica do pensamento teérico, que, ao apelar para um fimdamento, pretende
criar regras para a vida, bem como unificar as maltiplas e variadas perspectivas das apa-
réncias numa teleologia sem fratura. O mundo e a vida sfio concebidos como objetos, de-
termindveis intelectualmente.

A compreenséo enseja salvar os fendmenos e nffo deduzi-los de uma causa ou

submet8-los a um findamento. Compreender os fenémenos n#io ¢ conhecé-los e sim pensé-

%2 . Idem, ibidem, p. 57. Trad. bras. p. 4.
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los, iluminar os sentidos a eles mesmos inerentes. O prego que a filosofia paga ao preten-
der falar da significagio éjugtamenta néo poder nomed-la no seu todo. A consideragdo do
fendmeno implica para o fil6sofo a consciéncia da prépria fenomenalidade. O filosofar,
assim entendido, é perspectivo e néio absoluto. Como tal, o sentido ¢ irrepresentével. O
fato de a filosofia ser uma atividade, e nfio contemplagtio, realiza-se de forma tipica na
compreenséo, no embate do pensamento, visando a iluminar o sentido invisfvel presente
nas aparéncias e nfio noutra esfera Na compreenstio, o pensamento move-se livre por
terrenos desconhecidos, sem arrimo ou padries.

Seguindo um procedimento jasperiano, Arendt dissolve, assim, a filosofia no
filosofar. Por tratar-se de uma atividade, nfio pode ser predicada, ndo se pode defini-la a
partir de uma doutrina, objeto ou método. A filosofia até pode ser definida e relacionada a
uma regifo do ser ou um tipo especifico de conhecimento; j4 o filosofar remete 2 atividade
indeterminada do pensamento. Concebida como atividade, a filosofia mostra-se, segundo
Arendt, apropriada para pensar as aparéncias, os assuntos humanos. Como atividade inte-
ressada na compreens#o, o filosofar tanto se relaciona como franscende os assuntos huma-
nos. Est interessada na vida humana sem, porém, ambicionar ditar regras e comporta-
mentos. Assim entendido, o pensar é o exercicio de uma faculdade humana e nfio uma cate-
goria ontologicamente determinada, indiferenciada em relagfio ao ser, regifio divina pre-
sente no homem. Esse horizonte é deixado de lado-quando Arendt dissolve a filosofia no
filosofar. A filosofia estd relacionada com o aparecimento da categoria de espirito, com a
atividade sem fim do pensamento em busca do sentido, uma atividade da mente na qual nfio
estd em jogo um resultado prético, como ocorre, por ex., no conhecimento. O filosofar
remete 4 idéia de critica, 2 um tipo de exame no qual se usa o préprio espirito
(Selbstdenken), sem partir nem visar a um sistema ou a uma doutrina.>*

O entendimento da filosofia como compreensfio, como a atividade do espfrito
visando a trazer 4 luz a significag#io, descomprometida em relagéo a um fundamento Gltimo
e 4 inten¢fio normativa a ela inerente, condiz com as exigéncias que Arendt pde & constitui-
¢#o de uma filosofia genuinamente politica. Sécrates é o tipo de pensador que, segundo
Arendt, preenche essas exigéncias. Em The Life of the Mind, depois de examinar as vérias

2 _ Jdem, “Thinking and Moral Considerations”, op. cit. p. 423. Trad. bras. 149.

34 _ Nes Lectures on Kant’s Political Philosophy de Arendt, encontramos ampla defesa degsa comprensio
critica do filosofar, especialmente na sexta ligo.
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respostar dadas 4 questfio “o que nos faz pensar?” Arendt toma a resposta socrética como
a mais adequada. S6crates pensa o que acontece ao seu redor sem a &nsia de submeter a
agtio a padrdes tebricos, a uma doutrina ou sistema. O Sécrates contemplativo é uma in-
vengéo platénica. Os didlogos socrédticos atestam isso, eles sfio todos aporéticos, mmca
chegam a uma defini¢#io final, a uma resposta terminante arespeito dos problemas postos.

Na compreenso, o filosofar tem como motivagio (thaumadzein) nfio a ques-
t4o Gltima do ser, pois sua admirag#io esté relacionada ao familiar, & existéncia na sua plu-
ralidade. Nela, os assuntos humanos mostram-se dignos de ser pensados, por isso apre-
gsenta-se como uma postura adequada 4 filosofia politica. Ela nfio determina a verdade de
uma idéia, mas reflete a justeza de uma agéo, n#o conduz do pensamento ao ser, mas do
mundo a0 seu sentido.”’Em The Life of the Mind, encontramos tematizado o deslocamento
que exige toda filosofia politica: da questéio do ser, que interdita uma justa compreenséo
da dimenstio politica do mundo para a da aparéncia, que situa o pensamento na condigtio
de nflo se subtrair s condigdes da vida. Na compreens#o, Arendt enxerga a possibilidade
de uma filosofia politica nfio autoritéria, determinista, modo como a tradigfio tedrico-
contemplativa encarou a politica. Nessa tradigéio, a tenstio entre politica e filosofia é re-
solvida com a postura prescritiva. A compreenstio resolve a tensfio, mas mantém a dife-
renga entre as esferas. Sem um fundamento absoluto, resta ao politico julgar por conta pré-
pria e ao filésofo compreender. Considerar os assuntos humanos na sua contingéncia por
parte do pensamento implica manter a disténcia entre pensar, uma atividade solitdria, e o
agir, cuja condigfio de possibilidade ¢ a presenga dos outros. E por isso que o julgamento,
a abertura para o mundo na sua conting8ncia, é central para a filosofia politica. E esse tipo
de abertura que inviabiliza a postura autoritéria, na qual se confinde o Jufzo do espectador
com o do ator, e esse foi o grande equivoco da tradigio que intentou constituir um funda-
mento Gitimo, entendido como insténcia de legitimagtio, que de cima fincionava como
substituto do juizo dos cidadéios, calando-os, submetendo-os a0 siléncio.

Em Arendt, uma genuina filosofia politica deve romper com a tradigfio essen-
cialista e intelectualista ocidental e recuperar a perspectiva da aparéncia, da existéncia,
entendida como acontecimento, teérica e doutrinariamente indeterminada. O plano da po-

litica é o da contingéncia, no qual ser e aparéncia coincidem. £ nesse sentido que Arendt

* . Cf. TASSIN, Etienne: "La question de I'apperence *, in Ontologie et Politique, op. cit.,p. 63 e 67
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fala de “primazia da aparéncia”. Ndo se frata de um primado ontolégico-valorativo, no
gentido de que a verdade universal agora é a insensatez e a desrazéio. Arendt quer com isso
dizer, em primeiro lugar, que, se nenhuma existéncia fosse dada, nfio haveria o que pensar.
“A atividade do pensar pressupBe a existéncia”.® O que acontece ao homem no mundo
finciona em Arendt como a resposta adequada 2 indagacfio sobre “o que nos faz pen-
sar?’ A esse respeito, diz a Autora: “A necessidade humana de pensar acompanha quase
tudo o que acontece ao homem, tanto coisas que conhece como as que nunca poderd conhe-
cer”.®A paixtio do ver, a capacidade de enxergar a beleza (kalor) das aparéncias, indica o
reconhecimento da dimenso livre da aglio humana e do pensamento que assim a capta,
pois, “se 0 homem e o mundo n#o receberem louvores, sua beleza ndo poderd ser reconhe-
cida”.® A compreenstio ¢ o tipo de pensamento no qual a significagéio permanece mundana
e o mundo possuidor de dignidade prépria.

Essa dignidade estd afirmada na tese arendtiana da coincidéncia entre ser e
aparfncia, na postulagio de um valor da superficie, no qual as aparéncias ndo sfio apenas
uma fing#o e suporte do “mundo essencial”. Em vista disso, Arendt interroga: “J4 que
vivemnos em um mundo que aparece, nfo é muito mais plausivel que o relevante e o signifi-
cativo, nesse mundo, esteja localizado precisamente na superficie?”®Com isso a Autora
afirma a nogfo mesma de acontecimento, isto é, que as aparfncias expressam a si mesmas,
se constituem como diferenciagtes perdidas quando dissolvidas numa base indiferenciada,
na mesmice de uma causa, estrutura ou substéincia. As aparéncias sfo individualizagBes
que transcendem as origens e os seus condicionamentos cansais. Detectar essas individua-
lizag8es que se manifestam nas aparéncias ¢é recolher e tornar memordvel a existéncia hu-
mana. Antes da aparigfio individualizada, nfio hé nada, nfio hé uma poténcia da qual o
acontecimento seria uma mera conseqiiéncia No esquema ato-poténcia, causa-efeito, per-
de-se completamente a novidade inerente as aparéncias.

Na perspectiva contingente, o que vem ultrapassada é a postura contemplativa,
a posigio determinista em relagfio a0 mundo. Ao afirmar o caréter fenomenal do mundo,

Arendt quer com isso dizer que as aparéncias nfo podem ser explicadas a partir de uma

3 . ARENDT,Hannah: ibidem, p. 149. Trad bras. 113.

¥ . Cf.arespeito de Arendt o cap, “What Make us Think? *, ibidem. pp. 129-193. Trad. bras. 149-163,
% _ Idem, ibidem,p. 14. Trad. bras. 13.

* . Idem, ibidem, p. 132. Trad. bras, p. 101,
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outra realidade (os seus sentidos residem nelas mesmas), nem compreendidas como obje-
tos, determinag@es conceituais. A compreensfio, em Arendt, concebe as aparéncias de for-
ma intervalar, descontinua, pois 86 assim preservam-ge suas diferenciagtes. As aparéncias
néio se oferecem totalmente transparentes para o pensamento, por isso o olhar, no qual se
conjugam proximidade e interrogagtio, é a forma como o pensamento delas se aproxima.
Considerar as aparfncias no seu ser-préprio, como acontecimento, exige do pensamento
uma postura “perspectivista”, que nfio ambiciona submet2-las a uma generalidade an6nima,
l6gico-formal, isso exigiria o sobrev6o da contemplagéio na qual as aparéncias necessitam
de algo que lhes traga ser, realidade. Em contraposigtio a0 sobrevéo metafisico, a compre-
ensfo, como olhar, mant8m-ge préxima das aparéncias e em relagéo ao determinismo con-
templativo mantém uma retirada, como se o acesso ao mundo n#io fosse sen#io o outro as-
pecto de um recuo, sua proximidade, como escreve Merleau-Ponty, inspirador dos argu-
mentos de Arendt, se transforma em disténcia irremedigvel

Conceber a filosofia em termos de atividade se apresenta como um fecundo
caminho em Arendt para se pensar uma possivel abertura do espirito aos acontecimentos.
Como atividade, o pensamento n#io estd comprometido com um findamento absoluto a par-
tir do qual se pode definir todas as coisas, mas com a ininterrupta busca do significado. A
significagfio ndo enseja alcangar a identidade, a constituigdo do real, mas compreend8-lo.
O trabalho do espirito em Arendt nfio é representar, mostrar uma imagem ou “quadro” do
que so as coisas, chegar, enfim, a uma intuigéio. O significado se revela através das pala-
vras. O pensamento ¢ entendido, assim, discursivamente, como um didlogo sem fim a partir
do qual a8 coisas 8o consideradas de vérias perspectivas e n#o do ponto de vista da ver-
dade. Essa é a finica possibilidade de se falar, segundo Arendt, do sentido. O sentido nflo
é, como tal, representdvel, nfio se trata de uma intuig8o. Em filosofia, nfio estd em questdo
a verdade ou falsidade, pois a consciéncia filoséfica nfio pode ser pensada em termos
apoditico, tedrico-cognitivo.

O proéprio termo espfrito, em Arendt, remete para essa dimensfio discursiva do
significado. Ao contrdrio da alma que pode se manifestar num gesto, num olhar ou num
toque, o espirito 86 se manifesta e se realiza através das palavras. O espirito nfio é enten-

40 . Idem, ibidem, p. 27. Trad. bras. p. 23. Todo {tem 3 desse capitulo (“The reversal of metaphysical hie-
rachy: the value of the surface *) trata desse tema.
41 . MERLEAU-PONTY, Maurice.: O Visivel e o Invisivel, p. 20.
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m em termos noeméticos (zous), como uma capacidade divina presente no ho-
vés da qual o homem teria acesso aos objetos de forma objetiva, na sua reali-
ideiramente real. O espirito persegue, segundo Arendt, a significagéio, o seu
» 6 a verdade ou falsidade, mas a compreens#o. Arendt d4 o exemplo do centau-
wa ontolégica de Deus para reforgar o seu argumento a respeito da dimens#o
do sentido e do espirito como Jogos. Eles nfio séo nem verdadeiros nem falsos,
rativos. Néo sfio apropriados para representar, mas significativos em termos de
Ho, para falar de algo que nfio pode ser definido.

O discurso metaférico, segundo Arendt, é completamente adequado ao pensa-
is80 a linguagem e o8 conceitos filos6ficos podem ser entendidos como metéfo-
bido metaforicamente, o pensamento mantém o primado das aparéncias. N#io hd
n o sensivel e o inteligivel n%o é concebido como separado das aparéncias. O
aliza a transfiguragfio das experiéncias dos sentidos no pensamento sem cair
yectiva derivacionista e hierarquizada entre ambos. A respeito, diz Arendt: “A
servindo de ponte ao abismo entre as atividades espirituais ¢ o mundo das apa-
1 certamente 0 maior dom que a linguagem poderia conceder ao pensamento e
temente & filosofia.’””®

A linguagem filoséfica entendida metaforicamente e nfio conceitualmente, em
dica um modo de se apropriar do mundo sem ambicionar manter sobre ele o
A\ metéfora realiza a transferncia do pensamento para o mundo das aparéncias

le compreenstio, preenche a lacuna entre pensamento e aparéncia, preservando o
tre ambos. Diferente do conceito que quer “cercar as coisas”, determinar a sua
, conter em si mesmo a realidade, a conex#io metaférica néio é derivacionista,
.submeter o “insensato” mundo humano a uma finalidade racionalmente estabele-
talvez seja o motivo de Arendt recorrer, sempre, nas suas andlises, a0 repert6-
stico e nfio s teorias. Na linguagem, ela bebe as experiéncias dos homens no seu
uto”, anterior a qualquer posi¢fio de dominagfio como a que emerge da postura
Desse modo, Arendt apresenta uma postura que mergulha no mundo ao invés de

IT, Hannah: ibidem, p. 98-99. Trad. bras. p.76.

ridern, p. 105. Trad. breas. p. 81.

arazio, Young-Bruehl afirma que a sensibilidade arendtiana para a linguagem mostra a sua
de epreciar a pura aparéncia das coisas. Cf. *Harmeh Arendt's Storytelling”, in Social Rese-
1, 1977
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dominé-lo, que vai em sua diregfio ao invés de ascender a uma possibilidade prévia de
controlé-lo.

Hé, assim, uma tens#io entre a teoria, que busca chegar a uma representagto
conceitual, a uma intuigio, e o discurso, que preserva as aparéncias, poig “o final do pen-
samento nfio pode jamais ser uma intuiglio”, c; sentido expresso em palavras nfio pode ser
comparado & “imobilidade de um objeto de simples contemplagfio”. Em comparagfo ao
objeto, a aparéncia e a sua significagtio ¢ fugidia ®®

A compreensfio da linguagem filoséfica como metaférica tem a virtude de
apreender o sentido invisfvel conectado a prépria visibilidade. Assim gendo, nfio se recor-
re a um outro mundo acessfvel a poucos. O sentido n#io é a negagfio absoluta do visivel,
mas, como diz Ponty, & contrapartida secreta do visivel, nfio aparece senfio nele. £ a visi-
bilidade mesma que comporta uma n#o visibilidade acessfvel através do ver, esta espécie
de pensamento que nélo enseja possuir.® O sentido ¢ uma laténcia e néio uma positividade,
um outro mundo, néo pertence a nenhuma alturs, nfio estd em nenhuma profindidade, mas,
como diz Deleuze, é efeito de superficie, insepardvel. da superficie como de sua dimenstio
prépria."

A significagfio remete, assim, 2 um além, a uma transcendéncia inerente pré-
pria aparéncia. Ela remete aquilo que Kant chamou de necessidade de razéio e que Arist6-
teles concebeu como um “instinto metafisico” e que Arendt chama de compreenséio, no
qual o pensamento néo é tomado como uma habilidade em vista do conhecer ou do agir.®
Néio se trata de tematizar realidades, objetos espirituais, metafisicos nfio apropriados ao

conhecimento, como em Kant, mas um modo de a mente visar as aparéncias mesmas. O

** - ARENDT, Hennah: ibidem, p.123, Trad. bras. p. 93.
“ - A concepgio metaférica dos conceitos do pensamento em Arendt contrapSe-gse & metafisica
(sisterna), mas também & sua sociologizaglo, & tentativa, muito comum na contemporfineidade, de usar os
conceitos filésoficos nio para compreender os acontecimentos e sim como instrumentos do intelecto
para representar ¢ explicar a *realidade®, Essa foi uma tendéncia contra a qual Arendt se debateu durante a
vida, deade jovem, quando regenhou o livro de K. Manheim sobre ideologia e utopia, ao seu tltimo texto
quando questiona a compreensfio do pensar como querer ¢ a “personificacio dos conceitos” nos moder-
nos.
*7 - DELEUZE, Gilles.: A Légica do Sentido, p. 75,
% . 0 “além’ da filosofia é o sentido e n&o uma regifio da metafisica como em Kant. Eric Weil, em Pro-
iens, recupera a nogéo de sentido relacionado ao pensar em Kant, mas nfio conseguiu fugir &
sua dimens#io metafisica. O sentido remete ao supra-sensivel e por isso nfio pode ser conhecido (reino da
experiéncia), como pretendia a metafisica. O conhecimento esté relacionado a uma causalidade natural ¢
© pensar a uma finalidade. Embora seja um principio do pensar, a finalidade recorre a um uso eanalégico

dos conceitos, como se fossem categorias do conhecimento, CF. principalmente os capitulos *Penser et
Connaitre”, “La Foi et la Chose-en-si® e “Sens et Fait”, p- 13-107.
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“além” indica, asgim, livre das incrustagBes das representag8es tradicionais e relacionado
4 interrogagbies que as experiéncias mesmas fazem nascer nos homens. As questdes postas
pelo pensamento, desse modo, nfo possuem respostas definitivas, assim como as experi-
éncias humanas nio podem ser visadas a partir de sentido Gnico. Ao contrério do que foi
dito, 03 homens psem problemas que nfio t8m respostas. O pensamento indica esta regitio
do espirito humano que ndo se contenta com as respostas prontas, que sempre descobre
sentidos até entfio nfio percebidos.

Essa interligagfo de filosofia e significagio em Arendt leva-nos 2 idéia de que
para filosofar n4o se faz necessério um conhecimento prévio das doutrinas ou da histéria
da filosofia. Para filosofar, basta estar vivo, é ser arrastado por uma incontroldvel paix#o
de compreender, de alcangar as coisas, os acontecimentos em sua densidade prépria, inal-
cangével em si, irredutivel aos compromissos préticos e grupais ou teérico-doutringrios. O
que pde em movimento o discurso silencioso é a “necessidade da raz#io”, o levantamento
de questBes irrespondiveis, a busca de reconciliagiio com o que acontece como um trago
especifico dos seres humanos.

Arendt, habitualmente, usa os termos gregos logon didonai para explicitar sua
idéia de reconciliagfio. Essa expressfo foi traduzida pela tradigfio filoséfica findacional
como provar, demonstrar a validade, isto é, a reconciliagio foi entendida em termos de
enquadramento da existéncia ao sistema. Nesse sentido, quer dizer desenvolvimento, am-
pliagfio do sistema, por um lado, e subsungio da novidade surgida no campo existencial
por outro. Arendt rejeita essa compreenséo, pois isso significa para ela, nas pegadas de
Jaspers, fugir e desconsiderar as questes da existéncia. Logon didonai nfo é provar a
validade de uma idéia ou doutrina e, por isso, derivar a realidade. E, ao conirdrio, reco-
lher e expressar o que se mostra,® encontrar o préprio lugar no mundo, no qual, afinal,
~ cada um de n6s nasce como um estranho. Reconciliar, assim, nfio é eliminar a cisfio entre
ger e pensamento, homem e mundo, mas, sim, apesar da irredutibilidade do mundo ao ho-
mem e do ser ao pensamento, encontrar um sentido para o homem-no-mundo ¢ do pensa-
mento em face da contingéncia.

Quando escreve logon didonai, Arendt nfio estd pretendendo mostrar a valida-

de de um principio, mas dar corta no pensamento do que se passa. E a maneira que o nos-

4 _ Cf. CRITELLI, Dulce M.: op. ct., p. 57.
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80 espirito encontra para percorrer o mundo sem sair de dentro de si mesmo. Através des-
8a salda de n6s permanecendo no nosso interior, o pensamento se reconcilia com a reali-
dade. Ntio hd, porém, nessa empreita, nessa abertura compreensiva para com o mundo,
uma postura aprioristicamente determinada no sentido de aceitd-lo ou rejeitd-lo, mas sim
de pensé-lo, de cosiderd-lo na sua intensividade propria. Os homens nas suas experiéncias
levantam questtes e buscam o significado como forma de encontrar sentido nas suas dispa-
ratadas experiéncias mundanas e na “insensatez” dos acontecimentos. Arendt compara o
pensar og acontecimentos (Jogon didonai) com o contar uma histéria e escrever poemas,
algo “imitil” que no entanto se impde. A respeito, escreve: “A necessidade da razfio - a
busca de significado que faz com que os homens formulem questtes - nfio difere em nada
da necessidade que os homens tdm de contar a histéria de alguns acontecimentos de que
foram testemunhas, ou escrever poemas a respeito deles.”®

No logon didonai arendtiano, se expressam o compromisso e a responsabili-
dade do fil6sofo em relagéio ao mundo e néio com um sistema ou doutrina, na qual o sentido
jé estd positivamente entificado.’’Nesse “prestar conta”, nesse dizer como chegou a tal
pensamento, estd inscrita a responsabilidade do filos6fo em recolher o sentido que emerge
das experiéncias e nfio um atribuir a elas uma significagio eterna e imutével. Isso é possi-
vel, na medida em que o pensar como atividade remete 2 idéia de uma indeterminag8io nele
mesmo inscrito. Isto &, o pensar como “paixfio de ver e do interrogar” niio se submete a

qualquer exterioridade, interesse ou doutrina,*’nem se concebe como fabricagio da verda-

% _ ARENDT, H.: idem, p. 78. Trad. bras, p. 61

3! . Eesarelaglio entre o conceito de filosofia como atividade e nfio como sisterna e o compromisso do
filégofo com o gentido estd muito bem tematizada por BORNHEIM, Gerd A. in Introduclio ao Filosofar
(O pensamento filoséfico em bases existenciais - tese de livre docéncia), especialmente o capitulo VI
gA Converso filosdfica®) e o apéndice (“Filosofia e Sistema™), pp. 81-96 e 101-113 respectivamente.

- Nas Lectures on Kant's Political Philosophy, a esse respeito escreve Arendt, "Logon didonai,

“prestar contas” - nfio provar, mas estar apto a dizer como chegamos a uma formulacio e por que razfio a
formarnos -, eig o que separa Platfo de todos os seus predecessores. O préprio termo ¢ politico em sua
origem: a prestacio de contas € o que os cidadfos atenienses cobravam de geus politicos, nio apenas em
questSes financeiras, mas também em questdes politicas. Eles podiam ser tomados como responséveis. E
isso - tomar-ge a 8i como responsével pelo que pensa e prega - foi o que transformou em filosofia aquela
busca do conhecimento e da verdade que surgiu na J6nia. Essa transformacéo j& se havia dado com os
gofistas, que foram corretamente chamados de os representantes do Iluminiemo na Grécis; a seguir, ela
foi agucada pelo método da pergunta e resposta da mai€utica socrética. Essa ¢ a origem do pensamento
critico, cujo maior representante na Era Moderns, e talvez em todo o perfodo pés-classico, foi Kant, que
estava pelenamente consciente de suas implicagSes. (...) Pensar criticamente nfio se aplica apenas a dou-
trinas e conceitos que recebemos dos outros, aos preconceitos e tradicdes que herdamos; é precisamente
aplicando padrdes criticos ao préprio pensamento que sprendemos a arte do pensamento critico.” [trad.
ligeiramente modificada) p. 41-42. Trad. bras. p. 55-56.
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de (funcionalizagfio do real), mas como uma disposigfo auténtica de dispor-se ao que
acontece ou aconteceu, de tal forma que ele possa se mostrar tal como é, naquilo que é, na
sua densidade prépria, indeterminada. Essa liberdade filos6fica, essa indeterminagfio do

pensar, se expressa em toda a sua riqueza na concepg#o arendtiana do filégofo como es-
pectador.

‘ 0 FILOSOFO COMO ESPECTADOR

A cobertura do julgamento de Eichmann por Arendt trouxe a tona os problemas
envolvendo a participagéo e conduta dos conselhos judafcos na solugéio final. As coloca-
¢Bes arendtianas foram rebatidas através de uma ampla campanha :mtidiﬁamatéria.na qual
ela era acusada de atacar o povo judeu, como se ela tivesse escrito que os judeus haviam
colaborado com Hitler. Segundo Arendt, fabricou-se uma imagem do seu livro sobre a
“banalidade do mal”, divulgado como “um ataque ao povo judew”, para evitar a discusséo
a respeito do comportamento das liderangas judafcas no Terceiro Reich. Alids, Arendt
nunca engoliu o modo como os lideres judeus encaminhavam as demandas que emergiram
na comunidade judafca durante o nazismo. Enquanto viveu como exilada na Franga e mili-
tou no sionismo, Arendt discordou profindamente da concepgfio apolitica que eles de-
monstravam ter do que estava ocorrendo, reduzindo tudo a uma questio filantrépica, invia-
bilizando uma mobilizagfio e a¢#o propriamente politica por parte dos judeus.

Acusada de deslealdade, aconselhada a nfio julgar por nfio estar presente, pois
“quem n#o estiver presente aos acontecimentos nfio tem condig8es de julgar o passado”,

.Arendt foi estimulada, por essa controvérsia, a refletir sobre a atividade inteléctual, em
que consiste o pensar. Arendt sempre concebeu a questdo judaica como o horizonte a partir
de onde ela foi langada no mundo da politica e do pensamento. Porém, nossa Autora ja-
mais concebeu isso em terinos de fundamento absoluto, como um determinismo que proibi-
ria enxergar e se reconciliar com os acontecimentos. Isso significaria aderir 4 postura ide-
olégica que criticara por toda a vida e desvencilhar-se das préprias responsabilidades
como intelectual. Respondendo ao “conselho™ acima, ~la vai dizer que a proibigio de jul-

gar implica tornar impossivel a justiga, o trabalho juridico, os juizos e a transcrigfo histé-
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te dos historiadores.”” Ao responder desse modo, Arendt estava antecipando
» que ela passaré a desenvolver a respeito do espectador em Truth and Poli-
stures e em The Life of the Mind.
Truth and Politics inaugura uma passagem na tematizagio do espectador em
spectador é uma figura presente nos textos anteriores de Hannah Arendt. Antes,
-elacionado a0 gosto, como condig#io para o aparecimento da esfera phblica,
ade pressupde uma abertura para algo diferente de si mesmo, ao outro. Os
fticos possuem essa “mentalidade alargada”, essa tendéncia a entrar em acordo
‘08. O espectador ¢ entendido assim, como uma dimensfio prépria 80 espago e &
;a, de todo aquele que se abre para o mundo comum. No artigo em pauta o es-
fo estd interessado numa agfo especifica, sua atividade n#io é interna a0 mundo
, mas consiste em interrogar e compreender o que aconteceu. Se, nos escritos
o espectador estd relacionado ao pensamento representativo (representative
a partir de agora, Arendt relaciona-o ao pensamento desinteressado
sted thinking) e com isso ela quer dizer que o espectador estd interessado e
na compreens#o das coisas  que isso, por si mesmo, exige, se néo for contra-
yor um interesse ideol6gico ou semelhante, o reconhecimento dos acontecimen-
ger-préprio, enigmético e desafiador. Essa postura desinteressada, prépria a
1a qual a prioridade ¢ a significagfio, passa entfio em Arendt a se coadunar como
da para se resguardar as “puras aparéncias”, o mmdo na sua dimens&o mundana,
6gica. Desse modo, agora, é o filésofo e nfo mais o politico que se mostra como
' do mundo, uma vez que a atividade em que estd envolvido, a significagéo, re-
conhecimento das coisas na sua existéncia singular, independentemente dos inte-
porventura fazem os homens a elas se direcionarem, como oclorre na politica ou
plagtio. A figura do fil6sofo estd, assim, substancialmente distanciada da com-
pela tradig#io, na qual o interesse pelo ser, pelo findamento, prevalecia de tal
o mundo nfio possuia dignidade prépria. Vale dizer, o pensamento nfio é a mora-
10 homem, mas o modo como o homem se engaja na ininterrupta busca da signi-

‘existéncia nela mesma.

chmann in Jerusalem, p. 295-296. Trad. bras. 303.
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A figura do espectador pode, assim, ser entendida como o coroamento de um
tragado reflexivo que se delineou no pensamento de Arendt. Essa figura sintetiza o esforgo

arendtiano de compreender a filosofia como atividade e nfio como contemplagio e sistema.

Nas Lectures, sobre Kant, o espectador é a solugio que Arendt encontra para solucionar a
tens#o entre filosofia e politica, entre o filésofo e a cidade. Em The Life of The Mind, é o
paradigma através do qual a Autora realiza a conversfo da filosofia no filosofar, do pen-

samento na compreenséo, visando com isso a iluminar a possibilidade de uma atividade
mental livre de qualquer determinismo.

O espectador, diferentemente do sébio, daquele que contempla a verdade com
a qual postula a normalizagiio da ag#io, e do ator politico engajado no “jogo”, é um
“faminto e resoluto” na emaranhada ftrilha da significagfio. O espectador se afasta tanto da
vocagfo normativa propria ao filésofo na tradigfio cléssica”, proveniente do platonismo,
como das preocupagdes do ator em transformar o mundo. A liberdade em relagfio a uma
intencionalidade especifica, a um interesse no campo da agfo, apresenta-se como a solu-
¢fo apresentada por Arendt como condigfio para o sentido emergir. Nem o sdbio nem o
ator estdio preocupados com o sentido; o primeiro quer impor um padréio, o segundo agir
para realizar um interesse. Sem a postura do espectador, a visada interrogativa ao mundo
n#o se apresenta. O sentido ficaria para sempre oculto se nfio surgisse alguém apaixonado
para manisfestd-lo. O espectador nem visa a um distanciamento completo do mundo para
depois adequé-lo & contemplagfio, nem substituir o processo de deliberagfio inerente &
esfera piiblica. Distante do sébio, que submete tudo a um findamento inabaldvel, e do ator
que conduz o seu pensamento subordinado 4 agfo, a um movimento que ele deseja impri-
mir na realidade, o espectador persegue o sentido latente no espetaculo das aparéncias. A
partir dai, Arendt vislumbra a possibilidade de uma tematizagio filoséfica das experiénci-
as politicas, sem a pretensfio de subordinar e controlar a agfio dos homens, mas apenas
compreender, uma atividade que tem um fim em si mesma. Essa abertura para o sentido
impde, por ela mesma, como condigfio para sua tematizag#io, uma retirada (withdrawal) do
agir e um desinteresse em relagéio a uma finalidade intencional, seja um valor ou interesse.
Essas condi¢Bes sfo resumidas por Arendt na palavra imparcialidade. Estamos aqui to-

talmente distantes da contemplativa busca de um critério universal a partir do qual se pode

34 _ MORAES, Eduardo Jardim: op. cit. p. 113.
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golver todos os conflitos, uma vez que esse critério é capaz de apresentar a
jeral de tudo com tudo, e também n#o estamos aqui na esfera da moderna
. eunuca”.”* Uma coisa é querer impor um valor ou interesse a um aconteci-
muito diferente é, apesar dos préprios valores, tentar dar voz s vozes pre-
ontecimentos. O principio da impﬁrcialidade nio € 0 mesmo que guia a obje-
erna, determinada em fingHo de uma teoria, de um campo totalmente neutro
realidade, mas ¢ inspirado na prética de Homero, Her6doto e Tucidides, na
tar as glériaa; e foitos de Aquiles e Heitor”, de gregos e troianos.
) que Arendt quer enfatizar é a liberdade que o espectador possui em relagfio
stabelecidos (ideolégicos, sociais, étnicos, religiosos, filoséficos...) como
. apresentagtio da significagfio singular dos acontecimentos. O espectador é
or um desinteresse que deixa o sentido vir & tona. Ele é como um “poeta
ate das puls8es provenientes dos sentidos, engaja-se completamente no reino
;%0. A figura do poeta cego é emblemética para se compreender, segundo
ividade do pensamento.® O cego 6 aquele que néio pode representar, mas jus-
iss0 & capaz de perceber com acuidade o sentido. O “poeta cego” estd livre da
sresentar, de dar uma utilidade ao pensamento, por isso possui uma liberdade
onceituagBes e definigbes vigentes. Ilustrando essa dimens#io “imGtil” e irre-
do pensar, Arendt relata a histéria de Orfeu e Euridice.” Orfeu desceu ao Ha-
'igatar sua esposa morta e Lhe disseram que poderia t8-la de volta sob a condi-
10 se voltasse para vé-1a, enquanto ela o seguia. Mas, quando se aproximaram
o8 vivos, Orfeu olhou para tris e Euridice desapareceu. Com isso, Arendt en-
- que quando se quer dar uma utilidade ao pensar, o processo de pensamento
ou lugar pode surgir o conhecimento, a ideologia, o preconceito etc, nos quais
inagfio anterior guia e elimina a atividade do pensar.
Outra figura que Arendt apresenta como reunidora da postura do espectador é
s diglogos socréticos atestam uma forma de pensar guiada exclusivamente pelo
\anifestar o sentido das coisas, independentes dos preconceitos dos homens ou

les que porventura possuam. Além do mais, seus didlogos nunca chegam a uma

, Hanneh: Lectures on Kant’s Political Philosophy. op. cit., p. 57, 67-68. Trad. bres. p. 73 ¢
ibidem, p. 68. Trad. bres. p. 88.
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definigfo. Isso funciona para Arendt como um modelo de filosofia no qual o pensamento
ndo tem a obrigagfio de chegar a um resultado nem a mente est4 determinada por um fim-
damento anterior ao préprio pensar. Sécrates é o simbolo da autonomia do pensamento e
da indeterminagfio da vida intelectual, condig#o otimizada para emergéncia do sentido.
Sécrates, como o espectador arendtiano, nfio se ausentou da cidade para o mundo da con-
templagfo nem se engajou na politica. O mestre da maidutica passou a vida refletindo so-
bre as coisas da cidade, mas nfio se preocupou em dar um padréio de comportamento para
os cidadéos nem em participar das suas atividades praticas. Sua ocupag8o era de observa-
dor, a qual exige a retirada. Com isso, “o que ¢ enfatizado como mais nobre do que a com-
petigio pela fama e pelo lucro néio é certamente uma verdade invisivel e inacessfvel ao
homem comum; tampouco o lugar para onde os espectadores se retiram pertence a uma
regifio “mais elevada,” tal como foi figurada por Parménides e Platiio; seu lugar estd no
mundo e sua “nobreza’ estd em n#o participar do que est4 ocorrendo, em observa-lo como
a um mero espetaculo,”*

O desinteressse nfio vai implicar, agora, a mentalidade ampliada, capaz de en-
trar em acordo com os outros em face dos embates da prética, mas concebido como em-
blema da busca de significag#o, nfio tem nenhuma motivagio prética, nfio estd interessado
na fing#o das coisas no mundo, nem em encaixd-las num padréio de compreens#o. O pen-
samento vagueia ociosamente, indeterminadamente, e, assim, deixa o que se mostra apare-
cer; ¢ esse o sentido que a retirada (schole, otium) pode ter nos dias atuais. Vale dizer,
“quando estou pensando, desloco-me para fora do mundo das aparéncias, mesmo se meu
pensamento lida com objetos que foram originariamente dados pelos sentidos, e néo com
invisiveis, tais como conceitos e idéias - o velho dominio do pensamento metafisico® A
retirada nfo enseja, assim, a contemplagéo do ser, o que significa o oblfvio do mundo, mas
pensar o que acontece, perscrutar a existéncia no seu 8mbito imanente de significagfo.

Desse modo, Arendt quer reafirmar que o espectador estd com a atengéio vol-
tada para o mundo das aparéncias e para isso é necessério que ele se retire do agir, nfio
porque o agir ¢ algo indigno do pensamento, mas justamente para melhor conferir o louvor

ao que aparece, pois “somente o espectador, e nfo o ator, pode conhecer e compreender o

57 . Cf, idem, The Life of the Mind, p. 86. Trad. bras. 67.
58 . Idem, The Lif Mind, op, cit, p. 92. Trad. bras. p. 72.
% _ Idem, “Thinking and Moral Considerations”, op. cit. p. 423-424. Trad. bras. p. 150.
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que quer que se oferega como espetéculo.” Entre a vita activa e a vita contemplativa
surgiu, assim, um otium néo contemplativo, no qual a vita negotiosa mostra-se em sua
dignidade. Com isso, entendemos que Arendt nfio esteja querendo negar ao intelectual a
participagfio politica, mas sim, que ele nfio pode, como intelectual, compreender tudo a
partir do interesse prético, pois assim corromhe-se a esfera do sentido, que passa a ser
substituido pelo objetivo, nem substituir a opini%o dos demais pela sua teoria. Como inte-
lectual, seu pensamento ¢ marcado pela companhia de si mesmo, no plano da agtio é im-

- prescindfvel estar de acordo com os outros, pois ninguém age sozinho; j4 o contrério ocor-
re no pensar, no qual mais importante do que o acordo com os outros é o acordo consigo
proprio. '

O desinteresse e a retirada sfo qualidades que o espectador possui e que via-
bilizam a emergéncia da significagfio porquanto propiciam a imparcialidade. O espeticulo
das aparéncias nfio poderd aparecer no seu todo se o filésofo estiver domprometido e se
mantiver leal a uma causa, a um findamento ou a um grupo. Isso, mais uma vez, nfo signi-
fica que o filésofo-espectador se direcione para uma regifio superior, a imparcialidade nfio
¢ resultado de um ponto de vista mais elevado que propicie a resolugéio das disputas por
estar totalmente acima da confustio. O espectador é Weltbetracher (observador do mun-
do). O todo que ele observa n#o é um todo metafisico, mas a cena como um todo. Isto 6,0
nfio envolvimento no jogo nem a pristio a um interesse possibilita a0 espectador mover-se
em vérias perspectivas, transportar-se para vérias posigdes, ir em visita (go visiting).
Através da imaginagfio, move-se em vérias diregdes. Vale dizer, o todo do espectador nfio
¢ uma universalidade abstrata, nfio chega a uma generalidade a partir da qual subsume
tudo, mas a considerag#io, retengfio e apresentagtio imaginativamente das varias perspecti-
vas.” E por isso que Arendt diz que sem a imaginag8o nfo haveria objetividade do mundo
nem qualquer possibilidade de comumicagio. A imaginagtio capacita o pensamento para
lidar com o diferente, para compreend8-lo. Sem essa abertura proveniente da imaginagéio o
novo pode ficar sob o véu do ininteligivel e da indiferenciago. Fixado a uma lealdade que
proiba a imaginag#o de se transportar, o pensamento pode provocar o calapso do mundo
das aparéncias. O espectador reconhece a aparigfo, nfio a submete a um fimdamento que
acabe com o mundo na sua dimens&o aparente,

% . Jdem, The Life of the Mind, 92. Trad. bras. 72.
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O filésofo concebido como espectador distancia-se, assim, da busca de princi-
pios absolutos que desvendaria completamente os segredos reconditos da realidade. O
filésofo-espectador interroga o que aparece na sua aparéncia, o exercicio do pensar é en-
tendido em termos de compreens#o. Como o anjo de Benjamin é o guardifio da meméria,
dos acontecimentos na sua particularidade, o fil6sofo-espectador em Arendt é o guardifio
das aparéncias e nfio de um principio causal (findamento), uma causa ideolégica ou inte-
resse grupal etc. Essa € a condig#io, no entendimento de Arendt, para as coisas da politica
adquirirem dignidade. Sem um pensamento que considere a vida na sua dimensio contin-
gencial, como é o pensar para o espectador, a polftica no aparece na sua dimensfo pré-
pria. Da mesma forma como a meméria depende do anjo da histéria para ser conservada,
as aparéncias dependem do espectador para aparecer como instincia digna de significa-
¢do. A respeito, diz Arendt: “Toda aparéncia é emissdo para receptores”’, e ainda: “cada
coisa viva depende de um mundo que solidamente aparece como a locagfio de sua prépria
aparigfio, da apari¢fio de outras criaturas com as quais contracena ¢ de espectadores que
reconhecem e certificam a sua existéncia.**® Arendt quer dizer, assim, que sem os espec-
tadores as aparéncias ndo atingem o seu grau méaximo de realidade, a sua nomeagfo. Sub-
metidas a um principio contemplativo on qualquer outra esséncia elas perdem o seu senti-
do préprio.

No espectador, o julgar em contraposigfio a contemplar aparece como a raiz
do filosofar. Na tradigéo filos6fica, das quest8es que fazem o homem filosofar, nenhuma se
ocupa com a politica. Nos temas consagrados pelos sistemas filoséficos (ser, liberdade,
homem, alma, Deus etc), a politica vem deduzida, nfio ocupa nem motiva uma reflexéio
autdnoma. Para Arendt, o juizo do espectador é a possibilidade de a politica, na sua di-
mensdo plural, ser considerada independemente das incrustagdes provenientes de uma
anterioridade, de um padriio externo unificador de tudo. O espectador, diferentemente do
metaflsico, enxerga sentido no &mbito das préprias aparéncias. O sentido néo é imposto de
fora 4 existéncia humana, mas estd nela mesma latente. Embora n#io seja visivel, o sentido
n#o pertence a uma instincia metafisica, ele emerge no mundo comum, na situagéio contin-

gencial propria a existéncia humana, pois, como diz Arendt, “o que deixa os homens es-

* 61 _ Tdemn, Lectures on Kent's Political Philosophy, pp. 68-69. Trad. bras. 88.
62 _ Idem, The Life of the Mind, pp. 21-22, 46. Trad. bras. p. 19, 37.
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pentados 6 algo familier, e ainda assim normalmente invisivel, que eles stio forgados a
admirar.”®

A posiglio do espectador é findamental para Arendt porque as aparéncias nfio
falam por si mesmas, nfio h4 em Arendt uma positividade das aparéncias. O espectador &
justamente a figura e a condigio para que elas menifestem o sentido latente de que sfio
portadoras. Sem o trabalho do espectador, o sentido permanece desconhecido, n8io emerge.
Justamente porque as aparéncias néio sfio em-si mesmas transparentes e se dfio 4 viso do
espectador apenas “perspectivisticamente”, é que nenhum espectador tem condigfio de
conhecer a significagtio em si mesma, “na sua esséncis”, mas apenas e na medida em que
de uma determinada posig#o no rmmdo observa o que acontece.

Asgim como néio hé um positivismo das aparéncias, também n#io h4, na figura
do espectador, a postulagéio de um “outro mundo” a partir de onde seria possfvel visuali-
zar as aparéncias no seu todo. O pensar do espectador estd situado no mundo, a busca do
sentido das apar8ncias é circunstanciada, temporal, d4-se a partir da sua posigfio ocupada
no mundo. A esse respeito, Arendt escreve sobre os espectadores: “néio sfio cristuras divi-
nas, langadas no mundo para cuidar dele, tendo outra regifio como habitat natural. Contudo,
somos do mundo, e ndo apenas estamos nele. Taig caracterfsticas nfio se desvanecem
quando nos engajamos em atividades espirituais.”® Vale dizer, o espectador nfio tem o seu
ponto de vista determinado a partir de um findamento externo 4 prépria existéncia humana,
mas encara esse mundo do seu interior mesmo, confrontando-se com ele atravée do pensa-
mento.

A interligagfo entre aparéncia, significagfo e posigfo no mundo faz com que
toda aparéncia seja acompanhada de uma “sembléncia” (semblance).* Toda Erschetnung
(aparéncia) implica uma Schein (sembléncia, aspecto). Isto é, o espectador jamais alcanga
todos as dimensbes captadas pelos demais espectadores. As aparéncias nfio se d4o com-
pletamente transparentes para o seu observador. Por isso, Arendt nfio concebe o trabalho
de manifestar o sentido como destruig#io de ilus#io, pois isso implicaria a possibilidade de
o mmdo ser captado na sua totalidade por uma consciéncia situada fora de uma posig#o no

mundo. Isso equivaleria a ter acesso 4 base sob a qual as aparéncias emergem e ocultam.

€, Idem, ibidern, p. 143. Trad. bras. p. 109.
64 . Idem, ibidem, p.22. Trad. bras. 19.
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Apesar disso, Arendt distingue entre semblancias auténticas, relacionadas a uma posigfio
no mundo (por ex. o girar do sol em torno da terra), das semblincias inauténticas, nas
quais ag aparéncias nflo s#io vislumbradas em razfio de fechamentos provocados por dou-
trinas ou dogmas.* Desse modo, o fim de uma sembléncia n#o significa a ida para a ver-
dade universal, mas o surgimento de outra semblancia. A semblancia estd inscrita em foda
aparéncia que sempre ocorre para uma multiplicidade de espectadores, “nada do que apa-
rece manifesta-se para um finico observador capaz de percebé-lo sob todos os sens as-
pectos intrinsecos.”

Esse entendimento arendtiano do trabalho atinente & significagfio mostra que a
interrogag#o é o modo que ela acha correto para se encarar o visivel, as aparéncias. Como
0 espectador estd sempre situado numa posig#io no mundo e, mesmo que ele possa imagina-
riamente por ele se deslocar, jamais o alcangars como totalidade, pois essa permanecerd
sempre, de alguma forma, oculta. Conhecé-la completamente implicaria ter acesso 2 vi-
véncia que todos 0s outros homens t8m no mundo e isso 6 completamente impossfvel. Nes-
se aspecto, ela segue Merleau-Ponty, para quem o acesso a0 mundo & a0 mesmo tempo o
seu recuo, 4 sua abertura segue-se o seu ocultamento.”® Na perspectiva do espectador, o
mundo apresenta-se sempre como horizonte, inalcangével na sua totalidade. Do olhar ob-
servador n#o emerge a posi¢fo de um contelido, mas a abertura de uma dimens#o: o senti-
do, no qual o mundo nfo é posto, determinado, classificado, imobilizado, mas um espetd-
culo que o espectador “deixa ser” e assiste (a posigo do espectador é de certa forma
comparada 4 do amante. Quem ama néio toma o outro como objeto, mas deixa que ele seja

(volo ut sis). Segundo Arendt, esta é a posigdo genuinamente filosofica),
0 FILOSOFO COMO STORYTELLER

A exploragéio desse tema nos remete a0 modo como Arendt escreveu e apre-
sentou os grandes temas nas suas obras. E a escritura arendtiana mesma que esté em j 0go,

o seu estilo. Esse estilo nfio é algo desvinculado dos problemas que ela traz & baila. Lisa

- Mantivemos o neclogismo sembléncis, utilizado na tradugo brasileira, pera evitar a sua confusio
com “ilusdo” ou “erro perceptivo” como bem alerta o tradutor brasileiro. CE. ibidem, p. XVIL

-Cf Idem, “Appearance and semblance ”, iz ibidem, pp. 37-40. Trad. bras. pp. 30-32.

-Idem. ibidem, p. 38. Trad. bras. p. 31.

- Cf. MEARLEAU-PONTY, Maurice: op. cit. p. 16-22, 33,
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lannsh Arendt and the Limits of Philosophy, explora um insight presente num
mde artigo de Sheyla Benhabib, intitulado “Hannah Arendt and the Redempti-
"Narrative”, no qual a Autora argumenta & propésito da narrativa como méto-

o para lidar com a histéria em Arendt. O que pretendemos realizar aqui é um
) do que Benhabib e Disch propbe:h e mostrar como o préprio pensamento, isto
a, possui uma dimens&o “narracional” em Arendt.

O totalitarismo, nas palavras de Bruehl, provocou uma verdadeira “digspora
1a faléncia completa dos conceitos, doutrinas e verdades da tradigfio. Numa si-
0 e858.0 passado néio tem antoridade sobre o presente e os findamentos tradici-
mpreenséo foram estilhagados. Em face dessa faléncia geral dos fios que via-
L compreens#o dos acontecimentos, Arendt vai entender que a finica saida para
ste no exercicio da compreens#o do mundo, na sua cadtica contingéncia, ¢ tor-
ytelling. Quando o pensamento e a realidade se apartam, segundo Arendt, con-
8” (stories) é o meio mais apropriado de remeter-nos a realidade que os nossos
ibstratos nfio sfio mais adequados para penetrar e iluminar. A vulnerabilidade
3ais no contexto totalitério acentua as feigbes de uma situagtio cuja safda para a
alinhar-se 4 narrativa. Numa situagio de completa “ideologizag#io™ da ciéncia e
a, 08 conceitos deixam de manifestar o sentido inerente ao real e se transformam
e se proteger e fabricar a realidade. Em face disso, nfio adianta buscar o sentido
reniente da tradigfio. O pensamento se v8, aseim, na tarefa dificil de encontrar o
n poder contar nos padr8es universais estabelecidos como tais pelo passado. O
m que se tornar um storytelling, pois nfo adianta mais partir de uma universali-
aprioristicamente, uma vez que o sentido s6 emergird na medida em que o pen-
» debrugar sobre os acontecimentos. Reconstituir, na imaginagéo, os aconteci-
354 a ser a condigfio para o pensamento apreender o sentido neles presentes. A
em testamento” como a situagfio do pensamento no imumndo contemporéneo, como

-em Between Past and Future, obriga a filosofia a se reconciliar com a existén-

«car a sua significagfio no seu &mbito mesmo e nfo em outro mundo ou numa le-
u conhecimento do curso histérico no seu todo.
Pelo menos, foi assim com Arendt. O totalitarismo a levou a se tornar uma

g. Vale dizer, a0 tentar escrever sobre a experiéncia totalitiria, Arendt se viu
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“problema epistemolégico”, pois essa experiéncia nfio podia ser explicada,
drava nos conceitos tradicionais, nfio podia ser entendida como culminagéio
is0, como desenvolvimento de uma finica causa encontrével no passado. Néo
5 que poderia iluminar e explicar o seu aparecimento. Nio se tratava de uma
algo que podia ser deduzido de uma causa antecedente. A safda que Arendt
| narrar a experiéncia. Nessa prética verificou que, ao contrério, o préprio
© ilumina o que no passado pode a ele estar relacionado. The Origins of To-
encerra a narrativa de movimentos politicos contemporfineos que se algaram
yder e que mantinham a pretenstio de dominio total. Como diz Arendt, numa
m Voegelin sobre o método do livro hé pouco referido: “eu néio escrevi uma
talitarismo, mas uma anélise em termos histéricos dos elementos que se cris-
totalitarismo.”® O totalitarismo n#fo possui uma histéria, néo estava contido
nte num evento do passado, mas cristalizou elementos de vérias proveniéncias,
srialismo, miti-semitismo, crise dos estados nacionais e do eurocentrismo.
Em Understanding and Politics, artigo que publicou logo apés o livro sobre o
», Arendt se depara com o “problema epistemolégico” por ele posto e aponta a
mo safda. A narrativa presente em The Origins of Totalitarignism mostra que
de mera descrigfio dos fatos, mas de um modo de pensé-los. Talvez igso tenha
as incompreensdes, Exigiam do livro algo que a Autora nfio pretendia dele: que
vro de ciéncia histérica. Isaiah Berlin @ Voegelin, entre outros, reclamam do
to arendtiano. O primeiro queixa-se de vérias inexatiddes factuais e o segundo
amplo uso de metéforas no livro. Eles nfio entendiam que Arendt na verdade
zando um “exercicio de pensamento”, visava antes de mais nada a incitar &
o © que 1850 exige muita vezes o recurso da metéfora, isto 6, o que conta néio é
io, 0 espelhamento descritivo do que ocorreu, mas a fidelidade total 4s experi-
doras dos pensamentos em pauta e isso eles nfio podiam questionar na obra
O que eles nfio entenderam é que The Origing nfio ¢ para ser lido como livro de
& de filosofia. Nele, a Autora esté pensando e nfio apenas reconstituindo os
se trata de um pensamento que pensa os universais, mas que procura encontrar

L]

© Hannsh: “A Reply to Eric Voegelin”, in Essaye in Understanding, p. 403.
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nos trégicos eventos da primeira metade do século algum sentido, algo que possa ilumin-
los.

Se ¢ verdade, como diz Heidegger, que todo grande pensador passa a vida
pensando um (inico pensamento, poderiamos dizer que todo o pensamento de Arendt é mo-
tivado, no findo, pela tentativa de decifrar, Eompreender os massacres administrativos,
como foi possivel o aparecimento no interior da cultura ocidental assev tipo de realidade e
qual o antidoto para isso. Nesse aspecto, poderfamos dizer que Arendt é uma storyrelling
do mundo contemporéineo. Em todos os seus escritos, § possivel perceber que ela est4 per-
seguindo uma luz que ilumine o que o homem est4 fazendo na atualidade, o que pretende
com as suas instituigbes e seus modos de vida.

A posigfio da agfio, a pluralidade humana como sendo a sua condigfio, no pen-
samento de Arendt, ndo pensada a partir de um padr#io, fez com que essa Autora compre-
endesse o seu trabalho como uma narrativa do “grande jogo do mundo”. Contar a “estéria”
é a inica maneira da agfo permanecer na memoéria dos homens e dos feitos e palavras hu-
manas adquirirem dignidade por parte do pensamento. Ao se transformar numa storyteller,
Arendt rejeita a posigéio de um ponto de vista arquimediano como uma postura apropriada
para o filosofar e nos insere no entrecho de um pensamento “narracional” como o seu mo-
dus philosophandi. Na figura do filésofo como storyteller h4 um crescimento da impor-
téncia do juizo para se compreender o filosofar em Arendt. O pensamento entendido como
Juizo, ligado a8 circunstincias mundanas, libera o filésofo da tarefa de tematizar o abso-
luto, os principios constitutivos de tudo (ser - ponto de vista arquimediano), e abre a vere-
da para a compreenséio dos cabticos acontecimentos mundanos, isto é, viabiliza a trans-
formagfio do filésofo em storytelier.

O pensamento “narracional” é o meio que o pensador encontra para lidar com
os eventos quando os céinones da historiografia, da metafisica e do pensamento politico
perderam a capacidade de iluminar o que est4 acontecendo. Na auséncia de padroes confi-
dveis, passa-se a invocar as préprias experiéncias como base da andlise. Poderiamos di-
zer que Arendt desenvolve uma concepgéio de filosofia como storytelling, a habilidade de
reter as experiéncias faz do pensador um storyteller. Essa abertura do pensamento para as
experiéncias é que estd na idéia de um “pensar apaixonado”, no qual a vida do espirito
deita suas realizag8es mais importantes nfio se dedicando 4s quest8es filtimas, metaflsicas,
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como nos antigos, mas no desinteressado prazer de julgar os acontecimentos. Nesse as-
pecto, o fil6sofo ndo estd na companhia dos deuses, segue um percurso amplamente trilha-
do pelos historiadores, poetas e narradores.

H4 uma estreita relag#o entre a atividade de narrar uma histéria e o processo
circular do pensamento. O storytelling convida o ouvinte ou leitor a penetrar nas vérias
facetas de um acontecimento, deixa livre, ndo fecha. Cabe ao ouvinte/leitor tomar a deci-
sfio quanto 4 posigéo que adotard. Como o pensamento, a narragtio nfio é retilinea e convi-
da cada um a recontar a histéria. Alids, Arendt sempre dizia que cada geragfio tem que
recontar o passado. Da mesma forma ¢ o pensamento. Pensar para Arendt nfo se trata de
uma herdade, é um processo sem fim, remete sempre @ um repensar. Uma nova perspectiva
vislumbrada pode acarretar o repensamento em torno de algo. O filésofo nfio ¢ o guarda-
dor de planttio da verdade. Ele incita cada um a buscé-la por conta propria.

Ao conceber o filésofo como um storyteller, Arendt encontra o modo de supe-
rar o abismo entre filosofia e politica, 0 modelo abstrato de imparcialidade que predomi-
nou na tradigtio filoséfica ocidental, o qual se pautava na exigéncia da retirada absoluta, na
assuncéo de um ponto de vista completamente externo aos assuntos humanos como condi-
¢hio para o filosofar, o que produzia o sacrificio dos assuntos humanos na sua dimensfio
contingencial. Na verdade, o pensamento “narracional” é uma forma de se contrapor ao
modo fundacional de pensar, no qual os dilemas, paradoxos e conflitos da existéncia hu-
mana séo submetidos a um critério Ginico, abstrato e externo, que vem tomado como medi-
da eficaz na solugtio de tais problemas, em fing#io do seu completo distanciamento deles.

A perspectiva arquimediana é conduzida pelo interesse em mover os assuntos
humanos a partir do ponto fixo da teoria. A perspectiva conceitual, denuncia Arendt, ambi-
ciona o controle sobre a existéncia. Nela, a filosofia deixou de ser interrogagéio, de incitar
cada um a pensar por conta prépria, para apresentar padres capazes de legitimar com-
portamentos. E forte o interesse normativista nesse tipo de filosofar. A filosofia, assim
entendida, nfio estd interessada em despertar as pessoas para o pensamento, como na
maiéutica, mas para um determinado tipo de aglio, a qual estaria respaldada num padrio
racional universal. Nessa perspectiva, hd como que apenas uma solugéio e caminho para os

conflitos humanos. A teoria é concebida como solug#o e no questionamento.
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Ao contrério, o pensamento “narracional” tem como modelo a imparcialidade
de Tucidides, pois se trata de uma imparcialidade situada e nfio abstrata. O storyteller
apresenta os dilemas e paradoxos e leva os oufros a tomar posigtio por conta prépria. Os
problemas éticos, por exemplo, nessa perspectiva, nfio 8o subsumiveis a um valor Ginico.
Os dilemas s#io mais bem apresentados, quaﬂdo gse conta a respeito deles uma histéria do
que quando sfo submetidos a um critério de estilo arquimediano. O pensamento
“narracional” nfio ambiciona levar a um comportamento x, propor-se como autoridade
legitimante de um determinado comportamento, mas simplesmente provocar o pensamento
das pessoas.

Essa imparcialidade situada encontramos exposta numa forma bastante com-
preensivel, quando Arendt se refere a Lessing, no discurso feito na cidade de Hamburgo,

por ocasifio do recebimento de um prémio e que foi editado em Men in Dark Times. Es-

creve Arendt: “um componente de grandeza de Lessing foi o fato de munca permitir que a
suposta objetividade o ievasse a perder de vista a relagfio real com o mundo e o estatuto
real das coises ou homens do mundo que elogiava ou atacava™ O pensamento
“narracional” néo trata uma situagfio complexa reduzindo-a a um conceito, dissolvendo e
sacrificando seus componentes, suas “vozes” internas, mas aposta na sua reconstitui¢#o
pela imaginagéio com a forma de encontrar significagéio propria. A imaginagéio Jjoga um
papel central na concepgfio arendtiana de imparcialidade situada.

Ao contrério da imparcialidade abstrata, na qual se recorre & faculdade da ra-
zfio para se encontrar um padrio normativo e legitimante, a imparcialidade situada enseja
reconstituir a experiéncia como forma de encontrar a sua significagio. Nesse aspecto, 0
pensamento “narracional” possui uma dimensfio poética, pois nfio parte de uma verdade
universal e manifesta o sentido inerente 35 experiéncias particulares. N&o hé uma verdade
ou legalidade universal presidindo as particulares experiéncias dos homens, e, por isso,
para Arendt, apenas a sua reconstituigdo imaginativa pode fazer emergir a sua razfio de
ser. A base desse pensamento é a experiéncia e nfio o raciocinio acerca do universal. Isso,
porém, néo equivale a dizer que em Arendt haja uma espécie de Ursprungphilosophie,
como se ela defendesse a idéia de uma origem pura, intocada para o pensar, livre das in-
crustages conceituais, ideolégicas etc. Néio é disso que se trata e sim da reconciliagiio

7 . Idem, Men in Dark Times, p. 5. Trad. bras. p. 15.
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entre significagio e aparncia, generalidade e particularidade, filosofia e politica, pensa-
mento e contingéncia.

E a valorizagtio da meméria no pensamento “narracional” que viabiliza essa
reconciliagéo. Nesse ponto, vemos que a forte infludncia de Agostinho se faz sentir mais
uma vez no pensamento arendtiano, bem como do seu amigo e filésofo Walter Benjamin.
Através desses pensadores, Arendt vislumbrou um modo de o pensamento se reconciliar
com a contingéncia, com o zitium (Agostinho) e com os fragmentos (Benjamin). Isto é,
através deles, Arendt aprendeu a possibilidade de encarar os assuntos humanos sem o re-
curso da causalidade ou de uma teleologia universal. O pensamento narrativo encontra a
significagéio dos acontecimentos neles mesmos sem precisar recorrer a um fluxo contfmuo e
metafisico para a vida.

Através da imaginag#o, o storyteller consegue manter o que a teoria quer dis-
solver, uma vez que sua pretensfio n#o ¢ determinar um caminho, apresentar a finica solu-
¢80, nem controlar o pércurso histérico, mas reter, formar e contar uma histéria a partir
dos indeterminados acontecimentos humanos. E isso que possibilita uma efetiva reconcili-
agto entre o pensamento e as coisas humanas. Se no jufzo politico a imaginagfio é condi-
¢fo para se enxergar o outro, no juizo filoséfico ela finciona como a abertura do pensa-
mento para a contingéncia. O pensamento “narracional” nfio estd preocupado com a histé-
ria do ser, mas, sim, em encontrar significagio nas contingentes ages humeanas. Vale dizer,
o homem, suas circunstincias e ag8es, nfio é submetido a um padriio externo, conceitual,
ideolégico ou cientifico. O pensamento “narracional” encontra sentido na descontinnidade,
nos fragmentos, na aparéncia (existdncia) e se contrapSe 3 solugSio tedrico-causal-
teleoldgica que 86 vé sentido na contimuidade e no universal. O forte da postura narrativa &
Justamente a valorizagio que faz das palavras, agtes e feitos humanos na sua particulari-
dade. Somente a imaginagfio pode socorrer o pensamento na sua reconciliagfio com essas
dimens®es, sem ela o pensamento fica vazio. Retendo-as, recheia-se de vida.

Somente essa abertura para a contingéncia pode reconciliar filosofia e politi-
ca, uma vez que a politica e o mundo humano como tal é uma esfera em que n#o hé qual-
quer determinagfio a priori. Qualquer tentativa de concebé-lo em termos de determinagéio,
implica querer control4-lo, burocratizi-lo. E esse o sentido que achamos estar presente,
quando Arendt faz a defesa intransigente da verdade factual no artigo Truth and Politics.
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Néo se trata de defender uma pureza interpretativa ou descritiva, mas sim de intransigen-
temente chamar ateng&o para o fato de que os assuntos humanos 8o contingentes, frégei's, ®
que querer dar-lhes uma sustentagfio completamente segura é um perigo, seja ela teérica ou
politico-ideolégica. Isso significa eliminar a dimensfo mundana do mundo e acreditar que
os homens sfio incapazes, por eles mesmos, de dotar sua vida de significagio. Por assim
proceder, as teorias 8o enquadradoras, nelas os sentidos nfo podem ser provenientes das
palavras e ages hymanas, mas sim dos pensamentos e posi¢8es arquimedianas.

Como vimos no primeiro capftulo, a filosofia tradicional, ontolégica e siste-
mética, preocupada com o ser na sua unversalidade, deduzia a politica do sistema. Isso fez
com que nossa Autora dela se distanciasse e encontrasse outra forma de pensar a politica
na sua contingéncia e mesmo assim permanecer um “pensamento pensante”, nfio cognitivo.

‘Essa dificuldade do filésofo tradicional de lidar com a agdo, Arendt resolve com a figura
do fildsofo-storyteller. Em The Human Condition, na qual prevalece como tom geral a

compreensdo da agHo e da politica como esferas completamente frégeis, contingentes,

Arendt vai defender o argumento de que somente a histéria (story) e, portanto, o storyte-
ller, pode remediar a futilidade da agéio e do discurso.” E essa capacidade do storyteller
de reter a ag#o na sua contingéncia que o torna central para se solucionar a cistio entre
pensamento e ag#o na tradig8o filosofica ocidental.”? Nas Lectures, sobre Kant, nais quais
a relagfo entre filosofia e politica é o tema central, o espectador é apresentado como a

solugo para esse conflito, justamente porque ao se tornar um storyteller, reine e preser-
va, através da imaginagfio (go visiting), a agfio humana na sua dimensfio mundano-
contingencial.

Por filtimo, é interessante frisar o pensamento “narracional” e a posigfio do
storyteller como uma postura critica. A filosofia de linhagem arquimediana construiu
como modelo de criticidade o distanciamento completo da sensibilidade e isso foi assi-
milado pela tradigéio como a exigéncia bésica para um pensamento ser considerado critico.
Em razéio da hegemonia desse racionalismo exacerbado, a arte, literatura, poesia e todas

as formas de expresstes do pensamento relacionadas a situagdes particulares foram con-

7 Idem, The Humen Condition, especialmente os cap. “The Web of Relationships and the Enacted Stori-
es” e “The Frailty of Human Affairs” pp. 181-192. Trad Bras. 194-205.

7 _ ¢f. de RICOUER, Peul: *Action et histoire” in Préface A “Condition De L'homme Moderne”
(Lectures 1), Seuil, pp. 60-66.

174



cebidas como a-criticas. Somente a ancoragem conceitual, na filosofia tradicional, ¢ capaz
de liberar o pensamento do dogmatismo e da ingenuidade.

Como, entfio, conjugar base experiencial e criticidade? Isto é, é possivel afir-
mar que o pensamento “narracional”, storytelling, é capaz de conciliar as duas dimen-
stes? Seguindo as pegadas arendtianas desde o texto Understanding and Politics a The
Life of The Mind, sem esquecermos de mencionar o precioso artigo sobre histéria, em
Between Past and Future, onde ela diferencia objetividade e imparcialidade, sem davida

alguma ¢ obviamente possivel e necessério reivindicar criticidade para o pensamento ex-
periencial. A filosofia como storytelling esté para além do findacionalismo e do subjeti-
vismo, do objetivismo e do relativismo. Para que isso ocorra, ¢ necessério, em primeiro
lugar, diferenciar a compreensfio de Arendt do pensamento como storytelling das concep-
¢Oes cléssicas da storytelling como narrativas comprometidas com a idéia de tradigéo,
como velfculo de transmissfio da histéria e da identidade dos povos, possuidoras de efei-
tos disciplinadores. Arendt também se diferencia do entendimento da story como voz dos
marginalizados (marginal voice) em contraposigfio 4 story oficial, universal, consensual
etc. Nessas concepges, os produtos da storytelling serviriam como apoio para a autori-
dade ou prescreveriam comportamentos.

Se observamos com ateng&o, mesmo o maior inspirador de Arendt nesse setor,
Walter Benjamin, nfio escapou & essa compreenséio. Para ele, a narragfio possui uma di-
mens#o utilitdria, sempre propde “um ensinamento moral, uma sugestfio pratica’,
“conselhos” * e grande maioria dos seus intérpretes entende a narrativa como voz dos
marginalizados, Em Arendt, o pensamento narracional nfio é comprometido como a defesa
de uma tradigfio ou de um grupo especifico, nflo intenta conduzir ou legitimar uma agfo.
Storytelling, é antes de mais nada, encontrar e trazer 3 luz o sentido nas indeterminadas e
“cadticas” experiéncias humanas. E a partir daf que podemos compreender o seu elogio a
Denesen, que afirma que todos os sofrimentos humanos podem ser suportados quando fa-
zemos deles uma estéria (story) ou contamos uma estéria a seu respeito, frase tomada

como epigrama do capitulo sobre agio, em The Human Condition.

O pensar narrativo é critico porque ele enseja, (pensa Arendt inspirada em
Benjamin), antes de mais nada a troca de experiéuncias, o storyteller transforma as experi-

M _ ¢f. BENJAMIN, Walter: “O Narrador”, in Obras Escolhidag, Vol. 1, especialmente na p. 200,
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éncias brutas num produto sélido e Gnico: a “estéria”, e para isso € exigida atengfio, postu-
ra de espectador e reclamado o questionamento dos hébitos que levam sempre 2 exclustio
dos processos reflexivos.”'A Storytelling, o mergulho na espessura da experiéncia, 86 ¢
possivel com a ativagio da capacidade de associar e rememorar, isto é, do pensar.“ 0
storyteller, como o fldneur, se distancia do passante massificado através da capacidade
de narrar que ele ainda mantém viva. A memoéria recuperada pelo storyteller niio estd re-
lacionada 2 transmissfio de uma tradigéio, mas & comunicagfio enfre as geragbes. Assim,
verifica-se uma reconciliagdo efetiva dos homens com as suas experiéncias. Sem isso, 0
homem permanece heter8nomo, apenas se comportando, repetindo o passado.” A storyte-
lling, em Arendt, estimula, entfo, néio uma conduta, mas um pensamento auténomo, 0 exer-
cicio do juizo critico. _

O que faz, entfio, a imparcialidade situada critica? Mais uma vez, a imaginag#o
cumpre um papel findamental. Sem ela, a experiéncia perde a sua dizibilidade, fica perdi-
da no turbilhdio das vivéncias e hdbitos costumeiros. Na “estéria”, a imaginagéio “sai em
visita” de tal modo que o ouvinte/leitor é levado a situar-se em vérias posigdes e estimu-
lado a escolher ele préprio a propria posigdio. O storyteller ndo oferece a posigéo verda-
deira, nfio resolve as ambignidades e dilemas das situag8es, mas tenta p6r o leitor/ouvinte
a par da experiéncia “estoriada’ para que ele venha a parir os préprios pensamentos. Esse
tipo de critica mundana pode operar no sentido de proibir o alastramento do mal no mun-
do. O ponto de vista arquimediano é vulnerével, pois como padréio pode fimcionar para o
bem e para o mal. Jé a imparcialidade mundana pode recusar a movimentos como o nazis-
mo uma posi¢io no seu interior, uma vez que ele situa o préprio mmdo em perigo. A im-
parcilidade de Tucidides nfio se segura num padrfio externo (Arquimedes), mas na ativida-
de dialogante do eu consigo mesmo, no pensar sem cessar 0 que estd ocorrendo. A critici-
dade dessa posigio emerge justamente nesse movimentar-se da imaginagio de posigtio
para posigéo e somente quem est4 interessado em contar uma estéria pode abrir-se para as
vérias posi¢des”, embora jamais consiga “visitar” todas elas e ¢ isso que faz com que a

histéria (history) nunca tenha um fim, pois jamais poderemos nos colocar totalmente fora

™ _ Cf. ARENDT, Hannah: “Walter Benjamin® in Men in Derk Times, p. 153-206. Trad. bras. p. 133-176.

75 . ROUANET, Paulo Sérgio: Edipo ¢ 0 Anjo, pp. 62-65.

% _ MATOS, Olgéria: “Histéria e Repeticio”, in Og Arcanos do Inteiramente Qutro, pp. 31-58.

7 _ “Pensar com a mentalidade alargada significa treinar a prépria imaginaglio pera sair em visita” diz
ARENDT in Lectures on Kant’s Political Philosophy, p. 43. Trad. bras. p. 57.
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10 seu todo. As vérias “estérias” (stories) nfio podem ser submetidas a um
. pois isso acarretaria a perda dos seus padrbes inerentes, os seus sentidos
s8¢ mspecto, a imparcialidade situada mostra-se superior 2 imparcilidade
ma, pois mais capacitada para recuperar a singularidade das experiéncias
calvério das abstrages” e na “alegorizagfio universal” desrealizadores das
oas, na qual cada pessoa e relagfio pode significar, a qualquer instante, outra

\ criticidade, assim entendida, nfio pressupbe a abstragfio, um fundamento
ue, embora possa servir para legitimar uma agfo, nfo instiga o pensar por
1 - mas se realiza efetivamente na medida em que através de um distancia-
goluto, pde em circulagfio as vérias perspectivas e “estérias” e, por isso, nfio
\ar como findamento absoluto para um agir ou pensar, mas apenas estimular .
)gnitiones”. Essa dimenstio critica do pensamento “narracional” radicaliza-se,

andimento, Iia recuperag#io de um modo péria do filosofar em Arendt.
A DIMENSAO PARIA DO FILOSOFAR

Se é possivel extrair da obra arendtiana uma idéia do filosofar, como estamos
ite trabalho, é preciso ter bem claro que isso se realiza de uma forma muito
sa Autora. Embora tenha gido estudante de filosofia, nfio é através de uma ela-
démica, ocupada com a histéria da filosofia, na exegese minuciosa dos textos .
ue os temas e as elaboragdes filoséficas apareceram em Arendt. O nazismo a
a polftica, para a militancia sionista e, depois de um certo tempo, a instigon
resa compreensiva’, para a filosofia. Tendo sido assim,  dificil desvincular a
:ndtiana da situagtio contemporéinea em que ela viveu e a sua insercfio nessa
no judia. Seu pensamento n#io é fruto de uma ocupagfio com as idéias, mas da
1cia como péria.

O nazismo significou simultaneamente uma ruptura com a tradigéo filoséfica na
educada e a quebra da teia de relag8es que assegurava o seu lugar no mundo.
e exilar, sem poder compartilhar o mundo com os outros, sem uma tradigdo a
. recorrer, Arendt se viu na condigfio de péria. De cidadfi alem#i, foi transfor-
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mada, de repente, em apéfrida e refigiada judia Sem as relagBes que lhe asseguravam
reconhecimento como alguém no mundo, a Aufora teve como escolha habitar o mundo sem
a ele pertencer completamente. Arendt sentia-se como tendo sido expulsa da civilizagfio
européia. Observamos isso quando, por ocasifo do recebimento do prémio Somning, ela
diz:’Ser reconhecida por uma contribuigfio a civilizagfio européia nfio ¢ pouco para al-
guém que, como eu, saiu da Europa hé trinta e cinco anos - certamente a contragosto i
Esse talvez seja o motivo de ela passar a valorizar como fundamental na sua vida os ami-
g0s e arejeitar assumir um papel, uma fimgfo social como o findamento de sua vida. Sem
espago piblico, resta ao péria recorrer aos amigos como garantia de que se possui algnma
realidade, de que a vida tem algum sentido, nfo é uma ficgfio. Em Men in Dark Times,
Arendt escreve que uma sociedade que produziu a guerra e totalitarismo inviabiliza a de-
dicagfo a uma carreira, suportar as convengdes e assumir uma fimg#o social.” Nesse tipo

de sociedade somente uma vida péria mostra-se como portadora de dignidade ®

Com o nazismo Arendt se decepciona, também, com a tradigfo filos6fica eu-
ropéia na qual havia sido treinada. A cooperagéio com o nazismo de intelectuais da sua
geragdo destruiu a crenga de que as normas do humanismo tradicional eram suficiente para
garantir o improcedente ataque sobre a humanidade. Arendt mergulha e percebe uma irra-
cionalidade no préprio humanismo iluminista. Esse humanismo universalista nfio permite a
diferenga, a admissio na humanidade de alguém que seja, ao mesmo tempo, judew. Alids,
em “L’ Aufklarung et la question juive”, Arendt escreve que a questo judaica, na moderni-
dade, é uma criagfio do iluminismo, no qual o homem ¢ definido arquimedianamente, isto
é, a modernidade imp&e uma igualdade abstrata que nfio permite a diferenga. Exige, por
exemplo, do judeu, que deixe de ser judeu se quer ser considerado como homem.®' Essa
critica ao iluminismo estd, também, muito bem feita na biografia de Rahel Varnhagen, se-
gundo os comentadores uma espécie de auto-retrato de Arendt, através da qual ela teria

realizado a reconciliagio com o seu judafsmo. Rahel foi uma judia culta que passou a vida

7 _ ARENDT, Hannsh: A Dignidade da Politica, p. 169.

™ _1dem, Men in Dark, Times, p. 100-101. Trad. bras. p. 91.

8 _ Para o resto da vida, Arendt rejeitou uma idéia de reconciliagio de estilo hegeliano, viabilizada espe-
culetivamente, forjada pelas idéias. Somente quando soube do levante hingero, na década de cinquenta,
nossa Autora voltou a falar na possibilidade de estar em casa no mundo outra vez Cf. YOUNG-BRUEHL,

Elizabeth: “Being at Home in the World” in For Love of the World, pp. 263-327. Trad. bras. 243-293,
81 Cf. Idem, in La Tradition Cachée (Ze juive comme paria), pp. 11-37
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querendo ser “alguém”, para isso renega o seu judafsmo e assimila-se & sociedade, mas ao
final da vida retoma a sua identidade judaica e morre reconciliada com o seu judaismo.?

Na verdade, a faléncia da tradigfio humanista e a negagfio de uma péiria ao ju-
deu na Europa levou Arendt a compreender e formular a nogéo de péria consciente como o
modo de existir no qual o judeu poderia manter-se como pessoa humana. O péria consci-
ente, na perspectiva arendtiana, difere tanto do péria como do assimilado (parvenu). O
péria rompe totalmente com o mundo, vive numa completa acosmia O parvenu renega o
judafsmo e v& na assungéo de uma fing#o na sociedade a saida para o judeu. O parvenu
entende a emancipagfio judaica em termos de integragfio social, para ele a sobrevivéncia
judaica néio ¢ uma questdio politica, mas social, filantrépica. J4 o péria consciente é aquele
que ¢ excluido pelo mundo e, como tal, se manifesta, mantém algum contato com a tradi-
¢80, mas caminha paralelo a ela. O péria consciente tem a condiglio de homelessness, mas
nfio um worldlessness, isto é, embora nfio possua um luger, uma casa, ele permance em
contato com o mundo. 0 péria consciente néio é um insider como o parvenu, mas também
nfio torna absoluta a exclusfo, como na posig#io outsider do péria®

Observamos que, embora Arendt tenha se reconciliado com o seu judaismo, e
como, tal fez questtio de reagir durante a perseguigfio pelos nazistas, isso nfio implicou um
compromisso ideol6gico ou que ela tenha resolvido, como intelectual, a pensar pelos ju-
deus. Ela assumiu o sen judaismo como um fato, como algo, como disse ela, que estava
para além de qualquer disputa. Embora a questéio judaica fosse assumida por ela como o
geu ponto de partida, isso, porém, nfio significava deter uma certeza ou uma verdade. E
isso que entendemos quando, em face do Caso Eichmann, pressionada por Scholem, que
dizia que ela nfio amava Israel e que ela era proveniente da esquerda alemé, ela responde:
ge posso dizer que venho de algum lugar, é da tradigéo filoséfica alemd que venho.*Ela se
referia evidentemente a Kant e ao seu Se/bstdenken, a Husserl e o “retorno da coisas mes-
mas”, a Jaspers e 4 sua idéia de pensar independente, bem como a interligagdo heidegge-

riana entre pensamento e sentido. Nesse aspecto, talvez valha dizer para ela o que ela

- Cf. Idem, Rahel Varmhagen (The Life of a Jewish Woman).
- Cf, Idem, “Bernard Lazare: Le Paria Conscient” in La Tradition Cachée. pp. 194-199.
- Cf. idem, The Jew ag Pariah, p. 245-246.
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disse de Benjamin: o judaismo que dificilmente desempenhava algum papel em seu espago
espiritual, se fazia presente no seu modo de pensar®

Como péria, ela realiza um questionamento da relevéincia da tradigfio ocidental
como um todo. Como Benjamin, ela enxerga af apenas um campo de rufnas, na qual pode
pesbar fragmentos, pérolas que n4o haviam sido acolhidas pela tradigéo oficial. Essa for-
ma de lidar com a tradig#o exclui qualquer reivindicagfo de autoridade. Para Arendt, o
modo péria ¢ a forma do pensamento como tal, isto €, como filosofia, realizar-se na con-
temporaneidade: por um lado, est4 em conex%o com a tradigéio, mas uma conexfo descon-
tinua, critica e por outro nfio estd motivado em ser fonte avtorizadora de uma agfio ou pen-
samento especifico. No modo péria de pensar, hd uma conexfo ambigua com o mundo e
com a tradigfio, ¢ isso que entendemos quando ela responde a Hans Morgenthau que, num
congresso em Toronto, dedicado ao seu pensamento, pergunta-lhe se fazia parte dos pro-
gresgitas ou dos conservadores e ela responde: nfio pertengo a nenhum grupo e se definiu
como péria. Com isso, entendemos que ela conectou a sua existéncia péria
(foundationlessness) aum nfo findacionalista modo de pensar. Ou seja, o seu pensamento
néo estava atrelado a uma teleologia trans-histérica, a uma tradigfo, a uma identidade
contemplativa, ou a uma ideologi;l que ensejava controlar e submeter-se ao mundo. Sen
pensamento estd no mundo, mas nfio como em casa, porém, somente estando no mundo, 0
pensamento pode entrar em atividade, pois sem os acontecimentos mundanos o pensamento
péra a atividade, fixa-se em “esséncias eternas”. Ao contrério do modo tradicional de pen-
sar, 0 modo péria nfio enseja resolver nem normalizar a agfo dos homens no mundo, per-
manece péria, quer instigar a reflexio, mas n#o enseja substituir a atividade de pensar por
parte de cada um.

A partir da compreensgo arendtiana do péria, do péria consciente e do parve-
nu, Lisa Disch construiu uma tipologia interessante para se pensar o modo péria de pensar
como sendo essencialmente critico. O modo péria indica uma capacidade de ser e pensar
como se estivesse numa posigfo na qual nio se estd em casa. Segundo essa Autora, o péria
contrap¥e-se a0 assimilacionista, “que deseja deixar a casa para tris”, e a0 turista, que
“yiaja sem sair de casa”. Na postura péria, hd a idéia de visita, uma “temporéria mudanga

de lugar, um encontro com o n#o familiar”, o outro néo ¢ reduzido ao eu. Ao contrério do

8 _ Cf. idem, “Walter Benjamir” in op. cit. p. 183. Trad. bras. p. 158.
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assimilacionista que se sente em casa onde nfio é a sua casa e do turista que viaja sem sair
de casa, o paria distancia-se do familiar para poder alcangar o diferente. Sair em visita ¢
atividade prépria do pensamento critico. O péria contrapde-ge, assim, a todo tipo de pen-
samento completamente reconciliado com o mundo ou que ambicione realizar o mmndo 2
sua imagem e semelhanga*

Portanto, podemos dizer que, se existe um filosofar em Arendt, ele estd mais
préximo do périplo de Abrafio, que deixou sua pétria em diregfio a terras desconhecidas,
do que da jornada de Ulisses, cuja viagem é um retorno nostélgico a ftaca, na qual o fim ¢
a realizagfio do comego, na qual tudo ¢ assimilado ao mesmo.¥ E essa a idéia que enten-
demos, quando Arendt se diz como péria e fala do pensamento como sair em visita. Con-
ceber o pensar como visitar significa que o pensar 86 se efetiva no afrontamento com o que
néio pode ser reduzido a0 mesmo. Dal por que “sair em visita” apresenta-se como uma
instdncia portadora de uma criticidade superior & imparcialidade do sujeito puro ou da
neutralidade objetiva, nas quais a diferenga é eliminada, dominada ou assimilada ao eu.

Se podemos relacionar a criticidade péria ao fato de ela implicar uma abertu-
ra para o diferente, por outro lado, podemos relaciond-la & sua disposigfio permanente de
se por em movimento, em viajar, a nfio se contentar com o estabelecido e encontrar signifi-
cagdo na diferenga, ou como Arendt usava dizer, na constituigfio aparente do mundo. O
fil6sofo, assim, nfio conceitua o universal e partir dele define o particular, mas ambiciona
encontrar o nome préprio do diferente, na sua especificidade e, na contra-corrente da tra-
digéio ocidental que relacionou dizibilidade a universalidade, esforga-se por dizer o indi-’
zfvel, a significagfo peculiar & fenomenalidade do fen6meno. Num mundo onde tudo esta
arrumado, definido e enquadrado, relacionado 4s pertengas e interesses, a pergunta pelo
sentido, paria por natureza (“insignificants,” intil), por ela mesma possui teor critico.

O pensamento, a0 se indagar pela significagfio, instaura o espago onde a dife-
renga pode emergir. Essa indagag#o surge quando se percebe no visfvel alguma coisa que
transcende as identificag8es estabelecidas e as afribui¢8es antropomorfizantes. O assom-
bro admirativo diante de uma visfbilidade aponta nele mesmo para um sentido diferente da
sua “determinagfio conceitual” ou dos interesses utilitérios e abre a possibilidade de se

8 _ Cf. DISCH, Lisa: op. cit. pp. 172-192.
87 . OF. MATOS, Olgéria: "Ulisses ¢ a razfio insuficente: Geometria e melancolie” in O Iluminismo Visi-
onério, pp. 155-173.
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enxergar a espessura da aparéncia, na sua multiplicidade diferenciada, ocultada em fingtio
de uma significagfio hipostasiada, metafsica ou politico-ideolégica*0 sentido n#o é atri-
buido, é descoberto, estd relacionado a algo diferente do préprio pensamento, nfo ¢ sua
predicagéo. A abertura para o sentido 86 é possivel se houver essa abertura para a alteri-
dade. Por isso, o péria é uma figura paradigmética, ele nfio est4 interessado no controle do
mundo, do outro, e traduz a estraneidade essencial do pensamento.
Arendt explicita essa dimensfio critica da interrogagfio filos6fica quando diz,
seguindo Heidegger, que a atividade do pensamento é fora de ordem (out of order) e é
como um vento. A busca de significado é fora de ordem porque nfo se coaduna com ne-
nhum propésito especifico e muda todas as relagbes: o presente torna-se ausente e o au-
sente presente, o préximo distante e o distante préximo. Do ponto de vista de quem resume
a vida a uma atividade intencional, submetida aos objetivos préticos, o pensar é visto
como algo anti-natural, “pois o pensar enquanto tal, e nfo apenas o levantamento das
questtes Gltimas irrespondiveis, mas toda reflexdo que n4o serve ao conhecimento e que
nfo é gniada por objetivos praticos est4 fora de ordem”.® Arendt acrescenta mais, ao dizer
que “o pensar, a busca de significado - oposta & sede do conhecimento, e mesmo ao conhe-
cimento pelo conhecimento - foi t#o frequentemente considerada anti-natural, como se os
homens, sempre que refletissem sem propésito especifico, (...) estivessem engajados em
uma atividade contréria 4 condigfio humana ™
A estraneidade e criticidade inerentes a paixfio pela significagfio estdo pre-
gentes, também, na idéia do pensamento como um vento, pois “estd em sua natureza desfa-
 zer, degelar, por assim dizer, aquilo que a linguagem, o medium do pensamento, congelou
como pensamentos-palavra (conceitos, frases, defini¢des, doutrinas)... A consequéncia
dessa peculiaridade é que o pensamento tem inevitavelmente um efeito destrutivo e corro-
sivo sobre todos os critérios estabelecidos, valores e medidas ... e, enfim, sobre todos os
costumes e regras de conduta com que lidamos em moral e ética” A idéia de critica em
Arendt é, portanto, elaborada nfio como as provenientes da “filosofia da reflexio” de ex-

tragfio kantiana, nas quais a retors#o do pensar sobre si mesmo pretende encontrar no su-

88 . Sobre a perspectiva do sentido como n#o redutivel ao conceito e aos interesses controladores da
recionalidade cientifica, cf, CRITELLI, Dulce: Analitica do Sentido, op. cit.

8 . ARENDT, Hanneh: The Life of the Mind, p. 78. Trad. bras. p. 61.

 _ Idem, ibidem, p. 78. Trad. bras, p. 62.

91 _ Idem, “Thinking and Moral Considerations®, op. cit., p. 433-434. Trad. bras. p. 157.
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Jeito transcendental um fimdamento absoluto para o filosofar. Embora Arendt tenha herda-
do de Kant a postura critica, nela, porém, a criticidade de pensar se realiza justamente
porque nfio possui um ancoradouro eterno, pois isso implicaria um parar de pensar, e se
traduz na disposigio de “sair em visita”, em se confrontar com a alteridade, em desman-
char pela manh# o que foi tecido 2 noite, como na teia de Penélope.
Arendt concebe a idéia de que a Gnica possibilidade do pensamento no mundo
contemporaneo é assumir um posigfo critica em relagfo ao mundo, isto é, distanciando-se
~ dos donos do poder, da composigéo tirénico-dominadora da politica e das suas instincias
legitimadoras: fundamentos, modelos, tradigtes, Weltanschauung etc. O lugar do pensa-
mento, ge é possivel falar de um lugar seu, é aquele apresentado por Kafka, a lacuna entre
o passado e futuro: “a localizag#o do ego pensante no tempo seria o intervalo enfre o pas-
sado e o futuro, ou seja, o presente, agora misterioso e fugidio, uma mera lacuna no tempo
em direg#io ao qual, n#o obstante, passado e futuro se dirigem, 4 medida que indicam o que
%o ¢ mais e o que ainda nio 6%

Em “tempos sombrios”, resta ao pensamento assumir a posigfo de Lessing,
isto 8, “s6 pode se desenvolver em conflito com o mundo e o &4mbito polftico.” Embora
tenha permanecido no mundo e sobre ele refletido, Lessing nunca com ele se reconciliow
Ele era um homem do pensamento e como tal se conduzia. O seu encontro com o mundo se
realizava através do rodeio do pensamento, pois assim poderia nele se mover em liberda-
de, “visitd-10”. Somente numa posigdo de nfo fusionamento, mas de critica e distancia-
mento, Lessing contatava o mundo. Isso & inerente 2 posigfio de quem se interroga pela
gsignificagfio da realidade, pois, como diﬁ Arendt, “ndo acredito em um mumndo em que o
espirito humano equipado para retirar-se do mundo das aparéncias, poderia ou deveria
sentir-se confortavelmente em casa.””

A forma péria pensa o mundo sem estar afrelada a uma terra, patria ou identi-
dade, est4 precariamente no mundo, assim como o mundo ¢é visualizado no seu desamparo
findamental, na sua descontinuidade e nfio na perspectiva de um fluxo homogéneo e vazio
a lhe atravessar.”® A visada histérico-teleolégica ambiciona eliminar essa precariedade do

pensamento e o distanciamento em relagfio ao mundo. Atravessar o mundo com uma teleo-

92 _ Idem, The Life of the Mind, p. 208. Trad. bras. 157.
%3 . Idem, ibidem I, p. 158. Trad. bras. 304,
4 . Cf. MATOS, Olgéria: Os Arcanos do Inteiramente Outro, p. 69.
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logia é uma forma de situar a morada do pensamento no mundo, de eliminar o distancia-
mento préprio ao pensar. A perspectiva contemplativa se distancia de modo abgoluto para
depois voltar e submeter o mundo também de modo absoluto e assim acabar a diferenga
entre pensamento e mundo. Contra essa visfo, Arendt afirma a retirada (withdrawal) como
modo de ser préprio ao pensamento e nfo apenas uma etapa a ser superada pelo retorno do
filésofo 4 cidade. A respeito escreve: “uma vez que as atividades do espirito, por defini-
¢o nio aparentes, ocorrem em um mundo de aparéncias e em um ser que participa dessas
aparéncias afravés de seus 6rgfos sensoriais perceptivos, bem como através de sua capa-
cidade de aparecer aos outros, elas 86 podem existir por meio de uma retirada deliberada
da esfera das aparéncias.**

O tema da retirada é comum na histéria da filosofia; todas as vezes que os fi-
16sofos presenciaram a usurpagio da politica pelos tiranos ou se indignaram com injusti-
¢as no seu interior, buscaram no rodeio do pensamento, isto é, através de um distancia-
mento critico, uma maneira de permanecer ao mundo ligado. Até af, Arendt comunga com a
tradigio, distancia-se dela, porém, quando verifica que na maioria das vezes os filésofos
ambicionam retornar 2o mundo e moldé-lo a imagem e semelhanga do préprio pensamento,
af o autoritarismo da razfio se manifesta, quebra-se a diferenca entre ptiblico e privado e
elimina-se a nogfo de pablico como espago do exercicio livre da cidadania, isto ¢, no
espago onde a legitimidade est4 com os cidadfos, nas suas falas e feitos, e nfio numa esfe-
ra externa ou eliminadora dessa dimens&o. Qualquer pensamento, por mais bem intencio-
nado que seja, se nfio respeita essa dimens4o, recal no &mbito da dominagfio. Por isso,
Arendt nunca ofereceu um modelo para ser realizado pelos outros. Ser péria significava
isso: respeitar os cidadfos, aqueles que estfo engajados na agfio como seres capazes de
decisdo. A autonomia do pensamento que n#o se deixa patrulhar e determinar por uma ide-
ologia, crenga etc, desdgua na autonomia da esfera publica, na postulagfo da radical
igualdade e direitos de todos nessa esfera.

Assim, quando falamos aqui de retirada relacionando-a ao modo péria de pen-
sar, ndo estamos simplesmente repetindo o que dissemos no comego deste texto, quando
recorremos 2 idéia de retirada para ilustrar as diferencas inerentes as atividades do pensar

¢ agir, assim como ofium se contrapde a nec-otium. O que estamos querendo realgar é o

%5 . ARENDT, Hannah: ibidem, p. 75. Trad. bras. p. 59-60
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dade do pensar por si mesma implica uma postura critica. Isso talvez possa
» de muitos escritores e filésofos na vida pessoal e politica serem reacions-
nto nos seus pensamentos e escritos, como espectadores, foram criticos do
ymo Kant, Balzac, Vitor Hugo, Burke, entre outros.
ssa retirada é o que permite, segimdo Arendt, uma independéncia que viabili-
lores perscrutar e enxergar coigas que um pensamento dependente da opinifio
‘¢80 4 uma ideologia, dogmﬁ religioso ou filoséfico nio enxergaria. Ela con-
erdade que proporciona um “superior desdém que deu origem #s observagtes
oucauld sobre a natureza humsna, 4 sabedoria mundana de Montaigne, & mor-
rismética de Pascal e & intensidade e abertura das reflextes politicas de
%
Issa liberdade acontece em razéfo de que ao pensar se estd sozinho e “estar
:abelecer um relacionamento consigo mesmo ¢ a caracteristica mais marcante
spirito.”””’ Enqumto ao agir é imprescindivel o acordo com o8 ouiros, ao pen-
ralidade é reduzida 4 dualidade, ao didlogo dos dois diferentes que habitam
: 0 eu e 0 8i mesmo. A dimens#o péria da vida espirito ¢ realgada, quando
ue ‘o ego pensante n#io ¢ um eu” e que é 0 mesmo homem, “mas nfio a mesma
yarticipa do mundo visivel e invisfvel”” Com isso, entendemos que ela estd
e a0 cardter nfio identitdrio do pensamento, ao fato de que no mundo visivel
1 08 outrog e precisamos com eles entrar em acordo fatual ou através das cren-
ias, religides etc, e que no campo da significagfio o acordo ¢ antes de mais
w melhor, essa dualidade que nfio pode nunca ser eliminada, pois isso poria
ir, aponta para o surgimento do diferente e do sentido, consente em fazer pre-
nte.
Recorrendo a Valéry, Arendt afirma “Tant6t je pense et tant6t je suis” (ora
»u). Nessa diferenciaglio arendtiana nfio hd, de maneira alguma, uma transcen-
) do eu pensante. Em Arendt, nfio hd um outro mundo ou um campo da objetivi-
:ndental. O que ela estd questionando é justamente a tendéncia a unificar os eus
a postulagfio de uma insténcia capaz de eliminar o didlogo sem fim do eu com

1in Dark Times, p. 180-181. Trad. bras. p. 156.
Life of the Mind, p. 75. Trad. bras. p. 58
em, p. 43 e 44. Trad. bras. p. 34 e 35 respectivamente.
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o seu outro. E a ¢liminagfo da alteridade e da conting8ncia no racionalismo ocidental que
ela est4 questionando. Isso desemboca por um lado num “pensar objetivo”, no qual o fil6-
sofo funciona como uma espécie de consciéncia da humanidade (essa concepgfio no fundo
acredita que os homens n#o sfo capazes de pensar por conta prépria), e por outro, na sub-
serviéncia do filésofo a uma instincia unificadora externa a ele mesmo, ao seu didlogo
interno (a uma verdade de todos: ideologia, crenga, religio etc). O que se perde nessa
perspectiva é o frabalho préprio ao pensamento: a manifestagfio da significagtio, a dizibi-_
lidade do inefivel e invisivel.

Ao conceber o pensar como uma atividade paria, Arendt dé a entender uma
concepgdo de filosofia distanciada da postura fundacional e consensual. O filésofo nfo
entra em acordo nem com um findamento ontolégico-contemplativo nem com uma verdade
consensualmente estabelecida, mas ¢ atraido pela paixfio de compreender e manifestar por
si e congigo mesmo algo que em si mesmo ¢é inapreensivel no seu todo e que por isso nfo
pode funcionar como verdade.

~ Nesse sentido, Christine Buci-Glucksmann tem razfio ao dizer que em Arendt a
filosofia pe a “questfio errante da significag#0”.” O pensamento filésofico é némade. Sua
errincia estd relacionada ao fato mesmo de ele lidar com a invisibilidade, com uma di-
mensio da realidade que nfo pode ser representada como se faz com um objeto. O pensa-
mento ndo instaura uma visibilidade, mas, através das palavras, enseja manifestar (e nfo
representar) o invisfvel, a significagdo que nunca sé deixa apreender no seu todo.'® O
pensamento aponta para algo fora de si, cuja alteridade torna-o, de certa forma, inacessi-
vel. Seu ser-outro, sua transcendéncia, bloqueia uma apreenséo absoluta pelo pensar.

Ao contrério do pensamento politico que lida com uma realidade intersubjeti-
va, o pensamento filoséfico torna manifesta uma dimensfo que, embora pertenga ao visi-
vel, estd invisfvel. E nesse aspecto que Arendt diz que o pensamento rompe com o senso
comum. O senso comum engendra a realidade politica, a visibilidade. Em politica ndo ser
visivel é nfo existir. N#o ser reconhecido como ser falante e agente é nfio existir politica-

mente. Ser real & ser visivel. Sem essa visibilidade, o cidad4o estd condenado a uma

¥ . BUCI-GLUCKSMANN, Christine: “La Troisiéme Critique d’Arendt” in Ontologie et Politique, op.
cit,, p. 193,

1% _ Fssa concepgdio do sentido distancia-se completamente da compreensfio contemporfnes, notada-
mente da filosofia analitice, na qual prevalece uma compreensfio proposicional da significagéio, uma line-
aridade entre as palavras e as coisas, como em Quine e companhia.
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identidade ficticia. O sentido, filosoficamente, enttio, nfio se pie no mesmo plano da reali-
dade intersubjetivamente constituida. Ele nfo estd presente para os sentidos, somente atra-
vés da atividade do pensamento pode vir a tona. Esse manifestar nfio indica, porém, o apa-
recimento de uma realidade mais profimda, pois o sentido nfo se transforma numa visibili-
dade, mas a iluminag¢#o de uma regifio inalcancével (a transcendéncia, a alteridade).

A invisibilidade do sentido nfio é fruto da imperfeigéio dos nossos sentidos,
como na perspectiva metafisica, mas seu modo préprio de ser. O sentido ¢ assintético, nfio
ge finaliza nem é apreensivel numa imagem, num quadro ou numa representagéo conceitual.
O erro da metafisica foi achar que o pensamento corrigia as distorgSes dos sentidos e
apresentava um realidade mais real, uma representagéo verdadeira do ser. Por isso, a rea-
lidade em Arendt é o campo do senso comum ou da ciéncia, ji o topos do homem que
pensa & a invisibilidade. Com isso, Arendt néo est criando um hierarquia. O que ela quer
é que nfio se confiinda o campo da significagtio com o da representagfio, nem com a opini-
#o, ambas lidam com visibilidades. Embora o invisivel apareca no visivel, nfio se confun-
de com este. |

Essa compreenséo da significagfio como a paix#io do pensamento e como algo
invisivel se esclarece se atinarmos para duas imagens usadas, inclusive por Arendt, para
explicar a atividade filos6fica. Estou me referindo & hist6ria do riso da camponesa da
Trécia, em face da queda de Tales num buraco, por estar ocupado na observagtio dos as-
tros celestiais, e da busca de Didgenes que, ao meio dia, sai com uma luz pela cidade atrds
de algo que possa ser tomado como verdadeiro. Em ambos os casos, 0 que temos ¢é a de-
monstragfio de como a “inutilidade” do pensar se apresenta aos olhos comuns como uma
loucura. Ansioso por definig8es, certezas e utilidades, o homem totalmente preso ao mun-

do da visibilidade no compreende a sensibilidade filoséfica. '

Nesse aspecto, a dimen-
sfio péria do pensamento mostra-se profindamente relacionada a idéia de beleza como a
mais alta manifestagio do pensamento humano. E aqui, mais uma vez, o julzo mostra-se
como paradigmético para entendermos o filosofar em Arendt. O juizo e a beleza pressu-
pdem uma capacidade de apreciar, um distanciamento da voracidade conceitual e da sua
intengfio controladora. Na busca da significag#io, é justamente isso que estd em questfio. O

sentido ndo é algo Otil, bom para, que serve para fazer algo, que possa ser medido pela
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categoria do sucesso ou insucesso. Por isso, os homens nele engajados stio incompreendi-
dos. O fato mesmo da morte da filosofia ter sido decretada vérias vezes evidencia como na
modernidade n#o h4 espago para um modo n#o funcional de pensar, para a interrogagfio a
respeito do sentido. Um pensar que é um mero apreciar e interrogar e n%o um saber g6
pode subsistir, nos tempos atuais, de forma paria.

A pergunta pelo sentido ultrapassa a 16gica da identificagfio que preside o sen-
so comum e a ciéncia. E por essa razéio que Arendt verifica na histéria uma “batalha” entre
filosofia e senso comum.'” S6 que, em Arendt, isso ndo se traduz em luta pelo poder como
na tradiggo platénica (verdade x opinifio). E o questionamento das significagtes estabele-
cidas por parte dos fil6sofos que o senso comum n#o suporta. O interesse em manifestar o
invisivel pde o senso comum “fora de ordem”, pois tende a apresentar um sentido ou sen-
tidos para além da unidade de direg#o nele vigente.

O fil6sofo, ao se interrogar pelo sentido, quebra o reducionismo da linguagem
por parte do senso comum. O sentido aponta uma dimens&o de transcend8ncia na lingua-
gem que o senso comum nfo enxerga. Preso 4s significa¢des das palavras inereﬁtes a lin-
guagem dada, o senso comum n#o concebe que elas possam exprimir algo além dessas
significagBes. No senso comum, as palavras servem apenas para para designar e comuni-
car. Ele ndo percebe o paradoxo inerente & palavra em sua relagfio com o significante e o
significado, a0 visfvel e ao invisfvel. E incapaz de perceber que, se por um lado, a lingua-
gem traca limites, por outro, ultrapassa e apresenta outra dimenséo do visivel: a significa-
¢4o. Ao se ocupar com a significagfio o fil6sofo traz 4 luz o paradoxo e questiona o senso
comum como designagfo de identidades fixas.

Ao “ouvir” no visivel o invisivel o filésofo questiona o substancialismo do
senso comum, o fato de ele submeter, de certa forma, as variadas e maltiplas experiéncias
ocorridas no mundo visfvel a uma unidade de direg:ﬁo que funciona como uma espécie de
causalidade, de determinismo. Nesse caso, a visiblidade perde sua dimens#o de superficie
e de alteridade, de acontecimento (verbo) e se transforma em predicado, numa proprieda-

de, relacionada a um substantivo. Sua distribuigdo némade é substituida por uma organiza-

101 | Aqui, ao inverso do comego, o senso comum ¢ criticado € o filosofar assume um sentido mais bem

valorizado.

102 | ARENDT, Hannah: “The intramural warfare between thought end common sense” in The Life of the
Mind, pp. 80-92. Trad. bras. 63-71.
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¢ho em séries fixas, seu indeterminismo e temporalidade (ckronos) é ultrapassada por uma
significag8o eterna (aion).'®

O fil6sofo, nessa visfio péria, nfio tematiza a universalidade, isto é, uma ins-
tincia independente de qualquer experincia particular, mas que em todas elas estaria pre-
sente como sua causa ou padréio de legitimidade. A manifestagtio do sentido ¢ algo que se
pbe no campo da generalidade. Seguindo Kant em A Critica do Juizo, Arendt diferencia
generalidade de universalidade. O universal ¢ algo vélido em todo lugar e tempo, a ele sfio

apropriados os jufzos determinantes que apresentam imperativos ou conceitos vélidos para
todos, como na moral e no conhecimento. Na perspectiva universalista, o sentido provém
da teoria, estd para além de toda discursividade. H4 uma coincidéncia entre significagéio e
cognig#io. Nesse modo de conceber o filosofar, o particular nfio possui sentido nele mes-
mo, sua significagfio é dependente do universal. J4 a generalidade emerge do particular
como sua significagtio prépria. Generalidade é entendida como a dizibilidade e comunica-
¢do da significagfio imaﬁente a8 experiéncias particulares. Ao contrério da universalidade
que estd em todo luger, a generalidade nfio est4 em lugar algum, nenhuma regisio possui o
privilégio de guardé-la, ela se manifesta nas experiéncias humanas e se explicita pelo me-
dium da palavra. A generalidade emerge dos juizos reflexionantes, os quais perscrutam no
particular a sua significagfio geral. Néio se parte de um universal para se enquadrar o parti-
cular, mas explicita-se a generalidade imanente a0 préprio particular. Essa tendéncia &
generalidade é prépria ao filosofar. O perigo ocorre quando ela é transformada em univer-
salidade, como ocorreu na tradigfio que passou a hipostasié-la, a tematizé-la independen-
temente das experi®ncias particulares e a conceb8-la como fimdamento.

Essa relagtio do modo péria de pensar e a generalidade condiz completamente
com uma posigfo critica e de abertura para a alteridade, postura essa inviabilizada pelo
universalismo. O universalismo é que se apresenta, assim, como a-critico, fechado para o

particular na sua contingdncia, para o mundo nas suas diversidades culturais, politicas,
econdmicas, religiosas etc.

19 . Cf. DELEUZE, Gilles: op. cit. 117.
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Concluindo, podemos dizer que os elementos a partir dos quais Arendt conce-
J¢ uma nova chave para o filosofar (relag4o entre significago e aparéncia, o fil6sofo
somo espectador, storyteller e péria), mostram que para nossa Autora somente um pensa-
nento sem a ambigéo de tematizar a verdade na sua universalidade, a totalidade em si das
significagdes, e destitufdo de eficdcia causal, pode alcangar o sentido que se produz na
superficie. A ruptura com a concep¢dio tradicional da filosofia como ciéncia dos finda-
nentos Gltimos pte-se, para Arendt, como a finica saida para a revigoragfio do filosofar
105 tempos atuais e se apresenta como uma perspectiva focunda para se conceber uma
wlequada tematizagfio filoséfica do politico. Distanciado dos findamentos (que para
Arendt paralisam o pensar), o filosofar pode, enfim, abrir-se para os assuntos humanos na
jua conting@ncia, sem a pretensfio de controlé-los a partir de um ponto fixo.:
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final deste estudo o que vem 2 nossa mente & a impossibilidade de uma
ncluséio peremptéria. A sensacfio que nos invade o espirito é a de que, embora ntio te-
1amos realizado um domfnio completo do pensamento arendtiano (o que seria uma pre-
nséio contréria ao espirito da Autora), apontamos uma linha de investigagfio que indigita
*lo menos uma dimensto nova do seu pensamento: a recuperagéio da dignidade da politi-
L, da cidadania a levon, também, 2 recuperagtio do penser, & retomada da filosofia em
wvas bases, distante da pretensﬁo arquimediana da lmdlg:ﬂo Trés importantes pistas
nergiram do nosso trabalho: (a teona da a¢fio como teoria da cldadama, ,/a teoria do juizo
ymo teoria da opinifio e o filésofo como espectador. A explicitagéio desse itinerdrio, na
utora, denota exigéncias de amadurecimento e formulagtes para os quais o tempo de uma
y8-graduagio é insuficiente. Porém, se esse caminho n#o resultou aqui completamente
‘monstrado, acreditamos que foi, pelo menos, amplamente delineado.

Partindo da tensa relagéo entre filosofia e politica inaugurada com a morte de
Scrates, Arendt contesta o paradigma da dominag#io presente na exigéneia de legitimagto
'soluta para a politica, na substancializagio do poder e em toda forma de governo no
i1al a fonte de sustentagio nfio advém da cidadania ativa, na exist&ncia. de um espago no
1al o8 homens possam agir e falar livremente. Nenhum objetivo se justifica, em Arendt,
'mo suficiente para eliminar essa esfera na qual os homens podem, realizando a solida-
»dade, - a preocupagfio com o destino comum -, a0 mesmo tempo desenvolver e mani-
tar a individualidade prépria, imortalizar o nome. O modelo cléssico e corrente da po-
ica, estribado ora em fins absolutos ora em interesses privados, vem, assim, amplamente
estionado, pois nos dois & a cidadania, a razio de ser da politica, que é eliminada.

Ao perscrutar o sentido da politica, motivagfo maior do pensamento arendtia-
» & Autora, encaminha uma linha de reflextio, na qual & feita uma resoluta defesa da cida-
nia e da liberdade nela realizada, o auto-governo dos cidadfos, como a Gnica forma de
itar a dominag#io e o mal na esfera ptblica, como vimos no primeiro capftulo. Em con-
1éncia com essa centralidade da cidadania no pensamento arendtiano podemos extrair

1 suas reflexdes uma concepgfio de opinifio, uma teoria do juizo politico, relacionada
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com 2 perspectiva da pluralidade, como forma de pensamento apropriado a adentrar e le-
gitimar a ag#o politica (segundo capitulo). Na opinifo, aﬁnném—se a importincia da pala-
vra ¢ a recusa de qualquer tipo de violéncia, bem como do consentimento dos cidadios
como essenciais 2 legitimacgfio especificamente politica do poder. Através da idéia aren-
dtiana da cidadania e da opinifio, do juizo politico, essa Autora questiona toda e qualquer
perspectiva contemplativa, qualquer concepgdo de poder que descarta o cidad4o, tornando
supérfluo o homem como ser individual, finito e ativo abrindo caminho para a dominacéo,
a tirania e, nos casos extremos, para o terror. Isso significa o fim da polftica. Um governo
que nfo recebe o geu apoio na participagéo ativa e na opinifio livre dos cidadfios n#o rea-
liza os designios do que foi cunhado na polis e que permanece, a0 menos na linguagem,
todas as vezes que usamos o vocéabulo politica

Contrapondo-se a esse modelo de filosofia que ensejou o paradigma contem-
plativo de legitimagfio politica, pantada numa visfio do pensamento como instincia de
controle e dominag¢fo da realidade, Arendt vai ge perguntar pelo sentido do pensar, pelas
possibilidades da filosofia em face da derrocada dos padrdes de pensamento oriundos da
tradi¢fo e encarnados na filosofia ocidental. A safda apresentada por Arendt, exposta no
Gltimo capitulo, pode ser entendida como um repensar o desejo da filosofia, a troca da
ambic¢do da dominagfo e controle dos assuntos humanos, presente no horizonte da filosofia
entendida como fundamentag#o, a qual exige a retirada arquimediana, pela perspectiva da
compreensio, na qual emerge a beleza como o dessjo da filosofia. Nessa estetizagfo da .
filosofia, © que vem 2 tona é a capacidade do pensamento em encontrar sentido, em olhar
para a existéncia e encontrar, nela mesma, o destino humano como digno de ser admirado.
No lugar de recorrer a padrdes externos  vida, tornando claudicante nosso amor a ela, a
filosofia encontra nos acidentados e acidentais negbcios humanos uma beleza que é capaz
de transfigurar as a¢8es e palavras humanas e mostrar que a vida é digna, merece a atengéo
do filésofo, o verso do poeta e a cftara do miisico. Direcionada ao belo, a filosofia assume
uma dimens#o poética, encontrando nas palavras a grandeza e nfo a miséria e fracasso da
vida humana. As palavras, assim concebidas, transfiguram-se em Dichtung, reveladoras
da densidade existencial e nfio de normas ¢ modelos de comportamentos. A reconciliagfo
do pensamento com o contingente mundo dos feitos e palavras humanas exige, assim, se-

gundo Arendt, o abandono da filosofia como busca de padrdes e da verdade universal, e
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sua compreenséo como esfera de significagfo, como instancia interessada na revelagfio do
sentido imanente ao “cabtico” mundo humano. Esse sentido n%o é entendido como um fio
condutor universal, externo, mag como o reconhecimento do destino especifico presente
nas contingentes aparéncias. O “pedido” da vida para ser vista é reconhecido quando a
filosofia deixa de lado a busca das causas e pr:incipioa eternos e se transforma em compre-
enséo, na qual a apar8ncia recebe estatuto de essencial. Sem esse reconhecimento da apa-
réncia, a politica, entendida como campo de revelagfo de individualidades, perde o senti-
do e com ela toda e qualquer esfera propriamente humana. Se, na politica, Arendt pode ser
tomada como uma defensora intransigente da cidadania, filosoficamente ela faz o mesmo
em relagéio ao pensar. E defender os direitos do pensar, sua conexéio com a significag#o,
representou, nessa Autora, contrapor-se 4 tradi¢#o e 4 tematizagfio dos padrées e da ver-
dade racional, “objetiva”, como o especifico do filosofar.

E nessa preocupagio com o pensar que se tornou possivel a recuperagfio do
filosofar em Arendt. A ﬁﬁm-a do espectador mostrou-ge central nessa linha de pensamento.
Nossa interpretagfio, nesse ponto, distancia-se tanto da compreensfio de Beiner como do
entendimento de Lisa Disch. O primeiro vé no espectador o retorno em Arendt da vita
contemplativa e a segunda a confirmagfio do seu reptidio inicial & filosofia. Preferimos
entender a figura do espectador no &mbito da questdo do pensar, posta nos seus primeiros
escritos, como por ex., em What is Existencial Philosoph y, € nas suas primeiras e Gltimas
observagfes sobre Sécrates, intimamente relacionadas a questdo da possibilidade de uma
filosofia polftica na contemporaneidade: uma forma de pensar nem ideolégica nem arqui-
mediana, mesmo porque elas sio complementares. No nosso entendimento, a entrada em
cena do espectador aponta uma mudanga, mas nfo uma ruptura no pensamento arendtiano.
De uma coisa, porém, Arendt nfio abre m#o: pensar e agir sio dmbitos diferentes. E § jus-
tamente por fsso que verificamos, aparentemente, uma mudanga no estatuto tanto do senso
comum como do filosofar em Arendt. Quando esté escrevendo sobre a agéio, ela elogia o
senso comum e quando trata do pensar parece deprecid-lo, assim como degvaloriza o filo-
sofar quando trata da polftica. S6 encontramos uma justificativa para isso. Arendt & pers-
pectivista. Se estd escrevendo sobre a agio é desse Ambito que ela avalia a realidade, o
mesmo fazendo quando esté preocupada com o pensar. Mas é dentro dessa diferenga que

ela vislumbra a possibilidade do pensar se reconciliar com a politica, uma forma interme-
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ria enfre 0 otium e o negotium. Um 6cio nfio contemplativo. Através dessa diferenga o
samento pode se dirigir a0 negotium sem se render a ele, permanecendo no seu interes-
sela significagfio. Do mesmo modo a politica pode permanecer como coisa dos cida-
'8, Sem precisar se conformar 2 um principio a ela externo. Apontar a dimensfo anté-
1a do politico, implica, em Arendt, valorizar o senso comum, entendido, desta feita,
10 sensus communis, modo intersubjetivo, politico, de pensar. Recuperar a autonomia
pensar em relagfio ao poder, leva Arendt a valorizer o filosofar, uma forma de pensar
ocupada com a significagZo e nfio em desencadear uma ag#o. Para colocar om evidén-
essa atitude, Arendt diminui a importincia do senso comum. Isso nfio caracteriza uma
tura, mas, como dissemos, apenas uma mudanga de perspectiva.

A defesa da cidadania, da agfio em concerto, como o especifico da politica e
pensar como atrelado a significagdo dos assuntos humanos, “justifica”, assim, no ambi-
> contemporéneo do estudo filoséfico, uma retomada, na pés-graduagfio, de uma fil6-
a “menor”. A impresséo que se tem hoje é de que os cléssicos, arautos da concepgéo
ttemplativa do politico e da filosofia como sistema, estfio exauridos. Com isso n#o se
T dizer que séo sem importincia e que nfo meregam ser estudados. O que queremos
er ¢ que se a pretensfio enseja perscrutar um pensamento capaz de iluminar o fenémeno
dominag&o entre os homens, parece que eles, com suas concepgdes de limitagfo e ins-
nentalizago do poder, néio s#o apropriados nessa empreitada, mesmo porque a vivén-

da experiéncia totalitdria parece ter sido fundamental para que a filosofia repensasse a

.concepgtio do politico e do pensar distante da perspectiva contemplativa, objetivante,
strata. Permanecem, porém, como tesouros, com os quais, inevitavelmente, qualquer um
: enverede na “coisa do pensar” ferd que dialogar e nos quais, com certeza, serd possi-
, ainda hoje, recolher pérolas preciosas, capazes de iluminar a nossa compreensdo e
imular o nosso pensamento.

O que queremos dizer é que o8 Autores cléssicos, por estarem atrelados a um
‘izonte contemplativo, negam a condigio humana, a humanidade que se manifesta nas
lividualidades e, por isso, suas filosofias facilmente resvalam para o moralismo, mani-
>ismo e escatologismo. Padrdes abstratos e absolutos, negam a independéncia e os inte-
ises dos homens como seres individuais. Essa angelizagfio, normalmente elaborada

mo forma de expurgar o “mal” ( o diferente, o duplo), facilmente gera o terror em rela-

194



¢fio a qualquer forma de individualizagtio. Nossa cultura & a cultura do sucesso, da socia-
lizag4o e, paradoxalmente, do egofsmo e atomismo exacerbado. Talvez uma coisa esteja
relacionada com a outra, uma cultura do eu (ego, self), nflo viabiliza o aparecimento e cul-
tivo do dalmon (individualidade), embora saibamos que s#o os individuos “daimonlacos”
que elevam a civilizag#io e cultura humanas. Matar o daimon ¢ eliminar a possibilidade do
humano. Néo terd a perspectiva contemplativa, padronizadora, caido nessa cilada? Af re-
side talvez a especificidade de Arendt: a divinizagfio da politica e do pensamento ao invés
de evitar o mal pode abrir-lhe o caminho, Urgs, entio, que a politica e a filosofia se re-
conciliem com a condi¢io humana, como o fato de no homem, enquanto ser individual,
pulsar a semente do daimon que quer ser reconhecida. Por isso, nessa Autora, politica
combina com cidadania (e nfo com o absoluto) e filosofia com a significagtio (e nfio com a
verdade).

Depois de tudo isso, achamos importante reconhecer que, apesar de sua contra-
posigio i filosofia, é como uma grande filésofa que o destino critico brindard essa Autora.
Apesar de uma defensora drdua da cidadania, Arendt nfio se destacou como politica, di-
zia ser, por talento e temperamento, incapacitada para a politica. Sua era a “paixfio do
compreender”. Podemos, por isso, dizer dela o que ela disse de Heidegger: “sua morada
era 0 pensar’. Com uma diferenga: jamais ambicionou transformar essa morada no habitat
de todos os homens, num padrfio a ser realizado. Admirou-se com os assuntos humanos e
extraiu deles a motivagéio para suas reflextes. Sua ambig%o era encontrar no pensamento
alguma luz que clarificasse a situagtio caética em que o mundo contemporfineo se viu enre-
dado. Seu pensar n#o era uma forma de se alienar, mas, sim, de se inserir e encontrar o
destino préprio presente na virulenta histéria contemporfinea. Se pode ser tomada como
uma filésofa, é que, justamente nesse campo, podemos encontrar a sua contribuigso espe-
cifica Como pensadora do politico ela acrescentars uma palavra ao extenso jargo filo-
séfico que a capacita para fazer companhia a0s mais importantes pensadores do Ocidente.
Refiro-me & palavra pluralidade. Esse vocébulo possibilitaré nfio s6 uma renovada e
profinda reflexio sobre o politica, mostrando a importancia da cidadania na constituigsio
do poder, mas estd na base, também, da sua reflexfio sobre o filosofar, da superagfio da
filosofia como verdade para sua realizagfo como esfera da significagfio, um modo de pen-
sar reconciliado com a politica, com o mundo das aparéncias, nfio capturével através de
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principios abstratos, mas de palavras nomeadoras, capazes de recolher, sem determinar, a
significagdo manifesta nessa esfera.

A critica arendtiana & idéia de fundamento funciona, assim, sintetizando, como
um dispositivo através do qual ela arregimenta argumentos favor4veis ao poder auténomo
dos cidadéos, a uma concepgio do poder como algo dos homens e nfio proveniente de um
instincia externa e, também, como uma forma de recuperar uma idéia de pensar ligada a
significagéio, distanciada da busca da verdade, pois essa implicou, na tradigio, a negagtio
da aparéncia, da diferenga e da alteridade. A verdade foi identificada com o universal-
mente abstrato, com o unitério e determindvel. O que escapa a isso foi tido como falso,
ilusério, sombra. E era af que a politica era situada. Por isso, para Arendt, era importante
interligar pensar e significagfo, 56 assim, a filosofia poderia se desvencilhar da fixag#o no
abstrato, no sistematico e unitério e abrir espago para a pluralidade, individualidade e
opinifio, que ¢ o campo da politica. Assim procedendo, Arendt se distancia da concepgtio
teoldgica da filosofia e a direciona para o horizonte trégico, poético e humano. Nossa Au-
tora situa-se, assim, embora com divergéncias profindas, no horizonte contemporineo que
difusamente vem formulando uma nova visada sobre a sensibilidade, cujos “experimentos”
foram langados pela literatura, psicandlise, antropologia e histéria, mas que nfio foram
ainda assimilados e coagulados numa teoria filos6fica, pelo menos nfo é do nosso conhe-
cimento que isso tenho sido realizado.

%k

Por tltimo, chamamos aten¢fio para uma lacuna neste trabalho. Caso ele tivesse
como objetivo a explicitagio exclusiva do politico, na Autora, sem divida alguma preci-
saria de um didlogo com a problemédtica moderna da representagfio, com o conceito mo-
derno e contemporineo de cidadania e da democracia. Arendt nunca sistematizou 1850, mas
é possivel extrair da sua reflexfio elementos para nos confrontar com essa questfio. De an-
teméo, cumpre afirmar que Arendt é democrata, mas a democracia que ela tem em mente ¢
E_‘}E!’PE“ grega, seu modelo ¢ a polis, na qual "poder ¢ cidadania lcmnjnhgxz;‘gl_g_ylﬁos

SS——

juntas, Desse &ngulo, ela é profundamente critica em relagfio & democracia modema, re-
presentativa. A democracia moderna é uma democracia burguesa, construfda na redugfo da
politica 2 protegfio ¢ administragfio da riqueza privada. A soberania, o Estado modemo,

estd eivado por essa constituigdo que corrdi a politica, leva ao indiferentismo, 2 domina-
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fo e padronizagfio da agfo politica. Nesse caso, a cidadania é uma outorga do Estado e
4o um direito e um poder efetivo do cidaddo na decisfio do destino comum. O conceito
rendtiano de cidadania e da politica nfio funciona, porém, como uma verdade absoluta,
alida universal e eternamente. Contudo, quando se viu em face da tirania totalitiria, a0
iesmo tempo em que, de certa forma, em The Origins of Totalitarianism, identifica na
ientalidade e no atomismo da sociedade burguesa importantes elementos que levarfo ao
talitarismo, no entanto, nesse mesmo livro defende a idéia de que nfo se pode confiindir
3 instituigBes liberais como iguais ou germens do governo totalitirio. Ela estd af se con-
apondo ao nivelamento feito pelos marxistas entre democracia burguesa e totalitarismo,
omum no periodo e no apds guerra. Isso leva, porém, o seu pensamento a uma lacuna, que
) pode ser resolvida se a entendermos como uma filésofa. A polis funciona como um pa-
uligma heurfstico e n%o como um tragado a ser realizado. A polis prové o pensamento
m um exemplum capaz de iluminar a reflexfio sobre a politica contemporfinea. Arendt é
na filésofa, ndo nos esquegamos disso. Essa lacuna possibilita, porém, sua interpretagio
»mo uma liberal. Da nossa parte, preferimos compreendé-la como uma democrata radi-
il, defensora da c‘i.&adania direta, participativa e ativa, e critica de toda forma de poder
istanciada ou invalidadora do poder efetivo dos cidadfios e, portanto, contraposta ao ho-
zonte limitado da legitimagéo representativa do Estado moderno. Mas af j4 estamos nos

1caminhando para um problema que excede os objetivos desse estudo.
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