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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo investigar no pensamento de Hannah Arendt, mais
especificamente na categoria da acéo politica, elementos filoséficos para a compreensdo do
conceito de cidadania. Desse modo, estruturaremos nossa reflexdo em trés movimentos
principais: Em um primeiro momento, discutiremos as condi¢Oes de participagdo no espago
publico e buscaremos demonstrar como determinados pressupostos interferem no efetivo
direito do sujeito a acdo e a cidadania. Nao bastam a concessao formal de acesso ao espaco
publico, o direito a igual participacéo e livre expressao — isonomia e isegoria —, € necessario ao
cidaddo condicdes laborais que possam lhe assegurar tempo e subsisténcia minima para a acdo
no espaco publico. Em seguida, abordaremos o tema da questéo social e da sociedade no qual
apontaremos como hipétese que, se por um lado, as condi¢cBes de caréncia material e as
demandas pela satisfacdo do processo vital provenientes da esfera privada se interpdem a
participacdo na vida publica e ocasionam a negacdo da politica, por outro, as nogbes de
solidariedade, sociedade civil e mundanidade podem fornecer elementos para pensar as
condicdes de recepcdo de tais demandas nas instituicdes politicas e de sua possivel deliberacédo
mediante didlogo com a economia. E, por fim, discutiremos a constitui¢do do espaco publico,
condicdo formal para a cidadania, bem como os limites da representacdo o sentido da acéo,
indissociavel da participacdo politica, como Unica atividade humana que proporciona a
liberdade, sendo um fim em si, condi¢do humana da pluralidade e da felicidade publica.

Palavras-chave: Acdo, Igualdade, Questao Social, Constitui¢do, Liberdade.



ABSTRACT

This work aims to investigate Hannah Arendt's thought, more specifically in the category of
political action, philosophical elements for understanding the concept of citizenship. In this
way, we will structure our reflection in three main movements: In a first moment, we will
discuss the conditions of participation in the public space and we will try to demonstrate how
certain prescriptions interfere in the subject's effective right to action and citizenship. It is not
enough to formally grant access to the public space, the right to equal participation and free
expression — isonomy and isegory —, citizens need working conditions that can guarantee them
time and a minimum subsistence for action in the public space. Then, we will address the theme
of the social and society issue in which we will point out as a hypothesis that, if, on the one
hand, the conditions of material deprivation and the demands for the satisfaction of the vital
process coming from the private sphere interfere with participation in public life and cause the
denial of politics, on the other hand, the notions of solidarity, civil society and worldliness can
provide elements to think about the conditions for receiving such demands in political
institutions and their possible deliberation through dialogue with the economy. And, finally, we
will discuss the constitution of public space, a formal condition for citizenship, as well as the
limits of representation, the meaning of action, inseparable from political participation, as the
only human activity that provides freedom, being an end in itself, a condition human nature of
plurality and public happiness.

Keywords: Action, Equality, Social issues, Constitution, Freedom.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por objetivo investigar o conceito e as condi¢des de emergéncia da
agdo politica no pensamento de Hannah Arendt. Tendo como referéncia central as obras 4
Condi¢ao Humana e Sobre a Revolugdo, podemos afirmar que a agdo, tal como foi pensada
pela autora, possui for¢a suficiente para fundamentar a constitui¢do de uma solida concepcao
de cidadania. Em ampla interlocu¢do com a tradicao filosofica, seus escritos confeccionam o
que poderiamos chamar de um verdadeiro tratado da cidadania, tendo como nucleo central o
conceito de agdo politica.’

A acdo politica se configura como um conceito elementar dentro do pensamento de
Hannah Arendt, o que justifica a relevancia de sua abordagem, haja vista que a partir de sua
fecundidade podemos encontrar desdobramentos para uma discussao tedrica acerca dos grandes
temas que perpassam sua obra e a politica. Ademais, em tempos onde a liberdade ¢
constantemente ameagada, seja por agentes publicos com posigdes representativas nos espagos
de poder, seja pelo avanco da tecnologia e dos mecanismos de controle, a retomada do
pensamento de Hannah Arendt reafirma e recoloca no horizonte os valores da liberdade, da
igualdade, da importancia da discussdo e do espago publico, das liberdades individuais, da
protecao da intimidade, da pluralidade e da cidadania como um direito a ter direitos. Portanto,
este trabalho de cunho tedrico, insere-se numa perspectiva arendtiana de colocar conceitos que
possam servir para pensar o presente, pois “Importa ser de seu préprio tempo”.

De modo preliminar, ¢ importante colocar alguns aspectos fundamentais do pensamento
de Hannah Arendt que sdo pressupostos para a compreensao da reflexdo empreendida nesta
dissertacdo. Em A Condi¢do Humana, a autora distingue as trés atividades fundamentais que
compdem o que considera ser a vita activa humana: trabalho (labor), obra e agdo.® O trabalho

compreende a condi¢do vital do ser humano enquanto animal laborans, é a atividade

1 Nao obstante o continuo diadlogo com autores da tradigdo filosofica, Arendt recusa o titulo de filésofa, afirma nio
ter a pretensdo de estabelecer prescrigdes e tampouco considera sua obra como filosofia politica. Margareth
Canovan esclarece que para a autora “o erro cometido por todos os filésofos politicos desde Platdo consistiu em
ignorar a condi¢do fundamental da politica: a de que ela se passa entre seres humanos plurais, cada um dos quais
capaz de agir e iniciar algo novo” (CANOVAN, M. 2017, p. LIII). Conforme Canovan, um “dos principais
propositos de Arendt em A condi¢do humana €, portanto, desafiar toda a tradicao da filosofia politica ao recuperar
e trazer a luz essas capacidades humanas negligenciadas” (CANOVAN, 2017, p. LVI-LVII).

2 Com esta citagdo de Karl Jasper, no epilogo de sua obra Origens do totalitarismo, Hannah Arendt chama atengdo
a cada um para a necessidade de pensar e compreender seu tempo presente. Ser do seu tempo presente implica em
que as atividades do espirito — pensar, querer e julgar — sejam empregadas para uma reflexdo que possibilite uma
acao efetivamente politica e consciente no mundo.

% Canovan recorda que “A condi¢do humana é repleta de distingdes: entre trabalho, obra e agdo; entre poder,
violéncia e forca; entre a Terra e o mundo; entre propriedade e riqueza; e muitas outras, frequentemente
estabelecidas mediante investigagdes etimologicas” (CANOVAN, M. 2017, p. LI).
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responsavel pelo processo biologico e pela garantia da espécie, caracteriza-se pela fugacidade
e pelo consumo imediato de seu fruto que tende a perecer, de modo que estamos
incessantemente imersos no ciclo da atividade laboral. O suor do trabalho ¢ amenizado pela
obra,* o homo faber cria instrumentos e artefatos capazes ndo s6 de reduzir o esforgo fisico,
mas de permanecer além do tempo, criando um “mundo ‘artificial’ de coisas” estaveis entre os
homens, o que faz com que a condi¢cdo humana da obra seja a mundanidade. Mas nenhuma
destas atividades, embora necessarias e uteis, alcanca a dignidade da acdo, a Unica que ¢
verdadeiramente livre, que corresponde, conforme Arendt, “a condi¢do humana da pluralidade,
ao fato de que os homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo”.’

A vida ativa para Hannah Arendt, portanto, compreende tanto o que os antigos
chamavam de artes servis, como as liberais, distingdo fundamental para a discriminagao
daqueles aos quais era assegurado, ou excluido, o direito de cidadania na pélis grega.b Nao
devemos nos eximir do trabalho necessario & manutencdo de nossa propria subsisténcia,
tampouco devemos nos abandonar as determinagdes do animal laborans, sem esfor¢o para nos
envolver na constru¢do do mundo, mas, sobretudo, ¢ na acao politica que encontramos o ponto
alto da atividade humana por exceléncia. Parafraseando Aristoteles, Arendt afirma que “so a
acdo ¢ prerrogativa exclusiva do homem; nem um animal nem um deus é capaz de agio”.’

Apesar disso, a historia demonstra que sdo raros 0s momentos nos quais 0s seres
humanos conseguiram implantar um regime politico no qual a agdo pudesse florecer. As
experiéncias testemunhadas sdo pontuais — como as da polis grega, da republica romana, ou da
fundacdo da republica dos Estados Unidos — e vém acompanhadas de uma série de limites e
restri¢des. Talvez, o maior desafio seja o de universalizar as condi¢gdes da acdo que possibilite
0 que poderiamos chamar de uma cidadania plena.

A nocdo de igualdade ¢ fundamental para compreendermos o conceito de acdo em

Hannah Arendt, ndo apenas porque ela se preste como instrumento para a constru¢do de um

4 Arendt recorda o carater penoso do trabalho fazendo referéncia a Hesiodo, para quem “o trabalho, como todos
os outros males, provém da caixa de Pandora e é uma puni¢do imposta por Zeus porque Prometeu, ‘o astuto, o
traiu’” (ARENDT, 2017, p. 102).
5 ARENDT, 2017, p. 9.
® Segundo a autora, as artes servis nio compreendiam apenas aquelas atividades realizadas com o trabalho manual
e que desprezavam o /ogos, como sdo comumente definidas, mais do que isso, a discriminagdo se baseava em
critérios politicos, segundo os quais eram separadas as ocupagdes tidas como liberais, que envolviam prudentia,
virtude do estadista — como a arquitetura, a medicina e a agricultura — das ocupagdes oficiosas, como a do escriba
e do carpinteiro, tidos como negociantes que operam com as maos, indignos de um cidaddo completo. Ver
ARENDT, 2017, p. 112. Arendt recorda que a etimologia da palavra latina ofium, que conhecemos por 6cio,
significava basicamente isen¢do de atividade politica e auséncia de preocupagdes, donde deriva negocio, nec-
otium, negar o 6cio (ARENDT, 2017, p. 18).
7 ARENDT, 2017, p. 27.
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mundo mais justo do ponto de vista social, mas, sobretudo, porque a igualdade junto a liberdade
fundamenta a constituicao do sujeito politico e corresponde a condi¢do humana da pluralidade.
S6 tem sentido falar em politica e na constru¢ao de um espago publico se consideramos que as
pessoas sao iguais no direito de participacao enquanto membros de um corpo politico, o que
pressupde o reconhecimento do espago publico como um espago de isonomia e horizontalidade
no qual todos os cidaddos possuem condigdes efetivas de participagdo, o que requer a liberagdo,
a vitoria sobre as necessidades do trabalho® e que as decisdes sejam tomadas ndo pela forga,
nem por outro referencial de natureza epistémica, mas a partir de um processo deliberativo
fundamentado na isegoria, isto é, numa concepc¢do onde a opinido de todos ¢ reconhecida e
valorizada igualmente.

Como se pode notar, a participagdo politica no espaco publico depende de condicdes e
satisfacdes das necessidades por meios das atividades que sao desenvolvidas no espago privado.
Por um lado a igualdade é fundamental para a universaliza¢ao do direito a agdo e a cidadania,
por outro, ela ndo ¢ um dado, mas uma decisao de acolhida e reconhecimento no espago publico,
local onde o sujeito politico, cidaddo, age e manifesta sua liberdade.

A esfera privada ndo ¢ espago da liberdade, mas, o lugar destinado as atividades
relacionadas & manuten¢ao e satisfagcdo da vida bioldgica. Tomando como modelo a estrutura
doméstica grega, Hannah Arendt concebe o lar como um lugar marcado por uma rigida estrutura
de hierarquia e dependéncia — cujo comando se inicia no chefe de familia, passa pelos filhos e
vai até o escravo — que tende a configurar uma uniformidade nos costumes e formar uma
identidade familiar. E também o lugar da futilidade, 2 medida que os acontecimentos que ali se
desenvolvem ndo apresentam relevancia que merega o aparecimento na vida publica. Por
conseguinte, a esfera privada, ¢ o lugar onde o sujeito pode chamar de seu, um refagio para a
protecdo da intimidade, da privacidade e do necessario repouso da vida publica.

A esfera publica, por sua vez, representa o oposto. Diferentemente da esfera privada, €
o lugar onde as relagdes devem se estabelecer por meio da politica, ja que se configura como o
espaco onde as diferengas se encontram. Estas diferengas ndo devem fundamentar uma

desigualdade, mas, sdo expressdo da liberdade de a¢do e fundamentam a pluralidade humana.

8 De acordo com Adriano Correia, Arendt reconhece a necessidade de um suporte para a construgdo de uma
igualdade material minima para que todos possam participar da politica, recorda a iniciativa de Péricles em dotar
de remuneragdo as fungdes publicas e a participagdo nas assembleias, mas, aponta que, no entanto, “ela ndo deixa
claro o mecanismo ou o procedimento por meio do qual as questdes sociais que possuem relevancia para a
coletividade, e cuja solugdo ¢ pressuposta no pleno exercicio da cidadania, sejam admitidas no dominio politico
sem provocar a sua ruina ou se converter em uma usurpacdo do espago publico por interesses privados — enfim,
como conciliar liberdade e igualdade ou espaco politico e justica” (CORREIA, 2017, p. XLI).
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A vida humana requer, portanto, este movimento que vai do escondimento na vida privada ao
aparecimento na vida publica.

Esta saudavel delimitagdo entre a esfera publica e a esfera privada perde, no entanto,
sua caracteristica a partir do advento da sociedade moderna, que tende a promover a invasao da
esfera publica pelos assuntos oriundos da esfera privada e a apagar as diferencas entre as duas
dimensdes da vida humana. Preocupa¢des como a manutencdo da vida adquirem
preponderancia sobre os assuntos politicos reduzindo seu sentido e colocando toda a sociedade
humana em vista da produgdo e do consumo. O diagnostico estabelecido por Hannah Arendt ¢
a vitoria do animal laborans sobre as demais dimensdes da vida ativa, o que faz com que
deixemos cada vez mais de ser um mundo composto de cidaddos para ser um mundo de
consumidores. Associado ao homo faber, o animal consumidor demanda sempre mais produtos
e subverte a razdo a uma logica onde ja ndo se questiona os fins, mas tem como obsessdao
retroalimentar-se num ciclo vicioso que ameaga, inclusive, a escassez de recursos naturais.

A superagdo das barreiras que separam a esfera publica e a esfera privada torna a
sociedade um terreno fértil para a germinagdo e o fortalecimento de tendéncias totalitarias, que
operam a partir da ideologizagdo e da ndo-aceitacdo das diferengas. A consequéncia € a
transposi¢do para a esfera publica das mesmas caracteristicas da esfera privada, uniformizagao,
submissdo do outro e incapacidade para o didlogo, de modo que j4 ndo ha espaco para a
liberdade e para acdo. Torna-se imperativo a libertagdo e reconstitui¢do do espago publico de
modo a resgatar as instituicdes humanas e colocé-las a servigo da liberdade.

Esta crise, apontada por Hannah Arendt em 4 Condi¢do Humana, em 1958, decorrente
do surgimento da sociedade moderna, ganha novos contornos a partir da publicacao de Sobre a
Revolugdo, em 1963, onde a questdo social e seu impacto na politica € teorizado. Nesta obra,
Arendt demonstra como a nogao de sociedade foi sendo construida a partir das reivindicagdes
de ampla maioria da populacdo, que sempre viveu na pobreza e excluida politicamente, mas,
que passa reconhecer a caréncia material e de propriedade ndo como decorrente da escassez,
mas, como consequéncia da exploragdo. Que o interesse proprio sempre permeou a politica,
Arendt ndo nega, no entanto, na modernidade hd um movimento conceitual que vai libertando
o trabalho da condicdo de aviltamento ao qual estava sujeito. A partir de John Locke e Adam
Smith, o trabalho passa a ser visto como fonte de riqueza, justamente o contrario do que era na
antiguidade, assim, o trabalho vai ganhando centralidade na autocompreensao das pessoas de
si mesmas. A pobreza, antes vista como condi¢do natural, passa ndo ser mais aceita e ser

questionada em razao do esfor¢o e da realizagdo do trabalho. A indignagao reprimida dos pobres
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eclode na Revolugdo Francesa, que fica marcada mais pelo terror e pela violéncia do que por
iniciar uma nova era de liberdade politica. A razdo de seu fracasso politico € justamente que os
revolucionarios encarnaram a luta politica como simples meio para tentar resolver o problema
da miséria, o mais gritante e urgente que saltava-lhes aos olhos: “Por piedade, por amor a
humanidade, sejam desumanos!”, se dizia numa das se¢cdes da Comuna de Paris. Assim, a
miséria e sua demanda urgente revelava sua forca e violéncia.

Malgrado o seu fracasso politico, a Revolugao Francesa tornou-se o modelo seguido por
praticamente todas as revolugdes no século XX. Seu representante tedrico maior passa a ser
Marx; seu trago mais pernicioso, a ideia de que “a vida ¢ o bem supremo e que o processo vital
da sociedade ¢ a propria esséncia do esfor¢o humano.” A consequéncia é que, segundo Hannah
Arendt, as revolucdes suprimiram o politico e hd mais liberdade nos lugares onde elas nao
aconteceram do que onde ocorreram.

Analisando unilateralmente tal descrigdo, pode parecer que Hannah Arendt defende uma
visdo elitista e aristocratica de politica. No entanto, a0 mesmo tempo ela coloca uma série de
elementos que permitem apontar para uma forma diferente de lidar com a questdo material.® A
solucao para o problema da sociedade ndo estd numa separacao absoluta entre o dominio
publico e o0 dominio privado por meio de um liberalismo radical baseado na “‘iniciativa privada’
sem peias nem limites do capitalismo”, tampouco est4 no fim da propriedade privada, na divisao
forgada e na socializacdo da riqueza via socialismo. Mas, h4 elementos para apontar que o
caminho esteja na relagdo autdbnoma entre o espago publico e o espaco privado, por meio de
uma triade comunicacional entre trabalho, obra e acdo. A compreensdo das delimitacdes
técnicas e a recuperacao da condi¢ao da mundanidade da economia e dos objetos que compdem
o mundo aparece como um caminho para repensar a ‘“sociedade civil” como expressdao da
solidariedade organizada, por meio de uma “comunidade de interesses”, que dialoga e apresenta
suas reivindicagdes a republica e as instituicdes do Estado sem contamina-lo ou exercer sobre
ele qualquer dominio e sujeicao.

Neste sentido, ¢ necessario recuperar a dimensao politica da cidadania, por meio de uma
Constituicdo que assegure condi¢des auténticas de participagdo do cidaddo no governo
republicano, sustentado pelo poder e formado a partir da agdo organizada dos membros do corpo
politico. A institucionalizacdo do poder revoluciondrio ¢ um aspecto importante na

consolidagdo da experiéncia revolucionaria. A negligéncia do politico, da Constitui¢do e das

® Evitamos, neste momento, propositalmente o termo “questdo social” para ndo dar as questdes materiais um
sentido analogo ao que adquire na esfera social.
14



instituicdes ajuda a explicar, junto a questdo social, a razdo do fracasso das revolugdes as quais
tivemos conhecimento. Por isso, por sua participagdo e €xito em constituir a Constitutio
Libertatis, a Revolugdo America torna-se modelo para as revolucdes. Mas, nao basta constituir
um governo constitucional, as revolugdes ndo podem abrir mao de mecanismos de participacao
ativa dos cidaddos. Esta era a preocupag¢do de Thomas Jefferson ao defender a formagdo das
“republicas elementares”, bem como, ¢ a preocupacao de Arendt ao criticar a representagdo e
resgatar as experiéncias dos conselhos durante as revolugdes, resgatar a dignidade da politica,

a acdo e todos os seus beneficios para a liberdade e a felicidade publica.
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1. O FUNDAMENTO DA ACAO POLITICA.

A universalizacdo da cidadania € uma conquista recente. Desde o surgimento do
conceito de cidadania na Grécia Antiga grande parte da populacédo estava excluida da vida
politica, mulheres, pessoas escravizadas, estrangeiras ou que ndo tinham terras e posses
suficientes. A cidadania pressupunha certo nivel de igualdade, principalmente material que era
alcancado por poucos. A partir da tradicao filosofica jusnaturalista da modernidade, a igualdade
passa a ser considerada um pressuposto inato e direito inalienavel a toda pessoa. A influéncia
da modernidade — expressa nas Cartas de Direitos dos fundadores da Republica estadunidense,
como na Carta da Virginia, pelos revolucionarios franceses na Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadéo e, posteriormente, pela Assembleia Geral da Organizacdo das Nacgdes
Unidas, na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos — assegura que “Todos 0S seres
humanos nascem livres e iguais em dignidade e em direitos”.

Em didlogo com a tradigdo filosofica, Hannah Arendt arendtiana elabora um reflexdo
politica onde parece manter a igualdade como uma conditio sine qua non para a consideracao
dos membros do corpo politico, todavia, numa perspectiva propria, critica a fundamentagao
Jjusnaturalista dos direitos humanos e da cidadania. Em sua compreensao, a igualdade nao ¢ um
dado da natureza humana, tampouco significa postular a existéncia de simetrias ¢ uniformidades
entre as pessoas no espago publico, ao contrario, a igualdade politica ¢ sempre uma “igualdade

de desiguais que precisam ser igualados”

, igualamo-nos apenas enquanto membros de um
corpo politico, que reconhecem e asseguram mutuamente os direitos decorrentes desta
igualdade na esfera publica.

Construida a partir do reconhecimento e legitimagdo das diferengas, a igualdade ¢,
portanto, resultado de uma deliberagdo comum que, enquanto tal, estd sempre sujeita a revisao
por parte dos membros do corpo politico, dado que ¢ uma lei das pessoas e ndo da natureza, ela
pode retroagir a qualquer momento. A real compreensao de seu desenvolvimento ao longo da
histéria, nos ajuda a vislumbrar as condi¢cdes de ampliagdo da participacdo politica e da

cidadania, que articulam diferentes dimensdes da vida humana, a esfera privada, o lar, e

aparéncia, a a¢ao no dominio publico.

10 WINCKLER, 2004, p. 14.
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1.1. A ISONOMIA E DIREITO AO ESPACO PUBLICO.

Hannah Arendt espelha em boa parte de suas obras a experiéncia de viver como apatrida
devido a condicdo de refugiada das perseguigdes antissemitas promovidas pelos nazistas na
Alemanha. Paria em sua propria terra, sem lugar e sem direitos, concebeu a cidadania como o
direito a ter direitos ao reconhecer e sentir na pele que “a igualdade em dignidade e direito dos
seres humanos nao ¢ um dado”. Ao contrario, recorda Lafer, Arendt vé a igualdade como o
resultado de um reconhecimento construido por meio da convivéncia coletiva no espaco
publico. A igualdade se afirma a partir do “direito de pertencer a uma comunidade politica™!! —
direito este amplamente negado a maioria das pessoas durante a histéria dos acontecimentos
humanos.

Partindo desta andlise, a autora pressupde a igualdade como elemento estruturante da
cidadania, a partir do qual se desdobra o reconhecimento da acédo, atividade humana por
exceléncia e o direito a compor a vida publica. No entanto, 0 acontecimento politico € coisa
rara na historia, se tomamos a igualdade como substrato da participacdo e da cidadania,
observamos a predominancia da marginalizagdo da ac&o politica e a restricdo do espa¢o publico
a uma classe dirigente. Diante disso, torna-se pertinente que nos empenhemos em reconstituir
uma reflexdo sobre o sujeito enquanto agente politico. Quem sdo estes aos quais deve ser
assegurado o direito e a protecdo da cidadania? Quem sdo estes que por sua igualdade sdo
admitidos no espago publico, compartilham do mesmo nomdés e podem agir, desenvolver
plenamente sua condigdo humana?

Seguindo a reflexdo arendtiana, ja no inicio de A Condi¢do Humana, a acdo aparece
fortemente definida nos termos de Aristoteles como caracteristica exclusivamente humana,
impossibilitada tanto aos deuses quanto aos demais animais.'> De modo célebre, a autora
demarca que a a¢do “corresponde a condi¢cdo humana da pluralidade, ao fato de que os homens,
e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam 0 mundo”, sendo a pluralidade “nao apenas a condito
sine qua non, mas a condito per quam de toda vida politica”.!3

Em sua concepgdo, a agdo “ocorre sem a mediacéo das coisas ou da matéria”,** pois esta
relacionada de modo intrinseco a capacidade de reflexd@o, a partir da qual todo individuo se

constitui de modo distinto na humanidade, simplesmente porque “ninguém jamais € igual a

1 LAFER, 1997, p. 58.
12 ARENDT, 2017, p. 27.
13 ARENDT, 2017, p. 9.
14 ARENDT, 2017, p. 9
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qualquer outro que viver, vive ou vivera”.'® Por conseguinte, podemos afirmar que a pluralidade
é a condi¢do ontoldgica da humanidade e o substrato da igualdade, pois, somente neste sentido
se pode falar em “o0 homem”, apenas enquanto condic¢éo da igualdade juridica na qual se afirma
a diversidade humana.®

Diferentes, os seres humanos se associam naturalmente entre si como forma de se
fortalecerem para satisfazer as demandas necessarias da vida bioldgica, da conservagdo e da
reproducdo. Em A Politica, Aristoteles defende que a necessidade forga a unido entre 0 homem
e a mulher, pois, “Deve-se, antes de tudo, unir dois a dois os seres que, como 0 homem e a
mulher, ndo podem existir um sem o outro, devido a reprodugdo”, do mesmo modo que,
igualmente necessario, a conservagao une o senhor e o escravo, isto é, 0 que ordena ao que
obedece.!” Portanto, na polis grega a diferenca, ao invés de estruturar a politica, instaura a
desigualdade, fundamentava o “governo” de uns sobre outros e a distin¢do entre o senhor e 0
escravo.'® Nas relacdes entre senhor e escravo, homem e mulher, vivenciadas na oikos, se
estabelece uma relacio despotica de poder.t®

Trata-se, portanto, de uma sociabilidade natural — como apontavam Platéo e Aristoteles
—mas que, para Arendt, ainda ndo pode ser denominada de politica, ja que é determinada pelo
“que a vida humana tinha em comum com a vida animal”.?° Desta associagdo natural resulta o
lar, uma organizacao que se articula em vista da satisfacdo das necessidades da vida bioldgica,
um espaco privado marcado por uma noc¢ao rigida de obediéncia, hierarquia, verticalidade, um
espaco desigual onde convivem pessoas livres e ndo-livres, onde “a diversidade original tanto
é extinta de maneira efetiva como também é destruida a igualdade essencial de todos os homens.

A ruina da politica [...] surge do desenvolvimento de corpos politicos a partir da familia”.?!

15 ARENDT, 2017, p. 10

16 ARENDT, 2003, p. 23.

7 Isto, ocorre, segundo Aristoteles, “Porque aquele que possui inteligéncia capaz de previsdo tem naturalmente
autoridade e poder de chefe; o que possui forga fisica para executar, deve, forcosamente, obedecer e servir — e,
pois, o interesse do senhor ¢ o mesmo do escravo” (ARISTOTELES, 2009, 1252a).

18 Conforme argumenta Ross, para Aristoteles, onde esta diferenca existe entre duas coisas — homens e animais,
macho e fémea, inteligéncia e apetite, “¢ uma vantagem para ambos que um dirija ao outro. A natureza tende a
produzir uma distin¢do da mesma ordem entre os homens — ao fazer a uns robustos para trabalhar e a outros aptos
para a vida politica. Assim, certos homens sdo por natureza livres e outros escravos” — Tradugdo nossa (ROSS,
1957, p. 343).

19 Esta relagdo de governo, conforme aponta Francisco, ndo configura para Arendt, uma relagdo politica, pois,
“Arendt tem apenas duas concepgoes radicalmente opostas de poder: ou a relag@o vertical entre senhor e escravo,
que caracteriza uma ultra dominag@o, ou a relagdo entre os iguais na esfera publica que desencadeia o consenso, €
para a qual nem serve a referéncia governante-governado” (FRANCISCO, 2007, p. 37).

20 ARENDT, 2017, p. 29.

2L ARENDT, 2003, p. 22.
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Para Arendt, o antagonismo entre a politica e o lar é evidente a partir da propria
concepcao de como o lar se configurava entre os antigos: “Segundo 0 pensamento grego, a
capacidade humana de organizacao politica ndo apenas € diferente dessa associacdo natural,
cujo centro é o lar (oikia) e a familia, mas encontra-se em oposic&o direta a ela”.?? Naturalmente,
“o homem é a-politico”, a politica transcende esta associacdo natural, “surge entre-0s
homens”,?® insere as pessoas numa outra dimens&o:

O surgimento da cidade-Estado significou que o homem recebera, ‘além de
sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o seu bios politikos. Agora
cada cidaddo pertence a duas ordens de existéncia; e ha uma nitida diferenca
em sua vida entre aquilo que lhe é proprio (idion) e o que é comum (koinon)
(ARENDT, 2017, p. 29).

De fato, sempre quando aborda a concepcdo de vida politica, Arendt coloca o trabalho

ao lado da obra e fora da esfera plblica:?*

De todas as atividades necessarias e presentes nas comunidades humanas,
somente duas eram consideradas politicas e constituiam o que Aristoteles
chamava bios politicos: a agdo (préxis) e o discurso (léxis) das quais surge o
dominio dos assuntos humanos, de onde esta estritamente excluido tudo o que
é apenas necessario ou Util. (ARENDT, 2017, p. 31 — Grifos da autora)

Portanto, Arendt assume a concepc¢éo aristotélica de que a oikos é “naturalmente, a
sociedade constituida para prover as necessidade quotidianas”,?® & excecdo de que, para
Aristételes, hd uma gradacdo, a medida que a comunidade doméstica vai evoluindo em direcdo
a polis através de estagios intermediarios, essa funcdo vai se modificando e ganhando uma
dimensdo politica: “A primeira sociedade formada por muitas familias tendo em vista a
utilidade comum, mas ndo quotidiana, é o0 povoado”.?® A polis € o terceiro grau evolutivo da
sociedade — constituido pela unido de varios povoados ou aldeias — “Nascida principalmente da
necessidade de viver, ela subsiste para uma vida feliz”.2” Assim, em Aristételes, a comunidade
domeéstica sé encontra seu pleno desenvolvimento e a sua natureza quando se une a outras
comunidades e da origem a polis, comunidade de comunidades, de modo que, torna-se
“evidente que o Estado é uma criacdo da natureza, e que o0 homem é por natureza um animal

politico”.28

22 ARENDT, 2017, p. 29.
23 ARENDT, 2003, p. 23.
24 Com Francisco, acreditamos que a distingdo conceitual entre as esferas privada e publica é importante, pois, “a
compreensdo aristotélica das comunidades doméstica e politica vai ndo apenas informar a visdo arendtiana das
esferas privada e publica, mas em decorréncia informar o proprio quadro conceitual da autora”. (FRANCISCO,
2007, p. 34).
25 ARISTOTELES, 2009, 1252b.
26 ARISTOTELES, 2009, 1252b.
27 ARISTOTELES, 2009, 1252b.
B ROSS, 1957, p. 340, tradugio nossa.
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Desta definicdo ndo se deve inferir que sejamos animais que trazem em si, de modo
inerente, uma inclinacdo natural para desenvolver a politica. O termo politikdn, na interpretacdo
arendtiana de Aristoteles, ndo significava sendo o0 aspecto organizativo da polis, seu
funcionamento e estruturacao institucional. Portanto, a politica, mesmo para o Estagirita, ndo é
algo natural e apenas apareceu em casos isolados, como na Grécia em um curto espaco de
tempo.?® Apenas, de modo contingente os homens descobrem o prazer da politica. Conforme
aponta David Ross:

Esta é a diferenca especifica do Estado. Surgiu pela mesma razdo que a aldeia:
para assegurar a vida. Mas satisfaz outro desejo: o desejo de viver bem. O
viver bem compreende para Aristételes duas coisas: a atividade moral e a
intelectual. O Estado oferece um campo mais adequado que as formas
anteriores para a atividade moral, uma maior variedade de relagdes nas quais
as virtudes podem exercer-se (ROSS, 1957, p. 339, traducéo nossa).

Desse modo, € possivel notar em Arendt e Aristételes certa aproximacao e
distanciamento acerca da distin¢do entre a comunidade doméstica e a comunidade publica. Para
ambos, a primeira comunidade, oikos, possui um fim préprio que é a conducao da vida nutritiva,
ao passo gue a finalidade da polis é a conducao da vida préatica. No entanto, ha de se ponderar
que, para Aristdteles, a vida nutritiva esta presente em algum grau na polis, assim como a vida
prética estd em algum grau na oikos, de modo que o bem viver, que é a finalidade da vida pratica
exercida na polis, ja estd, de certo modo, sendo preparado na vida nutritiva conduzida na oikos,
existindo uma dependéncia entre as duas comunidades, o que Arendt rejeita absolutamente.°

Inicialmente, compreendemos que Arendt reconhece a vida ativa dividida em trés
dimensdes: trabalho, obra e acgdo,*! cada uma com sua finalidade prépria. O trabalho
compreende o conjunto de atividades que realizamos visando a satisfagdo das necessidades
bioldgicas; a obra, ou fabricacdo, corresponde as atividades que criam o mundo dos artefatos

humanos, desde instrumentos para aliviar a labuta do trabalho até as instituicGes para organizar

29 ARENDT, 2003, p. 46.
%0 FRANCISCO, 2007, p. 40
81 O termo vita activa possui uma longa tradi¢do filoséfica, como recorda a propria Arendt, Aristoteles excluia
deste conceito o trabalho e a fabricagdo, modos de vida desempenhados pelos escravos e artesdos, que ndo podiam
ser escolhidos livremente (ARENDT, 2017, p. 15). No entanto, em paralelo a victa ativa, tal como defendida por
Aristoteles, que se definia a partir da escolha de trés modos de vida associados ao belo — o deleite dos prazeres do
corpo, a vida dedicada a polis e a vida do filésofos — a acdo arendtiana conserva em comum o fato de ndo ser util,
como a obra, nem tampouco necessaria, como o trabalho (ARENDT, 2017, p. 16).
A manutengao do termo, apesar da contradigdo com o original, ¢ justificada por Arendt da seguinte forma: “se o
uso da expressdo vifa activa [...] estd em manifesta contradi¢cao com a tradi¢do, é que duvida no da validade da
experiéncia subjacente a distingdo, mas antes da ordem hierarquica inerente a ela desde o inicio” (ARENDT, 2017,
p. 21, grifo da autora). Francisco sintetiza afirmando que basicamente o termo vifa activa, para Arendt, “em
oposigdo a vita contemplativa designa o conjunto das articulagdes que o ‘fazer’ humano comporta, isto €, o
conjunto das atividades, ocupagdes ou negocios humanos, em oposicdo ao conjunto de faculdades ou
potencialidades que compdem a vida do espirito ou da contemplagdo”. (FRANCISCO, 2007, p. 35).
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a vida politica; e, finalmente, a acdo, atividade que efetuamos livres de qualquer compulsado
externa, mas ainda impelidos pelo préprio anseio da liberdade.3?

O trabalho, pelo qual os seres humanos garantem a satisfacdo das necessidades primarias
do corpo e da sua subsisténcia, se desenvolve no dominio da esfera privada, da oikos, e
contribui em menor grau para o carater humano do que a acdo, que ocorre principalmente na
esfera publica. Caracteriza-se pela desigualdade e a violéncia imposta pela necessidade, de
modo que a Unica maneira encontrada por alguns homens para escapar de seu jugo foi
escravizar e subtrair aos outros a liberdade para que trabalhassem por eles. A obra, por sua vez,
ndo tem um lugar definido e encontra-se ora na esfera privada e ora na esfera pablica. A acéo
por seu carater superior, conferido pelos gregos, é abrigada num espaco proprio, a esfera
politica, um espaco inteiramente distinto da esfera domestica, destinada as atividades inferiores
do trabalho e da obra®. Portanto, é na vida publica da cidade que Arendt retoma o sentido de
boa vida, que para Aristételes estava vinculada a nogdo de autarquia. Neste sentido, de acordo
com Francisco, é notavel

gue Arendt nunca se refira a esse conceito de autossuficiéncia, como
finalidade da polis, pois seguramente ele deixa transparecer o contagio, téo
repugnado por ela, entre a vida dedicada ao labor e aquela dedicada a acéo.
Enquanto lhe interessa mostrar o maior divorcio entre essas duas vidas, para
Aristoteles importa mostrar como em graus diferentes essas duas formas de
vida coexistem em ambas esferas” (FRANSCISCO, 2007, p. 42).

A esfera privada de Arendt apresenta como caracteristica o fato de ser homogénea e
monolitica, toma como modelo a relacdo servil, baseada na necessidade, na desigualdade e na
maior aproximacdo do homem como animal laborans, enquanto a comunidade doméstica de
Aristételes € mais heterogénea e diversificada, haja vista as diferentes relacGes que ali se
estabelecem, entre senhor e escravo, pai e filho e marido e esposa. Por conseguinte, a
configuracdo da esfera privada arendtiana é significada como um espaco de identidade e de

uniformidade, enquanto a esfera publica € o dominio da alteridade, devido a multiplicidade de

32 A distingdo entre trabalho e obra se da, ainda, quanto a outro critério: futilidade e permanéncia, donde se
compreende que o primeiro esteja circunscrito a esfera privada e a obra adquira relevancia para a esfera publica.
$Segundo Francisco, para Arendt os gregos foram, pois, os criadores desse arranjo-solugdo para o problema da
desigualdade das atividades humanas, pela constitui¢do de duas esferas distintas — a doméstica e a politica, e teria
sido Aristoteles quem melhor captou essa profunda diferenca entre as duas esferas na concepgdo do cidadio grego
(FRANCISCO, 2007, p. 34).

3 De acordo com Francisco, “enquanto Aristoteles procura mostrar a diversidade de desigualdades e de tipos de
poder encontraveis no interior da oikos, tornando este dominio relativamente heterogéneo e diversificado, Arendt
caracteriza-o de modo mais homogéneo e monolitico gracas a relagdo servil” (FRANCISCO, 2007, p. 40).
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visdes diferentes®. Em Arendt, a diferenca entre a esfera privada e a esfera plblica é absoluta,
enquanto para Aristoteles, trata-se apenas de uma diferenca relativa®®.

No entanto, a concepcao de espaco publico de Arendt parece estar de acordo com a viséo
aristotélica de cidade como um Estado que se constitui a partir das diferencas e que é por
natureza plural, como aponta o fildsofo:

No entanto é visivel que a cidade, @ medida que se forme e se torne mais uma,
deixara de ser cidade; porque naturalmente a cidade é multiddo. Se for levada
a unidade, tornar-se-a familia, e de familia, individuo; porque a palavra ‘um’
deve ser aplicada mais a familia que a cidade, e ao individuo de preferéncia a
familia. Deve-se, pois, evitar essa unidade absoluta, ja que ela viria anular a
cidade. Além disso, a cidade ndo se compde apenas de individuos reunidos em
maior ou menor numero; ela se forma ainda de homens especificamente
diferentes; os elementos que a constituem ndo sdo absolutamente semelhantes
(ARISTOTELES, 2009, 1261a).

E possivel perceber que Arendt se apropriou da concepcéo aristotélica da familia e da
polis, alterando, fazendo adaptacGes nos conceitos para forjar respectivamente as duas
concepcoes estruturantes em sua filosofia, a diferenciacdo entre o espaco privado e 0 espago
publico. De acordo com Francisco, “A polis diferenciava-se da familia pelo fato de somente
conhecer ‘iguais’, a0 passo que a familia era o centro da mais severa desigualdade”.3” Por
conseguinte, no lar a liberdade ndo existia, era um ambiente marcado por uma rigida estrutura
de governo, ja o espaco publico se configurava como um espaco entre iguais e ndo significava
dominio e submissdo. Em contraponto a esfera privada, a vida politica instituia um regime de
igualdade e liberdade entre seus membros.

Nos manuscritos reunidos em O que € a politica?, Arendt articula estes dois conceitos
— igualdade e liberdade —, argumentando que o tradicional vinculo que é feito entre igualdade
e justica a partir do conceito de isonomia — igualdade perante a lei — néo reflete o sentido
original do termo na pélis grega, onde viver sob um regime de isonomia significava viver em
um regime de liberdade, “uma constituicdo livre”, onde todos tinham “direito & atividade
politica”.*® Em A condicdo humana, justifica etimologicamente esta posicdo e argumenta que

no espaco publico todos tem direito a atividade politica porque estdo sob o dominio do mesmo

nomas, ou seja, habitam e convivem dentro do mesmo muro:

% De acordo com Francisco “Também em Aristoteles so se pode falar em alteridade nos limites da cidade e nunca
nos da casa. Nos dominios desta, cada membro ¢ como que parte do eu do chefe da familia. [...] Somente pode
haver alteridade onde os homens sdo relativamente iguais, por isso, s6 se pode falar em justica em sentido estrito
na comunidade politica” (FRANCISCO, 2007, p. 46).
% FRANCISCO, 2007, p. 38.
8T FRANCISCO, 2007, p. 38.
38 ARENDT, 2003, p. 49.
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A palavra grega nomos, lei, vem de nemein, que significa distribuir, possuir
(o que foi distribuido) e habitar. A combinacdo de lei e de cerca na palavra
nomos é bem evidente em um fragmento de Heraclito: machestai chré ton
démon hyper tou nomou hokdsper teichos (“o povo deve lutar pela lei como
por uma muralha (ARENDT, 2017, p. 77).

Por isso, o direito a ter direitos liga-se originalmente ao direito de pertencimento ao
espaco publico, mais precisamente, ao direito a cidade, onde todos séo iguais, porém
distintos.®® A igualdade que principia nesta garantia é ndo somente um pressuposto para a agéo,
mas também premissa para a propria liberdade. Tanto em seu sentido negativo, como em seu
sentido positivo, a liberdade parece denotar uma horizontalidade entre as pessoas:

A coisa politica entendida nesse sentido grego esta, portanto, centrada em
torno da liberdade, sendo liberdade entendida negativamente como o nao-ser-
dominado e ndo-dominar, e positivamente como um espago que s6 pode ser
produzido por muitos, onde cada qual se move entre iguais. Sem estes outros
gue sdo meus iguais ndo existe liberdade alguma e por isso aquele que domina
outros e, por conseguinte, é diferente dos outros em principio, é mais feliz e
digno de inveja que aqueles a quem ele domina, mas ndo € mais livre em coisa
alguma. Ele também se move num espaco no qual a liberdade nédo existe, em
absoluto (ARENDT, 2003, p. 48).

E neste sentido a critica de Arendt a Platdo e Aristoteles por utilizarem os termos
“governante € governado”, resultado de uma concepgdo aristocratica, marcada por principios
epistemoldgicos de desconfianca da politica. O desnivel e a relacdo de ordem e obediéncia
entre os cidaddos somente era autorizado em “tempos de guerra”. A comunidade politica so é
possivel porque é uma relagio de “iguais com iguais”,*® muito menos se estrutura a partir de
elementos de dominagdo como a forga e a coercédo, que desequilibram a relacédo de igualdade
entre os cidaddos. Portanto,

A igualdade é a esséncia da liberdade, ndo no sentido moderno, mas no sentido
de viver entre pares. A igualdade, portanto, longe de estar ligada a justica,
como nos tempos modernos, era a propria esséncia da liberdade: ser livre
significava ser isento da desigualdade presente no ato de governar e mover-se
em uma esfera na qual ndo podiam governar nem ser governado” (ARENDT,
2017, p. 39).

Se, por um lado, n&o se trata de uma igualdade conforme a no¢do moderna de justica,
tampouco, se trata de uma igualdade natural que compreende uma uniformidade, por si uma
experiéncia antipolitica, tal como a igualdade perante a morte, ou a nogdo crista da igualdade
de todos perante Deus. Para Arendt, a igualdade politica € uma “igualdade de desiguais que

precisam ser ‘igualados’”, externa e materialmente, para formar uma organizagao politica, um

% Em O que é a politica? Esta vinculagio territorial da cidadania na pélis grega é exemplificada: “Quem deixava
sua polis ou era dela degredado, perdia ndo apenas sua terra natal ou patria, mas também o Unico espago no qual
poderia ser livre; perdia a companhia daqueles que eram seus iguais” (ARENDT, 2003, p. 50).

40 ARENDT, 2003, p. 48.
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mundo comum (koinon)*!. Argumentagdo consoante a que ira apresentar, de modo mais claro,
em Sobre a Revolucgao, ao recordar que foi para dar énfase a esta dimensao cidadd, em oposi¢do
a dimensao privada, que os romanos deram origem a utilizacdo do termo persona, para denotar
uma personalidade juridica:

n&o é o eu natural que entra num tribunal. E uma pessoa portadora de direitos
e deveres, criada pela lei, que comparece diante da lei”. Sem sua persona,
seria um individuo sem direitos e deveres, talvez um ‘homem natural’ — isto
é, um ser humano ou homo na acepcao original do termo, indicando alguém
fora do &mbito da lei e do corpo politico dos cidaddos, como por exemplo um
escravo —, mas com toda certeza um ser sem qualquer relacdo com a esfera
politica (ARENDT, 2011, p.149).

E neste sentido que Hannah Arendt conclui que “O momento crucial da historia do
trabalho foi a abolicdo do requisito de propriedade para o direito de voto™, este é o traco — e
ndo a liberdade de movimento, de atividade econdmica e inviolabilidade pessoal — que
estabelece a principal distincdo entre o trabalho escravo e 0 moderno trabalho assalariado, a
admiss3o do trabalhador no dominio publico e sua emancipagio como cidaddo.*? Pela primeira
vez, através da luta dos movimentos dos trabalhadores para ter voz e aparecer, 0s pobres sdo
admitidos como sujeitos politicos no espaco publico. Os trabalhadores lutam néo apenas para
defender seus interesses econdémicos, mas travam uma batalha politica, ao aparecer no espaco
publico, agem e falam assentados na no¢do de humanidade, “‘qua homens, e ndo qua membros
da sociedade™*®, a partir dai, “a politica organiza, de anteméo, as diversidades absolutas de
acordo com uma igualdade relativa e em contrapartida as diferencas relativas ™.

Esta luta pela inclusdo e pela reducdo das desigualdades sé é possivel porque ela é
gerada no seio de uma igualdade fundamental entre aqueles que compartilham o mesmo solo
e que, portanto, sdo cidaddos e possuem o direito a ter direitos. Os direitos politicos e civis
precedem os direitos sociais, a existéncia de mecanismos de exclusdo das liberdades
fundamentais ou mesmo aqueles de ordem material, que cerceiam a participacao e a a¢do no
espaco publico transforma os cidaddos em parias e 0s condena a invisibilidade, quando ndo a
completa expulséo e o ndo-reconhecimento de qualquer significacdo inerente a dignidade

humana.

4“1 ARENDT, 2017, p. 266.
42 ARENDT, 2017, p. 269.
43 ARENDT, 2017, p. 270.
4 ARENDT, 2003, p. 24, grifo da autora.
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1.2.A LIBERACAO COMO PRESSUPOSTO PARA A ACAO.

Na coletanea de fragmentos publicados postumamente sob o titulo O que é politica?, a
discussdo arendtiana é demarcada pela ideia de que no mundo grego o préprio sentido da
politica reside na liberdade, ndo enquanto direcdo, objetivo ou resultado da politica, mas
intrinsecamente na constituicdo da propria politica®. A nocio de igualdade aparece subjacente
a liberdade, que esta de tal modo contida na politica que ser livre para um homem, significa ndo
apenas ter o direito de ir e vir, mas também que ndo se esté subordinado a acdo de nenhum outro
homem e que é possivel ocupar-se de outras atividades além do ambito da obrigacéo, da casa e
de sua familia®.

Tomamos estas trés dimensdes — direito de ir e vir, ndo ser governado e ndo estar preso
a necessidade — como ponto de partida para uma reflexdo acerca de como é possivel construir
um espaco publico no qual o sujeito politico se veja como igual entre seus pares — isonomia —
e possa agir e construir sua cidadania ativamente. Encontramos neste aspecto nuances da
distingdo estabelecida por Arendt entre liberacdo, libertacdo e liberdade. A liberacdo e a
libertacdo sdo condicdes para a manifestacdo da cidadania e da acdo. A primeira € o que permite
este afastamento da atividade do trabalho e da sujeicdo no lar, imposta pelas necessidades da
reproducdo vital*’ e pela familia, enquanto a uUltima corresponde a vitoria sobre a opressio
imposta pelo proprio governo quando suprime os direitos civis e politicos.*® Tradicionalmente
enfatizada mais na perspectiva da liberdade, queremos enfatizar aqui a relacéo da liberagédo com
a igualdade. Compreendemos que ela carrega em si uma ambivaléncia, visto que somente
conseguem agir e praticar a cidadania aqueles que possuem uma igualdade minima acerca da
satisfacdo das caréncias materiais do processo vital, assim, no que concerne a nogdo de
cidadania, a liberagdo parece responder muito mais a pergunta sobre quem sao estes que agora
possuem condi¢des livres para agir no espaco publico.

Na Etica & Nicémaco, Aristételes, reforca como a necessidade pode estar presente na

polis, fortalecendo seus principios de igualdade, ao invés de descaracteriza-la e reproduzir as

45 Na nota n° 4, a autora busca delimitar o sentido da politica: “a frase: o sentido da politica ¢ a liberdade, significa
uma coisa bem diferente, ou seja, que a liberdade, bem como o ser-livre, estd contido na politica e em suas
atividades” (ARENDT, 2003, p. 201).

4 ARENDT, 2003, p. 53.

47 Arendt vé com ressalvas o apego excessivo a vida, ndo s6 na dimensdo laboral, mas também no caso daqueles
que mesmo obtendo a vitoria sobre a necessidade se acovardam evitando o aparecimento e a forga do agir: “so
podia ser livre quem estivesse disposto a arriscar a vida” (ARENDT, 2003, p. 53).

4 O tema da libertacéo sera abordado no capitulo seguinte sob a perspectiva dos limites impostos pela sociedade
na modernidade.
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condicBes de desigualdade vigente na oikos.*® A ideia de igualdade neste sentido €
extremamente importante e ndo deriva da autossuficiéncia, mas da dependéncia mutua, ndo
haveria comunidade (koinonia) se ndo houvesse troca, nem troca se nao houvesse igualdade,
nem igualdade se ndo houvesse comensurabilidade®.

Neste ponto, ha, de acordo com Francisco, uma oposi¢do entre o pensamento de Arendt
e Aristoteles acerca do l6cus da necessidade na esfera politica. Se, para Aristételes, a
necessidade contribui para a formacdo da pdlis, para Arendt, necessidade e politica sdo duas
dimensGes completamente distintas, a necessidade remete ao trabalho, a auséncia da liberdade
e coloca o animal humano em indistingdo aos demais animais. A necessidade ndo funda a
politica, ao contrério, interpde-se como um desafio. Isto porque o homem desprovido de
condi¢cdes materiais basicas, mesmo que fosse livre e ja ndo estivesse como um escravo a
disposicdo do amo, poderia ser escravizado pelas necessidades da manutencdo da vida
bioldgica, o seu tempo poderia ser todo dedicado ao provimento das coisas que lhe eram Uteis
e ao consumo em geral, de modo, que este homem, desprovido do minimo de recursos materiais,
dentre os quais se incluia os escravos, que era forcado a labutar para satisfazer suas necessidades
vitais, ndo poderia ser admitido a vida publica.®® O trabalho é de tal natureza que precisa ser
evitado a qualquer custo, mesmo que para ndo se submeter ao jugo servil da necessidade fosse
necessario que alguns se encarregassem da producdo mediante a escravizacao, na antiguidade,
e através da exploragdo da mio de obra, no moderno mercado de trabalho capitalista.>?

O fundamento que justificava para o cidadao grego a escravidao era que somente assim
eles poderiam excluir o trabalho de suas vidas e liberar-se para a politica. Para Arendt, p
trabalho era de tal modo determinante que Aristételes aponta o escravo como desprovido das
capacidades de deliberar e decidir, de prever e escolher, ou seja, 0 escravo estava inteiramente
sujeito & necessidade®®. E de se lembrar, ainda, que os produtos e as atividades do trabalho,
além de terem um carater privativo, possuem uma natureza ciclica e efémera de producéo e
consumo, isto €, deterioram-se ou sdo consumidos em pouco tempo. Neste sentido, tais

atividades nao constituem feitos os quais possam ser lembrados e configurem politicamente a

49 “Ele nos diz que somente ha comunidade (koinonia), se os homens nio sdo autossuficientes, mas necessitam
uns de outros para obter a satisfagao das necessidades que eles mesmos nao podem prover” (FRANCISCO, 2007,
p. 41).

% FRANCISCO, 2007, p. 41

51 Arendt assegura que “para poder viver numa polis, o homem ja devia ser livre em outro sentido — ele ndo devia
estar subordinado como escravo a coagdo de um outro nem como trabalhador a necessidade do ganha-pao diario
(ARENDT, 2003, p. 47). Ver também ARENDT, 2017, p. 79.

52 Cf. ARENDT, 2003, p. 48 e ARENDT, 2017, p. 103. 109.

5 ARENDT, 2017, p. 104.
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identidade de um determinado individuo. Por isso, recorda Arendt, Aristdteles manifestava
desprezo pelas ocupagdes que desgastavam o corpo e concedia o direito de cidadania aos
pastores e pintores, mas ndo aos camponeses e escultores, haja vista que a qualificacdo para a
vida publica exige um grau minimo de scholé, certa abstencdo das atividades e dos negécios.

Nossa condi¢do de animal laborans é de tal aprisionamento num ciclo interminével de
labutas que s6 é amenizado, em certa medida, por meio da capacidade humana do homo faber
de fabricar e produzir instrumentos que atenuam o fardo das labutas e penas da vida. Ao mesmo
tempo, é a propria dimensdo do homo faber que subjugara o ser humano a um utilitarismo que
permeard todas as suas relagdes, entre si e com a natureza, tratando-as estritamente como meio,
ausentes de significado em si mesmas.

Contudo, Aristételes pondera que a vida humana pode ser vivida de maneira mais plena
em uma pequena comunidade, onde todos os cidadaos se conhecem e onde cada um participa
no governo, ndo somente elegendo seus governantes, mas “governando e sendo governado
alternativamente™®*. Nestas condigdes, o ser humano se realiza, ele so é plenamente livre na
vida politica, que se torna quase um luxo, pois exige a capacidade que poucos alcangcam de
conciliar a atividade do trabalho com a vida publica.

Desse modo, a cidadania para todos pressupde este movimento externo em busca da
igualdade, também material, que ndo foi desenvolvido pelo processo histérico no surgimento
do capitalismo, ocorrido a partir do acimulo de riqueza enquanto capital por meio da
“expropriacdo € 0 despojamento de certos grupos do seu lugar no mundo”. Como parias,
desprovidos de um lugar que pudessem chamar de seu, as grandes massas empobrecidas,
incapacitadas de exercer uma atividade propria, transformam-se em capital humano a ser
explorado como forca de trabalho para aumentar a produtividade. Alijadas de suas propriedades
e dos mecanismos com 0s quais podiam trabalhar para prover o seu préprio sustento sdo
excluidas, também, de uma participacao politica significativa. Com isso, afirma Arendt

A nova classe trabalhadora, que literalmente vivia da méo a boca, estava nao
s6 diretamente sob a urgéncia constrangedora das necessidades da vida, mas,
ao mesmo tempo, alienada de qualquer cuidado ou preocupacdo que nédo
decorresse imediatamente do proprio processo vital” (ARENDT, 2017, p.
315).

Portanto, o processo de surgimento do sistema capitalista constrdi-se a partir de um
dispositivo de marginalizacdo de grande parcela da populacdo trabalhadora, excluida da

cidadania. A retomada critica das discussdes no sentido de uma cidadania para todos passa,

%4 ROSS, 1957, p. 338, tradugio nossa.
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necessariamente, pela retomada da discussdo em torno da centralidade do trabalho na vida
humana e da consideracdo de que existem camadas desprovidas de direitos fundamentais
basicos, como o trabalho e, que, frequentemente a remuneracéo do trabalho ndo permite sequero
sustento, quanto mais a possibilidade de afastamento para outras atividades da vida ativa. E
neste sentido que Arendt levanta a necessidade de mecanismos sociais que suplantem as
necessidades minimas do processo vital e sejam instrumentos de inclusdo para agregar 0s
marginalizados a cidadania:

Desse modo, se falamos de igualdade, a questdo é sempre a seguinte: quanto
temos de transformar as vidas privadas dos pobres? Em outras palavras,
quanto dinheiro temos de dar a eles para torna-los aptos a desfrutar da
felicidade publica? Educacdo é muito bom, mas o que importa mesmo é
dinheiro. Somente quando puderem desfrutar do publico é que estardo
dispostos e aptos a fazer sacrificios pelo bem publico. Requerer sacrificios de
individuos que ainda nao sdo cidadaos é exigir deles um idealismo que eles
ndo tém e nem podem ter em vista da urgéncia do processo vital. Antes de
exigirmos idealismos dos pobres, devemos antes torna-los cidad&os: e isto
implica transformar a circunstancias de suas vidas privadas de modo que se
tornem aptos a desfrutar do publico”.*®

A expropriacdo pela qual passou as classes subalternas foi apenas o primeiro estagio de
um processo que culminou na formacdo da sociedade moderna, que passa a assumir as
demandas econémicas da manuten¢do do processo vital, antes restritas a familia e a ao dominio
privado. Embora critica do advento da sociedade e dando centralidade aos riscos que acarreta,
Arendt parece vislumbrar uma espécie de “efeito colateral” positivo, no qual “a solidariedade
social passou a ser substituta muito eficaz da solidariedade natural que antes reinava na unidade
familiar”.%® Assim, o advento da sociedade, pode acabar por propiciar um esforco amplo para a
resolucéo de problemas antes circunscritos a esfera privada, como é o caso de uma demanda
minima da prépria subsisténcia e do trabalho. Correia, aponta, no entanto que Arendt

ndo deixa claro é o mecanismo ou o procedimento por meio do qual as
questdes sociais que possuem relevancia para a coletividade, e cuja solucéao é
pressuposta no pleno exercicio da cidadania, sejam admitidas no dominio
politico sem provocar a sua ruina ou se converter em uma usurpagéo do espaco
publico por interesses privados — enfim, como conciliar liberdade e igualdade
ou espagco politico e justica” (CORREIA, 2017, p. XLI).

A questdo possui inconteste relevancia, pois, a realizacdo da exceléncia humana, da
“vida boa”, requer, evidentemente, a satisfacdo das necessidades imediatas, mas, sem que 0
tempo de vida seja consumido completamente pelo trabalho. Nem por isso, admitira Arendt que

a politica deva ser colocada em funcdo da satisfagdo das necessidades, ao contrario, a vida no

% Citagao extraida do texto de Hannah Arendt, Public Rights and private interests, p. 106-107, apud CORREIA,
2017, p. XL.
5% ARENDT, 2017, p. 317.
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lar ndo é um fim em si, mas existe em funcéo da boa vida exercida no espaco publico, de sua
dimens&o politica, que é a Gnica atividade humana que é um fim em si mesmo.*’

Consentir que a politica seja vista como um meio para a satisfacdo das necessidades
implica a propria morte da politica e a ratificacao da vitoria do animal laborans sobre o animal
rationale, obtida a partir da inversdo proposta pelos filosofos da era moderna, dentre os quais
Marx, que passou a colocar em primeiro plano o trabalho como “fonte de todos os valores”.
Para 0 pensamento marxista € o trabalho e ndo a razdo que distingue o ser humano dos demais
animais. Assim, argumenta Hannah Arendt, Marx glorifica o trabalho como fonte da
produtividade e consequentemente da satisfacdo das necessidades, ndo conceitua a
produtividade a partir do produto originado pelo trabalho, mas a partir da for¢ca do trabalho, do
vigor, que é capaz de produzir um excedente — além do que é necessario para a satisfacao das
necessidades do processo vital — 0 que proporciona a producéo e o actimulo de riquezas.>® A
“sociedade de consumidores” é na realidade uma “sociedade de trabalhadores”, 0 que s foi
possivel a partir da emancipacéo da atividade do trabalho que ndo promove uma emancipacéo
politica dos trabalhadores.>® Neste aspecto, reside justamente a contradi¢io utopica de Marx,
ao mesmo tempo que define o homem como animal laborans, constréi um projeto
revolucionério de liberacao do trabalho no qual esta forca ja ndo seria mais necessaria.

Embora o trabalho fosse uma ‘eterna necessidade imposta pela natureza’ e a
mais humana e produtiva das atividades do homem, a revolugéo, segundo
Marx, ndo tinha a tarefa de emancipar as classes trabalhadoras, mas de
emancipar o homem do trabalho; somente quando o trabalho é abolido pode o
‘reino da liberdade’ suplantar o ‘reino da necessidade’. Pois 0 ‘reino da
liberdade comega somente onde cessa o trabalho imposto pela caréncia e pela
utilidade exterior’, onde termina o ‘império das necessidades fisicas
imediatas’” (ARENDT, 2017, p. 128).

A promessa mais proxima da liberacdo do trabalho, de acordo com Arendt, deriva ndo
da revolucdo proletaria, mas do advento da automacéo industrial, que traz consigo a esperanca
de que as tarefas do animal laborans, por vezes mecénicas, possam ser efetuadas por maquinas,
0 que dispensaria o ser humano da execucdo de boa parte destas atividades e consequentemente
suplantaria a dor e o esforco do processo produtivo. As indmeras transformacGes
revolucionarias pelas quais passou o0 processo produtivo chegam até mesmo a colocar em

davida a semantica da palavra, sempre associada a penalidades e ao esforco fisico.°

57 A politica ¢ a condigdo mais alta da dignidade humana, segundo Arendt: “se quiserem entender a coisa politica
na categoria meio-objetivo, ela era, tanto na acepgdo grega como na acepgao de Aristoteles, antes de mais nada
um objetivo e ndo um meio” (ARENDT, 2003, p. 48).

% ARENDT, 2017, p. 108.

% ARENDT, 2017, p. 156

8 ARENDT, 2017, p. 59.
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A sociedade moderna trouxe a “glorificacdo teodrica do trabalho” e formou uma
“sociedade de trabalhadores” — praticamente reduzimos todas as atividades humanas a produgao
em abundancia, ao consumo — que submete todos, desde 0s mais ricos aos mais pobres, a légica
producdo, de modo que ja ndo podem cultivar-se a si mesmo espiritualmente, nem dedicar-se a
acao, atividade mais elevada da vita activa. O imperativo do animal laborans faz com que seu
“tempo excedente jamais seja empregado em algo que ndo seja 0 consumo, e quanto maior é o
tempo de que ele dispde, mais avidos e ardentes sdo 0s seus apetites”.5!

Houve todo um processo historico-filos6fico que culminou com a emancipacdo do
trabalno e a elevacdo do animal laborans a ocupar e usurpar o dominio publico
desconfigurando-o em mera extensdo de atividades que seriam do ambito da esfera privada.
Desta forma ndo ha sendo um simulacro pelo consumo das atividades que seriam voltadas a
liberdade. O resultado, afirma Arendt, “¢ aquilo que eufemisticamente € chamado de cultura de
massas, e 0 seu arraigado problema é uma infelicidade universal”, de uma humanidade cindida,
que arrefece as demandas da obra e da acdo, pelas quais ela poderia equilibrar-se entre a
“exaustdo e regeneragdo” e realizar-se. A consequéncia deste quadro — onde 0s seres humanos
ja ndo se veem aptos a realizar outra atividade sendo laborar e consumir — parece apontar para
uma distopia, € a perspectiva de uma sociedade de trabalhadores sem trabalho, isto é, apenas
dedicada ao consumo incessante e ao desperdicio, sem uma aristocracia intelectual e sem uma
classe que aponte os caminhos para a humanidade restaurar-se a si mesma.

As necessidades impostas pelo trabalho em funcdo da conservacdo da vida, como a
divisdo de tarefas, ganham forca com a vitéria do animal laborans e minam a pluralidade
humana isolando os individuos do mundo comum. Disso ndo decorre que seja necessario livrar-
se completamente do trabalho e elimina-lo da condicdo humana, ao contrario, ele é uma
atividade necessaria para a propria felicidade do ser humano; o trabalho é esforco e satisfagéo,
e tal como o deleite da producdo e do consumo, é fonte de bencdo e de alegria, onde o ser
humano comunga com as outras criaturas a satisfacdo da vida. O trabalho insere os seres
humanos no circulo virtuoso da natureza e da busca por seu processo vital, “labutando e
descansando, trabalhando e consumindo, com a mesma regularidade feliz e sem propésito com
a qual o dia e a noite, a vida e a morte sucedem um ao outro”%2. Por esta raz&o, o trabalho

representa ndo somente um desafio que se interpde para a acdo, mas um direito a ser garantido:

6L ARENDT, 2017, p. 165.
62 ARENDT, 2017, p. 131.
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“QO direito de buscar essa felicidade é realmente tdo inegavel quanto o direito a vida; é inclusive
idéntico a ela”.%

Reconhecer a necessidade do animal laborans como uma condicao inalienavel de cada
ser humano é o primeiro passo para a liberdade. E preciso ter consciéncia de que a vida é dotada
de certa futilidade, de um carater servil que representa um peso para 0s desejos superiores, que
ndo possuem a mesma urgéncia que a necessidade, e que, portanto, a ela se submete. Por isso,
a obra é tdo importante, pois suaviza o esforco do trabalho pelo uso de instrumentos e
ferramentas que também aumentam sua a fertilidade natural, produz uma abundéncia de bens
de consumo e aumenta o tempo disponivel para a ag&o.%

No entanto, a transformacdo da obra em trabalho, dos objetos de uso em objetos de
consumo e a vitoria do animal laborans, implicam a “retragdo da esfera politica que — enfatiza
Arendt — sempre depende das teias de relacbes estabelecidas pela acdo e pelo discurso,
distintamente da obra, que se da no isolamento, e da atividade do trabalho realizada em
desamparo.”® Tanto o isolamento como o desamparo decorrem deste enfraquecimento da
esfera pablica, mas sdo experiéncias distintas. O primeiro resulta na incapacidade de agir, como
ocorre nas tiranias, uma vez que o0 contato entre as pessoas na esfera publica é reduzido; ja o
ultimo é consequéncia de uma experiéncia de dominacao total, que reduz ndo somente a esfera
publica, mas também a esfera privada da intimidade. O sujeito se vé em contato com outros,
mas de uma forma hostil, sabe que ndo pode contar com eles, pois, estdo numa absoluta
condicdo de submissdo ao terror totalitario assim como estdo submetidos ao jugo da necessidade
do trabalho.®® E por estas caracteristicas do trabalho, segundo Arendt, que Aristdteles se refere
a acdo, praxis, no emprego de bios politikos, mas excetua o trabalho e a obra, que existem por
necessidade, em razdo da manutencdo da vida e ndo compdem um modo de vida livre e
independente.®’

Portanto, sem o equilibrio entre as dimensdes da vida ativa e a igualdade de condicbes
materiais para que ele se estabeleca, as préoprias atividades deixam de contribuir umas com as

outras de modo complementar, isto porque, o ciclo do trabalho e do consumo incessante, apesar

63 ARENDT, 2017, p. 132.

64 ARENDT, 2017, p. 149-150.

8 Correia recorda a critica de Arendt a glorificagdo do trabalho por Marx, que reduz ainda mais a dimenséo publica
dos individuos. Karl Marx, “ao conceber o trabalho como criador de todos os valores e glorificar a atividade
tradicionalmente mais desprezada, teria apenas radicalizado as posi¢des de Adam Smith, para quem o trabalho era
o criador de toda a riqueza, e de Jhon Locke, para quem o trabalho era a fonte e o direito de propriedade
(CORREIA, 2017, p. XIX).

% ARENDT, 2017, p. 72. Sobre a atividade do trabalho: MAGALHAES, 2006

67 ARENDT, 2017, p. 16.
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de poder ser reduzido mediante a atividade do homo faber, néo é capaz determinar por si mesmo
suas ac0es e estabelecer significados que néo sejam regidos pelas categorias de meios e fins, 0

que s é dado a acéo e ao discurso.%®

1.3. AISEGORIA E A PLURALIDADE HUMANA.

Ao utilizar-se da expressdo ‘“condi¢ao humana” Hannah Arendt busca desfazer
interpretacdes equivocas no sentido de uma esséncia, uma natureza, um modelo a partir da qual
emanaria uniformemente as leis do comportamento humano.®® Ao contréario, a politica s6 é
possivel porque se fundamenta na pluralidade humana.”

A concepcéo de que os humanos ndo possuem uma esséncia definida esta presente desde
as narrativas primitivas da tradicdo judaico-cristd, por meio do relato da criagdo em Génesis,
que exp0e esta pluralidade quando afirma que Deus cria ndo apenas “ele”, mas “macho e fémea,
Ele os criou.””® Portanto, o principio da liberdade ¢ intrinseco a condi¢do humana n&o
simplesmente como livre-arbitrio entre escolhas dadas entre o bem e o mal. Nao se trata,
tampouco, de afirmar que o ser humano possui 0 dom da liberdade, mas, que o ser humano é
livre “enquanto age, nem antes, nem depois, pois ser e agir sdo uma mesma coisa”.”? O milagre
da acdo, capaz de inaugurar algo novo no curso da historia, nada mais é do que o exercicio e 0
fundamento da propria liberdade

Arendt considera que liberdade de acdo no espacgo publico tem a capacidade de fazer
brotar novas relacdes, espontaneas, e comegar uma nova série na cadeia dos eventos humanos,”®
anadloga ao nascimento humano, a acdo representa o advento do novo, de pessoas Unicas,
irrepetiveis, que constituem mediacgdes e uma histdria singular. Manifesta-se como um milagre

a romper o curso da historia e as estatisticas’. Para isso ocorra é necessario coragem — virtude

% ARENDT, 2017, p. 292.

% ARENDT, 2017, p. 10.

" De acordo com Elizabeth Young Bruehl, Arendt recusava este apelo a uma nogdo geral de humanidade e sempre
se posicionava exigindo o reconhecimento de sua identidade num mundo plural: ““Quando uma pessoa ¢é atacada
como judia, ela deve defender-se como uma judia’. Nao como alema, ndo como cidadd do mundo, ndo como
defensora dos direitos do homem”. (BRUEHL, E. Y. 1997, p. 110).

"1 Segundo Arendt “O problema da natureza humana, a quaestio mihi factus sum (“a questio que me tornei para
mim mesmo”) de Agostinho, parece insoluvel, tanto em seu sentido psicoldgico como em seu sentido filoséfico
geral” (ARENDT, 2017, p. 13).

2 ARENDT, 2016, p. 199.

8 ARENDT, 2003, p. 57. De acordo com Correia, a liberdade se associa a novidade e ao seu potencial criativo que
¢ representado na autora pela figura do nascimento: “Em suma, nascer € ja ser capaz de instaurar novidade no
mundo através da agdo, e o nascimento ¢ a apari¢do inaugural de uma singularidade que, por sua unicidade e
espontaneidade, ¢ promessa de liberdade, que pode ganhar realidade no dominio politico (CORREIA, 2017, p.
XVID).

74 Para Arendt, o milagre, portanto, nio é um evento de natureza sobre-humano ou sobrenatural, ao contrario pode-
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cardeal para a politica — para tomar iniciativa, fazer aparece na cena publica sua singularidade
em meio as demais identidades. Neste sentido, a acdo ndo é privilégio de alguns poucos
afortunados possuidores de virtudes extraordinarias a humanidade, mas de alguém que ousou
vencer a covardia, sair de seu “esconderijo privado”, “agir e falar”, revelar-se e “inserir-se no
mundo”, como o her6i, em Homero, por exemplo, “qualquer homem livre que houvesse
participado da aventura troiana e do qual se podia contar uma historia”’>.

Neste aspecto Arendt situa a verdadeira origem e grandeza da polis, o lugar onde 0s
grandes feitos e os “grandes acontecimentos na guerra’ podem ser narrados, onde o ser humano
pode buscar a imortalidade e a distingdo de forma homérica entre seus iguais. E a acio
acompanhada do discurso, dos quais se ocupam a historia, que revela um “quem”, seu “hero6i”,
que passa a constituir-se “alguém”.’® Ha, portanto, uma relacio que se estabelece entre a
igualdade e o discurso, a isonomia e a isegoria, a qual se vincula o sentido da polis e da vida
cidada e que permitem a distin¢do da acéo e da exceléncia de seu autor

A exceléncia — areté, como a teriam chamado os gregos; virtus, como teriam
dito os romanos — sempre foi reservada ao dominio pablico, em que uma
pessoa podia sobressair-se e distinguir-se das demais. Toda atividade
realizada em publico pode atingir uma exceléncia jamais igualada na
privatividade; para a exceléncia, por definicdo, é sempre requerida a presenca
de outros, e essa presenca exige a formalizagdo do publico constituido pelos
pares do individuo; ndo pode ser a presenca fortuita e familiar de seus iguais
ou inferiores (ARENDT, 2017, p. 60).

A acdo e, principalmente, o discurso tém a funcdo de fazer aparecer e revelar o agente.
A resposta acerca de “quem” alguém é, pode ser encontrada nao sé nos feitos, mas, sobretudo,
nas palavras, ainda que possa carregar interpretacdes ndo univocas. Os feitos ndo sdo capazes
de enunciar o sentido e a intencionalidade do que é realizado. Alguém pode agir, sobre presséo,
ou sob a ordem de alguém, como um robd executor’’, por isso somente a palavra exercida na

liberdade tem a capacidade de revelar o agente e constituir a pluralidade humana’®. E por esta

se afirmar que “todo o marco de nossa existéncia real — a existéncia da Terra, da vida orgénica sobre ela, a
existéncia do género humano — baseia-se numa espécie de milagre. Porque, sob o ponto de vista dos fenomenos
universais e das probabilidades que nelas reinam e que podem ser apreendidas estatisticamente, o surgimento da
Terra foi uma ‘infinita improbabilidade’” (ARENDT, 2003, p. 42).

> ARENDT, 2017, p. 231.

® ARENDT, 2017, p. 230.

" ARENDT, 2017, p. 221.

8 Winckler pondera que a revelagdo acontece apenas em certa medida, pois, “Apesar de o sujeito revelar-se na
acdo, essa manifestagdo tem como caracteristica a intangibilidade, que torna impossivel expressar com palavras
quem ¢ alguém. Quando muito pode-se dizer que ¢ um individuo, nomeando suas qualidades. Mas o agente, assim
como suas palavras e atos, sdo inominaveis, porque se apresentam como algo novo, inédito, que ndo se encaixa na
cadeia significativa com que se descreve o mundo (WINCKLER, S. 2004, p. 11).
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razdo que a antiguidade louva a politica, por compreender que somente neste campo 0 ser

humano pode se distinguir dos demais, transcender a futilidade material e se perdurar no tempo:

A principal caracteristica desta vida especificamente humana [...], é que ela é
plena de eventos que no fim podem ser narrados como uma estoria [story] e
estabelecer uma biografia; era essa vida, bios, em contraposi¢do a mera zoe,
que Avristoteles dizia ser, de certa forma, uma espécie de praxis’. Pois a a¢do
e o discurso, que como vimos, estavam intimamente ligados na compreensdo
grega da politica, sdo duas atividades cujo resultado final serd sempre uma
historia suficientemente coerente para ser narrada, por mais acidentais ou
fortuitos que possam parecer 0s eventos singulares e suas causas” (ARENDT,
2017, p. 119).

Esta dimenséo politica da estoria e do discurso revela o modo propriamente humano de
ser; é acompanhada da distincdo entre o espaco privado e 0 espaco publico, importante para a
compreensdo da constituicdo da acdo e da cidadania e de outras diferenciagfes opostas —
“animalidade e humanidade”, “desigualdade e igualdade”, “violéncia e persuasio”’® — que
fazem parte da concepcao propria do que é o ser humano:

A definicdo de Aristdteles do homem como z6on politikon ndo apenas ndo se
relacionava com a associagdo natural experimentada na vida doméstica, mas
era até oposta a ela; ela s6 pode ser compreendida inteiramente se se
acrescentar a ela a segunda famosa definicdo aristotélica do homem como
z6on logon ekhon (“um ser vivo dotado de fala™). [...] Em suas duas mais
famosas definigdes Aristoteles apenas formulou a opinido corrente da polis
acerca do homem e do modo de vida politico; e, segundo essa opinido, todos
os que viviam fora da pdélis — escravos e barbaros — eram aneu logou,
destituidos, naturalmente, ndo da faculdade do discurso, mas de um modo de
vida no qual o discurso e somente o discurso tinha sentido e no qual a
preocupacdo central de todos os cidaddos era falar uns com os outros
(ARENDT, 2017, p. 33).

A definicdo aristotélica de zéon politikon (animal politico), zéon légon ékhon (animal
dotado de fala) e a afirmacdo da bios politikds (vida politica) como modo de vida superior
demonstram que Avristételes teria alcancado plena compreensdo dos principios que deveriam
animar a polis. E, justamente, a estrutura da linguagem que permite aos homens estabelecer por
convencao a consciéncia do bom e organizar uma comunidade:

O homem s6, entre todos os animais, tem o dom da palavra; a voz € o sinal da
dor e do prazer, e é por isso que ela foi também concedida aos outros animais.
Estes chegam a experimentar sensacfes de dor e de prazer, e a se fazer
compreender uns aos outros. A palavra, porem, tem por fim fazer compreender
0 que € util ou prejudicial, e, em consequéncia, 0 que € justo ou injusto
(ARISTOTELES, 2009, 1253?) 8

" FRANCISCO, 2007, p. 36

8 Mesa sistematiza o papel da linguagem na politica de Aristoteles afirmando que “gragas a aprendizagem das
estruturas proposicionais da linguagem, o ser humano adquire em primeira instancia a habilidade para refletir
acerca dos fins e pensar-se a si mesmo em vista da concepgdo de certa felicidade ou um fim entendido como um
bem para o qual dirige suas a¢des” Tradugao nossa — (MESA, 2012, p. 196).
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Portanto, é o discurso que torna o homem apto a vida politica, capaz de construir
resolugBes por meio da conversa mutua e do convencimento, ou seja, fora do campo da
violéncia, que se estabelece somente no dominio da desigualdade. A violéncia, ainda que
simbolicamente expressa por meio de comandos, é pré-politica e constitui um fazer, ndo um
agir em concerto®. Na polis, argumenta Arendt:

A énfase passou da acdo para o discurso, e para o discurso como meio de
persuasdo e como a forma especificamente humana de responder, replicar e
estar a altura do que aconteceu ou do que pode ser feito. Ser politico, viver em
uma polis, significava que tudo era decidido mediante palavras e persuaséo, e
néo da forca e violéncia. Para os gregos, forcar as pessoas mediante violéncia,
ordenar ao invés de persuadir, eram modos pré-politicos de lidar com as
pessoas, tipicos da vida fora da polis, caracteristicos do lar e da vida em
familia” (ARENDT, 2017, p.32).

Arendt acredita que a preponderancia do discurso e da acdo pode ser verificada ja nos
primordios da civilizacdo grega, no pensamento pré-socratico, como em Aquiles, apontado
como “o realizador de grandes feitos e o pronunciador de grandes palavras”.®? Para ela, 0
discurso e a acdo eram tidos como iguais, o que configurava a maioria das acdes como politicas,
por estarem fora da esfera da violéncia — que predomina na desigualdade — e por serem
constituidas por palavras®?.

E o discurso, ou seja, a igualdade de fala no espago publico, que fundamenta a vida
politica da humanidade. Nas palavras de Arendt, “¢ o discurso que faz do homem um ser
politico”. E “tudo 0 que os homens fazem, sabem ou experimentam sé tem sentido na medida
em que se possa falar sobre”®*. E a capacidade de enunciagio e escuta discursiva que possibilita
as pessoas, na condicdo de agentes, experimentarem a significacdo, falar umas com as outras,
compreender e serem compreendidas®. Neste sentido, a nogdo de verdade discursiva precisa
ser colocada em discussdo, isto porque a politica corresponde a condicdo humana da
pluralidade, que tem como pressuposto a igualdade. O juizo politico ndo pode ser considerado
um juizo técnico como se pretendem os juizos cientificos.

Arendt sempre viu com preocupacdo a invasao da politica pela ciéncia. Em 1959, por
ocasido da condecoragdo que recebeu no Prémio Lessing, elenca a afinidade de seu pensamento
com Lessing, para quem “a verdade pode existir apenas onde é humanizada pelo discurso”.

Arendt considera que a verdade é obtida a partir do discurso, toda noc¢éo de verdade que trabalhe

81 ARENDT, 2003, p. 49.
8 ARENDT, 2017, p. 30.
8 Ibidem p. 31.
8 Ibidem p. 4.
8 Ibidem p. 5.
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numa perspectiva de exterioridade ao discurso, independentemente “se orienta 0s homens bem
ou mal, é inumana”, justamente porque tal verdade exterior atentaria contra a pluralidade e
“poderia unir subitamente todos os homens numa tnica opinido”.&

Né&o é dificil, portanto, compreender as razfes da reserva de Arendt a filosofia politica,
especificamente a filosofia de Platdo. Sua republica tem aversdo a politica, & medida que em
seus escritos subordinaram a polis & uma aristocracia, governada de modo tecnocratico por um
soberano rei-fildsofo. O modelo de organizacdo da cidade ideal pensada por Platdo excluia a
participacdo dos cidadaos nos processos de decisdo da cidade “cujas leis correspondem as ideias
acessiveis apenas aos filosofos”®’. A academia de Platdo se configurava como um espago
descolado do espaco publico, da agora, e das decisdes da polis, do mesmo modo que 0 espaco
publico estava separado da esfera privada. Mais do que isso, a politica se aparecia como um
entrevero a atividade epistémica.

Na esfera publica — principalmente no que diz respeito aos momentos de deliberacéo e
tomada de decisdo — deve prevalecer a isegoria, a igualdade e a liberdade de fala,® sem a qual
ndo pode existir um verdadeiro regime de isonomia. A isegoria, “torna-se 0 verdadeiro
contetido do ser livre”®, haja vista que o discurso se sobrepde até mesmo a agdo na condicio
do ser livre, uma vez que a agdo necessita do discurso para ser significada, compreendida e
porque o proprio discurso ja € concebido ele mesmo como acgdo. Se a agdo como inicio remete
ao nascimento, o discurso, remete a distin¢éo e consagra a pluralidade humana, “isto &, do viver
como um ser distinto e Gnico entre iguais”*.

Além disso, é a enunciacao discursiva que permite aos cidadaos estabelecerem pactos e
acordos entre si, fazerem promessas e contratos previsiveis com um certo grau de confianga
entre os agentes, haja vista que, de outro modo, “jamais podem garantir hoje quem serdo
amanhd” ou mesmo “preverem as consequéncias de um ato em uma comunidade de iguais,
onde todos tém a mesma capacidade de agir”®:.

H4&, portanto, uma condicdo de isegoria entre os cidaddos que lhes coloca em uma
situac&o de reciprocidade na vida publica e Ihes permite a constituicio da pluralidade. E porque

sdo iguais que os homens podem “compreender uUns aos outros e os que vieram antes deles” e

8 BRUEHL, 1997, p. 98.

8 ARENDT, 2003, p. 62.

8 Neste aspecto, argumenta Arendt, reside a suspeita dos filosofos, principalmente de Platio e Aristoteles, em
relagdo a acdo e a politica (ARENDT, 2017, p. 374).

8 ARENDT, 2003, p. 56.

% ARENDT, 2017, p. 220.

%1 ARENDT, 2017, p. 302.
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porque sdo distintos que precisam do discurso e da agdo para serem compreendidos.®? Esta
dupla dimenséo da igualdade e da distin¢do se desdobra na alteridade e no reconhecimento do
outro enquanto sujeito de direitos. O pertencimento a um corpo politico confere as pessoas a
possibilidade de usar a sua voz para trazer a tona problemas que antes ndo apareciam como
objeto de discussdo no espago publico e participar na definicdo dos préprios direitos, o que é
uma necessidade elementar de democracia.®®

Deste modo, Arendt defende com uma concepc¢édo de cidadania aberta, estruturada na
igualdade e na liberdade, na qual se insere o discurso, expressdo da condicdo politica e
epistémica, onde ndo é possivel um conhecimento absoluto das coisas existentes, ao contrario,

a coisa sO se mostra e se manifesta numa perspectiva adequada inerente a sua
posi¢do no mundo. Se alguém quiser ver e conhecer o mundo tal como ele é
‘realmente’, s podera fazé-lo se entender o mundo como algo comum a
muitos, que esta entre eles, separando-0s e unido-0s, que se mostra para cada
um de maneira diferente e, por conseguinte, sé se torna compreensivel na
medida em que muitos falarem sobre ele e trocarem suas opinides, suas
perspectivas uns com 0s outros e uns contra 0s outros” (ARENDT, 2003, p.
60).

. No entanto, notadamente, a liberdade de expressédo e a igualdade no direito de fala
esbarram, evidentemente, em alguns problemas provenientes das opinides de cada um, os
preconceitos. Na esteira do pensamento de Kant, Arendt concebe os preconceitos como
opinides provisdrias que podem ser reconhecidas por expressdes como “dizem”, “acham”,
dentre outros. Por isso, afirma que “a politica tem de lidar sempre e em toda parte com o
esclarecimento e a dispersio de preconceitos”®*. Contudo, a atmosfera politica radicalizada por
apegos partidarios ndao constrdi pontes de dialogo para que haja este esclarecimento e dispersao
de tais visdes preconceituosas. Muitas vezes, nem mesmo o0s democratas defensores da
pluralidade e da tolerancia tém paciéncia pedagdgica para ouvir a expressao de um preconceito
e auxiliar o preconceituoso na elaboracao de um juizo mais esclarecido. Inviabilizado o didlogo
em meio a acusacOes, 0s preconceitos sdo cristalizados pelo 6dio e transformados em juizos
definitivos. De certa forma, podemos afirmar que todos tém direito a crencas provisorias, pois,
como reconhece Arendt, “nenhum homem pode viver sem preconceitos, ndo apenas porque ndo
teria inteligéncia ou conhecimento suficiente para julgar de novo tudo que exigisse um juizo
seu no decorrer da vida, mas sim porque tal falta de preconceito requereria um estado de alerta

sobre-humano”%.

%2 ARENDT, 2017, p. 217.
% WINCKLER, 2004, p. 16.
% ARENDT, 2003, p. 29.

9% ARENDT, 2003, p. 29.
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Como afirmava Hannah Arendt, “All governments rest on opinion”. A deliberagdo
politica ndo se da aos modos de um imperativo categorico, ou de um juizo advindo de uma
autoridade epistémica que teria acesso a verdade, mas so6 € possivel a partir de um pensamento
alargado, que se pde no lugar do outro e ensaia-se compreender o mundo a partir de multiplas
concepgoes, que através da alteridade abre espago para a distingdo, a singularidade alheia e a

formacgao da condi¢ao humana da pluralidade.

38



2. OS DESAFIOS A ACAO POLITICA.
Vimos que Hannah Arendt retoma a divisao aristotélica entre a esfera privada e a esfera

publica como um elemento constituinte de sua concepcdo politica. Esta distincdo e a real
separacgdo entre estes dois dominios parece ser fundamental para que haja um equilibrio entre
as dimensdes da vida ativa, de modo que a agéo e a liberdade ndo sejam inviabilizadas pelas
atividades ligadas ao labor e a obra.

Condicdo humana da pluralidade, a acdo requer o respeito ao espacgo publico como um
espaco que se configura pela nocdo de igualdade entre seus membros. Neste sentido, é
fundamental a protecdo que a lei oferece a todos os que foram igualados politica e
juridicamente, por meio de dispositivos que estabelecem direitos e deveres para assegurar
igualdade de fala, expressdo e participacdo nos processos de tomada de decisdes politicas.

Longe de pensar um cidaddo cuja participacdo politica se oriente por uma concepcao
idealista, independente em relagdo as demandas mais urgentes da vida humana, Hannah Arendt
preocupa-se com a questdo do trabalho e das necessidades materiais, que desde a antiguidade
aparecem como condic¢do de acesso a vida publica. Este tema perpassa suas obras, de um modo
especial, Sobre a Revolugéo, que tem uma de suas preocupacdes centrais compreender como a
chamada “questdo social” esteve presente e influenciou no curso dos principais acontecimentos
politicos, as revolucgdes, que se desenrolaram a partir do surgimento da modernidade.

Em A Condi¢do humana, o tema é melhor debatido a partir de uma reflexdo sobre o
surgimento do Estado Moderno e com ele o desenvolvimento do que a autora chama esfera
social — um embricamento entre as esferas publica e privada — que traz consigo uma crise da
vida publica, que se torna a sociedade assumindo-se cada vez mais como sociedade de
consumidores. Ao lancar na esfera publica preocupacdes e atribuicdes antes circunscritas ao
lar, como a manutencdo da vida bioldgica, a modernidade da origem a esfera social e propicia
o fortalecimento de concepcBes nacionalistas, associadas aquelas caracteristicas que Ihe sdo
préprias, como a tendéncia a uniformizacdo, a formacao de um sujeito universal determinado
historicamente e a preponderancia do trabalho sobre a acdo, o que ameaca definhar a liberdade
e destruir 0 espaco da mundanidade entre os individuos.

Deste modo, ao lado da liberag&o na esfera privada, fundamental para possibilitar a
participacdo na vida publica, a questdo social e a esfera social se colocam como questdes
importantes a serem compreendidas, pois, aparecem como desafios & emergéncia da agdo
politica. Através de uma reflexdo critica acerca destes conceitos podemos pensar a organizacéo
de instituicdes republicanas que possibilitem as condicdes e o favorecimento da liberdade onde

0 milagre da acdo possa se manifestar.
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2.1. A QUESTAO SOCIAL E SEU IMPACTO NOS ACONTECIMENTOS REVOLUCIONARIOS.

Em Sobre a Revolugdo, Hannah Arendt busca compreender como o fendmeno
revolucionario insurgente no seculo XVIII traz consigo uma novidade nos acontecimentos
politicos. Pela primeira vez na historia as pessoas se unem nao apenas para se libertar da
escraviddo, demonstrar o descontentamento e reivindicar a troca de governo, mas se levantam
em nome da liberdade, como no caso estadunidense, ou para exigir o fim da miséria sob a qual
é impossivel ser livre, como no caso da Franga. Paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que a
miséria e a pobreza, a saber, a “questdo social”, aparece como um impulso a urgéncia do
acontecimento revolucionario, nelas residem o calcanhar de Aquiles das revolucGes, pois é em
sua razdo que a liberdade é relegada a segundo plano para dar lugar a tirania da compaixdo e a
inadiavel solucdo da questdo social, como testemunham a histéria da Revolugdo Francesa e da
Revolugdo Russa.

Embora a relacdo entre as demandas sociais e a participacdo no governo em nome da
liberdade seja, de acordo com Arendt, um fenbmeno moderno, a percep¢do da relevancia da
questdo social, uma “visdo materialista da historia”, remonta-se, ao contrario do que muito se
pensa, a Aristoteles, ndo a Marx. O estagirita, inclusive, ja apontava o interesse material como
motivacao para derrubada dos poderes estabelecidos e a configuracdo das formas degeneradas
de governo, uma oligarquia, no caso de um governo dos mais ricos ou uma democracia, no caso
do governo dos pobres. No entanto, na modernidade ocorre um salto, sobretudo, a partir da
contribuicéo dos fildsofos liberais, cujas ideias possibilitaram aos pobres questionar o seu lugar
na estrutura do trabalho e colocar a questdo social como uma questdo revolucionaria.

Neste sentido, a “encantadora igualdade” dos pobres com os ricos, testemunhada por
Thomas Jefferson nos Estados Unidos, a “abundancia”® e uma “surpreendente prosperidade”,
conforme John Adms é o suficiente para tornar, em termos simbolicos, a Revolugdo Americana
signo de redencdo para a “parcela escrava da humanidade”, enquanto as teorias de Locke e
Adam Smith possibilitam a mudanca para uma nova concepgéo, onde o trabalho deve aparecer
como fonte de riqueza e liberdade, ndo mais de escravidéo:

Em termos simbolicos, pode-se dizer que estava montado o palco para as
revolugfes no sentido moderno de uma mudanca completa da sociedade
quando John Adams, mais de uma década antes de eclodir efetivamente a
revolugdo americana, pdde afirmar: “Sempre considero a colonizagdo da
América como a inauguragdo de um grandioso plano e designio da
Providéncia para o esclarecimento dos ignorantes e a emancipacao da parcela
escrava da humanidade em toda a Terra”. Em termos tedricos, estava montado

% Cf. abade Raynal. (ARENDT, 2011, p. 50).
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0 palco quando primeiro Locke — provavelmente sob a influéncia das
condicBes de prosperidade nas colénias do Novo Mundo — e depois Adam
Smith declararam que a labuta e o trabalho pesado, longe de serem apanagios
da pobreza, atividades a que a miséria condenava os despossuidos, eram, pelo
contrario, a fonte de todas as riquezas” (ARENDT, 2011, p. 49).

Desse modo, a experiéncia estadunidense influencia a Revolugdo Francesa, ndo tanto

pela liberdade politica vivenciada pelos colonos revolucionarios, mas, definitivamente, pelas
condigdes sociais de igualdade desenvolvidas nas 13 col6nias. Os pobres encontraram no
territorio colonizado, a largo dos olhos da coroa, vivendo sob um “governo moderado”, todas
as condicdes para a superacdo da pobreza e nesta igualdade entre si passaram a desenvolver 0s
lagos politicos que culminaram na Revolugdo Americana. Por isso, pode-se afirmar que nela a
questéo social ndo desempenhou um papel significativo, pois fora em grande parte resolvida
anteriormente, de modo que a ocupacao politica pode ser exercida, o que levou a crenca de que
antes de transformar as condi¢es politicas € necessario modificar as condi¢des sociais, noutros
termos, a licdo que fica “desde as fases finais da Revolugdo Francesa até as revolugdes de nosso
tempo”, € que € “mais importante transformar o arcabouco da sociedade, como fora
transformado na América antes de sua revolucdo, do que transformar a estrutura da esfera
politica™’
Mas, para compreendermos melhor como a questdo social se configura, sobretudo na
Revolucdo Francesa, Arendt retorna ao conceito origindrio de Revolucdo, extraido da
astronomia para designar as leis do movimento ciclico e necesséario dos corpos celestes. O
primeiro sentido do termo, portanto, ndo se referia a contingéncia da liberdade, mas exatamente
ao determinismo da necessidade, tdo mais apropriado para descrever 0s acontecimentos em
Paris, por isso, argumenta Arendt,

quando os pobres, levados por suas necessidades fisicas, irromperam na cena
da Revolucdo Francesa, a metafora astrondmica, [...] perdeu suas antigas
conotagdes e adotou o conjunto de imagens bioldgicas que sustenta e perpassa
as teorias organicas a historia, que ttm em comum o fato de enxergar uma
multiddo — a pluralidade empirica de uma nagdo, de um povo ou de uma
sociedade — como um Unico corpo sobrenatural, movido por uma ‘vontade
geral’ irresistivel e sobre-humana (ARENDT, 2011, p. 93).

Neste sentido os acontecimentos da Revolucdo Francesa passaram a ser interpretados
ndo como decorrentes da acdo das pessoas na afirmacéo da liberdade, mas, como submetidos a
irresistibilidade do processo histérico subjacente aos ditames da necessidade da vida biol6gica,

a superacdo da pobreza, “um estado de caréncia constante e miséria aguda”, possuidora de uma

% ARENDT, 2011, p. 51.
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“for¢a desumanizadora”.®® De acordo com sua propria definicdo, a pobreza coloca as pessoas
sob uma condicdo de jugo, e neste sentido, 0 protagonismo dos pobres na Revolucdo se
manifestou ndo somente como uma forga irresistivel sobre o poder absolutista de Luis XVI,
mas como uma forca que condenaria até mesmo o ideal republicano como mero preconceito
burgués frente a necessidade, quando as massas, “depois que descobriram que uma Constituicao
n&o era uma panaceia contra a pobreza, elas se viraram contra a Assembleia Constituinte assim
como tinham se virado antes contra a corte de Luis XVI [...]"%°

Desse modo, a necessidade dos pobres assumiu uma forca avassaladora, o governo
passou da legalidade republicana para a ideia da bondade natural do povo, e em seu nome
assumiu poderes ilimitados, pois como afirmava Robespierre tudo submetia “‘a mais sagrada
de todas as leis, 0 bem-estar do povo, o mais irrefragavel de todos os titulos, a necessidade’”.1%
Assim, afirma Arendt, ele [Robespierre] cedeu o ideal da liberdade “aos ‘direitos dos sans-
culottes’, que eram ‘roupa, alimento e reproducdo da espécie’”. Foi a necessidade o ponto de
inflexdo da Revolucdo Francesa, o que desencadeou o Terror e a condenou a ruina.

Historicamente, foi neste ponto que a revolugdo se desintegrou em guerra,
guerra civil no interior e guerras estrangeiras no exterior, e com ela o poder
do povo recém-conquistado, mas nunca devidamente constituido, se esfacelou
num caos de violéncia. Se a questdo da forma de governo ia ser decidida no
campo de batalha, entdo o que decidiria 0 jogo seria a violéncia, e ndo o poder”
(ARENDT, 2011, p. 130).

Imbuidos de um conceito revolucionario ancorado na necessidade, a Revolucdo passou
a ser vista como um processo irreversivel, nesse sentido Hannah Arendt aponta seu fracasso em
instaurar a liberdade, pois, os franceses se libertam do jugo de um rei absolutista, mas se veem
subjugados a uma for¢a ainda maior que os condiciona, a forca da necessidade histérica. Ocorre
a transformacdo da politica, do agente, — acOes, palavras e acontecimentos — em um mero
espectador da historia, diante da qual cabe apenas a compreensdo de uma “filosofia da historia”
e de sua direcdo, seu sentido. O problema maior é que, ndo somente Hegel e Marx, mas todos
os agentes revolucionarios que se seguem, se veem submetidos a forca da “tarefa historica”%:

todos os que seguiram os passos da Revolucdo Francesa ao longo de todo o
século X1X e pelo século XX adentro consideravam-se ndo meros sucessores
dos homens da Revolugdo Francesa, e sim como agentes da historia e da

% ARENDT, 2011, p. 93.

% ARENDT, 2011, p. 152.

100 Neste aspecto, que Arendt vislumbra tratar-se de do ditame da necessidade sobre a acdo, onde Robespierre e os
homens da revolugéo “néo acreditavam mais que fossem agentes livres” perguntamo-nos, até que ponto a metafora
da necessidade ndo Ihes era um conveniente artificio retdrico para sustentacéo do poder e da forca na Revolugdo?
101 Queremos chamar atencdo para a forca desta expressdo, tdo costumeira em nossos movimentos e organizagdes
politicas. A tarefa é dada, constituida e direcionada previamente pelo momento histdrico, tomar consciéncia é
tomar consciéncia de, é interpretar 0 momento e desempenhar um papel no curso da histéria, o qual ndo depende
do sujeito no ambito de sua liberdade.
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necessidade histdrica, com a consequéncia 6bvia, mas paradoxal, de que a
principal categoria do pensamento politico e revolucionario deixou de ser a
liberdade e passou a ser a necessidade. (ARENDT, 2011, p. 85).

Nesse sentido, a revolucdo ancorada no discurso da necessidade histérica torna-se ela
mesma antipolitica, por conseguinte, antirrevolucionaria no sentido arendtiano do termo.
Aqueles que agem em nome da necessidade historica ndo estdo submetidos aos freios da acéo
politica, ja ndo ha mais acdo, mas um fazer aparentemente politico que se reveste de uma forca
que ndo pode ser contida, da qual se alimenta o terror supostamente revolucionario. A
consequéncia é que o discurso da necessidade historica pode ser adotado de forma conveniente,
tanto para maquiar as vontades dos sujeitos envolvidos no processo, como para justificar a
tirania.

Essa concepcédo revolucionaria marcada pela ideia de um movimento necessario da
historia — que em Ultima analise parece recuperar de fundo a ideia do movimento necessario
como o dos corpos celestes na astronomia — adotada por Robespierre e, mais tarde por Marx,
torna-se uma das raz6es pelas quais a Revolugdo Francesa pereceu, como admite Robespierre,
por falhar em “instaurar a liberdade”.2%2 No entanto, este aspecto nio é o Gnico ponto de
influéncia da Revolucdo Francesa sobre o pensamento de Marx, descrito por Arendt como “o
maior teorico das revolucdes de todos 0s tempos” — ndo nos enganemos pela suntuosidade da
declaracdo, pois, para a Arendt, as RevolucGes modernas, a excecdo da Americana, € as que se
desdobraram foram marcadas por uma marginalizacdo da liberdade e um retumbante fracasso
do ponto vista politico.

Junto a compreensdo da Revolu¢do como um processo irreversivel da necessidade
historica, Arendt classifica como elementos ideologicos do pensamento de Marx, a crenca no
“socialismo ‘cientifico’”, “nas superestruturas” € no “‘materialismo’”” mas, considera que eles
ocupam uma posi¢do “secundaria” face outro aspecto de seu pensamento, ndo ideoldgico e
primordial em sua compreensédo da realidade, a saber, a ideia de “que a pobreza pode ser uma
forca politica de primeira grandeza”%,

Ha, portanto, uma contribuicdo original e relevante no pensamento de Marx para a
“causa da Revolugdo”, a interpretacédo das “necessidades imperiosas da pobreza das massas em
termos politicos, como uma revolta ndo por p&o ou por bens, mas também pela liberdade%,
em decorréncia da exploracdo, isto €, como fruto de uma violacéo digna de rebeldia, ndo como

um sinal de escassez de recursos:

102 ARENDT, 2011, p. 93
103 ARENDT, 2011, p. 95
104 ARENDT, 2011, p. 96
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Se Marx ajudou a libertar os pobres, foi ndo por lhes dizer que eram a
encarnacdo viva de alguma necessidade histdrica ou outra qualquer, mas por
persuadi-los de que a pobreza em si é um fenémeno politico, ndo natural,
resultado da violéncia e da violacéo, e ndo da escassez. Pois, se a condicdo de
miséria — que, por defini¢cdo, nunca pode gerar um “povo mentalmente livre”,
por ser a condicdo em que o individuo esta preso a necessidade — devia gerar
revolucBes em vez de conduzi-las a ruina, era preciso traduzir as condi¢es
em fatores politicos e explica-las em termos politicos. (ARENDT, 2011, p.
96).

Nesse sentido, é interessante a posicdo de Arendt, que pode passar despercebida até
mesmao por seus leitores mais atentos, pois, por um lado admite em tom elogioso a forca politica
contida na categoria da “exploragdo”, que contribuiu para a libertacéo politica dos pobres, 0s
persuadiu a adentrar a esfera publica e exigir nela um lugar; no entanto, por outro, parece nao
compartilhar desta ideia da “explorag¢ao”, tampouco da tradugdo do econémico em termos
politicos:

Na verdade, o valor dessa hip6tese para as ciéncias histdricas é bastante
reduzido; ela se inspira numa economia escravista na qual uma “classe” de
senhores efetivamente domina um substrato de trabalhadores, e é valida
apenas para 0s estagios iniciais do capitalismo, quando a expropriacao a forca
resultou numa pobreza em escala sem precedentes. Certamente ndo teria
sobrevivido a mais de um século de pesquisas historicas, ndo fosse por seu
conteudo revolucionario, em vez de cientifico (ARENDT, 2011, p. 96).

Neste sentido, é notavel a arquitetdnica de Arendt que vai de Aristoteles, John Locke e
Adam Smith e se completa em Marx, em especial o jovem Marx. Ao mencionar a compreensao
da “questdo social em termos politicos”, parece dar continuidade a reflexdo ja elaborada
anteriormente, em referéncia a Aristoteles, & quem atribuiu a “visdo materialista da historia”, a
saber, acerca dos interesses materiais como “norma suprema a reger os assuntos politicos”.1%°
E interessante observar que, sutilmente, a Arendt parece ter em vista a diminuic3o da relevancia
da contribui¢do marxista ao situa-la como herdeira das tradigdes classica e liberal.2%® No fundo,
para a autora, “O lugar de Marx na histéria da liberdade humana sempre serd ambiguo”,
contraditério, pois a0 mesmo tempo em que a forca revolucionaria da reflexdo sobre a pobreza
e a exploracédo fornece um combustivel para a revolucgéo, € esta mesma forga que a implode em
nome da satisfacdo das necessidades, colocada como verdadeiro ideal de felicidade: “Em outras

palavras, levou mais de meio século para que a transformacéo dos Direitos do Homem nos

195 ARENDT, 2011, p. 49

106 Convém mencionar o respeito intelectual que Arendt manifesta em relacdo a Marx, apesar das criticas, o que é
expressado pela propria Arendt: “Isso é lamentavel em uma época em que tantos escritores que outrora ganharam
a vida pela apropriagdo, tacita ou explicita, da grande riqueza das ideias e intuigdes marxianas, decidiram tornar-
se antimarxistas profissionais; no decurso de tal processo, um deles até descobriu que o proprio Karl Marx era
incapaz de se sustentar [to make a living], esquecendo-se por um instante das geracGes de autores que ele
‘sustentou’ [supported]” (ARENDT, 2017, p. 97).
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direitos dos sans-culottes, a rendncia a liberdade perante os ditames das necessidades
encontrasse 0 seu teorico”.1%” Nesse ponto é que 0 marxismo exerce uma “perniciosa influéncia”
as revolucdes, gracas “as varias descobertas auténticas e originais feitas por Marx”, que em si
ja trazem uma forca impactante, quanto mais potencializada por uma postura aparentemente
dogmatica caracterizada por um “absurdo escolasticismo do marxismo no século XX.108

A influéncia marxiana relaciona-se diretamente com a subjugacdo da politica aos
ditames do processo vital, pois, “foi ele quem mais fortaleceu doutrina politicamente mais
perniciosa dos tempos modernos, a saber, que a vida é o bem supremo e que o processo vital
da sociedade é a propria esséncia do esforco humano™®. Aqui reside a centralidade do
problema que perpassa as criticas de Arendt ndo somente ao pensamento marxista, mas,
principalmente, ao seu impacto na ordem politica, a sujeicdo da politica, fim Gltimo da
humanidade e condicdo da pluralidade humana, a economia, a submissdo do animal politico ao
animal laborans, que implica numa inverséo da hierarquia da vida ativa.

As condigdes para esta operacdo iniciam-se com a transformacdo da economia em
economia politica, feita pela introducdo de elementos politicos na economia e 0 consequente
rompimento da fronteira entre esses dois campos — cientifico e politico — que deveriam gozar
de relativa autonomia. A partir dai, afirma Arendt, foi um passo para compreender que da
mesma forma que as questfes econdmicas podiam ser pensadas em termos politicos, a politica
também podia ser pensada em termos econdmicos. Desse modo, a a¢do politica de primeira
hora passou a ser a mobilizacdo das classes dominadas, na pessoa do proletariado, para
aproveitar a recém conquistada capacidade de agir politicamente e emancipar a classe do jugo
da necessidade, sem a qual ndo haveria verdadeira liberdade, num “processo dialético em que
a liberdade surgiria diretamente da necessidade”. 1%

Tao logo, Marx passa a redefinir “em quase todos 0Ss seus textos posteriores ao
Manifesto comunista, o impulso revolucionario de sua juventude em termos econdémicos”, 0
que demarca um deslocamento para a caracterizacao do politico em funcdo da necessidade, por
conseguinte, toda violéncia pode ser justificada como decorrente das “leis férreas da
necessidade historica”, sem que se compreenda o real motivo do fracasso das revolugdes em

fundar um corpo politico onde as massas eram oprimidas pela miséria.'!

107 ARENDT, 2011, p. 94
108 ARENDT, 2011, p. 95.
109 ARENDT, 2011, p. 98.
110 ARENDT, 2011, p. 97
11 ARENDT, 2011, p. 97
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Sempre premidos pela urgéncia desesperada da “questao social”, isto &, pelo
espectro das imensas multiddes dos pobres que todas as revolugdes visavam
libertar, eles se baseavam invariavelmente — e talvez inevitavelmente — nos
acontecimentos mais violentos da Revolu¢do Francesa, esperando contra
todas as esperancas que a violéncia derrotaria a pobreza. Sem davida era o
conselho do desespero; pois, se tivessem admitido que a licdo mais evidente
da Revolugdo Francesa era que la terreur como meio de alcancar le bonheur
condenava as revolugdes a ruina, também teriam de admitir que nenhuma
revolucdo, nenhuma fundagdo de um novo corpo politico, seria possivel onde
as massas eram oprimidas pela miséria (ARENDT, 2011, p. 281).

Toda esta discussdo lanca luz & controversa questdo da separacdo entre esfera publica
(polis) e esfera privada (oikos), politica e economia. O resgate que Arendt faz da viséo
materialista da historia em Aristoteles, da reivindicacdo dos colonos estadunidenses para que a
tributacdo viesse acompanhada de participacao politica, bem como da forca politica da ideia da
exploragdo em Marx — uma politizacdo das condi¢des materiais —, nos leva a crer que had uma
autonomia relacional com via de m&o Unica entre economia e politica no pensamento
arendtiano. Isto porque admite-se com Aristoteles que as discussdes materiais acerca daquilo
que “é atil para uma pessoa, um grupo ou um povo, € e deve ser a horma suprema a reger 0s
assuntos politicos™!2, mas n4o se admite que a economia passe a se sobrepor a politica de modo
a determinar e suprimir a forma politica em violéncia ou administracdo, considerado por ela o
ponto de inflexdo da Revolucdo Francesa, “o objetivo ndo era mais a liberdade e sim a
abundancia”.'*3

Esta autonomia relacional parece se dar por meio de um didlogo, no sentido de uma
dualidade de razfes discursivas, onde a economia poderia absorver, sob condi¢fes técnicas
independentes, as demandas e prioridades deliberadas pelo mundo politico. Tal independéncia,
no entanto, ndo pode ser compreendida de modo liberal como um laissez-faire, o que fica claro
quando Arendt analisa a livre-iniciativa nos Estados Unidos e atribui o sucesso de sua riqueza
a ao menos dois fatores, disposi¢éo de recursos e um “governo brando”, ou seja, disposicéo e
matéria para investir, sequida ndo pela auséncia de limites do poder publico mas, por um
governo moderado do qual se advinham certas regras e freios ao capitalismo:

[...] a causa dessa felicidade era a fartura da natureza sob um “governo
brando”, e ndo a liberdade politica nem a “iniciativa privada” sem peias nem
limites do capitalismo, a qual, na auséncia da fartura natural, levou todos os
paises a infelicidade e a pobreza de massa (ARENDT, 2011, p. 277 — Grifo
N0sso).

112 ARENDT, 2011, p. 48
113 ARENDT, 2011, p. 98
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Nesse sentido, a demarcacdo desta autonomia relacional aparece em outros termos nas
reflexdes sobre a atuacéo de Lénin no inicio da Revolugdo Russa:

ao pedido de resumir numa frase a esséncia e os objetivos da Revolucdo de
Outubro, respondeu com uma férmula curiosa, esquecida hd muito tempo:
“Eletrificacdo + sovietes”. Essa resposta é notavel, primeiro pelo que omite:
de um lado, o papel do partido, de outro lado, a construcao do socialismo. No
lugar deles, temos uma separacdo totalmente ndo-marxista entre economia e
politica, uma diferenciacédo entre a eletrificacdo como solugédo para o problema
social da Russia e o sistema de sovietes como um novo corpo politico, que
surgira durante a revolucdo fora de qualquer organizagdo partidaria”
(ARENDT, 2011, p. 100).

Essa passagem nos parece paradigmatica para pensar a relacéo entre politica e economia
no pensamento de Arendt. Por um lado, temos uma separacdo técnica, da administracdo, mas,
por outro, ndo uma separa¢do absoluta, o que existe &€ uma relacdo de respeito e dialogo da
politica com a economia a partir das suas especificidades.!** Acrescenta-se a esta discussdo, a
reflexdo sobre o equivoco dos conselhos na Revolucao Russa, eles ndo “distinguiam claramente
entre a participacdo nos assuntos publicos e a administracdo ou gerenciamento das coisas no
interesse plblico”®, ou seja, ndo diferenciavam entre a dimensao politica, que delibera sobre
0 que é de interesse publico, e a dimensdo administrativa, que gerencia as coisas a partir desta
deliberacao.

A economia, tal como a administracdo, reveste-se de meios técnicos, neutros, que nao
determinam a forma das decisfes politicas a serem tomadas, ao contrario do que afirma a
ideologia das superestruturas e o materialismo. Na formula “Eletrificagdo + Sovietes”, tem-se
um programa que aborda as duas dimensdes, politica e economia, em sua forma mais
fundamental, desprovidas das sombras das ideologias. Por isso, segundo Arendt, Lénin se porta
como um estadista no espaco politico, respeitando os conselhos como espaco de mediacao das
relacGes humanas a partir da liberdade, e com uma posicéao técnica sobre as questdes materiais,

colocando-se acima de suas convicgOes ideoldgicas:

O que é talvez ainda mais surpreendente num marxista é a sugestao de que o
problema da pobreza néo se resolveria pela socializagdo e pelo socialismo, e
sim por meios técnicos; pois é evidente que a tecnologia, em contraste com a
socializacdo, é politicamente neutra; ela ndo prescreve nem exclui nenhuma
forma especifica de governo. Em outras palavras, a libertacdo da calamidade
da pobreza ocorreria por meio da eletrificagdo, mas o surgimento da liberdade
se daria por meio de uma nova forma de governo, os sovietes. Este foi um dos
ndo raros casos em que os dotes de Lénin como estadista prevaleceram sobre
sua formagdo e convicgdo ideoldgica marxista (ARENDT, 2011, p. 100).

114 Entendendo-se o respeito no sentido literal de “re-expectar”, isto €, o olhar novamente de forma atenta
mantendo-se certo distanciamento do objeto.
115 ARENDT, 2011, p. 342.
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Desse modo, nossa interpretacdo toma um caminho diverso a de Correia, que parece
interpretar que Arendt adjetiva Lénin como estadista por exclusivamente respeitar o espago da
técnica, vendo na autora uma separagdo incomunicavel entre economia e politica, como se ela
tivesse ignorado que por tras desta decisdo houvesse uma deliberacdo politica da revolucéo —
sob a lideranca de Lénin — ao solicitar & administracdo providéncias para a eletrificagao.

Quando ela celebra a suposta prevaléncia em Lénin de seus dotes de estadista
sobre sua formacdo marxista, acaba por olvidar que a decisdo pela
eletrificacdo era claramente politica. E certo que Lénin compreendia que “a
libertagdo da calamidade da pobreza ocorreria por meio da eletrificagdo, mas
o0 surgimento da liberdade se daria por meio de uma nova forma de governo,
0s sovietes”, e isto ndo parece conflitar com sua formagdo marxista, mas é
igualmente certo que ele sabia que a eletrificacdo era um problema pré-
politico decisivo e que, portanto, era altamente relevante politicamente que
fosse levada a cabo, a partir de uma decisdo politica. (CORREIA, 20186, p.
116).

Por um lado, Arendt interpreta corretamente quando se refere a economia, pois, o que
parece entrar em conflito com a formacdo marxista de Lénin é a compreensdo de que “a
libertacdo da calamidade da pobreza ocorreria por meio da eletrificagdo”, ndo em decorréncia
do fim da exploracdo. Como premissa desta conclusdo esta a ideia de que o problema da pobreza
“nao se resolveria pela socializacédo e pelo socialismo, e sim por meios técnicos”, portanto, uma
solucdo oriunda da administracdo e ndo da economia politica. Por outro, de igual modo, quando
se refere ao politico, pois, a celebracdo dos dotes de estadista de Lénin é justamente em razéo
de sua postura politica, pois a virtude do estadista, definida como “prudéncia”!®, ndo diz
respeito, em sua defini¢cdo mais estrita, a uma conduta isenta do ponto de vista técnico por parte
do agente politico, mas, é uma definicdo politica, relacionada a liberdade e a tomada de decisdo
numa perspectiva plural, como Lénin havia feito ao assegurar aos sovietes uma caracteristica
plural, sem fazer dele um espago monopolizado ou exclusivo do partido:

[...] pois as qualidades do politico ou estadista e as qualidades do gerente ou
administrador ndo so sdo diferentes como muito raramente se encontram na
mesma pessoa; o0 primeiro deve saber lidar com as pessoas num campo de
relacbes humanas, cujo principio é a liberdade, e o segundo deve saber gerir
coisas e pessoas numa esfera da vida cujo principio é a necessidade
(ARENDT, 2011, p. 343).

No entanto, esta saudavel separacdo entre a politica e a administracdo ndo perdurou por
muito tempo por duas razdes. Primeiro, porque os revolucionarios compartilhavam com o0s
demais partidos a visdo de que “o fim do governo era o bem-estar do povo, que a esséncia da

politica ndo era a acdo, mas, sim a administragio”*'’, segundo, porque os proprios conselhos

118 ARENDT, 2011, p. 112
117 ARENDT, 2011, p. 341
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passaram a ser tratados pelos operarios ndo como 6rgaos onde se decidia questdes politicas,
mas técnicas, como a possibilidade da base do operariado alcar & posi¢do de direcao da fabrica.

Neste contexto, Lénin recua e a Revolucédo Russa repete os erros da Revolugao Francesa,
falha em fundar instituicGes da liberdade ante o chamado da necessidade e da superagédo da
pobreza, “Ele acreditava que um povo incompetente num pais atrasado ndo conseguiria vencer
a pobreza em condigdes de liberdade politica, ndo conseguiria, em todo caso, derrotar a pobreza
e simultaneamente instaurar a liberdade”!8. A derrocada politica das instituicdes da liberdade
ocorre a partir do fim dos sovietes como espaco de decisdes em conselho e sua transformacéo
em um dominio Unico do Partido Bolchevique, que assume ndo somente a conducao exclusiva
da politica, como também do processo de eletrificacdo e desenvolvimento do pais; desse modo,
o Estado e o partido se fundem e posteriormente tornam-se “onipotentes”**°,

E paradoxal, pois, a constatacdo de Arendt parece ser que nas duas revolugdes, francesa
e russa, os pobres aparecem como forca politica Util para 0 momento da libertagdo — “porque
0s pobres ndo tém nada a perder a ndo ser seus grilhdes”, como assinala a doutrina de Marx'?
— por meio da violéncia que emerge da necessidade, no entanto, sdo desassociados do exercicio
efetivo do poder tdo logo a revolucdo se finda; ndo sdo verdadeiramente empoderados
politicamente por serem vistos como incapacitados para o exercicio regular da politica feito em
instituicdes solidas e perenes, que permanecem reservadas a poucos, provenientes da
aristocracia revolucionéria.

Nesse sentido, o problema da pobreza, da qual derivam outras caréncias, inclusive
imateriais, se interpde a revolucdo e a participacdo politica. Quando consideramos, com Arendt,
que a questdo social ndo foi determinante na Revolucdo Americana, tida como paradigma de
revolucdo bem sucedidal?, a indagacdo que nos torna pertinente é se é possivel haver
revolucdo, no sentido arendtiano, construida pelos despossuidos tanto de bens materiais como
de instrucdo, haja vista toda a narrativa das revolugdes que despertam certo desalento, 0 mesmo
desalento de Washington por ocasido de sua visita a Paris:

Nem por um instante Ihe ocorreu que um povo tdo ‘carregado de miséria’ —a
dupla miséria da pobreza e da corrupcdo — conseguiria realizar o que fora
realizado na América. Pelo contrério, ele alertou que ‘ndo era de maneira
nenhuma o povo de espirito livre que o supomos na América”, e John Adams
estava convencido de que um governo republicano livre entre eles ‘era tdo

118 ARENDT, 2011, p. 100

119 1hidem.

120 1hidem.

121 «A triste verdade € que a Revolugdo Francesa, que acabou em desastre, adquiriu foros de historia mundial, ao
passo que a Revolugdo Americana, que foi um sucesso tdo triunfal, se manteve como um acontecimento de
importancia praticamente apenas local” (ARENDT, 2011, p. 88).
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inatural, irracional e impraticdvel como seria entre elefantes, ledes, tigres,
panteras, lobos e ursos no zoolégico real de Versalhes (ARENDT, 2011, p.
102).

A essa altura, ja nos parece claro afirmar que a absoluta maioria da humanidade,
mergulhada na ignominia da miséria e da dominagcdo sempre viveu distante de qualquer
experiéncia politica significativa. A politica e a liberdade sempre foram um “luxo” acessivel a
poucos, seja pelas condicdes que Ihe sdo requeridas, seja porque em certo sentido parecem
supérfluas diante das preocupactes mais imediatas da humanidade, quase sempre voltadas para
as demandas da necessidade.

A politica ndo é necessaria em absoluto — seja no sentido de uma necessidade
imperiosa da natureza humana como a fome ou do amor, seja no sentido de
uma instituicdo indispensavel do convivio humano. Alids, ela s6 comega —
onde cessa 0 reino das necessidades materiais e da forca fisica. Como tal, a
coisa politica existiu sempre e em toda parte tdo pouco que, falando em termos
historicos, apenas poucas grandes épocas a conheceram e realizaram
(ARENDT, 2003, p. 50).

Portanto, a politica é uma forma de relacdo que se segue a liberacdo e a libertacéo, “so
comeca onde cessa 0 reino das necessidades materiais e da forca fisica”. Nesse ponto €
interessante notar pequenas nuances do pensamento de Arendt acerca da questdo social.
Embora em certo momento tenha definido a pobreza de modo praticamente equivalente a
miséria —“A pobreza é mais do que privacao, € um estado de caréncia constante e miséria aguda
cuja ignominia consiste em sua for¢a desumanizadora”!?? —em outros, estabelece uma distingio
fundamental entre estes dois conceitos, Util para a compreensao da estrutura de seu pensamento
em relacdo a situacdo politica estabelecida na Franca e nos Estados Unidos da América. Na
Franca a condicdo da maioria era mais do que a pobreza, era uma condi¢cdo de miserabilidade;
nos Estados Unidos, o problema levantado era o da pobreza, ndo da miséria:*?® “O que estava
ausente no cenario americano era nao tanto a pobreza, e sim a miséria e a indigéncia, pois a
‘controvérsia entre ricos e 0s pobres, os laboriosos e ociosos, 0s cultos e o ignorantes’ ainda

estava muito presente”.1?4

O problema da pobreza nos Estados Unidos colocava um desafio de natureza politica,
das condic¢des de participacdo, ndo de origem social. A saida encontrada pelos pais fundadores
para o problema da participacdo dos trabalhadores mais pobres no governo foi o governo

122 ARENDT, 2011, p. 93
123 Em reforgo 4 tese, Arendt recupera registros historicos, como o de Andrew Burnaby; “Ao longo de quase 2
mil quildmetros, ndo vi um tnico ser a pedir caridade” (ARENDT, 2011, p. 103).
124 ARENDT, 2011, p. 103.
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representativo, uma solucdo por demais conservadora, sem inclui-los e empodera-los

verdadeiramente.

No entanto, quando lemos sobre a inexisténcia da miserabilidade em territorio
estadunidense no periodo revolucionario, salta aos olhos o problema da escraviddo. Muito se
critica Hannah Arendt por ndo ser enfrentado a contento a questdo, como se ao “referendar” a
Revolucdo Americana, ela tivesse fechado os olhos a desumanizacéo total das cerca de 400 mil
pessoas negras que viviam nos Estados Unidos. Afinal, como uma Revolucéo que nao enfrentou
0 problema da escraviddo pode servir de modelo para se pensar a liberdade??® Esse é, segundo
suas palavras, 0 “crime primordial sobre o qual se fundava a sociedade americana”, isto porque
“a auséncia da questao social no cenério americano era, no final das contas totalmente iluséria,
pois a miséria sordida e degradante estava ubiquamente presente sob a forma da escravidao e
do trabalho escravo”.!?® Portanto, Arendt alerta que a Revolugdo Americana tem um vicio de
origem, uma macula que, paradoxalmente, talvez ajude a explicar o seu sucesso em fundar um
corpo politico organizado, bem como, os seus limites em n&o constituir de fato uma republica
ndo-representativa onde liberdade publica florescesse efetivamente. No fundo, a despeito de
toda arquitetonica elogiosa a Revolucdo Americana, Arendt ressalva que ela ndo enfrentou de
fato a questdo social e a solucdo da representacdo aparece como um paliativo para a pobreza e
a invisibilidade do negro como um néo reconhecimento do problema da miséria. Por um lado,
a Revolucdo concedeu migalhas de participacéo politica aos pobres, por outro, ignorou social e

politicamente os miseraveis.

Desse modo, um no se apresenta a nossa reflexdo, pois as afirmacdes acima parecem
desnudar e reforcar a questdo que ainda persiste, a dependéncia do politico em relacdo ao social.
No entanto, € como se Arendt em Sobre a Revolucdo quisesse apontar para um certo
pragmatismo dos pais fundadores que, a partir das condi¢des sociais existentes, instituem —
mesmo “convencidos da incompatibilidade entre o sistema escravista e a instauragdo da
liberdade” —, uma republica que representa um enorme avanco em direcdo a liberdade e a

promessa da politica.

125 perpassando a questdo da escraviddo, um tema muito comum, que merecia um trabalho minucioso, sdo as
objecBes a Arendt sobre seu silenciamento em torno da Revolugdo haitiana, mas, quando olhamos, ainda que
grosseiramente, sobre 0 assunto, nos chama atengdo que a primeira Constitui¢do do pais, redigida sob a lideranga
de Toussaint, tenha contado apenas com a sua contribuigdo e a de outros cinco homens brancos, o que remonta a
questdo colocada anteriormente das condi¢des de revolugdo em meio a miséria.

126 ARENDT, 2011, p. 106.
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A decepcdo em relacdo a Revolugcdo Americana s6 tem sentido se partimos de uma
premissa da qual Arendt ndo compartilha, a ideia de que o social deve ser resolvido por meio
do politico, o que ndo faz sentido a luz de sua reflexdo empreendida sobre 0 marxismo e a ideia
de uma autonomia entre as duas esferas. Ao contrario, tentar libertar a humanidade da pobreza
por meios politicos € “obsoleto”, “inutil € perigoso” em razdo da forca tiranica e violenta da
necessidade?’, o que acaba por conduzir ao fracasso politico as revolugdes contaminadas por
essa ideia:

Nenhuma revolucdo jamais resolveu a “questdo social” nem libertou os
homens do problema da escassez, mas todas as revolucdes, exceto a
Revolucdo Hungara em 1956, seguiram o exemplo da Revolugdo Francesa, e
usaram e abusaram das forgcas poderosas da miséria e da desgraga na luta
contra a tirania ou a opresséo. E, embora o registro completo das revolugdes
passadas demonstre indubitavelmente que todas as tentativas de solucionar a
questdo social por meios politicos leva as revolugdes a ruina, dificilmente
poderiamos negar que é quase impossivel evitar esse erro fatal quando uma
revolugdo eclode sob condi¢bes de miséria de massa (ARENDT, 2011, p.
154).

A constatacdo de Arendt é que as revolucBes no século XX trouxeram consigo a marca
da necessidade e da violéncia “justificada e glorificada”, tida como caracteristica da revolucéo,
uma concepc¢do que se torna lugar comum tanto dentro dos espacos de discussdo politica e
académico, “cultos”, como fora deles, “incultos”. Definitivamente, necessidade e violéncia

bem sabemos como ambas e 0 jogo entre ambas se tornaram as marcas
distintivas das revolugdes vitoriosas do século XX, e a tal ponto que, para
cultos e incultos igualmente, agora elas sdo as principais caracteristicas de
todos os eventos revolucionarios. E infelizmente também sabemos que a
liberdade se preservou melhor nos paises onde nunca estourou nenhuma
revolucdo, por mais abusivas que fossem as condic@es politicas, e que existem
mais liberdades civis mesmo nos paises onde a revolucao foi derrotada do que
onde saiu vitoriosa. (ARENDT, 2011, p. 158).

Hannah Arendt € uma autora de encontros, que pensa entre fronteiras sutis que nem
sempre se quedam claras e delimitadas. Seu olhar esta voltado para as nefastas consequéncias
do uso da “politica” como método de resolucdo forcada dos problemas sociais — expropriaces
e outras medidas que violam a liberdade — em detrimento de solucgdes técnicas advindas da
administracdo e da economia, com as quais a politica pode dialogar legitimamente em vista do
interesse publico, como o faz, frequentemente em deliberacBes sobre questBes tributérias e
politicas publicas. O que as revolugdes do seculo XX trazem € esta visdo de que a necessidade
deve ser enfrentada como um problema da violagdo de direitos naturais, “nao mais combatida

num esforgo supremo de libertagdo” ou “aceita em humilde resignacao”!?8,

127 ARENDT, 2011, p. 157.
128 ARENDT, 2011, p. 158.

52



Essa concepgdo, que reduz a politica a natureza, ndo nasce com Marx, mas ja aparecia
na Revolugédo Francesa e tinha o seu substrato na ideia de direito natural expressa na Declaracéo
dos Direitos do Homem e do Cidad30.?° Para a Declaragao,

O novo corpo politico deveria se erguer sobre direitos naturais do homem,
sobre seus direitos enquanto simples ser natural, sobre seu direito a “alimento,
roupa e reproducdo da espécie”, isto é, sobre seu direito a atender as
necessidades vitais. E esses direitos eram entendidos ndo como direitos pré-
politicos, que nenhum governo e nenhum poder politico tem o direito de tocar
e violar, e sim como o proprio conteudo e fim ultimo do governo e do poder.
(ARENDT, 2011, p. 151).

Nesse ponto, chama-nos atencéo esta distincdo entre “direito natural” e “direitos pré-
politicos”, inviolaveis e intocaveis pelo governo, uma delimitacdo que remete a separacao entre
a esfera publica (governamental) e a esfera privada. Os direitos pré-politicos, parecem estar
relacionados a preservacdo da propriedade e da vida privada, que compreendem o “esfor¢o
supremo de liberta¢ao”, a labuta do trabalho e o suor. Mas, nesse sentido, ndo seria o trabalho
e a propriedade um direito dos povos e um dever a ser assegurado pela revolucao, pois, deles
decorrem as condicfes e o direito a pertencer a um corpo politico? E, por conseguinte, ndo
incorreriamos num circulo vicioso onde novamente recairiamos na ideia de uma revolugdo que
pudesse forcar o estabelecimento destes direitos?

Independentemente da énfase nas respostas — liberais ou ndo — a estas perguntas, ndo
podemos nos esquecer que todo direito é, em ultima insténcia, fruto de um reconhecimento
politico. Nesse sentido, ao perder de vista o horizonte de instauracdo de um corpo politico
ordenado por leis, os revolucionarios franceses decretaram a morte da politica, justamente de
onde poderia emergir de forma solidaria e convencional o reconhecimento dos direitos pré-
politicos e da cidadania, “direito a ter direitos”, garantidos a partir da gestdo do interesse
publico.

A inclusdo dos pobres e miseraveis a condicdo de cidadania pressupde a tomada de
iniciativas para assisti-los por meio da subvencao do poder publico para que possam reassumir
a dignidade humana por meio do trabalho e da transformacéo de suas vidas no ambito privado.
Portanto, a questdo social se resolve por caminhos técnicos, que fazem prescindir a exploragao
e a violéncia tanto do topo para a base da piramide social, como ocorreu no modo de producao

escravista — “foi somente o0 surgimento da tecnologia, e ndo o surgimento das ideias politicas

129 Convém mencionar a distingéo estabelecida por Arendt entre a Declaragdo de Direitos feita nos Estados Unidos
e a da Franca. Os estadunidenses tinham como ponto de partida a existéncia do poder politico experimentado em
suas relacdes, de modo que se preocuparam mais com as formas de controle e funcionamento do poder politico,
enquanto os franceses tiveram como objetivo constituir “a fonte de todo poder politico e estabelecer ndo o controle,
mas a pedra fundamental do corpo politico” (ARENDT, 2011, p. 151).
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modernas em si, que veio a refutar a velha e terrivel verdade de que apenas a violéncia e o
dominio sobre os outros podiam trazer a liberdade a alguns homens”**° — como da base para o
topo, como se propde a revolugéo proletaria.

Desse modo, nos parece que a construcdo da cidadania passa pela resolucdo dos
problemas que as pessoas enfrentam no ambito de suas vidas privadas dentre estes, o direito de
propriedade talvez seja o mais importante, “recuperar ou defender os direitos de propriedade
equivalia a lutar pela liberdade”, pois, propriedade e liberdade sempre estiveram associadas,
por isso, as leis surgem para assegurar a protecdo a propriedade, e nao a liberdade. Somente
“quando surgiu um povo livre sem propriedades que lhes protegessem as liberdades é que se
fizeram necessarias leis que protegessem diretamente as pessoas € a liberdade pessoal, em vez
proteger meramente suas propriedades”.*!

Portanto, a resolucdo da questdo social, a busca por inclusdo do povo a cidadania, a
extensdo deste conceito até a “arraia-miada”, antes excluida pela invisibilidade da naturalizagéo
da miséria, parece ser um consenso na era moderna. E neste sentido que operaram o0s
movimentos dos homens da revolugdo em Paris, ndo mais em direcdo a constituicdo de um
corpo politico, mas a libertacdo da miséria. Para isso, fora preciso alimentar no povo a ideia de
um novo tipo de virtude, que ndo estava associada a paixao pela distin¢ao e o reconhecimento
na vida publica, mas que “significava pensar no bem-estar do povo, identificar a vontade prépria
com a vontade do povo — il faut une volonté UNE [€é preciso uma vontade uma] — e esse esforco
visava primariamente a felicidade da maioria”.**?

Tendo os girondinos falhado em estabelecer um governo republicano, uma Constituicdo
que assegurasse por meio da lei o interesse publico, havendo um vécuo de poder, 0 que passou
a desempenhar um papel fundamental na revolucgéo foi a nog¢éo de povo, movida ndo mais pela
ideia por dizer aristocratica de uma negociacao racional, mas pela forca da paixdo da compaixao
e do sentimento de piedade, alicercados na concepgdo de uma bondade natural da classe: “Se
foi Rousseau quem introduziu a compaixao na teoria politica, foi Robespierre quem a levou a
praca plblica com o vigor de sua grandiloquéncia revolucionaria”.**® O problema, afirma
Arendt, é que

Como regra, ndo é a compaixao que se lanca a transformar as condigdes
terrenas e mitigar o sofrimento humano, mas, se o faz, ela evitara os longos e
cansativos processos de persuasdo, negociagdo e acordo, que Sa0 0S
processos da lei e da politica, e emprestara sua voz ao proprio sofrer, que deve

130 ARENDT, 2011, p. 157
181 ARENDT, 2011, p. 234
182 ARENDT, 2011, p. 111
133 ARENDT, 2011, p. 112,119.
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reivindicar uma acéao rapida e direta, ou seja, a agdo por meio da violéncia
(ARENDT, 2011, p. 125 — Grifo nosso).

O mesmo pode se dizer em relacdo ao sentimento da piedade, ainda mais perigoso, pois
tudo é justificavel em seu nome, as respostas arraigadas neste sentimento podem ser
incomensuravelmente cruéis, como foram na Revolucdo Francesa: “Par pitié, par amour pour
[’humanité, soyez inhumains” [Por piedade, por amor a humanidade, sejam desumanos!]: essas
palavras, [...] si0 a auténtica linguagem da piedade”.*3*

A “transformagdo das condi¢des terrenas” € a “mitigacdo do sofrimento humano™ sé é
possivel através de uma alternativa racional que associe capacidade técnica e deliberacdo
politica, esta alternativa pressupde uma capacidade diferente da compaixao e da piedade como
forma de se relacionar com o sofrimento e a miséria de nossos semelhantes, a solidariedade,
que pode “se afigurar fria e abstrata, pois mantém compromisso com ‘ideias’ — grandeza, honra
ou dignidade — e ndo com algum ‘amor’ pelos homens”. A solidariedade, ainda que seja
despertada pelo sofrimento do outro, “ndo se guia por ele”, mas por principios, 0s quais ndo
excluem nem os pobres, nem 0s ricos,

é por solidariedade gue eles estabelecem de modo deliberado e como que
desapaixonado uma comunidade de interesse com os oprimidos e explorados.
O interesse comum seria, entdo, “a grandeza do homem”, “a honra da
humanidade” ou a dignidade humana. Pois a solidariedade, na medida em que
participa da razdo e, portanto, da generalidade é capaz de abranger uma
multiddo em termos conceituais, ndo apenas a multiddo de uma classe, uma
nacdo ou um povo, mas até toda a humanidade (ARENDT, 2011, p. 127 —
Grifo nosso).

Hannah Arendt coloca a solidariedade como um principio “capaz de inspirar e guiar a
acao” de forma republicana para 0 “interesse comum”, “a dignidade humana”, sem fechar os
olhos, sem cair na indiferenca em relacdo ao sofrimento alheio e aos pobres. Enquanto a
compaixao e a piedade exigem respostas imediatas para por fim ao sofrimento — liquidando a
liberdade e ndo resolvendo efetivamente nem a questdo social, nem a questdo politica — a
solidariedade transita entre a seara politica e administrativa. Sem tornar a politica refém dos
ditames da vida privada, a solidariedade age por meio da persuasdo e reconhece os limites
técnicos, materiais e orcamentarios. Portanto, a solidariedade aponta na dire¢do de um novo
olhar em relacio a sociedade — sem fechar os olhos aos riscos que ela oferece para a politica. E
possivel criar uma “comunidade de interesses com 0s pobres e explorados” atraves da

restituicdo da dimensdo mundana da economia, por meio da qual ela possa estabelecer novas

134 Notas do registro de uma peticdo de uma das secdes da Comuna de Paris a Convencédo Nacional. Cf. ARENDT,
2011, p. 128.
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relacbes com a politica e contribuir para a construcdo de politicas publicas de promocéo da
cidadania e da dignidade humana.

2.2. O ADVENTO DA SOCIEDADE: LIMITES E POSSIBILIDADES A ACAO POLITICA.

Como vimos, desde sua leitura de Aristoteles, Arendt, trabalha com uma rigida distin¢do
entre o espaco privado e 0 espaco publico. No estagirita, a acdo e liberdade humana pressupdem
trés condicdes fundamentais: condi¢do cosmoldgica, dada a contingéncia do mundo; subjetiva
relacionada a capacidade de fazer escolhas, eleger e deliberar; e, a condigdo politica®®.
Portanto, a liberdade pode efetivar-se somente por meio da acdo no espaco publico, onde
alcanca visibilidade, apreciacdo e honra. E no espaco publico que a acdo com sua capacidade
milagrosa de desencadear novos processos pode se instaurar, se sujeitar a avaliacao, a distin¢ao
e as honrarias da political®. O espago publico é um espago de aparecimento, manifestacdo da
virtude e da exceléncia humana.

O espaco privado, por sua vez, € enfatizado por Arendt como o lugar da privatividade
que é proporcionada pela propriedade privada. Para ela, na pélis grega, a propriedade privada
funcionava como um elemento garantidor de que a pessoa possuia “um lugar em determinada
parte do mundo” onde era soberano, ou seja, um refugio para a individualidade, protegida das
luzes e do julgamento caracteristico do espaco publico, um verdadeiro “abrigo e castelo solido
num mundo indspito e estranho”*®’. Além disso, a propriedade privada funcionava como
“garantia com razodvel certeza” de que o cidaddo “ndo teria de se dedicar a prover para si
mesmo 0s meios do uso e do consumo, e estava livre para a atividade publica”, portanto, era
uma condicdo que lhes assegurava o direito de participar e exercer sua liberdade no espaco

publico

135 De acordo com Mesa, “O papel da comunidade humana no contexto da liberdade se d4 em dois sentidos: o
primeiro, relacionado a condigao cosmologica, € o de propiciar o espaco por exceléncia para a deliberagdo ja que,
sob a perspectiva de Aristoteles, € livre por exceléncia quem pode exercer a deliberagdo, ndo somente para
determinar suas acdes particulares sendo também para determinar as leis que lhe rege, o qual constitui o exercicio
proprio do cidaddo (Cf. Pol. Libro I). Assim, pois, somente enquanto faz parte de uma comunidade se esta aberto
a censura e ao elogio das demais pessoas, em virtude de que se afirma que tem agido virtuosamente ou ndo. O
segundo sentido, relacionado a condic@o subjetiva, compete a educagdo moral, que lhe permite desde crianga
adquirir, desenvolver e assegurar a capacidade racional e deliberativa com vistas a converter-se em cidaddo. —
Tradugdo nossa (MESA, 2012, p.194).

1% As consequéncia da acdo sédo, no entanto, irreversiveis, imprevisiveis e ilimitadas. Destas trés caracteristicas,
apenas duas podem ser contornadas, a primeira pelo perddo e a segunda pela promessa.

137 ARENDT, 2003, p. 22
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O que todos os fildsofos gregos tinham como certo, por mais que se opusessem
a vida na polis, € que a liberdade situa-se exclusivamente na esfera politica;
gue a necessidade € primordialmente um fenémeno pré-politico, caracteristico
da organizacéo do lar privado; e que a forca e a violéncia sdo justificadas nesta
Gltima esfera por serem os Unicos meios de vencer a necessidade — governando
escravos, por exemplo — e tornar-se livre. Uma vez que todos os seres
humanos sdo sujeitos & necessidade, tém o direito de empregar a violéncia
contra os outros; a violéncia é o ato pré-politico de liberar-se da necessidade
da vida para conquistar a liberdade no mundo. Essa liberdade é a condicéo
essencial daquilo que os gregos chamavam de felicidade, 57efende57ic, que
era um estado objetivo dependente, em primeiro lugar, de riqueza e de salde
(ARENDT, 2017, p. 38).

Ao mesmo tempo em que Vé na esfera privada um elemento de conforto e seguranca,
Arendt ressalta suas caracteristicas proprias que ndo sdo as mesmas da politica. A liberdade
pressupde a solucdo da questdo social; a necessidade, expressa na pobreza, ndo s6 “forga 0
homem livre a agir como escravo”,**® como justifica a violéncia e a dominagdo de uns sobre os
outros na organizacdo do modo de producdo escravista. O uso do ser humano como meio
forcado de producdo através da violéncia sé veio a ser superado com o desenvolvimento
tecnoldgico, o que reforca sua argumentacdo de que a solugdo para a questdo social esta na
técnica. Para Correia,

A insisténcia na solucdo das questBes sociais por expedientes técnicos é
reiterada em Arendt e frequentemente a enredou em embaragos, como quando
sustenta, no caso especifico da escraviddo, que “foi a tecnologia e ndo o
surgimento das ideias politicas modernas em si que veio a refutar a velha e
terrivel verdade de que apenas a violéncia e o dominio sobre os outros podiam
trazer liberdade a alguns homens” (CORREIA, 2016, p. 115).

Neste ponto destaca-se uma visao materialista de Arendt, presa as exigéncias da vida
bioldgica, que se traduz no que poderiamos apontar como uma “modernizacdo conservadora”
das relagdes de trabalho. O poder das modernas ideias abolicionistas ndo teria se sobreposto a
forca da necessidade e da producéo, ndo houvesse um substituto tecnol6gico adequado, que ndo
onerasse demasiado a producdo, e a0 mesmo tempo garantisse a produtividade.

De fato, a forca da violéncia se fez presente mesmo nos primérdios do capitalismo
moderno por ocasido dos sucessivos processos de expropriacdo e esbulho das classes
camponesas para favorecer o acumulo de capital — este processo, desumano em seu sentido
mais visceral, tira dos pobres o Unico lugar onde poderiam ter um pequeno mundo uma vez que
“excluidos do mundo podiam encontrar-lhe o substituto no calor do lar e na limitada realidade
da vida em familia” ***Arendt recorda que o capitalismo nascente e mesmo posterior “jamais

demonstrou grande consideracdo pela propriedade privada; ao contrario, sacrificava-a sempre

138 ARENDT, 2017, p. 80.
13 ARENDT, 2017, p. 72.
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que ela entrava em conflito com o acumulo de riqueza”. O processo de esbulho das classes
camponesas — “consequéncia quase acidental da expropriacdo de bens monasticos e da Igreja
apos a Reforma” — foi s6 mais um exemplo. Por isso,

O dito de Proudhon — que a propriedade € um roubo — tem sélida base de
verdade nas origens do moderno capitalismo; e é tanto mais significativo que
mesmo Proudhon tenha hesitado em aceitar o remedio da expropriagéo geral,
por saber muito bem que a aboli¢do da propriedade privada, ainda que pudesse
curar o mal da pobreza, muito provavelmente provocaria o0 mal ainda maior
da tirania” (ARENDT, 2017, p. 83).

Justificado pela necessidade de superacdo da questdo social, o capitalismo nascente se
promove como uma “organiza¢ao de proprietarios” e passa a exigir do dominio publico a
protecdo para 0 acimulo de mais riquezas.’*® Acentua-se a dominaco do privado sobre o
publico, o desenvolvimento cada vez maior da sociedade e a politica como mera gestao e funcao
administrativa em vista do bem-estar, ndo para empoderar os pobres e excluidos da cidadania,
mas, porque a politica, que deveria encontrar o seu fim em si, passa a ter como destino e
principal razéo de ser a producao material.

A propriedade, antes vista como sagrada por todas as civiliza¢6es, vai perdendo o seu
carater de privatividade. Um passo tedrico importante nesta direcéo € a definicdo moderna de
propriedade feita por Locke, que realiza um deslocamento revolucionario ao remover o seu
fundamento de um lugar fisico, tangivel, de posse da pessoa, para a propriedade do eu, do corpo
individual e de sua forca de trabalho. Esta falta de um fundamento fisico abre caminho para
uma noc¢ao onde o sujeito s6 tem como propriedade o talento e as capacidades do corpo, perdem-
se 0s muros que separavam a esfera publica da esfera privada, em ultima instancia garantidora
da individualidade.*

Assim, a era moderna vai desapropriando e desintegrando a nogao da privatividade em
nome do desenvolvimento da capacidade produtiva da sociedade, que demanda uma
organizacdo coletiva mais adequada ao gerenciamento na esfera social, o que era defendido
tanto por Marx como por filésofos de linhas mais liberais. A conexdo antes existente entre o
privado e o publico vai se perdendo com 0 “equacionamento entre a propriedade e a riqueza”,
a nocédo de propriedade vai sendo substituida pela concepcéo de riqueza, ao ponto de — como
Arendt observa em, aparente referéncia a paises que passaram por revolugdes socialistas —
surgirem paises ricos ou potencialmente ricos, mas onde as pessoas sao totalmente desprovidas

de propriedade, de um lugar para chamar de seu, numa condi¢cdo que tende a 58efen-las

140 ARENDT, 2017, p. 83.
141 ARENDT, 2017, p. 86.
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vulneraveis frente & maquina publica da sociedade — “porque a riqueza de qualquer dos
cidaddos individualmente consiste em sua participacdo na renda anual da sociedade como um
todo” 14

A sociedade vai desintegrando ndo sé a nogéo de privatividade da esfera privada, como
também do espaco publico, que vai perdendo suas caracteristicas em meio a demandas
importantes relacionadas a questdo social como a emancipagdo das novas classes operérias e
das mulheres.*3 Na busca urgente pela satisfacio do processo bioldgico de um ndimero cada
vez maior de pessoas, 0 espaco publico “comeca a decair ainda mais, isto €, a ser transformado
em uma ‘administragdo doméstica’ de dimens@es nacionais, até que, em nossos dias, comega a
desaparecer completamente sob a esfera ainda mais restrita e impessoal da administragio”. 244

Apesar de uma possivel vitoria sobre o jugo da necessidade, proporcionada pela
“abundancia de bens”, pelo avanco da produtividade, bem como pela redugdo do tempo no
trabalho, em decorréncia do desenvolvimento do processo das forgas produtivas, Arendt vé na
modernidade o definhamento da vida publica e do mundo comum — Isto porque o animal
laborans ndo se envolvera para reestabelecer 0 mundo comum, mas gastard o0 seu tempo
liberado em atividades privadas se entretendo com hobbies. Tudo se volta para o mercado e o
consumo, a liberdade passa a ser entendida como livre-iniciativa a ponto de, equivocadamente,
o0 Ocidente lutar contra os paises “revolucionarios” no pds-guerra em nome da riqueza e da
fartura, ndo em nome da liberdade e da felicidade publica, liberdade esta que ndo se traduz de
modo algum como corolario do crescimento econdémico.

A livre-iniciativa, em outras palavras, tem sido uma auténtica bencéo apenas
nos Estados Unidos, e é secundaria em comparacao as verdadeiras liberdades
politicas, como a liberdade de expressdo e pensamento, de reunido e
associagcdo, mesmo sob as melhores condi¢Ges. O crescimento econémico
algum dia pode se revelar uma maldicéo, e ndo uma bencéo, e em nenhuma
hipGtese ele pode levar a liberdade ou constituir prova de sua existéncia
(ARENDT, 2011, p. 276).

Na realidade, o ritmo da vida moderna e do capitalismo alterou as relacbes do ser
humano com a natureza e consigo mesmo, de modo que 0s objetos de uso se tornaram bens de
consumo. A incessante demanda pelo consumo faz com que se passe das necessidades naturais
para necessidades artificiais, estimuladas pelas demandas da economia, que torna os objetos
que compramos rapidamente obsoletos e ultrapassados em relagdo as novas ofertas e evolucdes

da producdo. O homo faber, que néo estava subordinado as necessidades do processo vital, pela

142 ARENDT, 2017, p. 75
143 ARENDT, 2017, p. 89
144 ARENDT, 2017, p. 74
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qual o animal laborans tem de “trabalhar para comer e comer para trabalhar”, perdeu sua
autonomia, e a capacidade de propor fins a sua obra. Seus ideais enquanto fabricante do mundo,
que sdo a permanéncia, a estabilidade e a durabilidade, foram sacrificados pela vitoria do animal
laborans. Mas, permanecem, no entanto, algumas de suas principais caracteristicas e modo de
ver 0 mundo, ainda que subordinadas & manutenc¢do da vida:

E, realmente, entre as principais caracteristicas da era moderna, desde o seu
inicio até o nosso tempo, encontramos as atitudes tipicas do homo faber: a
instrumentalizacdo do mundo, a confianga nas ferramentas e na produtividade
do fazedor de objetos artificiais; a confianga na oniabrangéncia da categoria
meios-fins, a convicgdo de que qualquer assunto pode ser resolvido e qualquer
motivacdo humana reduzida ao principio da utilidade; a soberania, que
concebe todas as coisas dadas como material e toda a natureza como ‘um
imenso tecido do qual podemos cortar qualquer pedaco e tornar a coser como
quisermos’, 0 equacionamento da inteligéncia com a engenhosidade, ou seja,
0 desprezo por qualquer pensamento que ndo possa ser considerado como
“‘primeiro passo (...) para a fabricagdo de objetos artificiais, principalmente de
ferramentas para fabricar outras ferramentas e para variar sua fabricacdo
indefinidamente’; e, finalmente, sua identificacdo natural da fabricagdo com a
acdo” (ARENDT, 2017, p. 379).

Portanto, a nogdo de homo faber, ou toolmaking animal na expressdo de Benjamin
Franklin, é caracteristica da modernidade tanto quanto a nocao de zoo6n politikon é caracteristica
da antiguidade.'* Enquanto na antiguidade todo trabalho e artificio humano era para criar
condicBes para acessar a esfera publica— “Caso 0 dono de uma propriedade preferisse amplia-
la ao inveés de utilizé-la para viver uma vida politica, era como se ele sacrificasse prontamente
a sua liberdade e voluntariamente se tornasse [..] um servo da necessidade™*® — na
modernidade, ocorre uma reconfiguracdo da propria no¢do do dominio publico, reconstruido
pelo homo faber, que tem como espago central ndo mais a praga publica enquanto espaco de
acdo, mas o mercado de trocas, cuja principal caracteristica é a exclusdo do animal politico, tal
como o homo faber fora excluido da &gora na antiguidade.*” Em Gltima andlise, o que se
verifica € uma instrumentalizacdo servil do homo faber ao animal laborans, isto €, 0 processo
vital é colocado como “o critério supremo ao qual tudo mais se reporta, e 0s interesses do
individuo, bem como os interesses da humanidade, sdo sempre equacionados com a vida
individual ou a vida da espécie”*®0 triunfo do animal laborans representa a negagdo da agdo

politica, daquela que seria a mais altiva e digna das atividades humanas, o que ‘“teria

145 ARENDT, 2017, p. 197.

148 ARENDT, 2017, p. 80

147 Ibidem p. 188.

8ARENDT, 2017, 387. Ocorre ai, portanto, uma descaracterizagio do homo faber, que deveria inventar
ferramentas e utensilios ndo apenas para servir ao processo vital, mas principalmente para construir um mundo
comum que possa permanecer, justamente o contrario ao processo promovido pelo consumo, que tem sujeitado a
humanidade a producao incessante e a destruicdo da natureza.
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pavimentado o caminho para a dominacdo totalitaria, mediante a promo¢do de um modo de
vida radicalmente antipolitico, o do trabalhador-consumidor”4°,

O trabalho, neste sentido, a partir das transformacdes em sua divisdo, “nas quais uma
atividade € dividida e atomizada em um sem-nimero de pequenas manipulagdes”,**® gerou
aumento da produtividade, promoveu um crescimento do dominio orgénico e natural da vida
humana, uma socializagdo antipolitica baseada em relagdes de uniformidade, onde a igualdade
desaparece frente a repeticdo e 0 metabolismo empregado na sua execucdo. Conforme Arendt:

A uniformidade predominante em uma sociedade que se baseia no trabalho e
no consumo, e que se manifesta em sua experiéncia somatica de trabalhar em
conjunto, na qual o ritmo bioldgico do trabalho une de tal forma o grupo de
trabalhadores a ponto de cada um poder sentir que nao é mais um individuo,
mas um com 0s outros. [...].essa unificacdo de muitos em um so é basicamente
antipolitica: é o exato oposto da convivéncia que prevalece nas comunidades
comerciais ou politicas que — para citar o exemplo de Aristételes — ndo
consiste em uma associagdo (koinonia) entre dois médicos, mas de um médico
com um agricultor e, ‘de modo geral, de pessoas diferentes e desiguais’
(ARENDT, 2017, p. 265).

Com isso, a sociedade tende a desenvolver a uniformidade, apagar a pluralidade e as
diferencas entre a esfera pablica e privada®®, a transpor para a vida plblica a estrutura de um
governo de ninguém — ndo mais um governo patriarcal do tipo monarquico — uma vez que
apresenta 0 governo como aquele que implementa o seu interesse, que é Unico, em questdes
econémicas e em carater de opinido, o que pode facilitar o surgimento de regimes tiranicos e
cruéis®®?,

Um fator decisivo € que a sociedade, em todos 0s seus niveis, exclui a
possibilidade de acdo, que outrora era excluida do lar doméstico. Ao invés da
acdo, a sociedade espera de cada um dos seus membros certo tipo de
comportamento, impondo inlmeras e variadas regras, todas elas tendentes a
‘normalizar’ 0s seus membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a agcédo
espontanea ou a faganha extraordinaria (ARENDT, 2017, p. 50).

Desse modo, podemos afirmar que a era moderna constrdi uma concepcéo de cidadania
baseada na marginalizacdo do animal politico, centralizada na ordem e na aplicacédo da lei tendo
em vista a administragdo governamental da producgéo pela sociedade. Esta situagéo, na qual os
assuntos tidos como improdutivos ndo tém espaco, onde “a vida puablica do homem comum era
delimitada a ‘operar para 0 povo’ em geral, isto é, a ser um demiourgos, um operario para 0

povo”, € oposta a cidadania na polis e na rés ptblica romana®®3.

149 CORREIA, 2017, p. XLVIII
150 ARENDT, 2017, p. 58
BlCorreia sintetiza bem o caréter do social ao caracteriza-lo “como uma espécie de fungo, que expande seu espago
na medida em que se espraia sobre o privado e o publico” (CORREIA, 2017, p. XXXIX).
152 ARENDT, 2017, p. 49.
158 ARENDT, 2017, p. 198.
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Desprezando a liberdade e a acdo, a sociedade tenta introjetar uma pseudo-igualdade
entre seus membros, baseada no comportamento e no conformismo, mas essa igualdade,
“difere, em todos o0s seus aspectos, da igualdade dos antigos, e especialmente da igualdade na
cidade-Estado grega”. O dominio publico grego era “era 0 Unico lugar em que os homens
podiam mostrar quem realmente eram e o quanto eram insubstituiveis”.*>* Ao estimular o
comportamento a sociedade reprime a liberdade e a acdo, ao transpor para a esfera publica as
caracteristicas da esfera privada, sufoca a espontaneidade e reforca a reproducdo de
comportamentos tidos como ideais ou aceitaveis dentro da moralidade em voga.

A acdo nédo pode ser dirigida numa perspectiva de controle, simplesmente por causa de
suas proprias caracteristicas, como ja observamos, toda acdo € imprevisivel, irreversivel e
ilimitada. As ac6es humanas provocam desdobramentos 0s quais podem escapar ao escopo do
que foi planejado pelo agente, desse modo, é justamente por ndo conseguir prever as
consequéncias de suas acOes que as pessoas tendem a evitar e a manter certo receio de agir,
pois, sabem que podem ser responsabilizadas por consequéncias as quais nao foi capaz de
prever. E, uma vez cometida, a acdo nao pode ser desfeita, tampouco, se pode conhecer ao certo
0s motivos que levou a pessoa a agir. Portanto, se por um lado a acéo € efetivacdo da liberdade,
por outro, se encontra em uma situacdo paradoxal, como explica Arendt:

Tudo isso é motivo suficiente para se afastar, com desespero, do dominio dos
assuntos humanos e julgar com desprezo a capacidade humana de liberdade,
que, ao criar a teia de relagdes humanas, parece enredar de tal modo o seu
criador que este parece mais uma vitima ou um paciente que o autor e
realizador do que fez. Em outras palavras, em nenhuma outra parte — nem no
trabalho, sujeito as necessidades da vida, nem na fabricacdo, dependente do
material dado — o homem parece ser menos livre que naquelas capacidades
cuja prépria esséncia é a liberdade, e naquele dominio que deve sua existéncia
Unica e exclusivamente a0 homem” (ARENDT, 2017, p. 289).

O problema é que quanto mais se diminui a privacidade, mais se expande o social, 0
comportamento, as condi¢des propicias a inibicdo da acdo e a instalagdo do totalitarismo. N&o
é por acaso o fato de que os dois grandes regimes totalitarios, o nazismo e o stalinismo, tenham
elevado a sociedade ao seu grau maximo. O nazismo também realiza um movimento de perda
da privatividade em detrimento da sociedade; ao contrario do erro que o termo possa induzir, 0
nacional socialismo alemao ndo é uma vertente do marxismo, mas uma ideologia que prega a
socializagdo entre os homens da raga ariana. JA em Marx, a socializacdo do homem depende em

ultima escala da expropriacéo e da decadéncia da esfera e da propriedade privada.t®

1% Ibidem p. 51.
155 ARENDT, 2017, p. 88.
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Destruindo as especificidades entre a esfera privada e a esfera pablica, a sociedade se
firma do mesmo modo que a familia e o lar, sobre a propriedade, ndo mais uma propriedade
firmada em um terreno privativo, mas sobre uma grande porcao de terra denominada territorio
nacional. E assim que a sociedade a partir do vinculo com a terra fundamenta o surgimento de
uma grande familia artificialmente uniformizada em costumes e comportamentos de modo a
fundamentar o surgimento do conceito de Estado-nacao.

Todas as teorias organicas do nacionalismo, especialmente em sua versao
centro-europeia, baseiam-se em uma identificacdo da nacdo e das relagdes
entre 0s seus membros com a familia e as relagdes familiares. Porque a
sociedade passa a substituir a familia, supde-se que ‘o sangue e 0 solo’ devam
governar as relacfes entre os seus membros; a homogeneidade da populacdo
e seu arraigamento no solo de um dado territério passam a ser requisitos do
Estado-nagéo em toda parte” (ARENDT, 2017, p.318).

Neste ponto, a partir da ameaca de desaparecimento do dominio privado e do dominio
publico, encontramo-nos diante de um dos aspectos mais propensos a desconstru¢do do mundo
e da pluralidade, terreno fértil para o alastramento dos movimentos ideolégicos de massa. A
compreensdo marxista da histéria como um processo materialista determinado pela producéo e
pelo consumo,**® coloca em relevo a esfera social e passa a entender a comunidade humana
como uma sociedade de trabalhadores, composta nao por individuos singulares e plurais com
interesses proprios e diversificados, mas por uma classe, que forma uma sociedade cuja
ocupacdo central é tomada pelo processo biolégico da manutencdo da vida da espécie ao invés
da acgdo politica’. Neste sentido, Arendt recorda as Teses sobre Feuerbach, onde Marx!®8
especifica que “O ponto de vista do antigo materialismo é a sociedade ‘civil’; 0 ponto de vista

do novo é a sociedade humana, ou a humanidade socializada”. Para Arendt, a humanidade

1%6 De acordo com Margareth Canovan, a ideia de uma produgdo e controle do futuro da humanidade é inconcebivel
em Arendt, e seu apelo para que possamos “pensar o que estamos fazendo” ndo pode ser confundido como uma
convocagdo para que a humanidade “assuma o controle dos eventos e produza conscientemente nosso proprio
futuro. O problema com esse enredo quase marxista ¢ que ndo existe ‘humanidade ’capaz de assumir a
responsabilidade desse jeito”.CANOVAN, 2017, p. LXIIIL.

157 Esta preocupagdo de Arendt com a submissdo do individuo as leis da historia a um mero elemento de uma
sociedade uniforme ja ¢ apontada por Arendt em suas analises do pensamento de Johann Gottfried von Herder.
Segundo Young-Bruehl, ela “observou em suas resenhas, de que a nogdo herderiana de desenvolvimento ‘organico’
de povos individuais poderia ser equivocadamente construida como uma nega¢do da autonomia; de que, mesmo
se 0 homem nao ¢ visto como uma ‘formiga na roda do destino’, poderia ser visto como uma formiga na roda do
desenvolvimento de sua propria sociedade. Uma vez que a historia se tornara o livro em que os homens procuravam
a verdade, estava aberto o caminho para um pensador como Hegel considerar cada pessoa como um capitulo
naquele livro cujo autor era um destino todo-abrangente” (BRUEHL, 1997, p. 98)

1%8 Correia explicita que o interesse de Arendt por Marx ndo se deve apenas a questdo do trabalho, mas também a
investigagdo sobre os elementos totalitarios presentes no marxismo, que para a autora ocupa um lugar central na
tradi¢do do pensamento politico ocidental. O problema é que o autor pensa a agdo nos termos da fabricagdo: “a
confusdo da acdo politica com a produgdo da historia remonta a Marx. Ele esperava, depois de Hegel, ter
interpretado a historia da humanidade, ser capaz de ‘mudar o mundo’, ou seja, produzir o futuro da humanidade.
O marxismo pode ser desdobrado em uma ideologia totalitaria por causa de sua perversdo, ou incompreensao, da
acdo politica como a produgao da histéria”. (CORREIA, 2017, p. XXII).

63



socializada consistia na “climinagao da lacuna entre a existéncia individual e a existéncia social
do homem, de sorte que este, ‘no seu ser mais individual, seria a0 mesmo tempo um ser social
(um Gemeinwesen) (Jugendschriften, p. 113) .

O ultimo estagio da sociedade de trabalhadores, o qual é a sociedade de
empregados, requer de seus membros um funcionamento puramente
automatico, como se a vida individual realmente houvesse sido submersa no
processo vital global da espécie e a Unica decisdo ativa exigida do individuo
fosse deixar-se levar, por assim dizer, abandonar a sua individualidade, as
dores e as penas de viver ainda sentidas individualmente, e aquiescer a um
tipo funcional, entorpecido e ‘tranquilizado’ de comportamento. [...] torna-se
imediatamente evidente que todas as suas atividades, vistas de um ponto de
observacdo suficientemente remoto no universo, apareceriam ndo como
atividades, mas como processos [...]” (ARENDT, 2017, p. 400)

A possibilidade da transformacdo da acdo em processos de comportamento e a
consequente erradicacdo da pluralidade em face da Terra, incide diretamente sobre a condi¢ao
da prépria humanidade, tornando os individuos supérfluos, e atentando contra a sua dignidade
enquanto “edificador de mundos ou coedificador de um mundo comum”*°. N&o é apenas nos
paises sob influéncia de revolucBes marxistas que a liberdade estd ameagada, mas, uma série de
caracteristicas da sociedade capitalista de consumo tém ofuscado a manifestacdo da liberdade
pablica, transformada em liberdade civil e uma tomada de decisdes de modo obscuro a partir
da opinido publica.'®® Tomar consciéncia dos limites da sociedade, talvez seja um passo
importante para a protecdo da liberdade e da cidadania, serve como um alerta que, todavia, ndo

determina e esgota o campo das relagdes possiveis no capitalismo.

*

O panorama critico fornecido por Arendt acerca da formacdo da sociedade como
resultado do embricamento entre a esfera privada e a esfera publica nos ajuda a compreender
0S riscos aos quais estamos sujeitos quando tais limites sdo rompidos. A sociedade moderna
assumiu como razao de ser a producdo, condenou a politica a uma mera fun¢do do dominio
técnico desrespeitando a autonomia entre politica e economia.

Apesar disso, defendemos que, para Arendt, esta separacdo ndo é de todo
incomunicavel, as criticas e os limites por ela apontados a sociedade ndo esgotam a
potencialidade de seu pensamento, sob o signo da solidariedade a sociedade pode adquirir um
novo significado e promover novas possibilidades de emergéncia do politico. Ao invés de o

suprimir, o fortalecer por meio de uma ampla inclusdo a cidadania daqueles que estavam

159 CORREIA, 2017, p. XIV.
180 ARENDT, 2011, p. 281.
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escravizados num estado de caréncia basica das necessidades do processo vital, privados do
mundo comum e da liberdade.

Nesse sentido, é relevante a distin¢do retomada por Adverse, ao notar que Arendt
“utiliza o termo ‘social’ para caracterizar o fendmeno moderno do ‘crescimento nao-natural do
natural’, enquanto retém ‘sociedade’ para denotar o espaco entre o pblico e o privado”.1%t A
distincdo dos dois termos serve para demarcar nuances conceituais limitrofes e interccionais
que, por vezes, podem ser negligenciadas por diferentes leituras. Por isso, seu objetivo de fazer
perceber que “a critica de Arendt ao social ndo deve fazer esquecer que sua teoria do politico
ndo apenas € compativel com a ideia de sociedade civil, mas a mobiliza em determinados
contextos”. 162

O demarcador comum para o qual Adverse chama atencédo é que o termo sociedade em
todas as suas concep¢des implica numa “relacdo problematica entre o publico e o privado, o
individual e o social, entre a ética do interesse publico e os interesses individuais, entre as
paixdes particulares e as preocupagdes pulblicas”.t%® Logo em seguida, como quem tem
consciéncia de estar tocando num ponto sensivel, aponta que “os interesses econdémicos e
privados estdo longe de esgotar o sentido da sociedade civil”,*®* num movimento légico de
enfatizar o sentido politico da sociedade civil em detrimento do sentido privado e econdémico.
Este movimento busca respeitar as nuances feitar pela propria autora:

Em A condicdo humana, Arendt descreve, em parte, a sociedade a partir
dessas Ultimas caracteristicas, deixando de lado sua dimensdo propriamente
politica. Tudo se passa como se a dimensdo econdmica do social (mas também
outras de suas caracteristicas, como o conformismo) neutralizasse por
completo aos olhos de Arendt sua capacidade politica. Entretanto, essa ndo
sera a Unica posicdo de Arendt sobre o assunto, pois em seu estudo sobre 0s
processos revolucionarios a dimensdo politica da sociedade é ressaltada, sob
a égide das “comunidades” (ADVERSE, 2021, p. 32).

E este sentido politico da sociedade civil — que praticamente nfo apareceu na primeira
parte desta secdo, construida a partir da A condi¢cdo humana — que nos interessa e que Adverse
quer colocar em relevo. Conceitualmente, recorda, esta dimensdo politica da sociedade se
remete a dimensdo contratualista da arte de pessoas iguais em reciprocidade se associarem,
fazerem pactos de natureza politica baseados na promessa e gerar poder, uma “sociedade” ou

societas, alianca, em sentido romano.®°

181 ADVERSE, 2021, p. 27
182 ADVERSE, 2021, p. 28
183 ADVERSE, 2021, p. 31
184 ADVERSE, 2021, p. 31.
165 ADVERSE, 2021, p. 34
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No entanto, apesar de nos interessar este movimento de colocar a sociedade civil em
evidéncia, respeitando seu carater politico, Adverse parece querer depuré-la 0 maximo possivel
de sua relacdo com questBes da vida privada “os interesses privados e econdémicos estdo longe
de esgotar o sentido da sociedade civil.”'® Assim, parece desmanchar o peso das demandas
privadas em relacdo a sociedade civil, no sentido ambivalente da seméntica (desfazer,
desmontar e retirar a mancha, a macula), embora, admita que a mistura apareca como pano de
fundo na discussdo: “os signatarios da Declaracdo de Independéncia ‘mutuamente
comprometeram’ suas vidas, suas fortunas [...]”.*¢’

Talvez, o caminho para retomar o sentido integral da sociedade civil seja justamente
reconhecer a antiga visdo materialista, admitir que ndo ha possibilidade de uma separacéo
absoluta e incomunicavel entre o publico e o privado, e pensar a relacdo autdbnoma entre
economia e politica, que compreende a antiga a deliberacdo em torno das demandas
apresentadas e das prioridades do interesse publico. Portanto, nossa hipotese € que Arendt tenha
em mente desfazer a operagdo marxista enunciada nas Teses sobre Feurbach: “O ponto de vista
do antigo materialismo € a sociedade ‘civil’; 0 ponto de vista do novo ¢ a sociedade humana,
ou a humanidade socializada”.68

Em A condi¢do humana, Arendt identifica que o advento da sociedade e discute 0
conceito de humanidade socializada, que representou a afirmacdo da vida da espécie sobre a
vida do individuo, tomada como uma forma de egoismo:

0 ponto de inflex&o da insisténcia sobre a vida “egoista” do individuo, nos
primeiros estagios da era moderna, para a énfase posterior na vida “social” e
no “homem socializado”, ocorreu quando Marx transformou a no¢do mais
grosseira da economia classica — de que todos 0s homens, na medida em que
agem de algum modo, agem por razBes de interesse proprio — em forgas de
interesse que informam, movimentam e dirigem as classes da sociedade, e
mediante seus conflitos dirigem a sociedade como um todo. A humanidade
socializada é aquele estado da sociedade no qual impera somente um interesse,
e 0 sujeito desse interesse sdo as classes ou 0 género humano, mas ndo o
homem nem os homens (ARENDT, 2017, p. 398).

Desse modo, o que Arendt quer desmontar é a “sociedade humana, ou a humanidade
socializada” de Marx, porque justamente ao tentar eliminar a “motivacdo implicada no interesse
proprio” — no qual subsiste a pluralidade — ela nega a acéo e se torna carregada de elementos
totalitarios:

O importante é que, agora, mesmo o ultimo vestigio de a¢do que havia no que
os homens faziam, a motivacdo implicada no interesse préprio, desapareceu.

166 ADVERSE, 2021, p. 31
167 Grifo nosso — ARENDT, 1982, p. 87 apud ADVERSE, 2021, p. 37.
168 MARX, 1998, p. 103
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O que restava era uma “forca natural”, a forga do proprio processo vital, a qual
todos 0s homens e todas as atividades humanas estavam igualmente sujeitos
[...] (ARENDT, 2017, p. 399).

De fato, a prudéncia hermenéutica ante a obra arendtiana se justifica em razdo de sua
preocupacdo em advertir para os riscos e 0s elementos totalitarios presentes na sociedade. No
entanto, embora este viés ganhe maior notoriedade, em razdo dos males que ele pretende
prevenir, Arendt ndo deixa de apontar para as potencialidades de uma construcao politica na
interseccionalidade com a economia guiada pela solidariedade.

Uma interessante arquitetonica deste desenho nos foi apresentada por Steven Klein. Seu
texto apresenta a controversa em torno da suposta recusa de Arendt em tratar problemas
econdmicos e sociais como objetos de debate publico e acio politica,'®® nos oferece elementos
para construcdo de um dialogo entre demandas sociais e assuntos publicos por meio da categoria
do Estado de bem-estar social. Em sua perspectiva,

Embora Arendt, ndo tenha elaborado uma teoria compreensiva do Estado de
bem-estar social, ela fornece uma gama de termos conceituais que
demonstram-se frutiferos para o pensamento acerca da relacdo entre agdo
politica e forgas econdmicas nas sociedades pos-industriais contemporaneas.
Em particular, e contrario a sabedoria recebida sobre seu pensamento, Arendt,
oferece valiosos recursos para a consideracdo do papel que as instituicdes de
bem-estar desempenham ao permitir que atividades e processos econdémicos
adentrem & vida politica como objetos de julgamento publico e agdo coletiva
(KLEIN, 2014, p. 856 — Traducao Nossa).

O problema de alguns interpretes do pensamento de Hannah Arendt, de acordo com
Klein, é reduzir a atividade econdmica como um dominio exclusivamente técnico, instrumental
e privado.t N&o ha, em sua interpretacdo, uma separacdo absoluta entre politica e economia,
pelo contrério, 0 que ha é uma “possivel interrelagdo entre elas e a vital importancia de assuntos
econdmicos na vida politica” (KLEIN, 2014, p. 857). Sua tese principal é que, para Arendt, o
grande perigo é

a reducdo de questdes econdmicas a um calculo instrumental. Contra esta
reducdo, Arendt fornece recursos para teorizar a economia ndo como um
dominio instrumental e calculo técnico, mas como um local onde a
necessidade material e a acdo politica podem ser mediadas apropriadamente.
Arendt estd tdo se ndo mais, preocupada com a perda do contexto no qual
problemas econdmicos podem aparecer como objetos de preocupagdo
compartilhada, quanto esta com a invasdo da politica por atitudes e

169 O tema, é objeto de critica mesmo entre comentadores simpaticos ao pensamento arendtiano, como Bernstein
e Piktin, ao passo que para outros (Villa) é precisamente este 0 ponto mais valioso de seu pensamento. Alguns
tentam salvar seu pensamento da insensibilidade social afirmando que “a distingdo é sobre um ethos ou
mentalidade antipolitica e instrumental, em vez de problemas sociais, como tais. [...] Todas estas respostas, no
entanto, compreendem mal a distingdo de Arendt sobre politica econdmica e, portanto, reforcam a compreensao
dominante” (KLEIN, 2014, p. 857).

170 Desse modo, eles reforcam precisamente o que Arendt busca combater: a imagem da atividade ou mentalidade
econdmica como caracteristicamente instrumental, particular, e privada (KLEIN, 2014, p. 857).
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mentalidades instrumentais ou calculistas. Ela recupera o que eu chamo de
dimensdo mundana da economia — condi¢Oes institucionais que permitem a
guestdes econdmicas aparecerem como objetos possiveis de deliberacdo e
acdo publica (KLEIN, 2014, p. 857 — Traducdo Nossa).

Esta leitura nos parece estruturalmente valida face todo o percurso reflexivo trilhado até
aqui. Nesse sentido, a dimensdo econdmica aparece como indissociavel da ideia de
mundanidade, da construcdo de um mundo tangivel de coisas, provenientes de materias-primas
transformadas pela obra, work, que configuram um espaco estavel e duradouro no qual as
pessoas se relacionam. A perda da mundanidade por parte da economia, este contexto onde
questBes econdmicas podem ser submetidas a deliberacdo, julgamento e acéo publica, acarreta
a instrumentalizacdo da politica e sua cooptacdo pelo sistema econémico.

De acordo com Klein, os limites da interpretacdo arendtiana do advento da sociedade na
era moderna sdo desenhados a partir de sua avaliacdo sobre o problema da expropriacdo na
acumulacdo primitiva do capitalismo. Para ela, o processo de expropriagéo, que “¢ a destruigcdo
da dimens&o mundana da economia”,!’* pois é a destruicdo do mundo e de um lugar onde as
pessoas podiam ter asseguradas sua privacidade, seguranca e sustento por meio do trabalho, se
deu a partir de uma visdo de economia completamente técnica e instrumental que agia em
funcdo da acumulacgéo de capital, sem que pudesse ser contida por instituicdes mediadoras que
“contrariassem a forgca dos processos expropriativos e restaurasse a mundanidade da dimenséo
das atividades e relagdes econdomicas”.}’

A economia possui, portanto, uma dupla dimensdo, mundana e instrumental. E esta
dimensdo mundana, na visdo de Klein, que Arendt considera importante ser resgatada, pois a
transformacdo da economia em economia politica, e vice-versa, suprimiu qualquer mediacao
racional destruindo o espaco comum de deliberacdo onde o lado mundano e o técnico das
questdes econdmicas podia se manifestar. E esta dupla dimensdo que vislumbramos na
formulacdo de Lénin “Eletrificacdo + Sovietes”, claramente, neste momento, tem-se um
respeito tanto a dimens&o técnica, quanto mundana do processo de deliberagéo politica, pois
“Lutas politicas sobre questfes sociais e econémicas, nesta perspectiva, sao sempre praticas de
construgdo da mundanidade”®, de disputas publicas, portanto, cabe as instituicdes
republicanas assumir e fornecer-lhes um espago adequado.

N&o sdo os desafios colocados pelas demandas econémicas relacionadas as necessidades

em si mesmas que ameacam a vida publica e a liberdade, mas é o predominio da dimens&o

1 KLEIN, 2014, p. 863
172 KLEIN, 2014, p. 857
173 KLEIN, 2014, p. 858.
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técnico e instrumental da atividade econdmica que se rege, tal como 0 homo faber, pela relagdo
meios e fins, subjugando toda mundanidade de cuidados, avaliagdes, opinides e formulagdes de
juizos no-técnicos nos assuntos que sao de interesse coletivol’,

H&, na visdo do autor, uma busca de Arendt para reconstruir uma “atitude positiva em
direcdo ao trabalho e instrumentalidade, na medida em que tais atividades sdo intermediadoras
entre a necessidade subjetiva e a agio politica”.1” Nesse sentido, Markell e Tsao sdo interpretes
que d&do ao pensamento de Arendt a ideia de recuperar este sentido mundano do trabalho, cuja
marginalizacdo havia distorcido o pensamento politico e filosoficol’®. A recuperacio deste
sentido mundano do trabalho e da gama de objetos fabricados pelo ser humano, se torna possivel
pois, tal mundo de coisas e objetos compartilhado em pablico abrem espaco para aparéncia e
julgamento, onde as discussfes individuais podem aparecer em um local estavel e
significativo.t’’

Esta explicagdo ‘“fenomenologica de Arendt acerca da significancia dos objetos
cotidianos abre um caminho para analisar a atividade econdmica sempre excedendo 0s termos
da instrumentalidade e do controle técnico”'’®. Desse modo, Klein defende que as demandas
do campo privado, relacionadas as necessidades materiais, podem ser apresentadas ao espaco
publico, lugar onde se faz a mediagdo conceitual entre o subjetivo e o politico, por meio das
instituicOes, podendo tais demandas aparecerem, serem julgadas e alcancarem significancia
dentro de uma comunidade politica solidaria.

E esta auséncia de mundanidade, de espaco politicos institucionais de acolhimento e
significacdo que explica, por exemplo, a invisibilidade dos miseraveis tanto na Franca como
nos Estados Unidos. Admiti-los a cidadania significaria, também, absorver e deliberar sobre
suas demandas e interesses de modo técnico e mundano, pois

apesar dos interesses serem produzidos pelas necessidades econdmicas e
sociais, eles ndo sdo reduziveis a elas. E este é 0 porqué os interesses sao,
também, sempre manifestagdo do mundo, de como necessidade sao reificadas
em objetos mundanos — interesses — que abrem um espaco comum de
aparéncia e julgamento (KLEIN, 2014, p. 861 — Tradugdo nossa).

Portanto, Klein, interpreta a arquitetonica do pensamento arendtiano sob o prisma da
ideia de uma comunidade solidaria que se estrutura por meio do de politicas de bem-estar, para

ele

174 KLEIN, 2014, p. 858
175 |bidem.
176 |bidem.
T KLEIN, 2014, p. 859
178 KLEIN, 2014, p. 861
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apesar de suas proprias conclusdes pessimistas, a teorizacdo de Arendt das
dimens6es mundanas da economia fornece valiosos recursos para
consideracfes da significancia das instituicdes de bem-estar para a vida
democréatica. De uma perspectiva arendtiana, instituicbes de bem-estar —
abrangendo vérias formas de seguranca coletiva para a regulacao da atividade
econbmica para fornecimento publico direto de bens econdmicos, como
habitacdo ou materiais para o sustento — trabalham para transformar a pura
necessidade de materiais em objeto de acdo coletiva. Elas fornecem um
vocabulério compartilnado e um conjunto de pontos de referéncia para a
deliberagdo publica, uma agdo intencional sobre a demanda da necessidade
material. A reificacdo da pura necessidade pode tomar tanto uma forma
mundana como um registro documental administrativo, uma situacdo
individual ou a elaboracdo de um projeto de construcdo de habitacdes....]
Uma penséo, por exemplo, pode ser fecundamente vista como um objeto
mundano — algo que ndo somente satisfaz as necessidades materiais dos
cidaddos mas também fornece a tais cidaddos um local estavel no mundo e
uma medida de gldria ou estima publica — bem como um interesse mundano:
alguma coisa constitutiva de uma classe de individuos que compartilham um
local particular no mundo em relagdo a um objeto compartilhado (KLEIN,
2014, p. 867).

Compreendemoé que as tensdes em torno da questdo social e da sociedade podem ser
atenuadas quando delimitamos cada um dos conceitos relacionados, o espaco privado
(trabalho-vida), a economia (obra-mundanidade) e o espago publico (acdo-pluralidade). Além
disso, parece-nos que a arquitetdnica que perpassa estes conceitos — que sdo dimensdes reais
gue constituem a vida humana — permite desenhar uma triade comunicativa.

Primeiro, os objetos e demandas do espaco privado sdo apresentados a comunidade que
o0s interpreta — nesta interpretacdo para julgamento e deliberacdo conjunta estd a chave para
evitar a cooptacdo do interesse publico pelo interesse privado, bem como o fundamental
respeito institucional para proteger a coisa publica de seu desvirtuamento e transformacdo em
uma funcdo do processo vital e do bem-estar, risco ja mencionado pelo problema da Revolugao
Russa que colocou o bem-estar como finalidade do governo. Por isso, talvez ndo seja possivel
falar em Estado de bem-estar em Arendt, pois, a expressdo em si ja denotaria a perda da
autonomia da politica.!”®’Ao que parece, este problema pode ser contornado quando a
deliberacdo publica segue o segundo movimento da articulagéo, ou seja, quando a comunidade
antes de deliberar, submete estas demandas a consulta de um corpo técnico capaz de fornecer
luzes a tomada de decisdes, tornando possivel, assim, o desenho conceitual da solidariedade e
das possibilidades factuais de existéncia politica de uma “comunidade de interesses” que faca

jus a méxima do “direito a ter direitos”.

179 No entanto, este desvirtuamento, aparentemente ndo ocorria na antiguidade, talvez porque ndo existisse a
possibilidade de demandas urgentes trazidas por pessoas em condicdo de miséria ou pobreza ocuparem 0s espagos
de poder, embora ja estivesse presente a deliberacdo em torno de questdes materiais e administrativas.
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3. O SENTIDO DA ACAO POLITICA

Todas essas liberdades, as quais poderiamos acrescentar nossas
exigéncias de estarmos livres do medo e da fome, sdo, é claro,
essencialmente negativas; resultam da libertacdo, mas nao constituem
de maneira nenhuma o contetdo concreto da liberdade, que, [...], é a
participacdo nos assuntos publicos ou a admissdo na esfera publica.
(ARENDT, 2011, p. 61).

3.1. A CONSTRUCAO DO ESPACO PUBLICO: A CONSTITUTIO LIBERTATIS.

Com enormes desafios ¢ fundamental construir institui¢cdes politicas que tenham como
um de seus elementos centrais garantir a liberdade para que os individuos possam ser e agir no
mundo, de modo a salvaguardar a riqueza da pluralidade que compde os diferentes aspectos da
condi¢cdo humana. A agdo ¢ como um conteido dispensado e recebido no espago publico
enquanto forma. Sem a configuracdo de um espaco publico livre a acdo tende a definhar e com
ela a cidadania. E no palco das aparéncias do mundo comum, portanto, no espago publico, que
o sujeito revela a sua singularidade e manifesta-se, de modo que as diversas matizes que formam
a comunidade humana possam se constituir. A agdo, neste sentido, constitui identidades
singulares numa comunidade plural. S6 tem sentido falarmos em agdo a partir da pluralidade
do mundo. Por isso, Hannah Arendt afirma que “nem a educagdo, nem a engenhosidade, nem o
talento podem substituir os elementos constitutivos do dominio publico, que fazem dele o local
adequado para a exceléncia humana” 1%

Zelar pela permanéncia e constituicdo do espaco publico é tarefa fundamental da acédo
humana para conservar a humanidade e sua exceléncia political®. O espago publico se insere
na dindmica e no processo politico como conquista a ser constituida e preservada, pois somente
através do uso da liberdade no espaco publico pode ser garantida uma das reivindicacdes
fundamentais do ser humano, o direito a ter direitos.

N&o obstante a sua importancia para garantir a permanéncia e a durabilidade dos feitos
humanos na vida publica, a acdo e a prevaléncia do espago publico sempre foi depreciada,
mesmo entre os revolucionarios que “preferiram rebaixar a liberdade ao nivel de preconceito

pequeno-burgués a admitir que o objetivo da revolugéo era, e sempre foi, a liberdade”.'® A

180 ARENDT, 2017, p. 61.

181 £ neste sentido que a autora afirma: “Se o mundo deve conter um espago publico, ndo pode ser construido
apenas para uma geragdo e planejado somente para os que estdo vivos, mas tem de transcender a duragdo da vida
de homens mortais” (ARENDT, 2017, p. 67).

182 ARENDT, 2011, p. 36
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historia humana é uma sucessao de levantes fracassados e insurreicdes na defesa da politica
que, no entanto, ndo podiam ainda ser considerados como revolucdes, fendmenos que iniciam
um novo curso na historia, mas que “nao existiam antes da era moderna”. Na realidade, Arendt
deixa claro que o acontecimento politico foi uma experiéncia rara na histéria humana e as
revolugBes apontam para novos inicios e colocam no horizonte a liberdade.

Resumidamente, assegura Arendt, os acontecimentos politicos revolucionarios da
modernidade sdo marcados pela “convergéncia entre a ideia de liberdade e a experiéncia de um
novo inicio”.*®® Portanto, junto a ideia do nascimento, de um novo inicio — que Arendt chama
de um péathos de novidade — a liberdade aparece como elemento nuclear das revolugdes, que
além do aspecto da revelacdo da identidade individual, da permanéncia e da imortalidade,
buscam garantir 0 espaco publico como construcdo do poder na pluralidade, onde as pessoas
possam ocupar e sustentar diferentes posicdes, o que assegura ao debate publico a capacidade
de ouvir diferentes ideias, contemplar o mesmo objeto de angulos diferentes, e acaba por
proporcionar a construcdo de um juizo e de uma agdo politica marcada por uma mentalidade
alargada e pela imparcialidade, entendida como a construcdo de um juizo coletivo a partir das
diferentes perspectivas'®. O poder, afirma Arendt,

A diferenca da forca, que é dote e posse de cada homem isolado contra todos
0s outros homens, o poder s6 nasce se e quando 0os homens se unem com a
finalidade de agir, e desaparece quando, por qualquer razéo, eles se dispersam
e abandonam uns aos outros. Assim, prometer e obrigar, unir e pactuar séo o0s
meios de manter a existéncia do poder; sempre gue 0s homens conseguem
preservar o poder nascido entre eles durante qualquer gesto ou agéo particular,
ja se encontram em processo de fundagdo, em processo de constituir uma
estrutura terrena estavel que, por assim dizer, abrigue esse seu poder somado
de acdo conjunta (ARENDT, 2011, p. 228).

E neste sentido que a acio e o poder'®® podem ser compreendidos como um fim em si
mesmo, como esclarece Brito, “O poder serve para manter a pratica do poder, consolidando-se
em instituicbes que asseguram a pratica comunicativa. Sua normatividade implica a
necessidade de manutencdo de préaticas discursivas (e de instituicdes que asseguram essas
préticas) e na proibicéo de restrigdes a essa pratica”.1&

Irreversivel, imprevisivel e ilimitada em sua propria concepgdo, a agdo adquire forga

183 ARENDT, 2011, p. 57

184 Arendt afirma que “o espago-entre fisico e mundano, juntamente com os seus interesses, é recoberto e, por
assim dizer, sobrelevado por outro espago-entre inteiramente diferente, constituido de atos e palavras, cuja origem
se deve unicamente ao agir e falar dos homens diretamente uns com os outros. [...] Damos a esta realidade o nome
de ‘teia’ de relagdes humanas, indicando pela metafora sua qualidade de certo modo intangivel” (ARENDT, 2017,
p. 226).

185 Poder: “Referimo-nos antes ao poder que passa a existir quando as pessoas se relinem e ‘agem em concerto’, €
que desaparece assim que elas se separam. (ARENDT, 2017, p. 303)

18 BRITO, 2015, p. 435
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para irromper e modificar o curso dos acontecimentos e da historia. Por isso, alerta Arendt “seja
qual for o seu contetido especifico, a acdo sempre estabelece relacdes, e tem, portanto, a
tendéncia inerente de romper todos os limites e transpor todas as fronteiras”'®’. Mesmo as
fronteiras das proprias leis, pois,

A fragilidade das leis e instituigdes humanas, e, de modo geral, de todo assunto
relativo a convivéncia dos homens, decorre da condi¢do humana da natalidade
e independe inteiramente da fragilidade da natureza humana. [...] As
limitacdes legais nunca sdo salvaguardas absolutamente seguras contra a agao
vinda do interior do proprio corpo politico, da mesma forma que as fronteiras
territoriais jamais sdo salvaguardas inteiramente seguras contra a agdo vinda
de fora. A ilimitabilidade da acdo é apenas o outro lado de sua tremenda
capacidade de estabelecer relagdes, isto €, de sua produtividade especifica”
(ARENDT, 2017, p. 237).

Aqui Arendt expde de modo paradigmatico a tensdo entre o poder extraordinario da acao
e o poder ordindrio do escopo legal sedimentado no ordenamento juridico. As leis podem
oferecer um amparo e reconhecimento a agdo e, a0 mesmo tempo, proteger a estabilidade do
espaco publico contra a¢des de opressao que emanem do governo e do proprio corpo politico.

As experiéncias de fundag¢do na polis grega demonstram que os gregos estabeleciam
uma distingdo entre a agdo politica e a arte legislativa, vista como uma techné, que poderia ser
fabricada, como a arte do um artesdo, de um arquiteto ou a de um construtor dos muros da
cidade. O legislador, portanto, ndo faz mais do que definir os marcos para que a agao politica

possa acontecer'®

. Nas palavras da autora, “Antes que os homens comegassem a agir, era
necessario assegurar um lugar definido e nele erguer uma estrutura dentro da qual pudessem
ocorrer todas as agdes subsequentes; o espaco era o dominio publico da polis e a estrutura era
a sua lei”1%,

Portanto, ao recorrer a determinacao grega da lei como institui¢do, muro e constituicao
do espaco publico, enquanto terreno para a agdo, Arendt coloca estes dois termos em uma
relagdo tangivel. Mas, de modo que a lei ndo determine nem possa vir a determinar o conteudo
da acdo. Deste modo, nos ¢ colocado um novo desafio acerca da relagcao entre acao e lei, isto é,
a necessidade de uma suposta conformidade da agdo com a lei, visto que tal conformidade
parece incorrer numa contradigdo com o carater inovador e extraordinario da acdo. Dai o

esforco da autora em fundamentar filosofica e juridicamente a desobediéncia civil — como

forma de resisténcia a opressdo do Estado e garantia de direitos fundamentais — e sua defesa de

187 ARENDT, 2017, p. 236

188 Arendt recorda que o legislador “era tratado como qualquer outro artes3o ou arquiteto, € podia ser trazido de
fora e contratado sem que precisasse ser cidaddo, ao passo que o direito de politeuesthai, de engajar-se nas muitas
atividades que afinal ocorriam na polis, era exclusivo dos cidaddos” (ARENDT, 2017, p. 241).

189 ARENDT, 2017, p. 241
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que esteja inscrita como um direito no arcabouco constitucional dos Estados republicanos.
Desse modo, ao assumir estas tensdes entre o poder extraordinario da acdo e a
estabilidade da Constitui¢cdo, ao tentar encontrar um lugar para a desobediéncia civil dentro da
constitutio libertatis, Arendt, porta-se como sempre se portou, coerente com a sua concepgao
de mundanidade, no entremeio de varias teorias e defini¢cdes politicas, o que nem sempre €
compreendido por alguns de seus leitores que consideram que, se por um lado, a desobediéncia
civil decorrente da perda de legitimidade das instituicdes governamentais ¢ reconhecida como
possuidora de uma caracteristica revolucionaria, por outro, ao buscar acomoda-la em um locus
institucional, a autora teria cedido aos tedricos liberais para adapta-la ao direito e as leis
estadunidenses, dando-lhe a configuragdo de uma desobediéncia bem comportada, cujo papel
principal ¢ o de reformadora das normas e leis para evitar a guerra civil e a revolugao:

Apesar dessa correta fundamentagdo, Arendt regressa a matriz liberal da qual
nunca consegue efetivamente escapar em seus escritos politicos. Ainda que a
autora reconhega que a desobediéncia a lei talvez seja o mais impressionante
fenomeno da década de 1960 em todo o mundo e que tal situacdo normalmente
aponta para um horizonte revolucionario, com a progressiva erosdo da
legitimidade governamental (ARENDT, 1972:69), ela ndo leva sua percepgao
as ultimas consequéncias. [...] Arendt teme as potencialidades revolucionarias
da desobediéncia civil e se ocupa com a dificil tarefa de encontrar-lhe um
nicho institucional. Dai porque a terceira parte de seu ensaio seja dedicada a
investigacdo de como a desobediéncia civil pode se adaptar aos direitos e as
“institui¢des da liberdade”, de modo a evitar a guerra civil e a revolucao
(ARENDT, 1972:82) (MATOS, 2016, p. 55).

Como se pode notar, com tensoes latentes e fronteiras conceituais nem sempre tao fixas
e rigidas, resultado, em certa medida, de seu exercicio de pensamento alargado, as reflexdes de
Arendt ndo se conformam dentro dos limites, formas e chaves de leitura com os quais costuma
ser lida, e abrem margem para interpretagdes equivocas — tanto no sentido de equivocidade de
sentido ou de imprecisdes conceituais —bem como, para manobras e arranjos que podem reduzir
a fecundidade de seu pensamento, sua capacidade de didlogo e abrangéncia politica. Se seus
escritos se mantém relevantes para além da Guerra Fria, periodo no qual foram escritos, ¢ bem
verdade que as polémicas que despertaram também permanecem e, talvez, se atualizam no
contexto hodierno de crescente polarizagdo e disputa politico-ideoldgica. Nesta perspectiva, €
importante pontuar que a tarefa hermenéutica do pensamento de Arendt adquire um duplo
significado; na desconstrucdo de preconceitos por meio da compreensdo estrutural seu
pensamento, bem como na valorizagdo de um pensamento cuja aposta esta na defesa do
republicanismo como forma de organizacdo que promete assegurar, através das leis, a

estabilidade da esfera publica, locus onde a acdo e a pluralidade humana se constituem.
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*

Atividade humana por exceléncia, a acdo se caracteriza pela possibilidade de

1

desencadear novos inicios'®® e processos na teia das relagdes humanas, dentre estes, podemos

citar, a convocacao de uma Assembleia Constituinte para formagao do poder organizado — tal

como ocorreu nas experiéncias revoluciondrias, como a estadunidense — para manter a politica,

promover a liberdade e a deliberagio sobre os assuntos da comunidade®®.

Convém recordar que a agao € como um conteudo que sé pode existir € encontrar o seu
sentido auténtico no espago publico, lugar onde o extraordindrio da exceléncia humana pode se
manifestar. Segundo Arendt, era esta concepgdo que animava a vida na politica grega:

Em primeiro lugar, esperava-se que a polis multiplicasse as oportunidades de
conquistar ‘fama imortal’, ou seja, multiplicasse para cada homem as
possibilidades de distinguir-se, de revelar em ato e palavra quem era em sua
distingdo tnica [...]. O principal objetivo da polis era fazer do extraordinario
uma ocorréncia ordinaria da vida cotidiana (ARENDT, 2017, p. 244 — Grifo
Nnosso).

Portanto, a constitui¢ao do espago publico faz-se necessaria a partir da compreensao de
que a politica ndo ¢ um acontecimento natural e espontaneo (physis), ao contrario ¢ um
fenomeno deliberado (només) que acontece a partir agdo. E neste sentido que operam os
verdadeiros processos politicos e as revolugdes, que t€m como objetivo instaurar a liberdade,
romper os grilhdes e as condi¢des de opressdo que restringem a esfera publica e a tornam um
luxo ou privilégio para poucos.

Estes processos revolucionarios, decorrentes da acdo, conforme Arendt, “sdo os unicos
problemas politicos que nos colocam diante do problema dos inicios de uma maneira frontal e
inescapavel”'%2, Trata-se da mudanga de um estagio pré-politico — nomeado estado de natureza
pelos modernos — para o estabelecimento de novas relacdes mediadas por um mecanismo

193

institucional, uma Constitui¢ao, construida a partir da articulagdo comum do poder—*°. E através

190 Sobre o carater da aciio como inicio, Arendt especifica que “o grego e o latim, ao contrario das linguas
modernas, possuem duas palavras totalmente diferentes, mas correlatas, para designar o verbo ‘agir’. Aos dois
verbos archein (‘comecar’, ‘liderar’ e, finalmente, ‘governar’) e prattein (‘atravessar’, ‘realizar’ e ‘acabar’)
correspondem os dois verbos latinos agere (‘por em movimento’, ‘liderar’) e gerere (cujo significado original ¢
‘conduzir’). Aqui é como se toda acdo estivesse dividida em duas partes: o comeco, feito por uma sé pessoa, € a
realizagdo, a qual muitos se associam para ‘conduzir’, ‘acabar’, levar a cabo o empreendimento” (ARENDT, 2017,
p- 234).

191 Segundo Arendt, “O que mantém unidas as pessoas depois que passa o0 momento fugaz da acdo (aquilo que
chamamos de ‘organizagdo’) e o que elas, a0 mesmo tempo, mantém vivo ao permanecerem unidas é o poder.
Todo aquele que, por algum motivo, se isola e ndo participa dessa convivéncia ¢ privado do poder e se torna
impotente, por maior que seja seu vigor e por mais validas que sejam suas razoes” (ARENDT, 2017, p. 249).

192 ARENDT, 2011, p. 47.

193 Para Arendt, se a ideia de um estado de natureza ainda hoje é pertinente “é porque ela reconhece uma esfera
politica que ndo surge automaticamente em qualquer lugar onde convivam os seres humanos, € que existem
acontecimentos que, embora possam ocorrer num contexto estritamente historico, ndo sdo realmente politicos e
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desta pactuagdo entre as pessoas para a agdo comum, por meio da promessa e obrigacdo mutua,
que a politica ¢ fundada como “uma estrutura terrena estavel que, por assim dizer, abrigue esse
seu poder somado de a¢do conjunta”%.

Este processo de fundacao, quando realizado a partir de Assembleias Constituintes, com
a participacdo das pessoas, como ocorreu nos Estados Unidos, ¢ considerado por Arendt “a
marca propria da revolucdo”. 1% Para ajuda-la a pensar este momento de pactuacio e elaboragdo
de uma Constituicdo, Arendt examina o pensamento de Thomas Paine acerca da Revolugao
Americana®®. Para o autor, uma Constituicdo ndo pode ser pensada como o desenho ideal de
uma comunidade politica, mas como uma agao real por meio da qual as pessoas constituem o
governo, ou seja, ¢ o meio pelo qual o extraordinario da agao configura o ordinario das leis, que
sustentardo e darao estabilidade ao corpo politico. Paine considera que:

E necessario definir qual é o significado de uma Constituigdo. Nio é suficiente
adotar a palavra; nos devemos fixar o critério de sua significacdo. Uma
constituicdo ndo ¢ algo somente em nome, mas de fato. Ela ndo tem uma
existéncia ideal, mas real; [...] uma constitui¢ao ¢ algo precedente ao governo,
e um governo € tdo somente a criacdo de uma constituicdo. A constitui¢do de
um pais ndo ¢ uma agdo do governo, mas das pessoas constituindo seu
governo. (PAINE, 2004, p. 29 — Tradug¢@o nossa).

Lutando por suas questdes aparentemente pontuais, suas reivindicagdes iniciais
«tributagdo s6 com representagao », os estadunidenses vivenciaram a experiéncia de ser livre,
de tomar decisdes nas assembleias, por meio de discursos, da oratoria e da persuasdo, de decidir
0 seu proprio destino por meio da acdo. No entanto, este acontecimento raramente ocorreu na
historia da humanidade, mesmo a boa parte das Constitui¢des redigidas na Europa apds as
quedas das monarquias foram produzidas por especialistas, tecnocratas, num processo alheio a
participacgdo das pessoas, ou seja, foram pensadas como um meio pelo qual o governo dotava o
povo de uma Constituicao, € ndo o contrario. A decorréncia desta ldgica € que tais Constituigoes
careciam de “poder, autoridade e estabilidade” e por isso, logo foram rejeitadas, pois, € o poder
que d4 origem a autoridade e possibilita a sustentagdo e a permanéncia do corpo politico.t®’
Este problema, como ja demonstramos, era um velho conhecido dos Europeus desde a

Revolucao Francesa, onde a reflexdo sobre a Constituicdo e as formas de governo fora

negligenciada e cedera espago para a questao social de modo que, recupera Arendt, ndo se falava

talvez nem sequer ligados a politica” (ARENDT, 201, p. 45).

19 ARENDT, 2011, p. 228.

195 ARENDT, 2011, p. 170.

19 Politico e autor britdnico, escreveu The Rights of men, em resposta aos escritos de Edmund Bruke’s acerca da
revolugdo francesa. Paine aborda a questdo do direito natural e da libertagdo das tiranias, é considerado um dos
pais fundadores dos Estados Unidos.

197 ARENDT, 2011, p. 193.

76



em outra coisa, “‘La republique? La monarchie? Je ne connais que la question sociale’ [A
republica? A monarquia? Conhego apenas a questdo social]”; com isso, junto com as
institui¢des e constituigdes que sdo ‘a alma da republica’ (Saint-Just), perderam a propria
revolucdo”*%.

Diferentemente do que ocorreu na Constituinte da Revolu¢do Americana, cujo processo
tinha como objetivo ndo limitar, mas “criar mais poder”, por isso, foi altamente participativo,
com assembleias e votagdes locais, regionais ¢ nacional. O processo constituinte americano
desvela em si o proprio sentido da revolugao e da definicdo de uma Constituigdo. De acordo
com Arendt, “A Constitui¢do americana finalmente consolidou o poder da revolucdo e, como o
objetivo da revolugdo era a liberdade, de fato ela se tornou o que Bracton havia chamado de
constitutio libertatis, a fundagao da liberdade”.1%°

A expressdo utilizada por Thomas Paine, recuperada por Arendt ¢ “gramatica da
liberdade”. De acordo com Paine, “A constitui¢do americana foi para a liberdade o que a
gramatica ¢ para a linguagem: ela define as partes do discurso, e praticamente constroi a sua

sintaxe”2%0

, 1sto ¢, a constituicdo estabelece as regras que harmonizam as relagdes entre os
diversos agentes, sendo simplesmente uma forma, ela ndo define o contetido da agdo, assim
como as regras gramaticais ndo determinam o contetudo do discurso, mas apenas torna possivel
a comunicacao entre as pessoas no espaco publico.

A Constitui¢do € o organon maior do qual todas as demais leis que organizam o corpo
politico derivam a sua autoridade. Neste ponto a autora chama aten¢do para um aspecto
fundamental, as leis subsequentes a Constituicdo ja ndo encontram, em Ultima instancia sua
autoridade nos agentes, no poder, mas na “lei superior”?%. Por isso, sabiamente, os elaboradores
da Constituicao Estadunidense separavam a origem do poder e da lei, tendo esta sua fonte na
Constitui¢do — “um documento escrito, uma coisa objetiva, duradoura, que certamente podia
ser abordada de muitos angulos diferentes e interpretada de muitas maneiras diversas, que podia
ser modificada e emendada de acordo com as circunstincias” — e aquele sua sede no povo.2%?

Esta mesma concepcdo ndo foi compartilhada pelos teoricos da Revolugdo Francesa, o
gue em certa medida, ajuda a explicar o seu fracasso constitucional, pois, se Sieyes, embora

tenha tido mérito de “romper 0 ciclo vicioso da fundamenta¢do do poder tracando sua famosa

198 ARENDT, 2011, p. 89.

19 ARENDT, 2011, p. 203.

200 PAINE, 2004, p. 46.

201 A expressdo “organon” é nossa, Hannah Arendt fala em “lei fundamental”, “lei da terra” e “lei superior, cf.
ARENDT, 2011, p. 238.

202 ARENDT, 2011, p. 206
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distin¢do entre pouvoir constituant [poder constituinte] e pouvoir constitué [poder constituido]”
ndo conseguiu resolver assente o problema, uma vez que apontou a “vontade da na¢do” como
“fonte suprema” da “lei superior” e do poder, portanto, em sua formulacéo

0 poder e a lei se ancoravam na na¢do, ou melhor, na vontade da nagdo, que
em si permanecia fora e acima de todos os governos e todas as leis. [...] a
chamada vontade de uma multidao (se for mais do que uma ficgdo juridica) é
por definicdo sempre varidvel, e que uma estrutura fundada sobre ela esta
fundada em areia movedica (ARENDT, 2011, p. 213).

Hannah Arendt utiliza o termo /ei em duas acepg¢des principais: primeiro, a autora
retoma o nomos, termo grego, que em suas origens etimologicas remetia-se a ideia de possuir,
cercar ¢ habitar, conforme aparece em Heraclito “machestai chré ton démon hyper tou nomou
hokosper teichos (“o povo deve lutar pela lei como por uma muralha’)”; o segundo termo ¢ o
romano /ex, que tem um significado de “uma relagcdo formal entre as pessoas”, portanto, o
oposto de separagdo e protegdo em seu equivalente nomds?®®. Estas duas concepgdes sdo
estruturantes porque expdem duas faces complementares do republicanismo de Arendt, a
primeira ressalta o carater do artificio de constitui¢do institucional do espago publico e a ultima
o seu sentido do exercicio do poder na vida publica:

A coisa politica entendida nesse sentido grego estd, portanto, centrada em
torno da liberdade, sendo liberdade entendida negativamente como o nao-ser-
dominado e ndo-dominar, e positivamente como um espago que s6 pode ser
produzido por muitos, onde cada qual se move entre iguais (ARENDT, 2003,
p. 48).

Esta concepgao negativa, que Arendt trata como sinéonimo de libertacdo, pode ser
alcancada em um governo monarquico, por isso, € condi¢do da liberdade e ndo a liberdade em
si, que requer um governo republicano. Remonta-se a antiguidade, quando os tedricos politicos
passaram a compreender a lei como um mecanismo de protecdo contra a vontade tiranica dos
governantes, que violavam o “bem-estar privado” e os “direitos civis” do povo. Neste aspecto
diferenciavam o “governo segundo as leis” do governo segundo a tirania. Na modernidade, a
ideia da lei contra o arbitrio da vontade se estende do governante para a vontade maioria, de
modo que, nas formas republicanas de governo a lei tem como funcdo proteger a minoria de
uma possivel opressdo da maioria?%,

Portanto, quer seja no caso da tirania, ou no caso da vontade da maioria, temos desde ja

um indicativo das razdes pelas quais a “vontade”, ainda que seja a “vontade geral” de Rousseau,

ndo ¢ um bom fundamento para as leis. Além disso, € um erro crasso, no qual, infelizmente,

203 Esta distingdo aparece tanto no trecho mencionado de A4 Condi¢do Humana (2017, p. 77), quanto em Sobre a
Revolugdo (2011, p.244), também em varios pontos da obra.
204 ARENDT, 2011, p. 195.
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incorreram os revolucionarios franceses, ndo perceber que a “vontade de uma multidao (se for
mais do que uma ficgdo juridica) € por definicdo sempre variavel, e que uma estrutura fundada
sobre ela esta fundada na areia movedica”.?%®

Contudo, a preocupacdo de Arendt em conciliar a estabilidade da Constitui¢ao e do
corpo politico com o carater extraordindrio da a¢do ndo pode ser confundida com uma ideia
conservadora de aversdo a mudanca. Na verdade, ¢ preciso ter clareza que mesmo a
Constituicdo e as leis sdo resultados da acdo humana, pensar uma ideia de institui¢cdes duraveis
que ndo precisam ser modificadas, alteradas ou até mesmo desfeitas, € pensa-las no ambito da
fabricacdo, como se fossem simplesmente mais um dos artefatos humanos.?’® A intengdo de
Arendt, talvez, seja menos a de prever tudo no escopo legal do que a de pensar um amparo na
forma da lei para que a liberdade de acao possa ser considerada um direito inerente a cidadania.
E neste sentido que a autora afirma: “Se o mundo deve conter um espago publico, ndo pode ser
construido apenas para uma geracdo e planejado somente para os que estdo vivos, mas tem de
transcender a duracdo da vida de homens mortais”?"’.

Em Sobre a Revolugdo esta discussdao — que, mais uma vez, tem como pano de fundo o
poder extraordinario e o ordinario da agdo — reaparece quando a autora menciona a preocupagao
de Thomas Jefferson de que o excesso de devogdo de seus concidadios a Constituigdo, tratada
“como a arca da alianca, sagrada demais para ser tocada”, inibisse as geracdes posteriores o
poder de criar algo novo, preocupagao também compartilhada por Paine, que chega a considerar
que era “‘vaidade e presuncdo [governar] do além timulo’; era, ademais a ‘mais ridicula e
insolente de todas as tiranias’”.2®® O que os pais fundadores ndo perceberam, neste momento,
foi que para haver “felicidade publica” ndo ¢ necessario que haja uma revolucao permanente
repetindo os mesmos processos de participativos de discussdo e elaboracdo de uma
Constituigdo. Isto s6 vai ficar patente apds os acontecimentos da Revolugdo Francesa que
demonstraram a Jefferson o contrario, que para haver a preservacdo da participagdo e o
empoderamento do cidaddo, € necessario existir a prote¢cdo de uma Constituicao. Desde entdo,
Jefferson, “passou a se preocupar muito mais com a elaboragdo da Constituicdo e o
estabelecimento de um novo governo, isto ¢, com aquelas atividades que constituiam por si

» 209

mesmas o espago da liberdade”.

Evidentemente, ndo se poderia pensar a fundagdo de uma Constitutio libertatis sem

205 ARENDT, 2011, p. 214.
206 ARENDT, 2017, p. 233.
27 ARENDT, 2017, p. 67.

208 ARENDT, 2011, p. 295.
209 ARENDT, 2011, p. 296.
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ocupar-se da tarefa de nela amparar e acolher as a¢des do poder extraordinario, o que nao
significa, contudo, que a estrutura legal va transformar a agdo em comportamento — aquilo que
Arendt define como a imposi¢do de “inumeras e variadas regras, todas elas tendentes a
‘normalizar’ os seus membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a agdo espontanea ou a
facanha extraordinaria”?!°. O poder extraordinario da a¢do quando atua reflete a autoridade do
ato fundacional e pode se manifestar através das inumeras emendas constitucionais que, em
certa medida, aumentam e ampliam as experiéncias da fundacao:

O proprio conceito de autoridade romana sugere que o ato de fundagéo
desenvolve inevitavelmente sua propria estabilidade e permanéncia, e neste
contexto a autoridade ndo é sendo uma espécie de “aumento” necessario, em
virtude do qual todas as inovagdes e mudancas continuam ligadas & fundacéo
gue, ao mesmo tempo, elas aumentam e ampliam. Assim, as emendas a
Constituicdo aumentam e ampliam as fundagdes originais da republica
americana; desnecessario dizer, a prdpria autoridade da Constituicdo
americana reside em sua capacidade intrinseca de ser emendada e aumentada
(ARENDT, 2011, p. 260)%!*

Desse modo, a Constituicdo estd longe de estabelecer uma dominagao, baseada numa
ideia de controle ¢ normatizagdo da agdo, “falta de realismo ¢ de realidade, com énfase
excessiva no legalismo e nas formalidades”, o que tdo frequentemente ¢ alegado e implicaria
em repressao do poder, destruigdo dos direitos politicos, do espago publico e restricao da
liberdade ao ambito dos direitos civis, o que justificaria, inclusive, a violéncia como forma de
destitui¢do da ordem estabelecida e a mobilizacdo dos membros do corpo politico em vista da
libertagio??.

Este movimento de libertagao pela violéncia ¢ demarcado numa larga tradi¢ao, que vai
desde Maquiavel a Marx, para quem a violéncia ¢ a parteira da historia — “Rémulo matou Remo,
Caim matou Abel” — mas, ndo caracteriza, necessariamente, o inicio de um processo
revolucionario, ele pode se configurar apenas uma rebelido que vise a troca do governante, ou
uma restauracao, como ocorrera em varios casos na historia, sem ter a pretensdo de desencadear
novos inicios motivados pelo desejo de liberdade, sem se colocar a tarefa da fundagdao de uma
nova autoridade. Como aponta Arendt, “uma teoria da revolugdo, portanto, s6 pode tratar da

justificacdo da violéncia porque essa justificacdo constitui seu limite politico; se, em vez disso,

210 ARENDT, 2017, p. 50.

211 Ndo podemos deixar de observar o caso brasileiro, pois, hodiernamente, a grande quantidade de Emendas
Constitucionais aprovadas — 122 em 33 anos de vigéncia— é apontada como um sinal de descaracterizagdo e
fraqueza da Constituicdo Federal de 1988. A comparagdo sempre € feita com a Constituicdo dos Estados Unidos,
objeto de 27 emendas em 234 anos de vigéncia. No entanto, é interessante ponderar que o argumento de Arendt
aponta o contrério, a forga de uma Constitui¢do esta em sua capacidade de ser emendada e manter vivo o exercicio
do poder constituinte.

212 ARENDT, 2011, p. 171
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ela chega a uma glorificagdo ou a uma justificagdo da violéncia enquanto tal, ja ndo € politica,

e sim antipolitica”?®3. A violéncia ¢ por natureza destruidora e pode desarticular o poder, o que

aconteceu na Revolugao Francesa e fez com que Jefferson mudasse sua compreensao:

a revolugdo se desintegrou em guerra, guerra civil no interior e guerras
estrangeiras no exterior, e com ela o poder do povo, recém-conquistado, mas
nunca devidamente constituido, se esfacelou num caos de violéncia. Se a
questdo da nova forma de governo ia ser decidida no campo de batalha, entdo
o que decidiria o jogo seria a violéncia, e ndo o poder” (ARENDT, 2011, p.
130).

Desse modo, nos parece que a violéncia sé se justifica em situagdes nas quais ja nao

existe condi¢ao alguma de preservacdao do corpo politico, neste sentido, o poder se articula de

forma extraordinario em vistas a destituicao da ordem estabelecida ¢ a restauragao da liberdade.

Nestes casos, ja ndo se estd mais em uma zona limitrofe entre o poder extraordinario e o poder

ordinario, uma vez que ja ndo ha mais um poder constitucional revestido de autoridade. Tem-

se, novamente, a necessidade de um Estado que refreie a violéncia e possibilite a vivéncia

politica, conforme Arendt argumenta em O que é a politica, haja vista que se ndo ha, como se

verifica, uma natureza comum aos homens, se “o0s homens e ndo o homem habitam o mundo”,

ainda mais deve-se considerar, se os homens e ndo os anjos habitam o mundo, a politica s6 pode

“realizar-se através de um Estado, que possui o monopo6lio do poder e impede a guerra de todos

contra todos”?*. De acordo com Brito

Quadros como

essa no¢do de agdo como processo e a normatividade do conceito de poder
arendtiano que se baseia no discurso s6 podem ser compreendidos dentro de
uma estrutura institucional, porque a comunicagdo e¢ o discurso sO sdo
possiveis em um espago estruturado que garanta a liberdade dos homens para
agir e se comunicar. Essa liberdade ¢ garantida na medida em que a violéncia
¢ contida, pois a violéncia ¢ a forma pela qual um homem domina e submete
o outro, impedindo-o de agir. Quando hé violéncia, as relagdes ndo sdo entre
agentes que se comunicam de forma livre e igual, mas sdo de dominio e
submissdo, de comando e obediéncia. E a violéncia ndo se restringe apenas a
coercdo fisica, mas significa qualquer meio que destitua um homem de
liberdade (BRITO, 2015, p. 436).

estes, de “Crises da Republica”, por vezes acompanhados da “crenga

popular em um ‘homem forte’, que, isolado dos outros” ird resolver os problemas politicos,

devem “‘sua forga ao fato de estar s, ¢ ou mera supersticao, baseada na ilusdo de que podemos

‘produzir’ algo no dominio dos assuntos humanos — ‘produzir’ instituigdes ou leis, por exemplo,

como fazemos mesas

e cadeiras, ou produzir homens ‘melhores’ ou ‘piores’?®® devem,

portanto, ser pensados pelo poder constituinte como um potencial acontecimento.

213 ARENDT, 2011, p. 45.
214 ARENDT, 2003, p. 46.
215 ARENDT, 2017, p. 233.
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Esta ¢ a razdo pela se compreende a preocupagdo com a estabilidade da nova instituicao,
por isso, segundo Arendt, “A experiéncia de fundacio, somada a convic¢do de que esta prestes
a se iniciar uma nova histéria dentro da historia, torna os homens mais ‘conservadores’ do que

‘revolucionarios’’?16

, ou seja, a Constituicdo traz em primeiro plano esta preocupacao em
“constitucionalizar o extraordinario” e salvaguardar “as conquistas de novos comegos”, mas
deve admitir que o milagre do extraordinario ndo ¢ exclusividade do acontecimento
revolucionario — ¢ decorrente da natalidade e da prépria acdo humana em si. Portanto, a
Constituicao ndo se conforma a uma perspectiva estatica e conservadora, como se a lei fosse
physis, mas “delineia o escopo da politica na qual a normalidade da liberdade e a contestacao

agonistica podem ocorrer com seguranga”.?!’

Neste sentido, Matos, parece ter razdo — ndo ao remeter Arendt & matriz liberal e
indignar-se com a ideia de que a desobediéncia civil seria uma forma de evitar a guerra civil —
mas, ao identificar a desobediéncia civil como “mecanismo de autocorrecdo do sistema”?*,
visto que ndo parece ser seu objetivo a destitui¢do da ordem estabelecida, pois, neste caso, ela
J& ndo estaria na intersec¢do, mas totalmente fora da ordem constitucional.

Além disso, Arendt estabelece algumas ponderagdes importantes a respeito do poder, da
modificacdo do sistema politico e do governo, sempre pensando nesta duplicidade entre o poder
extraordinario e o poder ordinario. Como ja mencionamos anteriormente, para a autora, nao se
deve identificar, simultaneamente, o povo como fonte das leis e do poder; o erro de Robespierre
na Revolucao Francesa ¢ que ele e os jacobinos “acreditavam mais no povo do que na republica,
e ‘depositaram sua fé na bondade natural de uma classe’, em vez de deposita-la nas institui¢des
e constitui¢des”?°.

Embora encontremos em Arendt a valorizagao das institui¢des politicas e a ideia de que
a revolucao passa pelo processo de libertagdo, uma melhor compreensao de seu pensamento
nos afasta, em varios aspectos, de um institucionalismo fixo e de uma concepg¢ao de liberdade
negativa, tipicas do pensamento liberal. Nos parece bastante claro, por um lado que, para
Arendt, a politica e, por conseguinte, o Estado, ¢ decorrente da agdo e, por isso, “ndo conduz
2220

nem a fabricacao da obra, nem as limita¢des ou a durabilidade dela decorrentes

E por isso que as instituicdes politicas “[...], ndo tem existéncia independente. Estio

26ARENDT, 2011, p.71

21T KALY VAS, 2009, p. 256 — Tradugdo nossa.
218 \ATOS, 2016, p. 56

219 ARENDT, 2011, p. 112.

220 [ AFER, 2003, p. 64.
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sujeitas e dependem de outros sucessivos atos para subsistirem, pois, o Estado ndo ¢ um produto
do pensamento mas sim da a¢do0”.??! Por outro, lado, parece patente que a compreensdo de
liberdade negativa ndo completa o sentido de seu pensamento republicano, pois, em suas
proprias palavras, essas liberdades, inclusive “estarmos livres do medo e da fome, sdo ¢ claro,
essencialmente negativas; resultam da libertacdo, mas ndo constituem de maneira nenhuma o
conteudo concreto da liberdade, que € a participagdo nos assuntos publicos ou a admissao na
esfera publica”.??? Corolario da liberdade e da igualdade, a agdo ndo pode jamais ser
encarcerada nas categorias de determinagdes histéricas necessarias, nem ser decorrente de um
espirito autoritario qualquer e como a¢ao politica ndo se estabelece como um meio para se

alcangar determinada finalidade, pois a finalidade da politica ¢ a propria politica.

3.2. AS INSTITUICOES POLITICAS E A FELICIDADE PUBLICA.

Hannah Arendt nos ajudou a compreender que as auténticas revolugdes tém como “fim
ultimo a liberdade”, preservada a partir da “constitui¢ao de um espaco publico” onde ela possa
aparecer, isto é a Constitutio libertatis.??®> A Constituicdo originada a partir da acio
revolucionéria, da pactuacdo e da faculdade de fazer e cumprir promessas ndo encontra sua
forca na ideia de uma obra perfeita e acabada, mas, mantém-se viva como protetora da liberdade
e do agir do corpo politico.

E por isso que os estadunidenses do periodo revolucionario mantinham verdadeira
veneragdo com a Constituicdo, pois estavam seguros e confiantes de terem “descoberto um
principio de poder com forca suficiente para fundar uma unifo permanente”,??* estavam
confiantes de que na Constituicdo residia 0 nomos e a lex que Ihes asseguravam a liberdade.
Esta veneracdo, descrita por Bagehot??® como “religiosa”, recorda Arendt, era ndo s porque
assegurava a liberdade no presente, mas porque se religava ao espirito da liberdade vivenciado
no inicio, no momento da fundacéo, “tal como a pietas romana consistia em voltar a se vincular

ao inicio da histéria romana, a fundagfo da cidade eterna”.??® Fazer memoria e haver com sua

22| AFER, 2016, p. 22

222 ARENDT, 2011, p. 61.

223 ARENDT, 2011, p. 320

224 ARENDT, 2011, p. 203

225 \Walter Bagehot foi um intelectual e jornalista inglés, foi editor-chefe da revista The Economist na década de
1860.

226 ARENDT, 2011, p. 255
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propria historia a partir da fundagdo era uma forma que os estadunidenses buscavam para
manter vivo e atualizar o espirito da liberdade testemunhado pelos pais fundadores.

A memoria e a preservacao da Constituicdo significavam a continuidade da experiéncia
de liberdade e do exercicio do poder. E, claramente, o espaco da liberdade, deveria se manifestar
de modo tangivel e efetivo na vida das pessoas. Essa era a maior preocupacéo de Jefferson ao
perceber a limitacdo de espacos publicos de participagdo na Constituicdo estadunidense,
que “dera todo o poder aos cidaddos sem lhes dar a oportunidade de ser republicanos e de agir
como cidadaos”. Diante desta auséncia de espacos para a liberdade, Jefferson prop6e “fornecer
ao mesmo tempo um espac¢o publico maior do que a urna eleitoral e uma oportunidade mais
ampla de expressar suas opinides em publico, que ndo se resumisse ao dia das elei¢des”.??’ O
grande mal a ser evitado era ““a degeneracao de nosso governo’, e para Jefferson era degenerado
todo governo em que 0s poderes se concentravam ‘nas maos de um, dos poucos, dos bem-
nascidos ou dos muitos’”.2%8

Para evitar que a Constituigdo produzisse um governo degenerado, bastava que 0s pais
fundadores olhassem para a concretude da propria experiéncia historica colonial — como
fizeram na realizacdo de acordos mutuos como o Pacto de Mayflower e a partir dos conflitos
da coldnia com o rei e o Parlamento na Inglaterra. As cartas régias abolindo “os privilégios de
que gozavam por serem ingleses; [...] privou o pais de seus governadores, mas nao de suas
assembleias legislativas”, pelo contrario, estes espagos continuaram a vigorar como espacos de
“inimeros pactos, acordos, promessas mutuas e ‘coassociagdes’”.??® Longe da presenca forte
do governo monarquico, os colonos puderam vivenciar a liberdade de agir e formar o poder
para enfrentar os desafios estabelecendo acordos e pactos mutuos que os levaram a “descobrir,
quase inadvertidamente, a gramatica elementar da acdo politica e sua sintaxe mais complicada,
cujas regras determinam a ascenséo e a queda do poder humano”.?%

A Constituicdo estadunidense deveria, portanto, trazer mais do que uma visdo de
limitag&o do poder por meio de garantias das liberdades negativas, deveria assegurar a liberdade
de forma positiva e consolidar o que ja era “natural e corriqueiro” na experiéncia das
“Instituigdes do autogoverno” colonial e durante a revolugdo; deveria preservar o que 0S
colonos tiveram, uma experiéncia politica rara onde exerceram efetivamente o poder por meio

de “sociedades politicas”, sem a distingdo entre governantes e governados. Diferentemente do

221 ARENDT, 2011, p. 318
228 ARENDT, 2011, p. 319
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que ocorrera na Revolucdo Francesa, este poder ndo era decorrente da violéncia, nem fruto de
uma benevoléncia superior do governo, mas emergia das proprias relacdes que eles
estabeleciam entre si, “na presenca de Deus e uns dos outros”.?%

Dai a Arendt chamar atencéo para esta nocao central em nossa forma de fazer e pensar
a politica. Enquanto os franceses trataram o poder como associado a forca e a violéncia, de
modo pré-politico

Os homens da Revolucdo Americana, pelo contrario, entendiam o poder
como o0 exato oposto de uma violéncia natural pré-politica. Para eles, 0
poder nascia onde e quando 0 povo Se reunia e se unia por meio de
promessas, pactos e compromissos mutuos; apenas esse poder, baseado
na reciprocidade e na mutualidade, era real e legitimo. Arendt pondera
que [...] essa confianga ndo nascia de uma ideologia em comum, mas de
promessas mutuas (ARENDT, 2011, p. 236).

Portanto, o grande desafio da Constituicdo americana era preservar e consolidar o poder
vivenciado na colonizagéo e na revolucdo por meio desta experiéncia de participacédo efetiva
dos cidadaos. A experiéncia das reunides das assembleias constituintes fornecia um modelo de
tomada de decisao a partir da base, que partia das camaras municipais e 0s congressos estaduais
para a esfera federal. O problema é que, conforme Arendt resgata de Lewis Mumford, “os
fundadores nunca perceberam a importancia politica da municipalidade, e que a falha em inclui-
la nas constituicbes dos estados ou da federacdo foi “uma das omissdes tragicas do
desenvolvimento politico pos-revolucionario”.?*?

A excecdo fora Jefferson que prop6s o sistema federativo por meio do qual as leis do
sistema politico seriam estruturadas para privilegiar as chamadas “republicas elementares dos
distritos”, ou seja, 0s espacos locais de participacdo popular, pois este modelo ao mesmo tempo
em que comportava uma esfera federada de tomada de decisGes, suportava os distritos como
“locais de liberdade”, onde os cidad@os poderiam participar nos assuntos internos e ter “sua
parcela na felicidade publica”.?®® Assim, a nova republica seria fundada tendo em vista a
descentralizagdo, como uma “Republica Confederada”, um modelo de uni&o que preservasse a
identidade propria das “treze republicas ‘soberanas’, devidamente constituidas”, e desse ao
Estado ““as vantagens da monarquia nos assuntos estrangeiros e as vantagens do republicanismo
na politica interna”,?3* conforme Arendt recorda citando o prdprio Jefferson:

“As republicas elementares dos distritos, as republicas dos condados, as
republicas dos estados e a republica da Unido formariam uma gradacgdo de

231 ARENDT, 2011, p. 219
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autoridades, cada qual com base na lei, todas elas tendo sua parcela delegada
de poderes e constituindo verdadeiramente um sistema de pesos e contrapesos
fundamentais para o governo” (ARENDT, 2011, p. 319).

Jefferson se apercebeu de que o sistema de um Estado confederado permitia maior
descentralizagcdo das tomadas de decisdes, no entanto, suas propostas foram “esquecidas”,
vistas como ‘“uma experiéncia pré-revolucionaria” que parecia “nao precisar de um
reconhecimento formal e de uma institucionalizagdo”,*® por outro lado, a questio da
participagdo do povo no exercicio do poder ainda permanecia como objeto de grande discusséo
sobre a representagao:

Obviamente a democracia direta ndo funcionaria, quando menos porgue “o
espaco ndo dara para todos” (como Selden, mais de cem anos antes explicara
a principal causa do nascimento do Parlamento). [...]; a representagéo deveria
ser um mero substituto da acdo politica direta do préprio povo, e 0s
representantes eleitos deveriam agir de acordo com as instru¢fes dadas por
seus eleitores, e ndo tratar os assuntos de acordo com as opinides pessoais que
formavam durante o processo (ARENDT, 2011, p. 298).

De fundo, o que a representacdo trazia era uma visao de que “todo o poder deriva do
povo, [mas] o povo s6 o possui no dia das elei¢cBes. Depois disso, ele é propriedade de seus
governantes”.*® Assim, a representacdo reestabelecia aquela ruptura a isonomia entre o0s
cidaddos ao cerceé-los do exercicio do poder e reestabelecer a distingdo entre governantes e
governados, pois a representacao so pode ser vista ou como “substituta da a¢do direta do povo”
ou como “um dominio popularmente controlado dos representantes do povo sobre 0 povo”.

Se 0s representantes eleitos estdo tdo presos as instrucdes que se redinem
apenas para se desincumbir da vontade de seus senhores, ainda tém uma
escolha e podem se ver como bons meninos de recados ou como especialistas
contratados que, a maneira de advogados, dedicam-se a representar 0s
interesses de seus clientes. Mas, em ambos 0s casos, 0 pressuposto é que 0s
assuntos do eleitorado sdo mais urgentes e mais importantes do que os deles
préprios; sdo 0s agentes pagos de pessoas que, por qualquer razdo, ndo podem
ou ndo querem cuidar dos assuntos publicos. Se, ao contrério, 0s
representantes sdo percebidos como os dirigentes, designados por um prazo
limitado, daqueles que os elegeram — com a rotatividade no cargo, €é claro que
ndo existe um governo representativo em termos estritos —, a representacdo
significa que os votantes abrem méo de seu poder, ainda que voluntariamente,
e 0 velho adagio “Todo 0 poder reside no povo” é valido apenas para o dia da
eleicdo (ARENDT, 2011, p. 299)

A representacdo, portanto, interpde um problema a agdo dos membros do corpo politico.
Se o representante € visto como submetido aos ditames do representado o espaco publico torna-
se um lugar da mera administracdo de seus interesses; a acdo do representante € inibida, bem

como sua capacidade de distingdo, discussdo e decisdo no debate publico. A arena publica deixa

235 ARENDT, 2011, p. 302
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de ser 0 espaco da exceléncia e da virtude para ser o espago do exercicio delegado do “poder”.
Né&o obstante, de outro modo, se pensarmos a representacdo Como um governo, ocorre a ciséo
entre “governantes e governados que a revolucao pretendera abolir com o estabelecimento de
uma republica; aqui, mais uma vez o0 governo se torna privilégio de poucos”, restando ao povo,
como antes, apenas o direito de resisténcia.?%’

E evidente que a representagdo reconduz a cena publica o velho conflito “entre 0
gOVerno e o povo, entre representantes e representados, [...] entre dominantes e dominados”?%
e coloca em xeque o proprio governo republicano, que se distinguia da monarquia e da
aristocracia justamente por trazer “direitos de igual admissdo a esfera ptblica”.%®

A constatacdo de Arendt é que ao segregar a esfera publica, o governo representativo,
organizado nos Estado Unidos sob o sistema bipartidario, acaba por minar também o debate
publico. A capacidade de tomada de decisbes e a formacdo da opinido de modo aberto,
imparcial, passa a ser substituida por “estados de dnimo” frente aos diversos interesses dos
cidaddos ali representados. Isto porque, a representagdo comporta apenas o interesse do
representado, “mas ndo suas agdes nem suas opinides”.?4°. Esta diferenciacdo entre interesse e
opinido precisa ficar claramente estabelecida. De um lado, se sobrepdem “grupos de presséo,
lobbies e outros mecanismos” que se direcionam ndo ao interesse publico, mas ao “bem-estar”
e a “vida privada”, de outro, fica marginalizada a formacédo da opinido, “da acdo em comum e
da deliberagdo conjunta”.?*! Cada vez mais propensos aos interesses, os partidos passam a
exercer um controle forte internamente e a monopolizar as indicac6es e a participacdo, tornam-
se 0 contrario do que propagam, ndo “o6rgdos populares”, mas “instrumentos muito eficientes
para restringir e controlar o poder do povo”.24?

Na visdo de Arendt, o sistema partidario ndo consegue oferecer um espaco adequado a
participacdo popular. Embora assim como o sistema de conselhos, ele tenha como pressuposto
a admissdo das pessoas de um determinado territorio a arena politica, sua estrutura fornece um
simulacro de participacdo com base na representacdo, cujo sentido, conforme demonstramos
anteriormente, se vincula a uma resposta ao problema da questdo social, a dificuldade de

participacdo dos pobres e a falta de tempo livre da maioria da populacdo ocupada com o
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trabalho. N&o conseguindo, portanto, assegurar verdadeiramente os principios da vida
republicana e da participacdo cidada, a representagéo aparece como

uma questdo de “autopreservag¢do” ou de interesse proprio, necessaria para
proteger a vida dos trabalhadores e defende-los da intromisséo do governo;
essas salvaguardas essencialmente negativas ndo abrem de forma alguma a
esfera politica a maioria, € ndo conseguem despertar aquela paixdo pela
distingdo — 0 “desejo ndo s6 de se igualar ou se assemelhar, mas de primar
pela exceléncia” — que segundo John Adams, “depois da autopreservagdo, serd
sempre a grande mola das a¢cdes humanas”. Por isso, 0 problema dos pobres,
depois de assegurada a questdo da sobrevivéncia, é que suas vidas nao tém
influéncia social e eles ficam excluidos da luz da esfera puablica, na qual pode
brilhar a exceléncia (ARENDT, 2011, p.104).

Fendmeno contemporaneo, fruto das revolugdes, o sistema partidario parte da lo6gica da
indicacdo de candidatos para cargos eletivos, substituindo, claramente a participacéo direta. E,
neste sentido, ndo ha como tergiversar, o atual aumento de participacdo das pessoas na politica
por meio do aumento de uma militancia ndo deve ser tomado como um indicativo da vitalidade
do sistema partidario, mas, pelo contrario, de sua decadéncia. Arendt parece compreender que
h& uma sede de participacdo politica que ndo encontra na instituicdo partidaria e representativa
vazdo suficiente, com isso, com 0 aumento da participagdo, o proprio sistema parlamentar passa
a ser subvertido, pois seu pressuposto € o da indicacdo, ndo o da participacdo direta. Este
movimento de decadéncia parlamentar ¢ identificado pela autora na Italia e na Alemanha apds
a Primeira Guerra, “os partidos que apoiam o status quo de fato ajudam a enfraquecer as bases
do regime no momento em que ultrapassam seus limites institucionais”. Isto porque “a agéo e
a participacdo nos assuntos publicos” € uma ‘“aspiragdo natural” ndo do sistema
representativo/partidario, mas dos conselhos, como demonstra a histéria por meio das
Sociedades Populares na Revolucdo Francesa, dos Sovietes na Revolucdo Russa e dos
conselhos na Revolugdo Hungara.?*?

Arendt identifica que ao longo da histéria das revolucBes, os conselhos apareceram
quase que natural e espontaneamente como 6rgdo por exceléncia da participacdo popular. O
sistema de conselhos aparece como sistema de governo proprio do acontecimento
revolucionario, pois as revolugdes trazem a agdo em primeiro plano. O problema é que esta
forma de governo fundamentalmente republicana sempre foi situada como “meros 0Orgéos
essencialmente passageiros na luta revolucionaria pela libertagao”,** ndo sendo nunca

institucionalizada dentro do arcabouco constitucional.
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Descritos como “clubes e sociedades — as sociétés populaires” que se formaram
espontaneamente durante a revolucdo, as sociedades tinham como “dnicos objetivos [...]
‘instruir, esclarecer seus concidaddos sobre os verdadeiros principios da Constitui¢do”, as
sociedades populares, cada uma com regras e ordenamentos proprios, eram vistas por
Robespierre como as “fundagdes da liberdade”, pois eram os locais onde os cidaddos podiam
exercé-la, de modo que violar as suas reunifes era tido por ele como um crime contra a
revolucdo.?* As sociedades populares eram, para Arendt, expressdo genuina da revolucéo, pois
surgiram nao como 6rgaos criados pelos representantes e delegados, isto &, de cima para baixo,
mas emergiram a partir da iniciativa do proprio povo, de baixo para cima, para tratar “de tudo
0 que diz respeito a liberdade, igualdade, unidade, indivisibilidade da republica”. Estes 6rgaos
ndo eram Orgaos deliberativos e tinham como caracteristicas um grau amplo de liberdade,
algumas se desobrigavam a “necessariamente chegar a propostas, peti¢des, discursos e coisas
do género”, mas, frequentemente se reuniam apenas para “conversar” e “trocar opinides” sobre
0s assuntos publicos.?4

No entanto, a autonomia e a liberdade das sociedades populares passam a incomodar
Robespierre quando ele chega ao poder. De “funda¢ées da liberdade”, elas passam a ser vistas
como um 6rgdo que realiza pressdes e se volta contra “‘a grande sociedade popular de todo o
povo francés’, uno e indivisivel” que se expressava por meio dos representantes.?*’ Mais tarde,
Saint-Just, intensifica o ataque as sociedades e passa a transforméa-las em “o6rgéos do governo e
em instrumentos de terror”, de espionagem e perseguicdo para identificar e punir dissidentes e
“conspiradores”:

E como consequéncia imediata dessa guinada Saint-Just insistiu, de forma
bastante natural, que: “A liberdade do povo esta em sua vida privada; néo a
perturbem. Que o governo (...) ndo seja uma forga sendo para proteger esse
estado de simplicidade contra a propria for¢a”. Na verdade, essas palavras
decretam a sentenca de morte para todos os 6rgdos populares e decretam com
uma rara clareza o fim de todas as esperancas para a revolu¢do (ARENDT,
2011, p. 307).

No entanto, inevitavelmente, as se¢des da Comuna de Paris e as sociedades populares
apontaram para uma nova forma de governo onde o poder era exercido realmente, do povo,
pelo povo e para o povo. Esta organizacao se diferenciava dos clubes por serem “apartidarias”,

0 que aparece como uma virtude para o pensamento de Arendt, pois, a visdo partidaria
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frequentemente incorre um disputadas facciosas que dificultam a formagdo da opinido com
imparcialidade.

Os partidos, ou melhor, as fac¢bes, que tiveram um papel tdo calamitoso na
Revolucao Francesa e depois se tornaram as raizes de todo o sistema partidario
continental, nasceram na Assembleia, e as ambigbes e fanatismos que
surgiram entre elas [...] eram coisas que 0 povo em geral ndo entendia nem
compartilhava. Mas, como ndo existia nenhum campo de concordancia entre
as facgdes parlamentares, para cada uma tornou-se questdo de vida ou morte
dominar todas as demais, e a Unica maneira para iSso era organizar as massas
fora do Parlamento e aterrorizar a Assembleia com essa pressao externa a suas
bancadas. Assim, a forma de dominar a Assembleia foi se infiltrarem e depois
assumirem o controle nas sociedades populares, para declarar que apenas uma
faccdo parlamentar, a dos jacobinos, era genuinamente revolucionaria, que
somente as sociedades filiadas a eles eram confidveis e todas as outras eram
“sociedades bastardas”. Aqui podemos ver, ja desde o inicio do sistema
partidario, como um sistema pluripartidario veio a dar origem a uma ditadura
monopartidaria. Pois o governo de terror de Robespierre ndo era, na verdade,
sendo a tentativa de organizar todo o povo francés dentro de uma Unica
méaquina partidaria gigantesca — “a grande sociedade popular é o povo
francés” — por meio da qual o clube jacobino espalharia uma rede de células
partidarias por toda a Franca; a tarefa dos associados ndo era mais discutir e
trocar opinides, propiciar a matua instrugdo e partilhar informacdes sobre 0s
assuntos publicos, mas se espionar uns aos outros e denunciar filiados e ndo
filiados (ARENDT, 2011, p. 311).

Com as devidas escusas, fizemos questdo de transcrever todo o trecho acima pois ele €
fortemente revelador da natureza de uma espécie da “mau radical” de nossas instituicoes
politicas partidarias, dos vicios do sistema representativo, bem como de sua contraposi¢cdo ao
sistema de conselhos defendido por Arendt. “Ambigoes”, “fanatismos”, auséncia de um “campo
de concordancia”, dominagdo, manipulacdo das “massas”, “pressdo”, terror, “controle”,
unipartidarismo, “espionagem” e “denuncias” sdo palavras que Arendt usa para indicar
caracteristicas do partidarismo e suas consequéncias no contexto da Revolugdo Francesa, que
se opBem a tudo aquilo que ela considera ser propria da acdo e do sentido da politica.

Ao minar o carater participativo e igualitario das sociedades, o0s jacobinos destruiram o
espaco publico de participacdo baseada naguela isonomia que assegurava a todos a igualdade
para “escrever todas as mocoes e peti¢Oes dirigidas aos delegados ou ao conjunto da Assembleia
com o orgulho de assinar como ‘seus iguais’”,>* destruiram o fundamento da igualdade que
conferia aos membros das sociedades o direito a se posicionarem como sujeitos e se
esclarecerem no debate publico.

A discussdo dos métodos do agir politicamente € fundamental para Hannah Arendt. A

defesa que a autora faz dos conselhos populares ndo encontra sua razéo de ser unicamente por
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ser um orgao onde todos eram equanimes no direito de fala e de deciséo, ndo se trata apenas de
alertar para o poder das bases sobre a ctpula ou a assembleia, mas, antes disso, trata-se de uma
defesa da pluralidade e da diversidade de posicdes politicas. Tanto na Revolucdo Francesa,
como na Revolugdo Russa, a questdo determinante para a cooptacédo dos conselhos é a formacéo
de uma visdo Unica, imposta pelo partido Jacobino e pelo Partido Bolchevique, estas duas
experiéncias sdo paradigmaticas para pensar a politica e o seu recuo nas revolugdes.

O sucesso espetacular do sistema partidario e o fracasso ndo menos
espetacular do sistema de conselhos se devem, ambos, ao surgimento do
Estado nacional, que algou o primeiro e esmagou o segundo, com o gque 0S
partidos esquerdistas e revolucionarios se demonstraram tdo avessos ao
sistema de conselhos quanto a direita conservadora ou reacionaria (ARENDT,
2011, p. 312).

O sistema partidario-parlamentar convém melhor ao Estado-nacdo, isto porque, o
sistema de conselhos tem como caracteristica propria a pluralidade, enquanto o Estado nacional
tende a forjar uma identidade a partir da reducdo a partes das caracteristicas étnicas e sociais.
Os conselhos, por outro lado, na sua diversidade, apesar de muitos se afirmarem apenas como
orgéos de esclarecimento em relacéo as decisfes da Assembleia, “desejavam explicitamente a
participacdo direta de todos os cidaddos nos assuntos publicos do pais”, ndo apenas como meros
executores das “formulas prontas” e decisbes tomadas pela pelos “revolucionarios
profissionais” ou a “vanguarda” do partido, mas o que se vivenciou foi que neles “todo
individuo encontrou sua esfera de acao e pode observar com os proprios olhos, por assim dizer,
sua contribuicdo pessoal para os acontecimentos do dia”.?4°

Surgidos espontaneamente do povo em meio as experiéncias revolucionarias, 0s
conselhos tornaram-se, muitas vezes, 6rgaos subversivos as decisfes dos partidos. Por isso,
foram “esmagados” pelo Partido Bolchevique fazendo com que “o nome ‘Unido Soviética’ para
a Russia pos-revolucionaria ndo [passasse] de uma mentira”.?%°. Analisando a experiéncia da
Comuna de Paris de 1871, Arendt argumenta que 0s objetivos dos conselhos eram
eminentemente republicanos, eram “langar as fundacGes de uma republica proclamada com
todas as suas consequéncias, 0 Unico governo que encerrara para sempre a era das invasoes e
guerras civis; ndo o paraiso na terra, ndo uma sociedade sem classes, ndo o sonho da
fraternidade socialista ou comunista, mas a instauragio da “verdadeira replblica”®!. Esta
perspectiva de transformacédo do Estado para criar espacos de acdo e participacdo no governo

sempre esteve no horizonte, sendo das liderancas e dos revolucionarios profissionais, do povo
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ao criar os conselhos, esteve presente também no surgimento dos primeiros sovietes na RUssia,
em 1905. No entanto, afirma Arendt, “foi precisamente essa esperanca de transformacéo do
Estado, [...] que permitisse a cada membro da sociedade igualitaria moderna se tornar um
“participante” nos assuntos publicos, que foi sepultada pelas catastrofes das revolugcbes do
século XX” (ARENDT, 2011, p. 331).

O discurso revolucionario do seculo XX marginalizou a experiéncia dos conselhos —
orgdos primariamente politicos — e consolidou a preponderancia do social sobre o politico,
invertendo sua ldgica original, pois neles as “reivindicagdes sociais e econdmicas”
desempenhavam “um papel muito secundario”. Sem querer, este discurso, ao tratar a
participagdo politica como “um sinal seguro da mentalidade ‘pequeno-burguesa abstrata e
liberal’”,>? contribui para e perpetuacdo da restricdo do espaco publico e a subalternizagéo
politica das classes populares, esquecendo-se que a politica é ndo s6 espaco da cidadania e do
“direito a ter direitos”, mas € o espaco da afirmacdo da identidade, da distin¢do e da dignidade
humana.

No entanto, as institui¢fes politicas construidas apos as revolucdes desde o século XVI1I
falharam em consolidar 6rgdos republicanos de participagdo como o0s conselhos que
assegurassem aos cidaddos a experiéncia de ser livre. A marca da revolucdo, a marca da
participacdo e da inclusdo ndo é apenas a participacdo por meio da presenca das pessoas, mas,
é a participacdo por meio da condicdo humana da pluralidade, que os partidos e 6rgaos
ideoldgicos se recusavam a aceitar.

A diversidade e a pluralidade humana € a esperanga de uma agdo virtuosa das
instituicBGes. A esperanca para 0 homem em sua singularidade consistia no fato
de que ndo é o homem, e sim os homens que habitam a terra e formam um
mundo entre eles. E a mundanidade humana que salvara os homens das
armadilhas da natureza humana. E por isso 0 argumento mais forte que John
Adams pbde desferir contra um corpo politico dominado por uma Unica
assembleia foi que ele estaria “sujeito a todos os vicios, loucuras e fraquezas
de um individuo” (ARENDT, 2011, p. 228).

O ambiente politico republicano encontra sua distingdo quando a pluralidade humana se
revela em suas instituicdes como espacos publicos de liberdade. Liberdade de “fazer discursos
e tomar decisdes, de oratoria e execucao, de reflexao, persuasao e acdo pratica”, de se sobressair
e distinguir ante seus pares e criar reconhecimento e identidade numa comunidade plural. Para

isso, & preciso superar a ilusdo liberal, as instituicBes politicas precisam partir do
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reconhecimento de que existe uma “intima relacdo entre ‘felicidade’ e agdo — que ‘¢ a acdo, ndo

0 descanso, que constitui Nosso prazer’?3,

258 ARENDT, 2011, p. 62.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo se propds a ser um trabalho de entrada ao pensamento de Hannah
Arendt. Surgiu de um sincero interesse em encontrar subsidios intelectuais para compreender
melhor nossa prépria agao enquanto agente politico. Professor da educacdo basica publica,
agente sindical, possuidor de filiagdo partidaria, ativista num contexto de efervecéncia das ruas
e dos espagos publicos, de debates acalorados, impeachment, “golpe?”, reformas politicas e
sociais para flexibilizar direitos e reduzir o custeio dos beneficios sociais. De nossa parte,
posi¢des e demandas politicas modestas, focalizadas em questdes imediatas que, somadas em
nossas organizagoes politicas, aparentemente ndo conseguiam dialogar com parte significativa
de nossos concidadaos. Em meio a este contexto nos colocamos de modo sincero a preocupagao
em pensar o politico, afinal, o que ¢ agir politicamente? Perguntavamo-nos, estamos “fazendo
politica” de modo correto?

Deste contexto emergiu este estudo, da real necessidade de refletir sobre nossa pertenca
e participagdo na cidade. Hannah Arendt nos veio por acaso, o que sabiamos é que os
instrumentos politico-conceituais com os quais tinhamos tomado contato — Platdo, Aristoteles,
os contratualistas, Marx, os frankfurtianos ¢ Foucault — ndo nos despertava esperangas
suficientes de encontrar neles elementos para iluminar e, quem sabe, elaborar o sentido de
nossa acdo. Tinhamos aquele pdthos de novidade, nossas expectativas estavam voltadas para
algo ou alguém que subjetivamente nos impactasse e modificasse nossa forma de pensar e agir.
Neste sentido, apesar do contexto politico do pais permanecer desafiador, urgente, este tempo
de pesquisa foi tempo mais de ouvir do que falar, foi tempo de siléncio e aprendizado. De
verdade, Hannah Arendt nos trouxe novos pontos de vista para compreender e ressignificar
nosso modo de pensar e agir politicamente.

Modestamente, nossos objetivos iniciais eram simplesmente compreender a agdo
politica. Neste sentido, trés perguntas apareceram no horizonte guiando discretamente, de modo
ndo enunciado, esta investigacdo: Quem, como e por que? A primeira pergunta nos remetia a
ideia do sujeito politico, quem sdo estes que agem, em que circunstancias o fazem, o que os
legitima? A segunda, nos remetia ao modo de agir politicamente e logo nos levou a reflexao
sobre sobre os obstaculos e os desafios a agdo. Por fim, a Giltima tinha como objetivo responder
o porqué do agir politicamente, o sentido da vida publica.

Em busca da compreensao do sujeito politico e dos fundamentos deste conceito, Hannah
Arendt nos conduziu a uma reflexdo sobre o regime de isonomia em Atenas, berco da politica

e da liberdade como se desenvolveu no mundo Ocidental. O primeiro fundamento da cidadania,
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da acdo politica ¢ ai demarcado pela nocdo de igualdade entre os membros da polis. Esta
compreensdo impunha radicalmente uma forma de organizagdo politica caracterizada pela ndo-
dominagdo, pela ndo separagdo entre governantes ¢ governados. Neste sentido, a experiéncia
politica ateniense que até hoje nos serve de referéncia era marcada pela isonomia em oposi¢ao
até mesmo a democracia, justamente por expressar de modo substancial a experiéncia de ndo
dominio, ndo apenas de um e alguns, mas, também de muitos, como ¢ a democracia, ¢ por
radicalizar a igualdade entre os cidadaos.

A polis por ser um espago publico onde os pares iguais se encontravam era um espago
de liberdade e ndo podia reproduzir nela experiéncias de domina¢ao que eram proprias da oikos,
do lar e do espago privado. O lar, este sim, era naturalmente um ambiente marcado pela
desigualdade, auséncia de liberdade e hierarquia rigidas de comando. Era marcado por uma
clara nogdo de identidade entre seus membros em oposi¢do ao espaco publico que distingue-se
pela manifestacao das diferencas e da pluralidade. No lar, as atividades realizadas, o trabalho ¢
a obra, eram caracterizadas pela necessidade, pois diziam respeito aos ditames da vida
bioldgica, também por isso, as experiéncias nele desenvolvidas ndo eram experiéncias de
liberdade, mas de natureza necessarias, de modo que subjugavam e condenavam a servidao da
labuta boa parte dos homens atenienses, bem como, todas as mulheres e escravos. Acessar a
cidadania significava emancipar-se do jugo da natureza e do labor.

Embora a politica e a cidadania tivessem a igualdade como seu fundamento, nem todos
eram tao iguais assim. A igualdade e a liberdade que a ela se associava ndo era decorrente da
ideia de um direito natural em razdo do nascimento, mas, era uma decisdo politica submetida a
determinados critérios, dentre os quais a libera¢do do trabalho para dedicar-se a cena publica.
Nesta dire¢do, a critica de Arendt nos alerta que o discurso dos direitos humanos se radicalizado
numa ideia de um direito natural corre o risco de se tornar abstrato, pois o o direito ¢ sempre
uma ideia de reconhecimento, de desiguais que sdo igualados por meio de uma decisdo politica
expressa em lei. E assim que o mundo antigo concebia a igualdade, ndo como uma igualdade
de condigdes, mas por considerar os cidaddo desiguais nas suas diferencas e igualdados
artificialmente sob o dominio do mesmo nomos, da mesma protegao.

Esta protecdo do direito, da isonomia, assegurava aos cidadaos de serem dominados e
governados arbitrariamente. Estabelecia formas de relagdes eminentemente politicas, baseadas
no discurso e na persuasao como fonte da tomada de decisodes. A dgora possibilitava um espaco
publico de aparéncia onde o poder da palavra, da promessa substituia a for¢a bruta e a violéncia

na constru¢do do poder. Os gregos descobrem o modo propriamente humano de se relacionar,
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de decidir sobre os assuntos publicos e o local de encontro da liberdade para deliberar, da
construcao do poder, passa a ser a dgora..

Neste local, emerge outro direito fundamental que coparticipa da nocao de igualdade e
da cidadania, a isegoria, entendida como igualdade de fala. Na dgora, os habitantes da polis
podiam ndo sé aparecer, ser vistos, julgados e admirados por seus feitos, mas podiam enunciar
o sentido de suas agdes por meio do discurso. O discurso ndo ¢ meramente uma ferramenta
politica, ¢ ele mesmo acdo e a liberdade sendo exercitadas. Por isso, nenhum cidaddo era
privado deste direito. A cidadania grega comporta uma outra relagdo com o discurso que nao ¢
a relacdo da técnica, ou do especialista. A politica se funda justamente aonde as questdes nao
sdo de natureza técnicas, mas exigem uma tomada de decisdo com base na liberdade. Neste
sentido, o silenciamento do discurso ¢ uma forma de violacdo da cidadania, uma forma de
solucdo nao humana, violenta das questdes que deveriam ser resolvidas politicamente. A
violéncia, portanto, ¢ sempre anti-politica, € o silenciamento do outro. Seu carater ¢ sempre
destrutivo e se opde naturalmente ao poder, que se assenta na agdo em concerto ¢ em ultima
instancia na opiniao.

Arendt nos leva a compreender que a politica ¢ uma forma de vida, de relagdo; violéncia
e politica sdo termos opostos e incompativeis um com o outro, quando a violéncia entra, a
politica sai. Esta compreensao ¢, de certa forma, afirmada e reafirmada ao longa da tradicao,
até mesmo na ideia de um estado pré-politico chamado, “estado de natureza”. Apelar a
violéncia, como fazem as guerras, por exemplo € se deslocar para fora da politica. De natureza
destrutiva, a violéncia se ndo constrdi e se opde ao logos. “No principio era o verbo”, o poder
da palavra ¢ o Unico caminho que pode fundar um corpo politico, formar poder e salvar a
humanidade.

No entanto, a violéncia ndo se manifesta apenas no discurso e nas decisdes humanas. A
miséria e a pobreza aparecem como formas de violéncia naturais que suprimem a dignidade
humana e sua capacidade de agir de forma livre no espago publico. Assim somos levados a
segunda pergunta que norteou este nosso trabalho como em que condigdes, quais os desafios
para que o agir politico e a cidadania podem acontecer plenamente? Esta pergunta nos levou a
uma reflexdo sobre a liberacdo na polis grega e como, na modernidade, a necessidade, sob o
signo da miséria vai aparecer, pela primeira vez na historia como fendmeno determinante para
o acontecimento das revolugdes, cujo fim ultimo ¢ a liberdade. A questdao social assume uma
posicao central dentro do ambiente e das discussdes politicas da modernidade.

Autores como Aristoteles, Locke e Marx sdo utilizados por Arendt para refletir sobre
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como questdes materiais, a visdo materialista da histdria, torna-se objeto de discussdo e de uso
para a politica. De fato, a pobreza e especialmente a miséria sdo incompativeis com a cidadania,
a acdo e a liberdade publica. Mas, por outro lado, a partir do momento em que a questao social
assumiu o protagonismo nas revolucdes e reivindicou como seu fim ultimo ndo mais a
liberdade, mas, a necessidade, as revolu¢des decairam em ruinas. As categorias associadas a
analise que Arendt faz da necessidade no curso dos acontecimentos revolucionarios recebem
conotagdes bastante negativas, a necessidade aparece ressignificando o conceito de revolugao
como movimento irresistivel da histéria, encarnando uma vontade una da nacdo e sendo o
combustivel utilizado para mover os revolucionarios afetados pela compaixao para provocar o
terror durante a Revolucao Francesa. A miséria e a sua urgéncia assumem tragos autoritarios e
de forte natureza violenta.

Diante desta urgéncia, fica relegada a um segundo plano, como um “preconceito
burgués”, a constru¢do do mundo comum por meio de um acordo que possa criar instituigdes
permanentes de tomada de decisdo a formagao do poder. O que a questdo social demanda ¢ a
formagdo da esfera social, um novo espaco que se caracteriza pelo rompimento da tradicional
divisdo entre o espaco privado e o espago publico. A partir do surgimento da esfera social a
sociedade ¢ configurada assumindo as demandas antes circunscritas ao lar, como habitacao, e
todas as demais que antes eram vistas como pré-politicas. Assim, estas demandas passam a
controlar e submeter os espagos publicos transformando-os em meras funcdes da sociedade. A
sociedade promove uma inversdo na hierarquia da vida ativa, dando vitéria ndo ao animal
politico, mas, ao animal laborans que ndo esta comprometido com o mundo comum, mas,
apenas com a satisfacao das necessidades mais imediatas e instantaneas do ser humano.

Se a resolucao da questao social ¢ importante, pois, € condigdo para o acesso a dignidade
politica e a propria dignidade humana, por outro lado, a posi¢ao de Arendt sobre como a questao
social pode participar da vida politica divide seus comentadores. Apoiamo-nos em Francisco
para compreender a importancia da separagao e da autonomia entre o espago publico e o espaco
privado em Arendt, concepcdes que encontram sua fonte em Aristoteles, € carregam similitudes
e distingdes em relacdo a ele, com destaque para o fato de que “Arendt nunca se refira a esse
conceito de autossuficiéncia, como finalidade da polis, pois seguramente ele deixa transparecer
o contagio, tdo repugnado por ela, entre a vida dedicada ao labor e aquela dedicada & a¢ao” 2
No entanto, a partir de Sobre a Revolugdo, colocamos em questao tal separagdo, aparentemente

absoluta entre o publico e o privado depreendida da leitura d’4 Condi¢do Humana.

2% FRANSCISCO, 2007, p. 42.
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As trés atividades da vida humana bem como as condi¢des delas decorrentes, parecem
alcangar mais plenamente seu sentido quando articuladas numa relagdo de didlogo autonomo
ao invés de uma incomunicabilidade. O ponto de inflexao de nossa leitura nesta diregdo comecga
logo no inicio de sobre a Revolugdo, quando Arendt afirma — sem que tenhamos identificado
critica — que

a conclus@o de que o interesse pode ser a forga motriz em todas as lutas
politicas — tudo isso, claro, ndo ¢ invengdo de Marx, [...]. Se quisermos imputar
a um uUnico autor a chamada visdo materialista da histéria, teremos de
retroceder até Aristoteles, que foi o primeiro a afirmar que o interesse, |[...],
aquilo que ¢ util para uma pessoa, um grupo ou um povo, ¢ ¢ deve ser a norma
suprema a reger os assuntos politicos (ARENDT, 2011, p. 49).

Este materialismo aristotélico nos pareceu ser exatamente “materialismo antigo” da
“sociedade civil”, que Marx julgou como egoista e projetou substituir por um novo
materialismo, da “sociedade humana, ou humanidade socializada.” Tal substituicdo é
antipolitica para Arendt, justamente por negar o interesse proprio dos humanos, sua pluralidade,
para dar lugar a um interesse da classe e da espécie. Neste sentido, as reflexes de Adverse sao
fundamentais, pois apontam para o resgate do conceito de sociedade civil e o reconhecimento
de sua dimensdo politica, 0 que permite pensa-la na perspectiva de um grupo de pessoas
organizadas para defender interesses 0s quais considera relevantes, mesmo que sejam interesses
sociais.

Tendo como hipdtese a ideia de um didlogo entre as dimensdes da vida publica e
privada, o paradigma desta comunicabilidade nos aparece na tdo elogiada formulacdo de Lénin,
“Eletrificacdo+Sovietes”. Neste ponto identificamos, o que chamamos de autonomia relacional
com via de mao Unica, no sentido de apontar para uma comunicabilidade baseada no respeito e
no distanciamento entre a economia, técnica (Util) e a politica, ou seja, uma relacdo autbnoma,
mas, de mao Unica, para apontar a preocupacao arendtiana em proteger a politica de possiveis
determinacGes advindas da necessidade e da utilidade, pois a liberdade esta no topo da vida
ativa em relacdo a necessidade, e essa disposi¢cdo ndo pode ser invertida.

Até entdo nossa reflexdo abarcava apenas o cardter técnico da economia. Foi Steven
Klein, quem nos chamou aten¢ao de que, para Arendt, a economia, como obra humana, possui
uma dupla dimensao, instrumental e mundana, cujo carater de estabilidade e permanéncia, fora
abandonado na modernidade. Para ele, demandas da esfera privada podem ser apresentadas a
esfera publica como objetos de deliberagdo para serem julgadas e avaliadas. Talvez, ndo seja
possivel falar Estado de bem-estar em Arendt, pois tal definigdo para a coisa publica parece

muito ligada a uma sujei¢do da politica como funcao da sociedade. No entanto, a argumentagao
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fornecida por Klein complementa a de Adverse, pois permite postular que o Estado pode acolher
as demandas apresentadas pela sociedade civil, mesmo quando sdo manifestas em defesa de
politicas de bem-estar. Nesta 6tica, a sociedade civil em dialogo com o Estado, nos parece uma
alternativa para solucionar questdes — como o conceito de solidariedade — que ndo sdo
resolvidas em Arendt se a interpretamos na ldgica de uma separacdo absoluta entre politica e
economia.

A solidariedade se distingue da piedade e da compaixado por participar da razao. Neste
sentido, a solidariedade assume um compromisso com a dignidade humana, respeitando os
limites técnicos e politicos da capacidade de atender as demandas dos mais pobres, com 0s
quais formou uma “comunidade de interesses”. Portanto, a solidariedade ndo parece ser um
conceito diletante ou acessorio em Sobre a Revolucgdo, ao contrario, devemos dar a ele o devido
valor, pois, parece ser central para compreender as possibilidades de resolver o problema da
inclusdo e da cidadania dos pobres e miseraveis. A criacao desta “comunidade de interesses”
nos faz pensar sociedade civil com outros olhos, como a possibilidade de resgatar a dimensao
mundana da economia, mobilizar o estado com politicas de bem-estar para atender aqueles que
estdo em condi¢do de vulnerabilidade. E a mediagdo politica por meio das institui¢des, que
possuem regras e defini¢des legais, que avalia as demandas, ajuda a identificar as que sdo de
interesse publico e ao mesmo tempo cuida e protecdo da Republica de possiveis
desvirtuamentos.

A politica, reino da liberdade, assume em Arendt uma visdo republicana indissociavel
das leis e das instituigdes. As autenticas revolucdes politicas assumem como fim ultimo a
liberdade. O sentido da politica ¢ o politico, ou seja, a politica ¢ um fim em si mesmo e a
revolucdo, resultado do poder, deve ter como objetivo criar mecanismos para a manutengao do
proprio poder. Por isso, nossa reflexdo termina abordando a questdo da institucionalidade e sua
capacidade de manter o extraordinario da acdo e da liberdade, dentro o ordinario do cotidiano
da vida publica.

O fracasso da Revolugdo Francesa e o sucesso da Revolucdo Americana se explicam,
em larga medida, pelo peso que a questdo social assume numa e noutra. Enquanto na Franga a
discussdo constitucional ndo foi muito além dos circulos girondinos e passou a ser
negligenciada em func¢ao da questdo social, nos Estados Unidos, a revolucao foi bem sucedida
em instaurar um corpo politico solido e duradouro mediante a Constitutio Libertatis, como
forma de conservar a experiéncia revoluciondria e o poder. Por Constitui¢do ndo se deve

compreender uma nocao estanque e rigida, mas, mas como um documento vivo, que esta sujeita
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a modificagdes por meio de emendas, ou seja, aberto as contingéncias advindas do corpo
politico, de outro modo, dificilmente ela se manteria viva a condi¢do da natalidade da agdo.

No entanto, a Constituicdo Americana falhou em manter vivo o poder direto dos
cidadaos e evitar que a republica se degenerasse numa estrutura governamental superior. O
grande mecanismo desta falha em conservar o poder da revolugdo ¢ a representacdo politica,
que afasta o cidaddo dos espagos de decisdo de fato, tornando a cidadania e seu poder de
participar do governo algo que ocorre apenas no dia das elei¢des. O governo representativo
oferece apenas um simulacro de participagdo que nao consegue se aproximar das verdadeiras
experiéncias revolucionarias onde as pessoas experimentaram o poder.

Desse modo, repensar a cidadania e a agdo talvez passe por questionar as estruturas
institucionais que temos que ndo se assemelham ao que Arendt aponta como os espacos
auténticos e verdadeiros de participacao, os conselhos, que foram criados espontaneamente pelo
povo durante os momentos mais vivos das revolucdes. Repensar a a¢do e a cidadania passa por
compreender que, talvez, a experiencia grega de horizontalidade nos fornega um grande
referencial, todavia desafiador frente a realidade atual de republicas com populagdes
numerosas; que o erro dos processos revolucionarios e das experiéncias politicas
contemporaneas estd em negligenciar o politico e abusar da motivacao social e de seu poder
sobre as massas; que o “direito a ter direitos” € um elemento chave para pensar a politica, pois,
estabelece a primazia dos direitos politicos como fonte de todas as demais conquistas no ambito
humano e social; que, por fim, Hannah Arendt nos fornece um arcabougo tedrico para
constru¢do de uma republica solidaria e participativa, baseada na liberdade e na felicidade

publica.
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