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INTRODUCAO

Qual o interesse em ler Comte, hoje?

N3ao estaria o positivismo definitivamente ultrapas-
sado enquanto teoria da ciéncia? N3ao teria a sociologia se
libertado de seu passado ideoldgico-filos6fico? Quem ainda
leva a sério a Religido da Humanidade?

De fato, pouco se fala de Auguste Comte, a ndao ser
para situad-lo num passado ja fechado sobre si, como figura
morta inscrita mais na cronologia do que na historia viva da
epistemologia, do positismo, da sociologia. Seu prestigio,
imenso na segunda metade do século XIX, ndo s0 declinou, co-
mo sua imagem, neste século, foi-se cercando cada vez mais
de uma aura negativa: é visto como autor de segunda catego-
ria, senhor de um estilo insuportavel, irremediavelmente an-
tiquado, suspeita-se de sua loucura, e a coroar tudo isto,
aponta-se a sensacao de mal-estar e ridiculo que seus ulti-
mos escritos freqlientemente provocam.

Registra-se, quando muito, sua importancia para a
epistemologia, da qual seria fundador, bem como em relacao a
sociologia, da qual seria igualmente fundador. Mas tao logo
esta homenagem & concedida, passa-se rapidamente a exibir o

progresso ou a funda transformacao dos conhecimentos poste-



riores, cujo brilho atual termina por ofuscar os trOpegos
inicios daqueles ramos do saber. Visto a luz dos "progres-
sos" posteriores, a imagem de fundador desliza para a de
simples precursor. Lugar de honra, certo, mas marcado pelo
respeito que se deve as grandes figuras do passado, espe-
cialmente aquele que produziu um conceito de Ciéncia no qual
ainda hoje podem ser reconhecidos alguns dos tragos essen-
‘ciais desse valor central da cultura moderna.

-Deste modo, Comte tem seu nome ligado antes de mais
nada a idéia de ciéncia, por onde se inicia longa tradicao,
que tende a identificar o positivismo como uma orientacao
especifica no campo da filosofia, que o proprio positivsmo,
ou melhor, Comte, fundara. Essa idéia é reforcada pelo posi-
tivsmo moderno = o positivismo 1légico, o empirismo logico, a
filosofia analitica - que, de diferentes maneiras tém como
tema fundamental de suas analises a natureza da ciéncia.

Fundador ou precursor, mais ou menos ultrapassado,
da filosofia da ciéncia esta é a imagem mais encontradiga
de Comte, completada pela de fundador da sociologia, pelo
menos ao nivel da maioria dos manuais de sociologia. Nossa
primeira tarefa e testar esta imagem do senso comum.

Ocorre que Comte escreve: "o positivismo se compoe
essencialmente de uma filosofia e de uma politica que sao
necessariamente inseparéveis"l. Sua obra, na verdade, e um
sistema completo de filosofia, como ja o atestam os titulos

de seus maiores trabalhos: Cours de Philosophie Positive e




Systéme de Politique Positive. A leitura de Comte leva-nos

ao unico sistema positivista completo e acabado que a histd-
ria da filosofia nos oferece. Entretanto, sua reputaciao de
epistemblogo € bem maior que a de fildsofo politico. A esco-
la positivista, ja durante a vida do fildosofo, silenciou
sistematicamente sobre a filosofia politica, e a filosofia
das ciéncias da atualidade praticamente silencia sobre essa
dimensdao de seu pensamento. Isto se deve a uma cisdo radical
operada no conjunto da filosofia de Comte por alguns de seus
intérpretes, especialmente John Stuart Mill e Emile Littré,
ainda durante a vida do filbsofo. Segundo esta interpreta-
cdo, ter-se-ia, de um lado, uma filosofia da ciéncia, uma
epistemologia, uma metodologia e um movimento no sentido de
fundar uma nova ciéncia, a sociologia: de outro lado teria-
mos uma politica, uma moral e uma religido. A primeira parte
do sistema, exposta no Cours, seria de cunho estritamente
racional, teorico, e traria uma interpretacao da ciéncia
merecedora de atengao, por apresentar valor universal. A ou-
tra parte, exposta no Systeme, se caracterizaria por seu cu-
nho romantico, sentimental e mesmo mistico, mas seria des-
provida de qualquer interesse maior, por estar marcada basi-
camente pelas idiossincrasias pessoais do autor. A obra pro-
priamente politica foi pois abandonada pelos positivistas ao
se darem conta de um excesso de subjetivismo do filofoso. O

Systéme de Politique Positive passou a ser considerada obra

a margem do proprio positivismo; os poucos que a defendiam



seriam mais adeptos do comtismo, visto em geral como seita
em muitos pontos oposta ao proprio positivismo. As duas
"carreiras" de Comte a primeira cientifica, a segunda reli-
giosa - passaram assim a ser vistas, pelo consenso dominan-
te, como essencialmente contraditorias, o que assegurou ao
Cours respeitabilidade cientifica e académica, enquanto o
Systéme conheceu o ostracismo e passou a ser considerado me-
ra curiosidade histdorica no interior da escola positivista.
Contudo, o resultado mais importante desta interpretacao foi
a separacdao entre ciéncia e politica, como se a filosofia da
ciéncia fosse um campo autdonomo, regido por principios pro-
prios, e de direito inteiramente independente da filosofia
politica. O positivismo passa a se conceber como pura filo-
sofia da ciéncia e silencia significativamente sobre seu
passado, em que essa cisdo era explicitamente negada.

Mas se o positivismo ulterior negou a vinculacao
entre ciéncia e politica, bem outra e a concepcao de Comte:
"Meus trabalhos sdao e serao de duas espécies: cientificos e
politicos“z, projeto de juventude que € tenazmente persegui-
do durante toda a vida do fildsofo. Assim, ao publicar o

primeiro volume do Systéme de Politique Positive, em 1851,

Comte faz lembrar que o titulo dessa obra € o mesmo de um
opusculo que havia escrito em 1822; e para reforcar a fide-
lidade aos seus propdsitos iniciais, coloca como epigrafe da

obra os versos de Vigny:



"Qu'est-ce qu'une grande vie?

Une pensée de la jeunesse, exécutée par 1l'dge mir."

Merece atencao esta unidade da obra de Comte, tan-
tas e tantas vezes afirmada pelo fildosofo. Trata-se substan-
cialmente, para Comte, de provar a continuidade
nao-contraditoria do Cours ao Systéme, de demonstrar como o
segundo & a conseqgliéncia do primeiro. A transicao de um ao
outro poderia ser assim resumida: o grande movimento inte-
lectual que define a modernidade caracteriza-se, juntamente
com a constituicdao das ciéncias particulares, pela formacao
do espirito cientifico, o Gnico realmente capaz de oferecer
solucdes positivas, reais, concretas e precisas aos varios
problemas tedricos e praticos que os homens encontram ao se
defrontarem com a natureza. Falta, no entanto, para comple-
tar a universalidade do espirito cientifico, realizar uma

operacao que se proponha a encarar os fendomenos sociais com
o mesmo espirito que se formou nas varias ciéncias ja cons-
tituidas: falta fundar a sociologia. Este & o fim especial a
que se destina o Cours. Mas nao ha de se entregar afoitamen-
te a sua execugao. Comte critica aqueles que exigem de ime-
diato a elaboracao da sociologia: "Excessivamente preocupa-
dos pelo desejo de atrair sobre meus trabalhos uma atencao
mais propria e mais viva, esses amigos nao perceberam de

forma alguma que, por uma tao flagrante perturbacao 1logica,



tenderia eu a arruinar desde o inicio os principios funda-
mentais da hierarquia cientifica que melhor caracterizam mi-
nha filosofia, ao mesmo tempo que me teria assim radicalmen-
te privado, para o estabelecimento das teorias sociais, dos
diversos fundamentos necessarios que o conjunto da filosofia
natural deve oferecer-lhe"3. Isto &, exigir a imediata cons-~
trugcao da sociologia & desconhecer por completo que a nova
ciéncia resulta de uma seqliéncia histdrica de outras cién-
cias, que devem antes que ela ser conhecidas e, principal-
mente, que o estudo dogmatico de cada ciéncia nos fornecera
os instrumentos necessarios para a criacao e construgao da
sociologia. Ha antes de estudar ciéncia por ciéncia, deter-
minando-lhes o objeto, averiguar seus métodos; seu grau de
desenvolvimento, suas principais contribuig¢Oes para o co-
nhecimento. Toda a experiéncia histdorica da evolugao das
ciéncias servira de fundamento a mais jovem delas. Desta ma-
neira, a sociologia incorporara toda a experiéncia da huma-
nidade no exercicio da sua inteligéncia. Esta ciéncia, uma
vez fundada, &€ a base tedrica indispensavel para o conheci-
mento e a pratica politicos, objeto especial do Systéme. O
movimento, portanto, & continuo, linear e progressivo. Das
varias ciéncias existentes pode-se extrair, por observacgao,
seu espirito fundamental bem como seus métodos comuns. £ com
este instrumental bem tedrico que a sociologia‘'é fundada: a

nova ciéncia nao deve contradizer o espirito cientifico. Uma

vez fundada a ciéncia da sociedade, o agir sobre a socieda-
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de, a acao politica, estara racional e positivamente assegu-
rada. Em ultima andlise, aos olhos de Comte, tudo se passa
como se o primeiro momento - o reconhecimento dos atributos
do espirito cientifico - fosse independente das finalidades
praticas da ciéncia tedrica, isto &, a teoria da ciéncia &
logicamente anterior e independente da politica, estando a
politica na dependéncia da ciéncia. A unidade da sua propria
filosofia é vista por Comte como indo da condicdo (ciéncia,
especiaimente a sociologia) para o condicionado (politica),
pela via da conseqliéncia inevitavel. Ou seja, & nesta ordem
que a unidade do seu sistema deve ser pensada: primeiro,
teoria da ciéncia, ampliacao da ciéncia, fundacdao da socio-
logia; segundo, estabelecimento da politica cientifica, pos-
sibilidade da acao politica racional.

Mas como conciliar esta seqtiéncia temporal - pri-
meiro a ciéncia, depois a politica - com a firmacao "meus
trabalhos sdao e serao de duas espécies: cientificos e poli-
ticos", que implica nao a continuidade, mas a simultaneida-
de? O primado da teoria em relagao a pratica, no qual tanto
insiste, tera sido rigorosamente seguido por ele? Ou havera
ao lado da concepcao da unidade do sistema como duas partes
distintas que se sucedem harmoniosamente um outro modo de
concebé-la, no qual a especulacdo cientifica é indissociavel
do interesse politico, os quais se apresentam nao como su-
cessivos, mas como concomitantes? Nota-se que, na primeira

concepgao, a leitura epistemologizante de Comte pode ser in-
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teiramente legitimada, se bem que possa receber a censura de
incompleta ou abstrata, pois nao leva mais em consideracao o

sistema como um todo. Mas afinal, o Cours de Philosophie Po-

sitive € um livro que tem um sentido e uma inteligibilidade
proprios, independente do Systéme.

Mas se nos ativermos a concepcao da unidade como
ocorréncia concomitante das dimensoes cientifica e politica,
o mesmo Cours aparece sob outra perspectiva: a questao do
saber cientifico remete a questao do poder politico e vi-
ce-versa. Estariamos no plano do "saber & poder e poder e
saber". A teoria e a pratica estariam em tal relacdao de uni-
dade que o discurso comteano ja no Cours comportaria um sen-
tido diretamente politico, que o Systéme, em seguida, apenas
tornara mais explicito.

Isto nos leva a uma série de questdes. Se a ciéncia
nao pode ser compreendida independentemente da politica, com
quais critérios constrdoi Comte sua teoria da ciéncia? De on-
de retira as categorias essenciais da sua epistemologia? Se-
ria realmente da mera observacao da ciéncia, se, como insis-
te Comte, a observacao que nao for dirigida por uma teoria
qualquer nao pode sequer apreender um fato? De que Optica
efetivamente se utiliza para poder ver a ciéncia? Tudo se
resume em saber se & da propria ciéncia que Comte retira os
conceitos que devem dar conta da sua natureza e estrutura.

A simples colocacao desta série de questdes nos

oferece desde logo a possibilidade de considerar a wunidade
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da filosofia de Comte de uma terceira maneira, alias de for-
ma alguma incompativel com as posicdes do ultimo Comte ou
mesmo do ultimo volume do Cours. A unidade repousaria, ao
contrario da visao epistemologizante (que admite a se-
gliéncia, mas rompe a unidade), no movimento que vai da poli-
tica a ciéncia. Para dar corpo a esta nova interpretacdo da
unidade do sistema, teriamos de remontar a posicao politica
de Comte frente a sociedade de sua época, posicao que o im-
pulsiona para uma solucdao cientifica dos varios problemas
encontrados, que guardam, na propria solucao proposta, a
marca da maneira mesma de considerar a natureza dos proble-
mas. Pois antes de por-se a teorizar sobre a ciéncia, Comte
precede a uma analise da situacdao da sociedade de sua época.

Ora, & o carater desta analise que merece cuidadosa
atencdo: € o proprio modo pelo qual Comte diagnostica a si-
tuacao politica da sociedade européia apds a Revolucao Fran-
cesa que ira determinar os conceitos que irao reaparecer na
teoria da ciéncia, como conceitos aparentemente derivados da
observacao "imparcial" das varias ciéncias existentes.

O que fundamenta a colocacao desta hipotese deve-se
especialmente a leitura da sua obra de juventude. A fim de
tornar mais clara esta afirmacao tracemos um esbogco - ex-—
tremamente sumario - da analise politica que Comte desenvol.-
ve por volta de 1820.

"Um sistema social que se extingue e outro que

atingiu sua completa maturidade, estando em via de consti-
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tuir-se, eis o carater fundamental assinalado a nossa época
pela marcha geral da civilizacao. De conformidade com este
estado de coisas, dois movimentos de natureza diferente agi-
tam hoje a sociedade: um de organizacao e outro de reorgani-
zagao. Pelo primeiro, considerado isoladamente, a sociedade
é impelida para profunda anarquia moral e politica, que pa-
rece ameaca-la de proxima e inevitivel dissolucao Pelo
segundo, & conduzida para o estado social definitivo da es-
pécie humana, o mais conveniente a sua natureza, aquela em
que todos os seus meios de prosperidade devem receber seu
mais completo desenvolvimento e sua aplicacao mais direta. E
na existéncia destas duas tendéncias opostas que consiste a
grande crise pela qual passam as nacoes mais civilizadas. E
sob esse duplo aspecto que ela deve ser considerada para ser
compreendida."4

Neste texto do jovem Comte ja se expressam suas ca-
tegorias basicas de analise. A primeira, claramente expres-
sa, € a de crise, nocao essencial, que permite a compreensao
da situacao atual como um todo e que significa fundamental-
mente divisdo, cisao no seio do social, operada pelo choque
entre dois movimentos opostos: o movimento de desorganiza-
cao, que se decompéeﬁ na tendéncia retrograda e na tendéncia
revolucionaria, e o movimento de reorganizacdao, que e indi-
viso e unitario. Mas enquanto as tendéncias retrdgradas e
revolucionarias sdao os fatores determinantes da anarquia so-

cial, o movimento organico ja vem preparando "o estabeleci-
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mento de uma ordem regular e estével"s. Assim se configura o
segundo conceito essencial do diagndstico:' a ordem. Este par-
de conceitos, crise e ordem, comanda toda a anatise. E ao
mesmo tempo em que a sociedade & vista como lugar dessa luta
entre desorganizacéo e reorganizacéo, Comte toma francamente
partido: o que importa & reconhecer, na crise social, as
forcas da ordem e contribuir para o seu desenvolvimento e
organizacao. A ordem social depende fundamentalmente de uma
nova espécie de poder que impeca definitivamente o continuo
desenrolar da crise e da anarquia. Pois se a sociedade esta
em crise é que as forgas sociais que a governam nao conse-
guem impor aos seus membros um principio Gnico capaz de dis-
ciplinar a atividade intelectual e a atividade material, ca-
paz de unir num todo hierarquizado as atividades produtivas,
capaz de instituir um sistema de idéias gerais para que to-
dos possam tomar conhecimento de seus deveres, capaz de
coordenar as institui¢Oes de maneira estiavel e integrada.
Contraposta a crise - sindnimo de divisdo, desagregacao,
destruicao, negacao e liberdade - a idéia de ordem configura
a unidade, a harmonia, a estabilidade, a autoridade, a cons-
trucao, - e sobretudo - a hierarquia.

Isto é suficiente para se compreender o conteido
eminentemente politico da idéia de ordem. Ora, € Jjustamente
este conceito que ira constituir-se como fundamento da teo-
ria da. ciéncia comteana, na medida em que a propria existén-

cia da ciéncia depende da existéncia de uma ordem objetiva,
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da qual a ciéncia & o espelho fiel. Com efeito, a existéncia
"de uma ordem imutavel a que est3do sujeitos os acontecimen-
tos de todo género (...) apenas pode ser constatada e nunca
explicada. Ela fornece, pelo contrario, a unica fonte possi-
vel de toda explicacao razoavel, que consiste sempre em fa-
zer entrar nas leis gerais cada evento particular, desde logo
suscetivel de uma previsdo sistematica, unico fim caracte-
ristico da verdadeira ciéncia. Por isso também a ordem uni-
versal foi durante muito tempo desconhecida, enquanto preva-
leceram as vontades arbitrarias a que se teve primeiro que
atribuir os prfzipais fenomenos de toda sorte. Mas uma expe-
riéncia, amiude reiterada e nunca desmentida, faz enfim re-
conhecer essa ordem apesar das opinides contrarias, em rela-
cao aos acontecimentos mais simples, donde a mesma aprecia-
cao estendeu-se gradualmente até os mais complexos."6

Neste texto, Comte nao fala mais da ordem social e
politica que se impde como um dever ser, mas da ordem uni-
versal, objetiva, como "unica fonte possivel de toda expli-
cacao" que consiste no encaixe do particular no geral, e cu-
jo reconhecimento paulatino confundiu-se com a propria evo-
lucao da ciéncia. O conceito de ordem universal e chamado
para legitimar a concepcdo politica que vé na sociedade da
ordem o fim a que se destina a espécie humana. E a concepcao
de uma sociedade organica, indivisa e harmdnica que esta na
raiz da nocao de ordem universal, fundamento da teoria da

ciéncia de Comte. Com efeito, sem o pressuposto da ordem, a
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invariabilidade das leis naturais, a previsibilidade dos fe-
nomenos - caracteristicas basicas da ciéncia - ndo poderiam
ser concebidas.

A ordem, conceito de natureza politica, converte-se
em conceito epistemologico: da politica passa-se a ciéncia.
Desta maneira, o movimento encontrado na primeira concepgao
da unidade dos sistema - da ciéncia a politica - converte-se
no seu contrario: da politica a ciéncia. E como se tivésse-
mos encontrado a liberdade de poder ler Comte de tras para
adiante, o Systéme determinando o sentido do Cours, reali-
zando a inversdo sujeito-predicado essencial a uma leitura
que se define como critica da ideologia. Pois justamente
afirmar que o poder politico-social comanda e determina as
categorias da racionalidade e da ciéncia & considerar o con-
junto da obra de Comte como ideologia que pretende demons-
trar a necessidade da ordem social existente com provas ra-
cionais, positivas e "cientificas", dispensando qualquer
apelo a teologia. Desta forma, se o interesse pela ciéncia é
realmente ideoldgico, pode-se duvidar que haja realmente uma
teoria da ciénciad em Comte: seu discurso visa, antes de
mais nada, a reunir8 em torno de certas teses definidoras do
espirito cientifico a comunidade dos cientistas a qual e
conferido o supremo poder de forjar e dirigir as mentalida-
des dos membros da sociedade industrial. Neste discurso da
nova ordem, é& fundamental a ordem do discurso: a organiza-

c¢ao, a sistematizacao e a coordenacao de sua matéria-prima
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sobre seu conteudo. Dai poder-se explicar a auséncia de re-
flexao tanto sobre as teses metafisicas em si mesmas, Qque
sao antes de mais nada desqualificadas, quanto sobre os pro-
blemas relativos a natureza interna da ciéncia, que €& antes
de mais nada organizada, coordenada e classificada ? Nao se
trata, pois, para Comte, de tomar a ciéncia como objeto de
observacao e de analise, mas de construir, rente a ela, um
discurso capaz ao mesmo tempo de ¢onferir poder a ciéncia, e
ao proprio discurso que sobre ela se debruca. E e no inte-
rior deste movimento que se pode compreender o alcance do
projeto central de Comte: "elevar hoje a politica a catego-
ria das ciéncias de observagéo"lo. E é esta ciéncia politi-
ca, denominada a seguir "fisica social" e depois "sociolo-
gia", que devera se encarregar de determinar Jjustamente a
natureza e as leis da ordem social tida como "base" da so-
ciedade e das condicOes positivas de superacdao da crise por
que passa.

Assim, o pensamento politico de Comte nao e uma
parte de seu sistema, e sim a dimensao presente ao longo de
todo o seu discurso, de que a filosofia positiva, a sociolo-

gia e a Religiao da Humanidade sao as expressdes mais impor-

tantes. Mas a politica de Comte & sui generis. Nao tem como

objeto o Estado, a organizacao partidiria, a estrutura das
organizacgoes politicas. Ela se centra numa forma especifica
de poder: o da inteligéncia e da moral, de que deve emanar o

"governo da opiniao". A politica comteana nao se envolve di-
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retamente com o espaco manifesto da politica efetiva. Comte
formula explicitamente o ideal de uma politica cuja existén-
cia deve ser subterranea: "A maior parte das nogoes usuais
devem-se transmitir por uma tradicao ativa e silenciosa"11

proposta que talvez seja responsavel pelo seu aparente fra-
casso (isto &, o desconhecimento da politica comteana) e ao
mesmo tempo seu sucesso de fato, se considerarmos a mentali-
dade positivista como habitando o fundo mesmo do senso comum
burgués. Oculta ou encarnada 2a ciéncia, na sociologia e na
religiao, sem nunca atingir uma existéncia manifesta e pro-
priamente politica, a politica se efetiva essencialmente por
meio da moral, concebida como ciéncia e arte da submissao do
individuo a ordem social. A politica nao tem por objeto a
acao, mas antes a inteligéncia e o sentimento, no sentido da
formacao do "espirito positivo", capaz de se insinuar no es-
pagco publico, nas classes sociais, nas instituigoes politi-
cas, de maneira lenta, gradual e segura, com a finalidade de
terminar a Revolugao Ocidental e organizar o Estado Normal
da Humanidade. Renunciando a pratica, a politica finge nao
existir, para desse modo melhor consolidar e expandir as re-

lacoes sociais existentes.
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Assim, tudo leva a crer que no campo da critica
ideologia teriamos alcancado o ponto de vista privilegiado
capaz de poder restituir ao sistema comteano como um todo
sua inteira verdade, como ideologia de consolidagdao do poder
burgués na sociedade capitalista pds-revolucionaria. De fa-
to, nosso desejo de critica e satisfeito quando se trabalha
com a teoria da ideologia no sentido da desmistificacao das
justificativas ilusorias que visam reforgar a ordem social,
econdmica, politica e cultural existentes. O conceito de
ideologia nos leva diretamente a compreensdao das armadilhas,
conscientes ou inconscientes, que operam no jogo do poder de
que os discursos sdo constituidos. £ impossivel ler o Cours
apenas como momento de fundacdao da epistemologia, pois o
trabalho do discurso positivista e Jjustamente formular a
funcdo ideoldgica da ciéncia. De modo que ha algo de su-
preendente na leitura epistemologizante do Cours, especial-
mente naqueles intérpretes que, mesmo reconhecendo o carater
ideoldogico-politico do sistema como um todo, deixam-se sedu-
zir pela proposta cientifica, como se fosse legitimo isolar
o momento da cientificidade no interior da visao politi-
co-religiosa que sustenta a concepgao de ciéncia. Mesmo
quando a ciéncia & concebida como internamente determirada
por uma visdo politica do mundo e minada por compromissos
sociais e politicos tipicamente burgueses, o interesse pela

Ciéncia acaba por tornar esses compromissos irrelevantes,
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face a necessidade de buscarem em Comte uma forma de atri-
buirem a ciéncia autonomia face ao social. Estabelecem assim
uma cisdo entre as teses metafisicas, religiosas, politicas
e morais, e as regras metodoldgicas que sao fundadas no in-
terior do sistema como um todo. Isto &, a Optica de leitura
e a mesma de Durkheim, que considera a validade intrinseca
das regras do método, que constituem por si mesmas os pri-
meiros passos da ciéncia, independentemente de qualquer con-
cepcao substantiva sobre a realidade social. O valor de Com-
te consistiria em ter esbogcado algumas dessas regras gque O
pensamento cientifico dominante hoje ainda ratifica. Nao
existiria ai uma secreta afinidade com pelo menos o espirito
geral comteano? O pressuposto &€ que a ciéncia sempre provem
de um contexto teoldgico-metafisico (isto &, ideoldgico) cu-
.jo peso & maior ou menor conforme o grau de progresso Jja
atingido pelos conhecimentos correspondentes. Isto e, cabe-
ria a ciéncia um trabalho de vigilancia constante, de puri-
ficagao permanente, dado que a presenca da metafisica (ou da
ideologia) &, por varias razoes, insidiosa. Posicdao que toma
como um dado evidente o progresso da ciéncia e que e a mesma
de Althusser ao interpretar a relagao entre o jovem Marx
(ainda preso a ideologia feuerbachiana) e o Marx maduro que
rompera com seu passado ideoldgico, fundando a «ciéncia da
Historia. Em suma, esta posicao que concebe a ciéncia como
negacao positiva da ideologia, admite que no terreno da

ciéncia, pelo menos de direito, se esta imune a ideologia,
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justamente o que o conceito de ideologia coloca em xeque.

No entanto, as dificuldades ao invés de diminuirem
so se multiplicam quando se assume a perspectiva de analise
que se centra na questao do poder e da ideologia para a in-
terpretacao do discurso comteano. Sabemos o gquanto essa
questao & controversa, repleta de caminhos que nao levam a
lugar nenhum, de sutilezas sem fim. Mas aceitamos o desafio.
Para comecar, este desafio ja foi aceito por muitos intér-
pretes de Comte. Tomemos; por enquanto, os trabalhos da Es-

cola de Frankfurt, que tém o mérito de colocar de modo radi-

cal as relacOoes entre saber e poder, num modo de escritura

que em muitos momentos, especialmente no Conceito de Tlumi-

nismo & antes de tudo um grito de horror frente a um mundo
onde impera o terror. "O que os homens querem aprender da
natureza &€ como aplica-la para dominar completamente sobre
ela e sobre os homens. Fora disso, nada conta. (...) Poder e

nl2 Chamando de Iluminismo o

conhecimento s3ao sindnimos.
ideal da dominacgao total dos homens sobre a natureza e do
homens entre si, os frankfurteanos desenvolvem uma critica a
civilizagao ocidental que estaria inteiramente marcada por
uma espécie de dialética maldita entre o progresso material,
economico, industrial e tecnoldgico, de que o Iluminismo e
expressao conceitual, e a regressao, a alienacao, a barba-
rie, a destruicdo, a cegueira, conseqliéncias necessarias e

internas da estrutura mesma da doming¢#ao, o que nao so se

expressa no Iluminismo como no mito, seu suposto antagonis-
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ta. "Assim como os mitos ja& sao iluminismo, assim também o
iluminismo se envolve em mitologia a cada passo mais profun-
damente. Ele recebe todo o seu material dos mitos, para en-
tao destrui-los, e, enquanto justiceiro, cai sob o encanta-
mento mitico. Ele pretente subtrair-se ao processo do desti-
no e da retaliacao, exercendo a retaliacao sobre esse mesmo
processo. Nos mitos, todo acontecer tem que expiar sell' ter
acontecido. O iluminismo fica nisso mesmo: o fato se anula,

mal tendo acontecido."13

E nesse processo universal da rea-
lizacao da dominacao todos sucumbem, tanto dominantes quanto
dominados, a alienacao. Nenhuma abertura, nenhuma saida pode
ser discernida a nao ser na pratica incessante da critica,
na forma de negacao determinada, que, face ao fato de que o
dominado se transmuta em dominante e o dominante se transmu-
ta em dominado, se obrigara a ser o discurso que anuncia a
nao dominacao como possibilidade e esperanca de um mundo hu-
mano e de uma sociedade justa. Isto &, ao criticar o fato da
dominacao, essa "eterna mediacao universal na relacao de um

14, os frankfurteanos aproxi-

ente qualquer a qualquer outro"
mam de tal forma o dominante do dominado gque terminam por
identifica-los, eliminando a distancia entre eles e o pro-
cesso da sua diferenciacao, no interior do conflito, da 1lu-
ta. Esta, quando ocorre, & uma pseudo-luta, manifestacao de
uma pseudo-liberdade. Nao se podendo mais identificar de um

lado o dominante e do outro o dominado, o préprio fato da

dominacao se anula inteiramente, enquanto relacao social
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efetiva, para se tornar uma idéia genérica que se encarna na
relacdao Homem-Natureza. E todas as censuras contra o pensa-
mento abstrato podemos endereca-las aos proprios frankfur-
teanos. E isto justamente no caso do positivismo, tido como
manifestacao mais atual do Iluminismo, numa tipica relacao
entre género e espécie, tipica relacao da logica formal que
a dialética;xn:elesreivind}cadarejeita. Na analise do posi-
tivismo, & bem verdade, perde-se o tom de cruzada em prol da
Libertacao e Salvacao da Humanidade Alienada, mas as marcas
da analise do Iluminismo estao presentes. O positivismo,
visto como ideologia tipica da sociedade industrial, que no
plano do conhecimento é caracterizado como ;;w;;pirismo ra-
dical e ao mesmo tempo sofisticado, e no plano da moral so
faz empobrecer e degradar a humanidade. Nao mencionemos a

criticavel caracterizacao do positivismo levada adiante por

Horkheimer em Eclipse da Raz3ao, em gue aparece como um pen-

samento que reduz tudo a matematica, o que contraria expli-
citamente varios textos ndao s6é de Comte como de outros posi-

tivistas. Que se leia a Introducao a Controvérsia sobre o

Positivismo na Sociedade Alema, de Adorno. Sem entrar nos

meandros da argumentacao cerrada da polémica, so queremos
ressaltar o fato de que se, de um lado, o positivismo apare-
ce como o oposto da dialética, por outro lado, ele vai ocu-
par a posicao de doutrina subordinada a dialética, repetindo
a hierarquizacao hegeleiana entre o Entendimento e a Razao.

O positivismo é visto dentro dos seus limites, frente a uma
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dialética todo-poderosa, cuja reflexdao leva a aboligcao des-
ses limites e termina por designar ao positivismo o seu ver-
dadeiro lugar: um momento alienado do processo da autocons-
tituicao da Razao e da Verdade. Ora, isto implica em reco-
nhecer no positivismo parte da verdade, mas ao prego da re-
conducao do positivismo para o terreno da epistemologia, cu-
jas categorias sao vistas como expressao conceitual reifica-
da de uma realidade social primeira e externa também reifi-
cada. No fundo, o debate com o positivismo repete, de forma
sofisticada; a analise da consciéncia burguesa do Lukacs da

Historia e Consciéncia de Classe. E a conclusao geral a que

se chega implica que os frankfurteanos apresentam a essen-
cia verdadeira do positivismo: o projeto de dominagao acaba
sendo confundido com a realidade da dominacgao. Todos estes
aspectos da analise do positivismo acabam refletindo-se na
critica ao proprio Comte, feita por Adorno, Horkheimer, Mar-
cuse e Oskar Negtls, mas especialmente por Margarete Stei-
nhauer16, que reduz o discurso comteano, sem mediacao, a um
unico conceito: a dominagdao. Qualquer que seja o tema, o as-
pecto, o ponto ou a posigao de Comte, reduz-se sempre a mos-
trar que estamos frente a um aparelho reificado que so pro-
duz esse efeito: a necessidade da dominagao. O estranho e
que essa demonstracao acaba perdendo o efeito visado, o hor-
ror peranté um pensamento tao obstinadamente voltado a esse
unico objetivo. A analise passa ao largo do problema da do-

minagao tal qual Comte mesmo coloca, na medida em que ele
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considera que todos os homens sao dotados de um desejo con-
traditdrio de mando e obediéncia. O trabalho que Comte de-
senvolve a partir dessa questdo & inteiramente afastado, em
proveito apenas do resultado - as diferentes formas de domi-
nacao (entre as classes sociais, entre homem e mulher, etc.)
- nao levando em conta as dificuldades da chegada ao resul-
tado, dificuldades muito mais ricas para a reflexao do que a
exposicdo infinitas vezes reiterada dos fins a que o sistema
comteano se propoe. O empenho em mostrar que tudo se reduz a
questdao da dominacdo & tdo intenso que a autora deixa esca-
par, mesmo registrando, problemas gque merecem cuidadosa
atencdao quando se resolve enfrentar o discurso (e ndo o es-
pirito) comteano. Apenas um exemplo, retirado do contexto da
interpretacdao das relagoes entre as classes sociais em Com-
te. Diz a autora: "A diferenca especifica do seu plano para
a estrutura da sociedade de seu tempo repousa sobretudo no
fato de que nele as relagoes sociais de dominacao aparecem a
descoberto, tais como sao de fato, como dominacao de homens

17 . ~ ~ .
Ora, o fato da dominagao nao precisar ser

sobre homens".
mistificada, de se apresentar em pessoa, sem que seja neces-
saria uma ideologia que mascare esse fato, ja nao e por si
uma questao intrigante? A posicdo que a dominagdao ocupa no
discurso de Comte, como um fato bruto, sem disfarce e neces-
sario, ja nao nos expulsa do lugar de presa facil desse pro-

prio discurso que nao se envergonha de expor as relacgoes

"tais como sao de fato"? Nao teriamos muito que aprender com
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ele, em vez de rejeita-lo em bloco como se fosse uma empresa
diabdlica de engano universal, se justamente o discurso de
Comte, a comegcar pelo seu abominavel estilo, nao seduz? Como
interpretar a:"franqueza" de que Comte tanto se gaba possuir?

Apenas para balizar nosso roteiro, anotemos os de-
feitos mais importantes que julgamos permear as posigOes da
Escola de Frankfurt: em primeiro lugar , tentar reduzir todo
o pensamento positivista a uma maquina que conspira contra a
liberdade e o individuio, por ter como unico principio de
interpretacdao o conceito de dominacao sob o império do qual
recai nao importa qual idéia; em segundo lugar, a dominacao
passa a ser vista exteriormente, ou seja, € denunciada, de
forma a nao afetar realmente o leitor, que se horroriza na
superficie, mas nao chega a compreender como se instaura co-
mo processo articulado e que se apdia em pontos essenciais
(vitais?), nunca arbitrarios ou contingentes; em terceiro
lugar, nao se atém ao discurso como tal, mas so as teses, as
idéias que sao rejeitadas, impedindo que o discurso do domi-
nante seja assumido como campo de reflexao especifico, no
interior do qual devem ser reconstituidas tanto a racionali-
dade como a irracionalidade do processo; e finalmente, supoe
que o processo de identificacao do dominado com o dominante
transcorra de modo inexoravel e sem fissuras, de modo que O
conceito de sociedade massificada, essa figura empirica do
princiio de identidade, deixa de lado o problema da efetiva

diferenciacdo e dos conflitos entre os agentes sociais.
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Ora, frente a tantas dificuldades, as poucas e bri-

18 sobre a questao da ideologia

lhantes paginas de Lefort
burguesa podem-nos oferecer realmente uma pista para nos au-
xiliar a supera-las. Ao invés de considerar as ideologias
como conjunto de idéias de que a critica pode revelar a es-
séncia verdadeira, Lefort considera a ideologia como discur-
so, e a ideologia burguesa como um discurso especifico. To-
mar a ideologia como discurso implica, desde o inicio, que a
ideologia nao & uma doutrina, um conjunto de idéias das
quais se possa apropriar a esséncia ultima e verdadeira,
pois antes de ser uma doutrina, ela é linguagem, uma fala,
que se expoe a muitas e diferentes leituras, dentre as quais
seria pelo menos dogmatico afirmar qual delas detém sua ver-
dade. Nao se pode abstrair para o fendmeno da ideologia, co-
mo para qualquer producao do espirito que se apresente na
forma discursiva da linguagem, o aspecto fundamental da co-
municacdao, isto &, que o discurso nao encerra de uma vez por
todas um conteido idéntico a si, mas que vive das diferentes
possibilidades de interpretacao que continuadamente o traba-
lham e retrabalham.

No caso especifico da ideologia burguesa, Lefort
tenta demonstrar que essa ideologia, especialmente no caso
do seu apogeu, no século XIX, mesmo sendo o discurso que vi-
sa a suprimir, no imaginario, o ‘'fato da divisdo da sociedade
em classes, o fato do dilaceramento interno que permeia o

conjunto de todas as relacdOes sociais, o lugar que ocupa o
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discurso - sua posicao de exterioridade em relagao ao social
- implica a possibilidade virtual de sua decifracdo enquanto
ideologia. "O discurso sobre o social se afirma como discur-
so; muito significativamente e modelado sobre a pedagogia. E
esse trago esclarece a distancia que & representada também
entre aquele que fala, seja qual for o lugar em que se si-
tue, e o outro (...) Enquanto se oferece como discurso sobre
o social extraindo-se do social, o discurso ideoldgico se
desenvolve sob o signo do impessoal, veicula um saber que

tido como surgindo da ordem das coisas. Mas, é-lhe essencial
tornar visivel a distincao, em todos os niveis , entre o su-
jeito que se erige por sua articulagao com a regra, gque se
anuncia a si mesmo enunciando-a e o outro, que nao tem dig-

nl9 Justamente

nidade de sujeito por nao ter acesso a regra.
por ser uma representacao do social, por estar internamente
articulado de modo a nao poder ser identificado com a essén-
cia do social, o discurso ideoldgico burgués apresenta-se
nao como devorando as coisas, mas sobrevoando-as, de modo
que entre o discurso e o publico por ele visado se estabele-
ce um distanciamento, de direito senao de fato, intransponi-
vel. A ideologia ndo se cola ao social: "A ideologia é& mina-
da por sua exigéncia de produzir idéias (que se exibem apre-
sentando-se como transcendentes a realidade) no exato momen-
to em que se fixam a determinacao ou parecem apenas expri-

mi-la..Nada mais notavel do que esta operacao: a idéia de

propriedade ou da familia verga-se sobre o fato da proprie-
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“20. A ideologia burguesa € ostensivamente

dade e da familia
uma ideologia, tal a forma pela qual esta em contradicao com
os fatos; o que faz com que ela se encontre sempre sob a
ameaca de ser percebida como simples discurso e nao como a
verdade em si das coisas. "O discurso ideoldgico que exami-
namos nao tem trava de seguranca: sua vulnerabilidade trans-
parece em sua tentativa para tornar visivel o lugar de onde
a relacao social seria concebivel - ao mesmo tempo pensavel
e engendravel - em sua importancia para fixa-lo sem deixar
de aparecer sua contingéncia, sem se condenar a escorregar
de uma posicao para outra, sem tornar sensivel, assim, a
instabilidade de uma ordem que esta encarregada de elevar a
dignidade de esséncia. (...) Reivindicando seu poder de dis-
curso, nunca coincide com o discurso do poder: manifesta em
si mesmo a posicao de poder. Todavia, tal poder, quer seja
poder do governo atual ou virtual, ou de um de seus inumera-
veis substitutos, & representado pelo discurso, e exposto
por ele ao olhar do outro, mas nao se ordena, nao se unifica

NP . w2l
sob o principio que condensaria a mesma garantia"

Consideramos fundamental esta posicao essencialmen-
te anti-dogmatica de Lefort que aponta para as dificuldades
de uma critica a ideologia que decida de uma vez por todas o
que ela & em si mesma, bem como deixa indeterminado o modo
de sua recepcao e decifracao. Isto &, o efeito social de uma

ideologia nao pode ser decidido a priori, como num percurso
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que vai dos principios as consegliéncias, por via essencial-
mente dedutiva e racional. Acreditamos, com Lefort, que a
ideologia burguesa, por nao possuir "trava de seguranca"
comporta no seu interior uma ambiglilidade que nao pode ser
remetida imediatamente a contradicao e que a compreensao
desse trabalho na ambigliidade & muito mais reveladora do seu
poder do que a referéncia as forgas sociais externas que as

sustentam materialmente.

Se fOssemos resumir em poucas palavras este apanha-
do geral das concepg¢des da Escola de Frankfurt e de Claude
Lefort, diriamos que para a primeira, a ideologia burguesa e
totalitaria, e que para 6 segundo, a ideologia burguesa e
liberal. A posigao dos frankfurteanos pode ser fa}cilmente
comprovada pelos text0322, enquanto que a de Lefort e im-
plicita, mas & evidente que Lefort pensa, na medida em que
insiste na exterioridade e na distancia do discurso ideolo-
gico em relacao ao seu eventual leitor, que o discurso ideo-
lo6gico burgués assegura a liberdade de seu publico para a
possivel identificacao daquele discurso como ideologia, e
que, em Ultima andlise, pode por-se a margem do seu poder. E
claro também que sua reflexao sobre o discurso ideoldgico
burgués inclui também o positivismo e a ele se aplica. Este
fundo liberal da analise lefortiana talvez seja responsavel
por incluir na anadlise da ideologia a questao decisiva da

diferenca, tao importante quanto a da identidade, mas que os
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frankfurteanos negligenciaram. A construcao ideoldgica dos
diferentes agentes sociais & central no discurso ideoldgico,
tanto quanto sua paciente reducao a uma unidade social ima-
ginaria: Lefort chama a atencdao para essa questao. "A figu-
racao da regra caminha junto com a de natureza e tal oposi-
cao vem cunhar-se numa série de temros manifestos: e, por
exemplo, o "operario" figurado face ao burgués, o inculto
face ao homem cultivado, o selvagem face ao <civilizado, o
louco face ao homem normal, a crianca face ao adulto; atra-
vés de todas essas substitucoes, a imagem de um ser natural
sustenta a afirmacao da sociedade como mundo acima da natu-
reza. Gracas a esse artifico, a divisao € dissimulada: posi-
cao de balizas que permitem fixar a diferenca do social e do
sub-social, da ordem e da desordem, do mundo e do submundo
(...), de tal sorte que aquilo que a realidade esconde do

. . o . 23 -
discurso encontra-se identificado e dominado" . Ora, e essa

peculiaridade do discurso ideoldgico burgués (mas nao sod)
que e preciso destacar: aqueles que nao podem ser identifi-
cados pela "regra", isto &, pela norma, por um critério de
normalidade, s3o ao mesmo tempo identificados como perten-
cendo ao mundo do sub-social e assim, dominados, pois que
surgem como sujeitos cuja fala e silenciada. O discurso
ideoldogico, passa, assim, a ser construido como discurso da
intimidacao e da culpabilizacao: aqueles que nao encarnarem

os valores apresentados como eternos -~ a Humanidade, o Pro-

gresso, a Vida, a Razao, a Propriedade, a Familia, a Ordemn,
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a Patria - s3ao ameacados pela sombra da nao-identidade que

os identifica como "parasitas, fazedores de esterco, celera-
24 . - . .

dos"“", isto €, os destina para o 1limbo da pre ou an-

ti-humanidade.

o0o

Deixemos por um momento a questao da caracterizacao
do discurso positivista, se totalitario ou liberal. Retome-
mos esta indicacdao do discurso ideoldgico como criador de
normas. Sabe-se o0 quao importante € para Comte o "“estado
normal" da sociedade e do individuio, da familia e da pa-
tria, da inteligéncia e da afetividade, da contemplacao e da
atividade. Mais do que a sua cosmologia, nao estaria na bio-
logia de Comte o modo concreto pelo qual ordem significa nao
apenas arranjo entre as coisas, mas comando sobre os homens?
"A biologia sistematizada nos coloca, enfim, no melhor ponto
de vista da politica humana"zs. Assim, a biologia, entre nu-
merosas outras fungOes, tera o papel fundamental de estabe-
lecer as leis do funcionamento normal da inteligéncia, ou
melhor, de instituir a razao humana normal. Se a critica dos

frankfurteanos mostra como a razdo positivista e atrofiada,
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esquematica, exclusivamente classificatdoria e empobrecida,
no que tém razdao do ponto de vista da dialética, eles deixam
de ver como a normalizacdao tem uma forma especifica que se
tem de conhecer a fundo, antes de denegrir a razao positi-
vista. Esta n3o & uma razdo pobre frente a uma razao dialé-
tica rica, mas uma razao diferente da dialética e dotada de
uma forca propria que repousa, conforme Foucault mostrou na
Historia da Loucura, na imagem a um tempo real e fantastica,
objetiva e subjetiva, comum e extraordinaria, mas sempre au-
toritaria do normal. A aparente pobreza da razao positivista
oculta o poder ameacador e intimidatorio da figuracao da
normalidade quando esta & instituida pelo positivismo. As-
sim, Foucault tenta mostrar como a razao positivista se cons-
titui no processo moderno de dominar o que sempre foi o ou-
tro da razao: a loucura. "E essencial para a possibilidade
de uma ciéncia positiva do homem que exista, do lado mais
recuado, esta area da loucura na qual e a partir da qual a

“26. £ no interior do

existéncia humana cai na objetividade
processo de constituicdo da sociedade burguesa - que Foucault
analisa com detalhe ao nivel de suas instituigdes juridicas,
morais, médicas e do novo espago publico entao emergente

que surge uma nova experiéncia da loucura ja perfeitamente
configurada nos fins do século XVIII. A loucura se constitui
como figura determinada, ocupa um novo lugar no espago SO-

cial e é vista por um novo olhar médico. Nao mais identifi-

cada como uma forma de desrazao, nao mais tida como o outro
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absoluto da razao (isto &, como animalidade irracional), a
loucura se aproxima perigosamente da razdao, tanto quanto os
loucos se tornam, no periodo que separa o internamento do
asilo, mais visiveis e proximos da opinido publica. Nessas
condigOes, impOe-se a construgao de garantias contra o peri-
go de se estar louco, por meio de determinadas estruturas de
protecao contra a loucura, agora liberada das formas classi-
cas da desrazdo. "E o advento histdrico do positivismo psi-
quiadtrico s6 estd ligado a promocdo do conhecimento de uma
maneira secundaria; originariamente, ele & a fixacao de um
modo particular de estar fora da loucura: uma certa cons-
ciéncia de n3o-loucura que se torna, para o sujeito do sa-
ber, situacdao concreta, base s6lida a partir da qual e pos-
sivel conhecer a loucura"27. Com base nas analises de Fou-
cault, poderiamos dizer que o positivismo e primordialmente
um gesto tanto de protecao contra como de exclusao da loucu-
ra, no momento em que a loucura foi conceituada como um de-
sarranjo interno da razao, como descaminho, excesso ou es-
cassez de razao.

Com isto, temos um principio de interpretacao do
positivismo e do discurso de Auguste Comte gque pelo menos
pode dar conta do sentido da palavra "normal" todas as vezes
que ocorrer. no texto, bem como de todos os seus opostos:
aberracao, monstruosidade, alienacdao, que transitam farta-
mente nos planos da sociologia, da biologial da moral, da

politica e da religido. E toda uma "cultura", isto e, toda
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uma "visao do mundo" burguesa que se apresenta como parame-
tro do mundo, e que passa, silenciosamente, a vigiar e pu-
nir aqueles que dessas normas se afastam, aqueles institui-
dos pelas normas como desviantes em relagcdao a ordem e ao
progresso, quando a elas n3ao se curvam. E neste sentido que
Comte pode escrever: "o dogmatismo & o estado normal da in-

“28, estando a duvida, a incerteza, a cri-

teligéncia humana
tica, a atitude de interrogacao, associadas a uma espécie
obscura de alienacgao mental.

Se o conceito de normal & essencial para a constru-
cao do mundo da ordem e da desordem, como sugere a interpre-
tacao de Foucault sobre o estatuto da razao positivista, en-
quanto forma de exclusdao da loucura e ao mesmo tempo prote-
cao contra ela, o trabalho de Sarah Kofman29 sobre a mesma
temdtica vem subverter inteiramente a construcao foucaultea-
na. Seu argumento central poderia ser resumido na idéia de
que a obsessao comteana pela ordem, pela coeréncia, pela
sistematicidade, pela progressdao sem lacunas de uma idéia
que se segue necessariamente a outra, tudo isto nao passaria
de um enorme artificio para encobrir a 1loucura do proprio
Comte. Reabrindo a discuss3o sobre a questdao da loucura de

Comte, que desde Stuart Mill se concentrava no Systéme e so-

bretudo na Synthése Subjective, Sarah Kofman questiona o

sistema comteano como um todo incluindo também o Cours de

Philosophie Positive . Assim, ao analisar o Préface Person-

nelle ao Tomo VI do Cours, conclui a autora: "Pois haveria
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talvez um inconveniente maior em ignorar esse Prefacio: o de
ndo compreender nada do proprio texto do Cours, de nao a-
preender nada dos verdadeiros interesses que comandam toda
essa operacao 'filosofica'. O Prefacio nao & uma crise pas-
sageira do texto e que nao deixa nenhum resto. £ essa loucu-
ra irredutivel que permite compreender que o problema -.da
loucura de Comte nao & o de descontinuidade, de uma incoe-
réncia eventual de sua obra, mas o de saber ao contrario
porque uma vontade de continuidade e de unidade, identifica-
da a saude mental, encontra-se incensantemente afirmada.
Pois & bem al que estda a loucura de Comte, a loucura do tex-
to filosofico que comunica com a vontade de Comte de se
transformar ele proprio em um edificio inexpugnavel, um sis-
tema sem falha, narcisisticamente invulneravel. Apagar toda
incoeréncia de um texto nao basta para nos garantir da sande
mental de seu autor. Pois ha loucura e loucura, e a vontade
do sistematico, da coeréncia a todo preco, comunica com a
vontade delirante do parandico. E se o sistema de Comte nao
e uma construcao delirante, tem contudo a funcao 'econdmica'
de um delirio"30.

A razao positivista e protegcao contra a loucura,
mas protecdao fracassada. A razao positivista é gesto de pro-
tecao contra a loucura, mas gesto fracassado: no fundo do
proprio empreendimento racional existe um lugar da desrazao
que a razao nao pode absolutamente dominar. O gesto de ex-

clusao da loucura €& mero gesto. Razao e loucura se solicitam
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uma a outra. Tais seriam as teses gerais de Jacques Derri-

da31

, que sustentam a interpretacao de Sarah Kofman. Mas es-
ta autora ndo as aplica propriamente ao discurso comteano, e
sim ao individuo Auguste Comte. De fato, seu livro tem um
impulso demolidor que pode até ser considerado pedagogica-
mente saudavel, na medida em que trabalha um sistema filoso-
fico sem o menor traco de respeito ou de complacéncia, pro-
duzindo um notavel efeito de distanciamento. Mas tal efeito
€ obtido n3o pela analise do Cours ou do Systéme, e sim pela

interpretacao que se pretende psicanalitica da vasta corres-

pondéncia de Comte, do seu Testamento, da Adicao Secreta,

das Oracoes Cotidianas, das Confissoes Anuais, isto e, de

uma série de documentos de ordem pessoal, de tal forma que o
Cours e o Systéme funcionam como textos ratificadores da in-
terpretacao, ao invés de constituirem as fontes da interpre-
tacao. Temos assim um impressionante caso clinico perante os
olhos, tao rico de sugestoes quanto o famoso caso clinico
conhecido como "Presidente Schreber", de que Freud muito se
valeu para a elaboracao da sua teoria da parandia,e com o qual
Comte e constantemente comparado.

A enorme elaboracao filosofica de Comte nao teria
outro proposito sendao o de esconder sua parandia. Num pri-
meiro momento, o Cours visaria, justamente pelo seu carater
hiper-racional, com sua mania obsessiva pela ordem, a enga-
nar seus leitores: alguém que & tao coerente nao pode ser

louco. Seu estilo, massacrante e insuportavel, deve-se a se-
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riedade da nova concepcao filosdfica e cientifica que ali se
anuncia, depois de longa gestacao, e que teria por finalida-
de nada menos que a regenerac¢ao da Humanidade, imersa hoje
em imensa crise. Recolhendo as sementes do espirito positivo
que seus pais intelectuais foram produzindo ao longo da his-
toria, e pelas quais foi fecundado, Comte finalmente traria
a Boa Nova: de sua obra nascera uma nova Humanidade. Seria
pois indiscutivel a posicao feminina em que Comte se encon-
tra, bem como sua absoluta impossibilidade de assumi-la cla-
ramente: o estilo masculino do Cours & o sintoma claro de
sua protecao contra o espectro do homossexmalismo - suprema
aberracao - que precisa a todo custo ser conjurado, mas gque
ao mesmo tempo o impede de se tornar publicamente mulher.
Dai o Systéme como solucao para o fracasso do Cours: Comte
vai poder agora, pela institucionalizacao e sacralizacao do
amor, da afetividade, do altruismo, da veneracao, da obe-
diéncia e da ternura - virtudes essencialmente femininas

na forma da Religiao da Humanidade, assumir legitima e pu-
blicamente seu ser mulher, que sua Razao até entao reprimi-
ra! Ritualizando de forma extrema sua relacdo com a amada
morta, revive-a, incoporara-a, devora-a, num processo de
identificacao total com a_mulher que desejaria ser, dentro
do culto religioso. E tudo isto registrado em textos que,
declara Sarah Kofman espantada, dispensam interpretacao: Ou-
tra vez, mas num nivel diferente, deparamos com a mesma ob-

servagcao de Margarete Steinhuer! Comte nao esconde aquilo
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que seria de esperar fosse escondido.

Mas a propria atitude de Sarah Kofman para com Au-
guste Comte & muito mais comprovadora da tese da exclusao da
loucura pela razao defendida por Foucault deque da tese da
indissoluvel imbricacao entre ambas defendidas por Derrida:
sua interpretacdo resume-se num gesto acusador da parandia
de Comte e a questao decisiva - o alcance social e politico
do discurso comteano - nem sequer & colocada. Mesmo gque o
individuo Comte fosse parandico delirante, &€ fato que seu
discurso tem, de alguma maneira, uma presen¢a na nossa cul-
tura. E chamar escsa cultura de alienada ou parandica & outra
vez adiar a questao decisiva: o que se passa no discurso
comteano que faz com que novas leituras sejam solicitadas?

Sim, o que se passa no discurso comteano?

Por um lado, & evidente que estamos frente a um
discurso ideoldgico que se oferece sem resisténcia a desmon-
tagem das operacgoes essenciais que constituem toda a ideolo-
gia: a naturalizacao das relagOes sociais, a supremacia das
idéias em relacdo & vida pratica, a negacao do antagonismo
entre as classes sociais, em suma, a producao de um saber
integralmente ilusorio da sociedade sobre si mesma. Mas ao
mesmo tempo, no decorrer da leitura de Comte vamos cada vez
mais nos apercebendo de uma dificuldade basica: ao invés de
depararmos exclusivamente com aquelas operacoes definidoras
do discurso ideoldgico enquanto mascaramento, mistificacao e

dissimulacao, vamos descobrindo, com espanto cada vez maior,
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que o discurso de Comte ndao & o discurso do consenso, da
harmonia e da unidade, mas o da forca, da violéncia que per-
passa e funda a sociedade burguesa como um todo. £ como se a
sociedade burguesa se expusesse diante de nos, sem disfar-
ces. Ao lado do idedlogo, excedendo-o, ha um Comte mais in-
teressante: aquele que ostenta a realidade cotidiana da vida
burguesa, com seus ideais, seus valores, suas falas, tal co-
mo se dao, imediata e empiricamente. Isto e, ha ideologia
num nivel e ostentacdao da realidade noutro nivel, que dis-
pensa a necessidade da ideologia.

Como resolver tal paradoxo?

Voltemos aos termos do proprio Comte. O que ocorre
em seu discurso? Uma pluralidade de movimentos: da ciéncia a
filosofia; da filosofia a religiao; da sociedade a moral; da
moral & politica; da ciéncia ao bom senso; da ordem ao pro-
gresso; do inorganico ao organico; do homem a mulher; da ra-
zao ao coracgao; do militar ao industrial; do normal ao pato-
logico; da servidao a submissao; da estatica a dinamica; da
familia a patria; da teoria a pratica; do abstrato ao con-
creto; do positivismo ao fetichismo; da fatalidade a espon-
taneidade; da necessidade a liberdade; enfim, do Objeto ao
Sujeito.

Como se vinculam os termos nesses movimentos? Comte
enuncia sempre o primeiro termo na posicao de Esséncia de-
terminante, de conceito pleno, de ponto de partida, de refe-

rencial primeiro, enfim como forma ja construida da objeti-
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vidade, da realidade e da racionalidade. E a partir dai que
se alcanga o segundo termo, que se constitui tendo o primei-
ro como base, mas que funciona como uma espécie de emancipa-
cao do primeiro, como a sua finalidade, como modificacdo su-
perior e mais digna do primeiro termo, como um sujeito que
corrige o Objeto. Neste segundo momento, o do Sujeito, reve-
la-se que este ja estava la desde o inicio, construindo si-
lenciosamente a positividade, a moralidade, a religiao, o
altruismo. Este momento nido deve ser negligenciado: por ai e
que o social propriamente se enuncia na forma da esponta-
neidade de uma fala nao prevista pelo Objeto. Na forma de
uma sabedoria popular, das emocgoes femininas, de uma razao
vulgar, de um bom senso universal, que na verdade constituem
a origem real do Objeto. E desta fala siléciosa do dia-a-dia
que poe-se a escuta: regras morais, sentimentos religiosos,
conceitos de realidade e verdade, etc., no seu estado an-
te-reflexivo, nao-filosofico, e que Comte, pelo seu discur-
so, sistematiza, ordena e eleva ao estatuto de filosofia.
Mas neste momento revela-se uma particular consciéncia: eles
nada mais sao, outra vez, senao o Objeto de onde Comte par-
tira enunciando-o, e de onde nao se poderia deixar de par-
tir, pois a positividade da razao "permanecera sempre indis-
pensavel para instituir convicgdes verdadeiramente inabala-

veis"32,

A instituicao do Objeto e do Real pertence ao tra-
balho da razao; os outros momentos, por mais nao-racionais

que sejam, acabam sendo encontrados por elgg} e falados por
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ela. E o que particularmente nos interessa, assumindo provi-
soriamente talvez a posigcao de antropologo, & essa emergen-
cia do discurso do "senso comum", do povo, do proletario, da
mulher, como também de todos os promotores da anarquia: os
democratas, os liberais, os socialistas. E preciso regis-
tra-la cuidadosamente, pois e por fidelidade a este discurso
social que o discurso comteano é constxl'uido.33 Mas, e ai
nosso papel de antropdologo cessa, sabemos que nao &€ a fala
do povo que estamos escutando, mas sim a fala da representa-
cao comteana do povo, da mulher, do homem "simples". Tra-
ta-se, na verdade, da construcao da identidade popular, da
identidade feminina, da identidade das classes e categorias
sociais. E o "povo" representado pelo discurso comteano e
muito peculiar: conservador, submisso e autoritario. Ora,
esta representcadao, por mais ideoldgica que seja, contém, no
entanto, aquelas falas da servidao e da resignacao que ouvi-
mos até hoje, todos os dias, como mentalidade dominante. E
por isso que o discurso de Comte produz um efeito desconcer-
tante: por mais ideologico que saibamos que seja, seu dis-
curso nos leva diretamente a algo mais importante que a
ideologia: a violéncia real da sociedade burguesa, retratada
sem nenhum constrangimento, com forga total, tanto na forma
dos ideais que no fundo a apaixonam (a eliminacao do Direi-

to)"34

quanto na forma de representacao real que faz do pro-
letario (cdo doméstico submisso). E por isso que Comte & "a-

tual” - e o sera sempre, enquanto a violéncia for um princi-
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pio constitutivo da nossa sociedade.

A discussdao de todas essas questOes pode talvez ter
deixado a impressao de que estariamos interessados numa in-
terpretacao do sistema comteano como um todo, e que tenta-
riamos reconstrui-lo peca por peca. Contudo ndo & este nosso
proposito. Nao acreditamos que qualquer leitura possa resta-
belecer a inteligibilidade completa de um sistema. Toda lei-
tura & necessariamente parcial. Nao porque estamos noutro
tempo, nossa realidade é outra, ou nossas questOes sao ou-
tas, mas simplesmente porque somos outros, outros curiosos
por um discurso que nos diz algo, mas que nao coincide co-
nosco. Assim, se fosse possivel assinalar a posigao mais ge-
ral em que nos colocaremos para empreender um percurso atra-
ves do discurso de Auguste Comte, gostariamos de ceder a pa-

lavra a Merleau-Ponty, quando este escreve em Partout et Nu-

lle Part: "Perguntar-se-a, talvez, o que resta da filosofia
quando perde seus direitos ao a priori, ao sistema ou a
construgao, quando nao sobrevoa mais a experiéncia. Resta
quase tudo. Pois o sistema, a explicacao, a dedugao, nunca
foram o essencial. Esses arranjos exprimiam escondiam

uma relacao com o ser, os outros e o mundo. Malgrado a apa-
réncia, o sistema nunca foi mais do que uma linguagem (e . a
esse titulo, preciosa) para traduzir uma maneira cartesiana,
espinosiana ou leibniziana de situar-se com respeito ao ser
e, para que a filosofia dure, basta que essa relagao perma-

neca problematica, que nao seja tomada como obvia, que sub-
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sista o coldoquio do ser com aquele que, em todos os sentidos
da palavra, sai dele, julga acolhe, afasta, transforma e,
finalmente, o deixa. £ esta mesma relacdo que hoje se tenta
formular diretamente, e por isso a filosofia se sente em ca-
sa em toda parte onde tal relacdao seja oposta, isto e, em
toda parte: tanto no testemunho de um ignorante que viveu e
amou como pdde, quanto nos 'trogos' que a ciéncia inventa,
sem vergonha especulativa, para rodear um problema, tanto
nas civilizacOes 'barbaras', quanto nas regides de nossa vi-
da que outrora nao tinham existéncia oficial, na literatura,
na vida sofisticada, ou nas discussoes sobre a substancia e
o atributo. A humanidade instituida sente-se problematica, e
a vida mais imediata tornou-se 'filoséfica'"35

Tomemos pois o discurso de Comte basicamente como
campo de reflex3do sobre a questdao fundamental do poder, numa
operagao em que o saber pretende legitimar tanto o lugar da
enunciacao do poder quanto a natureza dos sujeitos que o so-
frem. Saber que institui a ordem no mundo, na vida, na so-
ciedade e no individuo, e ao mesmo tempo, os sujeitos que
expressam essa ordem ou a ameacam. Tomamos pois o discurso
comteano como instrumento de trabalho a nosso ver altamente
significativo, pois nele se revelam com clareza e profundi-
dade elementos essenciais da natureza do poder burgués, tan-
to na forma de seus ideais (totalitarios), como na forma da
sua pratica (liberal). Isto &, a leitura de Comte Jjustifi-

ca-se por se tratar do momento em que, rompendo com a tradi-
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cao do pensamento politico, filosGfico e social classicos,
Comte funda uma nova politica e um novo modo de pensar: o

moderno autoritarismo.
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CAPITUIO I

O DISCURSO POSITIVISTA

A filosofia positiva tem seu ponto de partida no
fato intelectual, material, social e institucional da exis-
téncia da ciéncia, "base racional da agcao do homem sobre a
natureza“l. Mas, longe de ser simples, a relacdo do positi-
vismo com a ciéncia & bastante complexa. Nosso objetivo e
assinalar os niveis da distancia entre a ciéncia e o discur-
so positivista. Comecemos por registrar a primeira definicao
de filosofia tal como surge logo no inicio do Cours: "empre-
go a palavra filosofia na acepcao que lhe davam os antigos,
e particularmente Aristoteles, como designando o sistema ge-
ral das concepcOes humanas; e, acrescentando-lhe a palavra
positiva, anuncio que considero essa maneira especial de fi-
losofar que consiste em encarar as teorias, em qualquer or-
dem de idéias que seja, como tendo por objeto a coordenacao
dos fatos observados, o que constitui o terceiro e d4dltimo
estado da filosofia geral, primitivamente teoldgica e e se-
guida metafisica"z. Ora, esse sistema coordenador dos fatos
observados aplica-se sobre os conhecimentos estabelecidos
pela ciéncia, Ginica esfera na qual os conhecimentos humanos

adquirem o carater de verdade. Dado que "nossos verdadeiros
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conhecimentos consistem somente de fatos e de leis, isto e,
sempre de fendmenos, particulares ou gerais" (Systéme, I, p.
714-5), e dado que fatos e leis sao obtidos exclusivamente
pela investigacao cientifica, qual a necessidade da filoso-
fia se a verdade (a verdade acessivel aos homens) & alcanca-
da apenas pela ciéncia? Porque falar ainda de filosofia, por
que escrever filosofia, se a ciéncia trangliilamente a dis-
pensa?3

A resposta comteana a essa questao e extremamente
complexa e nela esta envolvida a natureza mesma do discurso
positivista4.

Em primeiro lugar, a filosofia necessaria para
que possa ser estabelecida rigorosamente a identidade inte-
lectual da propria ciéncia. Isto se opera pela oposigcao ni-
tida entre ciéncia, de um lado, e teologia e metafisica, de
outro. Esta oposicao se manifesta claramente em relacao as
representacoes da realidade por elas defendidas. No que diz
respeito a ciéncia e a teologia, "nao se pode desconhecer a
oposicao radical das duas ordens de concep¢Oes, onde Os mes-
mos fenomenos sao ora atribuidos a vontades diretrizes, ora
reportados a leis invariaveis. A mobilidade irregular, natu-
ralmente inerente a toda idéia de vontade, nao pode de modo
algum conciliar-se como a constancia dsa relacéos reais
(...). Tal incompatibilidade se torna diretamente evidente
quando. se opOe a previsao racional, que constitui o princi-

pal carater da verdadeira ciéncia, a adivinhacao por revela-
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cao especial, que a teologia deve representar como oferecen-
do o unico meio legitimo de conhecer o futuro" . O carater
essencial da ciéncia, enquanto modo de apreensao da reali-
dade, consiste no conhecimento do mundo como conjunto de fe-
nomenos que se dao a observacao, sem que nada de estranho  a
ela se acrescente. Ora, a observacao, no interior da teolo-
gia, & totalmente impossivel, uma vez que seu principio é a
vontade, o que desde o inicio impede o fenOmenos de se mani-
festar como tal, o que faz com que a imaginagdao se sobrepo-
nha a observacao.

A identidade da ciéncia é garantida também pela
oposicao entre ciéncia e metafisica: "como a teologia, a me-
tafisica tenta, antes de tudo, explicar a natureza intima
dos seres, a origem e o destino de todas as coisas, o modo
essencial de producao de todos os fenomenos. Mas, em vez de
empregar para isso agentes sobrenaturais propriamente ditos,
ela os substitui progressivamente por essas entidades ou
abstracoes personificadas, cujo uso, verdadeiramente carac-
teristico, permitiu muitas vezes designa-las sob o nome de
ontologia"s. Em suma, pela teologia e pela metafisica, ao
invés de conhecimento objetivo dos fendomenos, tem-se apenas
ficgdes, quimeras e ilusdes. Assim, a filosofia positiva,
por sua vez, toma a ciéncia por objeto de observacao e pre-
tende descrever sua natureza, pois a propria ciéncia nao se
volta sobre si para se conhecer, e sim para a realidade fe-

nomenal externa.
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A filosofia & necessaria para que se possa fixar
pelo estudo dos métodos, procedimentos, regras e normas in-
telectuais que as ciéncias efetivamente empregam para chegar
aos conhecimentos verdadeiros =, uma idéia do espirito cien-
tifico ou positivo. Se bem que as diferentes ciéncias utili-
zem métodos especificos adequados aos seus objetos especifi-
cos, & possivel, mesmo assim, falar de unidade do método co-
mo componente central do espirito positivo: "a Gnica unidade
indispensavel (...) € a unidade do método, que pode e deve
evidentemente existir e ja se encontra, na maior parte, es-
tabelecida. Quanto a doutrina, nao e necessario ser una;
basta que seja homogénea. E, pois, sob o duplo ponto de vis-
ta da unidade dos métodos e da homogeneidade das doutrinas
que consideramos, nesta curso, as diferentes classes de
teorias positivas" (Cours, I, p. 30). O espirito positivo
pode ser concebido como o conjunto dos procedimentos metodo-
logicos basicos de todas as ciéncias.

A filosofia € necessaria para compensar os efeitos
negativos da extrema divisao do trabalho intelectual impe-
rante no campo das diversas ciéncias, especializacao cres-
cente este que, se por um lado, & a propria condicao de seu
progresso continuo, por outro, implica numa situacao de ex-
trema dispersao do saber verdadeiro. A filosofia positiva
vem introduzir o espirito de conjunto onde cada vez mais im-
pera o espirito de detalhe, pela operacao da classificacdo e

hierarquizacao das ciéncias, que visa a reconstituir sua
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unidade, e pela organizacao da classe dos cientistas como
forca social. "Que uma nova classe de cientistas (savants),
preparados por uma educagao conveniente, sem se entregar a
cultura especial de algum ramo da filosofia natural, se ocu-
pe unicamente, considerando as diversas ciéncias positivas
em seu estado atual, em determinar exatamente o espirito de
cada uma delas, em descobrir suas relagoes e seu encadeamen-
to, em resumir, se for possivel, todos os seus principios
proprios num nimero menor de principios comuns, conforman-
do-se em cessar as maximas fundamentais do método positivo.
Ao mesmo tempo, outros cientistas, antes de entregar-se a
suas especialidades respectivas, devem tornar-se aptos, de
agora em diante, gracas a uma educacdao abrangendo o conjunto
dos conhecimentos positivos, a tirar proveito das luzes pro-
pagadas por esses cientistas voltados ao estudo de generali-
dades e, reciprocamente, a retificar seus resultados, estado
de coisas de que os cientistas atuais se aproximam dia a
dia. Uma vez cumpridas essas duas condicOes - é& evidente que
o podem ser -, a divisao do trabalho nas ciéncias sera leva-
da, sem qualquer perigo, tao longe quanto o desenvolvimento
dessas diversas ordens de conhecimento o exigir. Existindo
uma classe distinta, incessantemente controalda por todas as
outras, tendo por funcao propria e permanente ligar cada no-
va descoberta particular ao sistema geral, nao cabe mais te-
mer que demasiada atencao seja dada aos pormenores, impedin-

do de perceber o conjunto. Numa palavra, a organizacao mo-
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derna do mundo dos cientistas estara, ent3o, completamente
fundada, podendo desenvolver-se indefinidamente, ao mesmo

tempo que conserva o mesmo carater."

(Cours, I, p. 16-7).

A filosofia e necessaria para se realizar plenamen-
te a universalidade do espirito positivo, restrito até entao
aos fendmenos naturais. Os fendmenos politicos, sociais e
morais, uma vez conhecidos pelo mesmo espirito cientifico
que se desenvolveu no conhecimento da natureza podera enfim
coroar o edificio da ciéncia. ImpOe-se, portanto, a fundacgao
da sociologia, e assim, "homogeneizando-se todas as nossas
concepcoes fundamentais, a filosofia constituiur-se-a defi-
nitivamente no estado positivo" (Cours, I, p. 12). Quando
todos os ramos do saber forem submetidos a um mesmo espiri-
to, tem-se a instauracao de um estado intelectual. A ciéncia
dos fendmenos sociais vem completar a construcao do estado
positivo.

A filosofia & necessaria para o discurso de legiti-
macao do poder da ciéncia na forma do poder espiritual dos
cientistas que, pelos habitos intelectuais desenvolvidos pe-
lo espirito positivo, sdo os unicos capazes para estabelecer
a ciencia da sociedade como ciéencia de observacao. Nao se
trata neste nivel, de conferir a ciéncia supremacia intelec-
tual frente a teologia e & metafisica, mas de 1legitimar o
poder' dos cientistas frente aos monarcas e padres, de um la-
do, e frente ao povo e aos "legistas", de outro. De posse do

espirito positivo, os cientistas terao, a margem da anarquia
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e da crise por que passa a sociedade, as condicOes intelec-
tuais para estabecer a "doutrina organica" que serda a base
da "reorganizgaao da sociedade". A filosofia positiva e ne-
cessaria para enunciar o discurso da competéncia. "A neces-
sidade de confiar aos cientistas os trabalhos tedricos pre-
liminares, reconhecidos indispensaveis para reorganizar a
sociedade, acha-se solidamente fundada em quatro considera-
cOes distintas, cada uma das quais bastaria, s6 por si, para
estabelecé-la: 12) os cientistas, por seu género de capaci-
dade e cultura intelectual, sao os unicos competentes para
executarem esses trabalhos; 22) esta funcao lhes & destinada
pela natureza das coisas, como sendo o poder espiritual do
sistema a organizar; 32) sO eles, exclusivamente, possuem a
autoridade moral hoje necessaria para determinar a adocao da
nova doutrina organica, quando estiver formada; 42) final-
mente, de todas as forcas sociais existentes, a dos cientis-
tas € a Gnica européia. Este conjunto de provas deve, sem
davida, colocar a grande missido tedrica dos cientistas ao a-
brigo de toda incerteza e de toda contestacao. Resulta de
tudo quanto precede que os erros capitais cometidos pelos
povos, na sua maneira de conceberem a reorganizacao da so-
ciedade, sao oriundos dmarcha viciosa segundo a qual proce-
deram nessa a organizacao; que o vicip de tal marcha consis-
te em ter sido a reorganizacgao social' considerada como ope-
racao puramente pratica, quando e essencialmente tedrica;

que a natureza das coisas e as experiéncias historicas mais
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convincentes provam necessidade absoluta de dividir o traba-
lho total da reorganizacdao em duas séries, uma tedrica, ou-
tra pratica, das quais a primeira deve ser previamente exe-
cutada, estando destinada a servir de base a segunda; que a
execucdao preliminar dos trabalhos tedricos exige seja posta
em atividade uma nova forca social, distinta das que até ho-
je ocuparam a cena e que sao absolutamente incompetentes;
que, enfim, por algumas razdes muito decisivas, esta nova
forca deve ser a dos cientistas afeitos ao estudo das cien-
cias de observacao." (Systéme, IV, Appendice Géneral, p.
76) .

Comte enuncia assim a determinacdao estrutural da
competéncia: sempre que uma competéncia & posta, uma incomm-

"a con-

peténcia é contraposta. Ou em termos menos formais:
dicao para o prestigio e para a eficacia do discurso da com-
peténcia como discurso do conhecimento depende da afirmacao
tacita e da aceitacdo tacita da incopeténcia dos homens en-
quanto sujeitos sociais e politicos"7. A virtude do cientis-
ta enquanto racionalidade positiva exclui quaisquer outros
sujeitos que nao se indentifiquem por igual qualidade. O
discurso positivista reivindica portanto exclusivadade no
trato do conhecimento e da acao politicos, em nome da sua
exclusiva competéncia para tanto.

A filosofia positiva é necessaria para constituir

"o estado verdadeiramente normal da razao humana"s, pois vai

estabelecer relacdes claras, precisas, equilibradas e harmo-
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niosas entre a teoria e a pratica, o exterior e o interior,
O geral e o particular, o abstrato e o concreto, a contem-
plagdo e a meditacao, a inducao e a deducao, o simples e o
complexo. RelacOes claras e precisas porquee o discurso po-
sitivista vai designar sempre qual o termo subordinante e
qual o termo subordinado no interior das relagdes; equili-
bradas e harmoniosas porqu%vai designar sempre as condigdes
da combinacao entre os termos. E, mais amplamente, a filoso-
fia positiva & necessaria para estabelecer o estado normal
da Humanidade, ou seja, o quadro geral das dependéncias e
subordinacbes sociais que devem assegurar uma existéncia hu-
mana sem conflitos.

Percebe-se, nesta sucessao de respostas, nao so um
progressivo distanciamento do projeto epistemoldégico pro-
priamente dito, enquanto pura teoria da ciéncia, como uma
transformacao da propria concepcao de filosofia, que deixa
de ser simples coordenagao de fatos observados, para assumir
uma dimensao bem mais abrangente, que ao mesmo tempo inclui
a definigcao precedente e conclui o movimento que vai da di-
mensao objetiva e mundana para a dimensao subjetiva e huma-

na. Com efeito, no inicio do Systéme de Politigue Positive,

lemos: "a verdadeira filosofia se propoe sistematizar, tanto
quanto possivel, toda a existéncia humana individual e so-
bretudo coletiva, contemplada ao mesmo tempo nas trés ordens
de fenOmenos que a caracterizam, pensamentos, sentimentos e

atos (...); o oficio proprio da filosofia consiste em coor-
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denar todas as partes da existéncia humana entre si, a fim
de conduzir sua nogdo tedrica a uma completa unidade"
(Systéme, I, p. 8).

E pois o positivismo o discurso da ciéncia?

Apesar de conceber a ciéncia como lugar por exce-
léncia da verdade, ainda que limitada e relativa apenas ao
homem, o discurso de Comte n3ao & o discurso da ciéncia: nao
se trata de uma colecdao de enunciados retirados de textos
cientificos nem de depoimentos dos proprios cientistas sobre
seu trabalho e suas descobertas. O discurso de Comte vai
além do testemunho dos proprios interessados no trabalho
cientifico, ao mesmo tempo que pretende estabelecer a es-
séncia da ciéncia. Seu discurso & um discurso sobre a cién-
cia, portanto? Assim, poderia parecer, na medida em que,
submetidas ao imperativo da especializacdao crescente -- con-
dicao de seu proprio desenvolvimento e progresso -- as cién-
cias particulares tendem a perder-se na diversidade de seus
multiplos objetivos e na singularidade de suas multiplas
leis. O discurso sobre a ciéncia viria entao tentar reparar
o mal da dispersao: sem se iludir com a pretensao de encon-
trar em uma uUnica lei cientifica o principio explicativo da
totalidade do real, o discurso de Comte visa expor o conjun-
to das disposigéos intelectuais que tornam efetivos os co-
nhecimentos. Mas justamente na medida em que o interesse re-
cai sobre a unidade do modo de pensar cientifico, o discurso

de Comte nao é discurso sobre a ciéncia, mas discurso sobre
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o espirito positivo.

E preciso levar a sério a preposicdo sobre, indica-
tiva da distancia e da superioridade do discurso que tem co-
mo objeto as ciéncias e que se oferece como a verdadeira in-
terpretacao do modo de pensar cientifico. Por um lado, o
discurso parece emanar da ciéncia, por outro, a ciéncia e
objeto dele, se enuncia sobre ela.

Pretendente a cadeira de Matematica na Escola Poli-
técnica e/ou a cadeira de Histdoria da Ciéncia na Academia
de Ciéncias, Comte apresenta-se a comunidade cientifica eu-
ropéia, a "elite da humanidade", como homem de ciéncia. Seu
discurso sobre o espirito cientifico legitima-se pelo fato
de seu proprio espirito ter-se educado e formado no mais es-
trito contato com as ciéncias. Mas essa legitimidade preten-
dida nao é isenta de problemas: a mera educacao cientifica
pode garantir a autoridade daquele que fala sobre a ciéncia?
A educacao cientifica por mais enciclopédica que seja, pode
substituir o trabalho cientifico? Para Comte, sim. Alega pa-
ra tanto o conhecimento real que possui das ciéncias funda-
mentais; mas conhecer uma ou varias ciéncias é um saber so-
bre e ndo um saber de, & permancer circunscrito a um campo
marcado pela leitura dos textos cientificos e nao deerminado
pela descoberta, pela criacdao, numa palavra, pela pratica
cientifica. Nao por acaso, Descarte intitula a exposicao da
nova proposta metodologica por ele elaborada e praticada, de

Discurso do Método.
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A relagdo de Comte com a ciéncia & portanto media-
ta. Isto nos coloca o problema do estatuto desse discurso.
Sendo um discurso sobre a ciéncia, ou mais propriamente, um
discurso sobre o espirito cientifico ou positivo, de que lu-
gar ele & proferido? Nao & do interior da propria ciéncia,
uma vez que O proprio Comte nao emprega a expressao "filoso-
fia das ciéncias", mas sim "filosofia positiva", expressao
esta que "designa uma maneira uniforme de raciocinar aplica-
vel a todos os assuntos sobre os quais o espirito humano po-
de se exercer" (Cours, I, p . XIV). Isto significa que Comte
fez apelo a uma razao em geral, e nao propriamente a razao
cientifica: a palavra "positivo" esta associada a ciéncia e
a outra instancia que ultrapassa e de certo modo a engloba.
Comte chama esta razao de razao comum, sabedoria universal
ou bom senso universal. Na verdade, "o verdadeiro espirito
filos6fico consiste sobretudo na extensao sistematica do
simples bom senso a todas as especulacoes verdadeiramente
acessiveis. Seus dominios sao radicalmente idénticos, ja que
as maiores questoes da sa filosofia sempre se reportam aos
fendomenos mais vulgares, diante dos quais os casos artifi-
ciais constituem apenas uma preocupacao mais ou menos indis-
pensavel. Possuem, lado a lado, o mesmo ponto de partida ex-
perimental, o mesmo fim de ligar e prever, a mesma preocupa-
cao continua com a realidade, a mesma intencao final de uti-
lidade. A diferenca essencial entre eles reside na generali-

dade sistematica de um, mantendo sua abstracao necessaria,
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oposta a incoeréncia especializada do outro, sempre ocupado

9 - . .~ .
"“. Alem disso, pode-se representar a "ciéncia

com o concreto
propriamente dita como um simples prolongamento metddico da
sabedoria universal. Desse modo, muito longe de pOr em ques-
tao o que esta verdadeiramente decidiu, as sas especulacoes
filos6ficas devem sempre tomar emprestado da razao comum
suas nogoes iniciais, para lhes fazer adquirir, gracgas a
elaboracao sistematica, um grau de generalidade e de consis-
téncia que nao poderiam obter espontaneamente. Durante todo
o curso de tal elaboracao, o controle permanente dessa vul-
gar sabedoria conserva de resto alta importadncia, a fim de
prevenir tanto quanto possivel as diversas aberragdes, por
negligéncia ou ilusao, suscitadas freqlientemente pelo estado
continuo de abstracao indispensavel a atividade filosofi-
coa"lo.

Note-se a posicao envolvente do bom senso: e ponto
de partida da ciéncia e da filosofia, inteiramente no que
diz respeito ao conteudo e parcialmente no que diz respeito
a forma. Acompanha, ou deve acompanhar, os passos da elabo-
racao cientifico-filos6fica na qualidade de vigia, a fim de
impedir as aberracdes da critica e da metafisica. E quanto
aos resultados da ciéncia e da filosofia, o bom senso deve
portar-se como juiz, "decidindo" novamente o que deve ser
conservado e o que deve ser desprezado, segqundo o critério
da utilidade. Mais do que isso, "todos os atributos princi-

pais" do positivismo "sao, no fundo, os mesmos que os do bom



64

senso universal"ll. O que constitui o ‘"espirito positivo"
constitui também o "bom senso universal".

Isto permite-nos designar o positivismo como uma
filosofia do bom senso, tornado sistematico e "organico".
N3ao ha diferenca de natureza entre bom senso e ciéncia, ape-
nas de grau. Deste modo, pode-se apresentar como cientificas
as opinides que sao apenas "positivas": na verdade, o campo
da ciéncia esta sob a jurisdicao do bom senso, cuja sabedo-
ria espontanea e instintiva chega a ser mesmo superior a da
ciéncia. Esta pode errar, pode até abrigar a metafisica. O
bom senso e o entendimento sadio, como o atesta a propria
linguagem do senso comum: "O publico toma necessariamente
uma parte fundamental em todas as construgaes, cientificas
ou estéticas, cujos Oorgaos proprios se atribuem vamente a
gloria inteira. (...) As leis essenciais da 1linguagem sao
mesmo observadas muito melhor pelas criancas, como no povo,
do que pela maior parte dos fildésofos e sobretudo dos grama-
ticos. (...) O publico humano & portanto o verdadeiro autor
da linguagem, como seu verdadeiro conservador. Uma justa re-
pugnancia pelas inovacdes inoportunas garante assim a conve-
niéncia que caracteriza sempre essas aquisicoes graduais
quando se remonta a sua etimologia, porque elas emanam de
uma necessidade muito tempo sentida. Mesmo as ambigliidades,
gue atribui desdenhosamente a penuria popular, atestam fre-
glientemente profundas aproximagoes, felizmente apreendidas

pelo instinto comum, muitos séculos antes que a razao siste-
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matica pudesse ai chegar. (...) Enfim, a providéncia cole-
tiva que constroi e mantém a linguagem humana aplica-a tam-
bém para corrigir, tanto quanto possivel, as aberracdes de
um génio tedrico que permanece até aqui radicalmente infe-
rior ao instinto pratico. Obrigados a se entenderem com o
publico, os mais sonhadores se acham levados a se compreen-
derem a si proprios. A verdadeira logica universal, tao pro-
fundamente impressa em toda lingua usual, assinala e res-
tringe as divagacoes de uma filosofia fantastica e também
aquelas de uma va ciéncia. Dispensada de sistematizar as no-
¢oes que formula, a linguagem consagra espontaneamente todas
as verdades constatadas, por mais opostas que sejam aos pre-
conceitos teodricos." (Systéme, II, p. 258-9).

Assim, o bom senso universal, que se expressa na
linguagem do povo, torna-se o proprio critério de verdade e
parametro de elaboracao do proprio discurso de Comte. Com
efeito, seu estilo, acusado intmeras vezes de contrariar os
minimos preceitos de beleza literaria, esforga-se, pelo me-
nos, por despojar-se do linguajar excessivamente técnico da
filosofia, por apresentar suas idéias sempre de forma sim-
ples e direta, quer, em suma, ser imediatamente acessivel a
um grande publico, que Comte supOe estar menos interessado
no prazer do t=xto do gque em sadias concepc¢oes.

No entanto, nao devemos pensar que esta autoridade
final da sabedoria popular venha a se sobrepor a autoridade

primeira da ciéncia. Enquanto opiniao publica organizada, a
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sabedoria popular pode exercer controle sobre a ciéncia, mas
o carater abstrato e sistematico da ciéncia acaba por colo-
ca-la em posicao de superioridade em relacao ao bom senso,
por mais que este seja o depositario da verdade. O geral tem
sempre preeminéncia sobre o particular, porque o contém. Is-
to esta perfeitamente colocado na maneira pela qual Comte
desenvolve a questao das relagoes da teoria com a pratica.
Certamente a ciéncia encontra-se no prolongamento de "uma

"12, inicialmente voltada

reacao especial da razdao teodrica
para especulacOes arbitrarias e fantasiosas. Mas saber in-
tervir cientificamente na realidade pressupoe um tipo de co-
nhecimento que se afasta completamente do mero acumulo de
fatos e de vas tentativas de adivinhacdo. SO a ciéncia per-
mite substituir as tentativas de conhecimento e agcao sobre a
natureza pela descoberta daquilo que permite uma agao real-
mente eficaz, isto &, o conhecimento das leis dos fendmenos.
Apesar da solidariedade pratica e natural da ciéncia com o
bom senso, desta dependéncia de fato, de direito os dois
mantém sua independéncia. O espirito humano, tdo espontanea-
mente quanto criou a ciéncia, que responde sempre, em ultima
analise a questdOes praticas, criou também certa autonomia
imediata para o pensamento cientifico. Isto &, foi preciso,
para bem interferir e se utilizar da natureza, manter desli-
gado do interesse pratico imediato o pensamento que procura

t3do somente as leis que regem a realidade. Enfim, exatamente

para satisfazer o interesse utilitario e pratico do bom sen-
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so &€ que a ciéncia, enquanto teoria desinteressada, dele se
separa.

Porquanto, de direito, a teoria antecede sempre a
pratica, e se esta consegue resultados importantes sem ter
conhecimento da teoria que a sustenta, nao deixa de estar de
fato amparada pela teoria correspondente. A tarefa da cién-
cia & portanto estabelecer claramente as leis que sao a base
da acao. "Todas as vezes que thegamos a exercer uma grande
acao, e somente porque o conhecimento das leis naturais per-
mite-nos introduzir, entre as circunstancias determinadas
sob a influéncia das quais se realizam alguns elementos mo-
dificadores que, quao fracos que sejam neles mesmos, bastam,
em certos casos para digir a nossa satisfacdao os resultados

definitivos do conjunto das causas exteriores. Em resumo:

ciéncia, donde previdéncia; previdéncia donde acdo: tal é a

formula muito simples que exprime, de uma maneira exata, a
relacao geral da ciéncia e da arte, tomandoc essas duas ex-
pressoes na sua acepcao total" (Cours, I, p. 35).

Nao resta davida, portanto, quanto as relagdes fru-
tiferas que ambas mantém, com proveitos para ambos os lados.
As questOes praticas sao resolvidas teoricamente pela cién-
cia, as conclusoes teﬁricas aplicadas praticamente pela ar-
te. Mas todo o problema consiste em determinar rigorosamente
as funcoes especificas que cada uma deve exercer e determi-
nar com precisao o dominio especifico de cada uma. "Apesar

da importancia capital dessa relacao, que nao de ser nunca
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desprezada, seria formar das ciéncias uma idéia bem imper-
feita concebé-las como apenas as bases das artes, e & infe-
lizmente ao que se tem inclinado bastante nos nossos dias"
(Cours, I, p. 35). A ciéncia é mais do que uma mera decor-
réncia da arte ou da pratica porque "nao devemos esquecer
que as ciéncias tém antes de tudo, uma destinacao mais dire-
ta e mais elevada, a de satisfazer a necessidade fundamental
que nossa inteligéncia experimenta de conhecer as 1leis dos
fendmenos" (Cours, I, p. 35).

Assim, a ciéncia mesmo que tenha por fundamento o
interesse pratico de utilidade, e se tenha originado dessa
causa, ela ganha independéncia e autonomia em relacdao ao fa-
tor que ela pressupOe. E ganhando essa autonomia, ganha em
dignidade e perfeicao em relacao & arte. A exigéncia de co-
nhecimento desinteressado, imanente a natureza humana, e
despertada nao sO pelas conquistas puramente empiricas da
razao pratica, mas principalmente por aquelas ocasides em
que a sensacao de terror perante um suposto caos possa sur-
gir. A separacao entre teoria e pratica encontra suas pro-
vas, por um lado, na natureza humana e, por outro, na histo-
ria da ciéncia, pois é freqgfiente vermos decorrer um longo
tempo entre a descoberta de leis e sua aplicacao pratica.
"Se a poténcia prepoderante de nossa organizacao nao corri-
gisse mesmo involuntariamente, no espirito dos sabios, o que
ha de incompleto e de estreito na tendéncia geral de nossa

época, a inteligéncia humana, reduzida a sO0 se ocupar das
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pesquisas suscetiveis de uma utilidade pratica imediata, se
encotnraria so6 por isso, como justamente o notou Condorcet,
completamente estacionada por seus progressos mesmo a res-
peito dessas aplicacOes as quais ter-se-ia imprudentemente
sacrificado os trabalhos puramente especulativos: pois as a-
plicacbes mais importantes derivam constantemente de teorias
formadas numa simples intencao cientifica, e que fre-
glientemente foram cultivadas durante varios séculos sem pro-
duzir nenhum resultado pratico" (Cours, I, p. 36).

A ciéncia na sua atividade direta e imediata nao
possui outro interesse que o conhecimento pelo conhecimento:
isto se traduz ao nivel da propria consciéncia dos cientis-
tas que, embora reconhecendo que sua ciéncia sera objeto de
futuras aplicacdes praticas, precisam, para produzir cién-
cia, se imaginarem livres do carater utilitario de suas es-
peculacoes. Além disso, a ciéncia necessita de tempo bastan-
te para proceder a novas abstracOes, como também e verdade
que quanto mais abstrata for a ciéncia, mais e suscetivel de
aplicacdes praticas. Provam-no bem a geometria e a astrono-
mia. Enfim, "o espirito humano deve proceder as pesquisas
tedricas fazendo completamente abstracdo de toda considera-
gao pratica, pois os nossos meios para descobrir a verdade
sao tao fracos, que, se nao os concentrarmos exclusivamente
nesse fim, e se, procurando a verdade, nOs nos impusermos ao
mesmo tempo a condicao estrangeira de ai encontar uma utili-

dade pratica imediata, ser-nos-ia quase sempre impossivel de
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a ela chegar" (Cours, I, p. 36-7).

De modo que nao se poderia ter outra conclusdao se-
ndo esta: "o conjunto dos nossos conhecimentos sobre a natu-
reza e o dos processos que nos dele deduzimos para modifi-
ca-la a nosso favor, formam dois sistemas essencialmente
distintos por eles mesmos, que & conveniente conceber e cul-
tivar separadamente" (Cours, I, p. 37).

Assim, a afirmacdo da unidade entre teoria e prati-
ca vai de par com sua distin¢ao, num movimento que acaba por
inverter a relacao inicial de subordinacao da teoria a pra-
tica, terminando por legitimar o predominio do abstrato so-
bre o concreto. Essa necessidade de legitimar o abstrato e
conferir-lhe superioridade perante o concreto repete-se no
interior da proprio esfera das ciéncias que sao inicialmente
subdividas em abstratas ou fundamentis e concretas ou deri-
vadas: "umas abstratas, gerais, tém por objeto a descoberta
das leis que regem as diversas classes de fendmenos, consi-
derando todos os casos que se possa conceber; outras concre-
tas, particuares, descritivas, que se designa por vezes sob
o nome de ciéncias naturais propriamente ditas, consistem na
aplicacao dessas leis a historia efetiva dos diferentes se-
res existentes" (Cours, I, p. 39). As ciéencias abstratas sa
fundadas diretamente na observacao dos fendmenos, e portanto
essencialmente indutivas quanto as suas origens. Sua cons-
tituicdao definitiva assume uma forma dedutiva, mas que nunca

deve fazer esquecer suas origens empiricas. As ciéncias con-
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cretas deduzem-se das primeiras, e de varias delas, apresen-
tando-se como compostas e redutiveis as primeiras. Assim se
relacionam, por exemplo, a botdnica com a biologia, a mine-
ralogia com a quimica. Mas uma ciéncia concreta depende nao
sO0 de uma ciéncia abstrata, mas de todas elas, isto e, um
ser particualr e o lugar onde se entrecuzam varios fendome-
nos.

A organizacao das ciéncias fundamentais, o objeto
especifico da classificagcao das ciéncias, & simples de rea-
lizar: as leis fundamentais s3do relativamente poucas. Mas
esta facilidade n3o existe em relacdao as ciéncias concretas,
pois quanto a estas, "ao contrario, nao ha nenhuma esperanca
raiconal de conhecer a maior parte das leis concretas resul-
tantes (das) inumeraveis combinacbes" (Systeme, I, p. 425)
das leis abstratas. Ocorre que "os acontecimentos s6 podendo
ser estudados nos seres,é preciso, com efeito, separar as
circunstancias proprias a cada caso para al apreender a lei
comum. £ assim que, por exemplo, ignorariamos ainda as leis
dindmicas de peso, se nao tivéssemos feito de inicio abstra-
cdo da resisténcia e e da agitacdo dos meios. Mesmo para com
os menores fendmenos somos portanto obrigados a decompor pa-
ra abstrair, antes de poder obter essa reducdo da variedade
a constancia perseguida sempre pelas nossas sas meditagoes"
(Systeme, I, p. 426).

Entre a representacdo cientifica do real e o pro-

prio real ha uma ligeira nao-coincidéncia por forca da abs-
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tracdo, que, ao mesmo tempo que capta os fenOmenos, desfigu-
ra os seres, ao decompb-los. E isto é absolutamente inevita-
vel no processo do conhecimento. Hda sempre um residuo de
realidade que escapa a todos os processos de conhecer, por
mais primorosos que sejam. E n3o sera por uma absoluta per-
feicao técnica que superaremos esta deficiéncia. Ela se ins-
creve na natureza mesma da ciéncia. Disto decorre que a "pa-
sasgem do abstrato ao concreto constitui a principal dificu-
dlade das aplicacdes positivas, e a fonte necessaria das
restricoes finais que todas as indicacbes tedricas compor-
tam" (Systeme, I, p. 426). Em outras palavras, por mais ra-
cionais e rigorosas que sejam as previsdes, Os casos concre-
tos muitas vezes nao as verificam. "A inteira generalidade é
icompativel com uma perfeita realidade" (Systéme, I, p.
426) . Reabre-se, assim, a distancia entre a teoria e a pra-
tica, mesmo no interior da propria ciéncia. Contudo o abs-
trato e o concreto, o dogmatismo e o empirismo devem ser sa-
biamente combinados, para dirigirem o conjunto de nossa con-
duta. Trata-se de manté-los lado a lado, de modo a compensar
as deficiéncias de um pelas vantagens do outro. Os dois se
interpenetram enquanto complementos para um Unico fim e se
mantém distintos enquanto modos de atividades diferentes.
"Mas esta distincao se reduz, no fundo, a uma simples divi-
sao fundamental, ao mesmo tempo espontdnea e sistematica, do
conjunto do trabalho humano, cuja natureza e fim s3ao por to-

da a parte os mesmos. Pois estudamos os acontecimentos so-
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mente com o fim de melhorar os seres. Nossa providéncia so
pode tornar-se racional por uma suficiente previsdao que exi-
ge leis gerais. Ora, essa generalidade supOe sempre a decom-
posicao prévia das existéncias particulares em fendmenos
universais, os Unicos suscetiveis de regras invariaveis. E
assim que a sa constituicao ldogica repousa sobre a distincao
geral entre o estudo abstrato e o estudo concreto" (sttéme,
I, p. 428). Mas esta combinacao do abstrato e do concreto ao
nivel de uma acao conjunta vai implicar novamente na sua se-
paracao ao nivel conceitual. "Nao havera jamais ocasiao de
construir um sistema concreto, mesmo como emanacao do siste-
ma abstrato. A constituicao racional de uma unica ciéncia
concreta, como a meteorologia ou a geologia, superaria nos-
sos verdadeiros meios indutivos e dedutivos, ou pela difi-
culdade de conhecer, ou pelo embaraco de combina-las"
(Systéme, I, p. 432). As ciéncias concretas "permanecerao
sempre multiplas, visto a independéncia e a diversidade de
seus numerosos objetos" (Systeme, I, p. 431). Retomamos des-
te modo, a caracterizacao inicial do concreto como multipli-
cidade fragmentaria, dispersao e utilidade frente ao abstra-
to entendido como unidade sistematica, simplicidade e racio-
nalidade autdnoma. Mas a retomada desta distincdo nao impede
Comte de concluir este topico de maneira bem caracteristica
e significativa: "Assim, vé-se que nao existe de maneira al-
guma, falando propriamente, ciéncia concreta. Toda ciéncia é

necessariamente abstrata" (Cours, III, p. 419). Voltamos,
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pois, a distincao mais ampla entre teoria e pratica, em que
a generalidade concerne a concepgcao e a especialidade a exe-
cucao.

Podemos alinhar de um lado o bom senso, a sabedoria
popular, a razao pratica, o povo e de outro lado, a ciéncia,
o espirito positivo, a razao tedrica, os chefes. E os termos
de cada lado articulam-se por um mesmo esquema de relacoes
que vao desde sua profunda identidade real, passando pela
sua unidade pratica, figurando a sua distincdo 1ldgica, sa-
lientando a sua diferenca intelectual, e estabelecedo a sua
separagao politica. Fica assim, legitimada a autoridade in-
telectual da ciéncia bem como a autoridade moral do bom sen-
so, que passa a exercer a funcao de normalizar a ciéncia.

Detenhamo-nos agora no critério metodoldgico deci-
sivo para a construcao da ciéncia em Comte: a nocao de ob-

servacgao.

o0o

O esbogo espontaneo do conceito de ordem e de sua
existéncia efetiva torna-se-a sistematico com o advento da

ciéncia. Importa portanto estabelecer como se da o concheci-
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mento cientifico, o Gnico que pode representa-la de maneira
racional e positiva.

O critério decisivo "a verdadeira observacao,
Unica base possivel dos conhecimentos verdadeiramente aces-
siveis"13 o que distingue a ciéncia de todos os outros tipos
de conhecimento, mesmo daqueles que dela fazem uso, e o fato
de fazer da observacao a base das suas proposic¢des. Em que
pese a importancia de todos os instrumentos do aparelhamento
mental e sensivel para fins de conhecimento, a observacao
subordina todas as faculdades congnitivas a si. £ certo que
em ciéncia trata-se de descobrir, "pelo uso bem combinado do
raciocinio e da observacao" (Cours, I, p. 3) as leis dos fe-
nomenos, mas o que é essencial a ciéncia é o controle siste-
midtico de suas concepcdes a observacdao sensivel.

A teoria da observacao inclui-se na doutrina das
faculdades intelectuais, afetivas e praticas que Comte nos

expoe, sistematicamente, em dois textos: na 428 1licao do

Cours, e no capitulo III da Introduction Fondamentale do

Systeme (volume I).

O primeiro texto e essencialmente metodoldgico:
trata-se de estabelecer corretamente o método positivo de
resolver as questoes relativas as fungdes intelectuais e mo-
rais. .0 segundo texto é essencialmente dogmatico: Comte ex-
poe, apos uma complementacdao metodologica ao texto do Cours,
os resultados de suas pesquisas sobre o intelecto, a ativi-

dade e a afetividade.
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A 452 lic3o retoma a critica dirigida por Comte ja
na 12 licao a psicologia. Através da critica a psicologia de
sua época, a saber, a escola francesa (os idedlogos), a es-
cola alema (os ecléticos) e a escola escocesa (Cours, III,
p. 47), ha toda uma critica a psicologia empirica da filoso-
fia classica (Locke), com excecdao de Hume. Comte aponta o
que ha de comum a essas diversas escolas, igualmente metafi-
sicas. Pretendem todas chegar ao conhecimento das 1leis da
atividade intelectual pelo emprego da "observacao interior"
ou introspeccao, procedimento adotado por analogia a obser-
vacao exterior, fonte Gnica das ciéncias da natureza objeti-
va. A observacao interior teria por objeto os estados men-
tais proprios do sujeito, que os registraria cuidadosamente,
apds o que, procedendo por analise e comparacao, che-
gar-se-ia as leis fundamentais do espirito humano. Comte
aponta as contradigoes desse método: "De um lado, recomendam
isolar-vos, tanto quanto possivel, de toda sensagao exte-
rior, & preciso sobretudo proibir-vos de todo trabalho inte-
lectual; pois, se estais somente ocupados a fazer o calculo
mais simples, o que se tornaria a observacao interior? De
outro lado, apds ter, enfim, a forca de precaugoes, atingido
esse estado perfeito de sono intelectual, deverieis ocu-
par-vos em contemplar as operacoes que se executarao em vos-
so espirito, quando ai nao se passara mais nada" (Cours, I,

p. 20)..
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Isto €, a observacao interiér pode ser direta, nao
pode nunca apreender justamente o fendmeno que pretende ser
conhecido. Mas esta impossibilidade pratica da observacgao
interior, principalmente no caso da atividade intelectual
(pois ela pode ser exercida, mas com grande dificuldade, so-
bre as paixoes) nao €, nem de longe, a esséncia da critica
comteana ao que ele chama de psicologia, mas que na verdade
e a teoria do conhecimento empirista.

A falha fundamental do método introspectivo esta no
fato de que supdOe ser objeto de observacao direta aquilo que
nao pode, pela sua propria natureza, ser objeto dessa espe-
cie de observacao. "E sensivel, com efeito, que, por uma ne-
cessidade invencivel, o espirito humano pode observar dire-
tamente todos os fendmenos, exceto os seus proprios" (Cours,
I, p. 19). Mas entao estaramos condenados a ignoradncia da
natureza do nosso conhecimento, das leis 1logicas do nosso
espirito? Nao, porque o espirito pode ser observado indire-
tamente. No que diz respeito as funcOes intelectuais, "seu
estudo s6 pode consistir na determinacao das condigoes orga-
nicas de que dependem: forma assim uma parte essencial da
anatomia e da fisiologia"; e, por outro lado, "tudo se reduz
a estudar a marcha efetiva do espirito humano em exercicio,
pelo exame dos processos realmente empregados para obter os
diversos conhecimentos exatos que ja adquiriu" (cours, I, p
. 18).. Em suma, &€ de um lado a biologia e de outro a socio-

logia que devem ser enderecadas as questOes relativas ao co-
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nheicmento. O conhecimento depende do organismo e se crista-
liza em sociedade. Os fenlOmenos intelectuais ndao podem ser
explicados se os dissociamos dos O0rgaos a que estdao 1ligados
e que sao sua sede, porque "é evidente que nenhuma funcao
poderia ser estudada a nao ser relativamente ao 6rgao que a
realiza, ou quanto aos fenOmenos de sua realizacao" (Cours,
III, p. 18). Portanto é o estudo fisioldgico dos 6rgaos in-
telectuais condicao para o conhecimento das leis ldgicas.

E importante frisar bem que o estudo fisioldgico
dos Orgaos que sao a sede das fungOes intelectuais, e que se
localizam no cérebro, & apenas a condicao preliminar para o
estudo do problema do conhecimento. Ora, o objetivo de Comte
ao assinalar a importancia fundamental da abordagem fisiolo-
gica prende-se antes de tudo a repulsa que o pretenso método
cientifico da introspecc¢ao lhe causava. A metafisica que
norteia a observacao interior, método forjado abstratamente,
é preciso contrapor o método da observacao direta dos Orgaos
intelectuasis, e também morais, o que se obtém com a "fisio-
logia frenoldogica". Foi concomitantemente ao desenvolvimento
do método introspectivo metafisico que o método cientifico
positivo surgiu e colocou as bases de uma verdadeira com-
preensao dos fenomenos intelectuais. Os estudos experimen-
tais de Spurzheim e Gall colocaram a questao no seu devido
terreno. Trata-se do estudo, experimental e racional dos di-
versos fenomenos de sensibilidade interior proprios aos gan-

glios cerebrais desprovidos de todo aparelho exterior ime-
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diato" (Cours, III, p. 404). Mas esta abordagem fisioldgica
do conhecimento & apenas um principio regulador da pesquisa.
Comte nao cré, de forma alguma, que a fisiologia cerebral,
na obra dos seus cultivadores, tenha chegado ja a resultados
decisivos. Trata-se de reter o "impulso" fundamental que a
obra recente desses cientistas inauguraram, mas que & sufi-
ciente para pOr por terra a metafisica introspectiva. Assim,
Comte aceita a denominacao "frenologia" com bastante reser-
va: com esta palavra "nao se pretendera designar de forma
alguma uma ciéncia feita, mas uma ciéncia inteiramente a fa-
zer, cujos principios filosoficos foram até aqui convenien-
temente estabelecidos apenas por Gall" (Cours, III, p. 405,
nota 1).

Ora, qual é precisamente o objeto da "fisiologia
frenoldégica"? Consiste "em determinar, com toda a exatidao
possivel o Orgao cerebral particular a cada disposicao, afe-
tiva ou intelectual, nitidamente pronunciada e bem reconhe-
cida previamente como sendo ao mesmo tempo simples e nova;
ou, reciprocamente, o que e ainda mais dificil, & qual fun-
cao preside tal parte da massa encefalica que representa as
verdadeiras condicOes anatomicas de um orgao distinto"
(Cours, III, p. 421).

O pouco que esta ciéncia avancou & suficiente para
eliminar pela raiz a introspeccao. Foi estabelecido por Gall
que as "faculdades perceptivas", cujo conjunto constitui o

espirito da observacao, localizam-se na parte ante-
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ro-superior da regido frontal do cérebro (Cours, III, p.
424), que constitui a sede exclusiva da observacdao. Desta
forma, ha uma impossibilidade manifesta de observar os feno-
menos intelectuais enquanto ocorrem. "O individuo pensante
nao poderia se dividir em dois, dos quais um raciocinaria,
enquanto o outro olharia raciocinar. O 6rgdao observado e o
orgao observador sendo, nesse caso, O mesmo, como a observa-
cao poderia ocorrer?" (Cours, I, p. 20).

Comte invalida portanto o método empirista da ob-
servacao interior, contrapondo-o finalmente a um fato de na-
tureza cerebral.

Além da observacao interior ser radicalmente nula
em si mesma, tem restringido consideravelmente o campo das
pesquisas relativas aos fendmenos psiquicos. Ela so pode
oferecer campo ao homem adulto e sao. Nao estuda a crianca,
o alienado o animal (Cours, III, p. 408). As raizes ultimas
deste procedimento remontam a Descartes, que negava a exis-
téncia de uma vida mental dos animais, entendidos como puros
mecanismos vivos. Mas Descartes, escravo dos preconceitos de
sua época e de sua educacao, nao poderia estender o método
cientifico a todos os dominios da realidade. Trata-se de im-
pulsionar tal método, hoje, e combater aqueles que se ligam
ainda & tradicdao teoldgico-metafisica.

Com efeito, a pretensa psicologia atual nada mais
faz, por empregar um método metafisico, do que reforgar um

antigo preconceito teoldgico, que separa radicalemnbte o ho-
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mem do animal. No entanto, o desenvolvimento da biologia
veio provar que entre o homem e os animais, especialmente os
superiores, a diferenca e apenas o grau de nao de nature-

A

za14. Além‘isso, os adeptos da psicologia introspectiva, por
se utilizarem de um método pseudo-cientifico, s0 poderiam
colher resultados falsos. "O espirito tornou-se o tema quase
exclusivo de suas especulagoes, e as diversas faculdades
afetivas foram quase inteiramente negligenciadas e sempre
subordinadas alias a inteligéncia" (Cours, III, p. 410). Mas
€ o inverso que ocorre. Nao & a inteligéncia que dirige o
homem na sua vida; as afeicoes, as tendéncias, as paixoes
constituem o principal mével da vida humana. Alias, o desen-
volviemnto da inteligéncia é antes o resultado de impulsos
emocionais. Mas, "o homem foi representado, contra a evidén-
cia, como um ser essencialmente pensante (raisonneur), exe-
cutando continuamente, sem saber, uma multidao de calculos
imperceptiveis, sem quase nenhuma espontaneidade de acgao,
mesmo desde a mais tenra infancia" (Cours, III, p. 411).
Além dos metafisicos se esforcarem em manter sepa-
rados o mundo animal do mundo humano e acentuar portanto o
carater racional do homem, como se os animais fossem despro-
vidos de inteligéncia, procuraram ainda uma substdncia que,
especifica ao homem, pudesse sustenta toda a esfera psiqui-

ca: o "eu". Este pseudo-objeto, pura ficg¢do, sucessor da al-

ma dos religiosos, serviu ainda mais para introduzir toda

-

sorte de aberracoes na teoria do conhecimento. Pois o "eu" é
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um sentimento, & fragil, do equilibrio geral das diversas
funcoes animais, € o "consensus universal do conjunto do
organismo", e exatamente variavel como, por exemplo, no caso
das doencas (Cours, III, p. 412-3). Sem esquecer gque e um

sentimento comum também aos animais: um gato, sem saber di-

zer "eu nao se toma por um outro que ele mesmo. Além dis-

", entidade metafisica a possuir como a alma rigo-

so, o "eu
rosa unidade, encobre a verdadeira natureza humana, que e
multipla, isto €, "solicitada quase sempre em diversos sen-
tidos pelas varias poténcias muito distintas e plenamente
independentes, entre as quais o equilibrio se estabelece
muito penosamente" (Cours, III, p. 412).

Comte advoga também no caso das "poténcias" inte-
lectuais a distincao e a independéncia dos seus varios ele-
mentos. Critica entao o sensualismo: a escola francesa,
atendo-se exclusivamente & maxima de Aristotels (nihil est
in intellectus quod non fuerit primus in sensu), sem admitir
a indispensavel restricao de Leibniz (nisi intellectus ip-
se), foi levada, como atesta Condillac e seus sucessores, a
teoria da "senssacao transformada", que conduz a representa-
cao dos "diferentes atos intelectuais como finalmente idén-
ticos" (Cours, III, p. 416).

Desta forma, Comte procura se afastar tanto da via
da reflexao como do sensualismo, pretendendo dar um estatuto
cientifico ao problema do conhecimento.

No Cours, apos esta parte critica, Comte se langa a
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parte construtiva, mas isto ndo resultara como veremos ago-
ra, numa solucao satisfatdoria. O texto entdo sugerira um ca-
minno de pesquisa, numa orientacao metodologica nova, que
sera retomada no Systéme.

"Dois principios filosoficos que n3ao tém mais ne-
cessidade de nenhuma discussao, servem de base inabalavel ao
conjunto da doutrina de Gall, a saber: o inatismo das diver-
sas disposicOes fundamentais, quer afetivas, quer intelec-
tuais; a pluralidade das faculdades essencialmente distintas
e radicalmente independnetes umas das outras, se bem que os
atos efetivos exigem ordinariamente seu concurso mais ou me-
nos complexo" (Cours, III, p. 419). Comte nao duvida do ca-
rater absolutamente verdadeiro desses dois principios, que
resumem "a verdadeira constituigao intelectual e moral do
homem, em todos os tempos e em todos os lugares" (Cours,
II1I, p. 419).

Mas o inatismo estabelecido por Gall e aceito por
Comte ndo significa de forma alguma uma volta ao apriorismo.
N3ao se trata de voltar ao inatismo no sentido de Descartes e
de Leibniz. N3ao se trata de "idéias" nem de "principios"
inatos. Sao simplesmente disposicoes, tendéncias, "faculda-
des": a faculdade de obserwvar, a de comparar idéias, a de
coordenar idéias num sistema coerente etc.

O emprego dos varios métodos cientificos proprios a
biologia - a observagao direta, a experimentacao, a analise

patoldogica, o método comparativo - empregados com justeza
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levardo progressivamente a determinacdo das localizacOes das
disposicOes. O cérebro passa a ser concebido como aparelho e
nao mais como Orgao, isto €, como um conjunto de Orgaos
sedes das faculdades - a contribuir para o desempenho de uma
funcao comum.

Comte aceita de Gall a divisao das fungbOes em inte-
lectuais e afetivas, assinalando para estas a regiao poste-
rior e média (mais volumosa) do cérebro e para aquelas a re-
gido anterior e menos volumosa. E evidente que quanto maior
o volume do cérebro na escala zooldgica, maior o desenvolvi-
mento da inteligéncia. Ganha base positiva, portanto, o fato
manifesto pela observacdo direta: a predominancia da afeti-
vidade sobre a inteligéncia; a regido das funcOes afetivas
ocupa aproximadamente trés quartas partes do cérebro.

Comte aceita de Gall também a rejeicao que este faz
das teorias antigas que determinavam a sede das paixOes em
orgaos da vida vegetativa: coracao, figado, etc.

Aceita também a divisdo estabelecida por Gall para
as faculdades afetivas: sentimentos e tendéncias. E reconeh-
ce como plenamente estabelecida a sua localizagao: os pri-
meiros na parte posterior; as segundas na parte média do cé-
rebro. Além disso também considera cientificamente fundamen-
tada "a distinicao das faculdades intelectuais em diversas
faculdades perceptivas propriamente ditas, cujo conjunto
constitui o espirito de observacao, e um pequeno numero de

faculdades eminentemente reflexivas, as mais elevadas de to-
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das, compondo o espirito de combinagao, quer compare quer
coordene; a parte antero-posterior da reigao frontal sendo a
sede exclusiva dessas ultimas, principal atributo caracte-
ristico da natureza humana" (Cours, I1III, p. 424).

No entanto Comte esta longe de aceitar toda a teo-
ria de Gall e aponta mesmo as tentagOes ao charlatanismo a
que ela pode conduzir (Cours, III, p. 444). Das criticas de
natureza puramente cientifica (e nao ideoldgica) que se pode
levantar contra a fisiologia frenoldgica, Comte aponta como
fundamentais as segquintes, que levarao a uma tomada de posi-
cao nova em relacao a Gall e a corrente que ele representa.

Em primeiro lugar, Gall isola demasiado o cérebro
do restante do sistema nervoso, sendo aquele, como o prova a
anatomia comparada, um prolongamento deste. Gall considera
os sistemas da vida automatica, do movimento voluntario e
dos sentidos ocmo inteiramente distintos. Mas, como Bichat
notou, o cérebro constitui um indispensavel intermediario
entre a acao do mundo exterior sobre o animal, e suas fun-
¢oes nao podem ser separadas das da medula espinhal. Nem o
cérebro pode ser isolado do conjunto do sistema nervoso, nem
este do resto do organismo. Em sequida, os frendlogos tém
aumentado indistinta e arbitrariamente o numero das faculda-
des. Gall estabeleceu 27; Spurzheim, 35; outro, ainda mais.
Cada frendlogo tem criado uma faculdade e seu 6rgao, confor-
me julga oportuno, assim como os idedlogos e psicdlogos

constroem entidades, ao seu bel-porazer (Cours, III, Pp.
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433-4) . E claro que foi necessario mostrar o carater an-
ti-cientifico da pretensa unidade do psiquismo, mas a multi-
plicidade das faculdades tem sido francamente exagerada.
Além do que, e principalmente, falta aos pesquisadores, o
critério de determinacao da faculdade, e logo, a determina-
cao da facudlade elementar, comum aoc homem e ao animal.
Enfim, para concluir, "a analise frenoldogica funda-
mental deve portanto ser totalmente refeita" (Cours, III, p.
436) . A maior parte das localizagbes que Gall acreditou es-
tabelecer devem ser abandonadas. Claro que seu valor cienti-
fico consiste em té-las procurado, como nao poderia deixar
de fazé-lo. Mas sO os dois principios fundamentais da obra
de Gall devem ser mantidos: o inatismo e a pluralidade das
disposicdes elementares. Comte passa entdao a sugerir quais
as providéncias que devem ser tomadas para repor a frenolo-
gia no seu verdadeiro lugar -- o lugar da ciéncia positiva.
E necessario comegar por um estudo essencialmente
anatomico do cérebro. Os fendmenos devem, "para assegurar a
sua doutrina uma consisténcia duravel, e um desenvolvimento
racional, (...) retomar, por uma série direta de trabalhos
anatomicos, a analise fundamental do aparelho cerebral, fa-
zendo provisioriamente abstracao de toda idéia de funcodes,
ou, pelo menos, empregando-a somente a titulo de simples au-
xiliar da exploracao anatdomica" (Cours, III, p. 433). A ana-
lise fisioldogica propriamente dita deve vir apds o estabele-

cimento dos Orgaos, de suas partes e sub-partes. Isto e, o
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estabelecimento da funcao deve ser controlado cientificamen-
te pela existéncia efetiva do 0rgao que a realiza, condicao
fundamental para que a analise seja cientifica e nao metafi-
sica.

Outro expediente metodoldgico a ser seguido devera
ser a analise patoldogica. Aplicando o principio de que entre
o normal e o patoldogico ha continuidade e portanto diferenca
somente de grau, o estudo da loucura podera ser de grande
auxilio. O estudo judicioso do estado de loucura servira pa-
ra "desvelar ou confirmar as verdadeiras faculdades funda-
mentais da natureza humana, que essa triste situacao tende a
ressaltar tao energicamente, manifestando sucessivamente ca-
da uma delas em uma exaltacao preponderante, gque a separa
nitidamente de todas as outras" (Cours, III, p. 437).

E finalmente, o estudo dos animais conduzira ao que
se espera da frenologia. Partindo do principio que a dife-
renca entre homem e animal & apenas de grau, "as diferencas
de intensidade bastariam para dar razao das diversidades
efetivas, em relacao a associacao das faculdades, e fazendo
alias provisoriamente abstracao, tanto quanto possivel, de
todo aperfeigoamento do homem pelo desenvolvimento do estado
social" (Cours, III, p. 439).

Assim, Comte retém somente o principio que comanda
toda a sua teoria do intelecto, mas nao a elabora, por reco-
nhecer. a insuficiéncia da ciéncia atual que pode dar conta

de tal tarefa. Limita-se entdao a sugerir métodos que venham
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suprir as falhas existentes, esperando contudo que no futuro
tais deficiéncias venham normalmente a desaparecer. No en-
tanto, & particularmente notavel como Comte se refere ao
problema crucial da frenologia: o critério de determinacao
da funcao, ou, em outras palavras, como -- ao nivel da ex-
ploracao puramente fisioldgica do cérebro determinar o
que somente ao nivel logico pode ser chamado de faculdade de
conhecimento? Que sentido pode ter para a logica a anatomia
do cérebro?

Comte se expressa da seguinte maneira: "Mas a exor-
bitante multiplicacao das faculdades fundamentais nao &, ne-
la mesma, tao chocante quanto a frivola irracionalidade da
maior parte das pretensas analises que até aqui presidiram a
sua distincdo" (Cours, III, p. 434). Uma tal falta de critée-
rio conduziu ao estabelecimento de uma pretensa "aptiddao ma-
tematica fundamental", por exemplo. "Um tal modo de aprecia-
gao testemunha uma profunda ignorancia da verdadeira nature-
za das especulacOes matematicas, que estao bem longe de ter
um carater intelectual assim especial como o imaginam os
dispostos a confessar ingenuamente sua inaptidao a respeito,
sem suspeitar o alcance das indicagoes diretas que fornecem
assim contra eles a todo observador filosofico" (Cours, III,
p. 435).

Comte exige portanto que, antes que uma
faculdade tenha sido estabelecida como fundamental, isto e

elementar e irredutivel, haja o conhecimento dos objetos
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proprios ou especificos ao conhecimento de tal faculdade, o
que permitira aferir se tal faculdade corresponde ou nao a
tal conhecimento. E, portanto, na verdade, uma analise do
objeto do conhecimento que devera ser o ponto de partida da
teoria do conhecimento. Mas tal objeto &€ o objeto produzido
pelo conhecimento humano. Tanto a introspeccdao psicoldgica
individual, como a frenologia levam ao mesmo impasse: a au-
séncia de campo especifico de investigacao. A observacao,
pelo desvanecimento do estado psiquico ao se tomar a atitude
de contempla-lo diretamente (o testemunho da memdria e con-
siderado duvidoso e falso); a frenologia, pelo desvanecimen-
to progressivo da significacao cognoscitiva do orgao fisio-
logico do conhecimento.

Assim, Comte & obrigado a procurar outro caminho do
aquele tracado no Cours e se a posicéo assumida no Systéme é
diferente, ndo por nao terem sido ainda realizados os traba-
lhos que Comte preconizava, mas sim porque Comte toma cons-
ciéncia de uma questao de principios e nao de fato! Ao nivel
da biologia nado é possivel colocar o problema do conhecimen-
to intelectual.

No texto do Systeme, que vamos agora analisar, Com-
te comeca afirmando: "o verdadeiro principio 16gic9 dessa
construcao consiste, para mim, na sua instituicao subjetiva"
(Systéme, I, p. 671). A construcao na qual esta empenhado --
o "tableau cerebral" expressdao que narca o seu enraizamento

na natureza fisioldgica do organismo -- refere-se a totali-
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dade da natureza humana (e animal). Vamos abordar aqui so-

mente os principios do novo método e as fungdes intelec-

tuais; a determinacdao dos motores afetivos e das qualidades
praticas nao nos interessarao diretamente.

Primeiramente, o método. O principio do método & a
sua subjetividade. Que quer dizer? Havera uma volta a obser-
vacao interior, a introspeccdao, que havia sido t3ao veemente
criticada?

N3ao. Lembremos que na 12 licdo do Cours Comte ja
havia esbogcado a via que ira trilhar agora: "tudo se reduz a
estudar a marcha efetiva do espirito humano em exercicio,
pelo exame dos processos realmente emrpegados para obter os
diversos conhecimentos exatos que ja adquiriu" (Cours, I,
p. 18). Trata-se portanto de observar nao mais Orgaos cere-
brais, mas os produtos da atividade do cérebro, tribuidos
no cenario da histdoria humana. Trata-se de se colocar ao ni-
vel da cultura humana na sua totalidade e chegar as leis ge-
rais do conhecimento pelo estudo do conhecimento cristaliza-
do nas obras, nos produtos dessa cultura: a religao, a arte,
a ciéncia, a filosofia. Se o método agora e subjetivo, e que
diz respeito antes a humanidade do que a individualidade.
Subjetivo, para Comte, nao & pertinente a consciéncia indi-
vidual solitaria, mas a espécie humana na sua totalidade.
Assim € que "o estudo intelectual e moral nao poderia ser
convenientemente instituido em pura biologia proque o homem

individual constitui a esse respeito um ponto de vista bas-
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tardo e mesmo falso; & unicamente pela sociologia que essa
operacao deve ser dirigida, porque nossa aevolucao real
ininteligivel sem a consideracdao continua e preponderante do
estado social onde todos os aspectos quaisquer que sejam sao
alias plenamente solidarios". Assim, o subjetivo, além de
refir-se a humanidade, determina-se também como sociedade
humana. A ldogica que conduzira portanto Comte & elaboracao
do "tableau" & a logica do humano-social. E a primeira con-
seqliéncia desta logica logo se faz presente: "Nela [constru-
cao], subordino sistematicamente a anatomia a fisiologia;
concebendo sempre a dé%rminagéo os Orgaos cerebrais como o
complemento, e mesmo o resultado, do estudo positivo das
funcOes mentais e morais" (Systeme, I. p. 671). A fisiologia
torna-se superior a anatomia. Inverte-se portanto a relacgao
que o texto de Cours defendia. O conhecimento da funcdao do
orgao & condigao para a sua determinacao no cérebro. Comte
reconhece entao claramente que o Orgao, enquanto tal, nao
tem significagao em si mesmo, ou, por outras palavras, de-
signa nao uma dimensdao humana, mas unicamente ele proprio,
conjunto de células, processos quimicos e fisicos. O que
Comte evita a todo custo é retirar do conhecimento e da mo-
ral sua base orgdnica, mas nao e a biologia que respondera
as questodoes, mas a sociologia. A sociologia e fundante, a
biologia,

fundadd, no que concerne o conhecimento e a moral. "Se a es-

trutura de um aparelho qualquer indica raramente suas fun-
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coes, isto €& sobretudo verdadiero para o cérebro, em relacao
ao qual a analise estatica conduzira sempre a opinides in-
conciliaveis, enquanto nao for dirigida por uma verdadeira
teoria dinamica" (Systeme, I, p. 671). A analise puramente
bioldogica, das condicOes (estatica) conduz a opinides; a
analise socioldgica, dos resultados (dinamica) conduz a
ciéncia. De maneira que o que ha de cientifico em Gall de-
ve-se a uma perspectiva socioldogica inconsciente: "No fundo,
esse assunto somente comportou sempre o método subjetivo,
bem ou mal empregado" (Systéme, I, p. 671). E retomando as
conclusoes finais da 452 licao, do Cours: "As 1localizacoes
tentadas até aqui sdo, na maioria, insustentaveis apenas pe-
la falta de uma apreciacao bastante aprofundada da existén-
cia intelecual e moral" (Systéme, I, p. 671-2). Ora, o co-
nhecimento da existéncia intelecual e moral sb6 pode ser ob-
tido no conhecimento historico e social da humanidade; logo,
"sO6 se pode pedir em seguida a sa observacao pessoal verifi-
car as leis assim desveladas pela evolugao social" (Systeme,
I, p. 672).

Exatamente aqui intervém o valor do estudo dos ani-
mais. A existéncia social modifica sobremaneira as obras, os
resutlados da atividade das capacidades inatas. Como conhe-
ce-las entao em sua simplicidade primitiva? O recurso e o
estudo dos animais, "unico caso onde as disposigeos inatas
encontram-se bastante isoladas das modificagoes aquidiridas"

(Sétéme, I, p. 672). Mas, evidentemente, os animais nao
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possuem uma historia cultural, nao sao criadores de obras.
Nessa medida, o estudo dos animais nada mais sera do que um
controle as conquistas da observgadao sociologica. "A inspi-
racao socioldogica, controlada pela apreciagao zooldgica: tal
é portanto o principio geral desta construcdao bioldgica"
(Systéme, I, p. 673). Portanto, "se a apreciacdo humana pa-
recia indicar funcoOes elementares, morais ou mesmo mentais,
das quais esses tipos zooldogicos ndo participam de forma al-
guma, dever-se-ia, sO por isso, reconhecer que se tratou vi-
ciosamente como irredutiveis resultados verdadeiramente com-
postos". (Systéme, I, p. 672-3).

Esta portanto elaborado o novo método que permitira
estabelecer o quadro geral da natureza humana (e dos animais
superiores). Trata-se de chegar aos elementos irredutiveis
do conhecimento, da afetividade e do carater, por inspiracao
socioldogica e controle zooldgico.

Inspiracao socioldogica. Por qué? Trata-se de operar
uma espécie de colocacao entre parénteses do conjunto imenso
da produgéo total da humanidade, para reter somente a ener-
gia criadora, a forga que a produziu. Nao se trata de anali-
sar obra por obra, elemento por elemento do conjunto, mas
apos ter um grau determinado de experiéncia desse conjunto,
refletir sobre eles, a procura dos caracteres comuns a todos
os elementos. O objeto proprio de investigacao & a humanida-
de, isto &, o conjunto de todas as geracOes mortas e vivas

existentes. As geracoes futuras nao constituem problema,
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porque a inspiracao sociologica amparada pelo controle
zooldogico, isto &, elimina-se o problema da mudanca, da
transformacdo quando contraponho a possivel mudanca futura,
a historicidade propria da humanidade, o modo de existéncia
ndo histdorico da animalidade. Isto significa que ao nivel da
animalidade, chegamos a supressdo do elemento perturbador do
futuro. O controle zooldogico tem entdo como funcdo chegar ao
que existe de universal no mundo humano. Evidentemente isto
so e possivel se Comte n3ao admitir e - e realmente n3o admi-
te - a transformacao das espécies: Comte e préformista. Se
conhecesse o evolucionismo darwiniano, certamente o condena-
ria.

Assim, em nome da fixidez das espécies e portanto
da constituicao definitiva da sua organizcadao, &€ gque Comte
pode apresentar o seu quadro da natureza humana como absolu-
tamente definitivo.

Por outro lado, a inspiracdao sociologica marca a
decisao de considerar como relevantes os caracteres gerais
do conhecimento - os elementos universais - e nao as contin-
géncias particulares ou individuais. O que for especifico de
tal ou tal individuio mais ou menos dotado, e sistematica-
mente eliminado. O génio e o louco sao casos extremos, uteis
sem duvida, mas as caracteristicas particulares desse estado
nao devem de forma alguma supor a descontinuidade dos indi-
viduos. As leis gerais relativas as funcodes intelectuais sao

comuns a todos os individuos igualmente: diferencas expli-
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cam-se por intensidade ou grau e nao por natureza.

Assim se entende a formula comteana: generalidade
completa, enraizamento orgdnico, expressao social.

E visivel o esforco de Comte para nao reduzir a
cultura e a histdoria a natureza. Mas o proprio projeto de
localizar no cérebro humano as condigoes neuro-fisioldgicas
da realizacao da cultura implica em determinar uma area ob-
jetiva do corpo do homem passivel de uma eventual interven-
cao (cirurgica?) ao se revelarem evidentes "anomalias" nas
manifestacOes praticas, intelectuais e afetivas dos indivi-
duos. A "inspiragao socioldogica" termina por conduzir a uma
concepcao altamente abstrata do individuos, desde que se
constitui num resumo das forgas humanas mais universais que
operam ao nivel do desenvolvimento historico da espécie hu-
mana tomada na sua totalidade. E o “controle zooldgico", ao
tomar essas disposigOes naturais como imutaveis, aponta para
a possibilidade de se pensar tudo o que possa parecer CcoOmoO
diferente daquelas disposicdoes inatas, como manifestacgoes
patologicas. Como enfim, pode ser assegurada a positividade
da inspiracao socioldogica? Nao tera ela uma funcao inteira-
mente normativa? E quando Comte chegar a instituir a moral
como ciéncia do individuo nao é todo o peso do passado da
humanidade que recaira, antes de mais nada, sobre cada um de
nos?

Tratemos agora diretamente das funcOoes intelec-

tuais. Comte se representa a faculdade de conhecer como com-
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posta de faculdades irredutivies, cuja atividade engendra as
funcoes mais complexas da inteligéncia. Tais faculdades ir-
redutiveis nao sao determinacoes puramente logicas do espi-
rito, como em Kant, mas caracteristicas fisioldgicas do ce-
rebro nao so6 do homem, como também dos mamiferos superiores.
Constituem a natureza de todos os individuos que possuem um
cérebro desenvolvido e se atualizam essencialmente na vida
social, que estimula e exige o exercicio sempre crescente de
tais faculdades. De modo que had uma base organica universal,
isto e, distribuida originalmente de forma idéntica a todos
os individuos, e somente a sociedade pode pO-las em seu mais
alto grau de desenvolvimento. Assim, para determinar a sua
existéncia e sua natureza, € necessario colocar-se no ponto
de vista social -- isto &, do ponto de vista da totalidade
das obras produzidas pelo espirito em sociedades (pelo menos
as mais significativas) e nao do ponto de vista individual

que concerniria somente ao conhecimento daquele que in-
vestiga e nao ao conhecimento do objeto mesmo da investiga-
cao.

Essas faculdades irredutiveis sao, para Comte, as
cinco seguintes: observacao concreta, observacao abstrata,
generalizacao, sistematizacdo e comunicacao.

Elas representam a "marcha natural” do espirito,
que e primeiramente contemplativo, depois mediativo e enfim
comunicativo. Dispomos nesta série em que se manifesta sua

"especialidade crescente e importancia decrescente”. Comte
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nao separa, de forma alguma, observagao e raciocinio, como o
faz o empirismo classico. O O0rgao "meditativo", isto e, o
pensamento, & patrimdnio originario, nao se forma apos um
acumulo suficiente de sensacbOes cujo jogo, pouco a pouco,
ira formar a inteligéncia. Comte observa que "o espirito so
poderia ser puramente passivo na primeira percepcdo. Desde a
segunda, encontra-se ja preparado pela precedente, combinada
com o conjunto das noc¢oes anteriores" (Systéme, I, p. 712).
E mesmo a primeira percepcao nao poderia ser desligada do
coragao, principal fonte de atividade intelectual. Desta
forma, a pura sensacao imaginada pelos classivos & uma abs-
tracao desprovida de realidade.

Isto, por outro lado, nado significa a prioridade do
raciocinio no processo do conhecimento: "nossas operagoes
interiores sao sempre e apenas o prolongamento, direto ou
indireto, das nossas impressOes exteriores" (Systéme, I, p.
712), mas estas envolvem-se sempre com agquelas, "mesmo nos
menores casos". O acesso que temos ao mundo somente em casos
privilegiados & desacompanhado de pensamento, mas depois das
primeiras impresseos, o raciocinio acompanha sempre a obser-
vacdao. E a falta de suficientes observacoes exteriores, ou a
falta de nitidez delas, o espirito pode tenar completa-las
pelas suas proprias combinagéos. "Quando o juizo & muito de--
sejado, a falta de documentos exteriores 1leva as vezes a
pronuncia-lo segundo opinides puramente interiores, unica-

mente devidas a enérgica reacao do coracao sobre o espirito.
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Sempre colocada entre as impressoes de fora e os impulsos de
dentro, é preciso que a inteligéncia se decida sequndo essas
Gltimas influéncias quando as outras sao insuficientes, a
menos que ela se abstenha de apreciar, o que e frequ
"entemente impossivel" (Systéme, I, p. 712).

As concepcOes reais sobre as coisas consistem por-
tanto num verdadeiro e dificil equilibrio entre a observacao
e o raciocinio, pois este quando nao se exerce sobre o mate-
rial da observacao, ou sobre um insuficiente material de ob-
servacao, nnao representa mais a realidade, mas passa a ser
escravo do coragao, ou em outras palavras, a projetar sobre
o mundo externo seus desejos e emocoes internas. E esta e
exatamente a logica do espirito teoldgico.

Quais as propriedades da observacao? Evidentemente
colocar-nos em contato com o mundo externo, mas distingue
Comte duas espécies de estados do mundo externo e conse-
gllentemente duas espécies de observacao. A observacao con-
creta refere-se aos seres. A observacao abstrata concerne
aos acontecimentos. Essa distincao é& basica.

A observacao concreta limita-se a perceber os obje-
tos que sao imediatamente dados, respeitando a sua mera
existéncia. E a forma espontdanea dos sentidos dirigirem-se
ao mundo, na sua mais completa .passividade, a se encontrar
com os objetos que se distribuem no espaco. Este tipo de ob-
servacao que respeita a presenca imediata dos seres sobre os

quais forma nocoes reais, se bem que particulares, € a fonte
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da arte. A arte, assim, esta na dependéncia do tipo primiti-
vo de observacao, aquela que & sintética, ou concreta, que
respeita o todo sem procurar chegar as suas partes, pois nao
exerce sobre o seu conteudo nenhum processo de separagao ou
analise do seu material. Apreende-o tal qual € na sua con-
creticidade. A arte, que Comte divide em estética e técnica,
tem por objeto portanto os seres, passiveis de serwm modifi-
cados para produzirem o belo ou o util. Atividade sintética,
a arte trata com nocoes reais e particulares. Assim, a rea-
lidade da arte é compensada pela sua particularidade, ao
contrario da ciéncia, cuja universalidade & compensada pela
sua artificialidade.

A observacao abstrata & a fonte essencial da cién-
cia. Esta contemplacdao visa n3ao os seres, mas os aconteci-
mentos. Isto &, a observacao abstrata acrescenta a percepgao
dos objetos do espaco a sua dimensao temporal. N3ao se trata
somente de corpos, mas também seu modo especifico de ocor-
réncia.

Comte, na verdade, nunca definiu ser e fenomenos.
‘Suas indicacoes neste sentido nao poucas e inclusive estamos
tratando aqui das faculdadees cognitivas e nao do objeto do
conhecimento. No entanto, tentaremos esbocar as idéias de
Comte relativas a distincao entre ser e fenomeno. Nao se
trata, evidentemente, do Ser categoria metafisica mas
dos seres que indicam os corpos que se observa distribuidos

no espago. Ora, a ciéncia nao visa o conhecimento dos cor-
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pos, mas dos acontecimentos. Este texto do Systéme poucas
indicacoes oferece neste sentido. Mas um texto do Catechisme
podera nos auxiliar.

Chegamos as leis tedricas "decompondo, tanto quanto
possivel, o estudo dos seres, unico direto ordinariamente,
naquele dos diversos acontecimentos gerais que compoem a

16 5 ser & o suporte do aconte-

existéncia de cada um deles"
cimento; o ser, realidade ultima da observacdo, nao e, no
entanto, o ponto de partida da ciéncia. Esta se move na es-
fera dos fenOmenos, isto e, na esfera das ocorréncias que os
seres exibem. E ja entao deixamos o nivel dos seres, carac-
terizados pela singularidade propria de cada um deles, para
nos colocarmos ao nivel da generalidade do seu modo de exis-
téncia. O corpo singular esta longe de propiciar alimento
direto a ciéncia; esta comeca a se esbocar quando, fazendo
abstracdao dos seres, determina, no terreno da generalidade,
o modo de existéncia dos seres. Assim, a ciéncia interessa
nao este corpo quente, mas o calor, nao esta vela, mas a
luz, n3do este corpo pesado, mas o peso. A primeira abstracao
procedida pela ciéncia & em relagcao aos seres singulares,
nao para tematizar o conceito geral de uma mesma classe de
seres (deixar esta planta pelo conceito geral planta), mas
focalizar o modo de existéncia - o acontecimento exibido pe-
lo ser (no exemplo, a vida vegetal).

Além disso, os seres nao sao suportes de somente um

fendmeno, mas de varios fenomenos. Esta planta, por possuir
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uma forma determinada, "acontece" geometricamente; por ter
um peso, "acontece" fisicamente, por ter vida "acontece"
biologicamente, e assim por diante. Os diversos fendmenos,
portanto, estdo misturados nos seres e mesmo num unico ser.
Isto poderia constituir a primeira vista uma dificuldade no
proprio reconhecimento e na identificacdao do fendomeno. Mas
certos fenomenos, os mais simples, "podem se encontrar em
seres que nao nos oferecem outros, e onde seu estudo proprio
torna-se assim mais acessivel"7. Isto &, certos seres tém a
propriedade de manifestar predominantemente um tipo unico de
fenomeno, ou de fendomenos da mesma classe. Desta forma, pelo
fato de a natureza concentrar em determinados seres certos
fenomenos de maneira mais "pregnante" que outros, torna-se
de certo modo facil a sua identificacao.

Em suma, por tematizar acontecimentos e nao seres
"a verdadeira ciéncia permanece portanto necessariamente

18. O fato de a ciéncia representar a realidade de

abstrata”
maneira abstrata € uma fatalidade bioldgica, desde que o or-
gao que possibilita o conhecimento cientifico possui o atri-~

buto natural da abstracao.
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CAPITULO II

A GRANDE E SAGRADA NOCAO DE ORDEM

O conceito de ordem universal

"Em cada ordem de fenOmenos existe, sem duvida, al-
guns muito simples e muito familiares para que sua observa-
cdo espontanea sempre sugerisse o sentimento confuso e in-
coerente de uma certa regularidade“l. Ao contrario de Pla-
t3ao, que ve no mundo sensivel confusao, fluxo continuo e
contradicao, Comte assinala que ja no proprio nivel dos fe-
nOomenos, sua percep¢ao mais ingénua & espontaneamente acom-
panhada de um sentimento, se bem que vago e impreciso, de
uma certa regularidade, por eles mesmos indicada. A idéia de
ordem tem uma origem empirica, e mostra-se a principio res-
trita ao costumeiro e habitual, esta longe de sua universa-
lidade. Alias, esta universalidade "ndo pode se desenvolver
a nao ser lentamente" (Systéme, II, p. 34). A construcao do
conceito de ordem universal faz-se paulatinamente, e um pro-
duto do desenvolvimento da inteligéncia individual e da es-
pécie humana, paralelamente. "Sua verdadeira forte" foi "uma
lenta indugao gradual, ao mesmo tempo individual e coleti-

va"2. E nesta passagem do Discours sur 1'Esprit Positif,

Comte relata rapidamente os passos decisivos da conquista
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desta nocao. Falando da invariabilidade das leis naturais,
verdadeiro principio positivo da ciéncia, conseqliéncia sub-
jetiva da ordem objetiva, escreve: "o principio da invaria-
bilidade das leis naturais comega realmente a adquirir algu-
ma consisténcia filos6fica somente quando os primeiros tra-
balhos verdadeiramente cientificos puderam manifestar-lhe a
exatidao essencial em relagdo a uma ordem inteira de grandes
fenomenos. (...) ApOs esta introducdo sistematica,esse dogma
fundamental tendeu, sem duvida, a se estender, por analogia,
a fenomenos mais complicados, antes mesmo que suas proprias
leis pudessem ser de alguma forma conhecidas"3.

Esta lenta inducdao em que se da a formagi&{'a veri-
ficacdao, o estabelecimento e primazia da nocao de ordem in-
variavel sequiu portanto os seguintes passos: fenOmenos ha-
bituais e familiares, alguns fenOmenos de uma certa classe,
todos os fenomenos dessa classe, todas as classes de fenOme-
nos, estendendo-se sucessivamente, "por analogia" o conceito
verificado na classe anterior. Assim, a ordem em qualquer
esfera de fenOmemos, como sua conseqgliéncia lbégica, a inva-
riabilidade das leis, tonar-se um a priori da ciéncia. Mas é
um a priori empirico, constituido indutivamente. Estende-se
a qualquer dominio da ciéncia ja fundada, mas cujos fenome-
nos pertinentes airda ndo foram investigados, e a qualquer
ciéncia por estabelcer. Assim, qualquer campo novo da inves-
tigacao estara realmente sob a égide da ciéncia quando for

R [ . - . . .
conhecido s%o@a forma da lei. Isto e, ordem implica em imu-
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td#ﬁlidade, que a lei cientifica traduz para o discurso. E
esta & a essencia da lei: "A nocao filosdofica da lei natural
consiste sempre em apreender a constancia na variedade"
(Systéme, II, p. 41). Isto e, a primeira caracteristica da
ordem e a imutabilidade. E a ciéncia caracteriza-se exata-
mente pela fixidez de seus conheciemntos, a exprimirem a fi-
xidez da realidade. O real é imutavel, ao contrario do que
imaginava a concepcgcao teoldgica, que faz do mundo o império
das decisOes arbitrarias e desregradas dos deuses4. Assim,
Comte & levado a condenar a estatistica: "Por uma estranha
degradacdo, a ciéncia do calculo, que foi o berco sistemati-
co do dogma fundamental da filosofia natural, parece (...)
chegar a especulacoes onde se supoe os acontecimentos des-
providos de toda lei. A contradicao e tanto mais decisiva
que apesar disso nao se reconduz esses fenOmenos sob o impé-
rio das antigas vontades, de maneira que nao seguem nenhum
regime (...) Nas mais vas discussoOes escolasticas da Idade
Média, nao ha nada de tao vicioso, nem mesmo tao absurdo
quanto as nogcoOes oficiais de nossos algebristas sobre a me-
dida das probabilidades e sobretudo das esperancas" (Syste-
me, I, p. 469). Portanto, a idéia de acaso resulta do desco-
nhecimento da lei.

Assim, a lei cientifica exprime, antes de mais nada
a imutabilidade da ordem, o que se traduz no "principio fun-
damental de toda filosofia positiva, a invariavel subordina-

cao de todos os fenomemos a leis naturais, a se estender dos
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grandes efeitos gerais, as menores operacoes particulares"”
(Cours, 1V, p. 130).

Mas exatamente quando e em que a ciéncia toma cons-
ciéncia da ordem imutavel? "E mesmo na ciéncia do calculo
que nasce o dogma fundamental da sa filosofia, a invariabi-
lidade das relacoes reais, tanto subjetivas como objetivas.
Com efeito, esse dogma & tacitamente suposto pela menor ope-
racao aritmética, que nos oferece, como em todo outro caso
cientifico, o acordo de uma previsdo interior com o resulta-
do exterior. Um tal acordo seria sempre fortuito e fre-
qllentemente impossivel, se o espirito e o mundo nao estives-
sem sujeitos a leis fixas, permitindo sua harmonia habi-
tual." (Systeme, I, p. 464). E da matematica, portanto
que resultam as primeiras idéias sobre a ordem, mas "que no
entanto tornaram-se decisivas somente ao se estenderem aos
fencmenos celestes" (Systeme, I, p. 461). Por qué? Expli-
ca-nos Comte: "Essas diversas verificacoes matematicas sao
muito abstratas e muito indiferentes para caracterizar sufi-
cientemente um dogma tao contrario as primeiras inclinacoes
da nossa inteligéncia, individual ou coletiva. S6 a astrono-
mia comeca a lhe dar uma plena consisténcia, para poderosos
- fenomenos diarios, que chamam necessariamente a atencao uni-
versal, por sua evidente influéncia sobre todos o0s nossos
destinos. Experimentamos cedo a necessidade de apreciar essa
ordem inflexivel, para nela subordinar o conjunto de nossa

conduta, e até nossas festas, publicas ou privadas. Sua sim-
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plicidade nos permite aprender-lhe a regularidade, gque nos
conduz logo a exatas previsOes racionais, em que consiste o
primeiro surto do verdadeiro espirito cientifico" (Systeéme,
I, p. 502-3). A ordem constatada pela matematica & especula-
tiva, consiste mais na imutabilidade das relacéos de extre-
mas abstracOes. As relacOes entre nuimeros e entre figuras ou
entre numeros e figuras determinam mais a consciéncia de uma
ordem ldgica, do pensamento, do que a ordem dos fenOmenos. E
verdade que "o calculo sistematico suscitou o primeiro sen-
timento sistematico, nao somente das leis ldgicas, mas tam-
bém das leis fisicas" (Systéme, I, p. 465), mas a abstracao
matematica por si propria & insuficiente para determinar a
idéia de uma ordem universal. Assim o conceito de ordem un
iversal nao prescinde da observagao. Sua plena consisténcia
advém da astronomia. Isto &, na base da idéia de ordem esta
um olhar dirigido ao ceu, cuja observacdao & sua fonte con-
creta; a contemplacdo que se repete cotidianamente de um
quadro que vai se sucedendo com minimas alteracOes visiveis,
redunda numa maior convicg¢dao da idéia de ordem, que a astro-
monia, fonte racional da nocao de ordem, onde esta foi plena
e totalmente verificada pela primeira vez, torna-se para
Comte o protdotipo da ciéncia. Desta forma, aquelas interpre-
tacoes matematizantes da filosofia da ciéncias de Comte, em
que pretendem descobrir a pretensao de tudo reduzir & mate-
matica, ndao podem ser sustentadas. Basta ler no Cours de

Philosophie Positive: "E nela [astronomia] que os espiritos
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filosoficos podem eficazmente estudar em que consiste verda-
deiramente uma ciéncia; e & sobre esse modelo que se deve
esforcar, tanto quanto possivel, eonstituir todas as outras
ciéncias fundamentais, respeitando todavia convenientemente
as diferencas mais ou menos profundas que resultam necessa-
riamente da complicacdao crescente dos fendmenos" (Cours, II,
pP- 10)5. Entende-se portanto que Comte, ao tentar populari-
zar a filosofia positiva e difundir o espirito cientifico,
ministrasse cursos de astronomia para os operarios.

Mas o que nos interessa & que esses textos revelam
qual o modelo empirico por exceléncia da nocao de ordem: o
céu com seu conjunto de astros. Ora, esta indicacdao e pre-
ciosa para o nosso propdsito, que &€ o de determinar o con-
ceito de ordem universal tal qual Comte o concebe. Pensemos
um instante nesse modelo empirico e analisemos sua ciéncia
correspondente,

O céu observado ingenuamente mostra: af) sua exis-
téncia constante; 29) uma regularidade extremamente grande
nos acontecimentos celestes: as noites sucedem-se invaria-
velmente aos dias, o sol descreve sempre arcos semelhantes.
As estrelas mantém-se sempre na mesma posicdao relativa. Num
espaco imenso, certos corpos existem eternamente. A maior
parte deles, as estrelas no meio da noite, parecem fixas,
imdveis. Outros, em nimero bem menor, movem-se lentos, vaga-
rosos, . indefinidamente pelos mesmos caminhos; o sol a apare-

cer todos os dias, a lua a transmutar sua face periodicamen-
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te. Isto &, ordem implica conjuntamente espago e tempo. Um
espaco a conter os seres existentes. Um tempo a permitir
continuidade e movimento aos seres.

E a astronomia confirmara racionalemnte, ao siste-
matizar esta observagao espontanea, o sentimento vago da or-
dem. Estudemos portanto as indicacOes de Comte neste senti-
do. A astronomia tem "por objeto descobrir as leis dos feno-
menos geométricos e dos fendOmenos mecanicos que nos apresen-
tam os corpos celestes" (Cours, II, p. 4), isto e, trata-se
de determinar-lhes forma e grandeza, as leis das figuras que
descrevem, e das forgas que entre eles atuam. Assim, quanto
ao espago, o objetivo é determinar a forma e o tamanho cons-
tante e a figura invariavel do movimento dos seres que neles
est3ao. Quanto ao tempo, trata-se do movimento mesmo, da mu-
danca de lugar no espago: estabelecer-se-3ao as leis do movi-
mento, da sucess3ao das posicdes dos corpos.

Assim, o conceito de ordem desdobra-se incialmente
em dois niveis intimamente ligados de tal forma a comporem
uma unidade, dissociada somente pelo pensamento: o nivel es-
pacial e o nivel temporal. Os elementos da ordem espacial
estando imutavelmente relacionados uns aos outros na mesma
posicao. Os elementos da ordem temporal sucedendo-se imuta-
velmente segundo a mesma relacao.

Mas qual o principio que rege o encadeamento dos
elementos relacionados na ordem? A solucao Comte nos da

guando fala da classificacao das ciéncias. "Essa ordem & de-
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terminada pelo grau de simplicidade, ou, o que da no mesmo,
pelo grau de generalidade dos fendmenos, donde resulta sua
dependéncia sucessiva (...) E claro, com efeito, a priori,
'‘que os fenOmenos mais simples, os que se complicam menos que
os outros, sao necessariamente os mais gerats; pois aquilo
que se observa no maior numero de casos esta, por isso mesmo
livre o mais possivel das circunstancias proprias a cada ca-
so separado. E portanto pelo estudo dos fendOmenos mais ge-
rais ou os mais simples que & necessario comecar" (Cours, I,
p. 48).

Portanto, ordem implica também em subordinacao, de-
pendéncia, segundo a lei que vai do geral ao particular. Os
elementos da ordem portanto relacionam-se segundo a 1lei da
dependéncia sucessiva: os primeiros s3do os mais gerais (ou
simples), os Ultimos s3o os menos gerais (ou complexos): ge-
neralidade decrescente, complexidade crescente.

Assim, este € o principio que legisla os elementos
da ordem, sempre subordinados entre si. A ordem wuniversal
esta submetida a uma rigida hierarquia, que a ciéncia vai
pouco a pouco espelhando, no seu evolver histdorico, como na
sua estrutura interna.

No entanto, ha outro elemento ainda a completar es-
te inventario com o qual tentamos chegar a representagéo
correta da idéia de ordem. A ordem e sempre ordem de algo:
trata-se da "ordem dos fendmenos". A ordem universal nao e

uma relacao pura, uma forma vazia a ser preenchida indistin-
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tamente por quaisquer contetdos. A ordem implica numa certa
referéncia ao mundo. O conteudo da ordem & objetivo, seus
elementos diferentes: existem varias ordens de fenomenos,
geométricos, Oticos, acusticos, que indicam figuras, cores,
sons, etc. Isto &, ordem indica também natureza: as varias
(e poucas) ordens de fenOmenos sdao "as categorias naturais"
(Cours, I, p. 48) objetivas.

Tentemos resumir os resultados de nossa analise. Em
primeiro lugar, ordem significa um tipo determinado de rela-
cao, gque implica diretamente a sucessao temporal. Mas, Jjus-
tamente, essa sucessao no tempo & imutavel; isto &, os ele-
mentos submetidos a ordem tém seu movimento regulado por
leis constantes: por tras da mudanca ha imutabilidade. Esta
é a determinacao inicial da ordem: um suceder invariavel. Em
segundo lugar, o espaco que contém os elementos ordenados e
determinado por leis, que fixam as propriedades de cada pon-
to, de maneira constante. Assim, o espaco contém os elemen-
tos afetados pelas suas leis de existéncia constante e inva-
riavel, de forma que ai o movimento & abstraido. Isto signi-
fica portanto a dependéncia do espaco em relacdo ao tempo: o
espaco imutavel & um instante de tempo. Mas, por outro lado,
a ordem sO pode se verificar quando existirem elementos, o
que, portanto, supoe o espaco. Assim, ordem implica as di-
mensoes do espaco e do tempo, mas a manterem uma preponde-
rancia alternada entre si: quando se pensa o conceito de or-

dem, oscila-se entre considera-la como a lei do tempo ou co-
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mo a lei do espaco. Esta vibracdao espontdnea em dois niveis,
faz-nos compreender melhor as variacoes do conceito de tempo
na filosofia de Comte. Assim, por exmeplo, no Cours, a ordem
é eminentemente temporal: trata-se de expor o desenvolvimen-
to intelectual e social do homem, segundo a lei dos trés es-
tados (e este desenvolvimento temporal da ordem chama-se
exatamente progresso); no Systéme, o tempo &€ espacializado:
a humanidade exibe sua natureza e a sociedade, sua eterna
composicao.

Em terceiro lugar, com referéncia ao contetdo mesmo
da ordem, os fenOmenos se hierarquizam do mais geral para o
menos geral, tanto na segliéncia das varias categorias dis-
tintas e heterogéneas, como na seqliéncia dos fenOmenos homo-
geneos de uma mesma categoria. Assim, a ordem depende da na-
tureza dos elementos, e & necessariamente unica. Ora, esta
concepcao & exatamente contraria a da matematica moderna.
Segundo Bertrand Russel, "nao devemos buscar a definicao de
ordem na natureza do conjunto de termos;/a ser coordenado,
porquanto um conjunto de termos tem muitas ordens. A ordem
nao esta na classe dos termo, mas em uma relacao entre os
membros da classe, a respeito de cuja relacao alguns pare-
cem vir primeiro e outros depois. O fato de uma classe ter
muitas ordens resulta de poder haver muitas relacOes entre
os membros de uma s classe"G. A ordem & uma relacao pura-
mente logica, indiferente aos conteudos ordenados; e mualti-

pla, pois que os mesmos termos podem ser diferentemente ar-
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ranjados.

Todos os aspectos abordados da idéia de ordem uni-
versal nos oferecem a um tempo muito, e muito pouco. A ordem
nao é mera forma, simples conteudo, pura hierarquia, mas um
misto disto tudo. Mas essa multiplicidade de determinacoes,
de que nenhuma constitui sua esséncia, nao nos deve fazer
esquecer, por outro lado, a unidade de cada uma delas: ha sO
uma hierarquia, s60 uma lei de dependéncia ou relacdao, sO uma
natureza ordenada, enfim, hd uma e sO uma ordem universal e
sempre a mesma.

E dirigida para a ordem universal, cujo conceito e
tdo rico em determinacéos positivas como em ambigliidades, a
filosofia de Comte procura, como nenhuma outra, espelha-la.
Mas o verdadeiro sentido da nocao de ordem so se alcancga
quando seu conceito objetivo for complementado pela sua di-
mensao subjetiva, isto &, pela exposicdao das virtudes morais

inerentes a nocao de ordem.

Ordem e Moralidade

"Quer nossa obediéncia permaneca involuntaria, quer
se torne voluntaria, quer se limite as leis naturais do mun-
do ou se estenda as instituicoes artificiais da Humanidade,

ela sempre constitui a primeira condicdao de quaisquer melho-
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ramentos, além do que nds nao podemos nunca modificar as
disposicOes secundarias da ordem real, tanto interior como
exterior, senao mediante uma digna resignacao a suas princi-
pais fatalidades. Esta submissao constitui, em si mesma, um
precioso aperfeigoamento ao mesmo tempo mental e moral. Nos-
sa inteligéncia acha-se assim conduzida a refletir melhor a
economia universal que ela deve em seguida idealizar, desen-
volviemnto a subordinacao do homem ao mundo, espontaneamente
esbocada pelo fetichismo e sistematicamente estabelecida no
positivismo. Ao mesmo tempo, a submissao tende sempre a fa-
zer prevalecer mais o altruismo sobre o egoismo comprimindo
a personaldiade, da qual procede toda revolta, apesar dos
sofismas inspirados pelo conjunto dos instintos anarquicos
para atribuir as insurreigdes a sociabilidade."7

A construcao do conceito de ordem surge agora na
sua dimensao politico-moral; politica, pois a ordem wuniver-
sal é representada como um poder superior e fatal, que soli-
cita a unica atitude racional do homem perante ele, a obe-
diéncia as suas leis; moral, pois, esta relacao de poder vai
acompanhada de um sentimento, o de resignacao, tido em si
mesmo como dignificante e desejavel, como virtude moral que
deve marcar a posicao fundamental do homem em relacao ao
mundo e a sociedade. De modo que nao & por acaso gque Comte
prefere falar mais em Ordem Universal do que simplesmente em
universo. A palavra ordem passa a ter sentido no plano obje-

tivo como disposicao das coisas reguladas por leis invaria-
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veis e no plano subjetivo como comando que exige obediéncia.
A relacdao do homem com o mundo passa a ser uma relacao es-
sencialmente de poder, na figura determinada da dominacao,
que se torna assim o prototipo de todas as relagOes entre
todos os seres, naturais, sociais ou individuais. Coman-
do-obediéncia, submissdao-resignacao configura pois, a Lei do
Intelecto, do sentimento e da atividade, Lei inscrita no
fundo mesmo da natureza humanaa.

"Para sentir o quanto essa necessidade (de conhecer
as leis dos fenOmenos, JCB) & profunda e imperiosa, basta
pensar um instante nos efeitos fisioldogicos do espanto e
considerar que a sensacdao mais terrivel que podemos experi-
mentar e a que produz todas as vezes que um fendOmeno se nos
parece realizar contraditoriamente as leis naturais que nos
sao familiares. A necessidade de dispor os fatos numa ordem
que possamos conceber com facilidade (o que é objeto proprio
de todas as teorias cientificas) & de tal forma inerente a
nossa organizacao que, se nao chegarmos a satisfazé-la por
concepgOes positivas, retornariamos inevitavelmente as ex-
plicacéos tedricas e metafisicas as quais ela primitivamente
deu origem" (Cours, I, p. 35-6).

O fato de a necessidade da ordem ser uma exigéncia
em primeiro lugar subjetiva, pratica e intelectual, 1leva
Comte a, na sua teoria do conhecimento, mostrar a parte da
inteligéncia na construcao da ordem. Contudo a exposicdao do

conceito de ordem comega sempre pela apresentagao de suas
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caractristicas objetivas e imutaveis, o que tende a produzir
sempre a impressao de que & pela objetividade da ordem que
se chega a subjetividade da necessidade da ordem. Se o cami-
nho fosse o inverso, a nocao de ordem teria ao menos de ser
definida como uma grande hipotese explicadora do universo.
Mas tal ndo se da. Postulando uma harmonia entre o espirito
do homem e o mundo, o interessante de Comte consiste em ar-
ticular harmonia e poder, de tal forma que a relacdao de do-
minacdo seja concebida inicialmente, e de direito, fora da
possibilidade de antagonismo e conflito. Por outro 1lado, a
necessidade da ordem repousa sobre a rejeicao natural de
qualquer forma de desordem, sempre acompanhada pelo senti-
mento de espanto, e mesmo de "perturbacdo e terror" (Systé-
me, I, p. 414), o que pressupOe ser natural o desejo de or-
dem e de seus correlatos, a obediéncia e a submissao. A
ciéncia, enquanto fiel espelho da ordem exterior, presta-se
assim n3o sd6 a introduzir habitos de disciplina rigorosa de
obediéncia e submissdo, como também passa a auxiliar a
transformacao do ser egoista em individuo altruista, (...)
faz aceitar aos mais orgulhosos espiritos o jugo indispensa-
vel das verdadeiras demonstracoes, de modo a determinar con-
vicgOes que sobrevivem a todo as as tempestades das paixoes.
(...) Deve-se-lhe, portanto, o primeiro recurso fundamental
gue nossa razao possa fornecer para subordinar a personali-
dade a sociabilidade" (Systeme, I, p. 461). Desta forma, ca-

da cieéencia, espelhando uma determinada esfera da realidade,
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vai, ao mesmo tempo, produzindo as virtudes morais especifi-
cas que irdo reforcar o habito da submissdao e da obediéncia.
No entanto ocorre que a resignagcao produzida pela contempla-
cao da ordem universal nao & a unica virtude moral provocada
pela ciéncia. "Quando o sentimento regular da ordem exterior
se estende enfim dos casos astrondmicos aos casos quimicos,
ele se aperfeigoa tanto quanto se desenvolve; pois & somente
entao que ele se desprende radicalmente do carater primitivo
de irresistibilidade, nao menos contrario a seu surto racio-
nal do que 3 sua eficacia moral. Numa palavra, um desses es-
tudos cosmoldogicos nos inspira a resignacao, e o outro a
atividade" (Sustéme, I, p. 459). Na verdade, a auténtica re-
signacdao provém da observacao do céu. Os fendomenos das esfe-
ras da realidade mais proxima ao homem contém em maior ou
menor grau a possibilidade da sua intervencao ativa, de tal
forma que o meio que circunda o homem é mais ou menos modi-
ficavel. Mas esta atividade modificadora nao se exerce sem O
pressuposto das leis naturais imutaveis, de sorte que a mo-
dificacao refere-se apenas a aspectos secundarios da reali-
dade, nunca tocando na sua ordem fundamental. A atividade
diz respeito portanto a intensidade das forgas que operam na
sucessao dos eventos, jamais eliminando ou criando propria-
mente uma forga nova. Pode-se retardar ou acelerar o surgi-
mento de um fendmeno, intensifica-lo ou dimiuir sua intensi-
dade, sem que jamais haja propriamente producao de um fendo-

meno novo. Sem que se possa reduzir a modificacao a imutabi-
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lidade, pode-se contudo afirmar que a modicabilidade dos fe-
nomenos esta subordinada a imutabilidade. O espago da inter-
vencao & determinado pelos fatores em presencga, sempre arti-
culados por uma natureza cujas leis sao inalteriveis. Deste
modo & que se pode pensar a ordem como base e condicao do
progresso.

Se por exemplo deixarmos as formulacoes do proprio
Comte, e nos detivermos nao nos conceitos, mas nas palavras
empregadas pela sua metodologia cientifica, veremos um cu-
rioso acordo entre as representag6es referentes a relacao
comando-obediéncia com que Comte pensa a relacao entre o ho-
mem e o mundo, e os significados vulgares dessas palavras.
Com efeito, o método especifico da astronomia e o da obser-
vagao, da fisica a experimentacao, da quimica a nomenclatu-
ra, da biologia a classificacao, da sociologia a filiacao.
Para além de "percepcao atenta", observacdao significa também
obediéncia (como em "observar uma regra"), vigilancia. As
palavras latinas que designam observar e observacao, respec-
tivamente observare e observatio, nao manteriam alguma rela-
cao remota ou direta com servare (observar o céu), servire
(servir, obedecer), servus (escravo), servituim (o conjunto
de escravos, servico), servitus (escravidao)? ."Experimenta-
cao" designa nao apenas a intervencao controlada sobre um
evento; experimentar significa também suportar, sofrer (como
em "experimentar uma paixdo"), indicando a posicao de passi-

vidade do pesquisador. "Nomenclatura" designa tao somente o
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conjunto de termos referentes a uma arte ou ciéncia. Mas no-
menclator designava o escravo que acompanhando o senhor, in-
dicava-lhe o nome das pessoas que encontravam na via publi-
ca, ou o nome dos escravos em casa. "Classificacao" designa
diretamente a subordinacao de uma espécie a um género, en-
carnando objetivamente todo o processo de hierarquizacao de
relacoes. "Filiacao" indica da mesma forma a relacao de de-
pendéncia na sucessao temporal das fases porque passam a in-
teligéncia, o individuo e a sociedade. Tais anotacdes nao
pretendem ter carater demonstrativo, mas talvez possam suge-
rir a possibilidade de se interpretar a nogcao comteana de
ordem como um conceito que se estrutura nos quadros de uma
moral de escravos. Com efeito, a que estrutura social se re-
fere a afirmacao comteana de que "o habito da submissao
constitui a primeira condicao da ordem humana" (Systéme, I,

p. 418)? A servidao ou a escravidao?

Ordem e Poder

A idéia basica que inspira este trabalho é bastante
simples: Comte e essencialmente um pensador politico, seu
empreendimento consiste no esforgo para o estabelecimento de
uma teoria de Poder na sociedade industrial e toda a sua o-

bra, a tentativa de pensar a fundacao, a legitimacao, a con-
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solidacao e a instrumentalizagdo do Poder burgués contempo-
raneo.

Esta idéia nao & nova nem original. A formacao mais
proxima e a de Georges Gurvitch, mas n3do se constitui pro-
priamente uma tese, isto &, n3ao se mostram as articulacoes
internas entre poder e saber. Ao se concentrar nas determi-
nacoes tedricas da sociologia, e mesmo afirmando que "a po-
litica nao é uma simples técnica, uma aplicacdo da sociolo-

) - . . . _n9
glia, mas e a propria sociologia"

, Gurvitch nao procura mos-
trar o que é essa politica, nem como se constitui ao nivel
do discurso comteano. Mas de qualquer forma, sua exposigao
das idéias de Comte aponta constantemente para seus proble-
mas centrais, o0 que nao ocorre com a maioria dos trabalhos
de outros autores, que simplesmente registram o carater es-
sencialmente politico das motivacOes de Comte, da origem de
seu pensamento, e passam a seguir a descrever alguns aspec-
tos de suas idéias, sem relacionar internamente esses aspec-
tos com seu fundamento.

Se a politica e a propria sociologia, isto signifi-
ca que o poder passa a ser visto nao mais dentro dos quadros
da soberania do Estado ou ao nivel da sociedade politica,
isto &, da sociedade ja dotada de Estado, mas ao nivel da
sociedade tout court. Se, para Comte, a ordem politica e a
expressao da ordem civil, e porque o lugar primeiro do poder
reside na sociedade e nao no Estado. Se, por outro 1lado,

Comte afasta a idéia de uma sociedade civil como 1lugar dos
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negdcios dos individuos movidos por interesses economicos
privados, mas pensa a sociedade como o lugar em que se com-
binam forcas materiais, intelectuais e morais, sua obra ofe-
rece um lugar privilegiado para a reflexao sobre o poder en-
quanto poder social, ou melhor, o poder da ordem social. Se
na filosofia o Grande Racionalismo € o de Kant e Hegel, e o
pequeno racionalismo o de Comte e Durkheim, na ordem social
que vivemos no dia a dia, o grande racionalismo da dominacao
e o de Comte e Durkheim.

Pois Comte, diferentemente de Durkheim, nao esconde
o fato bruto de que todas as relacdes individuais e coleti-
vas sao relacoOes de poder. Partindo do principio de que nao
ha sociedade sem governo, segue-se que a sociedade domésti-
ca, a sociedade industrial e a sociedade humana em geral sao
Oos campos em que se exercem o poder material e o poder espi-
ritual. Distincdo basica, mas que nao deve nos fazer esque-
cer da natureza do poder em geral: sua essencial suavidade.
Com efeito, toda a teoria do poder de Comte tenta nos fazer

/

crer que O podeﬁg{ nas modernas sociedades civilizadas, lon-
ge de ser o exercicio arbitrario da forga bruta, tende cada
vez mais para a obtencao da submissdo voluntaria, para a
obediéncia consciente e lucida, para a eliminacao da violén-
cia fisica ou simbdlica, para a dominacao consentida. Pois a
dominagao & um fato -- o fato politico 'mais geral e mais
fundamental --, que define a propria natureza da politica.

Sendo assim, a questao da eliminacao da dominacdao & absurda.
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A questdo politica é a determinacao da boa dominacdo, daque-
la que expresse a disposicdo das subordinag¢bes, hierarquias
e classificacOes inscritas na proOpria natureza das coisas.
Ora, essa ordem natural, externa, imutavel e objetiva, e,
entanto, também algo de suave: o mundo pode ser representado
como natureza selvagem e violenta quando se coloca o indivi-
duo isolado perante ele. Mas a sociedade prove a todos da
forca da prudéncia e do engenho para a -utilizagao pacifica
dos recursos naturais. A relacao do homem com a natureza nao
é propriamente, de dominacdo nem de apropriacdo, mas antes
de utilizacao, realizada sob disciplina rigorosa mas nao o-
pressiva.

Esta suavidade do poder nao se da apenas na relacao
pacifica entre homem e natureza, mas entre os proprios ho-

~—
mens, ao abdicarem da atividade militar, da guerra e da con-

quista. No opusculo de juventude intitulado Sumaria Aprecia-

cao do Conjunto do Passado Moderno, Conte poe em contraste

justamente os tipos de poderes, espiritual e temporal, que
caracterizam a sociedade militar e a sociedade industrial.
"No antigo sistema, o povo era arregimentado em relacdo a
seus chefes; no novo, & combinado com eles. Da parte dos
chefes militares havia comando; da dos chefes industriais
nao ha mais do que direcao. No primeiro caso, o povo era su-
dito, no segundo é societario. Tal, efetivamente, o admira-

vel carater das combinagoes industriais: todos aqueles que

para eles concorrem sao, realmente, colaboradores e associa-
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dos, desde o mais simples operario até o fabricante mais
opulento e o engenheiro mais esclarecido" (Systéme, IV, Ap-
pendice Général, p. 39). Na sociedade industrial, o poder se
concebe como combinacdao, direcdao e associacdao entre os que
mandam e os que obedecem. Nao ha mais uma relacdo entre se-
nhores e escravos, relacdo em que o podéf se figura na ma
dominacdao, apoiadada forga, pois a vontade arbitraria de al-
guns se impOe a outros, de quem se obtém uma obediénica for-
cada. O poder moderno decorre da representacao de uma ativi-
dade coletiva, orientada para um fim comum, pelo qual o es-
forco de todos se divide naturalmente em funcoes diferentes
e especializadas necessarias para o bom andamento do traba-
lho. Assim, o poder & pensado de acordo com uma interpreta-
¢do funcionalista na divisado do trabalho: "Cada um obtém um
grau de importancia é/de beneficios proporcionais a sua ca-
pacidade e ao seu capital, o que constitui o mais alto grau
de igualdade possivel e desejavel. Tal o carater fundamental
das sociedades industriais, e foi o que o povo ganhou, orga-
nizando-se em relacao aos chefes das artes e oficios. Seus
novos chefes sobre ele nao exercem outro comando além do es-
tritamente necessario a boa ordem do trabalho, vale dizer,
muito pouca coisa. A capacidade industrial, por sua nature-
za, repugna tanto exercer a arbitrariedade, gquanto supor-
ta-la. Nao nos esquecamos, além disso, que, em uma sociedade
de trabalhadores, tudo tende naturalmente, para a ordem: a

desordem & sempre promovida, em ultima analise, pelos ocio-
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sos" (Systéme, IV, Appendice Géneral, p. 39).

Na sociedade industrial, o poder restringe-se, 1li-
mita-se a obteng¢ao da "boa ordem do tralalho", desde que
"numa sociedade de trabalhadores, tudo tende naturalmente,
para a ordem". Ha harmonia entre uma ordem espontdanea e na-
tural (a ordem da disposicdao natural das coisas) e uma or-
dem-comando, extremamente reduzida, mas nao desnecessaria.
Necessaria como complemento artificial, mas nao arbitrario,
do que ja esta inscrito na natureza da sociedade de traba-
lhadores, o comando do chefe transcende a sua individualida-
de, € a voz objetiva da disciplina do trabalho. Por isso
"muito pouca coisa": os trabalhadores ja tendo dado seu con-
sentimento a atividade produtiva e pacifica, a voz do chefe
apenas vigia os desvios e pune os abusos10

Este suave poder instalado no interior do processo
do trabalho industrial repete-se no nivel do poder espiri-
tual. "Devemos igualmente observar aqui ser a confianca do
povo em seus novos diretores inteiramente distinta, por sua
natureza, da que consagrava a seus chefes teoldogicos no an-
tigo sistema. Esta consistia numa submissao de espiritos in-
teiramente cega, exigindo, em cada individuo, uma abdicacao
absoluta de sua propria razdao. Outro & o carater da confian-
¢a na opiniao dos cientistas. E o assentimento dado a propo-
sicOes sobre coisas suscetiveis de verificacao, proposicoes
unanimemente admitidas pelos homens gque adquiriram e prova-

ram capacidade necessiria para julga-las. (...) Esta con-
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fianga encerra sempre, implicitamente, reserva expressa do
direito de contradicdao sempre que novas demonstracOes apre-
sentadas provarem ser mal fundadas, ou gquando 1luzes sufi-
cientmente adquiridas pelos que aceitam por fé permitem der-
rubar as opinides recebidas. O povo estd, portanto, longe de
renunciar, por isto, ao livre exercicio de sua razao (...)
Esta crenca nao apresenta nenhum inconveniente nas ciéncias,
porque nunca deixa de ser provisoria. A confianga depositada
pelo povo nos cientistas tem precisamente o mesmo carater;
apenas e um provisdrio que se prolonga indefinidamente, sem
jamais ser considerado definitivo (...) O temor de ver es-
tabelecer-se, um dia, qualquer despotismo fundado nas cién-
cias, seria quimera tdao ridicula quanto absurda, somente po-
dendo nascer nos espiritos estranhos a qualquer idéia posi-
tiva." (Systéme, IV, Appendice Général, p. 41-2).

Ao invés de submissao cega e irracional aos dogmas
teologicos e aos seus portadores, a sociedade industrial de-
senvolve os habitos do povo em relacao aos seus chefes espi-
rituais, os sabios, os cientistas. A confianca, esta suave
subordinacdo espiritual, torna-se, assim, outro fundamento
da ordem social, na medida em que a unidade espiritual das
idéias dos chefes e do povo se verifica da mesma forma que
no plano material. O poder material da-se pela unidade mais
espontanea do que artificial entre os trabalhadores e os
chefes industriais, que se diferenciam na qualidade de fun-

coes especiais que visam o mesmo fim pratico comum. O poder
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espiritual da-se como unidade entre senso comum e ciéncia, o
povo tendendo sempre ao positivo, 1atil, real e relativo, ca-
racteristicas de um espirito que a ciéncia desenvolvera em
continuidade com essas indicacOes ainda empiricas e fragmen-
tarias das pessoas simples. Dai o carater legitimo de toda
chefia: corresponde & consciéncia racional das regras, leis
e normas ja espontaneamente realizadas no seio do povo.

Assegurada a unidade, esta também asseqgurada a or-
dem e a organizacao do povo, isto &, o suave poder da socie-
dade industrial resolve, por si sb, a questdao popular. "Pelo
que precede vé-se que, achando-se hoje o povo organizado,
temporal e espiritualmente, em relacdo ao novo sistema, a
parte mais dificil do seu estabelecimento esta plenamente
realizada. Esta grande modificacao simplificou, tanto quanto
possivel, o trabalhoa ser feito para o seu definitivo
triunfo, reduzindo a meras relacdes entre os chefes do povo
e do antigo sistema tudo quanto resta fazer a tal respeito.
0 povo foi eliminado da questao. £ para ele que ela. se re-
solvera, mas conservar-se-a de fora e passivo" (Systéme, VI,
Appendice Général, p. 42). O suave poder do sistema indus-
trial poupa o povo dos encargos das solugdes dos dificeis
problemas da reorganizacao da sociedade. O povo em ordem e
eliminado da politica. Assim, a teoria da ordem socidl e a
teoria da passividade do povo submetido ao suave poder tem-
poral e espiritual da sociedade industrial.

Mas como compreender a desviante e anormal desordem
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do povo? Nessas ocasifes, o povo esta submetido a falsos
chefes, aqueles que se orientam por rincipios e dogmas _me-
tafisicos (a liberdade, a soberania popular). A operacao
mais importante para o reconhecimento da ordem popular e a
designagao chefes populares "aberrantes" como agentes da me-
tafisica. Estes n3o veriam que ha um impulso natural proprio
do povo para a ordem, para o amor ao trablaho, para a obe-
diéncia, para o respeito as instituig¢Oes. Afinal, nao e o
sentimento de ordem o mais profundo, o terror n3ao e suposi-
cao de que as coisas acontecem sem serem regidas por nenhuma
lei? A ruptura com a metafisica no campo politico, social e
econdomico, isto &, com as idéias de liberdade, igualdade e
direito, permite a construcao da teoria abstrata da ordem
social, bem como um projeto de alianca entre o fildésofo e o
proletario (o fildsofo positivista e o bom proletario, para
sermos precisos), que se resolve num discurso para o prole-
tariado, que oferece a imagem "realista" de sua insergao na
sociedade global. Assim como o senso comum nao se distingue
da ciéncia a nao ser por diferencas de grau, o povo repre-
senta um impulso natural e espontaneo para a ordem que a
teoria politica vem apenas sistematizar: o povo e o0s seus
verdadeiros chefes formam também uma unidade. Assim a teoria
da ordem tem de promover, tomando como indicios empiricos
todas as manifestacOes "espontaneas" de disciplina e obe-
diéncia, um sistema de conhecimento que ligue a natureza com

o bem: a teoria da ordem social & basicamente uma teoria mo-
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ral.

Ordem e Repressao

O povo tende espontaneamente para a ordem, para o
amor ao trabalho, para a disciplina, para a instrugao, para
a atividade industrial e pacifica. Esta tendéncia espontanea
para a ordem institui o povo como agente da ordem material e
sujeito moral. Nunca como sujeito olitico, pois ele e for-
malmente eliminado da politica. Como sujeito moral, o povo
esta portanto colocado como agente da/;rdem social. isto e,
ligado fundamentalmente a religido, a propriedade, & familia
e a linguagem. Nao sendo sujeito politico, o povo nao &
agente do progresso, que & obra dos seus "verdadeiros" che-
fes temporais e espirituais, que desenvolvem a ordem: am-
plia-se pela educacao e pelo governo moral. Como se da essa
tendéncia espontanea para a ordem que o povo manifesta em
tao alto grau? Pela propria natureza do trabalho na socieda-
de industrial, em que o poder, reduzido ao minimo, assegura
os habitos da disciplina, reqularidade e associagao, que,
por nao envolverem possibilidade de arbitrariedade cega ou
de despotismo que possa gerar a revolta ou insubordinacao,

levam a uma situacao pacifica e ordeira. Nao verdade, a ati-

vidade perante a natureza, a modificacao desta a servico das
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necessidades da vida e da sobrevivéncia, desenvolve propria-
mente a capacidade dos homens e nem tanto o seu poder,

Do ponto de vista intelectual, o trabalho indus-
trial faz desenvolver a representacao do mundo como ordem
universal, que a ciéncia comprova, amplia, desenvolve e sis-
tematiza. Dai o povo estar fundamentalmente interessado na
sua instrucdo, isto &, na aquisicdao de conhecimentos positi-
vos. Por outro lado, a representacao do mundo como ordem e
uma necessidade da natureza humana, que repudia espontanea-
mente o casos , a anarquia, a desordem, tudo aquilo que pa-
rece ocorrer fora das leis, tudo aquilo que parece ser obra

do acaso.

W

Mas se ha uma tendéncia espontanea do povo para a
ordem, ha que considerar outros fatores que impedem a ime-
diata organizacgao pacifica da sociedade.

Em primeiro lugar, temos a sobrevivéncia dos anti-
gos sistemas sociais, e seus correspodentes modos de pensar
e de associagao. Se de fato ha uma tendéncia para a organi-
zacdao industrial e pacifica, por outro lado, permancem ainda
elementos da organizacao militar da antiga sociedade; os
exércitos, a igreja catdlica, o protestantismo, os legistas,
que em conjunto, produzem a anarquia.

Em segundo lugar, apesar da tendéncia imanente a
ordem, o trabalho industrial pode fortalecer a tendéncia a
desagregacao pelo seu carater cada vez mais especializado,

pelos interesses puramente materiais e privados que pode
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propiciar, pela acentuacao da competicdao a graus muito ele-
vados.

Temos, portanto, um conjunto de fatores historico-
sociais que finalmente caracterizam a sociedade atual como
lugar da crise, da anarquia, do predominio dos interesses

e
privados, do calculo materialistaJ_enfim do egoismo. Mas en-
t3o, como conciliar a tendéncia eépont&nea‘pafa'é ordem com
a desordem? E para além dessa conjuntura atual, ha algo de
muito mais profundo e geral que ameaca a sociedade como um
todo e que nao depende da sua historia: a propria natureza
humana, enquanto conjunto de forgcas que determinam os atri-
butos basicos de cada individuo, esta disposta de tal forma
que ha um predominio natural das tendéncias anti-sociais do
homem. A tendéncia natural do homem é perseguir seus inte-
resses, paixOes e prazeres, antes que a moralidade social
possa vir a sobrepujar a tendéncia egoista. Assim, impoOe-se
a de uma teoria que dé conta do estabelecimento de uma ordem
social, como fato real, quanto de uma teoria que proponha
para a sociedade atual a ordem social compativel com o con-
junto das circunstancias que definem essa atualidade. Ins-
taura-se, pois, a necessidade de uma teoria da ordem moral

no contexto de uma teoria do poder espiritual. E assim que o

conceito de espontaneidade da ordem deve ser, se nao intei-

. et T

ramente abandonado, pelo menos profundamente corrigido. Na
verdade, a ordem & ao mesmo tempo espontanea e construida. O

nivel da construcdao da ordem aparece claramente na teoria
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do poder espiritual, como poder acima da atividade e mate-
rial e da competéncia intelectual, que preserva sempre o in-
teresse do conjunto sobre as partes e que se atualiza como
direcao e repressao. A funcao diretiva do poder espiritual é
propria da educacdao, que além de se incumbir de um sistema
de instrucao geral para a sociedade como um todo, conf<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>