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Resumo

SANTOS, A.V.F. N6s, humanos: a pluralidade em A Condicdo Humana. 2019. 165 f.
Dissertacdo (Mestrado) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.
Departamento de Filosofia, Universidade de Séao Paulo, Sado Paulo, 2019.

Esta dissertacdo de mestrado tem como principal objetivo analisar o livro A Condigéo
Humana de Hannah Arendt. A pesquisa busca contribuir com as discussfes acerca
do pensamento arendtiano ao desenvolver uma analise de A Condicdo Humana tendo
como centro o conceito de pluralidade. Nossa hipdtese é a de que este conceito
ilumina o pensamento politico da filésofa e nos liberta de enganos. Desenvolvemos
nossa hipétese em trés capitulos que percorrem respectivamente o social, 0 mundo e
o sistema de conselhos.

No primeiro capitulo, mostramos a problemética da questao social de forma que nos
contrapomos a leitura de Hannah Pitkin por negarmos o carater mitolégico do social e
por assumirmos que ha uma relacéo intrinseca entre a ascensao deste e as ameacas
a pluralidade expressas através da experiéncia da desolacdo. A investigacao tera
como base a analise pormenorizada da vita activa.

No segundo capitulo, passaremos a investigar o conceito de mundo, por ser esse um
conceito essencial ndo apenas para a compreensdo da pluralidade, como também
elemento valioso no interior de A Condicdo Humana. Para isso, abordaremos o
conceito de crise para revelar o sentido em que surge o mundo na obra de Arendt.
Por fim, desenvolveremos a analise do sistema de conselhos, pois defendemos ser
essa a resposta encontrada por Arendt em favor da pluralidade. Em geral, as analises
sobre o sistema de conselhos no pensamento arendtiano se concentram apenas no
livro Sobre a Revolugédo, mas mostraremos que ja em A Condicdo Humana podemos
encontrar elementos que iluminam tal resposta. Defendemos, além disso, que ha
proximidade entre o pensamento de Arendt e o de Rosa Luxemburgo no que concerne
o sistema de conselhos.

Palavras-chave: Pluralidade, politica, representacgdo politica.



Abstract

SANTOS, A.V.F. We, humans. The plurality on The Human Condition. 2019. 165
f. Thesis (Master Degree) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.
Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, Sado Paulo, 2019.

This thesis aims at discussing the book The Human Condition by Hannah Arendt.
The research seeks to contribute to the discussions on Arendtian thought by
developing an analysis of The Human Condition centred on the concept of
plurality. Our hypothesis is that the concept of plurality brings Arendt’s political
thought to light and drives us away from misconceptions. We develop our
hypothesis through three chapters that runs through the social, the world and the
council system.

In the first chapter we show the problem of the social question so that we will
counter the reading of Hannah Pitkin by denying the mythological character of
the social and assuming its intrinsic relation with the attack against the plurality
through its product, the desolation. The research will be based on the detailed
analysis of the vita activa.

In the second chapter, we will look at the concept of world, as this is an essential
concept not only for understanding plurality, but also a valuable element within
The Human Condition. For this, we will approach the concept of crisis to reveal
the meaning in which the world arises in Arendt’s work.

Finally, we will develop the analysis about the council system, since we argue for
this as the answer found by Arendt in favour of plurality. In general, the analysis
of the council system in Arendtian thought focus only on the book On Revolution,
but we will show that already in The Human Condition we can find elements that
brings the council system as her answer to the problem of plurality. We further
argue that there is a close relationship between Arendt’s and Rosa Luxemburg’s
thought on the council system.

Key Words: Plurality, politics, political representation.
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Introducéo

O conceito de pluralidade no pensamento da Hannah Arendt apresenta
uma dificuldade que dificilmente pode ser percebida a primeira vista. Por ser um
conceito intimamente relacionado a politica, falta para sua completa definicdo
uma obra dedicada propriamente ao tema. Isso estava claro para a autora,
porém, esse livro nunca chegou a ser criado, restando-nos apenas seus
prolegbmenos, isto é, A Condicdo Humana. Arendt tinha a intencdo de dar
continuidade ao que foi exposto nessa obra com o desenvolvimento de um novo
livro que se debrucasse, este sim, sobre a politica e a questdo da pluralidade
como agdo em concerto, mas isso, infelizmente, nunca chegou a se concretizar?.
A auséncia desse livro sobre a politica acaba por levar leitores de Arendt, como
Hannah Pitkin, ao engano de tomar A Condicdo Humana como a obra que
representa uma teoria politica normativa®. Apesar da auséncia de uma obra que
represente sua teoria politica adequadamente e do carater preliminar de A
Condicao Humana, defendemos que uma leitura rigorosa dessa obra € capaz de
nos fornecer elementos suficientes para compreendermos a centralidade do
conceito de pluralidade no bojo da filosofia politica arendtiana. E certo que
fragmentos do livro pretendido por Arendt chegaram a nds, e eles nos indicam
com clareza a importancia da pluralidade?, mas seu aspecto inacabado e lacunar

nos coloca diante da necessidade de recorrer a outras obras da autora.

Por nos dispormos a analisar o problema em A Condicdo Humana
devemos considerar as dificuldades com a traducéo para a lingua portuguesa

dos termos por ela utilizados. Ha dois eixos de problemas de tradugédo, um

1 CANOVAN, 1995, pp.100-1.

2 PITKIN, 1998, p.99

3 “Os apontamentos manuscritos com carater de outline (documento | — pp.187-194) anunciam
um programa impressionante. Como frase principal poderia valer: ‘a politica baseia-se no fato
da pluralidade dos homens'. E a declaragéo de Arendt jA4 em 1950 como primeira tese do
‘didrio de pensamento’, em resposta a pergunta auto formulada ‘o que é politica?’. Da a
entender, com essa anotacdo precoce, estar introduzido o pequeno tomo existente (fragmento
I, pp.21-24). Todos os capitulos da obra planejada devem orientar-se pela ideia da
‘pluralidade dos homens’, de acordo com o outline: o primeiro no qual a autora se impde a
tarefa de elucidar, de maneira critica, 0s preconceitos correntes contra a politica; o segundo
sobre os preconceitos ‘filoséficos’ contra a pluralidade, convivio e opinides; o terceiro,
intitulado ‘A posigdo Socratica’, e o quarto com o titulo ‘Pluralidade das formas de Estado™.
ARENDT, 2007, p.151.
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especifico quanto aos termos referentes a vita activa e outro que perpassa o
vocabulo loneliness. Quanto ao primeiro eixo, cumpre observar que 0s termos
utilizados por Arendt em inglés sdo labor, work e action. Como destacado por
Adriano Correia em sua nota a 112 edicdo brasileira do livro, as primeiras
traducdes de labor e work como labor e trabalho borravam a distingdo necessaria
entre as duas categorias. O que Arendt designa por labor é uma atividade que
remete a dores e penas impostas ao homem, enquanto work tem relacdo com o
proprio produto final da atividade realizada. As tradugfes brasileiras anteriores,
ao optar por “labor’ e “trabalho”, acabaram por utilizar dois termos que
expressam ambos o carater de dores e penas que deveria estar restrito apenas
ao labor. Assim, Adriano Correia e Roberto Raposo optam por “trabalho” e “obra”
(ou “fabricacéo”) para designar, respectivamente, labor e work. Para fins de
esclarecimento, seguimos a traducdo destes autores por concordar com sua

exigéncia de coeréncia em relagdo ao original arendtiano®.

O segundo eixo de problemas de tradug&o acaba por ser mais complexo
e extrapola o proprio livro A Condicdo Humana. O uso dos termos loneliness,
solitude e isolation gera dificuldades de traducdo em outras obras como Origens
do Totalitarismo e Compreender. Formacdo, exilio e totalitarismo. Adriano
Correia e Roberto Raposo, na ja citada 112 edicao brasileira de A Condicao
Humana, acabaram por traduzir loneliness como desamparo, no entanto, para
nos, o termo desolacao parece compreender melhor o significado de loneliness,
uma vez que carrega consigo nao apenas a hocao de falta de apoio e abandono,
mas também a ideia de desertificacdo, crucial para o entendimento do vocabulo
inglés em questdo. A traducdo de loneliness € um caso curioso nas tradugdes
arendtianas, pois é possivel encontrar textos, como a versao para 0 portugués
de Denise Bottmann de Compreender: Formacao, exilio e totalitarismo, em que
o termo é traduzido por isolamento, ou a traducéo de Roberto Raposo de Origens
do Totalitarismo, em que este é traduzido por solidao. As diferentes opc¢des dos
tradutores causam enorme confusdo quando lemos essas obras ao mesmo
tempo em que A Condicdo Humana. Os mesmos problemas com loneliness séo

encontrados em comentadores brasileiros, como em Eugénia Sales Wagner, que

4 Cf. ARENDT, 2014, pp.V-IX.
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certamente se refere a esse termo quando utiliza a palavra isolamento®, e em
Rodrigo Alves Neto, que utiliza a palavra soliddo para traduzi-lo. Assim, a
escolha pelo uso do termo desolacédo nesta dissertacdo tem em mente esses
problemas, buscando imprimir maior precisdo na traducao para que seja possivel

a correta compreensao do pensamento arendtiano.

Quanto a solitude, Adriano Correia e Roberto Raposo usam o termo
solitude em portugués e o mantém tal como usado por Arendt. Eu, de outro
modo, prefiro traduzi-lo para soliddo pela maior familiaridade do termo e por
seguir o indicado pelo dicionario Houaiss de que solitude € a mesma coisa que

solidao.

Tendo por superados os problemas de traducdo, iniciaremos nossa
dissertacdo, em seu primeiro capitulo, com a analise do social em A Condi¢éo
Humana. Nossa interpretacdo se colocard em contraponto a Pitkin, que em seu
livro The Attack of The Blob critica o conceito de social exposto em A Condi¢éo
Humana, tratando-o como uma criagcdo mitoldégica de Arendt, algo que apenas
atrapalharia a analise. Nossa posicédo ndo sera apenas de discordancia a Pitkin,
mas assume a perspectiva de um reposicionamento do social de acordo com a
centralidade assumida pelo conceito de pluralidade que visualizamos na obra.
Assim, através da andlise do prélogo e dos dois primeiros capitulos da obra,
apresentaremos o meticuloso desenvolvimento do conceito de social feito por
Arendt, explicitando a todo instante aquilo que faltou ser abordado pela anélise
de Pitkin, isto é, a pluralidade como pano de fundo a regular a argumentagao
arendtiana. Reconhecer a presenca constante da pluralidade na andlise do
social é necessario para que se compreenda o fenbmeno da desolacéo, da perda
de referéncia ao mundo, do contato com os outros, e do reconhecimento destes,

0 que deveria acompanhar os humanos na sua jornada na contemporaneidade.

No segundo capitulo, articularemos o conceito de pluralidade com os
conceitos de crise e mundo. O conceito de crise é essencial para
compreendermos o entendimento arendtiano da politica, pois seu significado

difere do senso comum que vigora e o interpreta como a percep¢ao de colapso

5 Cf. WAGNER, 2006, p.116. “[...]é o lugar do isolamento: o espago que os individuos ocupam,
mas nao compartilham entre si”.
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em andamento. Para Arendt, a ideia de crise vai além dessa percepcdo e
representa 0 momento em que acdes devem ser tomadas. Veremos ainda que
a crise que norteia as preocupacdes de nossa autora é a crise da perda do
mundo e da pluralidade na era moderna, da qual o totalitarismo se revela como
uma de suas consequéncias nefastas. Portanto, prosseguiremos nossa
investigacdo com a analise do conceito de mundo, buscando mostra-lo como

espaco que permite a existéncia e realidade da proépria ideia de humanidade.

O terceiro capitulo sera dedicado aos conselhos, para apresenta-los como
uma possivel resposta pratica encontrada por Arendt para dar conta dos ataques
desferidos contra a pluralidade no mundo contemporaneo. Mesmo que Sobre a
Revolucdo dedique mais espaco para a andlise do sistema de conselhos, em
Condicdo Humana ja € possivel percebé-los como resposta as ameacas do
totalitarismo e do predominio da esfera social. No desenvolvimento de nossa
analise aproximaremos a ideia de conselhos defendida por Arendt da analise dos
conselhos operarios feita por Rosa Luxemburgo. Sustentamos que, no que
concerne a esse assunto, ha uma clara heranga de Luxemburgo no pensamento
arendtiano. A base fornecida por essa discussdo sera necessaria para
compreendermos aquilo que em A Condicdo Humana aparece de forma
brevissima, embora decisiva. Desenvolveremos nossa andlise com vistas a
mostrar o sentido da discussdo do sistema de conselhos presente no livro,

exaltando, mais uma vez, sua relacdo com o conceito de pluralidade.

Por fim, ao percebermos a centralidade do conceito de pluralidade em A
Condicdo Humana, podemos compreender que a pluralidade é um conceito
ligado a politica e, a despeito do fato de A Condi¢cdo Humana nao ser um texto
gue tenha como preocupacao prioritaria a politica, ele se mostra importante para

gue consigamos compreender a filosofia de Arendt.
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1. A questao social

Hannah Arendt e Karl Jaspers estabeleceram uma relagéo profunda que
superou a orientacdo académica e se firmou como uma verdadeira filia forjada
pela mitua preocupacédo e desejo de compreender o mundo em que viviam.®
Comecgamos por essa constatacao ndo porque buscamos simplesmente afirmar
uma heranca jasperiana em Arendt’, mas porque ha nele um conceito, o de
situacao-limite, que é precioso para compreender 0s rumos que a vida e a obra
da jovem judia alema tomaram. Grosso modo, situacdo-limite é uma experiéncia
incompreensivel para o humano, e que representa um limite para a prépria
liberdade, quando as concepcfes de mundo deixam de ser teorias coerentes
sobre a realidade para se tornarem meras cascas vazias que dao uma falsa paz
de espirito. E a partir das “situagdes-limite que o existente se coloca em condig&o
de abertura para o horizonte™, pde-se a pensar até os limites do pensamento e,
entdo, fracassa. Essa experiéncia do fracasso leva o humano ao outro através
da comunicacdo em uma tentativa de iluminar sua prépria existéncia®. A
situacao-limite da vida de Hannah Arendt aparece pela ascensao nazista e pela
experiéncia totalitaria. Isso abre caminho para uma consagrada via de
interpretagdo segundo a qual toda a obra da filosofa estaria centrada em
respostas a experiéncia totalitaria, de modo que a compreensao de seus
conceitos deveria ser feita & luz do totalitarismo.1° E uma via interessante, que
traz bons frutos, mas que acaba por perder a profundidade da andlise politica
arendtiana pela propria forca que tem o tema totalitario e sua tendéncia em
desviar e dominar o foco das discussfes. Parece-nos que para se aproveitar de
forma mais profunda a obra da fil6sofa, é necessario descentrar o foco e

perceber que aquilo que a experiéncia totalitaria ilumina ndo se restringe a essa

6 NIXON, 2015, p.85

7 A filosofia de Jaspers apresentada por Arendt em um ensaio de 1946 intitulado What is
existential philosophy? aponta para diversos elementos que encontraremos posteriormente em
sua propria filosofia. A pluralidade e a teoria da politica como acdo e discurso parecem,
especialmente, uma heranca jasperiana. Isso porque ha em Jaspers uma impossibilidade de
definicdo do ser que joga o ser humano a comunicacdo com 0s outros em uma busca pela
iluminacao da existéncia. Ora, Arendt afirma que nunca é possivel saber o que do ser humano,
mas apenas o quem, revelado pela comunicacao.

8 MELO, 2012, p. 51.

9 Cf. What is existential philosophy? in ARENDT, 1994, pp.163-187.

10 Cf. CANOVAN, 1995 e FRY, 2009.
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experiéncia, pois esta presente em outros acontecimentos do mundo moderno.
O gue a experiéncia totalitaria revela, mais do que qualquer outra coisa, é a
perda da pluralidade. A jovem intelectual, que ndo dava muita importancia para
a politica e achava a questdo judaica enfadonha??, vivencia a ascenséo nazista,
a perseguicao contra seu povo, a aproximacao de Heidegger do partido nazista,
a perseguicao aos diferentes e o terror totalitario, e entdo se da conta de que em
todo esse processo a pluralidade ndo tinha mais vez. Nosso foco sera dirigido
aos acontecimentos que dao noticia dessa perda, ao mesmo tempo em que
buscamos explicitar a importadncia do conceito de pluralidade para a

compreensao do pensamento politico de Arendt.

Textos como A Crise na Educagédo!?, Rosa Luxemburgo?!3, Karl Jaspers:
cidaddo do mundo?*4, além do livro Sobre a Revolucao trabalham com o conceito
de pluralidade direta ou indiretamente e mostram como este ocupa o centro das
preocupacdes de Arendt. No entanto, defendemos que A Condicdo Humana,
texto anterior a estes e decisivo para a exposi¢cao do pensamento arendtiano,
prova, melhor que qualquer outro, a centralidade do referido conceito. Mesmo
que o livro A Condicdo Humana nao tenha sido considerado pela propria Arendt
como a “afirmacgao definitiva de sua teoria politica, mas antes uma espécie de
preliminar de uma teoria politica propriamente dita”'®, é possivel pincar dele o
conceito de pluralidade que estard na base ndo sé de sua critica ao mundo
moderno e ao social, mas também na base de sua defesa do sistema de
conselhos. Sendo assim, um estudo dessa obra guiado pela investigacao sobre
a pluralidade certamente serd frutifero e mostrara que leituras que apresentam
a filosofa como elitista, proponente de uma politica restrita a poucos e organizada
de forma que haja competicdo acalorada entre garotos mimados'® estédo
equivocadas. Hannah Pitkin e seu livro The Attack of the Blob servem como o

outro lado do que defenderemos, uma vez que a intérprete tem dificuldades com

11 CANOVAN, 1995, p.9.

12 Cf. ARENDT, 2013.

13 Cf. ARENDT, 2008b.

14 |dem.

15 CANOVAN, 1995, p.101. “Arendt herself did not regard The Human Condition as the definitive
statement of her political theory, but rather as a kind of preliminary to political theory proper, an
investigation on the human activities that have most bearing upon politics and have been most
misunderstood”.

16 Cf. FRY, 2009, pp. 112-114
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0 conceito de social arendtiano. Seu erro estd em ndo compreendé-lo por sua
articulagdo com a nocéo de pluralidade!’, o que a faz conceber o social como
uma Bolha, aquela do filme de ficcdo cientifica de mesmo nome, ou seja, um
“‘monstro malvado do espaco [...] que cai sobre ndés com a intencdo de nos
debilitar, absorver e, por fim, destruir, devorando nossa individualidade distinta e
nos transformando em robés que mecanicamente servem a seu proposito”'8. Ao
afirmar que o social nada faz, pois é apenas uma condicdo'®, Pitkin ignora os
ataques deste a pluralidade, por este negar a aparicdo de novas perspectivas
em favor da reproducdo de modelos ja definidos.

Diferentemente de leituras como a de Pitkin, sustentamos que
compreender a pluralidade € compreender a mensagem que Hannah Arendt quis
nos transmitir com sua obra. Para que isso aconteca, a investigacdo deve se
basear na fenomenologia da vita activa apresentada em A Condicdo Humana,
pois ela mostrara o poder de comecar da pluralidade, por meio da constatacéo
de que “macho e fémea, Ele os criou™, e, ao fim, com as palavras dedicadas a
uma citagao de Catao: “Nunca se esta mais ativo que quando nada se faz, nunca
se estd menos s6 que quando se esta consigo mesmo”?l. Sobre este ponto,
discordamos de Canovan quando ela afirma ser necessario comecar por Origens
do Totalitarismo para se compreender A Condigdo Humana, porque, segundo
ela, somente assim seria possivel contextualizar corretamente os pensamentos
de Arendt.?? Defendemos que a partir de A Condicdo Humana ja é possivel
contextualizar corretamente a filosofia de Arendt e perceber que seu objetivo é
desenvolver “reflexdes sobre os rumos em que os conceitos politicos devem ser
repensados para dar conta da pluralidade humana”?3, de forma que o mundo,

em um sentido geral, seja redefinido com base no conceito de pluralidade.

17 O capitulo nove do livro de Pitkin é dedicado ao social em A Condi¢cdo Humana e em diversos
momentos Pitkin expde a dificuldade de se compreender a critica arendtiana ao comportamento
(behavior), o que se deve claramente a seu esquecimento da pluralidade como fonte das ideias
de Arendt.

18 P|ITKIN, 1998, p.4.

19 PITKIN, 1998, p.197.

20 CH, p.9.

21 CH, p.406.

22 CANOVAN, 1995, p.7.

23 CANOVAN, 1995, p.12.
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1.1. A fugado lar

Tal redefinicAo dos conceitos politicos acompanha toda A Condicéo
Humana e é necessario retomar alguns momentos para evidenciar a presenca

da pluralidade como elemento central.

Ja no prélogo podemos notar que é a pluralidade, em especial, e ndo o
totalitarismo, em geral, que deve guiar nossa leitura, pois nele ja ha dois
movimentos bem claros, um primeiro de introducdo aos acontecimentos que
levam a fildsofa a refletir sobre o que se passa com a humanidade e outro de

introducéo da pluralidade como a questéo crucial a ser desenvolvida no livro.

O lancamento de um satélite artificial em 1957 é o ponto de partida da
autora, pois pela primeira vez um objeto criado pelo homem saiu do mundo e
passou a habitar e a se mover na vizinhanca dos astros como um igual, ou seja,
como um objeto de existéncia superior, distante dos problemas da Terra?*. Para
ela isso ndo é motivo de felicidade, e sim de preocupacao, pois representa com
clareza a dissociacao entre o ser humano e a Terra. Isso porque a fuga do
satélite foi seguida por uma reacédo de alivio, ndo de felicidade, que representou
um passo adiante na fuga da Terra e de seus problemas. Esse alivio ndo ignora
apenas a provavel exclusividade da Terra como Unico lugar no universo capaz
de proporcionar um habitat aos seres humanos, mas também a destruicdo da

condicdo humana e a perda do mundo comum onde os homens podem agir.

A fuga ao espaco tornou uma possibilidade real o que até entdo ficava
restrito aquela “nada respeitada literatura de ficgdo cientifica”®. Essa
dissociacao € inteiramente nova, diferente do que havia sido experimentado por
cristaos e filosofos, pois se estes consideravam a Terra um “vale de lagrimas” ou
uma “prisdo da mente ou da alma” por darem um valor superior a vita
contemplativaZ®, a fuga ao espaco ignora a contemplacdo e vislumbra uma
possibilidade de separacdo do corpo de sua morada, ou seja, a Terra se torna

uma “prisdo para os corpos dos homens”?’.

24 CH, p.1.
25 CH, p.2.
26 CH, p.2.
27 CH, p.2.
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Hannah Arendt destaca trés eventos que determinaram as caracteristicas
da era moderna e culminaram com a esperanca de fuga dessa prisdo dos corpos:
a descoberta da América, a Reforma Protestante e a invencéo do telescopio por
Galileu. Foquemos neste ultimo evento, pois é ele que, segundo Arendt, abala a
vita contemplativa em favor de uma inversdo para a vita activa centrada na

fabricacdo?®, e nos leva a questdo: o que sédo vita contemplativa e vita activa?

1.2. A Vita Activa e a condicdo humana

O termo vita activa € usado para designar as trés atividades humanas
fundamentais que correspondem as condi¢cdes basicas que a vida na Terra
impde ao homem. S&o elas, trabalho (labor), fabricacédo (work) e acéo (action)?.
Por trabalho devemos compreender aquelas atividades condicionadas pela vida
e que se voltam para a manutencdo do processo vital, atuando no interior do
sempre recorrente ciclo vital marcado por crescimento, metabolismo e queda.
Fabricacdo, por sua vez, € o nome dado por Arendt aquelas atividades impostas
pela mundanidade (worldliness) e que se voltam para aquilo de nao natural
criado pelo homem com o objetivo de perdurar e superar o ciclo vital, criando,
assim, um verdadeiro mundo, que transforma a natureza, constroi coisas
artificiais, duraveis e Uteis para o homem. Por fim, a agdo corresponde aquelas
atividades impostas pela pluralidade, pelo fato de que “homens, ndao o homem,
vivem na Terra e habitam o mundo”3°. Detenhamo-nos um pouco aqui em dois
pontos, o primeiro, esclarecer o que € mundo e, entdo, compreender com mais

rigor o conceito de agéo.

Para Arendt, o mundo néo é algo natural, dado pela natureza, mas uma
criacdo humana. Por esse motivo, ela reforca a distingdo entre Terra e mundo
ao falar de trabalho e fabricacao, pois o trabalho é algo preso ao ciclo natural da
vida, e é, portanto, intimo a relacédo entre homem e Terra, enquanto a fabricacéo
€ criadora, pois transforma o que ha na natureza em elementos artificiais que

superam o breve momento proporcionado pelo ciclo vital, e Ihe da estabilidade,

28 CH, pp.309-311.

29 Sobre o problema da traducado dos termos para a lingua portuguesa, sugiro a apresentacao da
112 edicdo da Forense Universitéria feita por Adriano Correia. Cf. ARENDT, 2014.

30 CH, p.8.
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pois a durabilidade se opde as constantes mudancgas do ciclo vital e permite que
os homens e mulheres recuperem a prépria identidade ao se relacionarem com
0s mesmos objetos por diversas vezes3!. A fabricacédo, portanto, cria mundos
artificiais onde os humanos podem se perceber e perceber que séo diferentes
dos demais seres vivos32. E esse mundo artificial em que homens e mulheres se
percebem que permite a realizacdo da acdo. Acdo que € condicionada pela

pluralidade e nos leva ao segundo ponto que pretendemos tratar.

Podemos inferir algumas ideias neste momento. Primeiro, ao afirmar que
ndo um homem, mas homens vivem na Terra e habitam o mundo, Arendt ja
exp0e sua recusa de qualquer natureza ou esséncia humana, afinal, ndo ha uma
ideia de homem, mas homens, ou seja, ndo ha como falar o que um homem ou
mulher é, apenas sabermos quem os homens e mulheres sdo, o que indica que
ndo poderemos nunca compreendé-los o homem pela contemplacédo, pois
precisamos de uma multiplicidade de percepcfes para que se ilumine sua

existéncia, isto é, precisamos da agdo em curso. Voltaremos a isso mais adiante.

Por outro lado, também podemos concluir que homens e mulheres vivem
sobre a Terra no sentido de que todos estédo presos ao ciclo vital e compartilham
0 planeta com outras espécies ao mesmo tempo em que também habitam
mundos fabricados por outros humanos. Como o trabalho diz respeito a relacédo
dos homens com a Terra e a fabricacéo, a relacdo dos homens com mundos de
coisas artificiais, resta a acao lidar especificamente com a relacdo entre
humanos. Assim, uma vez que a pluralidade é o que condiciona a acéo, é
também a condicdo de toda vida politica®3. Isso ndo significa que as trés
atividades ndo se misturem, pois ha imbricacdo entre elas, de modo que é
possivel que Arendt afirme que “todos os aspectos da condigdo humana sao de
alguma forma relacionados a politica™*. Ao mesmo tempo, isso ndo significa que
as caracteristicas intrinsecas ao trabalho ou a fabricagdo invadam a acgéo, pois
a relacdo de ambos com a acéo se da por um viés pré-politico, isto €, o trabalho
mantém o individuo vivo e a fabricacdo cria 0 espago para que a acdo seja

revelada. E preciso que essa distingdo se mantenha para evitarmos cometer o

3L CH, pp. 170-171.
82 CH, p.2

83 CH, pp.9-10

34 CH, p.8.
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mesmo erro de interpretacdo da vida politica que Arendt encontrara na tradicdo

filosofica que a antecede.

Essa imbricagao entre as atividades da vita activa indica a existéncia de
algo mais geral que perpassa todas as atividades. Essas condicfes sdo a
natalidade e a mortalidade e elas se relacionam com cada atividade de forma
diferente. A relacdo de ambas com o trabalho e com a fabricagdo acaba
assumindo um papel secundario, restando a relagdo com a acdo o destaque®.
Concentremo-nos nisso, portanto. A agdo é o que “cria condicbes para a
lembranca [remembrance]”®, ou seja, para a histéria, ao fundar e preservar
corpos politicos por onde pessoas passarao, revelardo quem sao e terdo suas
estdrias contadas. Das trés atividades, a acdo é a que mais se relaciona com a
natalidade, pois cada newcomer que surge no mundo tem a capacidade de iniciar
coisas novas pela acéo, ou, como Arendt escreve, ele tera a possibilidade de
criar milagres que mudem o rumo dos acontecimentos, que de outro modo

tenderiam a se manter iguais®’.

Neste ponto é importante perceber que ndo ha correlacdo entre condicao
humana e natureza humana. Isso porque falar de natureza é falar de esséncia e
as atividades humanas ndo séo caracteristicas essenciais, afinal & possivel
conceber uma existéncia humana sem essas categorias, Como um eremita que
se exclui da presenca dos outros ou um escravagista que se abstém do trabalho.
Sobre isso, € extremamente feliz a afirmagdo de Margaret Canovan de que “o
objetivo [de Arendt] com o uso do termo ‘condi¢cao’ € o de desafiar as fantasias
hubristicas [hubristic] do totalitarismo e (grifo meu) da modernidade e enfatizar
que ndés todos somos sujeitos a condi¢gdes das quais ndo podemos escapar”38,
ou seja, de que ndo ha nenhuma natureza que nos defina como acontece com
outros animais, pois somos seres caracterizados pela abertura para o mundo e

pela pluralidade. Essa diferenciacdo entre condicdo e natureza ainda permite

35 Em linhas gerais, o trabalho é condicionado pelo nascimento de novos seres e pela questao
da sobrevivéncia do individuo e da espécie, enquanto a fabricacédo é condicionada pela questao
da permanéncia e durabilidade que visa prover e manter um mundo para 0sS constantes
newcomers. CH, p.10.

36 |bid.,

87 CH, p.223.

38 CANOVAN, 1995, p.104. “The point of using the term ‘condition’ is to challenge the hubristic
fantasies of totalitarianism and modernity and to stress that we are all subject to conditions which
we cannot escape”
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que Arendt expanda o proprio significado da condicdo humana para afirmar que
“os homens sdo sempre seres condicionados”®, pois o que condiciona a vida
humana vai além do que sustenta a vida biolégica de homens e mulheres, uma
vez que estes sdo condicionados por tudo aquilo com que tém contato. Mesmo
aquilo que é criado pelos humanos se torna condicdo de sua existéncia porque
a existéncia humana é condicionada [e] ela seria impossivel sem as coisas, [que
por sua vez] seriam uma pilha de artigos sem relacdo, um ndo-mundo, se eles
nao fossem os condicionadores da existéncia humana?, isto é, tal existéncia
precisa de um campo por onde possa se desenrolar e se relacionar com outras

coisas.

Dito isso, voltemos a primeira inferéncia feita a partir da frase “homens,
nao o homem, vivem na Terra e habitam o mundo” para destrinchar melhor o
problema da natureza humana. Arendt se refere a Agostinho para mostrar por
que € impossivel conhecer a natureza. Essa definicho se mostrara
imprescindivel para se compreender a fundo a pluralidade e o discurso em
Arendt, mas contentemo-nos, por ora, com a importancia dessa definicdo para a
distincdo mais precisa entre condicdo e natureza humana. Ora, aqui ela ja
estabelece que s6 é possivel saber quem somos, nunca o que somos, e é
justamente o que algo ou alguém é que define sua esséncia. Ndo somos como
0s objetos que vemos, pois nés podemos investiga-los para descobrir um que,
podemos descobrir suas esséncias e usos Uteis. Por outro lado, quando
voltamos para nés mesmos, damos como que um “salto sobre nossas proprias
sombras”™! e nada podemos descobrir, nenhuma objetividade, nenhuma
estabilidade, mas, antes o imprevisivel e o espontaneo. Apenas um Deus poderia
saber nossa natureza, nosso que. A busca pela natureza humana acaba levando
a “construcdo de uma deidade”?, de um super-homem, o que, para Arendt, ja é
mais do que suficiente para levantar suspeitas sobre o préprio conceito de
natureza humana. Assim, qualquer tentativa de se compreender o que SOmos se

mostrara infrutifera, bem como se mostrara inutil qualquer tentativa de se

39 CH, p.11.
40 |pid.

41 CH, p.12.
42 CH, p.13.



24

compreender gquem SOmMOS Se NOS concentrarmos apenas no que nos

condiciona.

1.3. Vita Activa e Vita Contemplativa

O uso do termo vita activa € uma novidade proposta por Arendt, ndo no
sentido de ela té-lo cunhado, mas porque ela propde um novo entendimento
sobre algo ja estabelecido na tradi¢cdo. Ela identifica sua origem no conflito
estabelecido entre a figura do filosofo e a pélis decorrente do julgamento de
Sdcrates, porque foi nesse momento que ocorreu o divércio entre pensamento e
politica®® e o afastamento do fil6sofo da companhia dos outros. Platdo, discipulo
de Socrates, foi o primeiro grande expoente desse divorcio porque “virou de
cabeca para baixo a visdo de mundo grega”#* com sua alegoria da caverna a
gual ao mesmo tempo al¢cou ao primeiro plano de importancia a contemplacéo e
relegou as atividades humanas, incluida nisso a politica, a um plano inferior. Mais
do que Platdo, no entanto, € Aristételes quem ocupa posicdo de destaque na
analise historica do termo vita activa, pois € por sua ideia de bios politikos que

ela perdurara.

Segundo Arendt, Aristételes distinguia trés modos livres de vida (bios) em
que o homem esta “em inteira independéncia das necessidades da vida e das
relacdes delas decorrentes™®. Tais modos de vida se preocupam com o “belo”,
isto €, com aquilo que nao é nem util e nem necessario. O primeiro € relativo a
uma vida que se volta aos prazeres corporais, a seguinte se preocupa com a
politica e foca na exceléncia da realizacdo de belos feitos, enquanto a terceira €
a vida do filosofo que se dedica a investigacdo e contemplacdo das coisas
eternas. Ou seja, trabalho e fabricacéo, ao contrario da politica, ndo eram dignos
de serem considerados bios por serem formas de vida dependentes que serviam
e produziam o necessario e o util. Isso, para Arendt, se devia a uma
particularidade grega de conceber a polis como uma forma de organizacéo

livremente escolhida em que iguais se relacionam pela acéo e pelo discurso, ndo

43 CANOVAN, 1995, p.258.
44 pid., p.152.
45 CH, p.14.
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cOmo uma estrutura que se volta para a manutencdo da ordem. Para melhor
definir isso, Arendt aponta para a tirania, uma forma de governo que nao
corresponde ao bios politikos porque o tirano vive a vida preso a necessidade,
isolado dos demais e sempre sob o risco de ser morto. Esta ai nesse momento
um indicativo de que o bios politikos € um modo superior de existéncia por dizer

respeito a vida em pluralidade?®.

Tal concepcéo do bios politikos € encontrada ainda em Santo Agostinho,
que em A Cidade de Deus o traduz como vita negotiosa ou actuosa*’ respeitando
seu significado original de vida dedicada a assuntos publico-politicos, mas é
perdida com o esfacelamento de Roma, quando passa a representar todo
engajamento ativo nas coisas do mundo. Essa nova concepc¢éo de bios politikos,
em um momento em que o mundo é posto em xeque, permite a vitdria da vita
contemplativa com a ascensao do cristianismo e sua ideia de salvacdo em outro

mundo, na cidade de deus.

O que permitiu essa releitura do bios politikos e o fez ser superado pela
contemplacdo nao foi, entretanto, segundo Arendt, uma novidade crista, mas
algo que deve sua origem a filosofia grega e sua organizacdo das atividades
humanas a partir da contemplacéo. Isso € comprovado ndo apenas em Platao,
que em A Republica organiza sua cidade ideal a partir do filésofo e de sua vida
contemplativa, mas também em Aristoteles, que define os diferentes modos de
vida “orientada claramente pelo ideal da contemplacgédo (theoria)*. Os fil6sofos,
entdo, adicionaram a skhole (otium), que é a liberdade e o afastamento dos
negocios politicos, ao ja antigo afastamento das necessidades da vida. Essa
apolitia filoséfica precedeu o afastamento cristdo dos assuntos mundanos, com
a diferenca de que os cristaos transformaram aquilo que era buscado por poucos
em um direito de todos, afinal, um cidadao ateniense, por exemplo, era obrigado
a tomar partido, chegando a punir com a perda da cidadania aqueles que se
recusassem a participar da vida publica. O novo uso do termo vita activa como
algo que compreende todo tipo de atividade, e definido a partir do ponto de vista

da contemplacéo, €, portanto, similar ndo a bios politikos, mas a a-skholia/nec-

46 CH, p.16.
47 CH, p.14.
48 CH, p.17.
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otium (inquietacdo), pois é feita a distingdo entre a inquietude das atividades
mundanas e a quietude da contemplacdo. Todas as atividades, ou seja, tudo que
deve sua existéncia ao homem, devem culminar na quieta contemplacao, elas
devem cessar para que a contemplagdo aconteca e a verdade, aquilo que se
basta, é imutavel e eterno, seja revelada®®. Assim, quando se observa as
atividades a partir da contemplacdo, nota-se que os filosofos passaram a
concebé-las como idénticas, afinal, ndo importa o que perturba a quietude
necesséria para a contemplacao, apenas importa que algo a esta perturbando.
Mais do que isso, com a supremacia da vita contemplativa, os fildsofos atentam
contra a pluralidade, pois nesse modo de vida os outros e suas multiplas
perspectivas sdo um empecilho “a busca de unidade” que se conquista na
contemplacdo de uma verdade que é impossivel de ser comunicada e
transformada em discurso®°. Essa definicdo da vita activa como subalterna a vita
contemplativa acabou sendo reforgada pelo cristianismo e sua crenca em um

além.

O uso do termo vita activa por Arendt, como ja é possivel suspeitar, difere
de seu uso tradicional. Isso porgue ela discorda dessa ordem hierarquica que
coloca as atividades humanas subalternas a contemplacdo. Nem mesmo o
rompimento moderno com a tradicdo ou as inversdes operadas por Marx e
Nietzsche nessa ordem foram capazes de alterar a situacdo conceitual da vita
activa, pois a inversdo moderna compartilha com a hierarquia tradicional a visdo
de que uma mesma preocupacao central prevalece em todas as atividades dos
homens, afinal, uma ordem s6 pode ser estabelecida a partir de um principio®.
Para ela, essa premissa ndo € evidente e ndo ha uma preocupacgdo central
comum as atividades, bem como ndo se pode afirmar que a vita activa seja
superior ou inferior a vita contemplativa. Arendt busca realcar as distincdes no
interior da vita activa de modo que a prépria vita activa seja emparelhada a vita
contemplativa. Com isso, Arendt pretende destacar ndo apenas a importancia

que a politica deve ter, mas devolver-lhe seu significado original de agéo e sua

49 CH, p.18.
50 WAGNER, 2006, p.54-5.
51 CH, p.20.
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condicdo primordial perdida, a pluralidade. Para isso, Arendt ainda precisa

resgatar o principio que sustenta a acdo, a imortalidade.

1.4. O principio da acdo

A morte de Sdocrates pela democracia ateniense revelou aos fildsofos a
fragilidade da acéo e da politica, os quais perceberam nisso que a politica ndo
era propicia a todas as atividades superiores do homem. Isso os levou a
dissociar pensamento e acao e a perceber a contemplagcdo como algo superior
a acdo. Esse conflito entre acdo e contemplacao € explicado por Arendt através

da distincdo entre eternidade e imortalidade.

“Imortalidade significa continuidade no tempo, vida sem morte nesta Terra
e neste mundo, tal como foi dada, segundo o0 consenso grego, a natureza e aos
Deuses do Olimpo™2. Para os gregos, os homens eram os (inicos seres mortais
em um universo imortal, mas nao eterno. Isso significa que ao compreender os
Deuses como imortais, € ndo eternos, 0os gregos os compreendiam como tendo
nao apenas a mesma forma, mas também a mesma natureza dos homens sem
que estivessem “para além do tempo, da vida e do universo”3, Tanto a natureza
como os Deuses eram imortais no sentido de que estavam em uma ordem
ciclica, ou seja, sem fim. Poderia se objetar sobre os animais, mas cada animal
era visto como apenas mais um de uma espécie que permanecia na ordem
ciclica por meio da procriacdo. A diferenca do ser humano € que cada ser é Unico
por ter uma estoria de vida Unica desde o nascimento até a morte. O ser humano,
portanto, € como uma linha reta a cortar “o0 movimento circular da vida
bioldgica™4, o que tem por base a ja vista diferenciagédo feita no interior da vita
activa e também da vita contemplativa. De qualquer forma, sua definicdo de
mortalidade é bastante precisa: “mover-se ao longo de uma linha reta em um

universo em que tudo o que se move o faz em um sentido ciclico”™®.

52 CH, p.21.
53 CH, p.22.
54 CH, pp.22-23.
55 CH, p.23.
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Ainda reproduzindo a concepgéao grega, Arendt aponta que “a tarefa e a
grandeza potencial dos mortais residem em sua capacidade de produzir
coisas”® que excedam a mortalidade individual e sejam dotadas de durabilidade
[everlastingness] para que outros mortais reconhegam um lugar seu em um
universo imortal. Isso se d& por meio de obras (works), feitos (deeds) e palavras
(words) que constroem um mundo em que os homens podem se reconhecer
como singularidades. Os gregos ainda iam além e faziam um corte semelhante
ao feito entre homens e animais no interior da espécie humana. Para eles,
somente os melhores (aristeuein), que apareciam entre 0S outros e
demonstravam maior preocupacdo com a fama imortal do que com coisas
mortais, poderiam ser chamados de humanos. Aqueles preocupados apenas
com questdes mortais, como 0S escravos, que preferiam ser subjugados a
resistir até a morte, eram vistos como semelhantes aos animais. A autora, no
entanto, adverte que a rigidez dessa concepcado poderia ser encontrada em
Heraclito, mas dificilmente em filésofos posteriores a Sdcrates, pois estes ja

haviam dissociado acao e contemplacao.

Se a acdo tinha a imortalidade como principio, a contemplagéo se voltou
ao eterno. Arendt afirma que ndo importa se foi Socrates ou Platdo quem
descobriu “o eterno como verdadeiro centro do pensamento estritamente
metafisico™’, pois se por um lado parece ter sido Sécrates por ter sido o Unico
grande fildsofo a nada ter escrito — 0 que indica relacdo com o eterno porque no
momento em que alguém se senta para escrever jA passa a realizar uma
atividade que interrompe a quietude da contemplacéo e passa a deixar um traco
seu que se liga a imortalidade —, por outro lado Socrates entrou na vita activa,
agiu e discursou junto aos outros homens, se voltou para a doxa e percebeu a
pluralidade, percebeu que “mesmo que todos vivenciem o mesmo mundo, ele se
abre de forma diferente para todas as pessoas, dependendo de sua posicao
nele”®. Vale destacar aqui a Memorabilia de Xenofonte que contém ditos e feitos
de Sdcrates dignos de serem sempre recordados, porqgue mais adiante Arendt

mostrara como essa postura de Socrates de adentrar a vita activa e estar junto

% CH, p.23

57 CH, pp.23-24.

58 FRY, 2009, p.38. “The truth of the doxa is based on the understanding that although everyone
experiences the same world, it opens itself differently to all persons, depending upon their position
in it”.
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aos homens fara com que saibamos mais sobre ele, que nada escreveu, do que
sobre Aristoteles, um escritor prolifico, isso porque Sécrates foi conhecido pelos
outros ao revelar quem era por meio de suas acdes e discursos®. Voltando ao
tema atual, Arendt afirma que se é incerto saber se Socrates introduziu o eterno,
€ certo afirmar que Platdo foi o primeiro a apontar para uma “contradicdo
inerente” entre a vida do filésofo e a do bios politikos preocupado com a
imortalidade, o que pode ser percebido com clareza no mito da caverna, onde o
filosofo sai da caverna, contempla o belo (o eterno, portanto) e, ao voltar, ndo

consegue mais se relacionar com seus antigos companheiros.

O mito da caverna (Cave parable) é um 6timo exemplo para mostrar como
a experiéncia filoséfica do eterno € eminentemente apolitica, mas ha ainda outra
forma de constatar isso, por meio da descricdo do que € o eterno. Ha
coincidéncia nas descrices quanto a auséncia de possibilidade de discurso,
uma caracteristica politica, no eterno. Em Platdo vemos o eterno como arrheton
(indizivel), em Aristoteles como aneu logon (sem palavras) e na era medieval
como paradoxo nunc stans (aquilo que é agora ou eterno presente)®. Esse
carater indizivel impede que o fildsofo permaneca junto aos outros e faz com que
ele se afaste de qualquer percepcao de pluralidade. A vida contemplativa é um
tipo de morte, se levarmos em consideracéo a relacdo entre estar vivo e estar
entre os homens feita pelos romanos. O que importa é que nenhuma atividade
tem correspondéncia na vida contemplativa, porque, segundo Arendt, “mesmo a
atividade do pensamento, que ocorre no interior de uma pessoa por meio de
palavras, € obviamente ndo apenas inadequada para propiciar tal experiéncia,
mas a interromperia e a arruinaria”?, pois o préprio pensamento € uma
experiéncia da pluralidade em que “falo e vivo junto comigo mesmo” de forma
que esse ‘eu que me acompanha nunca toma forma definida’®? e tem a
possibilidade de representar todas as pessoas para que a atividade de

comunicacao se realize.

Por mais que os fildsofos tivessem percebido a fragilidade e vanidade da

busca por imortalidade pela politica, a vitéria da eternidade aconteceu apenas
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com a queda do Império Romano, pois isso mostrou que nenhuma obra humana
pode almejar a permanéncia no tempo. Somado a isso ainda havia o surgimento
e desenvolvimento do cristianismo com sua “oferta” de vida eterna enquanto
religido dominante do Ocidente. A jun¢ao da queda de Roma com a consolidacéo
do cristianismo tornou futil e desnecesséria qualquer busca por imortalidade
terrena. Os termos “futil” e “desnecessario” sdo cruciais, pois mostram que a
politica perdeu seu espaco, perdeu sua gldria, pois agora a vita activa e o bios
politikos se tornaram apenas servos da contemplacao. Mostram, também, que a
partir dai o mundo sera guiado pela necessidade advinda do trabalho e da
fabricacéo. O completo esquecimento [oblivion] da busca pela imortalidade foi tal
gue nem mesmo a inversdo moderna da hierarquia entre vita activa e vita
contemplativa foi capaz de recupera-la, ela que outrora fora o proprio principio
da vita activa.

1.5. Ainversdo modernae a perdado lar

A inversdo moderna operada na hierarquia da vita activa ndo foi, segundo
Arendt, uma simples inversdo em que a contemplacao foi eliminada do rol das
capacidades humanas® para que a fabricagdo impusesse sua logica, mas algo
mais complexo em que rapidamente o trabalho passou a se impor sobre a
fabricagdo®4. Essa segunda mudanca ocorre no interior da propria fabricagdo ao
subverter sua logica de produgdo que era baseada no préprio objeto a ser
produzido, o qual devia ser algo util e duravel, para se voltar para o proprio
processo de fabricagdo do objeto®. Essa mudanga tem como consequéncia a
alienagao do mundo, pois o homem deixa de ser o0 senhor a determinar os rumos
da fabricacao, deixa de perceber o processo de fabricagdo como simples meio
para produgao de algo, e passa a ser o meio pelo qual os processos se realizam,
isto &, o fim deixa de ser o produto e passa a ser o processo. Segundo Arendt,

esse fracasso do homo faber fica claro com a substituicdo do principio de
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utilidade, que tem por base a relagao entre o homem e um mundo de objetos
que o circundam, pelo principio da “maior felicidade do maior nimero”®® e sua
medicao pela “quantidade de dor e de prazer experimentada na produg¢ao ou no
consumo das coisas”®’. Ha ai a valorizacdo do consumo, atividade central da
vida bioldgica e que prescinde de qualquer pluralidade por igualar todos os
homens como seres ligados a um célculo de dor e prazer. Nesse movimento, sO
resta o trabalho como meio de acdo do homem, cuja experiéncia equivale
estritamente a da dor pois nele “o corpo humano [...] também ¢é langado para

dentro de si mesmo [e] concentra-se apenas em seu proprio estar vivo”e.

Assim, temos uma queda da vida humana a seu estado mais primordial,
que resultou da perda do mundo construido pela fabricacdo e da destruicao da
contemplagdo, simultinea ao intenso desenvolvimento dos processos de
fabricacéo e de inumeros conflitos em escala global. Por essa soma de situacdes
e pelo calculo de felicidade que passou a predominar, nada restou ao homem
sendo a dor. Dor que tem por caracteristica a completa independéncia de
qualquer objeto por ser interior a cada homem, ou segundo expressa Arendt, “o
anico sentido interior encontrado pela introspeccdo que pode rivalizar em sua
independéncia com relacdo a objetos experienciados, com a certeza auto
evidente do raciocinio légico e aritmético™®. Um primeiro passo para
compreender a Terra como prisao, portanto, é ver que ha um carater de dor a
experiéncia de vida neste mundo, o que atesta a interiorizacdo a que chegamos

e 0 completo esquecimento da pluralidade.

No entanto, ha mais do que o célculo de prazer e dor, pois o principio da
vida se estabelece como bem supremo no século XIX. A vida em uma forma
mais vulgar de “trabalhoso metabolismo do homem com a natureza”’?, uma vida
biolégica individual ou de espécie. Uma vida que voltou a ser mortal em um
mundo menos estavel, menos permanente e menos confiavel’l. Isso fez com
gue o homem moderno se voltasse para seu interior, se afastasse do mundo, e

passasse a perceber apenas 0 processo vital da espécie humana como a Unica
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coisa potencialmente duravel’?. Importa nesse processo o género humano, a
vida biologica, ndo o homem nem os homens e mulheres, ou seja, ndo importa
a pluralidade tampouco os individuos que a comp&em. Com o fracasso do homo
faber, a acdo acaba restrita aos cientistas’?, os Ginicos que mantém a capacidade
de dar inicio a processos, 0 que € catastréfico porque suas agbes pecam por
carecer “do carater revelador da agdo e da capacidade de produzir estorias e
tornar-se histérica”’4. Mais uma vez, a pluralidade estéa fora do jogo, nesse caso
porque a linguagem cientifica beira o incognoscivel, € restrita a um grupo de
homens, e, por isso, é um sinal do divorcio entre o conhecimento técnico e o
pensamento, potencialmente resultando em uma submissdo a “qualquer
engenhoca tecnicamente possivel, por mais mortifera que seja”’®. A ciéncia
impde um problema de discurso e “sempre que a relevancia do discurso esta em
jogo, as questdes tornam-se politicas por definicao, pois € o discurso que faz do

homem um ser politico”’®.

1.6. A pluralidade deve estar no centro

O que é politico é da ordem da pluralidade e o discurso precisa de iguais que
possam compartilhar o que é discutido, mas que sejam diferentes para haver de
fato discussdo. E necessario recuperar o discurso, que perdeu seu poder, o que
nado sera feito pelos cientistas e suas “afirmagdes que de modo algum podem
ser retraduzidas em discurso”’’. Mais do que isso, recuperar o discurso é
recuperar o significado da propria vida, pois “tudo o que os homens fazem,
sabem ou experimentam sO tem sentido na medida em que se possa falar
sobre”®. Assim, s6 ha sentido nas atividades, conhecimentos e experiéncias
humanas quando sdo compartilhadas em um meio plural, pois s6 o contato dos

homens no plural pode permitir a experiéncia da significacao.
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A fuga da Terra é o abandono do que talvez seja o Unico lugar em que
podemos nos mover e respirar sem qualquer artificio. Mesmo que o artificio
humano do mundo seja 0 que separa nossa existéncia da natureza, nossa
propria vida ainda permanece ligada aos demais seres vivos. No entanto, a
busca por escapar a condicdo humana chega ao ponto de tentar criar e manter
a vida artificialmente, o que € uma questéo crucial, sobre a qual ndo ha uma
Gnica posicao possivel e que afeta diretamente todas as pessoas, ou seja, que
deve ser resolvida por meios politicos. Assim, ndo podem cientistas ou politicos
profissionais, um homem ou grupo de homens independente de suas formacoes,
decidir os rumos desse desenvolvimento, mas sim homens e mulheres no plural
devem aparecer e atuar, tornando visivel toda particularidade para que se

chegue a um posicionamento coletivo.

Por outro lado, a expectativa da era moderna era de que o progresso do
processo de fabricacdo conseguiria a libertacdo do humano do fardo do trabalho
e da sujeicdo a necessidade, algo que sé na aparéncia realizaria 0 antigo desejo
de libertagdo do sofrimento do trabalho, uma vez que isso, se acontecesse, se
daria em uma sociedade de trabalhadores em que a pluralidade sucumbiria
perante o isolamento da manutencao do ciclo vital e, portanto, seria destituida
de qualquer sentido além do consumo sem fim. Vemos, quase sessenta anos
depois de Arendt escrever A Condicdo Humana, que os efeitos do consumo
perduram, pois “nenhum objeto do mundo [esta] a salvo do consumo e da
aniquilacédo por meio do consumo”’® e que ndo basta a mera reunido de grupos

de homens para que os problemas e as crises que nos afligem cessem.

A confirmacdo da pluralidade como problema central fica nitida nas
passagens finais do prologo de A Condicdo Humana: “o que proponho, portanto,
€ muito simples: trata-se apenas de pensar o que estamos fazendo, [e isso,] €,
na verdade, o tema central deste livro” &. Ao deixar na mesma frase o singular
“proponho” e o plural “estamos”, fica mais do que evidente que o objetivo de
Arendt é trabalhar em defesa da pluralidade como um sujeito que precisa do

retorno de outros para que o escrito tenha sentido.
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Assim, é necessario tornar claros os dois momentos de fuga que atentam
contra a pluralidade. Tanto a fuga do mundo, que € nossa condicdo de
existéncia, para o universo, como a fuga do mundo como espaco publico, que
permite a efetivagao da pluralidade, para o si mesmo, representam tentativas de
se alterar a condicdo humana e também ataque fatal contra a pluralidade. Isso
porque ambas as fugas acabam com o0 espacgo-entre 0os humanos, uma por
representar a fuga fisica da companhia dos demais e a outra por representar a
fuga solipsista onde s6 resta o proprio eu. Sem a possibilidade de se efetivar a
relacdo entre 0s sujeitos, se torna impossivel que eles se revelem, se
reconhecam e atribuam significados a tudo aquilo que estabeleca relacdo com

cada singularidade.

1.7. A pluralidade: o mundo e o lar

Percebemos que o conceito de pluralidade em Arendt tem uma ligacéo
com seu conceito de mundo, de forma que € impossivel conceber um sem que
0 outro o acompanhe, bem como a perda de um significa a perda do outro.
Afastar-se da pluralidade, no decorrer da histéria, sempre significou se afastar
do mundo e ficar na soliddo (solitude), como fizeram os filésofos em sua busca
pela contemplacdo. Se no periodo greco-romano, em que a politica ainda tinha
sua forca preservada, esse afastamento ndo implicava qualquer problema para
0 mundo, 0 mesmo ndo se pode dizer do que acontece apos a queda de Roma,
pois a partir de entdo a soliddo, que nunca acontece sem um parceiro e sem
companhia® mesmo que seja a companhia de si mesmo, paulatinamente deixa
de ser o que se encontra nesse afastamento do mundo e, em seu lugar, surge o
deserto da desolacdo (loneliness), em que nem mais a si mesmo é possivel

encontrar.

A andlise de Arendt nos permite fazer uma divisédo diferente dentro da vita
activa, isto €, nos permite conceber a vida da atividade humana separada entre

0 dominio publico e o dominio privado. A partir disso é possivel compreender

81 CH, p.93.
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nao apenas a ligacdo entre a pluralidade e o mundo, como a paulatina perda da
pluralidade no decorrer da historia. Dessa forma, percebemos o dominio privado
intrinsecamente ligado ao trabalho, ou seja, ao animal laborans, enquanto o
dominio publico esta ligado a politica, isto é, ao zoon politikon. Por essa diviséo,
a fabricacdo parece sem espaco, mas, na verdade, ela fica subjacente ao
dominio publico porque € ela quem cria 0 mundo onde o discurso e a acdo do

zoon politikon virdo a tona.

Se 0 mundo esta tdo intimamente ligado a pluralidade, que por sua vez
difere por completo do dominio privado, como lidar com a impactante afirmacao
de Arendt de que “todas as atividades humanas sao condicionadas pelo fato de
que os homens vivem juntos, mas a acao é a unica que ndo pode sequer ser
imaginada fora da sociedade dos homens®2? Como entender quando ela afirma
gue “nenhuma vida humana, nem mesmo a vida do eremita em meio a natureza
selvagem, é possivel sem um mundo que, direta ou indiretamente, testemunhe
a presencga de outros seres humanos®3? Seria a pluralidade um conceito que,
diferente do que se imaginava, ultrapassa o dominio publico e invade o dominio
privado? Por que, entdo, a acdo € a Unica atividade inimaginavel fora da
sociedade? A saida de Arendt para a solucédo desse problema € investigar a vida

em comum dos homens e mulheres.

Ao investigar as atividades humanas e perceber que elas devem ser
diferenciadas em trés categorias, Arendt percebe que a acdo € a Unica que cabe
apenas aos homens. O trabalho (labor) pode nao precisar de outros para ser
realizado, mas em solidao serd como uma atividade animal no sentido mais literal
pois sera idéntica aos afazeres naturais. O mesmo acontece com a fabricacéo,
pois sO é possivel falar de um homo faber quando esta atividade esta voltada
para a criacdo de um mundo compartilhado e que se preocupe com a
durabilidade, com a esperanca de se deixar uma marca que supere o breve limite
da vida humana. Um fabricador que se encontra sozinho nada tera de humano,

mas se aproximara dos Deuses porque comandara e definira todas as criagdes.
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Resta apenas a acao a indissociabilidade com a vida comum, pois discurso e

acao sao atividades que sempre se referem a outros homens e mulheres.

Essa correlagdo entre acao e estar em conjunto parece ter tido como
primeira consequéncia a traducao do zoon politikon de Aristoteles como animal
socialis. Arendt atribui isso a um erro de traducdo que perde de vista a
particularidade do sentido da politica para os gregos. Essa transformacao do
significado é tal que o sentido atribuido a palavra social, uma palavra de origem
romana, ndo tem qualquer equivalente na lingua grega, resultando em uma
palavra usada para traduzir outra que tem ela mesma um significado diferente
do que pretende traduzir. Essa discussdo léxica ganha importancia porque
Arendt quer mostrar que uma ma compreensao inicial trouxe prejuizos a toda
compreensao posterior do que era a politica para os gregos. Assim, ao observar
o significado original da palavra societas, Arendt percebe que ela tinha um “claro,
porém limitado, significado politico” e indicava “uma alianga entre pessoas para
propdésitos especificos”, ou seja, uma alianga com finalidade breve e definida,
como quando “‘homens se organizam para dominar outros ou para cometer um
crime”®, Esse sentido de alianca, como se V&, ainda esta distante de qualquer
compreensao politica no sentido grego, e isso s6 se transforma posteriormente
com o desenvolvimento do conceito de sociedade do género humano (societas
generis humani) que adquire o significado de condigdo humana fundamental, isto
€, somente a partir dai o social é alcado ao status de condicdo humana
fundamental no sentido de que a vida em sociedade € uma condicdo central da
vida humana. Isso ainda assim esté distante da compreensédo dos gregos, pois
mesmo que eles admitam que os homens n&o podem viver sem a companhia de
pares, isso ndo é, contudo, exclusivo dos homens, néo € algo fundamentalmente
humano, mas é compartilhado pelos homens com os outros animais. Como viver
em sociedade nédo é exclusividade humano, os gregos ndo a destacavam entre
as atividades. O fato de a vida ter de ser vivida em companhia de outros homens,
no sentido do social, significava mais uma limitagdo imposta pela vida biolégica

idéntica a que é imposta a outros animais que vivem em grupos.
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Para os gregos a organizacao politica € diferente e estd em oposicao a
associacdo natural entre homens. A associacdo natural esta vinculada ndo ao
plural, mas a casa e a familia. O desenvolvimento das cidades-estados significou
ao homem grego o surgimento de uma segunda vida, de uma segunda ordem
de existéncia claramente distinta de sua vida privada que era voltada apenas

para si (idion); significou o surgimento da vida voltada ao comum (koinon).

De todas as atividades necessarias e presentes em comunidades
humanas, apenas a praxis (acao) e a lexis (discurso) eram consideradas por
Aristoteles como atividades politicas e apenas elas constituiam o bios politikos.
Praxis que para Arendt tem o sentido diferente daquele tomado por alguns
filosofos por ndo ser compreendida de acordo com o trabalho. Em Arendt, o
trabalho é uma atividade diferente, que esta relacionada a vida biolégica e
apenas isso, enquanto a politica diz respeito a outras coisas para além da mera

sobrevivéncia.

Tais atividades politicas ndo tiveram destaque desde sempre, mas
precisaram da fundacédo da cidade-estado a substituir as formas de organizacao
por parentesco (como a phratria e a phyle), para que pudessem florescer.
Apenas a partir do surgimento da polis os homens passaram a se dedicar de fato
a politica. Isso, no entanto, ndo significa que a palavra e a acdo (lexis e praxis)
surgiram apenas com a fundacéo da polis ou que nunca tivessem tido qualquer
importancia no mundo grego, pois, segundo Arendt, jA em Homero € possivel
identifica-las dotadas de certa importancia. Sua importancia, no entanto, se da
ainda de forma diferente, pois apesar de estarem no mesmo nivel, o discurso era
compreendido como um tipo de acdo, isto €, ndo era tomado como uma
comunicacdo entre homens ou como uma informacéo transmitida de forma que
alguma coisa de quem fala seja revelado, mas se resumia a encontrar as
palavras certas no momento certo da agéo. Essa compreensao muito limitada do
discurso o torna mero auxiliar da acdo, maneira especificamente humana de
responder e relatar o acontecido como “a capacidade de emitir ‘grandes palavras’

em resposta a rudes golpes”®.
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Com o surgimento da pélis o discurso ganha importancia, se separa e se
torna independente da acéo, podendo, entdo, desenvolver suas caracteristicas
préprias que deram a cidade grega a fama de mais tagarela de todos os corpos
politicos®®. Isso se justifica pela mudanca da énfase das atividades politicas, que
se transfere da acdo para o discurso, desta vez compreendido como “um meio
de persuasao®’. Assim, a vida na pdlis significava que os homens viviam em um
espaco onde tudo era decidido pela palavra e pela persuasdo, ndo mais pela
forca e pela violéncia. Ao basear a relacdo entre os cidad&os na persuaséo, a
pélis deixa o comando de lado porque no comando se pressupde a forca e a
violéncia, que devem estar fora do espaco da cidade. Por esse motivo, 0 zoon
politikon de Aristételes € também um zoon logon ekhon, isto €, um ser vivo capaz

de discursar®s.

Assim, por maiores que sejam as diferencas entre a vida privada voltada
para si e a vida em comum voltada para a politica, a propria existéncia da politica
€ inconcebivel sem que haja a vida privada por tras. A ascenséo da vida politica
no mundo grego ndo se deu concomitante & queda do dominio privado, ndo
houve violagdo do dominio privado®®, pois este permaneceu importante, porque
a participacdo no mundo comum sO seria possivel se cada homem tivesse um
lugar propriamente seu onde pudesse se proteger momentaneamente do mundo

comum.

E possivel perceber que ha uma distingdo entre o que é publico - do
mundo - e o que é privado - do lar. Do lado do lar temos uma associagdo em
forma de unidade (a familia) baseada no comando e na hierarquia, cujas
atividades se prestam a continuidade dessa mesma unidade no cuidado da
propriedade e da subsisténcia. Do lado do mundo temos uma associacéao plural

composta por homens em igualdade, sem divisédo hierarquica, cujas atividades
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se desenvolvem sempre pelo discurso e pelo convencimento de forma que nessa
comunicacdo cada homem se revela aos outros e a Si mesmo como a0 mesmo

tempo igual a seus pares e unico entre eles.

A divisdo entre os dominios publico e privado se manteve relativamente
preservada mesmo apos o declinio grego, s6 sendo ameacada em um periodo
mais recente, na era moderna. Para Arendt, esté claro que mesmo que a divisdo
fosse preservada, um dos polos ndo deixou de ser ameacado em momento
algum da historia, sendo posto em xeque pela filosofia, pela religido e pelos
tedricos politicos. Esse polo € o da politica, dominio da pluralidade. Assim, os
constantes ataques contra a pluralidade nos levaram ao momento mais sombrio
de nossa histéria, ao totalitarismo e ao breu do social. Se em Origens do
Totalitarismo Arendt se debruca sobre o fenémeno totalitario, em A Condicao
Humana a preocupacdao se volta para o social e € justamente para esse social,
gue se apresenta como ameaca definitiva contra a pluralidade, que voltaremos

nossa atengcao neste momento.

1.8. O ataqgue da bolha: a histéria do social

A origem do conceito de social estd diretamente ligada ao conceito de
pluralidade, afinal, € a partir deste que Arendt tera elementos para fazer uma
analise dos problemas da modernidade. Tendo a pluralidade como pano de
fundo, Arendt traca a histéria do social da Grécia Antiga até o mundo em Guerra

Fria.

Segundo formulamos acima, o social aparece pela primeira vez como um
erro de traducdo dos latinos para o zoon politikon de Aristoteles. O erro de
traducdo latina de politico como social pode ser percebido com maior nitidez em
Tomas de Aquino, que compara o comandante de um reino a um chefe de
familia, dizendo que o poder do rei é mais perfeito®. O problema é que os gregos
entendiam o chefe de familia como tendo um poder muito maior do que o do

comandante. Nao pela comparacao entre o chefe de familia dominar sua familia

% CH, p.32.
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e escravos enquanto na cidade ha outros chefes de familia, mas porque néo é

possivel conceber um dominio sem contestacao na politica.

Apesar da similaridade do nome, contudo, o social que Arendt identifica
na era moderna tem significado bastante diferente. No entanto, desse momento
antigo, para além do uso feito pelos romanos, importa resgatar que o verdadeiro
momento de apari¢do de algo que seja uma espécie de proto-social ndo se da
no zoon politikon, mas como uma alternativa ao zoon politikon. Esse proto-social
€ percebido na tentativa ja citada de afastamento da politica levada adiante pelos
filésofos gregos através da contemplacéo. Esse afastamento via contemplacéo
significa um afastamento da pluralidade pelo entendimento de que a vida em
comum e a politica ndo eram propicias a todas as atividades superiores do
homem. Apenas a contemplagdo permitiria a0 homem o0 acesso as coisas

superiores e a conquista da eternidade.

Isso, no entanto, permaneceu como um fen6meno marginal e nao foi
capaz de superar a politica e sua busca pela imortalidade pelos ditos e feitos. Ao
menos ndo nesse momento, pois a queda de Roma arrebentou qualquer
percepcao de que fosse possivel estabelecer a imortalidade e manter firme as
instituicbes humanas. Entra nesse instante o segundo momento de apari¢do do
proto-social também com a contemplagcdo, mas desta vez voltada a uma via
religiosa e em busca da salvacdo em outro mundo. Percebe-se pelos casos da
Antiguidade que o social € uma instdncia que surge como contraste da
pluralidade. Tanto no caso grego cOmo NO caso romano 0 proto-social representa
uma resposta a crise da pluralidade, seja pela percep¢do de ineficacia nos
filésofos gregos, seja pela constatacdo da queda de Roma e fragmentacédo do

mundo de entdo no caso dos primeiros cristaos.

Essa estrutura que confere status superior & contemplacédo se manteve
predominante até a era moderna com a ja vista inversao que devolve importancia
a vita activa. O problema, no entanto, é que essa inversdo manteve alheias ao
mundo a pluralidade e a acdo. Para Arendt, nem mesmo Marx recuperou a
politica, mas antes sustentou que a acao era uma superestrutura do interesse
social. Ao trabalhar com infraestrutura (trabalho e meios de producao, o social)
e superestrutura e ao apontar a infraestrutura como o que determina a

superestrutura, Marx é levado a pensar em mudancas na base, ou seja, na
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infraestrutura para que haja mudancas verdadeiras na esfera da superestrutura,
na politica, na arte, na palavra, na acdo e no discurso. O problema é que, ao
fazer isso, Marx mantém sob as sombras a distingdo entre o espaco privado e 0
publico, impedindo a manifestacdo do homem como individuo e o mantendo
restrito a uma ideia de classe®:. Assim, percebendo que Marx mantém essas
sombras (sombras que ele ndo criou, mas que, nas palavras de Arendt, ele
aceitou acriticamente dos economistas modernos), a pluralidade e a politica
permanecem fora de questéo e o caminho de formagéo e expanséo do social se
mantém aberto e nada estd a salvo dele. O social consome tudo o que esta a
sua volta e nesse processo se expande como uma bolha. Mas néo seria isso
uma espécie de delirio de Arendt? Sera que a filosofa pesou demais as tintas na
andlise do social? Teria razao Pitkin ao afirmar que o conceito de social € uma
abstracdo que mais atrapalha do que ajuda a andlise de Arendt? Se a resposta

for positiva, nossa andlise precisara ser completamente alterada.

1.9 O social como bolha: Hannah Pitkin

Pitkin dedicou todo seu livro The Attack of the Blob ao conceito de social
em Arendt e ele se tornou a mais importante referéncia a se consultar acerca do
tema. Seu livro desenvolve ataques contundentes contra Arendt, indicando que
a filésofa se deixou levar por aquilo que mais criticava, isto €, ela se afastou da
realidade e transformou o social em uma espécie de mito. Esse mito, segundo
Pitkin, emula o filme de terror O Ataque da Bolha, que apresenta um ser que
devorava tudo com o que tivesse contato e nesse processo acabava por ficar
cada vez maior. Isso ndo significa que a comentadora tenha descartado por
completo a analise arendtiana, mas ela percebe que ao transformar o social em
bolha, Arendt acabou por perder a forca de seu argumento e criar uma fantasia.
A comentadora, no entanto, ignora durante toda sua analise a questdo da
pluralidade, algo que certamente mudaria sua percepg¢éo do social como mito

em A Condicdo Humana.

91 CH, p.39.



42

Pitkin percebe o social como a grande entidade que ameaca os homens,
quando, na verdade, o social € apenas o reflexo moderno da perda da
pluralidade. Nao importa tanto o que o social faz para nés, mas sim de que modo
a constante perda da pluralidade nos afeta. Contudo, a propria Pitkin, apesar de
misturar social com sociedade, apresenta 0s elementos corretos para entender

a forma social da perda da pluralidade, isto é:

Em A Condicdo Humana, é dito de diversas maneiras que a

sociedade “absorve”, “abraca’ e “devora” as pessoas ou outras
entidades; que “emerge”, “ascende”, “cresce” e ‘libera” o
crescimento; que “entra”, se “intromete” e “conquista” dominios

ou esferas; que “constitui” e “controla”, “transforma” e “perverte”;
que “impbe” regras sobre as pessoas, “‘demanda” certas
condutas delas, “exclui” ou “recusa a admitir” outras condutas ou
pessoas; e que “tenta enganar” as pessoas.®?

De certo modo, Pitkin falha ao ndo perceber que essas caracteristicas
recolhidas de A Condicdo Humana apenas indicam uma das facetas assumidas

pela perda da pluralidade na historia.

O que talvez tenha levado Pitkin a ignorar a pluralidade € o fato de ela
compreender A Condicdo Humana como um livro que “explicitamente remete ao
que as pessoas devem fazer™3, algo que ndo encontra qualguer amparo na
realidade, seja porque Arendt explicitamente afirma no prologo desse mesmo
livro que seu objetivo € pensar o que estamos fazendo no sentido de tentar
compreender o que fizemos e fazemos para deixar o0 mundo em situagdo de
crise, deixando a tarefa de enderecar o que devemos fazer para um livro
posterior, nunca escrito em definitivo®®. Ndo ha ai, portanto, uma dimenséo
normativa, pois A Condicao Humana € um livro que busca somente compreender
o trajeto da perda da pluralidade no decorrer da histdria, pois é justamente essa
perda que permitiu o momento definitivo do totalitarismo analisado por Arendt

em Origens do Totalitarismo.

O erro de Pitkin na leitura de A Condicdo Humana, tratando-o como um guia
de acdo, ainda a leva a interpretar o uso da resisténcia francesa por Arendt como

algo problematico, pois:

% PITKIN, 1998, p.4
% |bid., p.99
% Cf, CANOVAN, 1995, p.100-1.
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Os membros da Resistance [...] formavam um pequeno
grupo de voluntérios auto selecionados, enquanto uma teoria da
livre cidadania deveria incluir a todos. [Além disso] a
preocupacéo central da Resistance [...] foi resistir, se opor a um
inimigo no poder. A uma teoria geral da livre cidadania faltaria
forca unificante exercida por tal inimigo, e ela ndo deve fazer
aparecer um novo.*®

Tal interpretacdo € um erro ndo s6 porque o objetivo de Arendt em A
Condicdo Humana nao é estabelecer uma “teoria da livre cidadania”’, mas
também porque ao trabalhar com a pluralidade como questao central, a filésofa
busca explorar a importancia dos homens e mulheres poderem se revelar e
reconhecer a si e aos outros. Assim, a Resistance € um exemplo de um momento
em que eles abandonam questdes frivolas, que nada contribuem para a
atribuicdo de significados para suas préprias vidas, e passam a se preocupar
com a agao em conjunto, descobrindo, nessa mudanca, significados para a
prépria vida e o reconhecimento de quem se €. Arendt, portanto, tem como ponto
central a preocupacédo de que se mantenha sempre em aberto o mundo onde os
humanos podem se encontrar. Dessa forma, com a “teoria geral de livre
cidadania”, isto é, com uma estruturacdo formal da politica, Pitkin acaba por

exigir de A Condicdo Humana mais do que Arendt entdo buscava responder.

Pitkin faz todo um trabalho de investigacao da vida particular de Arendt
gue culmina em uma leitura da triparticdo da vita activa sob uma perspectiva de
género. A perda paterna na infancia deixou um vazio de autoridade em seu
desenvolvimento, enquanto a constante presenca materna e seu peso sobre
Arendt acabaram por ser a base da parte feminina. Quanto a parte paterna,
algumas figuras acabaram por assumir esse posto, segundo Pitkin: Heidegger,
Marx, Tocqueville, mas nunca Jaspers. Em momento anterior, Pitkin chega a
citar Jaspers, mas apenas a troca de correspondéncia com Arendt sobre a
guestao Marx. Nessas citagcdes, Pitkin reconhece a importancia de Jaspers para
a filésofa, mas d4 um peso maior ao problema que se cria para Arendt entre o
fato de Jaspers desaprovar as ideias e as praticas de Marx e 0 peso
revoluciondrio de Marx em Arendt, tendo ela vindo de uma vida intensamente

relacionada a revolucédo. Nao ha qualquer influéncia de Jaspers em Arendt para

% PITKIN, 1998, p.112.
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além dessa querela, que nem é posta como um possivel lado paterno da

discussdo quando essa questédo da paternidade entra em jogo.

Em um certo momento, Pitkin afirma que a bolha (the blob) deriva da méae
de Arendt, e tem, portanto, caracteristica feminina. Isso € forcar por demais a
metafora. Ao menos ela afirma que nao faz sentido afirmar a acdo e a politica
como masculinas, pois estas sdo a superacdo dos géneros. Poderiamos dizer
ainda mais, pois nédo faz sentido criar uma dialética de género que culmina com
a sintese na superacdo de tese (feminina - trabalho) e antitese (masculino —
fabricacéo). Nao aprofundaremos essa discusséao, contudo, pois o debate sobre
género em Arendt € complexo e polémico. Vamos limitar nossa analise ao tema

do social e seu peso na interpretacdo de Pitkin.

Reconstruindo o argumento de Pitkin. Ela relaciona o social ao feminino.
Antes tinha feito um trajeto breve pela histéria de vida de Arendt com foco em
sua relagdo com a mae e com os homens. Sobre a mée, destacou-se que ela a
sugava, segundo relatos de Blucher e, ainda, de acordo com uma carta de Arendt
dizendo ter sentimentos conflitantes com sua morte, pois a0 mesmo tempo em
que sentia pesar, também sentia um alivio pela perda porque a partir de entdo
poderia estar livre.

Pitkin também analisa o trabalho e a fabricacdo por géneros. Nessa
divisdo, o social aparece como aquilo ligado ao feminino. A intérprete analisa e
compara o social com aquelas maes superprotetoras que infantilizam seus filhos
e impedem o desenvolvimento de suas individualidades. De certa forma, Pitkin
quer dizer que o conceito de social em Arendt esta ligado com forca a Martha
Arendt, a mée. Isso fica ainda mais claro quando se percebe que Pitkin cita
Arendt ao comparar a sociedade com uma grande familia, pois entdo ela pode
afirmar que o social, nessa grande familia, sé pode ser controlado pelo
masculino, que representa o0 mundo adulto aos filhos e 0 que h&a além dessa
bolha do social. Ela afirma isso com base nos gregos, pois Arendt volta a eles e,
mesmo que discordando da estruturacdo intima dessa sociedade, onde as
mulheres deviam ficar reclusas na propriedade enquanto os homens podiam ir
ao mundo, acaba por levar adiante e aceitar a postura. Pitkin ignora aqui que
Arendt ndo busca trabalhar com género, mas afirmar uma comunidade politica

cujo elemento mais parecido na historia foi encontrado na Grécia, o que nao
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significa que deve ser retomado ao pé da letra, afinal, como a prépria Arendt
afirma em outras obras, 0 passado nunca pode ser retomado a contento, pois
sempre vird modificado. Assim, a retomada dos gregos é a retomada de um
modelo que a rigor s6 pode ser encontrado 14, onde h4 a percepcao clara da
distingdo do publico e do privado. E a retomada de um modelo que deve servir
de inspiracdo porque preserva o elemento de pluralidade, crucial para a
manifestacdo politica. Ao ignorar a pluralidade e fixar sua atencdo sobre a
divisdo de géneros, Pitkin faz uma leitura imprecisa do social em Arendt. Porém,
Pitkin tem razdo ao mostrar, mesmo que nao dé énfase ao conceito, que a
pluralidade é falha entre os gregos: afinal, como falar em pluralidade quando a
vida entre pares exclui mulheres (isso se nos restringirmos apenas a questao de

género)?

De qualquer modo, Pitkin ndo sé negligencia o papel da pluralidade, como
também se equivoca, ao que parece, quando se volta ao comportamento
(behavior). Segundo a autora, o comportamento “produz” a teia de
relacionamentos humanos de forma semelhante ao que a acéo faz na politica.
Na verdade, o comportamento denota outra coisa. Ele ndo tem funcionamento
similar a acdo na politica. O comportamento apenas iguala os seres e anula suas

singularidades de modo que a pluralidade nunca venha a tona. O
comportamento, portanto, tem por base a unidade, a rejeicéo da pluralidade.

O comportamento € uma caracteristica do trabalho que € al¢cado a postos
maiores e deve ser entendido como a reacéo esperada em certas situagoes que
se supde as corretas e melhores. Pensando no trabalho como o ciclo eterno e
repetitivo, o comportamento € uma repeticdo sem fim que exclui qualquer
possibilidade de imprevisibilidade. Portanto, a exclusdo da imprevisibilidade &
também a exclusdo da pluralidade. Entendendo de outra forma, uma vida no
ciclo vital do trabalho ndo pode estar a mercé do imprevisivel, mas deve se
desenrolar com o maximo de seguranca. Sendo assim, ndo é que Arendt se
coloque contra o comportamento, mas se coloca contra o comportamento al¢cado
ao espaco onde deveria haver imprevisibilidade e pluralidade. Pitkin, no entanto,
persiste no erro de ignorar que a pluralidade € a chave para compreender Arendt.
E claro que o mob (multiddo, turba) é um problema, pois uma multiddo ndo é

plural, sendo uma massa uniforme em que € impossivel se distinguir cada
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singularidade e conhecer cada estéria. E 6bvio que um ndo comportamento (non-
behaviour) ndo seréa aceito pela multidao, pois este é o que foge da uniformidade.
O que Arendt quer guestionar € a uniformidade que, no limite, levou judeus a
caminharem para a morte como gado, segundo afirma em Eichmann em

Jerusalém.

Pitkin chega a defender que o comportamento é um tipo de “acdo falhada”.
O comportamento ndo é como uma espécie de escolha errada, como Pitkin d& a
entender. O comportamento € a forma que a massa humana assume com a
perda da pluralidade. Conduta é uma palavra perfeita para se referir ao
comportamento. Pitkin mostra ter compreendido muito bem o que é o social
nesse ponto. No entanto, mais adiante se vé novamente o problema de sua
leitura que ignora a importancia da pluralidade. O desenvolvimento de sua
argumentacao fica amarrado ao social e ela ndo consegue se desvencilhar dele,
tendo dificuldades de conceber corretamente a agcdo em contraposi¢ao ao social.
Se Pitkin desenvolvesse uma analise da pluralidade, teria ferramentas para
quebrar as amarras as quais se prendeu. Ao dar forca a pluralidade, Pitkin teria
aberta a sua frente a possibilidade de perceber a importancia do significado
inerente a acdo. A verdadeira acdo em meio a pluralidade permite que o que é
feito adquira um significado. Significado este que depende de uma interagcao
entre as singularidades e que atuara como sustentacdo de quem € esse ser que
age. O social é incapaz de promover significado, pois nele ndo ha singularidades
agindo, mas seres que apenas se comportam e tomam certas condutas mais ou
menos definidas em cada situacdo. Nao hé liberdade, ndo ha reconhecimento
dos outros e ndo ha acao verdadeira sem a pluralidade. No social as
consequéncias das condutas acabam por se referir e se ligar a ninguém, o que
gera uma crise de responsabilidade, algo que Arendt vai analisar em Eichmann
em Jerusalém, quando pessoas banais acabam por apenas seguir ordens e nao
guestionam o valor moral de seus atos que foram feitos de acordo com a ordem

estabelecida na época®®.

9% O problema aqui exposto € muito maior, mas ele escapa do escopo deste estudo. Para uma
andlise mais detalhada Cf. RAMOS, Silvana de Souza. Hannah Arendt: ndo suportar o mal.
Comunicacdes, Piracicaba, v. 24, n. 2, p.71-82, mai-ago. 2017.
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Segundo Pitkin, se o social “¢ a auséncia da acgdo, da politica, da
liberdade, do publico e do privado de contextos onde eles seriam possiveis e
desejaveis™’, entdo ele ndo é um agente, ndo é uma bolha e nédo explica nada.
Todavia, o social explica sim. O social € a condicdo moderna do homem e € uma
condicao que faz com que tudo a sua volta fique cada vez pior. A bolha que é o
social se expande quanto mais se destréi e se impede o ressurgimento da

pluralidade.

Quando Arendt apresenta a singularidade individual como o
valor ultimo da qual a acdo € um meio, as a¢ces mundanas
parecem quase irrelevantes. Os concidadados sdo uma audiéncia
para quem o ator individual performa na esperanca de fazer
gualquer coisa memoravel e alcancar a imortalidade entre eles.
A politica é uma ferramenta para a auto realizacao individual, e
o social é principalmente um agente homogeneizador®.

Mas essa individualidade s6 pode se dar em meio a outras pessoas, ou
seja, sO pode acontecer em meio a pluralidade. Desse modo, a auto realizacéo
esta diretamente vinculada a pluralidade e a vida em meio aos outros. O
individual esta intimamente vinculado a coletividade. Assim, ndo ha um “valor

ultimo” como Pitkin quer fazer parecer.

Pitkin vé a bolha como uma criacdo mitolégica de Arendt. A questéo € que
ela ignora que o social ndo é uma criacao mitolégica que se espalha e domina
tudo, mas um efeito da perda da pluralidade e do mundo em nossos tempos.
Nao ha transformacBes gritantes no entendimento arendtiano, mas a
persisténcia dos problemas decorrentes da perda da pluralidade. Como
consequéncia de sua percepcdo de bolhas nos conceitos arendtianos, Pitkin
acaba por fazer uma afirmacao absurda: “imagens do totalitarismo como bolha
teriam feito Eichmann uma das vitimas ao invés de um criminoso que merecesse
a morte™®. Tudo seria muito diferente se ela usasse a pluralidade, pois ai
perceberia que, enquanto avancar a destruicdo da pluralidade com a expansao
do social, novos Eichmanns virdo. A bolha ndo esconde nada, é antes um reflexo
da verticalizacdo do comando na organizacao humana, por assim dizer. Ora, se
a revolucéo so é tal quando tem em busca a liberdade, entdo o que Arendt quer
dizer é que ela sO sera de fato revolucdo quando buscar a horizontalidade da

97 PITKIN, 1998, p. 197.
% |bid., p. 199.
% |pid., p. 212.
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organizagdo humana, isto é, apenas quando o comando for abolido do espaco-

entre homens.

A insisténcia de Pitkin pela bolha cobra novamente seu prego, pois ela
afirma que “o fato de as pessoas experimentarem [0 social] como uma bolha [...]
ndo pode ser a solugdo”'% para o perigo pés-totalitario. Mas essa em momento
algum é a solugcdo proposta por Arendt. Ora, se ha alguma solugdo em A
Condicdo Humana, esta s6 pode ser a pluralidade. A bolha, assim, ndo € uma
abstracdo, mas um dado da realidade, é o reflexo da evolucédo da degradacao

da pluralidade na era moderna.

1.10 O SOCIAL NA MODERNIDADE

O surgimento do social ndo apenas ofuscou a distingéo entre o publico e
o privado, como mudou o préprio significado dos termos e o sentido deles para
a vida dos individuos e dos cidaddos em comparacdo com o entendimento dos
antigos. Ao compreender o privado como mera esfera de intimidade, a era
moderna se opde ao que tradicionalmente se compreendia por esse dominio.
Para os gregos o dominio privado era o da mera subsisténcia, das preocupacfes
voltadas apenas para si e para sua unidade, mas também o dominio que
possibilitava a prépria existéncia da politica. Os romanos, por outro lado,
compreendiam o dominio privado como apenas um reflgio temporario da res
publica. Quando se passa a compreender o dominio privado como esfera da
privacidade, aquilo a que se opde esse dominio deixa de ser o dominio publico
e passa a ser o0 social. Com isso, o privado deixa de ser o dominio que se
preocupa com a necessidade e a falta, e se torna apenas o espaco de protecao

da intimidade.

Segundo Arendt, Rousseau foi o primeiro a explorar a intimidade no
dominio privado e o fez a partir da sociedade, ou seja, nao partiu de um coletivo
que representa uma associa¢cdo moldada na pluralidade, isto €, em homens que
se percebiam como iguais e que ainda assim se distinguiam entre si. O fildsofo

suico partiu da sociedade compreendida como uma unidade que corrompia o

100 PITKIN, 1998, p.229.
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individuo e pervertia o coragcdo humano. Depreende-se disso que o individuo
nunca se encontrava em casa ha sociedade e nem aceitava o tipo de igualdade
existente na sociedade, ou seja, ndo aceitava uma igualdade com base na
unidade. Por essa percepcao de unidade, vemos que a sociedade depende de
os individuos agirem como membros de uma grande familia, com uma Unica
opinido e um unico interesse sendo possivel. Eis ai um primeiro indicativo da
critica arendtiana da opinido publica em Rousseau, algo que ndo nos convém
explorar neste trabalho'%?. Eis ai, também, a agudeza do diagndstico arendtiano,
que percebe a transformacao da politica em algo que exige uma Unica opinido,

gue exige a unidade no lugar em que deve prevalecer a pluralidade.

E curioso notar que quando a sociedade passa a ser tratada como uma
grande familia, o proprio conceito de familia entra em declinio. Todavia, esse
declinio nao significou a destruicdo da familia e sim sua absorcdo pelo dominio
do social. A ascensao do social traz, portanto, a ascensao da unidade que destroi
tanto a pluralidade e, portanto, a politica, quanto o espaco privado ao trazer as
familias em suas varias configuracdes possiveis para dentro de seu dominio,
forcando uma modificacédo para que se passe a compreender que s6 pode haver

um tipo de familia, sé uma Unica familia.

Com a absorcéo da familia e a transformacédo da prépria sociedade em
uma grande familia, seria de se supor que o social instituisse um chefe para
exercer o comando das atividades. No entanto, de forma surpreendente, ndo ha
chefe algum a exercer comando, pois se cria pouco a pouco um sistema
impessoal, um sistema cuja funcdo de comando ndo cabe a ninguém: o sistema
burocratico, que acaba por ser uma “versdo mais cruel e mais tirdnica’%? de
comando do que jamais foi visto antes. Ora, ao organizar a sociedade como uma
grande familia, certos padrdoes de comportamento sdo dados como
padronizados, o que anula e exclui a acdo e a espontaneidade. O menor desvio
desses padrdes pode colocar toda a grande familia em risco, assim, € necessario
gue as condutas e os comportamentos se normalizem (normalize) para que toda

a maquina burocratica funcione sem percalcos. E interessante o uso que Arendt

101 Cf. FRATESCHI, Yara. Liberdade politica e cultura democratica em Hannah Arendt. Cadernos
de Filosofia Alemé&, Vol. 21, n. 03, pp. 29-50, dez. 2016. e também Cf. HAYDEN, Patrick.
Hannah Arendt — key concepts. New York: Routledge, 2014.

102 CH, p.49.
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faz do termo normalize, pois ela j4 observa a tendéncia da sociedade em tratar
comportamentos ditos desviantes como um problema e a necessidade de se
enquadrar a todos em um normal. Isso vale tanto para os titulos de nobreza da
sociedade do século XIX quanto para a mera funcao do individuo na sociedade
de massas atual, pois em ambas ha uma necessidade de adequagdo a um

padréo por parte dos sujeitos0s.

O dominio publico é arrasado com a ascenséo do social. A pluralidade é
expulsa e perseguida em favor da unidade. A acdo e a espontaneidade se
tornam um perigo e contra esse perigo aparece o comportamento. O
comportamento, portanto, toma o lugar que deveria ser da acdo e da
espontaneidade e essa conquista impde uma mudanga nos demais conceitos
que se articulavam com a politica. Para Arendt, uma mudanca central € a que
acontece no conceito de igualdade. Cabe indicar que a argumentacao da filésofa
nesse ponto apresenta uma lacuna temporal enorme, pois coloca apenas dois
lados na batalha, o entendimento da igualdade na Antiguidade e o entendimento
moderno via dominio social. De qualquer forma, a mudanca que ela aponta é
central para se compreender tanto sua defesa da pluralidade quanto sua critica
ao social. Ora, ao retomar a Antiguidade, a fil6sofa aponta para uma
compreensao restrita do conceito de igualdade. Segundo a autora, entdo eram
iguais somente aqueles que participavam da vida publica, aqueles que eram
admitidos no dominio publico. Nao apenas isso, mas profundamente relacionado
a essa igualdade estava o “espirito agonal” que colocava cada um desses

individuos a se mostrar como o melhor através de conquistas e a¢des notaveis:

O dominio publico (public realm) era reservado a individualidade;
era o Unico lugar em que os homens podiam mostrar quem
realmente eram e o0 quanto eram insubstituiveis. Por conta dessa
oportunidade, e por amor a um corpo politico que a propiciava a
todos, cada um deles estava mais ou menos disposto a
compartilhar do 6nus da jurisdicéo, da defesa e da administracao
dos assuntos publicos.1%4

Assim, para um homem se tornar um individuo precisaria antes adentrar
a pluralidade, se reconhecer como mais um que busca a distingdo entre seus

pares. Se na Antiguidade a relacao de igualdade estava ao lado da pluralidade,

103 CH, pp.49-50.
104 CH, p.50.
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na modernidade ela passa a se realizar por meio do comportamento. Dessa
forma, a igualdade entre os homens se traduz como a igualdade de

comportamentos, igualdade na forma de conduta.

A tempestade causada pelo social modifica também os conceitos
relacionados ao dominio privado. Nesse campo, Arendt destaca a transformacéo
gue se opera no conceito de economia, entendido na Antiguidade como parte do
dominio privado e como algo oposto a politica. Para ela, assim como ocorre com
a igualdade, as bases da economia na modernidade estao fincadas na mesma
suposicdo de que os homens agem por comportamento e hdo por consideracao
a outros homens. Ai aparece a raiz da critica dela as ciéncias sociais, pois
acontece a unido entre economia e sua ferramenta técnica, a estatistica, e elas
formam a ciéncia social por exceléncia. Quanto a estatistica, faz muito sentido
pensar dessa forma dentro de todo o quadro conceitual arendtiano, afinal, por
mais que a estatistica leve em consideracdo variacbes no interior da
multiplicidade de seres, ela ignora a pluralidade e a singularidade de cada ser
investigado. Com a ascenséo do social, tanto a economia como a estatistica
erguem-se e adquirem um carater cientifico que as faz permitir afirmar que
agueles que ndo seguem as regras e padrdoes podem ser considerados associais

(asocial) ou anormais (abnormal).

A economia s0 se tornou uma ciéncia na idade moderna com a ascensao
do social como categoria da vida humana. Até entdo, a economia era somente
uma parte “ndo muito importante da ética e da politica, [baseada] na premissa
de que os homens agem em relacdo as suas atividades econémicas como agem
em relacédo a tudo mais™. A partir de Smith e sua “méao invisivel”, a economia
passa a ter de conviver com o fantasma da mao invisivel a guiar as acfes
econdmicas humanas, o que resulta na total perda de importancia do individuo
a comandar as acoes. Talvez até pudesse se objetar em Arendt que seu conceito
de acdo também talvez ignorasse o individuo, mas isso ndo poderia ser mais
falso, porque o fato de um individuo n&o ter controle dos rumos de sua acao
apenas significa que ele esta em constante relacdo com outros individuos que

modificam constantemente a “flecha” da acao.

105 CH, p.51.
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A critica feita por Arendt contra a economia e a estatistica ndo significa
gue ela as descarta, mas aponta sua irrelevancia para a compreensao da politica
e da histéria, por seu carater de destruicdo dos feitos unicos. Ora, ao analisar de
forma estatistica um periodo historico, todo aquele acontecimento marcante e
Unico desaparece como apenas mais um numero, tudo o que € revelado por esse
acontecimento € esquecido e restam apenas flutuacbes e desvios.
Politicamente, o uso de leis estatisticas significa que quanto mais pessoas estao
reunidas, maior é a possibilidade de elas se deixarem levar pelo social e
esperarem por um governo despético. Os homens modernos demoraram a
perceber o carater de rebanho da reunido em massas de pessoas, enquanto 0s
gregos nado apenas ja tinham isso por satisfeito, como sabiam que se quisessem
manter uma democracia com base na acao e no discurso, precisavam de uma

cidade com namero limitado de cidad&os18.

O social traz consigo duas ciéncias que 0 ajudam a comandar a
sociedade, a economia e as ciéncias do comportamento. A economia surge num
primeiro momento com atuacao limitada, mas as ciéncias do comportamento
aparecem para dominar e expandir as garras do social para todas as areas
possiveis da vida. Talvez Arendt tenha em mente aqui as teorias de organizacao
do trabalho que tém por base o controle da vida dos trabalhadores, como o
taylorismo, que preconizava o controle da vida exterior ao trabalho dos operérios
de forma que o consumo de alcool, por exemplo, seja restringido para que 0s

efeitos adversos néo prejudiqguem a conquista da exceléncia no trabalho°”.

Percebe-se que nesse processo de ascensdo do social € a prépria vida,
outrora relegada ao espaco privativo do animal laborans, que é jogada ao
dominio publico. No processo de “canalizagdo” da vida no dominio publico, a
natureza da vida néo foi modificada, o que significou que o animal laborans e
todas as suas caracteristicas cairam onde deveria reinar o zoon politikon, ou

seja, a politica deixa de ser composta por seres libertos das necessidades da

106 CH, pp.52-53. A impossibilidade de se trazer ao mundo contemporaneo uma democracia
limitada como a grega € algo claro para Hannah Arendt, por isso ela elogia os sistemas
Federalista e de conselhos. De qualquer forma, avancar sobre esse aspecto de seu
pensamento ndo esta dentro do escopo de nosso estudo nesse momento. Para saber mais
sobre, Cf. ARENDT, Hannah. On Revolution. London: Penguin Books, 1990.

107 Cf. TAYLOR, Frederick Winslow. Principios de Administragcao Cientifica. Sdo Paulo: Editora
Atlas, 1985.
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vida bioldgica que almejam a distingdo entre seus pares e passa a ser ocupada
por seres idénticos que fazem parte da espécie humana e que tem como
interesse a preservacéao da vida. O problema disso esta no outro lado da moeda,
pois se em uma face vemos a possibilidade de garantir a sobrevivéncia da
espécie em escala mundial, na outra vemos a destrui¢cdo do espaco publico onde

homens e mulheres podem se encontrar e se revelar em meio a pluralidade.

O grande sinal do dominio do social sobre a organizagdo publica € a
transformacao das comunidades modernas em sociedades de trabalhadores ou
de empregados, o que significa que a organizagao publica se transforma em uma
sociedade baseada naquilo que € necessario para manutencao da vida, ou seja,
€ uma outra forma de falar que o dominio privado foi deturpado e jogado para o
espaco que nao era o seu. Arendt faz uma ressalva importante, pois uma
sociedade de trabalhadores néo significa que seus membros sejam efetivamente
trabalhadores, pois basta apenas que considerem todas suas atividades como
meio de sustentar suas vidas e de suas familias, como atividades imersas no

ciclo vital.

Para Arendt, o fato de uma atividade ser realizada em publico ou no
privado ndo deve ser indiferente. Para ela, o fato de o trabalho ter sido deslocado
do dominio privado para o publico fez com que ele saisse de seu ciclo eterno e
se tornasse um desenvolvimento progressivo que transformou todo o mundo. O
social, entdo, teve um enorme crescimento, de forma ndo natural, contra o qual
nem o privado - como esfera de intimidade - e nem o publico conseguem se

defender.

O crescimento ndo natural do trabalho esta relacionado ao aumento
constantemente acelerado na produtividade decorrente do desenvolvimento da
organizacdo do trabalho que precedeu as Revoluc¢des Industriais e mesmo
Taylor e Ford. A organizacédo do trabalho guarda relacées com o espaco publico,
uma vez que é da politica a tarefa de organizacdo. As maquinas apenas vieram
para acelerar enlouquecidamente isso. As mudancas no significado do trabalho
advindas de sua nova organizagdo tiram pouco a pouco 0 sentido de

necessidade de seu ato e conferem a ele algo outrora inimaginavel, a exceléncia.
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A exceléncia sempre esteve ligada ao espaco publico, como a arete grega
ou a virtus romana. A exceléncia depende de outros, depende de pares para que
exista, pois nela ha um elemento de comparacéao e distin¢cdo. O social tem efeitos
desastrosos em todas as areas, ele destruiu a relacdo entre exceléncia e espacgo
publico, acabou com o impacto da acdo e do discurso ao joga-los ao espaco
privado da intimidade, al¢cou o trabalho ao publico e conferiu a ele a exceléncia;
acabou com o espaco onde efetivamente os humanos poderiam se encontrar

para além da necessidade bioldgica.

1.11 O publico e o mundo

O social corrompeu o dominio publico, mas o que exatamente Arendt
entende por publico? “Em primeiro lugar, [0 termo publico significa] que tudo que
aparece em publico pode ser visto e ouvido por todos e tem a maior divulgacdo
possivel”%8, Dentro desse contexto, a aparéncia ganha importancia porque é
ela quem constitui a realidade. Isso porque por aparéncia Arendt compreende
aquilo que é visto, escutado, percebido por outros e por nés mesmos. Assim, 0
primeiro sentido de publico abre o campo da percepc¢ao do mundo para o plural.
O mundo intimo, por mais que desenvolva profundamente os sentidos das
emocdes subjetivas, nunca consegue se equiparar com aquilo que é
compartilhado por todos. Essas emocdes subjetivas, alias, somente conseguem
prosperar as custas da propria realidade do mundo. Isso parece bastante 6bvio,
uma vez que para termos a certeza de algo precisamos compartilhar essa
informacdo com outros, enquanto se isso permanecer preso a um individuo
permanecera com uma duvida de possivel loucura ou alucinacdo. A realidade,
portanto, necessita de pessoas que percebam juntas o que ha no mundo para

gue aquilo tenha algum sentido e alguma realidade.

A dor é o mais claro exemplo de sentimento privado e incomunicavel, e
nem mesmo o ato de apontar para o local atingido é capaz de comunicar e

revelar algo. No momento em que escrevo isto, por exemplo, sou afetado pela

108 CH, p.61.



55

gripe e sinto um mal-estar generalizado incapaz de ser expresso com perfeigéao.
Apenas consigo senti-lo, ndo consigo revelar a ninguém o que € iSso que se
passa em mim, ndo apenas por faltarem palavras, mas porque é algo que apenas
se pode experimentar, e ndo compartilhar. Mais do que apenas isso, afinal, eu
poderia buscar outros sentimentos e mostrar a complexidade de sua
comunicacdo ao mundo publico; a dor, porém, € uma experiéncia limite entre a
vida em seu sentido romano - estar entre os homens - e a morte. A dor é tao
subjetiva e removida do mundo das coisas e dos homens que ela nédo pode
assumir aparéncia alguma'®, a dor é apolitica, a dor nédo é publica e ela, bem
como outros sentimentos como o amor, ndo tem lugar no espaco publico. E certo
gue nosso sentimento de realidade depende da aparicdo e da existéncia de um
espaco publico onde as coisas podem surgir das sombras da existéncia, mas
nem tudo pode se sustentar em publico. Isso que ndo se sustenta em publico,
como a dor ou amor, deve ser devolvido e mantido no dominio privado. Aquilo
gue é considerado irrelevante para o dominio publico pode ter um charme que
conquista as pessoas e a era moderna com seu encanto pelas “pequenas coisas”
representa essa queda do dominio publico nas pequenas coisas da intimidade
do dominio privado. Essa leitura da idade moderna ndo pode ser vista como uma
demonizacdo feita por Arendt, mas como a compreensdo de que essas
“‘pequenas coisas” da intimidade aparentemente representam um ultimo esforgo
da humanidade em um mundo que estava (e estd) em transformacédo acelerada
pelo constante desenvolvimento econémico que torna ultrapassado tudo o que
nos cerca, modificando as coisas que compdem o mundo ao nosso redor,

impedindo que qualquer mundo consiga se firmar sem logo ser superada.

A segunda acepcdao do publico diz respeito ao proprio mundo em distingéo
ao privado, € o mundo em comum. Esse mundo ndo deve ser confundido com
um mundo material a limitar o homem, portanto, a Terra, € nem mesmo deve ser
confundido com a natureza. Esse mundo publico € um mundo artificial, fabricado
pelas maos humanas e:

Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de

coisas interposto entre 0s que 0 possuem em comum, COmo uma
mesa se interpde entre 0s que se assentam ao seu redor; pois,

109 CH, p.62.
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como todo espaco-entre, 0 mundo ao mesmo tempo separa e
relaciona os homens entre si.110

O problema da sociedade de massas ndo € nem o nimero excessivo de
pessoas existentes, mas o fato desse mundo em comum ter perdido a
capacidade de se colocar como um espaco-entre os homens. Arendt faz uma
imagem disso ao afirmar que a sociedade de massas surge quando a mesa que
une e separa dois homens desaparecesse como num passe de mégica; nesse
momento, esses homens nao estariam mais separados pela mesa, mas ao
mesmo tempo deixariam de ter qualquer coisa a relaciona-los. Ou seja, €
imprescindivel para a politica e para a pluralidade que haja um mundo em
comum entre os homens. Deve haver algo a relacionar e separar os homens
para que eles se distingam, se revelem e se comuniquem. Sem esse mundo em
comum, 0os homens se equivalem como espécie porque se perde a base por

onde se pode compara-los.

Ao desenvolver um pouco melhor esse segundo significado do publico e
relaciona-lo com a sociedade de massas, Arendt se vé obrigada a buscar um
exemplo historico de contra-ataque contra a perda do mundo em comum. O
unico exemplo encontrado por ela é a jovem filosofia crista, que pde a caridade
como elemento agregador e separador entre os homens. Apesar de a caridade
ndo poder se transformar em principio politico devido ao seu carater
eminentemente privado, ela foi capaz de se colocar como um substituto para
agueles que haviam acabado de perder o mundo em comum romano, que
passaram a se unir em uma irmandade crista, algo que se manteve verdadeiro
até mesmo entre os ladrées, como indica uma citacdo de Santo Agostinho!l,
Mais do que isso, o principio de caridade é perfeito para o cristianismo que
coloca contra um mundo que parece nao ter mais muito tempo de duracdo o seu
principio de ndo mundanidade e salvagcdo em outro mundo. Ora, a queda do
Império Romano, e a destruicdo daquele mundo que parecia que duraria para
sempre, favoreceu a ascensdo do cristianismo, algo que ja discutimos
anteriormente. No entanto, Arendt da uma pincelada que parece retomar o que
desenvolvera no prélogo ao indicar que esse processo de confianca na nao

duracdo do mundo parece estar de volta, provavelmente devido a possibilidade

110 CH, p.64
111 CH, p.65.
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de uma Il Guerra Mundial em formato nuclear, que naquele tempo se mostrava

uma possibilidade assustadoramente préxima.

A ndo mundanidade e sua crenca no fim proximo e definitivo do mundo
ainda favorecem outro problema, que € o consumo das coisas do mundo para a
satisfacdo individual. Mais vale nesse momento de fim proximo o consumo na
busca de satisfagcdo das necessidades e dos prazeres do que qualquer outra
coisa, afinal, ndo ha necessidade de se pensar adiante, em futuras geracoes;
ndo ha mais um mundo em comum e “sé a existéncia de um dominio publico e
a subsequente transformacdo do mundo em uma comunidade de coisas que
reine os homens e estabelece uma relacdo entre eles dependem inteiramente
da permanéncia”1?, Assim, é necessario recriar um mundo em comum voltado
nao a0 momento presente e a uma Unica geracdo, mas um mundo que favoreca
a busca pela superacdo do breve espaco de uma vida humana e se volte para

futuras geracoes.

Sem essa superacdo da realidade imediata, “nenhuma politica,
estritamente falando, nenhum mundo em comum e nenhum dominio publico, &
possivel’13, Ndo é possivel existir politica sem um dominio publico que
transcenda o mero momento de uma vida humana tanto para o passado quanto
para o futuro. E necessario se localizar no mundo nesse espaco entre o passado
e o futuro, perceber que ha um mundo construido anterior a existéncia individual
e haverd um mundo independente dessa mesma existéncia. Esse mundo € o
que h4 em comum entre cada homem a aparecer, é 0 que os relaciona. O
problema visto por Arendt € que esse mundo se perdeu e levou consigo qualquer
preocupacdo com algo além da proépria vida. A falta de preocupacdo com a
imortalidade talvez seja o que melhor joga luz para a perda do mundo em
comum, porque no passado os homens entravam no dominio publico buscando
seus pares que dariam a eles a possibilidade de se revelar, se distinguir e deixar
sua marca para além do breve momento de sua vida, algo que garantia a esses
homens a imortalidade. Tanto os gregos como os romanos tinham a imortalidade
como ponto crucial e para garantir a possibilidade de se alcanca-la e para
proteger os homens da futilidade da vida eles instituiram espacos destinados a

12 CH, p.67.
113 |pid.
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permanéncia, isto é, instituiram a polis, no caso grego, e a res publica, no caso

romano.

A era moderna € a era da futilidade. No dominio publico resta apenas a
busca pela admiracdo publica, que ainda se confunda facilmente com a
recompensa monetéaria, de modo que na era moderna se passa a equalizar no
dominio publico a distingdo com a quantidade de riqueza, algo completamente
futil, apesar de objetivo e real. Enquanto o0 mundo moderno tem sua realidade
baseada na objetividade do dinheiro, o dominio publico se baseia na “presenca
simultanea de inumeraveis perspectivas”. Dinheiro de um lado, incerteza de
inUmeras perspectivas de outro. A importancia dessas inimeras perspectivas se
deve ao fato de que cada humano singular tem uma percepc¢éo diferente do
mundo de cada outro. Somente hum mundo em que os homens e as mulheres
possam aparecer, se revelar e constatar a igualdade entre si ao mesmo tempo
em que percebem sua diversidade, uma realidade mundana poderia verdadeira
e confiavelmente aparecer. Nenhuma familia, por maior e mais ampla que seja,
pode se equiparar a pluralidade do dominio publico, pois ela apenas prolongara

todas as idiossincrasias dessa familia.

Em um mundo em comum, ndo é a natureza em comum dos homens o
que garante a realidade, mas exatamente a variedade de posicbes e de
perspectivas decorrentes dessas posi¢cdes referentes a um mesmo objeto que
garante a realidade. Basta pensar numa estatua posta no centro de uma praca
e perceber que em um mundo em comum essa estatua constitui o préprio mundo
e conecta e separa os homens em volta de si. Conecta ao chamar atencao de
todos esses humanos e separa por cada um ter uma percepcao distinta da
mesma estatua. Ninguém tem uma visdo melhor ou mais perfeita do que os
outros, e a realidade da estatua deve ser constituida a partir da confluéncia de
todas essas percepcbes através da comunicacdo entre 0s pares, que nesse
processo sdo iguais por comunicarem algo sobre a mesma estatua, mas

diferentes por comunicarem coisas diferentes sobre o mesmo objeto.

O mundo em comum é destruido quando os humanos deixam de
concordar sobre a identidade do objeto percebido, quando na comunicagao nao
reconhecem 0 que se comunica como se referindo ao mesmo objeto. Essa

destruicdo do dominio publico tem consequéncias desastrosas, pois afasta os
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homens e as mulheres, que deixam de se reconhecer, de se revelar e de
encontrar significados para as experiéncias. O mundo deixa de ser um espaco-
entre e os homens caem em isolamento:
Isso pode ocorrer nas condi¢des do isolamento radical, no qual
ninguém mais pode concordar com ninguém, como geralmente
ocorre nas tiranias; mas pode também ocorrer nas condi¢des da
sociedade de massas ou de histeria em massa, em que vemos
todos passarem subitamente a se comportar como se fossem

membros de uma Unica familia, cada um a multiplicar e prolongar
a perspectiva do vizinho.1'4

A destruicdo do mundo pelo social, portanto, ndo €, pelo menos em um
instante inicial, a destruicdo material do mundo. Ela também ndo impede que os
homens consigam se localizar e manter contato. Na desolagéo, o homem perde
a pluralidade e se encontra abandonado em terra arrasada, transformada em
deserto. Esse deserto, como afirma de forma certeira Eugénia Sales Wagner, é
“o espaco que os individuos ocupam, mas ndo compartilham entre si"'%, um
espaco em que a acao e o discurso ndo tém vez, pois nesse espago 0s humanos

nao mais buscam se reconhecer e se diferenciar, mas apenas se identificar.

1.12 A desolacdo e o comum

A perda do mundo com a desolacéo € evidente, pois nessa condi¢do ndo
ha comunicacdo entre pares que apresentam perspectivas diferentes sobre a
mesma coisa, ha apenas uma mesma perspectiva sendo repetida entre todas as
pessoas presentes. Nessa condi¢do ndo ha algo que permita que os homens se
identifiquem e os faca perceber algo em comum que os ajude a manter relacao.

O dominio privado é o dominio da privacdo. Em comparacdo com o
dominio publico, o privado € privado daquilo que é essencial a uma vida
verdadeiramente humana, isto é, da realidade advinda de ser visto e ouvido por
outros, da relacdo com outros, da possibilidade de conseguir algo que supere a
vida biolégica. Assim, a privacdo da vida privada esta diretamente relacionada

com a auséncia de outros, o que faz com que qualquer atividade exercida nessa

114 CH, p.71.
115 WAGNER, 2006, p.116.
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vida ndo tenha qualquer significado e consequéncia para os outros, bem como

nada interesse aos demais.

A privagéo de relagéo e a perda da realidade decorrente disso culminaram
com o fendbmeno da desolacdo (loneliness) na sociedade de massas. Os
humanos passaram a viver como num deserto, em que mesmo que fisicamente
0S outros estejam presentes, € como se isso ndo fizesse diferenca e eles ndo
passassem de fantasmas com os quais é impossivel se comunicar. Nao apenas
isso, mas, como vimos, o social destruiu ndo s6 o dominio publico como também
o dominio privado, o que significa que essa auséncia dos outros nao vem
acompanhada de um lugar onde se possa estar a sS0Ss consigo mesmo, nao vem
acompanhada, portanto, da soliddo (solitude), mas sim de uma verdadeira
desolagédo em que nem a si mesmo os homens encontram. Debrucemo-nos um
pouco mais sobre os termos, pois a proximidade semantica entre elas pode nos
levar a confusdo. Temos desolacdo, soliddo e isolamento como trés termos

proximos, muito usados por Arendt, mas com significado distintos.

O isolamento é um afastamento momentdneo do mundo, no qual “o
homem permanece em contato com o mundo como um artifice”1, é aquilo que
o0 homem em sua atividade de fabricacdo, como homo faber, tem de fazer para
realizar sua atividade: ele deve se afastar dos outros para poder fabricar seus
objetos. A fabricacdo ndo é possivel em meio aos demais, pois precisa do homo
faber no controle do processo de fabricagdo, buscando meios para cumprir seu
objetivo sem qualquer interrupcéo de opinido alheia que o afaste do dominio de

sua producéao.

A solidao, por outro lado, é uma caracteristica do pensamento, € estar
junto de si mesmo e constituir um didlogo dois-em-um consigo mesmo. Na
soliddo nunca se esta s6 e também nunca se quebra os lacos com o mundo, pois
no didlogo de nosso pensamento representamos 0S outros com quem

convivemos.11’

A desolacdo, por fim, € ndo apenas um afastamento temporario do mundo,

mas a quebra do lago com o mundo, ela:

116 OT, p.475
17 OT, p.476
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[A desolacdo] se desenvolve quando o homem n&o encontra
companhia para salva-lo da natureza dual de sua soliddo, ou
mesmo quando o homem, como um individuo, necessitando de
outros para sua individualidade se encontra em um deserto (is
deserted) ou separado dos outros. Nesse Ultimo caso, ele ainda
estd completamente s6, abandonado até mesmo de sua propria
companhia.l*®

A desolacéo é por assim dizer o pior dos trés estagios, pois é aquele de cuja
saida € mais dificil. Ha4 uma quebra total do lagco com o mundo, com 0s outros e
consigo mesmo, restando nada além do deserto, restando alguém a perambular
uma terra arrasada repleta de objetos sem qualquer significado. Os termos nao
funcionam de forma independente, principalmente solidédo e desolacao, afinal, os
humanos em soliddo podem néao encontrar outros que os ajudem a voltar ao
mundo, ou talvez ndo queiram outra companhia além de si mesmos. De qualquer
forma, é a desolacdo, mais do que as outras duas, a grande caracteristica do

social.

1.13 O social e o privado

Assim como acontece com o dominio publico, o social modifica o
entendimento do privado ao quebrar a coexisténcia entre publico e privado.
Atentar contra a coexisténcia entre os dominios ndo € algo novo na histéria, pois,
segundo Arendt, apenas os romanos compreenderam a necessidade de se
respeitar os dois dominios. Entre 0s gregos a coexisténcia era abalada pela
preponderancia que davam ao politico, porém, no decorrer da historia a balanca

tendeu a pender para o dominio privado em detrimento do politico.

O primeiro momento de balan¢ca pendendo para o dominio privado usado
por Arendt € no advento do cristianismo, pois com a religido crista a vida privada
perdeu seu sentido de privacdo de algo que até entdo tinha importancia tanto
para 0s gregos como para 0S romanos, isto €, de privacao da vida em comum e
das preocupacdes das coisas que dizem respeito aos homens em comum. A
moral cristd favorece a salvacéo individual e trata a responsabilidade com a

politica como um fardo que alguns devem lidar pelo bem-estar e salvacao

118 ARENDT, 1994, p.359.
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daqueles livres dos assuntos publicos; o governo vira um mal necessario,
portanto. Ha ai uma inversao inicial, pois antes os homens se libertavam do
privado para entrar no publico, enquanto os cristdos libertavam o homem do

publico para se voltar ao privado em busca da salvacao individual.

As transformagbes que aconteceram no mundo na era moderna
acabaram por ndo mudar essa percepc¢ao pejorativa do dominio publico de forma
gue mesmo Marx se deixa levar por ela. Para Arendt, a diferenca entre Marx e o
cristianismo néo estéd na percepcdo do dominio publico, mas no entendimento
da natureza humana, de modo que ao se posicionar contra o Estado, Marx néo
percebeu que o dominio publico ja tinha sido derrubado e vinha sendo
substituido pelo Estado com uma esfera de governo bastante limitada e baseada
na administracdo doméstica que se desenvolveu até chegar a burocracia e sua

administracédo impessoal''®.

Essa tomada do publico pelo privado traz consigo algumas mudancas
importantes e o0 melhor modo de expressar essas mudancas € através do
conceito de propriedade. A propriedade até sua transformacédo na modernidade
era 0 meio material de permitir a relacdo entre publico e privado, pois mesmo
que ela aparentemente possua “certas qualificacées que, embora situadas no
dominio privado, sempre foram tidas como sendo da méxima importancia para o
corpo politico™?°, seja porque era ela que permitia aos homens adentrarem o
mundo comum, seja porque era ela 0 espagco seguro para onde os homens
poderiam se afastar desse mundo comum. Para Arendt, aquilo que modificou
esse sentido de propriedade é a “moderna equacéao de propriedade e riqgueza de
um lado e falta de propriedade e pobreza de outro”*?. Propriedade e riqgueza néo
sdo a mesma coisa, apesar de sempre terem sido as questées privadas mais
importantes para o dominio publico e terem sido condicdo de admissdo no
dominio publico.

A idade moderna comeca com a expropriacdo dos pobres, mas antes

disso todas as civilizagbes consideraram a propriedade privada algo sagrado. A

119 Cf. CH, p.74. A leitura de Marx feita por Arendt é sui generis, mas ndo me prolongarei sobre
esse aspecto, para maiores investigacoes, cf. CANOVAN, 1995.

120 CH, p.74.

121 CH, pp.74-75.
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riqgueza, diferentemente, nunca tinha sido sagrada. A propriedade significava
inicialmente ter um lugar particular no mundo e fazer parte de um corpo politico.
Através de uma referéncia a Coulanges, Arendt afirma uma relacédo importante
entre familia e propriedade, pois, de acordo com ele, “O verdadeiro significado
de familia é propriedade: designa o campo, a casa, dinheiro e escravos”'?2. A
ligacdo do homem e de sua familia como o solo em que viviam era extremamente
forte, de forma que nenhuma riqueza seria capaz de substituir a propriedade. Ter
uma propriedade significava ser um cidadéo e ser protegido pelas leis da cidade.
A propriedade privada ndo era apenas uma condi¢do para a participagao politica,
mas principalmente o outro lado da politica. Se o privado indicava a privacao
daquelas atividades que possibilitavam a mais elevada existéncia aos homens,
a auséncia de propriedade privada (como era o caso dos escravos) indicava que

esse ser nao era mais humano.

Ja ariqueza passa a ter importancia quando se percebe que para adentrar
o dominio publico é preciso ter riqgueza o suficiente para conseguir se libertar das
necessidades da vida e da subjugacdo a outros homens imposta por essa
necessidade e para se ter escravos que satisfacam essas necessidades para si.
A riqueza, portanto, extrai seu significado da politica e ndo de outra coisa. E isso
€ verdade a ponto de aqueles que escolhiam acumular e expandir a riqueza sem
se importar com a politica acabavam por sacrificar a propria liberdade e se
tornavam voluntariamente o que 0s escravos eram contra a propria vontade, isto
€, se tornavam servos da necessidade. Por essa 6tica, um acumulador de
riquezas nao seria muito diferente de um escravo. A identidade entre riqueza e
propriedade privada percebida pela era moderna €, portanto, algo que nao
encontra antecedente historico. Mais do que isso, 0 que se vé na era moderna é
a primazia da acumulacdo de riquezas sobre a propriedade, fato em uma
sociedade com cada vez menores resquicios de mundo onde os humanos

possam se relacionar, dai ser importante uma nota de Hannah Arendt:

Devo confessar que nao vejo em que se baseiam os
economistas liberais da sociedade atual (que hoje se chamam
de conservadores) para justificar seu otimismo, quando afirmam
gue a apropriacdo privada de riqueza sera bastante para
proteger as liberdades individuais — ou seja, que desempenhara
0 mesmo papel da propriedade privada. Em uma sociedade de

122 CH, p.75.
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detentores de emprego, essas liberdades s6 estdo seguras na
medida em que sdo garantidas pelo Estado, e ainda hoje séo
constantemente ameacadas, nao pelo Estado, mas pela
sociedade, que distribui os empregos e determina a parcela de
apropriacéo individual .23

E essa a configuracdo colocada pelo social, a transformacg&o do cuidado
privado voltado a propriedade privada em um problema publico. Quando a
sociedade entra no jogo, ao invés de buscar entrar no dominio publico, demanda
protecdo desse dominio para que continue o processo de acumulacdo de
riquezas, isto é, a riqueza comum (common wealth) toma o mundo e mina sua
durabilidade. Ora, € da propria natureza da riqueza ser algo que sera consumido
e a mudanca de geracdo € muito mais perigosa para a riqueza do que é para o
mundo em comum que se encontra entre o passado e o futuro. Isso se deve ao
fato de a riqueza dever ser consumida de qualquer jeito, independente do quanto
dure isso. A riqueza s6 se aproxima do mundo compartilhado quando vira capital,
isto €, quando ela passa a ter como funcédo gerar sempre mais de si mesma.
Ainda assim permanecem diferencgas, porque o que permanece ndo € um mundo
como uma estrutura estavel, mas o processo de producdo e acumulacao de
riquezas, que nao pode cessar. O que 0s aproxima € uma contradicdo, um
governo em comum que deve proteger 0s proprietarios na competicdo por mais
riqguezas. Marx percebeu isso, mas mesmo esse processo de transformacgédo do
governo em protetor dos proprietarios acaba por entrar em risco, uma vez que
até mesmo o dominio privado vem sendo destruido. Estamos na era das grandes
corporacfes burocraticas, sem nome, sem rosto, onde restam apenas 0S

dividendos, a riqueza e o capital.

A descoberta da intimidade representa a queda definitiva do dominio
privado, uma vez que nem mais a familia tem vez e resta apenas a “subjetividade
interna do individuo”?4. Cria-se a desolacdo e os individuos passam a viver no
deserto. E certo que o intimo n&o faz isso, mas o constante progresso do social
faz. Tudo vira consumivel sob o social, as propriedades iméveis se tornam
maoveis como riquezas que podem ser usadas para produgdo de mais riqueza.
Ela perde seu valor determinado por sua localizagdo e “adquire um valor

exclusivamente social determinado através do constantemente mutavel poder de

123 CH, p.83.
124 CH, p.85.
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troca cujas flutuagbes podem ser fixadas apenas temporariamente ao relaciona-
la ao denominador comum do dinheiro”'?>. Ainda mais revolucionaria que essa
modificacdo do sentido da propriedade, a era moderna coloca o préprio corpo
como propriedade, levando a mobilidade do sentido de propriedade ao limite e
mostrando que ndo é mais preciso um lugar fixo no mundo para se chamar de

seu.

A propriedade perdeu seu carater mundano e passou a se localizar na
propria pessoa, 0 que ainda passou a significar que a Unica forma de a pessoa
perder sua propriedade é com o fim de sua vida. Mais do que isso, a vida
transcorre com nossa fonte mais confiavel de propriedade sendo nosso préprio
corpo. O problema que enfrentamos é que a expansao das riquezas foi tamanha
que se tornou impossivel que uma pessoa possa ter o controle disso, resultando
na ascensao concomitante da burocracia e da despersonaliza¢do. Mais uma vez,
Arendt afirma que a maior ameaca nesse processo € nao simplesmente a perda
da propriedade privada da riqueza, mas a “abolicdo da propriedade privada no
sentido de um lugar tangivel possuido por uma pessoa no mundo™?, isto &, a
perda do dominio privado significa que deixamos de ter um lugar no mundo onde
fincamos nossas raizes e que permita que nos situemos no proprio mundo. Em
outras palavras, passamos a estranhar o mundo que € a condicdo de nossa

prépria existéncia humana.

Arendt procura ir além da intimidade, procura localizar aqueles tracos do
dominio privado que ndo sao privativos e sdo muito mais antigos que a prépria
intimidade, sendo o principal deles a relacdo entre o dominio privado e a
necessidade. Cabe ao privado lidar com as questdes relativas as necessidades
da vida humana. Se no dominio publico as necessidades sao vistas de forma
negativa, como a negacdo da liberdade, no privado ganham um sentido de
urgéncia que nado tem qualquer comparacdo com desejos e aspiracdes dos
homens. Essa urgéncia previne homens e mulheres da apatia e da perda da
iniciativa que podem afetar as comunidades bem ricas. Ha4 um risco em se
eliminar a necessidade, pois seu fim nao far4 surgir automaticamente a

liberdade, pois colocara a prépria vida em risco ao confundir o que separa a

125 |pid.
126 CH, p.86.
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necessidade da liberdade. Com a eliminacdo da necessidade e o insucesso de
fundacéo da liberdade, o que se seguira sera que a liberdade sera compreendida
COMO consumo, 0 que resulta um desastre pois 0 consumo nada cria, mas tudo

destroi.

Arendt identifica ainda outro fator, o de que estar entre quatro paredes de
sua propriedade privada € a melhor protecdo contra 0 mundo publico. Protecéo
contra tudo o que acontece em publico, mas também contra a publicidade de ser
visto e ouvido. Uma vida vivida inteiramente em publico é uma vida rasa e 0s
homens precisam constantemente voltar ao dominio privado para como que
recuperar suas energias e se fortalecer para encarar o mundo publico. Ha coisas
nos homens que ndo podem ser expostas no dominio publico e a melhor forma
de se proteger contra a luz publica € a posse de um lugar privado onde pode se

esconder.

Assim, os dois fatores primordiais da propriedade privada séo a satisfacéo
das necessidades e a protecdo contra a luz publica. Isso, no entanto, ndo €&
exatamente 6bvio de se perceber, mas s6 € notado quando acontece sua perda.
As sociedades modernas e sua preocupagdo Unica com a protecdo dos
proprietarios por causa de sua acumulacgéo irrefreavel de riquezas péem em jogo
a propriedade. Ou seja, para elas valem mais as riquezas do que a existéncia de
um lugar onde as necessidades sejam satisfeitas e onde € possivel se proteger

da luz publica.

Ao se observar a distingdo entre publico e privado através da otica do
dominio privado, perde-se a noc¢ao daquilo que deve ser exposto em publico e
do que deve ser escondido. Assim, a era moderna que percebeu o quéao rica
pode ser a intimidade, e a vé correr o risco de ser destruida ao expd-la em
publico. Tudo o que é relativo ao corpo, tudo que se relaciona com a necessidade
vital, precisa ser escondido do dominio publico, algo compreendido pelo mundo
antigo e expresso nas figuras das mulheres e dos escravos. Nem as mulheres e
nem os escravos tinham sobre si a luz pablica, pois estavam presos ao fardo da
necessidade. De um lado, os escravos tinham de trabalhar para sustentar as
familias, de outro, as mulheres davam a luz aos novos que manteriam a espécie
viva. A era moderna, com sua perda de distingdo entre o publico e o privado,

opera com um tipo diferente de ocultacdo, pois a0 mesmo tempo em que jogou
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a luz publica sobre o trabalho com a transformacado dos artesdos em operarios,

0s escondeu:

No inicio da era moderna, depois que o trabalho “livre” perdeu o
seu lugar oculto da privacidade do lar, os trabalhadores
passaram a ser escondidos e segregados da comunidade como
criminosos, atras de altos muros e sob constante supervisdo.?’

A era moderna, com a ascensao do social, liberta o trabalhador de forma
ilusoria, pois joga a luz publica sobre o trabalho apenas para poder comandar
através da administracdo da organizacao do trabalho em prol da acumulacéo de

riqueza.

1.14 O social

Mas, afinal, o que é o social? Por sua manifestacdo em diferentes
momentos parece ter sido possivel mapear seu significado, assim, cumpre reuni-

los para clarificar a situacao.

Pitkin infelizmente comete o erro que ela acusa em Arendt, pois ela
mesma erra ao criar um mito do conceito de social ao ignorar durante a
importancia da pluralidade para a sua compreensao. Assim, fica claro que o
ponto central do social é que ele é uma forma de organizacdo humana que se
coloca como oposta a pluralidade. O social €, portanto, a negacéo da pluralidade
e das distingdes em favor da unidade.

Por sua vez, o favorecimento da unidade significa que o social se coloca
também contra o dominio politico, pois nenhuma ac¢éo ou discurso que fuja do
comportamento determinado serdo aceitos. Seria 0 caso de se pensar que 0
social é a grande e definitiva manifestacdo da vitoria do dominio privado sobre o
dominio publico? Ocorre que nem isso € verdadeiro, pois, segundo mostramos,
até mesmo o dominio privado € destruido com a ascensao do social. Tudo &
exposto para ser consumido, nada constitui um mundo, nada constitui um solo

onde os homens possam conseguir fincar raizes.

127 CH, p.89.
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Destruindo tanto o dominio publico como o dominio privado, o social € a
grande manifestacdo do desenraizamento, da perda de mundo do homem
moderno, que se encontra isolado e desolado, sem ter como e nem com quem
agir. O social é a forma de organizagdo humana que trabalha com a paralisia,
gue obriga o0 homem a apenas seguir comportamentos e que deixa fora de
questdo o significado, que sO6 pode existir quando homens e mulheres se
encontram, se relacionam, se revelam e se comunicam. O social avanca na fuga
do mundo em comum, na fuga dos outros humanos, ele é, enfim, o ataque mais
grave sofrido pela pluralidade, pois é a imposicao a todos os da condi¢do dos
apatridas, isto €, da perda de voz e de relevancia. Como veremos nos capitulos
seguintes, se Eugénia Sales Wagner afirma que “para Arendt, Sécrates buscava
através da atividade de pensar o significado e ndo a verdade”*?®, nés podemos
afirmar que Hannah Arendt buscava, através da acéo e do discurso, atividades

dependentes da pluralidade, o nascimento do significado e ndo a mera teoria.

Excedendo a prépria Arendt, vemos os problemas causados pela
desolacdo (loneliness) proveniente do dominio do social sobre os homens.
Diversos pesquisadores investigam atualmente as implicacbes da desolagcéo na
saude dos homens e apontam sua responsabilidade sobre a deterioracdo das
condicdes de salude e sobre o aumento no risco de morte prematura daqueles
que se sentem isolados que resulta na diminuicdo da longevidade!?®. Esses
autores que estudam a desolacdo concordam em sua periculosidade e
percebem o risco que ela causa contra cada homem, no entanto, falta a eles a
perspectiva de mudanca que poderia vir com o auxilio do pensamento
arendtiano. O que Arendt propde € o resgate da pluralidade, o que veremos nos

préximos capitulos.

128 WAGNER, 2006, p.57.
129 Sobre isso Cf. HOLT-LUNSTAD, Julianne et al., 2015; HOLT-LUNSTAD, Julianne; SMITH,
Timothy B., 2016 e LINEHAN, Tim, 2014.
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2. Crise, mundo e pluralidade

A filosofia politica de Arendt se desenvolve por meio de um eixo
organizador: a pluralidade. Eis o que defendemos até aqui. Porém, apenas por
meio de seu conceito de crise conseguiremos compreender a articulagao entre
pluralidade e mundo em sua filosofia. Por isso, escolnemos comecgar este
segundo capitulo com o entendimento desse conceito. Apenas apos analisarmos
0 que Arendt entende por crise poderemos nos debrucar adequadamente sobre
o mundo e compreendermos o porqué de ele ser indissociavel da pluralidade e
0 porqué de ser tratado de forma tdo cuidadosa no decorrer de A Condigéo

Humana.

2.1 Acrise

Crise ndo € um conceito trabalhado em A Condicdo Humana senédo de forma
indireta. Vemos isso no decorrer de toda a obra, como no prélogo, quando Arendt
alerta para os problemas da caracteristica atual de fuga do mundo, e em todo o
decorrer da obra através das transformacdes conceituais e existenciais
percebidas pela filésofa, da Grécia Antiga até os anos 1950, época de publicacdo
do livro. Sendo tratado de forma indireta em A Condicdo Humana, nos vemos
obrigados a voltar nossa andlise para outras obras da autora em que 0 conceito
€ encontrado de forma explicita. Essas obras sdo Entre o Passado e o Futuro,
Crises da Republica e o ensaio The Crisis Character of Modern Society publicado
recentemente na coletanea de ensaios de Arendt Thinking Without a Banister —
Essays in Understanding?3°. As trés obras tém caracteristicas distintas e foram
publicadas ou apresentadas em momentos diferentes dentro de um espaco de

pouco mais de uma década. Em 1961, Entre o Passado e o Futuro é publicado

130 Obra publicada no inicio de 2018 e organizada por Jerome Kohn, que ja havia organizado
outras obras com ensaios de Hannah Arendt, como Essays in Understanding, Responsability
and Judgement, The Promise of Politics e The Jewish Writings. Thinking Without a Banister
compreende ensaios, entrevistas e apresentacdes de Hannah Arendt entre os anos 1953 e
1975 e, de certa forma, devido a seu subtitulo, pode ser entendido como uma segunda parte
de Essays in Understanding, traduzido no Brasil para Compreender.



70

e se preocupa em “trata[r] de exercicios de pensamento politico, na forma como
este emerge da concretude de acontecimentos politicos”'3! através de oito
ensaios. Tendo como plano de fundo a percepcao das crises que assolam o
mundo moderno, Arendt investiga a ruptura na tradicdo que botou em xeque
conceitos como autoridade e liberdade. A investigagdo dessa grande ruptura Ihe
permite exercitar seu pensamento politico em temas diversos como a educacao,
a cultura ou a verdade. E é justamente no ensaio A Crise na Educacao, quinto

ensaio da obra, que a filésofa desenvolve pela primeira vez seu conceito de crise.

Seguindo a ordem cronoldgica, The Crisis Character of Modern Society é
a transcricdo de uma breve apresentacdo em 1966 em um coloéquio de mesmo
nome na Riverside Church, em Manhattan, que tinha por objetivo discutir as
crises que assolavam o mundo e homenagear o vigésimo quinto aniversario da
publicacdo Christianity and Crisis132. Nessa apresentacdo, Arendt retoma a
argumentacao ja desenvolvida em Entre o Passado e o Futuro. Seis anos depois,
em 1972, é publicado Crises da Republica, composto por quatro ensaios que
trabalham a partir da percepcédo de crise na politica para desenvolver analises

sobre a desobediéncia civil, a violéncia e a mentira.

Os trés textos sao posteriores a Condicdo Humana, o que parece sugerir
que Arendt sentiu a necessidade de ir além com os temas advindos da escrita
dessa obra. E importante que facamos um movimento de fuga de A Condic&o
Humana para compreensdo do conceito de crise porque ele nos revelara com
clareza todo o problema envolto em seu conceito de mundo e sua relacéo
intrinseca com a pluralidade. A crise em A Condi¢cdo Humana ndo é meramente
uma crise politica, sendo também uma crise politica. A politica é apenas uma -
apesar de ter importancia sem igual - das facetas da crise da modernidade. O
ponto crucial que devemos nos atentar ao lermos A Condicdo Humana é que a
crise da qual todas as crises surgem € a crise do mundo. O mundo perdeu seu

sentido e nenhuma resposta ja dada pode ser resgatada para recuperar qualquer

131 EPF, p.41

132 As referéncias sobre o coléquio nos textos de Hannah Arendt beiram a insignificancia, seja
em Thinking Without a Banister, seja ha introducao a edicdo americana de Responsabilidade
e Julgamento. Para compreender melhor o que foi o coléquio, sugerimos a transcricdo da fala
do entao vice-presidente dos EUA no evento. Cf.:
<http://www2.mnhs.org/library/findaids/00442/p

dfa/00442-01807.pdf>.
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sentido antigo, o que nos afasta de qualquer suposicdo de saudosismo
arendtiano pelo mundo grego. Veremos que Arendt ndo nos oferece qualquer
resposta em A Condi¢cdo Humana para a crise, algo que também € percebido em
suas outras obras, porque ndo h& resposta pronta e certa, afinal o futuro é
imprevisivel, ou seja, € impossivel passar qualquer modus operandi que se
coloque como definitivo na solugéo de toda e qualquer crise, seja pela infinidade
de situacfes diferentes que podem se dar como crise, seja pela propria
individualidade de cada homem e mulher que deve lidar com a situagao que se
apresenta. O que Arendt desenvolve, e nos tentaremos mostrar, € uma tentativa
de resgate do mundo de sua obliteracdo porque s6 assim sera possivel resgatar
a pluralidade e s6 assim sera possivel permitir o novo e o milagre para aventar
acOes que mudem os rumos dos acontecimentos que de outra forma tenderiam
a permanecer iguais. Antes, porém, convém contextualizarmos a crise a qual se

refere a fildsofa.

2.2. Crise: contexto

De inicio € necessario que contextualizemos o conceito de crise de Arendt
ao compara-lo com seu uso atual. Como afirma o professor José Sérgio de
Carvalho:

N&o é raro [...] que a nocao de crise seja associada, de forma
mais ou menos imediata, a ideia de declinio, decadéncia ou

degeneracdo, muito provavelmente devido a generalizacao do
uso que dela fazem os discursos econdmicos.**?

De acordo com o sociélogo Carlo Bordoni, a associacao decisiva entre o
termo crise e a economia € algo recente e busca indicar “uma condi¢gao complexa
e contraditéria [...] na qual uma série de causas e efeitos é combinada em uma
confusdo de questdes conflitantes”34. No entanto, é necessario destacar que
Bordoni aponta essa concepcdo de crise para tratar das crises da virada do
século XX para o XXI. Dentro desse campo de pesquisa, diversos estudos vém

sendo desenvolvidos, principalmente apds a crise econdmica de 2008. Um

133 CARVALHO, 2017b, p.1025
134 BAUMAN & BORDONI, 2014, p.3
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desses exemplos é o livro Aftermath: The Culture of the Economic Crisis
organizado por Castels, Caraca e Cardoso, que tem como eixo central, sobre o
qual sdo escritos onze ensaios, a crise econdmica. E a partir dessa crise que
eles investigardo ndo apenas as consequéncias econémicas como também
outros aspectos da crise do mundo moderno, como a crise social e a crise

politica.

Essa perspectiva econdmica da crise, no entanto, foge daquilo que Arendt
busca nos iluminar porque erra o alvo. Explorar o conceito de crise em sua
aplicacao na economia nao soluciona e nem explica satisfatoriamente a crise do
mundo moderno. O que € essa crise, entdo, para Arendt? Seria no sentido de
“episddios que interrompem [...] a marcha do progresso”, o que a faria estar de
acordo com uma certa tendéncia da virada do século XIX para o XX'35? Dado o
desagrado da filosofa pelo conceito de progresso, certamente ndo € esse 0 seu
entendimento*®. Como podemos compreender seu conceito de crise se ha uma
auséncia de definicdo desse conceito por Arendt e, ainda mais, uma “notoria
escassez de trabalhos que se referem a esse tema na literatura
especializada”?’? Em geral, os comentadores de Arendt acabam por tratar o
conceito de crise como ponto pacifico sem desenvolvé-lo. Em alguns isso resulta
em perda de vigor argumentativo, como no caso de Jon Nixon, em Hannah
Arendt and the Politics of Friendship, que reconhece a relacdo entre crise e
pluralidade, mas fica restrito a esse reconhecimento e apenas desenvolve a

critica arendtiana contra o totalitarismo como ameaca contra a pluralidade38.

Trilhando outro caminho a partir do conceito de crise, Passerin d’Entréves
também fica aquém do que poderia a0 ndo se amparar huma analise mais
detalhada do conceito. Em sua analise sobre a teoria do juizo (judgment) de

Arendt, ele se limita, quando considera a crise do juizo, ao fato de o terror

135 Cf. WILLIAMS, Rosalind. The Rolling Apocalypse. In. CASTELLS, CARACA & CARDOSO,
2012, p.25.

136 Em The Crisis Character of Modern Society, Arendt chega a afirmar categoricamente que
“odeia a palavra progresso”.

137 PORCEL, 2013, p.199

138 NIXON, 2015, p.30. A despeito de sua duvidosa defesa da “politica da amizade”, é incrivel a
oportunidade perdida por Nixon ao ignorar o conceito de crise, pois ao invés de realizar essa
analise que certamente traria muitos elementos para sua argumentacédo, ele passa a tracar
um paralelo entre Hannah Arendt e outros autores, como Camus e Orwell, que escrevem
sobre os horrores do totalitarismo contra os seres humanos.
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totalitario destruir “padrées aceitos de juizo e [...] categorias convencionais de
interpretacdo e avaliagdo, sejam elas morais ou politicas”'3°. Ao ndo ir além
disso, sua analise se revela insuficiente para a compreenséo do que é a crise,
pois desconecta a crise do juizo daquilo que a gera, a crise do mundo moderno.
Ela, no entanto, nos abre o caminho para compreendermos adequadamente o
conceito, pois ha ai um desenvolvimento que se aproxima daquilo que é possivel
perceber em A Condicdo Humana. Nesse sentido, Bernstein € muito feliz ao
evocar o exemplo de Heidegger em comparagdo com Sdcrates, pois o fato de o
filosofo alemé&o ter sucumbido ao nazismo ndo se deve a uma auséncia de
“categorias convencionais de interpretacédo e avaliagdo”, mas ao fato de ele ser
um pensador que “diferente do cidaddo pensante Socrates, era um ‘filésofo

profissional”” sem qualquer evidéncia de um “genuino dialogo socratico com seus

concidaddos™9, isto é, Heidegger foi mais um signo da crise do mundo.

“‘Devemos aprender as ideias inerentes as palavras, para poderemos ser
capazes de nos referir a elas [...] e ndo [termos] de continuar explicando tudo até
o infinito, ou entdo usar palavras destituidas de sentido”'#!, disse Epicuro em
uma carta a Heroédotos. Portanto, devemos emular Hannah Arendt e partirmos
para a propria origem da palavra crise para evitar que caiamos em discursos sem
sentido que nos levam a ndo compreensao da situacdo. H& pelo menos quatro
comentadores que articulam propriamente o conceito de crise. Desenvolveremos
0 conceito com o auxilio dos escritos deles, José Sérgio de Carvalho, Beatriz

Porcel, Myriam Revault D’Allonnes e Jakob Norberg.

Sigamos o conselho de Epicuro e investiguemos a origem da palavra
crise. Em linhas gerais, ndo ha diferenca significativa na argumentacao desses
comentadores quanto a origem grega do termo. Com excecao de Carvalho, os
autores recorrem ao livro Critica e Crise de Reinhart Koselleck, devido a uma
extensa nota em que o historiador faz uma analise etimoldgica da origem comum
das palavras critica e crise no idioma grego. De acordo com Koselleck, as
palavras critica e crise ttm em comum a origem grega (kpivw), cujo significado

contempla tamanha extensao que abrange separar, eleger, julgar, decidir, medir,

139 PASSERIN D’ENTREVES, 1994, p.106
140 BERNSTEIN, 2001, p.290
141 DIOGENES LAERCIO, 2014, p.291
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lutar e combater. Crise “significa em primeiro lugar separagéo, luta, mas também
deciséo, no sentido de uma recusa definitiva, de um veredicto ou juizo em geral,
que hoje pertence ao ambito da critica”'#2. Ainda segundo Koselleck, crise, na
Grécia antiga, era utilizada em questdes juridicas e médicas. Quanto a prética
juridica, crise era empregado “no sentido de juizo, processo e, em geral,
tribunal”’, além de significar, “no que se refere a decisao juridica em si mesma
[...] um sentido criador de ordem”43, Ou seja, a palavra crise ja carrega em si 0
pré e o contra, isto é, é ligado a crise a possibilidade em aberto de algo positivo
ou negativo advir do juizo. Quanto a medicina, crise “designava o estagio
decisivo para o desenvolvimento de uma doenca, em que se decidira o que ainda
ndo esta decidido”44. Ou seja, a crise representa o estagio em que a doenca
chega em um momento critico em que se define se a cura ou a morte vira.
Percebe-se que na medicina a crise € também uma palavra que designa a
abertura incerta do futuro em que tanto um resultado positivo como negativo
podem se efetivar, ou, como Arendt gostava de falar, um momento “when the
chips are down”%. Devido a esse sentido de momento de incerteza que
podemos afirmar com Norberg que “0 momento de crise ndo é simplesmente um
tema entre outros em seus [de Arendt] escritos, mas sim uma dificuldade que
surge na forma de enredos contraditorios e formulagdes paradoxais’'#6, ou seja,
a partir da origem da palavra ja é possivel ter uma primeira no¢ao do que almeja
Arendt e também perceber que ndo basta apenas apontar uma crise politica ou
da compreensdao sem compreendermos a crise primordial que as gera, pois,
como a propria filésofa afirma, “deve existir um estado de crise que subjaz as
muitas crises em quase todos os campos do esfor¢co (endeavor) humano, uma

situagdo de revolugdo continua cuja analise deve produzir alguns padroes”'#’.

142 KOSELLECK, 1999, p.202

143 1bid.

144 1bid., p.203

145 A expressdo € constantemente usada no livro Responsibilty and Judgment e pode ser
compreendida como 0 momento em que as cartas estdo postas sobre a mesa. E curioso
perceber que na edicdo brasileira de Responsabilidade e Julgamento, com traducdo de
Rosaura Eichenberg, a expresséo é traduzida como “momento critico” (p.80) e “quando as
cartas estao sobre a mesa” (p.103 e 257), sendo esta ultima versdo sempre acompanhada
de uma nota que explica o uso da expressado em “situagdes criticas nas quais se &€ compelido
a pensar e julgar por si proprio” (p.364).

146 NORBERT, 2011, p.3

147 TWB, p.351
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Nesse sentido, a crise do mundo moderno marca uma ruptura e nos
“conduz [...] a relancar os questionamentos: 0 que aconteceu? Por que isso
aconteceu? O que acontece conosco?’!48, Reitero, esse é o objetivo posto por
Arendt ainda no prélogo de A Condi¢cdo Humana, mas vou além, pois ele esta
posto um passo adiante no prefacio de Entre o Passado e o Futuro. Nesse
momento, a filosofa retoma homens tdo diversos como Alexis de Tocqueville,
Franz Kafka e René Char para responder o que aconteceu no mundo e, em uma
construgdo argumentativa que relaciona os trés autores, constata, através de
uma parabola de Kafka'4°, que nés somos seres no meio de uma batalha entre
dois oponentes que, a0 mesmo tempo nos atacam e nos auxiliam a lutar contra
0 outro, isto €, somos seres entre o passado e o futuro, sendo constantemente
atacados e defendidos por ambos nessa batalha. O problema é que, como bem
percebeu Char, “nossa heranca nos foi deixada sem nenhum testamento”'°, o
que significa, para Arendt, afirmar o mesmo que Tocqueville, isto &, que “o
passado deixou de lancgar sua luz sobre o futuro”*®!, ou seja, permanecemos no
meio de uma batalha, mas agora sem qualquer base sobre onde nos apoiar, sem
uma tradicéo que preencha essa lacuna e nos auxilie a caminhar®®?, A crise esta
colocada e “ndao se pode [...] ir simplesmente em frente, e tampouco
simplesmente voltar para tras”'®3 porque sua instauracéo significa reconhecer
que as respostas sobre as quais nos apoiavamos perderam sentido e nédo
solucionam as novas questdes surgidas. Desse modo, acreditar que basta se
agarrar a uma tradicdo passada nao resulta em nada além de se afundar ainda
mais na crise, ao passo que ignorar a crise e crer que constantes novas solucfes
sem que nada se estabilize é também se afundar na crise, como revela o ensaio
A Crise na Educacéo e o pathos pelo novo da sociedade norte-americana. Em
certo sentido, o dilema revelado por Arendt é semelhante ao que Camus trabalha
em O Mito de Sisifo, isto €, nos encontramos perdidos em uma busca infrutifera
pela fuga do absurdo acreditando que se agarrar no passado ou no futuro

resolvera nossa situacdo. Como Camus, os humanos arendtianos ndo devem se

148 D’ALLONNER, 2011, p.200
149 EPF, p.33

150 EPF, p.28

151 EPF, p.32

152 EPF, p.40

153 EPF, p.245
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prender ao passado ou ao futuro, devem viver o presente. Indo além de Camus,
Arendt nos mostra que os humanos devem se encontrar no presente, mas
conectados a historia, com ligacdes bem estabelecidas entre o passado que ja
se foi e o futuro que ainda vir4. Sem isso, nos resta apenas lacuna, ficamos como
um ser isolado que vaga sem sentido, sem saber de onde veio e para onde ira,
e que busca se agarrar naquilo que parece mais facil, seja uma tradicao

anacrénica ou uma fuga da Terra.

Tal lacuna exposta entre o passado e o futuro revela a crise do mundo
moderno, que € exatamente a perda do mundo, daquele espaco-entre que ao
mesmo tempo relaciona e separa os homens. O mundo virou algo fugaz e as
coisas do mundo perderam sua durabilidade, a ponto de “uma cadeira ou uma
mesa [ser] agora consumida tao rapidamente como um vestido e um vestido ser
exaurido [used up] quase tdo rapidamente quanto a comida”®*. A perda da
capacidade de nos relacionar decorrentes do esfacelamento do mundo resulta
nas buscas de fuga do mundo citadas por Arendt no prélogo, seja na fuga para
0 espaco, seja na fuga para a interioridade. Reside nesse movimento de fuga
um grande risco, pois é algo caracteristico da crise nos jogar de volta para nés
mesmos por nos apresentar uma oportunidade para o pensamento. Todavia,
sem um mundo que relacione e permita a comunicacgao entre os seres humanos,
sem a existéncias de coisas que se apresentem como comuns aos humanos, o
pensamento tem como resultado a desolacdo. A crise do mundo moderno,
assim, revela seu aspecto negativo por destruir o terreno sobre o qual qualquer

futura interacdo pudesse acontecer.

Apesar de Hannah Arendt, como Sécrates, nunca oferecer qualquer
resposta que possa ser entendida como uma verdade a ser seguida, podemos
tomar A Condicdo Humana como uma tentativa da filosofa de encontrar
elementos que nos permitem enfrentar a crise. Como percebemos pela propria
origem da palavra, uma crise deve ser combatida, no fugida. E por esse motivo
qgue Arendt se dedica a resgatar a politica, porque € ela o antidoto contra a
desolacgéo, contra a fragmentacao. Ignorar a politica € vagar rumo a obliteracéo

dos seres humanos. O que deve emergir na crise do mundo moderno é a

154 CH, p.154



77

pergunta: “que comunidade ou forma de ‘humanos viverem juntos’ & possivel
quando seus (potenciais) membros ndo tém mais nada em comum?”15, Esta
crise, assim, se caracteriza pelo momento em que a politica deve, mas nao
consegue comecar. Na crise a pluralidade entra em xeque porque o mundo em
comum que mantinha as pessoas conectadas colapsa. As respostas antigas néo
servem mais e tentar administrar uma crise nao passa de iluséo, pois “a crise €
precisamente o que ndo pode ser administrado, porque os problemas que
surgem n&o podem ser resolvidos com as ferramentas existentes ou dentro de

estruturas estabelecidas”1%6.

N&o é possivel ignorar o carater duplo da crise, que pode ser tanto uma
catastrofe que destr6i o mundo e isola as pessoas, como pode nos levar a
abandonar concepcdes falhas e partir para a comunicacéo plural que resulta no
novo. Qualquer crise, portanto, para ser positiva, deve abandonar preconceitos
e se abrir ao novo. Esta crise, a do mundo moderno, nédo pode cair no erro de
achar que as respostas que nos ajudaram antes voltardo a nos ajudar agora
aplicadas do mesmo modo como antes. Isso, no entanto, néo significa que as
respostas antigas devam ser ignoradas e nao levadas em conta, apenas que nao
podemos nos deixar cair na ilusdo de que situacdes diferentes permitem
respostas idénticas. A proposta de Arendt é recuperar a politica, ndo porque ela
nos dara a resposta garantida de solu¢éo da crise, mas porque é sé através dela
gue poderemos perceber que ndo se deve fugir da crise e sim admiti-la, pois sé
assim o mundo podera ser recuperado. Norberg, de forma precisa, afirma:

Ocupar-se com a politica, o que s6 é possivel entre uma
pluralidade de homens e mulheres, € mergulhar em uma crise,
na qual as regras existentes pelas quais grupos separam-se uns
dos outros se tornaram frageis. Uma comunidade que pratica a

politca € uma comunidade em crise, nem definitivamente
coerente e nem definitivamente dividida.®’

A crise necessita que a politica sobrevenha, pois necessita da acdo para
operar um milagre e transformar os rumos dos acontecimentos que, de outra
forma, permaneceriam sem alteracdo e, consequentemente, continuariam em

seu processo de desolagcdo dos seres humanos. A crise deve ser uma

155 NORBERG, 2011, p.13
156 |bid., p.5
157 NORBERG, 2011, p.19-20
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“oportunidade [...] para que o novo ingresse e possa dar origem a superag¢ao do

estado critico”1°8,

A crise que Arendt relata ndo pode ficar restrita a apenas um campo.
Ficarmos apenas no totalitarismo como manifestacdo da crise € errar o alvo, é
nao reconhecer que o que a fildsofa aponta € algo muito maior. A crise do mundo
moderno ndo é uma crise apenas decorrente desse modelo de sociedade, pois,
se assim fosse, a crise teria cessado com a derrota nazista e com a morte de
Stalin. N&o basta investigarmos apenas as consequéncias da crise, nao
podemos cair nessa confusdo. Devemos, sim, perceber que todas as crises
apontadas por Hannah Arendt tém uma origem comum, a crise do mundo
moderno. E a crise do mundo moderno € a crise da perda do mundo. E por isso
que o conceito de mundo desenvolvido em A Condi¢cdo Humana € tdo importante
e por causa da crise que sua inter-relacdo com a pluralidade resulta evidente.
Em outras palavras, perceberemos que quando Arendt anuncia, ainda no
prélogo, que o tema central da obra é “o que estamos fazendo”'*® ela busca
alertar que contra a crise que nos isola e destréi 0 mundo que nos separa e
conecta, devemos lutar para proteger o mundo, pois € ele que permite que a

incerta pluralidade, isto €, o n@s, possa surgir como resposta.

2.3 Acrisee o mundo

Por que compreender a crise é importante para entendermos o mundo e
a pluralidade? Porque ao entendermos o que é uma crise, perceberemos que
nao devemos buscar fugas para ela, ndo devemos fingir que ela ndo existe, mas
devemos buscar formas de organizacdo que nos permita vivencia-la. Os
problemas da crise do mundo moderno sdo dois, de um lado nos encontramos
em desolacdo e incapazes de nos comunicar para encontrar uma resposta
positiva para essa crise, de outro percebemos que as especificidades da crise
atual botam em risco a propria vida bioldgica da humanidade. O consumo é algo

que tem como subproduto a destruicdo, portanto, se nao resolvemos o0s

158 PORCEL, 2013, p.203
159 CH, p.6
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problemas atuais, destruiremos n&o apenas o mundo, mas a Terra. Se a crise

denuncia a perda do mundo, o que € o mundo, entdo?

O problema do mundo aparece para Arendt como uma consequéncia do
advento do totalitarismo, mais do que isso, segundo Rodrigo Alves Neto, “o
desdobramento fundamental das reflexdes arendtianas nos leva das analises
sobre as origens do totalitarismo as anélises das origens da alienagdo do mundo
no ‘mundo moderno™%%, Até aqui ja temos alguns pontos para dar conta, a
diferenca entre mundo e Terra, o significado da crise do mundo e a
especificidade do uso do termo “mundo moderno”. Escolher entre qualquer um
desses caminhos poderia render bons frutos, mas parece mais interessante
comecar com uma breve retomada daquilo que Alves Neto aponta como o
“desdobramento fundamental” do pensamento da autora. A volta a biografia se
mostra mais uma vez como um bom caminho para compreendermos Arendt.
Judia e alemd@ em um momento de grandes esperangas no progresso e na
perfectibilidade, ela se pds a pensar em como poderia a Alemanha, um Estado
com tantas contribuicbes ao avanco filosofico e cientifico, tombar perante a
insanidade e abrir as portas para o totalitarismo nazista. Isso ndo acontece a toa,
afinal, Arendt, apds juventude de certa forma alienada das questfes politicas,
percebe que ndo ha saida sendo pela acdo, o que resulta em sua prisdo ainda
em solo alemao. A sequéncia de sua vida € preenchida por uma série de fugas
até sua chegada aos Estados Unidos, mais de dez anos apés sua prisdo na
Alemanha. Sua investiga¢ao acerca da situacao politica vivida na Europa resulta
na descoberta do conceito de mundo como elemento importante para se
compreender o que levou a Alemanha, seu antigo lar e fonte de sua lingua
materna, tombar perante o absurdo nazista. Como consequéncia vem a
investigacdo das mudancas histéricas no interior da vita activa, que resultam na
perda dos lagos comuns que aproximam as pessoas. A ascensdo do animal
laborans cria um vacuo de significado que exige ser preenchido, mas que nada
encontra como suficiente. Nesse vacuo surge o totalitarismo que se coloca como
resposta, pois é centrado em uma ideia de organizacdo da sociedade que
prescinde de mundo, que prescinde de coisas que ao mesmo tempo que unam

as pessoas, permitam que as diferencas entre elas sejam reveladas, pois, afinal,

160 ALVES NETO, 2009, p.50
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o totalitarismo busca a unidade. A percepcdo dessa caracteristica do
totalitarismo aponta para a necessidade de se investigar o que é esse mundo e
por que ele é tdo importante. Talvez ndo haja passagem mais reveladora da
importancia do mundo para Hannah Arendt do que uma de seu ensaio sobre

Lessing em Homens em Tempos Sombrios:

A guestao é: quanta realidade se deve reter mesmo num mundo
gue se tornou inumano, se ndo quisermos que a humanidade se
reduza a uma palavra vazia ou a um fantasma? Ou, para coloca-
la de outra forma, em que medida ainda temos alguma obrigacéo
para com o mundo, mesmo quando fomos expulsos ou nos
retiramos dele? [...] A fuga do mundo em tempos sombrios de
impoténcia sempre pode ser justificada, na medida em que néo
se ignore a realidade, mas é constantemente reconhecida como
algo a ser evitado. Quando as pessoas escolhem essa
alternativa, a vida privada também pode reter uma realidade de
modo algum insignificante, embora impotente. E-lhes apenas
essencial que compreendam que o real dessa realidade consiste
nao em seu tom profundamente pessoal, mas em algo mais, que
brota da privacidade como tal, é inerente ao mundo de que
fugiram. Devem se lembrar que estdo constantemente no fluxo,
e que a realidade do mundo se expressa efetivamente com sua
fuga.16?

Apesar de posterior tanto a Origens do Totalitarismo quanto a Condicao
Humana, essa passagem condensa muito da importancia do mundo em um
contexto de crise como o vivido por Hannah Arendt. Ora, esse mundo que se
tornou inumano, por mais que tente nos expulsar dele ou que dele tentemos fugir
ainda é uma realidade que nao pode ser negada. Negar a realidade do mundo é
negar também a humanidade, como Arendt, na continuacdo, explica com o

exemplo da amizade entre um aleméo e um judeu sob o dominio nazista:

No caso de uma amizade entre um alemao e um judeu, sob as
condi¢cdes do Terceiro Reich, dizer “ndo somos ambos seres
humanos?” dificilmente seria um sinal de humanidade para os
amigos. Teria sido simples evaséo da realidade e do mundo
comuns a ambos naquele momento; ndo estariam resistindo ao
mundo tal como era.6?

O mundo, portanto, se torna um conceito inescapavel, que nao é algo
definido pelo biolégico como um espaco de seres vivos, mas € 0 espaco que

permite a propria ideia de humanidade se fazer real.

161 HTS, p. 31
162 HTS, p.32
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2.4. Mundo e natureza

Precisamos passar adiante e esclarecer a distincdo entre mundo e
natureza, dois termos comumente usados como sinbnimos, mas que se
distinguem de forma precisa no pensamento arendtiano, para compreender por
gue o mundo ndo € um espaco para seres Vivos, mas € um espaco para a
humanidade. Como explicacao inicial que sera desenvolvida, podemos reter que
o mundo depende dos humanos enquanto a natureza esta dada de forma
independente. Dito de outra forma, a natureza é parte do ciclo vital e se coloca
como aquilo gue ndo apenas permite o trabalho e o consumo do animal laborans
como também é sujeita ao ciclo interminavel e instavel de transformacdo do
proprio ciclo da vida, enquanto o mundo é obra de m&os humanas que buscam
superar as constantes mudancas pelas quais passa a natureza através da
fabricacdo de aparatos que firmem o tempo e permitam um refagio contra o
turbilhdo da vida natural. O mundo, portanto,

[...] € a presenca tangivel e estavel das coisas que configuram a
morada ndo-mortal de seres mortais, cuja prépria permanéncia
estd em constante contraste com a vida em seus processos
naturais de crescimento e declinio, exigindo a repeticdo
incessante do trabalho. Foi justamente esse contraste e essa
fronteira entre 0 mundo como artificio humano e processo
natural e da vida biolégica que se viram dissolvidos na
uniformidade predominante de uma sociedade de operarios que
faz do trabalho o centro dos cuidados humanos, promovendo a

voraz universalizagdo da relagdo econ6mica entre producdo e
consumo?®?

O mundo permite a relacdo entre os humanos e se pde como abrigo
estavel ndo-natural, instaurando fronteiras que protegem e distinguem a
presenca humana do movimento circular e homogéneo da natureza, isto €, do
mero movimento de vida e morte. Ao proteger os humanos do ciclo da vida, o

mundo garante a existéncia humana enquanto humana, isto €, dotada de

significado que excede a mera luta pela satisfacdo das necessidades de

163 ALVES NETO, 2009, p.69
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subsisténcia. Desse modo, podemos dizer que o mundo € permite aos humanos

0 possivel.

Como espagco criado pelas médos humanas com o objetivo de superar a
brevidade da vida e da natureza, ha ainda um componente temporal na distincao
entre mundo e natureza. E da natureza que um humano apareca com o0
nascimento e desaparega com a morte. No mundo, de forma diversa, o humano
pode continuar a existir mesmo com o fim de sua vida. A mesa, tdo usada como
exemplo pela filosofa, € 6tima para clarificar essa distingdo por ser uma obra
simples e feita de um material extraido de modo rudimentar da natureza, a
arvore. A arvore € uma coisa da natureza e esta presa em um ciclo vital bem
definido, isto é, sobre ela podemos dizer que h4 um momento de nascimento,
um espacgo que tem inicio com o nascimento chamado vida que finda com o
momento da morte, seguido pela decomposi¢cdo de sua matéria organica e sua
absorcao pela Terra para permitir que novas arvores possam surgir. O ciclo de
vida de uma arvore é bem definido e mesmo a melhor das intervencdes humanas
€ incapaz de prolongar seu periodo de vida para alguns poucos anos além
daquele que ela teria. Sobre a mesa, apesar de fabricada a partir dessa arvore
coisa da natureza, ndo podemos afirmar que seja algo da Terra. Também néo
podemos, de maneira simploria, afirmar que a mesa esta presa no ciclo vital por
também ser passivel de decomposicédo e reabsorcao pela Terra. Ora, a mesa é
resultado de um processo artificial de transformacao de uma coisa da natureza,
é resultado final da afirmacdo do dominio das maos humanas sobre a natureza.
Apesar de sobre a mesa podermos apontar um inicio, no caso o seu instante de
fabricacéo, ndo podemos dizer o mesmo sobre seu fim, pois a atuacdo humana
sobre a mesa é capaz de prolongar sua existéncia sobre a Terra por tempo
indefinido. Uma mesma mesa pode seguir relativamente intacta por geracdes de
seres humanos, enquanto uma arvore dificimente poderia resistir da mesma
forma. “E na estabilizagdo da vida humana produzida pela fabricagdo que
repousam a realidade e a confiabilidade de um mundo que serve de morada
duravel para seres efémeros”®4, é a durabilidade do mundo que excede a

preocupacgcao com o ser vivo enquanto um ser preso na fugacidade da vida e no
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“imutavel eterno retorno do ciclo bioldgico”¢° e permite que nos voltemos a ideias
maiores como a de humanidade, como o possivel para além da necessidade. E
também pelo fato de o mundo ser dotado de durabilidade e estabilidade que
podemos afirmar termos como nascimento e morte para aquilo que tem vida,
porque 0 mundo se pbe como referéncia de reconhecimento temporal.
Nascimento e morte pressupdem um mundo relativamente estavel que permite
gue o aparecimento e o desaparecimento se tornem possiveis. Os produtos da
natureza s6 passam a crescer e decair quando sdo retirados da natureza e
colocados no mundo humano. O mundo, entdo, € tudo aquilo que diz respeito
aos homens no plural. Desse modo, um c&o ou uma arvore sé crescem e decaem
guando trazemos para nos e a eles damos significado. O andamento nos leva a
reconhecer a necessidade de refinamento da definicdo da natureza porque se
revelam vistas excessivamente pela perspectiva do mundo. As atividades que se
ligam a necessidade e devem lidar com a natureza, bem como a arvore citada
como exemplo, ndo tém nem comeco e nem fim quando vistas por si s6. Como
elas se relacionam com o ciclo recorrente da natureza, é impossivel determinar
um comeco, bem como determinar um término, pois qualquer instante do
processo pode ser destacado como um comeco e um fim. No caso da arvore,
ela pode ser destacada como um comeco, apesar de ser apenas uma parte de
um processo que envolve uma semente, a germinagéo, a decomposicdo e toda
a transformacé&o envolvida em todos os instantes, ou, nas palavras de Arendt, “a
semente contém e, em certo sentido, ja é a arvore, e a arvore deixa de viver se
o processo de crescimento através do qual passou a existir for interrompido”*6,
Vista apenas pela perspectiva do animal laborans, a natureza € a provedora das
boas coisas que, através do trabalho e do consumo, sao aproveitadas pelos
homens, enquanto que pela do homo faber a natureza é apenas o que fornece
um material que por si s6 ndo tem valor até que uma obra seja realizada sobre

ele.

O exemplo da mesa € precioso para continuarmos a entender a distingao
entre mundo e natureza, pois com ele podemos perceber que o mundo é

construido na natureza e que o que é fabricado busca “conceder ao mundo a

165 |bid., p.65
166 CH, p.187



84

estabilidade, a solidez e a confiabilidade, sem as quais ele ndo seria possivel
como lugar tangivel para a morada do ser mortal, transitorio e mutavel que é o
homem”17. Além disso, o exemplo também revela o carater mundano da coisa,
nesse caso a mesa produzida pela fabricacgéo, isto €, essa coisa tem localizacgéo,

funcéo e duragéo de permanéncia.

Ha dois sentidos para vida, um ligado ao ciclo da natureza e outro ligado
ao momento entre nascimento e morte. O primeiro é zoe, 0 segundo € bios e é
este que nos importa, € esse que conta uma histéria, € esse o que tem um
sentido politico e permite que pensemos a pluralidade e compreendamos a

preocupacao de Hannah Arendt com a situacdo moderna do mundo.

A distin¢do entre mundo e natureza ainda nos revela o aspecto destrutivo
do trabalho que s6 é percebido pela perspectiva do mundo e em contraposicao
a fabricacao por ndo legar nada com durabilidade. Ao invertermos a perspectiva,
€ a fabricacdo que € destrutiva, pois ela transforma a natureza e impede a
continuacéo do ciclo recorrente do metabolismo natural. Sendo assim, a partir
da perspectiva do mundo, podemos entender o trabalho como a constante luta
contra a invasdo da natureza no mundo que traz o processo de crescimento e
decaimento que ameaca a durabilidade do mundo. Assim, deve-se trabalhar todo
dia para se preservar o0 mundo dos processos naturais. Mais ainda, quando
trazemos a analise para os termos da vita activa, percebemos que se o homo
faber é o destruidor da natureza, o animal laborans pode ser o senhor de todas

as criaturas vidas, mas ainda permanece sujeito a natureza.

Sobre o0 mundo também podemos reconhecer uma dimensédo espacial
que enuncia claramente a dimensdo da pluralidade como caracteristica
essencial. Voltemos ao exemplo da amizade entre o aleméao e o judeu dado por
Arendt em Homens em Tempos Sombrios para percebermos que o mundo néao
€ composto apenas por coisas fabricadas por maos humanas, mas também
pelos proprios seres humanos. Dai podemos tirar que o mundo ndo pode ser
percebido por meio da relacdo sujeito-objeto, pois se assim fosse o0 mundo seria
tdo somente um objeto passivo sobre o qual podemos construir conhecimento,

algo evidentemente absurdo quando incluimos os seres humanos no corpo do
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conceito pelas especificidades humanas de agir e discursar. Muito melhor é
afirmar que o mundo é uma perspectiva porgue ao mesmo tempo que o percebo,
sou parte dele por aparecer para outros. O mundo, assim, € um espaco ocupado
por coisas e por seres que se inter-relacionam. Mais do que isso, 0 ser nunca é
para si, apenas € para o outro, pois “sendo percebido, 0 homem é trazido como
sujeito para a dimensdo fenoménica e plural do mundo, interditando toda

abstracdo e manifestando a facticidade do lado publico do mundo”1€&,

O ser humano € condicionado por coisas terrenas, sua presenca no
mundo esta calcada em coisas como natalidade, mortalidade, vida,
mundanidade e pluralidade, mas isso ndo completa, pois 0 homem também é
criador de suas proprias condi¢des de existéncia:

[..] o mundo ndo é um amontoado de coisas desconexas e
indiferentes ao homem, mas algo que condiciona e reivindica a
existéncia humana, exigindo do homem que esteja ativo ou

engajado com o mundo no desempenho de atividades para a
sua instauracédo e preservacao®®

Se 0 mundo ndo é um “amontoado de coisas desconexas”, entdo o que compde
o mundo humano? Bens de consumo com curta durabilidade que “mal
sobrevive[m] ao ato de sua produgdo™ e que, mesmo que ndo sejam
consumidos, tém duracdo limitadissima deteriorando e perecendo por conta
prépria. Obras fabricadas que formam o mundo artificial e garantem a
durabilidade e a estabilidade impossiveis de serem alcancadas por meio dos
bens de consumo. As obras de nossas méaos néo séo dotadas de durabilidade
absoluta, mas duram o suficiente para que inspire confianca a uma criatura
mortal como o ser humano. O mundo é formado por artificios humanos que,
apesar de serem dotados de durabilidade, sofrem desgaste, independente do
uso que fazemos dele. O proprio processo da vida acaba por afetar esses
objetos. Dai resulta a necessidade de que o mundo seja sempre preservado. E
como no caso da constru¢cdo de uma casa, em que sua mera construgdo nao
garante sua durabilidade, pois os processos vitais da natureza nos levam a

operar reformas que garantam a permanéncia da construcdo, assim é possivel
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afirmar que “o que o uso desgasta é a durabilidade”’?, isto €, enquanto o uso se
faz presente, o fim do objeto ndo € sua decomposi¢cdo. O que 0 uso desgasta
nao é o objeto, mas a durabilidade do objeto. Essa distingcdo é importante porque
€ ai que reside a diferenca entre o desgaste e a destruicdo resultante do
consumo. H& uma diferenga importante, diria essencial, entre uso e consumo.
Apesar de o0 uso envolver uma espécie de consumo, o que o diferencia é que 0s
objetos de uso ainda assim tém uma independéncia propria para além do uso ao
qual sédo destinados. No exemplo de Arendt, sapatos deixados ao léu ainda
resistirdo um tempo consideravel até se desgastarem. Além disso, ha ainda
acao, discurso e pensamento que sdo ainda mais efémeros que os bens de
consumo, mas que dependem da pluralidade para terem existéncia efetiva e
dependem da transformacdo em coisa para durar mais do que apenas um

momento.

2.5. Durabilidade do mundo e a crise

A durabilidade € uma caracteristica essencial do mundo e por isso é
necessario dedicarmos mais algumas linhas a ela. A durabilidade é a
caracteristica que da independéncia para os objetos criados a0 mesmo passo
em que tais objetos acabam por ter a funcao de estabilizar a vida humana. Sem
0s objetos criados, a vida humana restaria apenas sobre a grande variabilidade
da natureza e da destruicédo pelo consumo. Tal vida nos leva a um estilo nbmade
de existéncia, que acaba por pairar em total incerteza, que nos leva a depender
daquilo que foge de nosso controle. A criagdo de um mundo formado por objetos
€ a criacdo de um espaco de estabilidade, com elementos feitos para durar e
permitir que haja significado a existéncia e aos atos humanos. Sao 0s objetos
mundanos que permitem que 0s seres humanos consigam perceber a propria
identidade a partir da relacdo com “a mesma cadeira e a mesma mesa”. Sendo
assim, o mundo adquire uma importancia central e se desvencilha da natureza
e seu ciclo constante e interminavel. O mundo, portanto, adquire um carater

central para a constituicdo da identidade humana. Mais do que isso, o simples
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fato de que o mundo moderno pde em risco o préprio mundo é sinal de que o
gue esta em perigo é a propria existéncia humana, que perde pontos de apoio
onde € possivel a identificacdo da propria identidade e onde € possivel a
identificacdo dos outros como seres que compartilham algo. “Sem um mundo
interposto entre os homens e a natureza, ha eterno movimento, mas n&o
objetividade™"2. Isso é importantissimo, pois atesta que o mundo é aquilo que
se coloca entre os seres humanos e a natureza. O homem por si é apenas
subjetividade, mas a objetividade do mundo muda a configuracio das coisas. E
o mundo que conecta as subjetividades, € o mundo que conecta as

singularidades.

A ascensdo do trabalho como centro das preocupagbes humanas
modificou o centro que sustentava o mundo e minou a durabilidade. Se com a
fabricacdo “a coisa fabricada € um produto final no duplo sentido de que o
processo de producdo termina com ela [...] e de que é apenas um meio de
produzir esse fim"1’3, ou seja, existe um final delimitado, algo que ndo ha com o
trabalho, pois ele ndo tem um comeco e nem um fim definido, mas é uma
atividade sem fim presa em um ciclo interminavel. As transformacdes resultantes
da Revolucéo Industrial que resultaram na explosdo do uso de maquinas para
realizacdo do trabalho mostram de que forma a durabilidade é afetada. As
maquinas ndo operam em modo de meios e fins, as maquinas trabalham pelo
processo. As maquinas sao incapazes de fornecer aos humanos um espaco
permanente e estavel, pois ndo formam um mundo real, formam um pseudo
mundo'’4. De inicio é possivel perceber a mudanca do foco da multiplicacéo para
a repeticao, afinal, deixa-se de se atuar por meio do acréscimo numérico de um
determinado objeto e passa-se a modificar o proprio processo de fabricacdo de
modo que a atividade ndo seja mais feita de acordo com sua caracteristica
essencial de meio e fim, mas passe a ser uma constante repeticdo. Isso fica
nitido com o uso das maquinas, pois elas atuam sobre o trabalho por um motivo
especifico: € muito mais facil reproduzir o ritmo repetitivo e ciclico do trabalho.
Por isso que a fabricacdo ser performada no modo do trabalho € um ponto

essencial para o uso das maquinas. Ao mudar a forma com que se atua na
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fabricacéo, a especializacdo do “obreiro” se torna desnecessaria e as fungdes
passam a exigir apenas movimentos simples que poderao ser substituidos por
maquinas. Por outro lado, com a saida do homo faber, os movimentos do corpo
humano deixam de determinar os movimentos da maquina e a situagdo se
inverte, com a maquina determinando os movimentos que 0s corpos devem
tomar. Resultado disso, aceleracdo do ritmo de trabalho, alienacdo do
trabalhador perante o fruto de seu trabalho, perda de sentido da atividade,
destruicdo do mundo que permite que individuos percebam a propria identidade
e percebam os outros etc.

A Revolucédo Industrial teve inicio com a invencdo da maquina a vapor
que, apesar de representar a aceleracdo da produgcdo, ndo operou uma
separacao entre homem e natureza, pois 0 meio de se conseguir 0 vapor era
através da extracdo de carvao, ou seja, permanecia a ocorrer a interrupcao e
destruicdo de um processo natural com a extracao de uma matéria da natureza.
De acordo com Hannah Arendt, a mudanca que acaba com o homo faber e
define a cisdo entre homem e natureza acontece com o0 advento da
eletricidade!’, pois com ela deixamos de imitar o processo da natureza ou
destruir o processo que esta acontecendo, mas passamos a “criar’ (em aspas
no original), a desencadear um processo. Isso desencadeou mudancas inclusive
no conceito de fabricacdo, que deixou de corresponder a “uma série de passos
separados” e se tornou “um processo continuo”, o que pode ser percebido
claramente pela ascensao dos modelos de organizacdo do trabalho do século
XX, como o taylorista, o fordista e o toyotista. “A canalizacdo de for¢as naturais
para o mundo humano estilhacou o préprio carater propositado do mundo, o fato
de que os objetos sdo os fins para 0s quais o0s instrumentos e ferramentas sao
projetados™’6. H4 uma inversédo na relacdo e os homens viraram servos das
maquinas, quando antes as ferramentas eram servas dos homens. O problema
decorrente disso é que ha uma crise na prépria condicdo humana em sua relagéao
com a fabricagdo e o mundo, afinal:

A vida humana, na medida em que é edificadora-de-mundo, esta

empenhada em um constante processo de reificacdo; e o grau
de mundanidade das coisas produzidas, cuja soma total constitui
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o artificio humano, depende de sua maior ou menor
permanéncia no mundo.’’

Sob o dominio do trabalho, o mundo se esvai. O problema do trabalho
quanto ao fato de ele proporcionar auséncia de mundo se d4 pelo fato de ele ser
uma atividade cujo Unico proposito € a sobrevivéncia. Assim, o trabalho é
“naturalmente” alienante, pois nos leva a nos afastar do mundo. O mesmo ocorre
com a dor, que quando surge domina nosso eu por se relacionar por completo
com a questéo da sobrevivéncia, afinal, se héa dor, entédo a vida de alguma forma
corre perigo. Dai porque Arendt afirma que filosofias preocupadas com a vida
nao convém, pois elas ignoram o mundo e, consequentemente, o plural. Isso nédo
significa que o trabalho deve ser obliterado das atividades humanas, mas que as
trés areas da vita activa devem ser protegidas umas das outras sem que
nenhuma delas exceda suas atribuicfes e exerca dominio sobre as demais. Por
iSso sua insisténcia quanto a protecdo do lar, pois € um local em que os
processos da vida podem ocorrer. E € esse o perigo do social, como vimos no
capitulo anterior, isto é, ele oblitera qualquer separacdo entre os dominios da

vita activa e destréi o mundo que pode relacionar mulheres e homens.

Quando nos perguntamos sobre “o que” € o mundo, procuramos como
resposta pura e simplesmente algo material, algo ja pronto, estético e imutavel
gue pode ser reconhecido da mesma forma por todo e qualquer ser humano no
decorrer da historia. Se fugimos disso, vamos, no maximo, na procura de uma
resposta errada que nos da o que € a natureza, mas ndo o mundo. Em Arendt
vemos algo diverso, vemos um entendimento do mundo que exige de ndés um
esforco maior, pois, com ela, vemos que o mundo nao é algo meramente dado,
nem imutavel, muito menos pode ser confundido com a natureza. Natureza e
mundo, como vimos, Sao coisas essencialmente diferentes e compreender isso
€ crucial para se estabelecer o conceito de mundo arendtiano, mas também para
percebermos o significado e o papel da pluralidade em sua compreensao da

politica.

Um problema se cria, sujeitos que fogem do mundo séo incapazes de
conseguir reconhecer a realidade do mundo. Por ndo a compreenderem, eles

enunciam frases absurdas como “ndo somos todos seres humanos?” ou,
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trazendo para uma situagao talvez conhecida de alguns, a frase de Luciano Huck
“somos todos macacos”, que em nada cooperam para a solucéo da situacéo que
impde o desastre da perseguicdo aos judeus ou ao racismo. Ainda pior € o
problema que em um momento de atomizagdo dos sujeitos, a Unica realidade
que parece concreta € aquela da vida privada, o que torna a pluralidade e o lado

publico do mundo uma abstracao, invertendo a realidade das coisas.

bY

Chegamos a conexdo entre mundo e crise. Trazendo para uma
preocupacdo do momento, é a crise do mundo moderno que desencadeia e
perpetua a crise do mundo moderno. Por uma analogia nada usual, podermos
afirmar que a crise do mundo € como o HIV, pois nem um e nem outro dao fim a
existéncia humana, ambos, no entanto, dao as condi¢des que pdem em risco
nossa existéncia, pois destroem nossa capacidade e nossas possibilidades de
defesa, arrancando os meios de atuacao e nos deixando apenas com paliativos
gue apenas atrasam o colapso. Em um momento de crise, n0s ndo tomamos
atitudes para enfrentar de verdade o problema, mas postergamos e fazemos com

gue ele se torne muito pior.
O artificio humano precisa ser um lugar estavel para a acéao e
para a fala, enfim, para atividades que os homens realizam por
liberdade e que, assim, sdo ndo s6 inteiramente inuUteis as
necessidades da vida, mas de uma natureza inteiramente

diferente do instrumentalismo utilitario da fabricagéo, pela qual a
prépria mundanidade do mundo é produzida. 18

Neste momento de crise, abdicamos da estabilidade e insistimos com
ainda mais forca no consumo. Neste momento de crise, condenamos uma
sociedade de trabalhadores ao desemprego e, portanto, a instabilidade que afeta
a sobrevivéncia humana’®. Acabamos por aprofundar a crise da pluralidade em
nome de paradigmas econdmicos centrados no consumo e no progresso'®. E
preciso reconhecer que a realidade do mundo depende da pluralidade,

reconhecer que “as coisas emergem e aparecem ainda que por meio de
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perspectivas sempre distintas™® e a unidade ndo passa de uma ilusdo

catastrofica.

A centralidade da economia no mundo moderno ainda traz consigo a
ascensao da rigueza e da apropriacdo como objetivos a serem alcancados pelos
sujeitos. Nada mais Obvio, afinal, a passagem para o trabalho é também a saida
do mundo para o interior do processo vital, algo particular a cada sujeito. Feitos
e conquistas mundanas séo desconsideradas e tratadas como vas, enquanto a
acumulacao de rigueza se impde como ideal a ponto de avaliarmos positiva ou
negativamente uma sociedade de acordo com indices de desenvolvimento
econdmico que nada mais sdo do que indicativos do quanto mais essa sociedade
passou a consumir de um ano para o outro. Pior, a diminuicdo do consumo é
vista como um desastre a ser evitado por causar o colapso econémico, 0 que
nos leva a ndo buscar frear o consumo, mas alterar o objeto a ser consumido. A
maquina devoradora do mundo ndo pode ser parada e ela passa a ameacar o
mundo comum de extingao.

Devido a sua seguranca mundana, a propriedade néo reforga,
mas antes mitiga a desvinculacdo do processo do trabalho em
relagdo ao mundo. Por isso mesmo, o carater de processo do
trabalho, a implacabilidade com que o trabalho é reclamado e

impelido pelo processo vital, € interrompido pela aquisicdo de
propriedade.8?

A propriedade é um lugar no mundo onde aquilo que € privado pode ser
protegido do espaco publico (public realm), mas ela se mantém em contato com
o mundo “mesmo em uma €época em que 0 crescimento da riqueza e da

apropriacdo comecou a ameacar de extingdo esse mundo comum”183,

Uma sociedade de proprietarios estd em uma situacao confusa, pois ao
mesmo tempo em que se protege do mundo e se esconde dele, acaba se
relacionando excessivamente por ser pautado pelo mundo, mas num sentido de
acumulacdo de propriedade. O que é diferente do que ocorreria com uma
sociedade de trabalhadores ou empregados, que se preocupariam com
abundancia natural ou pura necessidade da vida. Assim, os proprietarios ainda

tém o mundo como preocupacao. Isso fica diferente quando a propriedade deixa
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de ser o interesse dominante e cede lugar ao crescimento da riqueza e sua

consequente acumulacao.

Voltando ao conceito de processo, que sobrepujou a categoria de meios
e fins na fabricacdo de objetos, percebemos que ele passou a atuar de forma
significativa com autores tdo diversos quanto Marx e Darwin e em campos do
conhecimento como histdria, economia ou geologia. O conceito de processo
coincidiu com o avango da introspeccao na filosofia. O processo mais intimo para
nés € o processo da vida, é o Unico processo que podemos conhecer por meio
da introspecc¢éao. Assim, com a for¢ca ganha pela vida, a Unica atividade que esta
relacionada com ela — o trabalho — também ganha importancia. O avanco das
técnicas de trabalho que o transformam cada vez mais em uma atividade que
nao exige esforco acaba por deixa-lo cada vez mais parecido ao funcionamento

automatico do processo da vida.
O progresso da acumulagéo de rigueza pode ser ilimitado em
uma ‘humanidade socializada’ que se desembaragou das
limitacdes da apropriacdo individual ao dissolver toda riqueza
estavel, a posse de coisas ‘amontoadas’ e ‘armazenadas’, em
dinheiro para gastar e consumir. J4 vivemos em uma sociedade
em que a riqueza é aferida em termos da capacidade de ganhar
e gastar, que sdo apenas modificacdes do duplo metabolismo

do corpo humano. O problema é, portanto, como sintonizar o
consumo individual com um acumulo ilimitado de riqueza.'®

O consumo desenfreado em escala nacional e global auxilia na resolucéo
desse problema. A abundancia advinda da Revolug¢ao Industrial acaba por
transformar as coisas em bens de consumo, em outras palavras, transformou
tudo o que era obra (artesanato) em fruto do trabalho. Sendo do trabalho,
perderam valor de uso e se tornaram objetos de consumo, perdendo, portanto,
a especificidade de ser um objeto que garante a estabilidade aos humanos. Mais
do que isso, a repeticdo e a interminabilidade, impostas pela divisédo do trabalho
e pela Revolucéo Industrial, imprimem a marca do trabalho naquilo que era obra.
Como o trabalho e o processo de trabalho estdo ligados as necessidades
recorrentes do consumo, o0s produtos que outrora estavam ligados a fabricacao
e, portanto, eram dotados de durabilidade, precisam perder duragcéo, perder o

uso, e se tornarem bens de consumo para que a produgdo nao cesse. N&o
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respeitamos nem preservamos a durabilidade inerente de cada coisa e, mais,
aceleramos o desgaste para acelerar a troca e consumo. A producéo industrial
em grande escala apaga uma espécie de singularidade dos objetos e deixa todos
idénticos, repetitivos, prontamente descartaveis.
E como se houvéssemos rompido a forca as fronteiras distintivas
gue protegiam o mundo, o artificio humano, da natureza, tanto o
processo biolégico que prossegue dentro dele quanto os
processos naturais ciclicos que o rodeiam, entregando-lhes e

abandonando-lhes a sempre ameacada estabilidade do mundo
humano.®

A permanéncia, a estabilidade e a durabilidade foram sacrificadas em
favor da abundancia, ou seja, os ideais do homo faber sucumbiram perante o
ideal do animal laborans. Ndo houve nesse interim a emancipacdo da classe
trabalhadora como sonhado por socialistas e comunistas, mas da atividade do
trabalho. Apenas os artistas se mantém como “operarios” (no sentido de quem
fabrica uma obra), ou seja, apenas o artista se mantém no mundo. Algo que
podemos questionar hoje com o sucesso de Romero Britto e de filmes e musicas
extremamente parecidas apesar de produzidas e executadas por sujeitos tdo
distantes e diferentes. Seria esse o0 momento da barbérie? Atividades sérias séo
tratadas como trabalho, enquanto aquilo que ndo esta sob o jugo da necessidade
se torna diversdo. Mesmo a arte tomba perante isso, pois se torna uma atividade
de diversao que serve para recuperar o trabalhador para o trabalho. Nesse ponto
do problema, Arendt retoma Platdo, para quem artes como a medicina, a
navegacao ou a arquitetura ndo tém como objetivo real o ganhar dinheiro. Hoje
vemos pessoas preocupadas com essas profissdes apenas com o objetivo de
ganhar dinheiro para se sustentar, realizando o ideal de subsisténcia do animal
laborans. Em uma sociedade desigual como a brasileira, em que médicos
ganham muito mais do que um professor, por exemplo, isso assume outra figura,
pois em momento de decisdo em gque a necessidade realmente esta em jogo,
um jovem nao vai pensar muito antes de escolher aquilo que Ihe dara,
potencialmente, mais dinheiro. Os problemas disso sdo muitos, tanto para o
sujeito quanto para a coletividade. Para o sujeito vem o desgasto, o0 sofrimento,

uma espécie de incompletude, além de doencas psiquicas. Para a coletividade,

185 CH, p.156.



94

temos um profissional desconectado de sua atividade, que pouco se importa com

as praticas para o0s outros, mas apenas busca o dinheiro.

Existimos em um mundo que perde aceleradamente sua durabilidade, em
que tudo parece se derreter como uma barragem da privatizada Vale, com
individuos alienados que apenas consomem e minam ainda mais a durabilidade
do mundo. Individuos que para combater o aquecimento global inventam
cantilenas como o sequestro do carbono!® ou o contraditério desenvolvimento
sustentavel'®’. Se vocé liberta 0 homem do trabalho, s6 Ihe resta consumir, ao
menos esse homem moderno. As maquinas apenas dao ainda mais coisas para
serem consumidas. A natureza é devorada e a desolacao se faz presente. O
animal laborans adentra o dominio publico e se apodera dele, 0 que impede a
real existéncia de um dominio publico, mas o aparecimento daquilo que é privado
a luz do dia. Resultado: cultura de massas. A cultura de massas tem dois

problemas:

a) equilibrio entre trabalho e consumo;

b) demanda do animal laborans pelo equilibrio nos processos vitais:
- muito trabalho para pouco consumo, por exemplo;
- exaustdo sem a correta regeneracao no trabalho.

Com o avanco da sociedade sob o capitalismo e a necessidade de sempre
se expandir a producdo, o equilibrio nunca é encontrado, pelo contrario, os
individuos afundam ainda mais no trabalho, se atomizando e contribuindo para
a destruicdo do mundo.

A universal demanda de felicidade e a infelicidade extensamente
disseminada em nossa sociedade [...] sdo alguns dos mais
persuasivos sintomas de que jA comecamos a viver em uma

sociedade de trabalho que ndo tem suficiente trabalho para
manté-la contente.8®

186 Cf. SONG, Lisa. An even more inconvenient truth: why carbon credits for forest preservation
may be worse than nothing. Propublica, 22 mai. 2019. Disponivel em:
<https://features.propublica.org/brazil-carbon-offsets/inconvenient-truth-carbon-credits-dont-
work-deforestation-redd-acre-cambodia/>

187 Para uma critica ao conceito de desenvolvimento, cf. ACOSTA, Alberto. O bem viver. Sdo
Paulo: Editora Elefante, 2016.

188 CH, p.166
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A economia do desperdicio, em que tudo deve ser consumido o0 mais
rapido possivel é prova de que a humanidade caminha para a realizacéo do ideal
do animal laborans.

Se esse ideal jA estivesse realizado e ndo passassemos
realmente de membros de uma sociedade de consumidores, ja
nao viveriamos de modo algum em um mundo, mas
simplesmente seriamos impelidos por um processo em cujos
ciclos sempre-recorrentes as coisas aparecem e desaparecem,

manifestam-se e fenecem, sem jamais durarem o0 tempo
suficiente para envolverem em seu meio o processo vital.1®

“O mundo, o lar construido pelo homem na Terra e feito do material que a
natureza terrestre da as maos humanas” nao pode ser constituido de coisas a
serem consumidas, pois elas ndo duram tempo o suficiente para imprimirem sua
marca e estabelecerem uma relacao significativa com os humanos. O mundo
precisa ser formado por coisas que sao usadas, pois a finalidade inerente ao uso
permite a atribuicdo de significados que excedem a prépria atividade enquanto
executada. O mundo precisa dessas coisas que durem para além do momento
em que uma atividade é executada sobre ela, pois s6 assim serd possivel
desenvolver uma ideia de humanidade, isto €, uma vida Unica e especifica ao
ser humano, uma espécie de diferente de todos 0s outros seres vivos que se
mantém presos no ciclo da vida. E um movimento necessario por causa de
nossas linguas, que ndo acompanharam os gregos e sua divisdo de dois tipos
de vida, uma vida comum a todos 0s seres vivos (zo€) e uma vida
especificamente humana, dotada de razéo, pluralidade e significado (bios). O
homo faber, no entanto, € incapaz de compreender o significado que o mundo
permite existir, da mesma forma que o animal laborans é incapaz de
compreender a instrumentalidade!®. Dai que filosofias utilitaristas, para
solucionar o dilema da falta de sentido (meaninglessness) caem na subjetividade
do uso em si. Uma filosofia utilitarista, isto €, uma filosofia que alga o homo faber
ao papel principal, s6 encontra solu¢do quando coloca 0 homem como fim dltimo.
O problema disso é que ao colocar o homem como o grande fim, todo o resto se
torna meio, perde valor, inclusive o mundo. O homo faber s6 consegue se
relacionar com outras pessoas por meio de trocas de seus produtos que sao

sempre produzidos em isolamento. Daqui podemos tirar que ha dois modos, um

189 CH, pp.166-167.
19 CH, p.193.
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€ que o homo faber tem 0 momento de isolamento em que esta sé e desenvolve
as coisas, e outro € que ele se relaciona com outras pessoas por meio da troca
comercial. E dessa necessidade de estar s6 que a era moderna tirou a ideia de
privacidade (privacy), que nada mais é que a garantia de isolamento de cada
membro da sociedade. Isso é revelador do intento da era moderna de tirar o
homem politico do dominio publico, da mesma forma que na antiguidade o homo

faber fora afastado. O problema disso é que:
Os observadores e espectadores dos mercados medievais,
onde o artifice era exposto em seu isolamento a luz do publico,
ndo chegavam a ameacar esse isolamento, mas apenas o
advento do dominio social — no qual os outros nao se contentam
com olhar, julgar e admirar, mas querem ser admitidos na
companhia dos artifices e com eles participar como iguais no
processo da obra — ameacou o “espléndido isolamento” do

obrador e, por conseguinte, minou as préprias nocbes de
competéncia e de exceléncia.'®*

A ascensdo do trabalho e do dominio social minaram também o
isolamento do homo faber. O ultimo dominio publico existente foi o mercado de
trocas onde os produtos estavam a mostra. Resultado desse processo, as trocas
comerciais se tornam a principal atividade politica e todos, mesmo o0s
trabalhadores despossuidos, se tornam proprietarios, mais especificamente
proprietarios de sua forca de trabalho. Como sua propriedade € sua propria forca
de trabalho que € posta em negociacdo no mercado, os trabalhadores acabam
por ser reificados, se transformam em coisas, em mercadorias que podem ser
trocadas e sobre elas se afirma um valor. A instituicdo de valores sobre os
humanos destroi a possibilidade da politica por instaurar como verdade que ha
agueles que sédo mais valorosos que outros, aqueles que tém mais meéritos que
outros. Em uma sociedade dominada pelo homo faber, podemos ver o
especialista se destacando em meio aos demais, no entanto, como vimos, 0
mundo moderno ndo busca a especializacdo do trabalho, mas a divisdo do
trabalho em fracBes tdo pequenas que cada um poderia executa-la ou, ao
menos, que maquinas pudessem substituir trabalhadores. Assim, no mundo
moderno vemos que o processo de fabricacéo é fagocitado pelo processo vital e

tudo passa a ser objeto do consumao.

191 CH, p.201.
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N&o ha mais mundo, ndo ha mais espacos de conexdo entre as pessoas
e nao ha mais possibilidade de nem mesmo se reconhecer. A crise do mundo
moderno é a crise da desolacéo, a crise do deserto em que nos encontramos.
Buscamos fugir do mundo, seja para o espago, seja para nosso interior, pois nao
encontramos mais verdadeiramente os outros de modo que sobre eles podemos
aprender algo e com eles podemos aprender sobre nés mesmos. Depois de
perdermos nosso mundo, o passo adiante € perder nossa Terra e quando iSso
acontecer, ndo havera mais chances de se contar uma histéria, ndo havera,
talvez, nem mesmo vida, como nos mostram o0s crimes de Mariana e

Brumadinho.
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3. Pluralidade e os conselhos

Neste capitulo mostraremos a parte positiva de A Condicdo Humana. Se
até agora so iluminamos o carater negativo da lenta destruicdo da vita activa, do
espaco publico e do mundo, agora passaremos a trabalhar o fio de esperanca
gue Arendt nos deixa. O desenvolvimento de seu conceito de pluralidade nao
ocorre da mesma forma que os demais conceitos, isto €, apresentando como ele
era enquanto funcionava corretamente na Antiguidade até sua crise e possivel
aniquilacdo na era moderna. O conceito de pluralidade é explicado de forma que
é iluminada sua importancia, realgada a constante luta por seu reavivamento e

indicada uma possibilidade de seu resgate por meio do sistema de conselhos.

A maior defesa feita pela autora do sistema de conselhos acontece em Sobre
a Revolucdo, mas argumento que ja em A Condicao Humana ha sua postulagao
como a principal ferramenta que pode permitir a efetivacdo da pluralidade por
sua intrinseca relacdo com o discurso e com a a¢ao. No entanto, é inegavel que
a aparicdo explicita em A Condicdo Humana € fugaz e permanece em segundo
plano, o que nos forgca a analisar mais detalhadamente Sobre a Revolucéo para
encontrarmos mais bem desenvolvidos os argumentos de nossa autora sobre o
papel dos conselhos. De anteméao é preciso reconhecer que o surgimento dos
conselhos apenas no final da obra tem uma raz@o de ser, isto é, depois de
analisar as revolugdes francesa e americana em seus erros e acertos, conferindo
preponderancia a Revolucdo Americana por seu comprometimento com a
fundacdo da liberdade'®® e pelo entendimento de que a participacdo nos
assuntos publicos gerava o sentimento de “felicidade publica”, o que contrasta
com a comumente correlacdo entre politica e fardo, e tinha como consequéncia
o fato de que os revolucionarios americanos tinham conectadas a teoria e a acao
revolucionarial®3, A experiéncia resultante da acdo estava conectada ao
desenvolvimento da analise criteriosa dos rumos possiveis, da correcdo dos
erros, enfim, permitindo um verdadeiro aprendizado revolucionario que afastava

qualquer adocéo de formulas j& prontas que invariavelmente levam ao fracasso.

192 SR, p.131
193 SR, pp.163-164
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Imitar o “curso dos acontecimentos, ndo os homens da revolugéo”®* foi o erro
da Revolucédo Francesa e da russa de 1917 que, ao assim proceder, anularam a
possibilidade de realizacéo da acao e do discurso. Concomitante a escolha pela
explicitagdo do papel dos conselhos, defendemos neste capitulo a ideia de que
ha uma espécie de filiacdo entre Arendt e Rosa Luxemburgo®®®, algo que é
possivel ser percebido ndo apenas pelo teor de suas criticas a Revolucédo Russa

de 1917, como pelo papel central e necessario da acéo e do discurso na politica.

3.1 O conceito de pluralidade

A pluralidade é o tema central de A Condicdo Humana, mas sO é

definitivamente trabalhado na metade final da obra, no capitulo sobre a acao.

194 SR, p. 90
195 |sso significa que, ao invés de filid-la ao republicanismo, o que é pertinente, como

desenvolvido por Newton Bignotto, Heloisa Starling e Helton Adverse, buscamos tomar um outro
caminho que realca aspectos da democracia radical de nossa autora ao apostar na relacdo com
Rosa Luxemburgo. Os estudos republicanos pdem no centro da preocupacédo de nossa autora o
papel das instituicdes que permitem a atuacao politica, o que esta alguns passos adiante do que
buscamos. Nossa pesquisa se preocupa com algo anterior e mais fundamental, a pluralidade,
elemento que, caso inexistente, impede qualquer possibilidade de desenvolvimento e
sustentacéo das instituigdes. A posicdo de Adverse deixa clara a diferenga, pois sua andlise das
discrepéancias expostas por Arendt sobre as revolugdes francesa e americana se sustenta sobre
o fato de que os americanos “partem para a elaboracéo de uma Constituicdo” (ADVERSE, 2012,
p.46), isto é, da criacdo de instituicdes que permitam a realizagdo da politica, algo que difere de
nossa pesquisa, que, como veremos adiante, também se preocupard com o destaque dado por
Arendt as preocupagdes de Thomas Jefferson quanto a necessidade de se “preservar o espirito
revolucionario apos o fim da revolugdo” (SR, p.301) e a possibilidade da agao politica efetiva
para as geracdes seguintes com a possibilidade de revisdes da Constituicdo (SR, p.296), porém,
num outro sentido. Assim, a relacdo com Luxemburgo por meio dos conselhos nos apresentou
elementos frutiferos que nos revelam os fundamentos teéricos que permitirdo, apenas
posteriormente, sustentar estudos sobre as instituicdes. Dito isso, € inegavel que ambas as
perspectivas sdo complementares, ndo excludentes, como defende Carlos Cohn: “Hannah
Arendt propde, portanto, uma ‘visdo radical’ da democracia republicana esvaziada de
formalismos, que impulsiona a deliberacdo e a a¢éo politica dos cidadéos, para 0 qual se inspira
nos conceitos de ‘identidade plural’ e ‘espago publico’, por meio de cuja articulagao tedrica seria
possivel resgatar o valor politico do didlogo, mas também a irredutibilidade do conflito, como

instancias de participagéo na Bildung da ‘felicidade publica” (COHN, 2015, p.5).
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Durante toda a obra, Arendt se preocupa em destacar a acao e o discurso como
atividades correlatas e que correspondem juntas a terceira parte da vita activa,
indo além do trabalho e da fabricacdo. Agora, quando a acdo e o discurso devem
ser definidos, a pluralidade, que jazia sob todas as linhas da autora, deve ser
trazida a luz, afinal, é ela a “condigéo basica da agao e do discurso”. A questdo
que surge ao identificarmos sua colocacéo €: o que é essa condicéo basica da
acao e do discurso? A resposta de Arendt, aparentemente paradoxal, informa
que a pluralidade € igualdade e distincdo. Tao logo ela assim responde a
questdo, surgem novas perguntas. Como pode aquilo que é igual ser também
diferente? Seria como afirmar que aquilo que €, que existe, também ndo é como
muito debateram os fildsofos pré-socraticos? A resposta € negativa. A igualdade

e a distincdo nao séo totais, pelo contrario, elas se complementam.

A igualdade esta fundada na identificacdo do outro, no reconhecimento nos
outros de certos aspectos que estdo em nds e gracas a ela os humanos podem
se entender, seja no presente ou mesmo com relagdo aqueles que viveram no
passado ou viverdo no futuro. Tal identidade se fundamenta ndo apenas no fato
de que a linguagem permite que nos comuniquemos para discutir problemas
comuns, mas também porque por nos nos identificarmos, as historias dos
grandes feitos do Império Romano ou o discurso de Péricles, por exemplo, tém
algum significado ainda hoje para nés.

Por outro lado, se a igualdade entre os seres humanos fosse total, a acdo e
o discurso seriam inuteis, pois a mera sinalizacao ja seria suficiente para informar
aos demais alguma situacdo. Pensemos no transito de veiculos como exemplo
para trabalhar melhor este problema. Para que ndo ocorram acidentes e o
transito flua de forma segura e eficaz, cada motorista deve abdicar de qualquer
acao heroica nos moldes das cenas de perseguicdo dos filmes de acéo ou de
qualquer discurso que busque convencer os demais motoristas para justificar
essa ou aquela conversédo, em suma, o imprevisivel ndo deve existir. No transito,
€ importante que os motoristas ndo busquem se tornar Unicos, ndo almejem
distincbes como aquelas a que se dedica um piloto de corrida, mas sigam

padrdes que sejam 0 mais proximo possivel das atividades de maquinas. Assim,

19 CH, p. 219
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porque se espera um grau de igualdade como o de maquinas, a mera mudanca
de faixa é sinalizada com a seta para informar os demais motoristas. O transito
€ um bom exemplo porque é um espaco ndo politico em que podemos
compreender um aspecto da pluralidade através de sua auséncia, ou seja,
podemos perceber que a mera diferenca entre os veiculos, ou entre motoristas
enquanto motoristas, ndo constitui a distincdo indicada pela filésofa como
caracteristica da pluralidade. Em um dominio em que ndo € importante o
conhecimento sobre o sujeito que nele esta, a sinalizagdo é suficiente para
estabelecer contato entre os humanos. Mas néo € preciso muita vivéncia para
se perceber que a relacdo com outras pessoas excede em muito o exemplo dado
e nos revela que a sinalizacao é insuficiente para organizar os contatos entre 0s
individuos. A experiéncia sensivel também nos revela que cada ser humano é
diferente de todos os outros e isso torna o discurso e a agao necessarios para

gue a relacao entre os individuos aconteca.

Até aqui estamos em um grau extremamente superficial da definicdo de
distingdo que nos leva a confundir distingdo humana com a “mera distingdo” e
com a alteridade. Seguindo os passos da argumentacdo da autora, a alteridade
é diferente da distincdo humana porque indica a diferenca numérica de um corpo
em relacdo a outros e mostra que esse corpo é singular e ndo composto. A
alteridade, portanto, € uma caracteristica partilhada por tudo o que existe, pois,
cada coisa € um corpo que ocupa um lugar no espaco. A mera distincdo, por
outro lado, indica apenas as variacdes entre cada ser vivo, seja entre espécies
diferentes, seja entre individuos da mesma espécie. A distingdo especificamente
humana tem um carater Unico, pois revela a singularidade de cada um e permite
a “paradoxal pluralidade de seres Unicos”®’ que, ao se conjugarem com outros,
nao se perde. Discurso e acéo revelam essa singularidade. Por meio deles cada
um é capaz de se distinguir e aparecer aos demais ndo como uma coisa, um
objeto, mas como um homem ou uma mulher. Aparecer pelo discurso e pela
acao € o que nos torna humanos, assim, € impossivel abdicar deles e continuar
sendo humano. Por esse motivo, ndo é possivel conceder a outros o proprio
discurso ou acgéo, pois isso significaria deixar de ser humano. Isso também

aponta para o problema da representacéo e a necessidade de repensar formas

197 CH, p. 220
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de se organizar a politica que permitam que a pluralidade se faca real e os
humanos possam existir com seus discursos e acoes. Diferentemente, é possivel
permanecer sendo humano quando outros modos da vita activa sdo deixados de
lado. O trabalho que um individuo precisa realizar para viver pode ser realizado
por outro, como no caso do patrdo, assim como é possivel abdicar da fabricacédo
e ndo acrescentar nada ao mundo, apenas fruir do que ja existe, e ainda assim

permanecer como humano.

Em outras palavras, Arendt aproxima o conceito de estar vivo enquanto ser
humano ao “estar entre homens” dos romanos, ou seja, ser humano € estar junto
de outros seres que se revelam a si mesmos por meio de feitos e falas. O néo
reconhecimento dessa relacdo é um problema, pois significa a impossibilidade
ndo apenas de perceber outros com quem se pode relacionar, mas também a
impossibilidade de se reconhecer a si mesmo. Mais do que isso, a
impossibilidade da distingdo entre os humanos torna cada individuo mera cépia
dos demais, algo que se transforma facilmente em uma abertura ao exterminio,
afinal, neste caso, no limite, ndo haveria diferenca entre um homem assassinado
e outro que ainda vive. Eis um problema da organizacao politica contemporanea,

que, ao fazer desaparecer o discurso e a acao, torna descartavel o ser humano.

Palavras e atos inserem o agente no mundo humano, o que é um segundo
nascimento em que “confirmamos e assumimos o fato simples de nosso
aparecimento fisico original’1%8, Isso ndo é algo imposto pela necessidade ou
que é levado por uma questdo de utilidade, nem mesmo condicionado pela
presenca dos outros, mas apenas de nds, que ao nascermos surgimos como
algo novo no mundo com uma poténcia criadora que € posta em a¢ao por nossa
prépria iniciativa. O ser humano €, portanto, o ser iniciador por exceléncia. Cada
novo ser humano é alguém que carrega consigo um novo inicio; e cada novo
inicio € como um milagre a superar as possibilidades de tudo continuar como

estava antes'®. A acgdo, portanto, é essa mudancga de rumo correspondente ao

198 CH, p. 221

199 A natalidade é um dos temas principais de Entre o Passado e o Futuro e surge de alguma
forma em todos os ensaios do livro. No entanto, cumpre destacar que é apenas em “O que é
a liberdade?” que ele encontra uma explicacdo mais detalhada em que a relagéo entre o novo
e 0 comego da agao é estabelecida como fundamento da liberdade, o que fica claro em “Deus
criou 0 homem para introduzir no mundo a faculdade de comegar: a liberdade” (EPF, p.216).
Para uma discussdo mais profunda sobre o conceito de natalidade, cf. BIRMINGHAM, Peg.
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nascimento. Assim, ao discurso nédo cabe criar algo novo, mas revelar esse ser
criador e permitir que ele se distinga dos demais e se apresente em sua

singularidade.

As diferencas vém da aparicdo no mundo como em um duplo nascimento,
primeiro pela novidade trazida por um recém-chegado?®, e, entéo, pela insercédo
deste no mundo humano por palavras e atos em que “confirmamos e assumimos
o fato simples do nosso aparecimento fisico original”?°. Isso ndo é algo imposto
pela necessidade ou que é levado por uma questao de utilidade, nem mesmo
condicionado pela presenca dos outros, pois vem de nds e de nossa poténcia
criadora que nos acompanha desde o nascimento e que € posta em agao por
nossa propria iniciativa. O humano é o ser iniciador por exceléncia e cada novo
ser carrega consigo um inicio que € como um milagre a romper um ciclo que

tendia a repeticao.

E da natureza do inicio que algo novo seja criado e que isso seja
inesperado. Ndo ha necessidade causal no novo, pois, de acordo com Arendt,
‘0 novo sempre acontece em oposicdo a esmagadora possibilidade das leis
estatisticas e a sua probabilidade que, para todos os fins praticos e cotidianos,
equivale a certeza”®?; a acdo rompe com as certezas, rompe com O ja
estabelecido e apresenta algo novo, e é nesse sentido que Arendt a chama de
milagre. Cada sujeito carrega consigo o novo e a possibilidade de romper com
cadeias fechadas de evento. O surgimento do novo deve ser protegido, ndo

repelido.

Mais do que o discurso, € a acdo que cabe essa mudanca de rumo
correspondente aos nascimentos, embora o primeiro tenha um papel importante.
O discurso revela ndo apenas quem age, mas também o préprio significado da
acao, deixando nitida a relacdo entre acao e ator. Uma acéo sem discurso € uma

acao sem significado e equivale a uma tarefa realizada mecanicamente. A acéo

The An-Archic Event of Natality and the "Right to Have Rights”. Social Research, Vol. 74, No.
3, Hannah Arendt's Centenary: Political and Philosophical Perspectives, Part | (FALL 2007),
pp. 763-776

200 Para um desenvolvimento mais aprofundado desse “primeiro” nascimento, Cf. ARENDT,
Hannah. A Crise na Educacdo. In: Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2013.
Pp.221-247

201 CH, p.221

202 CH, p. 222
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precisa de um ator que realiza feitos e profere palavras que deixem sua marca e
revele assim uma singularidade, evidentemente distinta das demais. O discurso,

portanto, é a “efetivagdo da condigdo humana da pluralidade”?°3.

Arendt tenta deixar claro que ndo se deve pensar acdo e discurso por
critérios de meios e fins, pois isso mostrara o quao frageis sdo, seja perante uma
comunicagao por simbolos, como na matematica ou segundo o exemplo ja citado
do transito, seja perante a pura violéncia muda, que € muito mais eficaz do que
qualquer palavra. A questdao aqui € levar a pluralidade em consideracdo e
perceber que o que estd em jogo € a criacdo de algo em concerto e que seja
significativo para todos. A violéncia ndo cria e nem une, mas destroi e afasta,
bem como a comunicacéo por signos carece de significacdo generalizada, se
restringindo a alguns poucos. No discurso e na acdo o humano revela seu ser,
seu quem, muito mais do que seu que. Revela mais que seus “dons, qualidades,
talentos e defeitos que se podem exibir ou ocultar’?®*. Como Sécrates contado
por Xenofonte em Ditos e Feitos Memoraveis de Socrates, o que tem suas

estdrias contadas de forma que se revele quem ele foi, ndo o que.

SO se revela quem se € quando se esta com 0s outros, apenas quando
se age em concerto e se faz valer da coragem para agir e discursar. S6 assim é
possivel a revelagdo do quem alguém € aos outros, algo que acontece sem que
se possa ter qualquer controle sobre quem os outros perceberdo. E na acéo,
portanto, que o agente se desvela, e € por isso que uma acao condicionada nao
pode ser considerada ac¢éo, pois perde seu carater genuino e se torna mera
relacdo entre meios e fins. Isso acontece quando ha uma situacéo de confronto
em gue alguém se coloca a favor ou contra certos homens e mulheres, como na
politica partidaria em que alguns se colocam a favor ou contra determinados
partidos, ou em uma guerra, pois ai se deixa de estar entre os humanos para
gue se possa favorecer uns e prejudicar outros. Quando em confronto, ndo nos
desvelamos, ndo revelamos quem somos, afinal, todo ato se torna um meio
voltado a um fim em que mascaramos nosso préprio ser em busca da conquista
desse fim. Nessa circunstancia, o discurso se torna mera fala (talk) porque néo

revela nada e & apenas um meio em busca de um fim, bem como a agao vira

203 CH, p.223
204 CH, p.224
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uma mera produc¢do como na producdo de um objeto de uso. N&o € por acaso
que Arendt utiliza os monumentos ao Soldado Desconhecido como exemplo?%,
pois estes tentam mostrar a auséncia do sujeito e resgatar quem foi atingido e
perdido com o massacre da guerra; busca, em suma, resgatar a dignidade

humana que h& no reconhecimento do sujeito.

Se a percepcao nos permite verificar e compreender o quem do sujeito, 0
vocabulario nos é um empecilho na hora de manifestar quem este € porque nos
induz ao erro de tentar descrevé-lo a partir do que esse sujeito é, ou seja, pela
“descricao de qualidades que a pessoa necessariamente partilha com outras que
lhe sdo semelhantes”%. Ao tentar definir o homem sempre caimos no problema
de que as qualidades que possuimos também podem ser encontradas em outros
seres vivos, assim, s6 0 quem consegue e pode definir o homem e tornar
explicita sua diferenca para os outros seres vivos. No entanto, o quem de alguém
nao pode ser solidificado, afinal, esta constantemente aberto a mudancas, o que
revela a importancia das estérias contadas por cada agente. Ha um paralelo
entre a manifestacdo do quem e as expressdes dos antigos oraculos, pois ambos
nunca se dizem claramente por palavras, mas apenas sinalizam para algo. Sobre

isso cabe apontar uma citacéo a Plutarco feita por Arendt:

[...] Uma anedota contada por Plutarco ilustra, em um
nivel muito menos elevado, a ligacdo entre agir e falar. Certa
vez, um homem aproximou-se de Demdéstenes e disse o quanto
foi violentamente espancado. ‘Mas’, disse Demdstenes, ‘nao
sofrestes nada do que estas me dizendo’. O outro levantou a voz

em seguida e exclamou: ‘Eu ndo sofri nada?’ ‘Agora’, disse
Demostenes, ‘escuto a voz de quem foi ofendido e sofreu’.?%”

Essa sutileza do discurso é impossivel de se solidificar e fundar algo durante a
vida, pois “[...] a esséncia humana [...] s6 pode passar a existir depois que a vida
se acaba, deixando atras de si nada além de uma estéria”?°® que sera contada
por um storyteller. Segundo Arendt, € por esse motivo que surge a pélis, uma
criacdo humana voltada a multiplicacdo de possibilidades dos humanos se

revelarem em busca da distingdo?°®, servindo como garantia de que o que fosse

205 CH, p.226.
206 CH, p. 227.
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feito e dito conquistasse um alcance maior do que o momentaneo?°. Assim, a
revelacdo de quem alguém é necessita da pluralidade e de um mundo criado
para subsistir e levar adiante algo téo fragil como a acéo e o discurso, que caso

contrario se perderiam.

A relacao entre os sujeitos por meio da acéo e do discurso se da no mundo
em um espaco-entre [in-between], formando uma teia de relagbes. Esse espaco
€ como um segundo mundo a coabitar com o espaco-entre fisico e mundano,
pois mesmo que nédo seja tangivel e ndo deixe atras de si nenhum resultado ou
produto final, ndo deixa de ser tdo real quanto aquele. Essa teia de relacdes,
portanto, estabelece um vinculo ao mundo das coisas, como o discurso a um
corpo vivo que fala. Ninguém se insere em um mundo inteiramente novo, mas
em um mundo ja existente e com rela¢des instituidas entre sujeitos que deixaram
e deixam suas marcas. Podemos compreender isso como uma tradicdo ja
estabelecida. O novo ser a adentrar nessa teia causa mudancas, um choque
nessa tradicdo estabelecida por seu potencial de criacdo. Compreende-se por
que a polis tenta assegurar a continuidade do que ja esta criado, e é interessante
pensar que em Sobre a Revolucdo o que se busca é fortalecer a fundacéao de
um corpo politico como aquilo que impede as transformacdes incessantes
promovidas pela revolugéo e pelos novos que adentram a teia. Importa destacar
gue cada novo sujeito se depara com um espaco de conflitos que dificultam a
efetividade da acao (dai porque a violéncia € mais efetiva), mas é apenas ai que
estérias sdo criadas, somente nesse espaco-entre que as distincbes sao
iluminadas. Cada sujeito que busca se distinguir de seus iguais se porta como
um ator, que afeta e é afetado pelo que acontece, sem nunca ser o autor, sem

nunca ser o préprio criador da teia.

Toda vida narra uma estéria com comeco (nascimento) e fim (morte) que
se insere na grande histéria sem comeco ou fim. S6 é possivel identificar sujeitos
gue movimentam a histéria, que transformam o curso das coisas, sem, no
entanto, poder identificA-los como autores porque o resultado final nunca
aparece como sua criacao. Lenin, por exemplo, transformou a histdria com sua

atuacao na Revolucdo Russa, e pode-se dizer que ele operou um milagre ao

210 CH, p.247
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mudar o rumo dos acontecimentos, mas ele néo foi o autor de nada, pois o curso
dos acontecimentos passou pela atuacdo de diversas outras pessoas e ele ndo
teve controle algum sobre o desfecho dos acontecimentos. Como diz Tassin,
“agir € iniciar, mas iniciar ndo é comandar [...] e o poder de iniciar ndo implica
que dispomos do poder de decidir ou controlar a maneira pela qual o que inicia
se orienta, prossegue e se realiza”?!1. A histéria real ndo é criada, nem por algum
homem, nem por algum Deus. Ela apenas revela alguém como herdi, ela revela
0 quem do sujeito por meio da acao e do discurso. Para conhecermos esse heroi,
devemos saber em que historia ele esta envolvido, devemos saber sua biografia,
como Xenofonte faz ao realcar o lado heroico de Socrates e, com isso, glorifica-
lo. Nisso pouco importa a obra criada por esse heroi, pois ela apenas mostra o
que ele é. Para destacar essa distincdo, Arendt nos convida a refletir sobre
Aristoteles, que, mesmo tendo deixado uma producgdo escrita monumental, é
alguém menos conhecido que Sécrates, filosofo que nada escreveu. O heréi é
aguele gque se revela, € quem tem a coragem de abandonar a protecao privada
para aparecer em publico, mostrando a si sem saber exatamente como é
percebido pelos outros. E alguém de quem se pode contar uma historia. O herdi
€ aquele que aparece no mundo pela acdo e pelo discurso, pois é o discurso que
da o significado de seus atos, revelando que em Arendt a conexao do discurso

nao se da apenas com o pensamento, mas também com a acao.

Se pensarmos com Alves Neto e afirmarmos que “a realidade do mundo
comum percebida pelos homens plurais depende totalmente da existéncia de
uma esfera publica, na qual as coisas emergem e aparecem ainda que por meio
de perspectivas sempre distintas”'? e conectarmos a definicdo de pluralidade
com a discussao do capitulo anterior sobre o mundo, perceberemos que o
mundo moderno perdeu aquilo que conecta os humanos. Apesar de brevissima
citacdo direta, € possivel pincar alguns outros momentos em A Condi¢ao
Humana que apontam os conselhos como um caminho possivel para permitir a
retomada do discurso e da agéo e, assim, a reconstru¢do de um mundo comum
que permita a pluralidade, e isso de acordo com as preocupacdes presentes em

A Condicdo Humana. Antes, no entanto, é necessario nos debrugar sobre Rosa

211 TASSIN, 2016, p.112
212 ALVES NETO, op.cit., p.71
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Luxemburgo para compreender por que os conselhos assumem tamanha

importancia para nossa autora.

3.2 Rosaluxemburgo e os conselhos operarios

A decisdo de desdobrar a pesquisa para uma investigacéo sobre a influéncia
de Luxemburgo sobre Arendt ndo é algo fortuito. O que Barbara Hahn afirma
sobre essa influéncia em Sobre a Revolucédo vale também para A Condicéo
Humana, isto é, os estudos de nossa autora revelam uma heroina escondida por
tras dos sempre mencionados “homens da revolugédo”?!3. Desvelar Rosa em A
Condicdo Humana parece, a primeira vista, uma tarefa sem sentido, haja vista
seu nome, diferentemente do que acontece em Sobre a Revolucdo, sequer ser
citado na obra. A auséncia parece indicar uma possivel falta de propdsito nessa
investigagdo, afinal, se essa influéncia existisse, em algum momento a
revoluciondria polonesa seria mencionada. Todavia, a presenca de Luxemburgo
na obra de Arendt € imprescindivel para se compreender a profundidade do
conceito de pluralidade e sua relagdo com a politica. Diante disso, debrucemo-
nos sobre a Rosa Vermelha?!4,

Em uma breve histdria vivida em menos de meio século, Luxemburgo dedicou
a maior parte de sua vida a causa socialista, sendo fundadora da Social-
Democracia do Reino da Polbnia (SDKP) e, posteriormente, militante do Partido
Social-Democrata da Alemanha (SPD). Sempre lembrada pelos constantes
debates politicos e pela intensa atuacdo no palco publico, a vida da
revoluciondria polonesa poderia parecer totalmente impregnada pela politica,
sem que fosse possivel fazer qualquer distincado entre a acdo e o discurso com
outras esferas de sua vida ativa. Por isso vale destacar uma de suas cartas,

destinada a Sophie Liebknecht, na qual comentarios sobre caracteristicas

213 HAHN, 2005, p.118

214 Nao nos prolongaremos em detalhes biograficos da autora com excecdo daqueles
imprescindiveis para a compreensdo tanto de seu pensamento como de sua acao. Para
melhor entendimento da biografia de Rosa Luxemburgo, cf. FROLICH, Paul — Rosa
Luxemburgo: pensamento e acdo — S&o Paulo: Boitempo; Iskra, 2019. Ha& ainda uma
interessante versdo em quadrinhos de sua biografia que contém trechos de seus discursos e
escritos, cf. EVANS, Kate — Rosa Vermelha: uma biografia em quadrinhos de Rosa
Luxemburgo — S&o Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2017.
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privadas revelam a clareza com que a separacdo das atividades se efetiva em
sua vida. Nessa carta, ela revela que:

Eu me sinto muito mais em casa, mesmo em um pedaco de
jardim como o daqui, e ainda mais nos prados quando a grama
estd zumbindo com abelhas do que em um de nossos
congressos do partido. Posso lhe dizer isso, pois vocé néo
suspeitara imediatamente de minha traicdo ao socialismo! Vocé
sabe que eu realmente espero morrer no meu posto, em uma

briga de rua ou na prisdo. Mas minha personalidade mais intima
pertence mais aos meus chapins do que aos camaradas?*®

Podemos perceber nesse breve trecho tanto um tragco particular que
revela de forma bastante precisa a separagéo entre as categorias da vita activa
como sua dedicacdo extrema por uma causa coletiva que a leva a relegar a
segundo plano aquilo que mais a contempla enquanto individuo. Necessitamos
ir além dessa questéo de foro particular, que interessa apenas como elemento
de aproximacgdo entre as biografias de Luxemburgo e Arendt, e visar a
articulacéo disso com o0s conceitos da vita activa desenvolvidos anteriormente.
Luxemburgo foi acima de tudo uma revolucionaria e enquanto tal entrou para a

histéria e tem seu nome lembrado mesmo apds cem anos de sua morte.

3.3 Determinismo e espontaneismo

De acordo com Isabel Loureiro, “Rosa Luxemburgo ndo tem uma teoria
politica sistematica”, mas suas ideias se espalham por artigos, discursos e cartas
que sdo respostas a alguma situacdo presente, e ndo uma teoria fechada?*®.
Disso ndo resulta que ndo exista uma coeréncia interna em seu pensamento e é
a partir dai que a analise de suas ideias pode acontecer. Dito isso, 0 debate
sobre o determinismo e o espontaneismo assume papel central nas discussdes
em torno de seu nome. Em linhas gerais, para ndo perdermos de vista nosso
foco central em Arendt, o debate confronta a defesa de Luxemburgo do
marxismo e a crenca de que o socialismo corresponde a uma necessidade
historica ja prevista pelo préprio desenvolvimento do capitalismo com a defesa

da acao livre e espontanea das massas sem o controle centralizado do partido e

215 LUXEMBURGO, 2008
216 | OUREIRO, 2019, p. 62
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das organizacGes revolucionarias sobre os trabalhadores?!’. Ao pautar a questéo
nesses termos, os comentadores concluem que ha uma contradicdo que se
encerra com a conclusao de que “o determinismo tedrico de Rosa Luxemburgo
conduz ao voluntarismo politico”!8, Essa discussdo toma importancia ainda
maior para n0s quando leva Arendt a questionar se Luxemburgo seria realmente

marxista?1®.

Ora, Luxemburgo era ciente do distanciamento entre teoria e prética, algo
que percebemos, com a leitura de A Condicdo Humana, ser uma caracteristica
decorrente da gradual perda do mundo. Nesses termos, ndo é possivel encerra-
la em uma disputa entre determinismo e espontaneismo, pois isso € uma fuga
do cerne da questdo. Luxemburgo tinha por base a teoria de Marx, mas néo se
bastava nela, bem como nédo ignorava qualquer corpo teérico de modo a confiar
na acdo por si s6. Ela combinava a teoria a pratica e, assim, buscava
compreender a especificidade de cada situagao, evitando “férmulas prontas que
ndo requeriam acdo, mas apenas execucdo’??°, pois “ndo existe nenhum
esquema prévio, valido de uma vez por todas, nenhum guia infalivel que mostre
[ao proletariado] o caminho a percorrer”??t, Ao observar a situagéo, tinha como
ponto mais importante a realidade “em todos seus aspectos medonhos e
maravilhosos”??? e tentava articular o fato vivido com a base materialista histérica
para se guiar e convencer 0os demais sem que houvesse um movimento de
castracdo da massa como o percebido na Revolu¢cdo Russa com a supressao
dos sovietes, o esmorecimento da vida e a consequente transformacédo do
aparelho burocratico na “camada mais significativa e determinante da
sociedade™®?3, algo que ja era previsivel em 1904, quando Luxemburgo escreve
Questdes de organizacdo da socialdemocracia russa no qual afirma que “teme
gue a concepcdo centralizadora de Lenin sufoque e controle a atividade do
partido russo”®?4, o que resultaria no dominio dos trabalhadores por uma

burocracia nas méos de intelectuais. Na raiz desse problema parece estar a

217 Para uma discussao mais aprofundada sobre esse debate, cf.: LOUREIRO, 2019.
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incompreensao de Lenin quanto ao significado da disciplina, pois, de acordo com
a revolucionaria polonesa, ele confunde “dois conceitos tdo opostos quanto a
auséncia de vontade e de pensamento numa massa de carne de muitas pernas
e bracos [...] e a coordenacao voluntaria de a¢des politicas conscientes de uma
camada social’?®® e, ao confundir esses dois modelos, acaba por assumir o
mesmo modelo da burguesia, apenas alterando quem esta no controle, agora
um comité central formado por um seleto grupo. Esta claro com isso que a
confusdo quanto ao conceito de disciplina é semelhante aquilo que Arendt
interpretava como confuséo entre a multiplicidade e a pluralidade. Luxemburgo,
tal como Arendt, ndo busca o burocratico e a passividade, mas a espontaneidade
e a acdo??® as quais s6 podem estar presentes quando os sujeitos percebem uns
aos outros e passam a tomar as rédeas da situacdo sem mediacdo ou comando

externo.

Acéo e espontaneidade tém papel central em seu pensamento politico e
se articulam a sua concepc¢ao de Revolugéo e socialismo. Para Luxemburgo, “o
socialismo ndo aparece como fim prévio, transcendente a classe trabalhadora,
mas é posto pela prépria classe em agao”??’, isto é, a ideia socialista deve surgir
no proprio movimento dessa classe. Como afirma Loureiro, “o fim nao existe sem
o movimento, assim como o movimento € vazio de sentido sem o fim"?%8; se o
socialismo néo pode existir apenas em teoria, pois precisa da acado da massa, a
mera acao sem que surja a resposta socialista leva a barbarie. Explorando os
termos, a acdo pela acdo, sem que haja reflexdo e percepcéo da situacdo do
grupo de individuos como componentes da mesma classe de trabalhadores e
soldados oprimidos pela burguesia e pelos junkers??® leva ao fracasso da

revolucao e ao retorno das condicdes opressivas.

Porque a unido entre acdo e reflexdo é necessaria, a espontaneidade
revolucionaria é valorizada como modo de acdo das massas oprimidas?°. De

acordo com Loureiro, “a unidade entre esses dois polos € (...) constituinte do
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materialismo histdrico”?3!, ou seja, é parte integrante da teoria marxista da qual
Luxemburgo se reivindica herdeira. Assim, para manter a coeréncia de seu
pensamento, ela ndo defende uma via que busca se impor de cima para baixo
porque isso significaria a auséncia da reflexdo e o simples cumprimento de
ordens. A coeréncia € ponto importante de seu pensamento e a leva a declarar
em O que quer a Liga Spartakus que “[esta] s tomara o poder se essa massa
[proletaria] aprovar conscientemente os projetos, objetivos e métodos de luta da
Liga Spartakus™®2.

3.4 O partido como problema

A posicdo de Luxemburgo sobre o papel do partido no processo
revoluciondrio pode ser resumida em sua percepcdo de que ele tem alcance
limitado. O partido, bem como qualquer outro tipo de organizacao politica, ndo
pode ter como papel o controle da massa proletaria, nem mesmo cuidar do
planejamento e das estratégias a serem seguidas. Isso vai de encontro ao
posicionamento comum aos partidos e organizacdes de esquerda, que
apontavam o partido como elemento de vanguarda, um polo do saber que estaria
em posicdo de comando por seu conhecimento superior dos designios da
histéria. A ideia de vanguarda era repugnante para Luxemburgo “pois limitava a
criatividade das massas em relacdo as infinitas possibilidades de acéo [e]
podava também a capacidade da massa de aprender com a experiéncia’33, isto
€, ao se assumir como vanguarda o partido que tudo sabe e tudo faz, relega a
massa trabalhadora o papel de executora dos designios deste. Em outras
palavras, o sistema partidario pressupde a superioridade da teoria sobre a acéo.
Essa dissociacdo gera a imobilidade da massa e o estabelecimento de um
aparelho burocratico®®* que em nada favorece o aprendizado da classe
trabalhadora. Para Luxemburgo, a atuacdo do partido e das organizacbes
revolucionarias deve se dar pela participacdo em debates publicos e na
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estratégia de convencimento que for¢ca os intelectuais a estarem em contato
direto com a massa como iguais. O papel do partido consiste, portanto, em
“adaptar-se a situacdo o mais habilmente possivel, mantendo o mais estreito

contato com o moral da massa”23°.

E imprescindivel destacar o fato de que as criticas de Luxemburgo ao
partido como elemento que, ao se pér em posicdo de comando, impede o
aprendizado da massa vem de alguém que em sua militAncia atuou como
professora destacada da escola do Partido Social Democrata Aleméao (SPD), um
“talento pedagogico de primeira grandeza”236. Destaco esse fato ndo para tentar
iluminar alguma possivel contradicdo em seu discurso, mas para realcar sua
coeréncia na busca pela unido entre teoria e pratica. O relato de Frolich é
precioso sobre isso, pois ele destaca o fato de que ela ndo somente nao
ministrava suas aulas sob a forma que Paulo Freire brilhantemente definiu como
educacao bancéria, isto €, simplesmente transferindo um conhecimento pronto
e moldado para os alunos, como agia de acordo com o0 que ele nomeou de
educador humanista revolucionario?®’; enquanto professora, Luxemburgo
buscava “dentro da cabecga dos alunos o que eles tinham de conhecimentos e
concepgbes™® e os submetia a verificagbes por meio de intervencées e
perguntas, ou seja, assumia, de acordo com os termos de Freire, uma educagéo
problematizadora, fundada na criatividade e estimuladora da agéo e reflexao
verdadeiras sobre a realidade em contraposi¢cdo a imobilidade que representa
uma ameaca fatal®®®. Seu método permitia que os alunos descobrissem por
conta propria o conhecimento que cabia a ela transmitir e “por mais que fosse
superior aos alunos em termos de saber [...] iSso passava para o segundo plano
no trabalho comum” (idem), pois rompia com a centralizacdo do papel do
professor e permitia o cultivo do trabalho em concerto tdo caro ao movimento de
trabalhadores. Por esse motivo, “Rosa néo [perdia] nunca a oportunidade de
ironizar a educacao exclusivamente tedérica que a socialdemocracia alema [dava]

ao proletariado™4°, pois reconhecia que com isso se perde a acdo e mais uma

235 | UXEMBURGO apud LOUREIRO, 2019, p. 95
236 FROLICH, P., 2019, p. 159

237 FREIRE, 2001, p. 94

238 FROLICH, P., op. Cit., p.160

239 FREIRE, op. cit., pp. 94-95

240 | OUREIRO, 2019, p. 120



114

vez se cai no problema de reproduzir as estruturas da classe que deve ser
derrubada, apenas trocando quem esta no comando: “Uma sociedade formada
de individuos disciplinados, treinados para obedecer as ordens do alto sem
questiona-las™!. Eis tudo o que Luxemburgo ndo busca em uma sociedade

socialista.

3.5 Contra a centralizacao

A coeréncia entre discurso e agdo € imprescindivel para Luxemburgo. Se
para ela o partido ao assumir o papel de vanguarda, de polo de saber, sufoca a
liberdade dos individuos, isso se da porque a centralizacdo se torna elemento
crucial em sua analise politica. Luxemburgo foi uma critica contumaz da
centralizacdo que reinava nos partidos de esquerda e seus textos sobre a
Revolu¢bes Russa e os bolcheviques sdo bem claros quanto a isso. Para ela, é
impossivel impor um caminho socialista quando esse caminho € pavimentado
pelo érgdo central porque a concentracdo de poder nesse 6rgao € justamente a
maior ameaca a Revolucao. O que os Bolcheviques nao perceberam é que “o
pesado mecanismo das [instituicdes] democraticas’ encontra um corretivo
poderoso exatamente no movimento vivo e na pressao constante da massa”?4?;
assim, no processo revolucionario, ao suprimir a democracia, eles acabaram por
substituir um mal por outro ainda pior. Luxemburgo néo ignora as dificuldades da
Revolucdo Russa e a Guerra Civil subsequente a ela, mas afirma que as
medidas dos bolcheviques foram tomadas por necessidade, pela defesa da
Revolucado, e ndo poderiam de forma alguma passar a ser vistas como uma
virtude, como um modelo ou teoria a ser seguida®*. O decorrer da historia,
infelizmente, provou que Luxemburgo estava correta, pois, como afirma Frolich,
em 1949, a “politica interna e externa russa [...] ja nada mais tem em comum

com os fundamentos do socialismo”244.
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Em O que quer a Liga Spartakus, manifesto que acabou por ser tornar a base
do programa do Partido Comunista Alemado (KPD), a filésofa indica uma
alternativa a violéncia perpetrada pelos bolcheviques, pois “a violéncia da
contrarrevolucdo burguesa é preciso opor o poder revolucionario do
proletariado?4%, diferenciando, tal como Arendt faz, a violéncia e o poder.?*¢ De
acordo com Luxemburgo, a violéncia sempre foi ferramenta das classes
dominantes, e contra ela deve se erguer o poder surgido da acdo em concerto
da massa. Em outras palavras, contra a violéncia burguesa, a formacao de

conselhos.

3.6 Em defesa dos conselhos

A defesa da liberdade de cada individuo é central para Luxemburgo e isso
nao se resume apenas a célebre frase “Liberdade é sempre a liberdade de quem
pensa de modo diferente”?*’. Essa frase, alias, por si s6, destacada de todo o
contexto do pensamento de Luxemburgo, ndo consegue apresentar toda sua
forca. Para que faga sentido, € preciso perceber que “s6 uma vida fervilhante e
sem entraves chega a mil formas novas, improvisagfes, mantém a forca criadora
[em italico no original], corrige ela mesma todos os seus erros”?*8. Somente
gquando se rompe com uma estrutura centralizadora e se permite que o0s

individuos passem para a acao é que se torna possivel aprender e se realizar.

Os proletéarios sédo educados quando passam a acao porque € sO por meio
dela que é possivel a compreensédo. O conhecimento se da quando se tem a
experiéncia da situac&o e se reconhece outros iguais em torno de si. E por isso
que a pensadora e militante afirma que “se nas greves de massas [...] 0 elemento
espontaneo desempenha um papel tdo importante, ndo é porque o proletariado
‘ndo é instruido’, mas porque a revolugdo ndo admite instrutores™°, isto €, ndo
€ possivel admitir a existéncia de alguém a guiar a experiéncia do individuo, pois

ela surge e deve surgir de forma espontanea. E na agdo que “as massas incultas,

245 LOUREIRO, 2018, p.187
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primitivas, despolitizadas alcancam a consciéncia por conta propria”?®, e por

meio dela o operario aprende com seus erros e acertos:
Precisamos admitir francamente: os erros cometidos por um
movimento operario verdadeiramente revolucionario sdo, do

ponto de vista histérico, infinitamente mais fecundos e valiosos
que a infalibilidade do melhor “comité central”?!

Em um contexto em que a sociedade alemé era dominada pela tradigao
militar e o cidaddo alem&o médio era submisso e servil em relacdo a outros
cidaddos hierarquicamente superiores?®?, a abertura a massa para participacéo
na politica e a compreensdo de que esse processo seria vivido com erros e
acertos tem como significado a ampliagdo do espaco publico; e quanto mais
amplo o espaco publico, mais préximo se esta do socialismo?°3. Mais do que
isso, admitir o erro € admitir que “a revolugdo € um processo continuo,
ininterrupto, permanente, subterraneo, que por vezes explode e emerge”?%4, que

ela se desenvolve, erra e acerta.

Mas, afinal, o que sdo os conselhos nesse contexto? Ora, 0s conselhos
personificam um novo poder baseado na autogestao, pois s&o “um modo de gerir
as decisdes politicas com base na participacao efetiva de todos”?%°, ou como

explica Loureiro:

Os conselhos visavam a criar uma nova forma de soberania
popular, pretendendo, assim, substituir (ou complementar) o
Estado de direito burgués (com sua separagéo dos poderes) por
um novo principio estatal. Numa democracia conselhista, o povo
se organiza de baixo para cima, em pequenas unidades:
fabricas, comunidades, bairros, escolas etc. Os representantes
nos conselhos séo eleitos para cumprir tarefas precisas e seu
mandato é imperativo, ou seja, pode ser revogado a qualquer
momento. A ideia é que o controle dos representantes pelos
representados impede a criacdo de uma casta de politicos
autdbnoma, bem como a burocracia e a corrupgdo.?®

A formacédo espontanea dos conselhos, independente do trabalho dos
partidos e das organizacfes revolucionarias centralizadoras, é expressao da

auto-organizagao da massa; eles s&o a “a encarnagao do ideal de socialismo de
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Rosa”?%’. Para Luxemburgo, no sistema de conselhos os participantes séo
iguais, sem distincdo de classes, agrupados por um problema comum e em um
mundo comum. Nesse sistema, todos tém o mesmo peso politico. Todavia, como
se percebe pela leitura de O que quer a Liga Spartakus, a0 menos em um
momento inicial, os conselhos ndo devem ter a participagdo da burguesia e das
elites aristocraticas, pois se essas classes deles participassem, os conselhos
nao passariam de “uma ilusdo em que patrao e trabalhador assalariado apenas
aparentemente estdo em igualdade”®®. A organizacdo por conselhos torna a

politica parte fundamental da vida de todos.
Em outras palavras, neste contexto, a verdadeira democracia
significa democracia conselhista, uma vez que aqui o poder nao
€ nenhuma instancia exterior e acima das massas. Os conselhos
sdo organismos democraticos por exercerem simultaneamente
funcgbes legislativas e executivas, aqueles que fazem as leis sdo
0S mesmos que as aplicam e que administram a coisa publica.
Com isso, é eliminada a separacao entre dirigentes e dirigidos,
base do autoritarismo, da burocracia, da dominagdo e da
exploracdo no capitalismo contemporaneo. Uma democracia

conselhista significa, em resumo, o governo de “todos os que
trabalham e nao exploram o trabalho alheio” (Mario Pedrosa).?°

E importante ressaltar que o sistema de conselhos ndo acaba com a
representacédo, mas modifica seu conceito. A representacéo nos conselhos pode
ser revogada a qualquer instante, isto é, o mandato pode ser revogado pelo povo
se assim o desejar. Além disso, diferentemente do sistema partidario em que o
conhecimento esta em posicdo de superioridade perante a acdo, no sistema de
conselhos teoria e acdo sempre estdo presentes no constante processo de

aprendizado pela acao.

3.7 Rosae Hannah

Apoés resgatarmos o pensamento de Luxemburgo, devemos aproxima-lo e

compara-lo ao de Arendt para compreendermos a relacdo existente entre as

257 ROTOLO, op.cit., p. 38
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duas mulheres. Iniciaremos essa tarefa com uma cita¢éo do prefacio de Homens

em Tempos Sombrios:

Que mesmo no tempo mais sombrio temos o direito de esperar
alguma iluminacéo, e que tal iluminacao pode bem provir, menos
das teorias e conceitos, e mais da luz incerta, bruxuleante e
frequentemente fraca que alguns homens e mulheres, nas suas
vidas e obras, fardo brilhar em quase todas as circunstancias e
irradiardo pelo tempo que lhes foi dado na Terra — essa
conviccdo constitui o pano de fundo implicito contra o qual se
delinearam esses perfis. 260

A presenca de Luxemburgo nessa obra néo é fortuita e revela a importancia
de sua vida e de suas obras para nossa autora. E um farol a guiar Arendt em
meio as sombras de seu tempo. Em meio as desventuras da vida, a
revolucionaria polonesa se manteve firme em suas convic¢des, negando-se a se
calar ou a dissociar suas praticas daquilo que discursava mesmo que iSso
significasse sua morte. Sua morte, por consequéncia, teve um cenario
semelhante a de Sdcrates, pois a fuga era uma alternativa sempre presente para
a situacdo critica em que estava. Se Socrates poderia fugir da prisdo com a
conivéncia do guarda que o protegia e se negou por saber (e isso talvez fosse a
Unica coisa de que o homem que sabia nada saber poderia ter conhecimento),
sua fuga representaria a negacéo de tudo o que defendeu durante sua vida; sua
vida teria sido em véao e por isso seria melhor sofrer o mal a cometé-lo?6t. A
historia de Sécrates certamente deixaria de ser contada caso ele tivesse dado
mais valor a vida biolégica do que a suas estOrias criadas por seus feitos e
discursos. O que se sucede com Luxemburgo é semelhante a isso. Apesar de
ter estado presa por longos periodos de sua vida, seu fim se deu em liberdade e
em meio a uma luta revoluciondria, como outrora tinha ousado afirmar. Segundo
Frolich, “sabia o preco da aposta quando comegou a luta, pois muitos o pagaram
antes dela”%? e se recusou a recuar. Em meio ao acirramento dos conflitos e
sabendo que era perseguida pelas forcas contrarrevolucionarias, havendo a
divulgacao inclusive de um prémio de 100 mil marcos por sua cabeca e de Karl

Liebknecht?3, ela debatia “no meio de uma multiddo, em plena zona de
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combate”?%4, rejeitava suplicas por sua fuga para continuar lutando junto aos
trabalhadores, pois “era preferivel morrer, deixando um exemplo sem macula, a
optar pela Realpolitik do ‘intelecto calculador?%®, preferindo sofrer o mal a
cometé-lo. Luxemburgo amou o0 mundo o bastante para assumir a
responsabilidade por ele, e seu exemplo marca indelevelmente o pensamento
de Arendt.

Contudo, o sistema de conselhos, segundo nossa interpretagéo, é o que mais
diretamente liga Luxemburgo a Arendt, apesar de ndo ser a Unica via possivel.
Poderiamos comecar investigando o conceito de liberdade que permite a
Loureiro afirmar que “nao existe sociedade livre sem [que existam] individuos [...]
que nao se deixam manipular’?®, algo que ndo parece distante da busca de
Arendt por afastar a possibilidade de dominio de um sobre os demais.
Poderiamos seguir a linha de Philip Spencer, que destaca a barbarie como
questdo politica mais importante a relaciona-las?®’. Poderiamos até mesmo
explorar os conceitos de autonomia, espontaneidade e criacdo do novo, que
aparecem em ambas. Abordar todos esses aspectos nos faria, porém, perder o
foco de nosso trabalho, por isso escolhemos a via dos conselhos como meio de
realizacdo da pluralidade, seja com o socialismo democratico de Luxemburgo,
seja com a revelagao de si, reconhecimento dos outros e criacdo de um mundo
comum, como vemos em Arendt. A aposta nos conselhos carrega intensa
confianca nos outros e exigéncia de amor pelo mundo. Ela vai de encontro a
grande tentacdo humana de exercer controle sobre tudo e procurar “um
substituto para acdo, na esperanca de que o dominio dos assuntos humanos
pudesse escapar da acidentalidade e da irresponsabilidade moral inerente a
pluralidade dos agentes”®. Apostar nos conselhos é permitir uma vida
fervilhante, sem entraves, em que o novo sempre tem a chance de surgir. Os
conselhos surgem, enfim, como resposta cheia de esperancas a um mundo em

frangalhos.
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As guerras, a xenofobia e o confronto politico revelam a catastrofe do
mundo em que vivemos. Entre nds ha pessoas que parecem saidas diretamente
dos Freikorps da Alemanha do entre guerras, algo que revela a auséncia da
nocdo de pluralidade em nosso mundo. Pluralidade que Arendt vé como
problema central de A Condigcdo Humana e que tem o sistema de conselhos
como melhor alternativa para sua realizacdo. Podemos perceber isso por uma

passagem de André Enegrén:

Para garantir uma distribuicdo radical do poder que
permita a passagem de uma sociedade centralizada para uma
sociedade em rede em que a decisdo nado seria mais um
privilégio nem de poucos (oligarquia), nem de muitos (tirania das
maiorias), mas o préprio bem de todos, [Arendt] propde o modelo
concreto da Ratesdemokratie, da Republica dos conselhos,
como Unica maneira capaz de evitar a letargia politica através
da [...] “participagdo sem grilhdes, bastante ativa, das massas
populares em uma democracia sem limites”?5°,

N&o é circunstancial que o autor tome a dUltima frase emprestada
justamente de Luxemburgo. A vida de Arendt € envolvida por Luxemburgo desde
sua infancia, com a adoragédo de sua mée pela lider espartaquista®’, até a idade
madura, com a companhia de seu marido, Heinrich Blicher, que Arendt afirma
ter sido “o0 homem com quem aprendeu a pensar politicamente”?’%, e que foi
efetivamente um membro da Liga Espartaquista criada por Luxemburgo?’?. Para
Sidonia Blatter e Irene Matrti, Arendt nutre profunda admiracéo por Luxemburgo
e a vé como modelo desde a juventude de modo que ao falar sobre ela, Arendt
acaba revelando algo sobre si mesma?’3. Mais ainda, sua ideia de politica, sua
defesa da espontaneidade, e sua defesa dos conselhos, nos mostram que o
enlace luxemburguiano vai além de qualguer mera coincidéncia, pois encontra

forte ressonancia em seu préprio pensamento.

Tendo por fundo essa heranga luxerburguiana, voltemo-nos para a defesa
da democracia, fundamento das criticas de Luxemburgo tanto ao Estado

burgués quanto ao Bolcheviques. No texto Nationalstaat und Demokratie vemos
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que a diferenca entre democracia e isonomia parece ndo se fazer necessaria,

desde que se compreenda o seu sentido:

A verdadeira democracia, no entanto, e isso é talvez o
fator decisivo nesse contexto, s6 pode se dar onde a
centralizacdo do poder dos Estados-Nacgéo esta abalada e em
seu lugar entrou o sistema federativo de difusdo de poder em
diversos centros de poder.274

A verdadeira democracia buscada pelas autoras se alinha a defesa da
descentralizacdo do poder. Ora, a descentralizacdo, uma vez que busca seu
modelo na experiéncia dos conselhos, € uma heranca luxemburguiana e
precisamos voltar ao livro Origens do Totalitarismo para melhor compreender
Ccomo iSso se apresenta em Arendt.

As linhas finais de Origens do Totalitarismo anunciam a catastrofe que se
torna possivel apés o advento do totalitarismo e, por meio de uma mirada
histérica, exigem uma obra como A Condicdo Humana para desenvolver uma
andlise do ser humano que revele ndo apenas 0s elementos que permitiram a
destruicdo do mundo, como também o0s elementos essenciais que se perderam
no decorrer dos tempos e que devem ser resgatados. Assim, neste livro, a
argumentacao para a perda do eu € feita de um modo que ja se conecta com o
que interpretamos que A Condicdo Humana defende como elemento central, isto
€, essa perda acontece porque antes dela havia se perdido a pluralidade. Essa
perda faz com que nem mesmo a soliddo seja possivel, pois ela precisa da
“companhia confiante e fidedigna dos meus iguais™’® e torna a desolacéo
insuportavel. A auséncia dos outros e a auséncia do eu tornam impossivel a
prépria existéncia de um mundo comum. Aos humanos em estado de desolacao
s6 resta a logica, que independe de qualquer confirmacédo junto aos outros, e
encerra cada um dentro de si mesmo aprofundando a desolacéo ja insuportavel.
Por isso que Arendt afirma que:

O que prepara os homens para o dominio totalitario no mundo
nado totalitario é o fato de que a [desolacdo]?’®, que ja foi uma
experiéncia fronteirica, sofrida geralmente em certas condi¢des
sociais marginais como a velhice, passou a ser, em Nnosso
século, a experiéncia diaria de massas cada vez maiores?’’.

274 ARENDT, 2006, p.6
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Essa experiéncia, para Arendt, € extremamente perigosa porque € capaz
de impedir novos comec¢os. Em A Condigcdo Humana os conselhos surgem como
resposta para tentar resgatar a pluralidade perdida e recuperar a vita activa.
Contra a rigidez e necessidade da logica totalitaria, a imprevisibilidade e a
espontaneidade da pluralidade. O curioso € que, apesar de surgir nessa obra, é
apenas em Sobre a Revolucéo que a filosofa desenvolve com maior esmero o
significado dos conselhos. Para justificar um jogo temporal nas obras de nossa
autora, pois precisaremos dar dois passos adiante e analisarmos Sobre a
Revolucédo antes de recuar um e fincarmos os pés em A Condi¢cdo Humana, vale
destacar uma passagem de Idith Zertal, quando esta afirma que Luxemburgo
descobriu em sua acado revolucionaria aquilo que Arendt apenas percebeu a

distancia e teorizou:

O poder espontadneo da massa, a capacidade criativa de massas
de trabalhadores que saiam de seus locais de trabalho fechados
e adentravam na esfera publica, descobrindo uns aos outros,
“expondo” a si mesmos ao olhar dos outros, vendo e falando com
seus camaradas e sendo vistos e falados por eles, a esséncia
da acdo, a mais elevada forma de atividade humana, cujas
consequéncias estdo sendo ilimitadas, como Arendt formulara
mais tarde em A Condi¢do Humana.?’®

Ou seja, todos os elementos que Luxemburgo viveu durante a experiéncia
revolucionaria dos conselhos serdo formulados em Condicdo Humana sem que,
no entanto, os proprios conselhos sejam trabalhados em particular e
explicitamente, algo somente realizado em Sobre a Revolugéo.

A discusséao sobre o sistema de conselhos em Sobre a Revolucéo se da
no contexto da andlise dos problemas do sistema de representacao, que para
Arendt é “um dos problemas mais dificeis e cruciais da politica moderna desde
as revolugdes™’®. Em linhas gerais, diz Arendt, o dilema da representacdo
contrapde um modelo de representagcao “como simples substituta da acéo direta
do povo e a representacdo como um dominio popularmente controlado dos
representantes do povo sobre o povo”?8°, No primeiro caso, a substituicdo da
acdo pela representagdo resulta em desaparecimento da esfera publica e

reducdo da politica a administragdo. No segundo, que expressa a situagdo das
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democracias partidarias modernas, a acado se torna privilégio de poucos e
condena os demais a se afundar na letargia e na indiferenca aos assuntos

publicos, ou seja, resulta na alienacéo da acao e da politica.

O sistema de conselhos tem de coincidente ao sistema partidario ndo
apenas 0 mesmo momento historico de surgimento, como o fato de serem
respostas ao “postulado moderno e revolucionario de que todos os habitantes de
um determinado territério tém o direito de ser admitidos a esfera publica
politica”8!, De discordante, os conselhos preservavam a um niimero muito maior
de pessoas o gosto da liberdade publica que surge com o debate, com o0 mutuo
esclarecimento e troca de opinides; eles preservavam, portanto, um sentido para
a acdao politica. Arendt destaca o sistema distrital de Thomas Jefferson como
precursor dos conselhos em sua busca por “fortalecer ndo o poder dos muitos,
e sim o poder de ‘cada um’ dentro dos limites de sua competéncia”?®?, segundo
sua participagdo em assembleias que ofereciam “um mecanismo melhor para
ouvir a voz do povo do que a maquina do governo representativo’®3. Apesar da
proximidade com o sistema distrital de Jefferson e mesmo com os conselhos
municipais da Revolucdo Francesa, a fildsofa desenvolve as caracteristicas dos
conselhos a partir de experiéncias especificas e posteriores, a saber, a
resisténcia parisiense contra o sitio promovido pelo exército prussiano em 1870,
a Comuna de Paris de 1871, as Revolugcdes Russas de 1905 e 1917, os Rate

nos anos de 1918 e 1919 na Alemanha e, por fim, a Revolucdo Hungara de 1956.

Arendt elenca algumas caracteristicas comuns a todos os conselhos
formados: superacao do sistema partidario, participacao direta, espontaneidade,
conselhos como 6rgéo de acdo e ordem e, a mais importante, reconexao entre

0 pensar e o agir. Passemos, portanto, a analisar suas caracteristicas.

“O que os conselhos contestavam era o sistema partidario em si, em todas
as suas formas™®4. Ela aponta diversos motivos para justificar essa colocacéo.
Como o sistema partidario elege uma elite que atuara em nome dos demais, ha

uma clivagem entre o pensamento e a acdo, restando apenas aos
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representantes o privilégio da acdo. Os representantes, eleitos por meio de uma
escolha politica limitada a um sim ou ndo dado a individuos indicados por
grandes partidos?8®, passam a se constituir uma vanguarda ao mesmo tempo
possuidora de verdades que devem ser repassadas aos demais e deslocada da
realidade percebida pela vida junto aos outros. Nesse contexto, as opinidées nao
conseguem ser formadas pelos cidaddos porque a troca de ideias ndo tem
espaco em discussbes publicas e debates abertos, pois se resumem ao
posicionamento dos representantes. Com o impedimento da formacdo de
opinido, resta apenas a existéncia de estados de animos, de demonstrag¢des de
descontentamento perante determinada situacdo que serve apenas para
pressionar os representantes a agirem de uma ou de outra maneira. Em suma,
0 sistema partidario é incapaz de prover a experiéncia da pluralidade de
perspectivas crucial para a politica. Diferentemente do que acontece no sistema
partidario, os conselhos tém por fundamento a abertura para participacdo de
todos aqueles que se preocupam com a politica e permitem o surgimento de
opinides e perspectivas decorrentes da experiéncia adquirida no debate publico
junto a outros. O sistema de conselhos permite, portanto, o reconhecimento do
mundo através das multiplas perspectivas de sujeitos ao mesmo tempo iguais e
diferentes que compartilham o mesmo espaco. Ao se abrir para a participacao
de todos aqueles que assim almejarem, os conselhos realizam aquilo que Parekh
afirma ser a definicdo de comunidade politica para Hannah Arendt. E forcoso
reconhecer que a critica arendtiana ao sistema partidario em prol do sistema de
conselhos guarda muitas semelhancas as criticas de Luxemburgo contra o papel
que os partidos acabavam assumindo nas revolucdes, isto €, o partido
revoluciondrio (para Luxemburgo) ou o sistema partidario (para Arendt) ndo
podem dirigir a politica. Assim, ao afastar o comando dos partidos e assumir 0s
conselhos como instrumentos de acgéo politica, a politica passa a se estruturar
de outra forma, deixando de lado a hierarquia imposta pela vanguarda partidaria
e passando a adotar um sistema constituido a partir da base. Nessa estrutura, a
representacado assume outra forma e passa a se dar por meio de representantes
eleitos a partir da participacdo e das opinides reveladas nos debates publicos.

Esses representantes, entdo, se reuniriam em um conselho superior composto
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por outros representantes eleitos e assim sucessivamente até a formacéo de

uma assembleia nacional?8®.

A forma assumida pelos conselhos faz com que surjam “ndo partidos ou
movimentos ideologicos, mas espacos publicos nos quais as pessoas podem
discutir e agir'?®’ para além de qualquer guia comportamental, planejamento por
parte de revolucionarios, em suma, para além de qualquer dominacg&o. E nesse
sentido que a acgéo proporcionada pelos conselhos permite que a liberdade e a
isonomia, fundamentos da experiéncia da pluralidade, se realizem?88, pois neles
se cumpre a verdadeira liberdade politica pela:

emancipagdo das formas de dominio [e formacdo de] uma
comunidade de homens livres, que se autogovernam dentro de
um marco normativo que estd em permanente revisdo e

modificagdo, em correspondéncia com 0s novos acordos que
serdo alcancados?®®,

Dessa forma, a pluralidade pode ser resgatada e o poder, ndo a violéncia,
brotara da atividade politica. Concordando com Luxemburgo, Arendt reconhece
que os conselhos surgiram na historia de forma espontanea para além do
dominio estatal ou da vanguarda partidaria, mas a espontaneidade tem uma
importancia que supera esse fato histérico, pois a auséncia de um polo que
obrigue mulheres e homens a participarem ou consentirem com as atividades
politicas permite que todos se revelem genuinamente, e verdadeiramente

possam aprender com suas acgoes.

Ao se estabelecer como érgéo de ordem, os conselhos geraram “conflito
com os grupos de revolucionarios profissionais™® que buscavam exercer o
comando das acdes e o dominio sobre as demais pessoas. Sua ordenacédo da
base para o topo permitia que houvesse um significado real na participacéo de
todo e qualquer individuo preocupado com os assuntos publicos. Seus discursos
e acfes ndo se resumiriam a um sim ou nao plebiscitario ou a votacfes
periodicas, pois romperiam com a alienacdo da era moderna, resgatariam o

mundo perdido e permitiriam o reconhecimento de si e dos outros no decorrer da

286 PAREKH, p.1981, p.169
287 CANOVAN, 1994, p.236
288 COHN, 2015, p.11

289 pjd., p.19

290 SR, p.329



126

propria atividade. Seguindo afirmacdo de Tanja Storlgkken, esse modelo de
agao politica “representa para ambas [Luxemburgo e Arendt] a melhor

possibilidade de deter tendéncias barbaras e totalitarias”°*.

Importa destacar que apesar de a acdo ser algo que muito aproxima
Arendt de Luxemburgo, também afasta com clareza a concepcéao dos conselhos
de ambas as autoras. Elas discordam quanto aos espagos em que os conselhos
podem atuar. Para Luxemburgo toda atividade é possivel de ser organizada por
esse modelo, seja a administragdo das fabricas ou a politica. Arendt, por outro
lado, restringe os conselhos a politica e admite que questdes de producdo, como
as que acontecem em uma fabrica, sdo mais bem resolvidas por meios
técnicos?%2, E certo que o conceito de acdo politica arendtiano n&o ¢ idéntico ao
de Luxemburgo, afinal, se para aguela a politica € apenas um fim em si mesmo,
para esta ela pode ser tanto um fim em si mesmo quanto um meio para a
constituicdo do socialismo. No entanto, o conceito de acédo politica de ambas
mostra ser possivel ndo cair na “vala instrumental” ao caracteriza-la pela
“espontaneidade, [pel]lo comegar de novo e [pellas consequéncias imprevisiveis

devido a pluralidade dos homens”?°3,

Visto por si s6, o sistema de conselhos tem sua eficicia facilmente posta
em xeque por evocar uma “participagdo utdpica”?®¢. Problemas podem surgir
desse recorte, tais como a negacao do social e do econémico como topicos a
serem por eles abordados levantam a duavida sobre quais assuntos seriam
dignos de sua preocupa¢do ou mesmo como seria possivel prevenir a corrupcao
ou degeneracdo do proprio sistema?®. Tais dividas surgem por dois motivos,
primeiro devido a uma prisdo conceitual que impede os autores de compreender
gue os conselhos ndo podem surgir por meio de atos voltados a um determinado
fim, isto é, de acdes que em sua execucdo se desenvolvem com o objetivo final
de construir um sistema de conselhos. O segundo motivo é a exclusdo de A
Condicdo Humana como obra que ja dialoga com o tema dos conselhos devido

ao conceito de pluralidade. Ora, ao permitir a acdo, a espontaneidade, a
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liberdade e o reconhecimento de si e dos outros, ha reconexao entre pensar e
agir. Ha a efetivacdo da pluralidade. Nao cabe perguntar como sera possivel
organizar a comunidade politica de modo que o sistema de conselhos possa
surgir, pois isso seria transformar a acdo em meio. O que interessa a Arendt é
perceber que o sistema de conselhos sempre retorna com as mesmas
caracteristicas e, sabendo disso, quando esse momento voltar, cabe-nos
perguntar o que sera possivel fazer para permitir que os conselhos perdurem e
facam com que o mundo seja reestruturado de modo que a pluralidade possa se

efetivar.

Percebemos incontaveis resisténcias a participacdo efetiva do povo na
politica. Contra essa possibilidade e em decorréncia do medo da
imprevisibilidade decorrente da participacédo e atuagdo em concerto de todos os
homens e mulheres nos assuntos comuns, vemos muitos defenderem a
ignorancia geral como um perigo pior que a barbarie capitalista. Esses homens
ignoram que sem as experiéncias advindas da efetiva participagdo ha uma
clivagem entre o conhecer e o agir que oculta o espaco de liberdade?® e que
assim “nao se pode criar uma sociedade democratica” porque é “por meio da
acao politica e da liberdade politica [...] [que todos] aprendem o que devem saber
para criar uma sociedade” verdadeiramente livre, afinal, € na prépria luta que os
seres humanos aprendem, por meio de tentativa e erro, 0 que precisam saber
para serem capazes de governar-se a si mesmos. Isso significa que ndo se
evitara a barbéarie se a maioria das pessoas nao quiser lutar por uma alternativa

melhor?®’, E nesse contexto que o tema dos conselhos ganha interesse.

3.8 Os conselhos em A Condigdo Humana

A aparigcéo dos conselhos em A Condicdo Humana é bastante coerente

com o gue Arendt argumenta sobre a politica ao longo da obra. Os conselhos,

29 SR, pp.330-331
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tal como a politica, sdo formas que ndo devem ser permanentes, mas surgem

aqui e ali indefinidamente com tempo finito:

Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas
pessoas, em uma variedade de aspectos, sem mudar de
identidade, de sorte que os que estdo a sua volta sabem que
veem identidade na mais completa diversidade, pode a realidade
do mundo aparecer real e fidedignamente.?%

A acdo precisa do dominio publico para que o agente seja revelado em
seu ato. Em uma situagdo politica como a experimentada na era moderna, o
agente permanece oculto. Por isso os conselhos se mostram como a alternativa
de Arendt ao desaparecimento da politica, pois sdo eles que permitem que 0s
sujeitos se realizem existencialmente. A teia formada pela relacdo entre
humanos, pelo discurso e pela agcdo, ndo € algo palpavel como o fruto da
fabricacdo ou mesmo o do trabalho; sua existéncia, contudo, segundo ja
argumentamos nesse trabalho, é tdo real quanto as coisas que compdem o
mundo. E importante perceber que Arendt tenta reforcar a relagdo entre os
humanos para que assim possa defender a importancia da politica, da
pluralidade e desenvolver sua critica a forma como a politica € conduzida na era
moderna, segundo uma direcado perigosa que deixa o caminho aberto para o
totalitarismo. O resgate dos conselhos tem papel fundamental, pois sao eles
guem tém a tarefa de realgar o espago-entre os humanos para permitir que todas

as boas caracteristicas do discurso e da acdo voltem a brilhar.

As limitac6es que os corpos politicos oferecem como protecao contra a
falta de limites da acdo acabam por ser inGteis contra a imprevisibilidade da acao.
A acdo, portanto, ndo tem limites, é imprevisivel e seu verdadeiro sentido s6 é
revelado quando ela termina. Enquanto esta em andamento, ndo € possivel
compreendé-la. Tal caracteristica da acdo nao diz respeito apenas a quem
observa seu desenrolar, mas também para quem executa a acdo, ou seja, quem
age nunca sabe completamente o que esta fazendo. Isso é diferente da
fabricacdo, que de antemao ja é possivel se compreender pelo projeto feito pelo
agente que fabricara, o que permite uma analise do produto final a partir da
previsao de inicio. Como a acéo é imprevisivel, ndo é possivel estabelecer um

projeto inicial para avalia-la ao final do processo. Além disso, a acdo, devido a

298 CH, p.70
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sua imprevisibilidade, excede também aquele que a inicia e “jamais se [consome]

inequivocamente em um Unico ato ou evento?%,

A saida grega de desenvolver a pélis, para Arendt, é algo que privilegia o
aumento de possibilidades de um sujeito conseguir a “fama imortal” por seus
feitos. A polis ndo é simplesmente a cidade e suas estruturas, mas sobretudo
seus cidadaos, e ela tinha como principal objetivo “fazer do extraordinario uma
ocorréncia ordinaria da vida cotidiana”. A poélis também era posta como uma
forma de se superar a possivel futilidade da acdo e do discurso, pois nela
estérias podem ser contadas sobre os grandes feitos e discursos proferidos,
como no caso do Discurso Funebre de Péricles. Ela permitia assim que os
“produtos” da atividade politica se tornassem impereciveis por serem contados
e rememorados®°?. A pdlis é o “espaco da aparéncia [...] onde os homens existem
nao meramente como as outras coisas vivas ou inanimadas, mas fazem
explicitamente seu aparecimento™2. Ser privado desse espaco de aparéncia é
ser privado da prépria realidade. A realidade do mundo depende da apari¢cdo dos
outros e do compartilhamento do mundo. Em uma situacéo de deserto em que
nos encontramos desolados, somos incapazes de conhecer qualquer coisa,
inclusive a nés mesmos, bem como somos incapazes de agir, pois a acao
depende da presenca de outros:

O espacgo da aparéncia passa a existir sempre que 0s homens
se relnem na modalidade do discurso e da acéo, e, portanto,
precede toda e qualquer constituicdo formal do dominio publico
e as varias formas de governo, isto &, as varias formas possiveis
de organizagéo do dominio publico. Sua peculiaridade reside no
fato de que, ao contrario dos espacos que sao a obra de nossas
maos, nao sobrevive a efetividade do movimento que |he deu
origem, mas desaparece ndo s6 com a dispersdo dos homens

[...], mas também com o desaparecimento ou suspensao das
proprias atividades.3%3

A reunido de humanos néo se traduz necessariamente no surgimento de
um espaco de aparéncia, mas esse espago permanece sempre como uma
potencialidade que pode ser realizada ou ndo. O problema reside no fato de que

a prevaléncia do trabalho e do consumo sobre as demais atividades da vita activa
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impede que esse estado de aparéncia se realize. O trabalho impede que as
pessoas se revelem umas para as outras e como consequéncia ainda traz
consigo a impossibilidade de que o poder possa surgir, afinal:
O poder s6 é efetivado onde a palavra e o ato ndo se divorciam,
onde as palavras ndo sdo vazias e os atos néo séo brutais, onde
as palavras néo sdo empregadas para velar intencdes, mas para
desvelar realidades, e os atos ndo sdo usados para violar e

destruir, mas para estabelecer relagcbes e criar novas
realidades.?*

Ou seja, o poder, que surge do fato de as pessoas viverem juntas e
atuarem em concerto, ndo se torna real em um mundo pautado pela

individualidade do trabalho.

Pensar sobre o poder se revela essencial para se compreender a ligagao
entre a pluralidade e o sistema de conselhos. Ora, porque o poder é algo que
surge pelo fato de as pessoas estarem em comunhao, podemos afirmar que ele
“corresponde a condi¢do humana da pluralidade”%°. Sendo assim, a Unica coisa
que pode atuar contra o poder é a forca (force), que por meio da violéncia atua
contra a pluralidade para impor uma decisdo3%. Ao falarmos de violéncia, o
trabalho retorna, pois uma de suas caracteristicas € a forma violenta com que
ele opera em sua relacdo com a natureza, a destruindo para manter o ciclo vital
em funcionamento. Arendt alerta para a necessidade de se proteger o poder,
pois, de acordo com ela, este “preserva o dominio publico e o espago da
aparéncia” que permitem a realizagado da acao e do discurso em um mundo que
€ “ao mesmo tempo abrigo e assunto”%’. Sem a acdo, ndo ha nada novo a surgir,
e sem o discurso, para contar sobre as acdes, ndao ha lembranca do que
eventualmente surja. O dominio publico é fruto da obra dos homens e mulheres,

ele ndo é simplesmente a obra de suas maos ou o trabalho de seu corpo. Isso é
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um detalhe importante, pois ao refinar essa definicdo, Arendt mostra que o
dominio publico ndo é algo construido como uma fabrica, seja na forma de como
ocupa o espaco, seja no fato de impor uma tarefa repetitiva. A politica € uma
atividade sem tempo definido de duracédo, que vem e vai, o que torna o discurso
e a acao atividades que néo sao utilizadas sempre como o trabalho do corpo. O
gue Arendt busca é permitir que o espaco da acao e do discurso surjam e sejam
efetivos, para que a politica esteja l4. Mas, como foi dito anteriormente, a politica
ndo é como uma fabrica, que tem um lugar espacial determinado. Para que a
politica possa surgir ndo basta a criacdo de constituicbes, cAmaras, assembleias
legislativas ou equivalentes, pois, como percebemos em nosso momento atual,
tais espacos fisicos em nada facilitam o aparecimento d o novo, algo tdo caro
para Arendt. A acao e o discurso sao, portanto, atividades que existem apenas
na pura realizagdo. Ambos, homo faber e animal laborans denunciam a acao e
o discurso como atividades inuteis. O homo faber embeleza o mundo e o animal
laborans garante melhoria na vida. O aumento da supersticdo e da credulidade
sdo sinais quase infaliveis da alienacdo do mundo, isto é, quando se perde o
senso comum, quando os individuos ndo conseguem mais se reconhecer,
guando ndo ha mais nada que os relacione, ambas crescem e dominam a cena,

pois a realidade ndo tem mais sentido.

Os conselhos servem para impedir que o poder desapareca e a
impoténcia floresca. Os conselhos permitem a realizacdo do poder porque atuam

sempre com relacdo a um mundo comum.

Se até entdo é possivel supor os conselhos como via por exclusao, a partir
da analise do movimento dos trabalhadores isso muda de figura e os conselhos
vém a luz de outro modo. Arendt retoma seu conceito de trabalho no instante em
que passa a discutir o problema. Vejamos. O trabalho é, dentro do conceito de
vita activa, a atividade mais individual, intima e ligada ao aspecto mais animal
dos humanos enquanto seres vivos. No trabalho, percebemos os humanos
presos ao ciclo vital e lutando por sua sobrevivéncia diéria na realizagdo de
atividades repetitivas e desgastantes. O trabalho, por conseguinte, ndo conecta
0s humanos nem com o mundo e nem com 0s outros. O mundo n&o tem sentido
para o animal laborans, pois este é algo dotado de estabilidade e durabilidade,

duas coisas bem distantes da natureza eternamente em movimento que surge,
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cresce e desaparece. O dia-a-dia é a realidade do animal laborans; ndo ha
estabilidade, ndo ha durabilidade, h4 apenas a luta repetitiva pelo proprio
sustento. No trabalho também n&o ha o outro, mesmo que muitos estejam
trabalhando juntos, pois em sua realiza¢cado os humanos atuam como um mesmo
organismo. No trabalho, portanto, percebemos ndo a pluralidade de seres
Gnicos, mas a multiplicidade de seres iguais. A “natureza coletiva do trabalho3%®
apaga qualquer resquicio de individualidade e de identidade de cada um, afinal,
em uma atividade rotineira, diéria e repetitiva, ndo ha por que a acao, o discurso
OuU mesmo 0 pensamento se fazerem presentes, sem que todo o fluxo do ciclo
do trabalho entre em colapso. Portanto, quanto menor for a diferenca entre os
individuos, melhor sera o andamento do trabalho e mais efetivo se tornara o
consumo. Indo adiante, percebemos que uma sociedade pautada pelo consumo
€ uma sociedade em que distingbes sdo apagadas, afinal, aquele que precisa
consumir um produto ndo € uma mulher ou um homem distinto de outros, mas
um mero consumidor como qualquer um. No maximo, vislumbram-se nichos a
partir dos quais os produtores pautam sua producao. Toda e qualquer distingdo
existente nessa sociedade ndo passa de superficialidade, falsa diferenca e
juncdo das pessoas em grupos econdmicos distintos. Tal situacdo se espraia
para todos os cantos das sociedades, o0 que revela o carater desesperador de
nossa época. Mesmo a educacao, tema pelo qual Arendt nutre uma atencdo
especial, afinal assumir a responsabilidade pela formacéo dos jovens € um sinal
de amor pelo mundo, acaba por desabar e passa a ser moldada de acordo com
grupos de consumidores. As escolas ndo se preocupam em formar os jovens
para o mundo, mas formam perfis especificos que deverdo assumir funcdes
determinadas na sociedade. Um jovem de escola que serve a classes mais
abastadas tera a sua disposicao elementos que abrirdo para si portas sequer
imaginadas por um jovem pobre. A escola desse jovem rico serdo oferecidos
projetos dos mais variados tipos, viagens para os mais diferentes lugares,
possibilidade de acesso aos mais diferentes cursos, enquanto ao jovem pobre
resta aceitar condi¢cdes estruturais precarias e a doutrinacao que o faz abaixar a
cabeca para as ordens daqueles que vém de cima. Desde muito cedo se traca

um perfil de consumo e esse perfil vem da escola. O jovem rico formado tera
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para si um mundo moldado completamente diferente do jovem pobre. Entretanto,
nos dois casos, 0 que se visa € um consumidor, e ndo alguém a ser formado

para a vida comum.

Isso nao significa que as sociedades anteriores a sociedade de consumo
nao tivessem desigualdades, mas agora vislumbramos a desigualdade
trabalhada e moldada de uma forma diferente. De acordo com o perfil desses
dois jovens hipotéticos se abrirdo possibilidades tdo distintas que nunca sera
possivel existir um espaco publico que possa conecta-los. O contato entre ambos
no maximo acontecera na esfera do consumo com um satisfazendo suas
necessidades gracas ao trabalho do outro. Como o contato entre ambos so se
d& na esfera do consumo, um nunca se revelard ao outro, um nunca percebera

no outro um ser singular, distinto dos demais.

Arendt busca a igualdade politica, que é algo diferente daquela igualdade
que se experimenta na hora da morte. Igualdade politica que fora experimentada
pelos gregos por meio da polis e que ressurgiu com o advento do sistema de
conselhos a partir das Revolu¢gdes de 1848 capitaneadas pelo movimento de
trabalhadores. Ora, 0 que surge em tempos mais recentes ndo € uma volta a
pélis, mas o surgimento dos conselhos, evento adjetivado pela autora como “um
dos mais gloriosos capitulos da historia recente, e provavelmente o mais

promissor”399,

A andlise do movimento de conselhos iniciado em 1848 leva Arendt a
precisar as diferencas entre organizacfes politicas e sindicatos. Os sindicatos
lutam pelos interesses e demandas da classe representada e sdo responsaveis
pela incorporagao das classes na sociedade moderna, bem como pelo aumento
da seguranca econdmica, prestigio social e poder politico. Os sindicatos nunca
foram revolucionarios no sentido de buscarem a transformacdo da sociedade
junto a uma transformacédo das instituicbes politicas. Os partidos politicos da
classe trabalhadora, por sua vez, nunca deixaram de ser partidos de interesse,
da mesma forma como ja existiam partidos representantes de interesses das
demais classes. Ainda no campo das organizacdes politicas, ha os partidos que

representam interesses e os trabalhadores que buscam a politica por meio dos

309 CH, p. 269



134

conselhos e maior participacdo. Os sindicatos, principalmente, mas também os
partidos, conseguiram importantes avanc¢os, segundo Arendt, vitoria atras de
vitéria. JA os trabalhadores reunidos politicamente s6 sofreram derrotas,
algumas que se realizaram antes mesmo de a a¢ao dos trabalhadores vir a tona,

como no caso dos conselhos.

A tese dos conselhos “nunca foi levantada pelos partidos e movimentos
gue desempenharam um papel ativo em sua organizagdo, mas sempre brotou
de rebelides espontaneas™'. Partidos e idedlogos atuaram com o objetivo de
transformar as organizacdes politicas em uma forma pré-concebida por eles, o
que fica claro na Revolucdo Alema com a ascensdo do SPD de Friedrich Ebert
e Philipp Scheidemann, os quais agem para “evitar que as massas passem para
o campo dos revolucionarios™!! e para realizar aquilo que era “ha décadas o
objetivo de Ebert, da maioria da direcdo e da maioria dos membros do SPD, [...]
o sistema parlamentar”3!2, A atuacgdo de Ebert e do SPD, que consideravam os
conselhos “como érgéos transitorios que deviam ceder lugar o mais rapido
possivel a Assembleia Nacional Constituinte”!® teve sucesso mesmo que para
isso tenha sido preciso sufocar a Revolug¢do e promover o assassinato de Rosa
Luxemburgo, de Karl Liebknecht e de varios outros antigos aliados. Situacao
semelhante acontece na Unido Soviética que, antes pautada pelo slogan “Todo
poder aos sovietes”, passa a perseguir os sovietes e a realizar aquilo que
Luxemburgo denunciara em 1904, isto €, o “supercentralismo da organizagao
partidaria, no qual toda iniciativa, toda sabedoria e todo poder estariam nas maos
de um comité™!4 o que elimina a iniciativa popular e instaura uma elite

burocratica que resta como Unico elemento ativo3.

A propria Arendt percebe uma aparente contradicdo no desenvolvimento
de sua andlise, pois, afinal, como pode a classe operaria operar transformacdes
politicas se o trabalho é uma atividade antipolitica e que separa ao invés de unir
as pessoas? Sua resposta para esse problema que poderia fazer ruir toda sua

analise do trabalho € que, diferentemente dos escravos da Antiguidade que eram
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escondidos uns dos outros para que se evitassem rebelides, os trabalhadores
foram jogados ao espaco publico de repente. Assim, sua luta se deu ndo apenas
no campo econdmico, como pode se ver pela atuacdo dos sindicatos
conquistando melhorias diversas aos trabalhadores, mas também no campo
politico, com as reivindica¢des por maior atuacao. A luta politica na Alemanha
pré Primeira Guerra Mundial é reveladora do constante crescimento do partido
representante dos trabalhadores, o SPD, que se coloca contra a Revolucao
espontanea do proletariado. Ora, o poder do SPD é explicado por Arendt, que
afirma que a luta contra as injusticas e a hipocrisia deixaram de ter importancia
com a “transformacdo da sociedade de classes em uma sociedade de
massas”316,

Ambiguo em seu conteldo e objetivos desde o principio, o

movimento dos trabalhadores perdeu imediatamente essa

representacdo e, por conseguinte, seu papel politico, sempre

gue a classe operaria se tornava uma parte integrante da
sociedade, um poder econémico e social por si mesmo.3’

E revelador que o capitulo que segue a breve discussdo sobre os
conselhos se preocupe com a constante tentativa de se impedir a realizacao da
democracia com a construcdo de uma estrutura politica mais segura, que impeca
a imprevisibilidade da acao:

Essa tentativa de substituir a agéo pela fabricagdo é visivel em
todos os argumentos contra a “democracia”, os quais, por mais

consistentes e razoaveis que sejam, sempre se transformam em
argumentos contra os elementos essenciais da politica.3!8

A busca pelo controle ndo é uma caracteristica exclusivamente moderna,
mas sempre caminhou com a politica. O governo de um homem sé, seja ele
tirania ou monarquia, € uma forma de governo em que a pluralidade é excluida
e todas a imprevisibilidade também sai de cena. Quando um homem s6 governa,
ele isoladamente toma controle das atividades. O governo de um homem sé,
portanto, combate os trés problemas da democracia, qual seja, a
imprevisibilidade dos resultados que impede qualquer seguranca sobre os rumos
da acao, a irreversibilidade do processo que impede qualquer corregcdo como a

gue se pode fazer em um produto mal fabricado, e 0 anonimato dos autores que
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desaparecem no curso da acdo devido as consequéncias de seus atos. Essa
forma de governo, no entanto, ndo é a Unica, mas apenas a utilizada por Arendt
como exemplo. A busca pelo controle ndo se da apenas por esse meio, mas
também por outras formas de governo, como vimos anteriormente, com o fato

de a democracia partidaria afastar a participacao da maior parcela da populagéo.

E de extrema importancia reconhecer o papel dos conselhos ja em A
Condicdo Humana, pois nessa obra séo eles que permitem vislumbrar uma luz
de esperanca de uma andlise que se preocupa em destacar os elementos que
trouxeram a humanidade para uma situacao de desespero em que a desolacéo
parece inevitavel, pois mesmo os remédios imaginados envolvem seu
fortalecimento, ja que a fuga do mundo apenas nos deixa mais distantes uns dos
outros. E certo que quem age nunca sabe completamente o que esta fazendo e
nao tem controle algum sobre as consequéncias de suas acdes, mas isso nao
significa que a acdo politica ndo tenha elementos para se salvaguardar. Contra
0 argumento do anonimato dos autores € forcoso recordar, como ja exposto
anteriormente, que é justamente na acdo que podemos conhecer quem eles séo.
Sem que se revelem por meio da acdo, ndo poderemos identificar cada humano
como uma singularidade. Quanto aos dois outros argumentos, Arendt nos revela

que eles tém cada um seu remédio que permite sua redencdo, afinal:

Sem a faculdade de desfazer o que fizemos e de controlar, pelo
menos parcialmente, 0s processos que desencadeamos,
seriamos vitimas de uma necessidade automatica, com todas as
marcas das leis inexoraveis que, segundo as ciéncias naturais
anteriores a nossa época, se supunha que constituiam a
caracteristica proeminente dos processos naturais.3!°

A promessa e o0 perddo, remédios para a imprevisibilidade e a
irreversibilidade, dependem da pluralidade, pois “ninguém pode perdoar a si
mesmo e ninguém pode se sentir obrigado por uma promessa feita apenas para

si mesmo™?°, Mas o que sdo promessa e perdao?

Dado o fato de que o futuro é impossivel de se prever e controlar, bem
como o fato de que é impossivel ter conhecimento sobre as consequéncias dos

proprios atos, a promessa assume a funcéo de fundar uma estabilidade entre os

319 CH, pp. 306-307
320 CH, p. 296
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humanos que permite superar as vicissitudes da vida. Por meio da promessa 0s
humanos instauram “certas ilhas de previsibilidade e [erigem] certos marcos de
confiabilidade™?! que permitem que a relagéo entre os sujeitos possa se articular
com o futuro, com o que vir4, sem se prender a um eterno presente. Mais do que
IS0, a incerteza do futuro nos impede de afirmar que seremos 0S mesmos mais
adiante, portanto, a promessa é também um instrumento de conservacdo de

identidade322.

O perddao, por sua vez, decorre do fato de que € impossivel desfazer o
que ja foi feito. Isso € valido mesmo para as acfes que 0os humanos sao
incapazes de saber seu significado e suas consequéncias devido ao impossivel
distanciamento de si no momento da acao. As acdes ganham significado apenas
posteriormente e somente entdo revelam suas consequéncias. O perdao é o que
nos liberta das consequéncias do que fizemos e sem ele padeceriamos sempre
como vitimas de nossas acdes. O perddo, mais do que tudo, representa o

comecar de novo.

Como vimos, a acao € irreversivel e imprevisivel e como remédio a essas
duas caracteristicas temos o0 perddo e a promessa que se relacionam com a
pluralidade, pois o perddo ou a promessa a Si mesmo nao passariam de tolice.
Por isso, vale destacar o conceito de soberania, citado de modo furtivo por
Arendt em A Condicdo Humana. A soberania é “o ideal da inflexivel
autossuficiéncia e autodominio™??® e contradiz a pluralidade porque “ndo um
homem, mas homens habitam a Terra”. O problema da soberania consiste em
que a tentativa de se pautar por ela, além de ir de encontro a pluralidade, ndo
encontra nunca a liberdade pelo dominio de si, mas “o dominio arbitrario de todos
os outros” ou a troca do mundo real por um imaginario em que se esta s, como
no caso do estoicismo. A soberania, portanto, deve ser descartada do campo
politico pelo exposto acima e também porque ao afastar os outros acaba por
impedir que se produzam significados, 0s quais, como ja vimos, s6 podem surgir

por meio da acao e do discurso.

321 CH, p. 305
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Uma democracia por conselhos, portanto, parece ser a Unica forma de
organizacdo politica que permite essa vasta gama de possibilidades, pois da
abertura para as singularidades se reunirem, se reconhecerem, perceberem a

pluralidade e iluminarem a propria existéncia:

Os conselhos de trabalhadores permanecerdo sempre para
Hannah Arendt uma das maiores e mais significativas formas
historicas de acao, isto é, do poder de liberdade dos individuos
guando, em conjunto, alcangam a auténtica existéncia.®?*

Enguanto ndo assumirmos a proposta arendtiana de retomada da politica
como parte diferente e especial de nossas vidas, continuaremos a vaguear pelo
mundo sem que nada tenha significado. Continuaremos a vivenciar pessoas,
partidos, enfim, mudancas que degeneram e nos desiludem e deixam abertas as
portas para o retrocesso. Podemos falhar, € claro, mas mesmo ai vale o que diz

Arendt ao se referir a Luxemburgo:

Ela ndo acreditava numa vitéria onde o povo em geral néo
tomasse parte ou ndo tivesse voz; na verdade, acreditava tdo
pouco em tomar o poder a qualquer preco que “tinha muito mais
medo de uma revolugéo deformada do que uma fracassada”?®

O prefacio de Entre o Passado e o Futuro é definitivo para iluminar a
importancia que Arendt d4 para a agdo em concerto, pingando trechos de René
Char, a filésofa nos mostra como a acao, caracterizada, a partir do poeta e dos
participantes da resisténcia francesa, como um movimento de escape do
pensamento para a acdo3?® em que abandonam “a ‘opacidade triste’ de uma vida
particular centrada apenas em si mesma” e que deixam de “estar ‘a procura [de
si mesmo] desgovernadamente e com manifesta insatisfagdo™3?’ para
encontrarem a si mesmos ao assumirem “sobre seus proprios ombros a iniciativa
e [...] a criar entre si um espaco publico onde a liberdade poderia aparecer”3?8,
Assim, percebemos uma relagéo intima entre a acéo concertada e o sistema de
conselhos no pensamento arendtiano, de forma que essa prépria relacdo se

configura como uma defesa da prépria democracia.

324 FLORES D’ARCAIS, 2003, p. 28
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3.9 Atualidade dos conselhos: ocupar e revelar

Os conselhos, tesouro perdido das revolucdes, ndo sdo uma forma de
organizacdo da atividade politica que estaria limitada a um tempo remoto, pelo
contrario, eles ressurgem sempre que as condi¢des assim permitem. Os
conselhos também ndo sdo uma utopia, no sentido de ser uma tentativa
irrealizavel, pois eles sdo capazes de conquistas e de mudancas que outras
formas de atuac&o n&o logram. E nesse sentido que Jerome Kohn, na introduc&o
de The Promise of Politics, afirma que “homens e mulheres plurais tém, as vezes,
apesar de raramente, se unido para agir politicamente e conseguido mudar o
mundo que surge entre si”3?°, Assim, neste momento, analisaremos uma dessas
situacdes em que a pluralidade se efetivou por meio de conselhos, os quais
surgiram espontaneamente em meio a jovens estudantes brasileiros,
especialmente no ano de 2015, em S&o Paulo.®*° Resgatar a atuacdo dos
estudantes paulistas é, seguindo o que Arendt expressa no final de Sobre a
Revolucao, impedir que se perca o espirito revolucionario surgido no momento.
As escolas de luta paulista nos permitirdo encontrar novamente o “tesouro
perdido”, pois René Char:

tinha “descoberto sua verdade”, ndo suspeitava mais de uma
“insinceridade” pessoal, ndo precisava mais de mascaras e

subterfugios para aparecer, aonde ia ele aparecia como era para
si e para os outros, podia se permitir “andar nu”3!

Ainda segundo outra metafora, a figura do pescador de pérolas, que nossa
autora atribui a Walter Benjamin, cabe também aqui ao reconhecimento da
importancia dos conselhos. N&o se trata especificamente da forma institucional
gue eles assumem, ou seja, ao extrai-los do passado e trazé-los a nossa mirada
atual, ndo é se trata de ressuscita-los tal como eram3*?. O que importa dos

conselhos sdo seus “contornos cristalizados que se mantém imunes aos

829 ARENDT, 2005, p.viii, tradugdo nossa.

830 |mportante destacar que o movimento de ocupacdo das escolas publicas surgiu
espontaneamente em diversos estados brasileiros de todas as regides em 2015 e 2016, no
entanto, privilegiaremos o caso paulista devido ao seu pioneirismo e ao seu carater inspirador
as demais manifestacdes subsequentes.

331 SR, p.350
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elementos”33; é a agdo, € o discurso, é “o espaco dos atos livres e das palavras
vivas dos [humanos], capaz de conferir esplendor a vida”334; é o fato de que eles
permitem que mulheres e homens possam se reconhecer uns aos outros e a si

mesmos de forma genuina e significativa.

O eixo central que guiara nossa analise sobre a atuacdo dos jovens
estudantes paulistas € o livro Escolas de Luta, da colecdo Baderna. Essa escolha
se deve ao fato de que o livro, ao trazer longas citacdes e relatos dos proprios
jovens participantes do movimento de ocupacdes de escolas publicas paulistas
de 2015, nos permite compreender com mais detalhes o fio historico dos
acontecimentos, com as impressdes e problemas que os jovens encontraram na
acdo politica. Além disso, a especificidade do livro nos permite ir além da analise
da luta educacional como algo voltado aos problemas da educacgdo em si®® e
revela a transformacgdo de um problema de gestdo em um problema politico33®
que traz consigo diversos elementos caros a Arendt que buscamos iluminar.

Como afirma, no prefécio da obra, Pablo Ortellado:

Os secundaristas romperam o isolamento individualista do
cotidiano escolar e criaram uma nova sociabilidade no processo
de luta: uma sociabilidade baseada na corresponsabilidade, na
horizontalidade dos processos decisérios e no cuidado com o
patrimonio plblico®.

O problema de gestdo com que 0s jovens se depararam acabou por
revelar a eles diversas novidades, mas nenhuma mais esclarecedora do que o
mundo, algo até entdo desconhecido por todos, e que quando descoberto
permitiu que pudessem ter algo em comum. Esse mundo, que separa e une, que
diferencia e iguala, abriu um campo de experiéncias aos jovens paulistas, que
aprenderam na prépria acdo o0 alcance e a eficacia de suas taticas, a
necessidade da criatividade para se pensar em novos meios de acao, a abertura
aos outros para expansao de perspectivas, a objecdo ao comando de

333 |bid.

334 SR, p. 351

335 Para discussdo sobre a educacdo que caminha junto aos problemas enfrentados pelos
estudantes participantes dos movimentos de ocupacdo, Cf. MARIANO, Alessandro [et al].
Educacao contra a barbarie: por escolas democréticas e pela liberdade de ensinar. Sdo Paulo:
Boitempo, 2019.

336 Para discussao sobre a gestdo escolar, cf. ARELARO; JACOMINI; CARNEIRO, 2016.

337 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, 2016, p.13
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organizacdes burocratizantes que podam a espontaneidade e a criatividade e

tantas outras coisas mais que s6 o passar do tempo é capaz de revelar.

3.10 A crise naeducacao paulista

As ocupacodes a que nos referimos aconteceram apenas no final de 2015,
mas ainda no inicio desse mesmo ano ja havia uma série de problemas graves
envolvendo a educacédo publica no estado de S&o Paulo, como a noticia de que
mais de duas mil classes haviam sido fechadas de 2014 a 20153, ou ainda a
mais longa greve de professores registrada até entdo na historia do estado,
tendo durado mais de 90 dias entre os meses de Marco e Junho3%®, greve
pautada pela reivindicacdo de melhoria substancial no salario dos professores34°
e que contou com apoio dos estudantes3#'. A isso se soma o clima politico no
Brasil que seguia em polvorosa apos junho de 2013, algo que levara Ortellado a
afirmar, posteriormente, que as ocupagdes foram “a primeira flor de junho, o
primeiro desdobramento pleno dos protestos de junho de 2013”342, A afirmacéo
€ exagerada, ndo apenas por conferir um peso excessivo as manifestacdes de
2013, como se antes ou depois delas nao tivéssemos manifestacdes politicas
importantes, mas porgue o proprio livro para o qual ele escreve o prefacio analisa
experiéncias importantes acontecendo desde 2009, quando houve as
manifestacfes da EE José Vieira de Moraes ou a experiéncia da poligremia

(associacgédo entre grémios) entre 2010 e 2011343,

Independentemente da data de inicio dessas experiéncias, o fato é que a
motivacdo imediata da revolta dos estudantes em 2015 se deu no dia 23 de
setembro com o anuncio do projeto de reorganizacao escolar que resultaria na
“transferéncia de nada menos do que um milhdo de alunos da rede publica

estadual paulista para que escolas fossem divididas por ciclos”3#4, isto €, cada

338 CAPUCHINHO, 2015.

339 ARAUJO, 2015.

340 G1, 2015.

341 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.71
342 |pid., p.15
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escola passaria a ser responsavel por apenas um dos trés ciclos educacionais
(Educacdo Fundamental I, Ensino Fundamental 1l e Ensino Médio). De acordo
com a Secretaria da Educacado do Estado de Sao Paulo, a reorganizacao levava
em conta a perda de “cerca de dois milhdes de alunos nos ultimos dezessete
anos™* e um estudo que indicava que o ciclo Unico era melhor para o
desempenho e a aprendizagem3*® dos alunos. Um projeto de tamanha
envergadura, e que envolveria a vida de milhares de cidadaos, foi concebido sem
qualquer participacdo da populacdo que recebeu a noticia com surpresa e
indignacéo34’. Os estudantes se revoltaram e entre o fim de setembro e inicio de
novembro de 2015 realizaram 163 protestos nas ruas de cerca de 60 cidades
em todas as regiGes do estado de Sdo Paulo3*. A fala de uma jovem, relatada
em Escolas de Luta, durante esse periodo de manifestacdes revela a natureza
do descontentamento dos estudantes:

Houve muitas situagdes onde os de cima impuseram ordens e 0

povo se manifestou e essas ordens mudaram, se 0 povo hao

tivesse Ilutado ainda existiria escraviddo, 20 centavos,
ditadura.®*?

A revolta tinha como nudcleo a tomada de decisbes sem participacéo
popular. Ousamos ir além e afirmamos, baseados em Arendt e Luxemburgo, que
a revolta tem origem na cisao entre teoria e acdo. Nossa afirmacéo é reforcada
por uma fala de outro jovem sobre um conflito acerca de um muro existente em

sua escola, em 2013:

Porque eles subiram o muro alegando que... Porque tem a ONG
colada assim de muro, do mesmo muro da ONG é o muro da
escola no fundo, assim, e ai a direcao alegava que entrava droga
na escola por ali, ta ligado? S6 que, mano, as droga que entra
(sic) na escola entra no portdo da frente! E ai eles foram e
subiram esse muro, sem consultar ninguém, a mesma fita da
reorganizagdo! Implantaram o bagulho sem consultar
ninguém...!”.3%

345 |bid., p.28

346 A aprendizagem € um tema que pode nos abrir uma via interessante de pesquisa por revelar
certos aspectos contrarios a pluralidade. Cf.. CARNEIRO, Silvio. Vivendo ou aprendendo... A
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A génese das revoltas esta no distanciamento que é causado pela gestao
burocratizada e hierarquizada da politica moderna. Quem esta diretamente
envolvido com a situacdo ndo tem voz e nao tem vez, pois é forcado a aceitar a
decisédo daqueles que estao distantes do problema. O que movia 0s jovens era
a revolta contra decisdes tomadas a despeito dos interesses e perspectivas da
populacdo que seria afetada. A forma de conselhos néo estava posta desde o
inicio, era ainda desconhecida pelos jovens, que utilizavam métodos mais
tradicionais:

A mobilizagédo envolveu diferentes modalidades de protestos de
rua: atos em frente as unidades escolares, desde protestos que
simplesmente paralisavam as aulas ou até mesmo um ato
funebre no Dia de Finados para velar a escola que seria fechada;
passeatas, as vezes percorrendo varios quildmetros;
trancamentos de ruas, avenidas e até de rodovias; e atos-
debate. Havia, em geral, cartazes, faixas, panfletos e,

eventualmente, bexigas, rostos pintados, narizes de palhaco,
apitos, barricadas, carros de som e abaixo-assinados.*!

Um ponto pacifico da organiza¢ao da atuagao era a necessidade de “ouvir
a opinido de todos e decidir conjuntamente o que fazer’*>? sem o comando de
nenhuma organizacao sindical ou politica. Parte da mobilizacao, por exemplo, se
deve a agitacao feita pela APEOESP, Sindicato dos Professores do Ensino
Oficial do Estado de Sao Paulo, que “solta em 08/10 uma lista com 155 escolas
estaduais que seriam fechadas3®2, divulgando fatos até entdo escondidos pelo
governo estadual que agitaram o0s estudantes e o0s trouxeram para
manifestagdes. Isso, no entanto, ndo resultou no protagonismo do sindicato, pois

este foi suplantado “pela organizagédo autdnoma dos estudantes”>*,

Além da Apeoesp, as entidades representativas do movimento estudantil
também foram suplantadas pela organizacdo autbnoma dos estudantes, que
fazia prevalecer um modelo horizontalizado de gestdo. Nas manifesta¢cdes, por
exemplo, quando alguma entidade buscava se sobressair, assembleias eram
chamadas para impedir qualquer comando por parte delas3®®. Pela perspectiva

dos conselhos, a repulsa dos estudantes pelas entidades representativas

351 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.42.
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assume extrema importancia, pois impede que haja uma degeneracao da politica

revolucionaria em organizacdo burocratica que sufocaria os individuos e

impediria o surgimento do novo devido ao dominio exercido por um determinado

comando. Os estudantes rejeitam a burocracia, mas néo o apoio, o que fica claro

pelo relato de estudantes sobre a participagdo de um movimento de moradia

que, segundo suas palavras, “vieram para dar uma forgca mesmo [...] queriam
deixar a gente mais ciente, mas ndo queriam tipo tomar a frente em nada”3%®,

Nenhum grupo politico — fosse ele estudantil (como a

Umes), sindical (como a Apeoesp), partidario (como as

juventudes do PCB, PSTU e PSOL) ou de movimento popular

(como o MTST e outros) — jamais poderia sequer almejar
hegemonizar ou dirigir o movimento como um todo.**’

Por um lado, a democracia exercida, com as assembleias como instancia
de deliberacéo, afastou a possibilidade de cooptacao por qualquer grupo politico.
Esse fato, por outro lado, deixou aberto o caminho para o surgimento dos
conselhos. Seu surgimento, no entanto, se deve a ainda outro motivo qual seja,
a exaustdo da mobilizacdo de rua como meio de atuacdo e a consequente
solucéo proposta pelo coletivo “O Mal Educado”: ocupar as escolas como fizeram
os estudantes chilenos anos antes. Mas, afinal, o que é o coletivo “O Mal

Educado”, grupo que propde a ocupagao como resposta?

O coletivo surge em 2012 como consequéncia direta da experiéncia da
associacdo de grémios escolares de diversas escolas em Sado Paulo, a
poligremia. Sua atuac&o se da “no sentido de registrar e sistematizar a historia
de luta, para que a sua memodria ndo se perdesse e para que ela fosse
compartilhada com geracdes futuras e também com outras escolas” (Idem, p.
68), como no caso do muro citado anteriormente e que foi assunto do jornal do
coletivo. Com isso, “O Mal Educado” busca:

Romper o ciclo de eterno (re)comeco caracteristico das lutas e
organizagcdes secundaristas, tanto dentro quanto fora das

escolas, [0 que] exige manter vivas suas experiéncias anteriores
e contemporéneas, relacionar passado, presente e futuro do

z

movimento. Isto &, enxerga-las como parte de uma mesma
historia, tracando seu sentido histérico. Sem continuidade

356 |bid., pp. 157-158
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formulada, as a¢des ficam sem sentido e é quase impossivel
construir uma identidade coletiva.®s8

Segundo a perspectiva de Arendt, o coletivo busca manter e cuidar do
depdsito da memoaria®®. Esse coletivo é importante em todo movimento de
Ocupacéao das Escolas porque tem muito claro para si 0 seu papel, que néo &
nunca o de tentar comandar o0 processo, mas o0 de agitar e apresentar
possibilidades. Nesse sentido, 0os jovens integrantes decidiram traduzir um
manual escrito por estudantes argentinos, a partir de experiéncias préprias e
daquelas de estudantes chilenos sobre como ocupar uma escola. Ao divulgar a
possibilidade de ocupacéo, eles abrem um caminho que, conjuntamente, revela
os conselhos como forma de organizacéo politica. Com a divulgacao do manual,
o coletivo demonstra “historicamente que a ocupacgao de escolas ndao era uma
ideia abstrata ou absurda”, ndo era uma férmula nem secreta e nem perfeita,
mas garantia “que as tarefas [fossem] cumpridas e que a democracia direta

[fosse] respeitada™®P,

A agitacao do coletivo “O Mal Educado” por meio da divulgagao do manual

e de exibicbes do documentario A Rebelido dos Pinguins, que exibia a

experiéncia chilena, pouco a pouco conseguiu inspirar a atuacao dos estudantes

paulistas. Assim, a primeira ocupagao surge espontaneamente, mas quase

simultaneamente aparece a segunda ocupacdo, como revelam os estudantes
participantes:

[Estudante da EE Diadema] Nés fomos a primeira escola a

ocupar e foi uma ideia, assim, que a gente ndo sabia que outras

escolas estavam tendo. Eu ndo sabia. O pessoal do Ferndo até

falou que eles tinham uma relagéo, mas deve ter sido com outro
aluno porque eu mesma nao tinha.%!

Mais adiante, em entrevista com outro estudante da EE Fernao Dias:

A gente tinha o contato, um pouco distante, pela internet, com a
Escola Estadual Diadema, que foi ocupada na segunda a noite,
a gente ocupou na terca de manhd. [...] Ndo, nao foi
[combinado], foi meio espontaneo assim. E tipo, mano, tamo
préximo de ocupar, vamo ver ai quem vai ocupar primeiro.36?
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Os estudantes tinham contato entre si e com o coletivo “O Mal Educado”,
gue em momento algum atuou como comandante das ocupacdes, mas apenas

abriu uma possibilidade que fez com que estudantes diversos agissem.

3.11 O conselho e a ocupacao

O coletivo “O Mal Educado” cumpre de maneira eficaz o papel de manter
vivas as experiéncias, relacionando, como citado anteriormente, o passado, 0
presente e o futuro do movimento. Passaremos, agora, a estreitar a relacéo das
ocupacdes das escolas com o sistema de conselhos, construindo uma ponte
entre a experiéncia vivida em 2015 com experiéncias tais como as vividas
durante a Revolucdo Hungara de 1956 ou a Revolucdo Alema ap6s a | Guerra
Mundial.

A escolha pelas assembleias como mecanismo de decisdo nas
ocupacdes nao tem um carater meramente deliberativo, pois gera a pratica da
reflexdo, assim, “mesmo as questdes mais prosaicas sao submetidas a um
processo decisorio reflexivo coletivo™83. Mais do que isso, as ocupacgdes
permitem um novo entendimento do reconhecimento do individuo. Deixa-se de
se perceber o individuo de forma abstrata®®* e se passa para o concreto da
experiéncia advinda da acdo e do discurso. A acdo e o discurso tornam possivel
gue se questione a si e aos outros porque sédo elas as duas atividades que
revelam o agente3%® e por isso “os estudantes dizem que nunca mais serdo os
mesmos apds as ocupagdoes”®, porque deixaram de estar a procura de si
mesmos, se encontraram, tal como René Char afirma sobre aqueles que

atuaram na Resisténcia Francesa na Il Guerra Mundial3¢’.

A semelhanca entre os relatos dos estudantes envolvidos com as

ocupacg0es e o recorte de Char feito por Arendt é impressionante. Os relatos séo

363 |bid., p.128.

364 CATINI e MELLO, 2016, p. 1190

365 CH, p. 223

386 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.128.
367 EPF, p. 29
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essenciais para compreendermos o sentido das ocupacdes, assim, quando um

jovem se expressa da seguinte forma:
Conflitos de interesses chegam até nos, e as impossibilidades
viram possibilidades, reforcando assim nossa autoconfianca. E
mostrando que, ao desenvolver dessa ocupacdo, muitos
sentimentos controversos irdo vir a tona. Um dia
consideravelmente produtivo veio a ser vivido. Limpamos,
lavamos, varremos e organizamos tudo que la estava [...]. Muitos
de nds, no comeco, sequer imaginavam a propor¢ao que isto iria
tomar... Do impacto que iria causar em nossas vidas. Fomos
unidos por uma Unica luta. Luta essa que esta sendo memoravel.
A necessidade de ter um lider as vezes afeta a capacidade
cognitiva das pessoas. Todos devemos participar e expor

nossos pontos de vista em assembleia. Nao existe lider, ndo
existe hierarquia. Nés juntos somos um grupo.368

Podemos conceber o movimento de ocupacdo das escolas pelos
estudantes como atividade politica, ainda que Arendt ndo estivesse disposta a
aprovar a infiltracdo da politica em espacos que para ela ndo séo politicos, como
€ 0 caso da administracdo da escola. Isso € evidente por sua reprovacdo da
politizacdo do evento em que uma estudante negra rompeu a proibicdo de ir a
uma escola para brancos nos EUA, o famoso caso de Little Rock3®°. No entanto,
€ preciso reconhecer que o problema quanto a politizacdo da escola existe
quando é resultado da articulacdo dos adultos ja formados sobre aqueles que
estdo se formando, isto €, quando, de cima para baixo, se tenta impor uma forma
de lidar com as atividades escolares. Isso se confirma quando voltamos nossa
atencéo para o ensaio Sobre a Violéncia®’?, que analisa em diversas passagens
0 movimento estudantil mundial em meio as turbuléncias de 1968 e seu combate
contra as burocracias dirigentes®’t. Devemos, portanto, entender a fala desse
estudante como a expressao de algo similar ao que Arendt apresenta no prefacio

de Entre o Passado e o Futuro:

Sem pressenti-lo e provavelmente contra suas inclinacdes
conscientes, vieram a constituir, quer o quisessem ou ndo, um
dominio publico onde — sem a paraferndlia da burocracia e
ocultos dos olhos de amigos e inimigos — levou-se a cabo, em

368 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.132

369 O sentido politico da luta estudantil era evidente para Claude Lefort, especialmente pelo papel
que teve o levante de Maio de 68. N&o por acaso, Lefort constantemente cobrava de Arendt
uma reflexdo acerca do alcance da politica democrética. A respeito disso, cf.. RAMOS,
Silvana de Souza. Claude Lefort e a escrita democratica. Discurso, v. 48, n. 1 (2018), pp. 155—
166.

370 Cf. ARENDT, 1972.

81 CR, p.178
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feitos e palavras, cada negdcio relevante para os problemas do
pais.32

Desprovidos da burocracia que afeta a capacidade cognitiva das pessoas,
os jovens puderam, em feitos e palavras, “correr o risco de se desvelar’®’3, ou,
como afirma uma estudante, “a ocupagao esta revelando personalidades que
jamais saberiamos™74. Obviamente, isso s se torna possivel porque um mundo
comum passa a existir entre os estudantes, no interior da escola ocupada. Nesse
mundo, “os estudantes passam a ver uns aos outros como pessoas com um
interesse comum devido a uma mesma situacao social compartilhada — a de ser
estudante da rede publica”"®, sem que isso anule a singularidade de cada um,
pelo contrério, ha o refor¢o da pluralidade porque esta “revela a possibilidade de
outra forma de organizagao social antes ndo imaginada”. Assim, porque o mundo

se faz entre os estudantes, eles podem se revelar uns aos outros.

Porque se revelam uns aos outros e passam a agir em concerto, 0s
estudantes podem aprender com a acéo, tal como preconizava Luxemburgo. O
alcance desse aprendizado ndo passa despercebido por eles, como revela o

relato de um estudante da EE Romeu de Moraes:

Aqui, ndo s6 aprendemos a lutar por nossos direitos, mas a viver.
[...] N&o tem sido facil muitas vezes concordar discordando. [...]
Mas é para isso também que estamos aqui: aprender uns com
0s outros. Aceitar opinides, diferencas... Ajudar o proximo e
esquecer um pouco do nosso ‘eu’ [...]. As experiéncias que
trocamos diariamente, seja numa roda de conversa, numa aula
de fisica, num debate, numa assembleia, no nosso momento de
almoco/janta... Sdo coisas que, no futuro, ninguém podera
roubar de nés. Séo coisas que estdo vindo para nos ensinar e
nos fazer crescer... Nos mostrando que podemos sim e que se
formos JUNTOS, podemos mais ainda. E crescimento
psicoldgico, também” 37

A cisdo entre teoria e agdo impede que o verdadeiro aprendizado surja,
pois por esse meio aquele que age aprende a apenas obedecer a aquele que

pensa, ou seja, segundo Platdo idealiza em sua Republica. O relato de um

372 EPF, p. 29

373 CH, p. 225

374 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.135
375 |bid.

376 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.133.
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estudante da EE Diadema revela o aprendizado decorrente do reconhecimento

de si e dos outros em um mundo comum que permite a experiéncia:

Eu s6 queria responder a uma [pergunta] em especifico que é a
de como a gente lida, eu como homem heterossexual e
privilegiado, vou lidar com as minas no poder e de frente ali. Isso
€ uma parada muito louca. Porque a partir do momento que a
gente comeca a entender os nossos privilégios, a gente vai
saber 0 quanto a gente tem que ser sensivel com o proximo, ta
ligado? [...] porque a gente enquanto moleque, a gente tem,
mano, muito privilégio. Na escola mesmo a gente podia fazer o
gue a gente quisesse e a gente nunca era julgado, tipo pegar
todas as minas — ‘pegar’, ndo quero falar esse termo, desculpa
— mas, enfim, todos esses machismos que a gente vé no dia a
dia [...]. As minas ndo, as minas o bagulho é pesado. Quantas
minas vocé ndo conhece na sua escola que tem mil apelidos sé
porque, sei la, beijo um cara, ta ligado, coisas bem flteis. E lidar
com isso parte do principio de que a gente td nhuma sociedade
eurocentrista, uma sociedade que ela é racista, uma sociedade
gue ela é xenofébica, que ela é preconceituosa [...] Porque, tipo,
se a gente tem uma sociedade que ela é plural (grifo nosso), por
gue os lugares tém que ser monopolizados, ta ligado? E tipo, eu
me sinto muito representado pelas minas, e tem hora que eu fico
quieto e abaixo a cabeca e escuto, porque eu sei que eu sou
privilegiado em diversos fatores. E a gente entender nossos
privilégios é o comeco dessa revolucgao (grifo nosso), ta ligado?
E isso é muito importante pra todos ndés, entender que a gente
tem nossos privilégios sim, e que ndo € sO porque vocé é
favoravel, que é porque vocé estuda em uma escola de... de
ensino estadual que vocé ndo tem esses privilégios, ta ligado?
Vocé tem que entender o proximo e se sensibilizar cada vez
mais. E é isso. [...] Ai, mano, o que a gente aprendeu la [na
ocupacado] é muito significativo, ta ligado? A gente aprendeu,
entdo, sobre reunido, sobre o que é vocé olhar pruma pessoa e
se sentir representado. Sobre o que é vocé respeitar sua irma,
seu irmado. Sobre vocé aprender a debater género, ta ligado?
Que é uma coisa que é muito... muito, na periferia, € muito,
mano, muito destacado do que a gente pensa, ta ligado? Se
vocé chegar na minha quebrada e falar, assim, de trans, sobre
cis, género, todas essas paradas, vocé ja ta, tipo: ‘mano, o que
esse moleque ta falando?! Vocé ta panguando! Sai fora! Vocé é
mo viadinho! Ta ligado? Pra vocé conseguir colocar esse tipo
de assunto nas escolas pra juventude debater... Enfim... foi uma
experiéncia Unica e eu acredito que conseguir democratizar os
espacos e conseguir fazer as coisas acontecerem, a gente
conseguiu trazer o dialogo, a revolugéo sé se iniciou... E isso!.3"

Apesar de extensa, a citacdo é essencial para que se revele o papel da

experiéncia no aprendizado. Por exemplo, a delicadeza de perceber, no decorrer

877 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., pp.138-140
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de sua fala, a necessidade do n&o uso do termo “pegar” por causa de sua

conotacado ofensiva, outrora nao reconhecida, € de uma importancia sem igual.

A partir do momento em que os estudantes firmam um mundo em comum
e passam a se reconhecer, o poder se faz presente, escapa-se da impoténcia.
Poder, obviamente, no sentido arendtiano de habilidade humana de agir em
concerto e que nunca pode ser propriedade de um individuo3’8. Contra o poder,
sé a violéncia pode ter efeito, e foi esse o caminho tomado pelo governo do
Estado de S&o Paulo, de acordo com diversos relatos que atestam o seu uso por
meio da Policia Militar. Uma publicacdo do Facebook da pagina Nao Fechem

Minha Escola afirma que recebeu:

mais de mil denlncias de estudantes, pais e apoiadores sobre
ameacas e violéncia moral e fisica por parte da Policia Militar,
em especial no periodo da madrugada, na calada da noite,
guando invadem escolas, intimidam estudantes, quebram
cadeados.®™

Mesmo a violéncia depende de um poder que a sustente®®9, isto é, que os
comandos sejam obedecidos e que a populacdo em sua maioria Ihe dé respaldo.
Como a histéria nos mostra, por mais que os policiais tenham obedecido aos
comandos do Estado, a populacéo ficou do lado dos estudantes, o que conferiu
ainda mais forca ao poder constituido por eles e forcou o governador a recuar
com a ideia de reorganizacdo. Sendo assim, € forcoso reconhecer que as
ocupacdes, a0 menos em um primeiro momento, foram vitoriosas e o poder
resultante de sua organizacdo em sistema de conselhos se provou
extremamente efetivo. O distanciamento histérico, por outro lado, nos mostra,
quatro anos depois, que o governo estadual sorrateiramente vem realizando a
reorganizacdo escolar®! que havia sido impedida pelo movimento de
ocupacdes. No entanto, como Arendt deixa claro, a acdo nao tem fim e vai além
daguele que a inicia®®?, e podemos ver neste final de 2019 que o movimento de
ocupacdes realizado por estudantes chilenos em 2006 foi um germe da revolta

popular que desestabiliza o Chile neste ano. Ele teve inicio com a manifestacédo

378 CR, p. 143

379 CAMPOS; MEDEIROS; RIBEIRO, op. Cit., p.200.
380 CR, p.148

381 ALVES FILHO, 2019

382 CH, p. 291
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de estudantes®®? e hoje obriga o presidente Sebastian Pifiera a convocar uma
Assembleia Constituinte para discutir a criagdo de uma nova Constituicdo para
0 pais®®. O que resultara disso ndo é possivel saber, mas uma fotografia da
situacdo atual revela que cabildos abiertos38> tém surgido espontanea e
rapidamente®®® como forma de reflexdo e organizacdo dos protestos,
rechacando a participacdo do governo e evitando a tendéncia de se
institucionalizar®®’. A semelhanca dos cabildos abiertos com os conselhos

trabalhados por Arendt e Luxemburgo néo parece pouca coisa.

383 CHARLEAUX, 2019; MONTES, 2019

384 FARINELLLI, 2019

385 Cabildo abierto € uma assembleia em que as pessoas se reunem para discutir e deliberar
saidas para crises instituidas. Cf.: FROLICH, N. 2019. e FAERMANN, 20109.

386 Cf.: BRICENO; TORRES; ZAMBRA, 2019.

387 CLARO, 2019
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Conclusao

Ao percebermos a centralidade do conceito de pluralidade em A Condicéo
Humana, podemos compreender que, diferentemente do entendimento de
Hannah Pitkin, Arendt ndo tratou sua obra como uma teoria politica que tinha
como objetivo estabelecer como as pessoas devem agir. Esta obra tem como
objetivo a investigacdo de como acontecimentos se sucederam desde a
Antiguidade para que chegassemos em um momento de auséncia do mundo e
da pluralidade. Nesse interim, a pluralidade sempre aparece como elemento

essencial que gradualmente se esfacela junto do mundo.

A despeito do fato de A Condicdo Humana nédo ser um texto que tenha
como preocupacdo prioritdria a politica, ele se mostra importante para que
consigamos entender a filosofia politica de Arendt. Nesse contexto, a
pluralidade, que é um conceito politico, assume relevancia ainda maior. Estar
junto aos outros é condicdo inexoravel para uma vida humana e para a existéncia

do mundo, 0s quais se encontram em risco em meio a crise do mundo moderno.

Arendt se abre para a crise e percebe nela ndo um elemento de catastrofe,
mas um momento em que as respostas até entéo vigentes ndo tem mais como
dar conta do que esta posto, exigindo, portanto, o aparecimento do novo, que
como um milagre cria novas possibilidades. Uma caracteristica da crise que as
sociedades atuais tém € o problema em se abrir para 0 novo, pois ou se
encontram paralisadas pela burocracia do sistema partidario, que afasta a
pluralidade de vozes e se agarra a multiplicidade de opinides que representam
unidades que mal se conectam, ou buscam respostas prontas que em nao se
coadunam com a situacéo. O termo “bolha” usado para expressar essa situacao
€ curioso quando observamos a critica de Pitkin a Arendt e ilustra, de certa
forma, o acerto de nossa autora em sua analise da sociedade. A inexisténcia da
pluralidade nos encerra no social, dominio em que todos devem se conformar a
comportamentos estabelecidos por outrem. Esse dominio se espalha e cresce
nas sociedades contemporaneas tal como a bolha do filme, impedindo que
tenhamos um mundo em comum que permita Nosso reconhecimento matuo,

além de intensificar ainda mais o processo de destruicdo da natureza iniciado
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com a ascensdo do homo faber e a destruicdo de qualquer possivel ideia de

humanidade.

O que Arendt afirma sobre Walter Benjamin quanto a ele ser um pescador
de pérolas que mergulha no “fundo do mar, ndo para escava-lo e trazé-lo a luz,
mas para extrair o rico e o estranho, as pérolas”®® vale para ela mesma, pois é
exatamente isso que a filésofa faz ao recuperar e destacar um acontecimento
fugaz das revolugdes, os conselhos, sem com isso supor que se deva recuperar
0 passado como um todo. Ela faz isso porque os conselhos lidam com a crise de
modo que as acdes tenham significado para quem atua. Os conselhos, sempre
surgidos de forma espontanea e horizontal, permitem que seus participantes
possam se revelar e se reconhecer, assumindo responsabilidades e
apreendendo significados nas ac¢des. Mais do que isso, o sistema de conselhos
se revela como a Unica forma de organizacdo politica que sempre se mantém
aberta ao novo, 0 que impediria 0 surgimento de uma estrutura burocratica
paralisante que € tdo caracteristica das sociedades modernas. A influéncia de
Luxemburgo no que concerne ao sistema de conselhos se revela inegavel. Seus
debates com a Social Democracia Alema e com Lénin sobre a Revolugédo Russa
mostram sua coerente luta contra o centralismo, que se pde como um fim a
justificar os meios sem perceber que com isso erode qualquer pilar de
sustentacdo de uma ordenacdo politica saudavel. A defesa e a luta de
Luxemburgo pelos conselhos, pondo em jogo sua prépria vida, marcam
indelevelmente o entendimento de Arendt sobre a politica. Luxemburgo € uma

heroina, cujos feitos e discursos vivem mesmo que sua carne esteja morta.

Os conselhos ndo sdo utopia, mas algo concreto, ja experimentado na
histéria em momentos tao distantes temporalmente como a Comuna de Paris de
1871, a Revolucdo Russa de 1917 ou a Revolucdo Huangara de 1956. Os
estudantes paulistas e, mais recentemente, a populacéo chilena em revolta nos
mostram que esse sistema ndo se prende apenas ao passado. A proximidade
temporal com a revolta chilena nos impede de compreender adequadamente o
gue se sucede la, mas o breve distanciamento do movimento de ocupacdes das

escolas estaduais paulistas de 2015 ja é suficiente o vislumbrar o sentido de tal

388 HTS, p.222.
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experiéncia. Percebemos na prética, por meio de relatos daqueles envolvidos
nas acdes, a confirmacao do que Arendt nos explica em A Condicdo Humana,
isto €, a politica é de fato um espagco em que 0s humanos se conectam por um
mundo em comum que tem importancia para todos aqueles envolvidos. O
reconhecimento da igual preocupacao entre aqueles que se unem nesse mundo
revela a necessidade de que todos sejam reconhecidos como igualmente aptos
a agir e discursar nele. Mais do que isso, 0 reconhecimento dos outros destroi
preconceitos, ilumina e abrilhanta as diferencas entre esses seres iguais, que
passam a ver um sentido em tudo o que acontece nesse mundo, pois percebem

gue estdo vinculadas a isso por suas responsabilidades.

Ao final de tudo, resta a pluralidade como solo por onde se ergue A
Condi¢cdo Humana. Por nossa vida ndo ser apenas zoé, como ocorre com 0S
demais animais, mas ser também bios, precisamos buscar significados para tudo
0 que nos envolve. Todas as culturas, ndo importando o tempo em que existiram,
precisaram criar explicagbes para sua existéncia. Essa caracteristica
eminentemente humana pressupde a existéncia de outros com quem possamos
compartilhar nossas palavras, nos comunicar e para quem podemos mostrar
nossas acdes para que a passagem bioldgica tenha um porqué. O encantamento
exercido pelo cristianismo ndo € casual, pois a promessa de uma vida futura
plena atribui um sentido aos esforcos dedicados a vida terrena. O problema
disso, como nos mostra Arendt, € que quando nos dedicamos a uma vida futura,
perdemos o presente e, ao perder o presente, perdemos o mundo. De forma
diversa, a era moderna também p&e o mundo a perder, ndo porque passa a se
preocupar com o futuro a despeito do presente, mas porque dedica toda sua
preocupacao com o gozo individual. O consumo domina nossa existéncia e sem
perceber abrimos méao ndo apenas do mundo, mas também da natureza. A crise
em gue vivemos pela perda da pluralidade e do mundo assume um caréater de
urgéncia, porém, nos recusamos a encarar a situacdo de forma apropriada
porque insistimos em ideias que ndo conseguem mais responder ao problema
posto. Ndo ha mais para onde o capital possa se expandir, ndo ha mais o que
extrair para gerar riqueza, ndo adianta nos iludirmos com o dialeto empresarial
que inculca em nossas falas termos como “colaboradores”, “parceiros”,

“sinergia”,  “resiliéncia”, “responsabilidade social’, “sustentabilidade’,
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“empreendedorismo”, pois estes, segundo Antunes®°, apenas criam uma cortina
de fumaga sobre o real problema que nos aflige. O processo de glorificacéo3® e
emancipacdo®! do trabalho transformou todas as nossas atividades em
“modo[s] de sustentar [nossas] proprias vidas e as de [nossas] familias”3%? e sem
que percebamos vivemos em um momento em que a previsdo anunciada por
Arendt no prologo de A Condicdo Humana parece enfim se realizar, formamos
“uma sociedade de trabalhadores sem trabalho™° em que o adoecimento é
regra e o unico remédio que parece disponivel é o placebo da fuga. Nada é tdo
ruim que n&o possa piorar, isto é, “ndo existem [...] limites para a
precarizacdo”®. Quanto mais nos perdemos na desolacdo, mais distante
ficamos da saida dessa crise:

E essa quebra dos lagos de solidariedade e, por conseguinte, da

capacidade do acionamento das estratégias coletivas de defesa

entre os trabalhadores que se encontra na base do aumento dos

processos de adoecimento psiquico e de sua expressdo mais
contundente, o suicidio no local de trabalho.3%

A acdo, em nossa sociedade desolada, passou a ser privilégio de poucos

gue conseguem perceber o:
Carater revelador da acdo e da capacidade de produzir estérias
e tornar-se historica, carater e capacidade que constituem juntos

a propria fonte da qual brota a significAncia que ilumina a
existéncia humana.39

Concluimos esta dissertacdo com a certeza da elevada importancia da
pluralidade para Arendt. A analise da obra nos revela que somente o seu resgate

€ capaz de resolver a crise que assola o mundo moderno.

389 ANTUNES, op. Cit., p.38.
390 CH, p.105.

391 CH, p.157.

392 CH, p.56.

393 CH, p.6.

394 ANTUNES, op. Cit., p.142.
395 |pjd., p.143.

39 CH, pp.405-406.
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