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" . Mas se a multidio sentir que lhe dizemos a verdade sobre os fildsofos, ser-lhes-do
hostis e desconfiardo de nds, quando lhes afirmamos que jamais um Estado poderd
ser feliz, se ndo tiver sido delineado por esses pintores que utilizam o modelo divino.

- Ndo lhes serdo hostis se sentirem que assim é. Mas depois, qual serd a maneira de
tragar esse desenho que dizes?

- Pegardo no Estado e nos caracteres dos homens, como se fosse uma tibua de
pintura; primeiro tornd-la-iam limpa, coisa que ndo é ld muito fdcil. Sabes, no
entanto, que seriam diferentes dos outros logo neste ponto; ndo quererem ocupar-se
de um particular nem de um Estado, nem de delinear as leis antes de a receberem
limpa ou a limparem eles.

- Com razdo.

- Ndo achas que depois disto fardo o esbogo da forma da constitui¢do?

- Sem duvida.

- Seguidamente, penso que, aperfeicoando o seu trabalho, olhardo freqiientemente
para um lado e para o outro, para a esséncia da justica, da beleza, da temperanga e
virtudes congéneres, e para a representacdo que delas estdo a fazer nos seres
humanos, compondo e misturando as cores, segundo suas profissées, para obter uma
forma humana divina, baseando-se naquilo que Homero, quando o encontrou nos
homens, apelidou de 'divino e semelhante aos deuses.'

- Com razdo.

- E umas vezes, julgo eu, apagardo, outras pintardo de novo, até que, até onde for
possivel, facam simples caracteres humanos tdo do agrado dos deuses quanto podem
sé-lo.

- Seria certamente uma belissima pintura."

Platiao, A Republica, Livro VI, 500d -501¢
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CAPITULO I

O PARADIGMA DA ARTIFICIALIDADE

"A idéia de que o Estado, a societas civilis, precisamente enquanto
contraposta ao insocidvel estado de natureza, é algo construido pelo
homem, um artefacto, é o fundamento (..) da teoria politica

hobbesiana." 1

A  investigagdo sobre o Estado em Thomas Hobbes,
fundamenta-se em certos pressupostos tidos por evidentes, que tal como
nos teoremas da geometria euclidiana, na qual o autor se inspira,

dispensariam um processo logico/demonstrativo.2 A maneira segundo a

1. Norberto Bobbio, Thomas Hobbes, capitulo I, p. 33.

2. Segundo o comentario de Renato J. Ribeiro, o termo utilizado por Hobbes no Do
Cidaddo (Introdugéo) para definir o Estado ¢ "cidade", enquanto que no Leviatd (capitulo
V) passa a ser "Commonwealth". Cabe lembrar que Hobbes, nas duas obras citadas,
utiliza igualmente como sindnimo de Estado, as expressdes "sociedade civil", "governo
civil", "sociedade politica", "pessoa civil" ou ainda "pessoa artificial" , em oposi¢do a
"estado de natureza", termo utilizado no Do Cidaddo, ou "condigdo natural da
humanidade", termo empregado no Leviatd. Caberia ainda ressaltar que o termo inglés
"civil", significa, no século XVII, politico ou social. E somente a partir do século
passado, sobretudo em sua acepgdo hegeliana, que o termo passa a se aproximar de sua
conotagdo atual, ou seja: "... a esfera das relagdes entre individuos, entre grupos, entre
classes sociais, que se desenvolvem a margem das relagdes de poder que caracterizam
as instituigdes estatais."("Dicionario de Politica”, Norberto Bobbio). Optamos, na
presente dissertagdo, por fazer uso preferencialmente do termo Estado, ainda que
Republica seja no século XVII a melhor tradugdo do termo "Commonwealth" , ndo por
acreditarmos ser ele o mais adequado, pois Hobbes, ele proprio, faz uso de maneira



qual Hobbes concebe o Estado, inspirado nas teorias mecanicistas,
inaugura um estilo de analise politica de cunho cientifico, dentro de uma
perspectiva de clareza e precisdo matematicas, até entdo ndo aplicadas a

filosofia moral.

A familia, antes unidade adequada de analise politica, cede
lugar ao individuo; o cerne da analise, antes ex parte principis, torna-se
entdo ex parte populis, ndo mais partindo do ponto de vista do governante
e seu interesse na conservagdo do poder, mas da liberdade dos governado.
Em decorréncia, a questdo da legitimidade politica sofre a alteragdo
significativa de ndo mais encontrar-se fundamentada no exercicio do
poder, mas sim vinculada, de forma intrinseca, a questio da suposta

origem do Estado, especificamente o cerne da presente analise.

Na introdugéo do Leviatd, Hobbes apresenta o Estado como
um homem artificial, de maior estatura e for¢a que o homem natural, este a
mais perfeita obra da natureza, ou a obra-prima do Artifice divino. A razao
humana, ndo uma faculdade inata, mas adquirida, foi capaz de, pela
imitagdo do real, superar o proprio objeto imitado: o homem. Este, mesmo
sendo a mais excelente das criagdes divinas - e cabe lembrar que a fungdo
de Deus na teoria hobbesiana se restringe ao ato Unico da criagdo ex nihilo

- ¢ inapto quanto a capacidade de manter-se por suas proprias forgas na

aleatoria de qualquer uma das expressdes acima mencionadas, mas tdo-somente por
acreditarmos que tal procedimento pode evitar possiveis desvios de interpretagdo, sem
prejuizo algum da analise.



existéncia, assim que por Ele é abandonado a sua propria sorte. Sendo o
homem a obra de arte divina, inferior ao Leviatd, o produto da arte
humana, ndo s6 os poderes humanos estariam equiparados aos de Deus na
capacidade de criar, mas chegariam mesmo a supera-los, na medida em
que aprimoram o produto final de Sua criagdo: ele proprio. O Leviatd seria

entdo a mais perfeita dentre as obras humanas.

Se pudéssemos ainda apresentar o engenho humano, tal
como € visto na Optica cartesiana, como algo que nos fora incutido por
Deus no ato da criagdo, caberia afirmar que haveria, ainda que
indiretamente, alguma forma de participagdo divina na origem do Estado.
Desse modo, Hobbes incorreria na mesma armadilha dos naturalistas que,
propondo uma fonte natural ao poder politico com base na hierarquia
encontrada na familia, primeira sociedade natural, julgavam té-lo
subtraido do dominio do divino. Sendo todavia a natureza obra divina, as
fontes do poder politico propostas por ambas as linhas, seja natural, seja
divina, se encontrariam, em ultima instancia, na mesma esfera, ainda que
as teorias naturalistas tenham marcado, dentro da linha histérica do
pensamento politico, um primeiro momento de ruptura definitiva em

relagdo as teorias que propunham o direito divino dos reis.

O Estado/artefacto de um lado produto das paixdes medo e
esperanga e, de outro, produto da razdo enquanto calculo €, de forma

inequivoca, obra exclusivamente humana.. Para descartar a possibilidade



de Deus ter dotado o0 homem de razio no momento mesmo de sua criagdo e
desvincular ainda mais o Estado de qualquer vestigio divino, Hobbes dira
que a crianga ndo nasce dotada de raciocinio e que se torna apta a exerce-

lo somente na medida em que faz uso correto da linguagem. "... a razdo
ndo nasce conosco mas é por nos adquirida. (...) a crian¢a quando nasce

ndo é dotada de razdo alguma." 3

A crianga chega a ser até mesmo equiparada aos loucos que,
por ndo serem efetivamente dotados de razdo, ndo poderiam nem mesmo
ser considerados infratores da lei de natureza.# As criangas portanto, ndo
sdo dotadas de nenhuma razdo até que atinjam o dominio pleno do uso da
linguagem, todavia sdo denominadas seres racionais, devido ao fato de
nascerem com a possibilidade de tornarem-se seres racionais no devido
tempo. 5 Nesse aspecto, os loucos (no original fool) ndo sdo aqueles que
chegaram a ter razdo algum dia e por certas circunstincias a perderam
(mad) mas aqueles que nunca a tiveram diferenciando-se da crianga pelo
fato de que ndo serem dotados da possibilidade de um dia a adquirirem.
Conseqiientemente, Deus ndo dotou o homem da aptiddo necessaria para
erigir o grande Leviatd para sua propria defesa e prote¢do, no momento
em que o criou. Ainda assim, foi Deus quem, no ato da criagdo, designou
o homem a possuir, em determinado periodo de sua existéncia, a

faculdade e poder necessarios a criagdo do Estado. O determinismo

3. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo V. p. 10.
4. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo II, p. 44.
5. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo V, p. 30.



hobbesiano é taxativo: tudo o que deve ocorrer no mundo foi, por Deus,
preestabelecido no momento da criagdo. Ndo haveria espago algum para a
obra do acaso manifestar-se.® O homem nasce inapto ao raciocinio por ndo
ser apto a linguagem, porém, nasce com a capacidade de adquiri-lo, na

medida em que atinja idade suficiente para o dominio pleno do uso desta.

A razdo que difere da sensagdo e da memdria por ndo ser
como elas, faculdades inatas ao individuo, difere da mesma maneira da
prudéncia, que é adquirida somente através da experiéncia e € faculdade
também presente nos animais. A razio € calculo de nomes que por
conexdes ordenadas pelo método, através do esforgo do homem, formam
silogismos e €é esse o processo do conhecimento "e é a isto que os homens

chamam ciéncia." 7

A teorizagdo sobre a politica em Hobbes sera permeada pela
relagdo interdependente entre razdo e linguagem, faculdades exclusivas da
espécie humana, das quais depende a construgdo do Estado. Por esse

motivo a linguagem € vista como a mais util de todas as invengdes.

6. A respeito da nogdo de causalidade em Hobbes, Renato J. Ribeiro esclarece: "Hobbes
ndo acredita no acaso. Se Deus criou o mundo, e é a primeira de todas as causas, e
nada existe sem ter causa, entdo hd uma rede extraordinariamente longa - mas
totalmente predeterminada - que faz tudo o que sucede estar jd, desde sempre,
predeterminado. A esse respeito, teve uma longa disputa com o bispo anglicano
Brambhall, na década de 1640." (Do Cidaddo, Parte 1, capitulo IIL, p. 73).

7. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo I, p. 44.
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(... ) sem o que ndo haveria entre os homens nem Estado, nem sociedade,
nem contrato, nem paz, tal como ndo existem entre os ledes, 0s ursos e os

lobos." 8

A categoria da razdo como faculdade adquirida através do
esforgo humano € essencial ao processo que Hobbes pretende desenvolver
sobre a laiciza¢do da politica. A tentativa de minimizar o papel de Deus
nesse processo prossegue com a questio da lei de natureza que se
confunde com a prépria razdo. Ao tema Hobbes dedica um espago
consideravel de seus tratados politicos. No Do Cidaddo Hobbes afirma que
a lei de natureza ou os ditames da razdo provém de Deus, inico que numa

situagdo pré-politica teria a necessaria autoridade para promulga-la.

"A mesma lei que é natural e moral também é merecidamente chamada
divina: tanto porque a razdo, que é a lei de natureza, foi outorgada por

Deus a cada homem como regra de suas agdes, ... . "

No Leviatd, num primeiro momento, o autor ir4 questionar a
possibilidade da lei de natureza ou lei de razdo, ser ou ndo divina. Para ser
de maneira apropriada denominada lei, € preciso que haja alguém, dotado
de poder suficiente para promulgé-la: toda lei supde necessariamente uma

autoridade. Sendo a condigdo natural da espécie humana caracterizada

8. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 1, capitulo IV, p. 20.
9. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo IV, p. 85.
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pela igualdade, ou seja, pela auséncia completa de qualquer forma de
poder estavel entre os homens, ndo haveria, dentre eles, alguém que
pudesse ser considerado possuidor de qualquer espécie de privilégio
especial, que o tornasse apto a promulgar as leis, e assim sendo, ndo
restaria, portanto, outra alternativa para que a lei natural fosse denominada
lei, que esta tivesse sido promulgada por Deus sendo, portanto, divina. De
outro modo seriam mais apropriadamente denominadas ditames da razio,
regras gerais, preceitos ou teoremas, diretrizes que o bom senso indica

como meios adequados ao alcance da paz.

"A estes ditames da razdo os homens costumam dar o nome de leis, mas
impropriamente. (...) lei, em sentido prdprio, é a palavra daquele que tem
direito de mando sobre outros. No entanto, se considerarmos os mesmos
teoremas como transmitidos pela palavra de Deus, que tem direito de
mando sobre todas as coisas, nesse caso serdo propriamente chamados

leis. "0

Num segundo momento, referindo-se a essa mesma
passagem, Hobbes esclarece de maneira mais detalhada a questdo. Além da
autoridade, a lei impdem outra exigéncia logica: punigdes estabelecidas
para aquele que a infringe. Nesse sentido, leis de natureza e leis civis se
tormam indissociaveis na medida em que se tornam definitivamente civis,

e sO a partir de entdo a utilizagdo do temo sera apropriado:

10. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 1, capitulo XV, p. 95.
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" 86 depois de instituido o Estado elas efetivamente se tornam leis, nunca
antes, pois passam entdo a ser ordens do Estado, portanto também leis
civis, pois é o poder soberano que obriga os homens a obedecer-lhes.
Porque para declarar, nas dissensdes entre particulares, o que é
eqiiidade, o que é justi¢a e o que é virtude moral, e torna-las obrigatdrias,
sdo necessarias as ordenagbes do poder soberano, e punigoes
estabelecidas para quem as infringir, ordenagbes essas que portanto

fazem parte da lei civil." 11

O argumento prossegue na mesma linha nos dois tratados.12
Hobbes afirma que tudo o que ele proprio ou qualquer outro filosofo moral
escreveu, mesmo que verdadeiro, ndo poderia ser chamado de lei, pois, lei
¢ uma ordem "... dada por quem se dir|ige a alguém ja anteriormente
obrigado a obedecer", ou seja, por alguém que detenha autoridade para
tal.!3 O Estado, enquanto autoridade unica e suprema, sera o unico
legislador possivel. O soberano, seja uma s6 pessoa ou uma assembléia,
representante da pessoa do Estado, sera aquele que detera o poder de fazer
e revogar a lei.14 Sendo assim, ainda que nos proprios termos do autor, a
lei de natureza seja indubitavelmente divina, enquanto mandamento de
Deus, ela estara, a partir da criagdo do Estado, imbutida na lei civil de

todos os povos e € a lei civil, enquanto lei positiva humana, que devera

11. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XXVI, p. 162.

12. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulos II, III, IV; Leviata, Parte I, capitulos
XIV, XV.

13. Thomas Hobbes, Leviatd. Parte Il, capitulo XX VI, p. 161.

14. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XXVI, p. 162.

13



prevalecer no Estado, enquanto manifestagio da vontade € do poder

temporal do soberano.

Segundo Hobbes, um dos perigos de dissolugdo do Estado
reside justamente no fato de dois poderes coexistiem, o que significaria

dois senhores tentando impor leis divergentes a siditos comuns.13

"Ora, se houver apenas um reino, ou o civil, que é o poder do Estado, tem
de estar subordinado ao espiritual, e entdo ndo hd nenhuma soberania
exceto a espiritual; ou o espiritual tem de estar subordinado ao temporal e

entdo ndo existe outra supremacia sendo a temporal." 16

Por essa razdo, cabe ao Estado, a ordenagdo do culto
religioso oficial, como meio de prevenir conflitos de ordem interna que
enfraqueceriam o poder do soberano. A justificativa apresentada por
Hobbes para enfatizar a afirmagdo de que o Estado deve até mesmo proibir
a multiplicidade de cultos religiosos, assunto que deveria ser de exclusivo
dominio privado, apoia-se na metafora do corpo politico. Dira ele que,

sendo o Estado uma sé pessoa devera, portanto, seguir um so culto.

Ndo quer isso dizer que o poder do soberano devera

prevalescer sobre o poder divino. Uma vez estabelecido pelo Estado o

15. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XXIX, p. 196.
16. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 11, capitulo XXIX, p. 192.
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culto oficial, os dois poderes estardo equiparados. Cada um deles agira
sobre um dominio distinto, um temporal outro espiritual, e por essa razdo
a qualidade suprema da autoridade de cada um deles em suas respectivas

algadas, ndo se encontra ameagada.

Todavia, a participagio de Deus na teorizagdo politica de
Hobbes nio é totalmente descartada. Hobbes mantém, em toda sua teoria,
Deus como causa primeira. Desse modo, toda e qualquer vontade humana
derivaria da vontade divina, pois assim foi por Ele determinado no ato da
criagdo. O artefacto estaria entdo destinado a ser, em ultima instincia,
obra da vontade divina? O impasse sera resolvido pelo autor através de um
intrincado mecanismo que coloca a necessidade ou a vontade divina como
compativel com a liberdade natural do homem.17 Assim como as aguas
descem pelo riacho, as agdes humanas derivam da liberdade da vontade de
cada homem e esta derivaria da vontade divina, por ser Deus a primeira
causa. A vontade humana sera portanto, simultaneamente, livre e
necessaria. A a necessidade no caso tanto do homem quanto da 4gua que

corre no riacho nio contraria a liberdade.

" .. as a agdes que os homens voluntariamente praticam, dado que

derivam de sua vontade, derivam da liberdade; ao mesmo tempo que,

17. N3o nos cabe aqui determinar qual é o papel desempenhado por Deus na obra
hobbesiana, nem tampouco examinarmos a polémica e ja muito debatida questdo da
posigdo pessoal de Hobbes frente a religido, tema que certamente mereceria analise a
parte. No entanto, faremos referéncias constantes a esse respeito, na medida em que
forem necessarias a compreensdo do desenvolvimento da idéia do artefacto no autor.
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dado que os atos da vontade de todo homem, assim como todo desejo e
inclinagdo, derivam de alguma causa, e essa de uma outra causa, numa
cadeia continua (cujo primeiro elo estd na mdo de Deus, a primeira de
todas as causas), elas derivam também da necessidade. (...) Porque
embora os homens possam fazer muitas coisas que Deus ndo ordenou, e
das quais portanto ndo é autor, ndo lhes é possivel ter paixdo ou apetite

por nada de cujo apetite a vontade de Deus ndo seja a causa. " 13

Ainda que a vontade divina tenha determinado a vontade
humana, a proposta hobbesiana de uma teorizagdo sobre a politica,
estritamente tragada sobre um alicerce de racionalidade pura, de certeza
geométrica, enfim de uma ciéncia precisa, tem sua viabilidade, ou
condigdo de realizagdo, no proprio fato de ser o Estado um artefato. Por
esse prisma, a no¢do de artefacto surge aqui como um dos paradigmas
centrais e mais expressivos da teoria politica do autor, além de constituir

um ponto-chave dentro de sua teoria do conhecimento.

A moral e a politica sdo objetos da ciéncia por que suas
verdades podem ser demonstraveis através de conexdes claras e evidentes

desde seus principios basicos como afirma Norberto Bobbio:

"Numa passagem do De homine, Hobbes distingue entre as ciéncias

demonstrdaveis a priori, ou seja, de modo rigoroso, e as ndo

18. Thomas Hobbes, Leviatd, capitulo XXI, p. 130.
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demonstraveis. Demonstraveis sdo aquelas cujos objetos sdo criados pelo
arbitrio do homem. Ora, a geometria é demonstrdvel porque 'nés mesmos
criamos as figuras', ao passo que a fisica ndo é demonstravel, 'ja que as
causas das coisas naturais ndo estdo em nosso poder, mas sim na vontade
divina’. Como a geometria, também sdo demonstraveis a ética e a politica,
'na medida em que os principios gragas aos quais se conhece o que sdo o
justo e o equanime e, ao inverso, 0 injusto € o iniquo, ou seja, as causas da

justiga, e precisamente as leis e os pactos, foram feitos por nés'."19

Dai podemos inferir que qualquer que seja o objeto de
estudo, sO sera passivel de conhecimento, no sentido estrito do termo, ou
seja, no sentido de ser demonstravel, se for produto da criagdo humana. O
artefacto, enquanto obra humana, configura o Gnico objeto passivel de ser
alcangado, de maneira precisa, pelo limite de nosso conhecimento, pelo
proprio fato de ser artefacto ou produto do engenho humano. Em tltima
instancia, s6 € possivel conhecer de modo preciso, o que € artefacto,

sendo este a propria marca do limite de nosso conhecimento.

O artefacto distingue-se ndo s6 do corpo natural, objeto de
estudo da filosofia natural mas igualmente do sobrenatural, objeto de
estudo da teologia. Conhecer para Hobbes € conhecer pela causa, "... pois

tudo se compreende melhor através de suas causas constitutivas." 20

19. Norberto Bobbio, Thomas Hobbes, capitulo II, p. 31.
20. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, p. 15.
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Conseqiientemente, nada pode ser afirmado a respeito do sobrenatural ou
mesmo da propria existéncia de Deus, por ndo termos acesso ao
conhecimento de suas causas. Portanto, por ndo se incluirem entre as obras
criadas pelo homem, ou seja, por ndo serem artefactos, estes assuntos ndo
devem fazer parte dos objetos de estudos abordados pela especulagdo
filosofica, constituindo-se pois, assunto de fé e ndo de razio.
Desvinculando fé e razdo, Hobbes estabelece o artefacto como condigdo
imprescindivel ao proprio exercicio do conhecimento cientifico, no sentido
estrito. O que, mais uma vez, sé se torna logicamente coerente se a razdo
ndo constar entre as faculdades inatas do homem. E somente a partir de
entdo, que a filosofia politica, ou ciéncia politica (no original civil
science), passa a ser entendida como uma area do saber independente no
interior da propria obra hobbesiana, onde se distingue da filosofia do corpo

ou fisica e da filosofia do homem, posteriormente chamada psicologia.2l

Se Hobbes descarta da esfera filosofica o estudo da teologia,
0 mesmo ndo ocorre com a investigagdo do corpo natural. Ainda que o
objeto mais apropriado a especulagdo filosofica seja o artefacto ou a
criagdo humana centrada na teoria do Estado, por conhecermos sua causa
- a vontade humana -, mais do que quaisquer outros objetos de estudo da
area da filosofia natural, impossibilitados que somos de alcangarmos o
conhecimento de sua causa - a vontade divina - tal conhecimento é

possivel e foi o cerne da atengdo de Hobbes até que se voltasse para o

21. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo IX.
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estudo da politica. O conhecimento do corpo natural nio deixa de ser
viavel e enquadra-se na tdbua dos conhecimentos cientificos pois, mesmo
que desconhegamos suas causas, podemos partir de premissas indubitaveis
e evidentes como alicerces da cadeia do conhecimento, que tornem

possivel a demonstragdo de suas certezas. Mais uma vez Bobbio esclarece:

"Precisamente com base na considera¢do do Estado como automa, ele
divide todo o campo da filosofia em duas partes, que chamou de filosofia
natural e filosofia civil; a primeira tem por objeto ‘o que é obra da
natureza’, enquanto a segunda trata do que '¢ constituido pela vontade
humana através de convengdes e pactos entre os homens’ e € chamado

Estado’. " 22

Tese complementada por Leo Strauss, que afirma ser a
classificagdo das ciéncias em Hobbes baseada na classificagdo do que

existe em natural e artificial. 23

A artificialidade, acima de tudo, se mostra como condigdo
necessaria € unica ao exercicio, ainda que ndo da ciéncia como um todo,
ao menos, da ciéncia politica. O contrato, como condi¢do necessaria e
tinica a legitimidade do poder politico enquanto obra artificial, derivada

da vontade humana, é o ponto de partida para o projeto hobbesiano do

22. Norberto Bobbio, Thomas Hobbes, capitulo II, p. 32.
23. Leo Strauss, The Political Philosophy of Hobbes, capitulo 1L, p. 7.
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Estado. Nos termos de Hobbes, é pelo fato de ser artefacto tanto quanto os
elementos da geometria, que a ciéncia do Estado se torna realizavel. A
possibilidade de sua realizagdo deriva de reconhecermos o Estado, tanto

quanto os elementos da geometria, como produtos de nossa criagéo.

O artefacto, classificando a ciéncia ou o exercicio do
conhecimento em duas esferas distintas, pode ainda ser visto como um
vinculo entre a filosofia natural e a filosofia politica, &mbitos geralmente
considerados distintos no conjunto da obra de Hobbes. A polémica questio
do papel da teologia na obra de Hobbes ou da controvérsia a respeito de
sua classificagdo como jusnaturalista ou ndo, parecem superadas, hoje
em dia, pelas interpretagdes mais recentes da obra do autor, que tratam da
relagdo entre sua filosofia natural e sua filosofia politica. O tema
permanece em aberto e divide a opinido dos pesquisadores. Por um lado, a
tese de Strauss defende a independéncia da filosofia politica hobbesiana

sobre sua filosofia natural com base no carater empirico da primeira:

"A filosofia politica é independente da ciéncia natural porque seus
principios ndo sdo emprestados da ciéncia natural, na verdade ndo sao
emprestados de ciéncia alguma, mas fornecidos pela experiéncia que cada
um tem de si proprio, ou, de modo mais preciso, sdo descobertos pelos

esforgos de autoconhecimento e auto-exame de cada um. Como resultado,
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a evidéncia na filosofia politica é totalmente diferente da evidéncia na

ciéncia natural." 24

Os defensores dessa tese tém como argumento principal, a
passagem em Do Cidaddo, na qual Hobbes expde os motivos que o
levaram a interromper seu projeto original, voltado para a investigagdo de
carater teorico sobre a filosofia natural, € o conduziram ao estudo da
politica, o qual, embora tenha sido muito inferior em matéria de
quantidade em relagfo aos estudos dedicados a primeira, foi sem duvida a
area que lhe proporcionou o reconhecimento que ainda hoje detém. Nessa
mesma passagem Hobbes afirma a distingdo de principios entre as duas
areas, motivo pelo qual, pode antecipar o estudo do governo civil em vista

da desordem piblica que prenunciava o advento de um guerra préxima.

"Assim sucede que aquilo que era ultimo na ordem (o estudo do governo
civil e dos deveres dos suditos) veio a lume primeiro no tempo, e isso
porque Vi que esta parte, fundada em seus proprios principios
suficientemente conhecidos pela experiéncia, ndo precisaria das partes

anteriores." 23

24. Leo Strauss, The Political Philosophy of Hobbes, capitulo II, pp. 6-7.

25. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, pp. 20-21. A mesma
postura é corroborada por Renato J. Ribeiro ressaltando a autonomia da filosofia
politica de Hobbes que, por essa razdo viria a prescindir de seus estudos anteriores:
"Esta passagem é fundamental: 1. porque mostra que a filosofia politica de Hobbes se
sustenta por si s, mesmo sem termos previamente sua filosofia do corpo (fisica) ou sua
filosofia do homem (que alguns chamam psicologia). Assim é possivel estudar Hobbes
sem passar pelo que hoje chamariamos sua "ciéncia”,(...). "
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No entanto Perez Zagorin, chama a atengdo para o fato de
que ¢ cada vez mais dificil, no estagio atual das interpretagdes sobre a obra
de Hobbes, sustentar a independéncia de seus estudos politicos em relagdo
a sua filosofia natural. A linha francesa contemporanea de interpretagdo da
obra de Hobbes tem privilegiado o tema da filosofia natural, numa
tendéncia crescente de pesquisa, que por muito tempo esteve a sombra da

teoria politica do autor.

E todavia consenso entre os pesquisadores da obra de
Hobbes, e em varias passagens afirmado pelo prdprio autor, que a busca
pelos motivos que poderiam conduzir um povo como o da Inglaterra de
entdo, a cair nas desgragas de uma guerra civil, o fez debrugar-se sobre o
estudo dos direitos e deveres de suditos e soberanos a fim de que, de modo
pragmatico pudesse, de alguma forma, contribuir para a recuperagdo e a
manutengio da paz no interior do Estado, assegurando sua defesa comum.
Objetivos esses que, se por um lado, tinham em vista em particular o bem
estar do povo inglés, por outro, teriam um carater universal por serem

objetivos de todo Estado instituido.

Numa tentativa de recuperar a antiga ordem do Estado,
desestruturado pela Guerra Civil Inglesa, Hobbes interrompe suas
investigagGes, eminentemente tedricas, sobre a filosofia natural, e se volta
para o estudo das causas dos conflitos e das guerras entre os homens,

assim como dos meio necessarios para evitd-los. O autor,
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reconhecidamente um dos maiores expoentes de sua época na area de
filosofia natural, € induzido pelos fatos historicos que presencia a
investigagdo de carater pragmatico, com o esperanga de contribuir de

alguma forma para a recuperagio e a manutengdo da paz no Estado.26

A consciéncia, por parte de Hobbes, da turbulenta e cadtica
situagdo politica inglesa é exposta de modo enfatico pelo autor, logo nas

primeiras linhas do Behemoth:

"Se houvesse no tempo, como ha no espago, graus de alto e baixo, eu
fortemente creio, que o mais alto tempo foi aquele que transcorreu entre
os anos de 1640 e 1660. Nesse periodo, se alguém pudesse ter olhado o
mundo de cima, como da montanha do Diabo, e observado as a¢des dos
homens, sobretudo na Inglaterra, poderia ter tido um panorama de toda
sorte de injustica, de toda sorte de insensatez, que o mundo poderia
oferecer, e como eles foram produzidos pela hipocrisia e auto-estima, a

primeira, dupla iniquidade, a segunda, dupla insensatez."?"

26. Perez Zagorin expde as possiveis razdes que impediram o ingresso de Hobbes na
recém fundada Royal Society: "Hobbes nunca foi eleito membro da Royal Society, da
qual Boyle era fundador e pessoa eminente. Isso se deve ndo somente a conflitos
pessoais e intelectuais mas também ao medo que a sociedade tinha da reputagdo de
Hobbes contra a religido e também devido ao fato de que alguns membros ndo
aprovavam seus principios politicos." Sobre o tema, Aubrey acrescenta: Ele tinha
grande estima pela Royal Society, tendo dito que a filosofia natural foi transferida das
universidades para o Gresham College, local onde as reunides aconteciam; e a mesma
tinha de modo geral aprego por ele, que teria se tornado um membro ndo fosse uma ou
duas pessoas, consideradas por ele como inimigas: Dr. Walliss (certamente o
mensageiro deles estava em oposi¢do) e Mr. Boyle. Devo acrescentar Sir Paul Neile,
que afrontava a todos."

27. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte I, p. 165.
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A sétima e 1ltima causa, apresentada por Hobbes no
Behemoth, como gerador do corrompimento de um povo, seria sua propria
ignorancia em relagdo a seus direitos e deveres, em relagdo a necessidade
do Estado e, sobretudo, em relagdo & sua origem consensual. E sobretudo a
ignorancia que Hobbes tenta combater através de sua investigagdo sobre o

governo civil.

"Finalmente, o povo em geral é tdo ignorante de seus deveres, e talvez
nem mesmo um individuo entre dez mil, saiba o direito que todo homem
tem de comandar a si proprio, e qual a necessidade do Rei ou da
'‘Commonwealth', (...). Pensam que Rei é tdo somente o mais alto titulo
honorifico, dos quais cavalheiro, guerreiro, bardo, conde, duque, seriam

somente degraus para atingir o posto maximo, ... ."28

As doengas do corpo politico, semelhantes as do corpo
humano, necessitariam de um estudo antecipado de suas causas, seja como
forma de prevengio, seja como terapia em relagdo ao mal ja disseminado,
numa tentativa de evitar o fim de ambos, seja a guerra civil, seja sua

equivalente no caso do homem natural, a morte.

A filosofia ou ciéncia politica surge entdo, como objeto de
estudo independente que, tendo por base o raciocinio tdo preciso quanto os

teoremas da geometria euclidiana, poria fim as inimeras controvérsias até

28. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte I, pp. 168-169.
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entdo produzidas em torno das questdes morais, 0 que conseqiientemente

traria a harmonia e a paz.

Voltando a nossa questdo central, poderiamos tentar
enumerar, a partir das questdes até aqui levantadas, algumas das principais
especificidades do artefacto na teoria politica de Hobbes. A primeira
caracteristica do artefacto seria sua desvinculag@o de qualquer indicio da
presenga divina de forma direta no processo de sua elaboragdo, ainda que
Deus seja a causa da vontade humana. A segunda, reside no fato de ser ele
condigdo imprescindivel ao exercicio da investigagdo na area da ciéncia
politica, tal como Hobbes a entendia. Em terceiro lugar, ele aparece como
o elemento-chave na classificagdo das areas do saber e possivelmente um
elo entre a filosofia natural e a filosofia politica. E, finalmente, ser
condigdo imprescindivel a paz no interior do Estado instituido, na medida

em que € o artefacto do Estado o mantenedor da ordem publica.

Entretanto, ndo seria somente o Estado um produto artificial
na visdo hobbesiana. Hobbes extende a artificialidade a justica, e a
propriedade que por ela seria definida e legitimada. Partindo do principio
de que ndo ha juizos de valor em homens isolados que ndo vivam em
sociedade, o autor estabelece que onde ndo ha poder comum ndo ha lei,
nem portanto nogdes de justo e injusto, nem reconhecimento da condigdo
de proprietario, que s6 pode surgir em decorréncia da lei e dos juizos de

valor estabelecidos por ela, uma vez instituido o Estado. Como

25



conseqiiéncia, onde nio ha Estado, todos os homens tem direito a todas as
coisas e, portanto, nada pode ser injusto se considerarmos que a no{;ﬁo de
justi¢a em si depende da nogdo de propriedade. De modo que a natureza da
justica consiste no cumprimento dos pactos validos, e a validade dos
pactos s6 tem inicio com a instituigdo de um poder civil suficientemente
forte para obrigar os homens a cumpri-los, e s6 entdo pode-se falar em

propriedade: 29

"Ndo havendo nogdes de justiga e injustica, bem e mau, ndo haverd

distingdo entre 'meu’ e 'seu’. " 30

Ainda segundo o autor, o mesmo pode ser deduzido a partir
da definigdo de justiga nas Escolas:
"... justi¢a é a vontade constante de dar a cada um o que é seu. Portanto,
onde ndo ha o seu, isto é, ndo ha propriedade, ndo pode haver injusti¢a. E
onde ndo foi estabelecido um poder coercitivo, isto é onde ndo ha Estado,
ndo had propriedade, pois todos os homens tém direito a todas as coisas.

Portanto, onde ndo hd Estado, nada pode ser injusto. De modo que a

29. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIII, pp. 76-77 e capitulo XV, p. 86.
Cabe lembrar que Locke inclui a propriedade como parte de um direito natural mais
amplo que seria o da preservagdo. O direito a propriedade pré-politica deriva diretamente
da lei de razio que lhe outorga reconhecimento, ¢ adquire legitimidade através do
trabalho, que, mais do que isso, permite a0 homem preservar-se, na medida em que de
nada valeria Deus ter fornecido a toda humanidade, a terra, os frutos € os animais
inferiores se este ndo pudesse deles se servir. Além disso o termo "propriedade"em Locke,
ndo significa somente "bens" mas, em sua concepgdo geral, também engloba a vida ¢ a
liberdade. (John Locke, Segundo Tratado do Governo Civil, capitulo V)

30. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XV, p. 86.
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natureza da justiga consiste no cumprimento dos pactos vdlidos, mas a
validade dos pactos s6 comeg¢a com a instituigdo de um poder civil
suficiente para obrigar os homens a cumpri-los, e é também so ai que

comega a haver propriedade." 31

A preservagdo da propriedade, aqui no sentido estrito de
bens, depois da preservagdo da vida, sera vista como a causa principal que
induz os homens a instituirem um poder politico. A finalidade do poder
politico exposta nos termos "... assegurar a paz e a defesa comum", tem,
em ultima instincia, na preservagdo da propriedade seu fim tltimo. 32 O
Estado, através de suas leis, visa cristalizar, assegurar e prover
legitimidade de direito a propriedade que, sendo pelo direito natural
comum a todos, s6 permaneceria em poder de um sé individuo enquanto
este fosse capaz de preserva-la. A finalidade do poder politico, em ultima
analise, consistiria tdo-somente na elaboragdo de um direito positivo
privado enquanto unica forma eficaz de garantir a propriedade de forma
concreta e definitiva, visto que, as leis de natureza, tendo sido ou ndo
transmitidas pela palavra de Deus, malograriam em sua finalidade ultima: a
preservagdo da vida e da propriedade. Sendo as nogdes de justiga, direito e
propriedade decorrentes do poder politico, o significado das nogdes de
usurpagdo, injusti¢a e punigdo seria completamente nulo e sem valor antes

de té-lo instituido.

31. Thomas Hobbes, Leviata, Parte I, capitulo XV, p. 86.
32. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I1, capitulo XVII, p. 106.
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"Antes que houvesse governo, ndo havia justo nem injusto, cujas naturezas
sempre se referem a alguma ordem. Toda a¢do em sua propria natureza
era indiferente: depende do direito do magistrado ela se tornar justa ou
injusta. Os reis legitimos assim tornam justas as coisas que eles ordenam,

§6 com ordend-las, e injustas as que eles proibem, por s6 proibi-las." 33

A instauragdo do Estado e, como conseqiiéncia deste, a
preservagdo da vida e da propriedade tem, na concepgdo hobbesiana, um
significado que ndo se limita tdo-somente a por fim a condigido de miséria
em que os homens se encontram em sua condigdo natural, ou seja a por fim
a uma vida " ...solitaria, pobre, sordida, embrutecida e curta.". Mais do
que isso, o Estado hobbesiano propde o gozo do progresso continuo e
seguro, ou ainda, o acimulo de bens necessarios a uma vida confortavel. 34
A fungdo do Estado alcanga um patamar que suplanta o mero objetivo de
assegurar apenas a sobrevivéncia da espécie humana, que de outro modo
pereceria de maneira violenta, ou seja, antes do tempo que a natureza

permitiria ao homem viver.

A subsisténcia, que permite a John Locke estabelecer o
direito de propriedade antes mesmo do poder politico, ndo entra em
questdo na teoria hobbesiana. A propriedade em Hobbes diz respeito de

modo especifico, a tudo o que vai do que € necessario para a subsisténcia

33. Thomas Hobbes, Do Cidadao, Parte 11, capitulo XII, p. 204.
34. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIII, p. 76.
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do homem. A simples colheita de um fruto encontrado na natureza, o
produto da caga ou da pesca, cerne da teoria da apropriagdo através do
trabalho em Locke, ndo entra em questdo na teoria hobbesiana, onde a
legitimagdo da propriedade, ou o elemento que fomeceria o
reconhecimento da condigdo de proprietario por parte dos demais
individuos, s6 pode ser outorgado pela lei civil. Antes disso todo homem
tem direito a tudo, 0 que ndo somente impede seu progresso como gera

sua destruigao:

"Numa tal situa¢do ndo ha lugar para a industria, pois seu fruto é incerto;
conseqiientemente ndo ha cultivo da terra, nem navegagdo, nem uso das
mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo hd construgoes
confortaveis, nem instrumentos para mover e remover as coisas que
precisam de grande for¢a; ndo hd conhecimento da face da Terra, nem
cémputo do tempo, nem artes, nem letras;, ndo hd sociedade; e o que é

pior do que tudo, um constante temor e perigo de morte violenta."3>

Além do Estado, da propriedade, da justi¢a e da lei civil, a
linguagem também se inclui entre os produtos artificiais na obra

hobbesiana como mais uma vez esclarece Bobbio:

"... para Hobbes, ndo apenas as figuras e os numeros, ndo apenas os

corpos politicos, a vida associada, sdo produtos do homem, mas também

35. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 1, capitulo XIII, p. 76.
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o é a linguagem (e aqui caberia somar a geometria e a politica uma
terceir ciéncia demonstravel, a logica, na medida em que esta seja
considerada nada mais do que o conjunto dos expedientes para tornar a

linguagem rigorosa)." 36

A linguagem seria, nesse aspecto, um artefacto que antecede
todos os demais na ordem logica da construgdo do Estado em Hobbes. A
lei, a justiga, e a propriedade teriam em comum o fato de serem categorias
artificiais instituidas pelo Estado, ou Leviatd, a obra de arte maior entre os
artefactos. Entretanto, a linguagem/artefacto, entendida como légica, razédo
e conhecimento ou seja, a propria ciéncia, deve preceder a construgdo do

Leviati e portanto de todos os demais artefactos.

Visto que o método hobbesiano pressupde a derivagdo de
principios verdadeiros por conexdes evidentes, resta-nos investigar qual o
processo percorrido pelo autor para alcangar a primeira premissa clara,
verdadeira, evidente, da qual sua cadeia de conhecimento partira, ou seja:
a indubitavel certeza, aqui num sentido semelhante ao cogito cartesiano,

de que o Estado é um artefacto.37

O objetivo central do Leviatd - que pode ser extendido a toda

sua doutrina politica - exposto por Hobbes na introdugdo da obra, sera

36. Norberto Bobbio, Thomas Hobbes, capitulo II, p. 32.
37. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, p. 13.
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descrever a natureza desse homem artificial em quatro pontos basicos:

"Primeiro, sua matéria e seu artifice: ambos os quais sdo o homem.
Segundo, como, e através de que convengoes é feito: quais sdo os direitos
e o justo poder ou autoridade de um soberano; e o que o preserva e o
desagrega. Terceiro, o que é um Estado Cristdo. Quarto, o que é o Reino

das Trevas." 38

Objetivos estes que praticamente encobrem a verdadeira
intengdo do autor que seria a busca pela paz a partir do conhecimento dos
mecanismos que regem o plano da politica. Nesse sentido o objetivo do
autor se confunde com o objetivo do Estado. O contetido didatico de sua
teoria politica ndo sé visa influenciar o soberano na tarefa de bem
governar, mas de igual forma o cidaddo que deve ter tanto quanto o
primeiro, o conhecimento adequado em relagdo aos assuntos que tratam do
poder politico. O conhecimento através da educagdo adequada € portanto,
a chave na busca pela paz. Hobbes chega até mesmo a propor que suas

especulagdes na area sejam ensinadas nas Universidades, por serem estas

38. Thomas Hobbes, Leviatd, Introdugdo. Interessante constatar que dentre os objetivos
do autor, expostos na introdugdo do Leviatd, ndo é sequer mencionado o exame de outra
possivel origem do poder soberano admitida em sua teoria: o Estado por aquisigdo. Ndo
caberia no ambito do presente trabalho, a analise do Estado por aquisigdo, entendido por
Hobbes como o patrio poder ou o poder adquirido pela forga, mas tdo- somente a andlise
do que é chamado pelo autor de Estado politico ou Estado por instituigdo, que tem na
artificialidade sua principal caracteristica. (Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1I, capitulo
XVII, p. 104.)
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formadoras de homens dotados da necessaria doutrina civil. Dira ele na

conclusdo do Leviata:

"Penso portanto que pode ser impresso com vantagem e com mais
vantagem ainda ensinado nas Universidades, no caso de também o

pensarem aqueles a quem compete o juizo sobre tais matérias." 39

Devemos, no entanto enfatizar desde ja, que Hobbes ndo foi
pioneiro ao estabelecer o Estado como um artefacto. A construgdo do
principado novo na teoria politica de Nicolau Maquiavel deixa claro que o
mesmo ja era considerado uma obra de arte no século XVI. Duas origens
seriam possiveis para a aquisi¢do desses principados: a virtu de um unico
homem com suas proprias armas ou a fortuna e as armas de muitos

homens.

Original na teoria politica hobbesiana ndo € portanto, o fato
do Estado ser um artefacto mas sim o modo pelo qual este Estado/artefacto
¢ constituido. Nesse sentido, Hobbes pode ser dito pioneiro na
sistematizag¢do do conceito de Estado artificial. O contrato mutuo, como
instrumento para a construgdo do artefacto, ndo s6 surpreende por partir de
um autor que se autoproclama em favor da forma de governo monarquica,
mas também pelo fato de fundar o Estado sobre bases nitidamente liberais,

contrariando assim a visio comum que outorga a Hobbes o titulo de

39. Thomas Hobbes, Leviata, Parte IV, Revisdo ¢ Conclusio, p. 198.
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teorico do absolutismo monarquico. Considerando o governo de uma
assembléia de homens, seja constituida por um grupo deles, no caso da
aristocracia, seja constituida pela sua totalidade, no caso da democracia,
formas de governo igualmente aceitas por Hobbes, ndo seria proposta
inusitada, na visdo do autor, constitui-las através da transferéncia de direito
por parte dos proprios homens, detentores originais do poder, ou seja, do
direito de governarem-se a si proprios. Todavia, ao afirmar que o poder do
monarca emana do proprio homem que, na transferéncia desse poder ndo
s elege o soberano mas se autoproclama sudito deste, Hobbes apresenta-

nos uma inovagdo sem precedentes na historia da filosofia politica.

As conseqiiéncias que desta questdo decorrem ndo serdo
menores em seu carater revolucionario. O monarca ndo serd mais o
enviado de Deus na terra; o crime ndo sera mais enfatizado pelo pecado; o
temor ao soberano ndo tera mais o respaldo do Juizo Final. Enfim tudo o
que se refere a politica se torna definitivamente laico, e dessa vaga
generalizagdo ndo serdo poucos os desafios que Hobbes deve enfrentar,
seja no ambito de sua teoria, seja no ambito de sua vida pessoal. Dada a
natureza da tarefa a que se propds, compreende-se ndo s6 o contetido
retorico e elogiiente empregado no texto, como também as fortes pressdes

e perseguigdes sofridas pelo autor no decorrer de sua longa vida. 40 A

40. Hobbes morreu aos 91 anos de idade, dos quais onze foram vividos no exilio em Paris
ainda que se manifestasse explicitamente a favor da forma de governo monarquica,
reinante na Inglaterra de entdo. Além de ter sido rejeitado como membro da recém-criada
Royal Society, foi considerado ateu e teve todas as suas obras condenadas pelo Index da
Igraja Catolica.
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elogiiencia, como instrumento da linguagem serd mesmo aceita por
Hobbes no tratamento da politica. Sua utilizagdo nesse campo ndo se opoe

ao procedimento adequado da razdo ou a verdade. 41

Introduzidos alguns tdpicos referentes a concepgdo do
artefacto na teoria politica do autor, e levantadas algumas questdes dela
decorrentes, passemos a investigagdo das mesmas. Devemos nos basear
sobretudo na trilogia de estudos politicos de Hobbes, que teve inicio com
The Elements of Law (1640), seu primeiro tratado sistematico de filosofia
politica, retoma o mesmo tema no Do Cidaddo (1642) e tem no Leviatd
(1651) sua forma final e acabada, onde o conceito de persona artificiales
ou persona ficta, adquire um papel relevante na concepg¢do do Estado

enquanto produto exclusivamente humano.

4]1. "Do mesmo modo a razdo e a elogiiéncia (embora ndo talvez nas ciéncias naturais,
mas pelo menos nas ciéncias morais) podem muito bem estar juntas. Pois na medida em
que ha lugar para enfeitar e preferir o erro, muito mais lugar ha para adornar e preferir a
verdade, se a quiserem adomar." Thomas Hobbes, Leviatd, Parte IV, Revisio e
Conclusdo, pp. 192-193.
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CAPITULO 11

A HERANCA ARISTOTELICA : A NATUREZA DA POLISE DA
COMMONWEALTH

E sem davida Aristoteles o alvo principal da dura critica
hobbesiana, ainda que este tenha merecido, por parte do autor, uma
importante ressalva exposta por John Aubrey, contemporineo, amigo e
autor do mais rico estudo biografico sobre Hobbes até nossos dias
disponivel: "Ouvi-o dizer que Aristételes era o pior professor que existiu,
o pior politico e ético- (...) mas sua Retorica e Discurso dos Animais eram

raros."42

Quanto aos escritos politicos, éticos e metafisicos de

Aristoteles, Hobbes se manifesta de maneira veemente:

"E acredito que dificilmente pode afirmar-se alguma coisa mais absurda
em filosofia natural do que aquilo que hoje se denomina a Metafisica de

Aristoteles, nem mais repugnante ao governo do que a maior parte

42. John Aubrey, Brief Lives, p. 158.

35


13652221
Retângulo


daquilo que disse em sua Politica, nem mais ignorante do que uma grande

parte de sua Etica".43

Seria pertinente afirmar que um dos motivos para critica tdo
dura teria por fundamento, além das 6bvias discordancias, a vontade
deliberada e fortemente expressa por parte de Hobbes. em mostrar-se
pioneiro de uma ciéncia radicalmente nova. Acrescenta-se a isso o fato de
Aristételes ter sido a expressio maxima da escolastica e sua refutagdo,
portanto, configurava para o periodo, acima de tudo, uma das fortes
marcas da modernidade. Hobbes analisa de modo detalhado, a utilizagdo
da doutrina de Aristoteles pela Igreja através das Universidades, na
primeira parte do Behemoth, onde afirma que a mesma se encaixava como
um balsamo para questdes de conteudo tdo absurdo quanto as que tratavam

da natureza do corpo de Cristo ou da condigo dos anjos no céu. 44

E a doutrina aristotélica das esséncias separadas que seria
utilizada pela Igreja, segundo Hobbes, como fundamento para as questdes
da natureza de Deus, da condi¢do da alma humana depois da morte, assim
como outras referentes ao céu, ao inferno e ao purgatério. O uso que a
Igreja fez da logica, da metafisica e da fisica aristotélica, ainda que delas
prevalegam mais o que produziram de obscuro do que a prépria doutrina é€,

segundo Hobbes, de alguma forma identificavel. Ja os tratados de ética e

43, Thomas Hobbes, Leviatd, Parte IV, capitulo 46, pp. 174-175.
44. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte I, p. 215.
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de politica escritos por Aristoteles ou a filosofia pratica do autor, ndo
tiveram nenhuma serventia para a doutrina das Escolas. Sobre o assunto
Hobbes ironiza afirmando que se a ética e a politica aristotélica "ndo

causaram a eles nenhum prejuizo, a nds, nenhum beneficio." 43

Entretanto, ¢ num dos pressupostos da teoria politica
aristotélica que Hobbes fundamenta sua teoria artificial do Estado. Mesmo
que jamais o declare de forma explicita, a distingdo aristotélica das formas
de autoridade de um chefe de familia em relagdo a sua mulher, filhos e
escravos, e aquela de um governante sobre seus stditos, isto €, a distingdo
do poder publico, das diferentes formas de poder privado, se encontra na
base da teoria hobbesiana. Ainda que um estudo comparativo entre os dois
autores ndo constitua o objeto da presente analise, pode, no entanto, nos
ser util, na medida em que permite a melhor compreensdo do processo sob

o qual Hobbes elabora sua teoria do artefacto do Estado.46

45. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte 1, p. 218.

46. Os sete primeiros capitulos do Segundo Tratado do Governo Civil de John Locke sdo
dedicados a um exame detalhado da distingdo aristotélica das diversas formas de
autoridade, enfatizando quais as condigdes que ndo poderiam legitimar a sociedade civil
para fundamentar a recusa taxativa das teses absolutistas e das teorias que pretendem
legitimar o poder politico através da forga e da violéncia. A conduta de Rousseau sera
muito semelhante, dedicando os trés primeiros capitulos do Contrato Social a negagio
das teorias patriarcalistas, excluindo também aquelas que propdem o direito divino € a
coergdo como fonte do poder politico. Hobbes aborda o tema no Do Cidaddo, nos
capitulos VIII e IX, respectivamente "Dos Direitos dos Senhores sobre seus Servos" e
"Do Direito dos Pais sobre os Filhos ¢ do Governo Hereditario"”, correspondentes ao
capitulo XX no Leviata.
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Numa referéncia ao Politico de Platdo, Aristoteles enuncia a

distingdo de natureza entre as formas de poder privado e publico:

"Aqueles que pensam que as qualidades do rei, do dono de uma
propriedade e do chefe de familia sdo as mesmas ndo se exprimem bem;
eles acreditam que a diferenga entre estas varias formas de autoridade
ndo é especifica, mas consiste apenas no maior ou menor numero de
pessoas a elas sujeitas, isto é, quem manda em poucas pessoas é um chefe
de familia, em mais pessoas é o dono de um propriedade, em um niimero
ainda maior é um estadista ou rei, como se ndo houvesse diferenga entre
uma grande propriedade e uma cidade, mesmo pequena; eles também
pensam em relagdo ao estadista e ao rei, que quando o governo é pessoal
seu chefe é um rei, e quando o governo segue os principios da ciéncia
politica e os cidaddos ora governam, ora sdo governados, seu chefe é um

estadista; mas estas idéias ndo correspondem a verdade." 47

A tese € corroborada por Hobbes que faz dela seu ponto de
partida, ainda que possa parecer contrario a ela em varias passagens onde

compara a familia ao reino do ponto de vista de sua extensdo numérica:

"... ser rei nada mais é do que ter dominio sobre muitas pessoas; e assim

uma grande familia é um reino, e um pequeno reino é uma familia" 48

47. Arnistoteles, Politica, 1, 1, 1252 a. A referéncia diz respeito a obra O Politico 258e-
259d.
48. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 11, capitulo VII, p. 158.
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Ou:

"Torna-se assim patente que uma grande familia, se ndo fizer parte de
nenhum Estado, é em si mesma, quanto aos direitos de soberania, uma
pequena monarquia. E isso quer a familia seja formada por um homem e
seus filhos, ou por um homem e seus servos, e por um homem e seus filhos

e servos em conjunto, dos quais o pai ou senhor é soberano." 4°

Ou ainda:

"Tal como entdo faziam as pequenas familias, assim também fazem hoje as

cidades e os reinos, que ndo sdo mais do que familias maiores, ... ." 30

As passagens demonstram que evidentemente, Hobbes ndo
nega que haja uma diferenca numérica entre essas trés formas de
autoridade, a do soberano, a do senhor e a do pai de familia, de acordo
com o numero de suditos a cada uma delas subordinado, porém que tal
diferenga ndo constitui a esséncia da distingdo entre elas. Nesse mesmo

sentido deve-se interpretar a definigdo aristotélica de polis:

"Uma polis é constituida por uma associagdo de familias e vilarejos numa
existéncia perfeita e auto-suficiente; essa existéncia, em nossa defini¢do,

consiste numa vida de verdadeira felicidade e bem-estar." 5!

49. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XX, p. 128.
50. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XVII, p. 103.
51. Arnistoteles, Politica, 111, IX, 1281a.
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Uma grande familia ou, diversas familias, ndo deixam de
constituir um reino, na medida em que a sujeigdo de um filho a um pai
equivale aquela de um servo ao senhor e a de um sudito ao principe.
Entretanto, haveria uma distingdo especifica e essencial entre os diversos
poderes da esfera privada e aquele que caracteriza o poder politico que
transcende a definigdo platonica baseada, segundo Aristételes, tdo-
somente numa questdo de grau. Em Platio um pequeno numero de
suditos seria submetido ao poder paterno, e definiria a familia; um
numero maior de siditos submetidos a um mesmo poder, caracterizaria o
poder do governante e definiria uma cidade, ndo havendo pois

descontinuidade entre ambos.>2

Tal é a postura das teorias politicas naturalistas
representadas, sobretudo, por Jean Bodin e Robert Filmer, nas
respectivas obras Les Six Livres de la Republigue e O Patriarca.3
Ambos, propdem uma fonte natural para o poder politico, com base na

hierarquia pré-politica encontrada entre as formas de poder privado, e

52. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 11, capitulo IX, p. 169, 170 e Leviata, Parte 1I,
capitulo XX, p. 125.

53. A obra datada de 1680 sera, posteriormente, o alvo explicito das criticas de Locke no
Primeiro Tratado do Governo Civil. Mantendo a mesma linha, os primeiros paragrafos
do Segundo Tratado do Governo Civil, cujo tema central ¢ definir a origem do poder
politico, alertam: "... ¢é preciso necessariamente descobrir uma outra génese do
governo, uma outra origem do poder politico e uma outra maneira de designar e
conhecer as pessoas nele investidas, que aquelas que nos foram ensinadas por Sir
Robert Filmer." (Segundo Tratado do Governo Civil, capitulo I). Estando Locke em
evidéncia no periodo, Filmer ira preferi-lo como alvo direto de suas criticas, a Hobbes,
que se via em descrédito sobretudo junto aos fiéis da Igreja na Inglaterra. Ndo era
conveniente portanto, evidencia-lo, mesmo para fins de refutagdo, ainda que seja ele o
oponente que Locke tem em mente no decorrer da obra como um todo.
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estabelecem um vinculo estreito entre a familia e o Estado, ou ainda entre
o patrio poder ¢ o poder do soberano. Bodin explicita essa postura
definindo a familia e o Estado nos mesmos termos, excetuando apenas os
referentes ao bem privado e publico, respectivamente aplicados a ambos, e
afirma ser o primeiro parte do segundo. A familia é definida pelo autor
como "... um reto governo de diversos suditos, sob a obediéncia de um
chefe de familia, e daquilo que lhe é proprio." 5% E Republica como "...
um reto governo de diversas familias e daquilo que lhes é comum com o
poder soberano." 55 A expressdo reto governo, mais do que um simples
valor moral, denota a distingdo entre sociedade politica e sociedade
criminosa, estabelecendo duas formas de exercicio do poder com base na

diferenciagio entre uma Repiblica e um bando de ladrdes ou piratas.

Esta especificagdo, assim como a referéncia ao bem publico
como algo em comum entre a familia e o soberano, surgem como
complementos & primeira definigdo de Republica oferecida pelo autor em
sua obra Methodus: "Republica ndo é outra coisa sendo o conjunto de
familias ou de colégios submetidos a uma s6 e mesma autoridade." 36 A
familia e a hierarquia pré-politica nela encontrada, além de unidade

adequada de analise politica, em contraposigdo ao individuo hobbesiano, é

54. Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Livre I, chapitre 2, p. 39.

55. Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Livre 1, chapitre 2, p. 39.

56. Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Livre 1, chapitre 2, p. Methode pour la
Connaissance Facile de 'Histoire, in Oeuvres Philosophiques de Jean Bodin, Paris, PUF,
VI, p. 351. A. R. de Barros, "A Teoria da Soberania em Jean Bodin", Dissertagdo de
Mestrado, Departamento de Filosofia, FFLCH, Universidade de Sdo Paulo, 1992.
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ainda vista como uma espécie de microcosmo e constitui a fonte, origem e
membro principal de toda Republica. A opgdo pelo paradigma que parte da
familia e ndo do individuo se deve ao fato dela ter o poder de perpetuar-se
através do sangue. Mais do que o diferencial numérico, a saber, 0 nimero
de saditos submetidos a uma mesma fonte de autoridade, a verdadeira
distingdo entre a Republica e a familia se encontra no fato de que a
primeira concerne ao bem publico enquanto que a familia se restringe ao
bem privado. A propriedade € por definigio da familia que, bem

administrando seus bens, sera o modelo para o bom governo:

"Assim, a familia bem conduzida é a verdadeira imagem da Republica, e
o poder doméstico se assemelha ao poder do soberano: é o reto governo

do lar, o verdadeiro modelo do governo da Repiblica." 57

Filmer, inspirado na obra de Bodin, em grande parte
reproduz os raciocinios deste, defendendo a tese da identidade entre os

poderes de um pai € de um soberano:

"Se compararmos os direitos naturais de um pai ao de um rei, veremos
que sdo idénticos, sem outra diferenca a ndo ser seu campo ou sua
extensdo: como o pai estende sua solicitude sobre uma so familia, o rei
estende a sua sobre um grande numero, para salvaguardar, nutrir, vestir,

instruir e defender a sociedade politica inteira. Sua guerra, sua paz, seus

57. Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Livre 1, chapitre II, p. 40.
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tribunais e todos seus atos soberanos ndo tém outro fim a ndo ser
conservar os direitos e os privilégios a todos os pais de classe inferior que
lhe sdo subordinados e a sua descendéncia, e distribui-los entre eles:
assim, todos os deveres de um rei se resumem a um encargo paternal

universal em vista de seu povo." 58

As formas de poder privado irdo estabelecer uma relagdo
hierarquica natural, uma condig@o de desigualdade natural e, estabelecendo
assim, uma raiz natural para o poder publico. Como conseqiiéncia, a
familia sera tomada como unidade adequada de andlise politica, na
reflexdo a respeito da génese do Estado. Em Bodin a diferenga basica entre
uma familia e um reino se assenta no numero de individuos subordinados a
um mesmo poder, sendo que a unido de apenas trés familias ja constituiria

uma Republica.>?

Hobbes ndo define um numero preciso de familias ou
individuos que seriam necessarios para a constituigio de um Estado, pois
ele seria variavel de acordo com o niimero de inimigos que o estivessem

ameagando:

58. Robert Filmer, O Patriarca, capitulo, I, p. 24.
59. Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Livre 11, chapitre, 12.
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"A multiddo que pode ser considerada suficiente para garantir nossa
seguranga ndo pode ser definida por um niimero exato, mas apenas por
comparagdo com o inimigo que tememos, e é suficiente quando a
superioridade do inimigo ndo é de importdncia tdo visivel e manifesta que
baste para garantir a vitoria, incitando-o a tomar a iniciativa da

guerra."%0

De maneira deliberadamente vaga, Hobbes prefere dizer que
o Estado é constituido por uma grande multiddo e, pela expressdo, deve-se
entender a totalidade dos individuos dispersos e isolados no estado de

natureza.61

"Diz-se que um Estado foi instituido quando uma multiddo de homens

concordam e pactuam, cada um com cada um dos outros, ... ." 62

Por multidio deixa-se indefinido o numero de individuos
necessarios para a constituigdo do Estado. O niimero ideal depende de cada
Estado e a questio numérica é posta em segundo plano, pois ela ¢

inadequada enquanto base para a defini¢do do Estado:

60. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XVII, p. 104.

61. Uma das criticas enderegadas a Hobbes, sobretudo por Rousseau, € a de que
individuos isolados, tal como descritos na caracterizagdo hobbesiana do estado de
natureza, nio poderiam pactuar entre si, e assim ndo poderia haver contrato sem que
houvesse ja alguma forma de sociabilidade previamente instituida.

62. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XVIII, p. 105.
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n

nenhum cidaddo isolado, nem todos eles reunidos (...), deve ser

considerado como sendo a cidade."63

Tampouco a multiddo por si s é suficiente para a formagao
do Estado. E preciso algo que mantenha essa multiddo em condigdes de
uma convivéncia pacifica. E preciso que toda ela esteja unida em uma sé
vontade e sujeita a um mesmo e Unico poder superior. Portanto, uma
multiddo, por si s6, ndo basta para constituir um povo, € preciso haver
uma multiddo unida em uma s pessoa e subordinada a um s6 poder. Uma
vez criado o Estado este formard uma unidade totalmente distinta da

multidao.

"O povo é uno, tendo uma sé vontade, e a ele pode atribuir-se uma agdo;

mas nada disso se pode dizer de uma multiddo." 64

A postura hobbesiana assim como a aristotélica partem da
recusa taxativa da possibilidade de analogia entre as diversas formas de
autoridade privadas e aquela que fundamenta o poder politico, ou da
possibilidade de que o dominio de um senhor sobre seu servo, de um pai
sobre seu filho ou de um marido sobre sua mulher, possa fundamentar
aquele de um soberano sobre seu sudito , uma vez que pertencem a

dominios por esséncia ou natureza distintos. Nem Aristoteles de um lado,

63. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte I1, capitulo V, p. 109.
64. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte II, capitulo XII, p. 211.
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nem tampouco Hobbes de outro, aceitam a tese do poder publico vir a ser
diretamente derivado das formas de poder privado. Nesse aspecto, cabe
repetir a premissa utilizada por Curtis Johnson em seu estudo comparativo
sobre a questio da soberania em ambos os autores. Da mesma maneira,
Aristoteles aqui também pode ser considerado "mais moderno do que
estamos acostumados a pensar (...) ou a idéia moderna de estado (...) é

mais antiga que Hobbes." 65

A negagdo, por parte de Aristoteles, da possibilidade de se
estabelecer uma analogia entre as diversas formas de autoridade, recai,
primeiramente, na precedéncia ontoldgica e necessaria do todo em relagdo
as partes. Assim, as relagdes de poder familiar ndo poderiam vir a
fundamentar a autoridade politica, pelo fato de o Estado como um todo

preceder a familia e o individuo:

65. Curtis Johnson, "The Hobbesian Conception of Sovereignty and Aristotle's Politics",
Journal of the History of Ideas, v. 46, p. 327-47, Jul.-/Sept., 1985. A interpretagdo
recente dos textos de Hobbes tende a aproxima-lo da obra de Aristételes e ressaltar a
forte presenga desta, ainda que oculta, na obra hobbesiana, em diversos outros aspectos
além da ja amplamente reconhecida questdo da retorica. Sobre este tema cf. Tom Sorell
"Hobbes ' an Aristotelian Political Retoric", Philosophy and Retoric, 1990; Leo Strauss,
The Political Philosophy of Hobbes, Its Basis and Genesis, 1Il. Curtis Johnson,
analisando a nogdo de soberania pretende mostrar que a posigdo hobbesiana afirmando a
completa auséncia de uma teoria da soberania na obra de Aristételes ndo procede e deriva
de um leitura superficial da Polifica. Ainda que ndo possamos, obviamente, compartilhar
o argumento oferecido, concordamos com a conclusio do autor de que Hobbes se
encontra bem mais préximo de Aristoteles do que se pode supor. As linhas dedicadas ao
assunto por Aubrey, ja mencionadas, confirmam a aversio veemente de Hobbes aos
textos aristotélicos que tratam da politica e da ética, a0 mesmo tempo que confirmam as
duas ressalvas feitas a Retdrica e ao Discurso dos Animais. (John Aubrey, Aubrey's
Brief Lives, p. 158.)
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"Devemos proceder acrescentando que a polis precede, segundo a ordem
natural, a familia e o individuo. A razdo para isso é que o todo é

necessariamente anterior a parte." 66

A mesma tese pode ser encontrada em Hobbes. Conforme o

"

comentario de Renato Janine Ribeiro, a familia € é um caso da
politica, ndo o seu principio. A Republica por instituicdo fornece o
paradigma de toda dominagdo, a familia vindo depois. O soberano ndo

deriva mais do pai, mas o inverso, ... ." ©7

Se até certo ponto Hobbes se mostra partidario da postura
aristotélica, mesmo longe de admiti-lo, na questio da natureza do poder
privado e publico, suas doutrinas serdo divergentes quanto a concepgdo da
natureza humana. Uma analise comparativa entre as posigdes hobbesiana
e aristotélica, em relagdo a esse aspecto, pareceu-nos uma questdo
fecunda para o desenvolvimento do nosso tema central, uma vez que a
artificialidade do Estado hobbesiano vincula-se a sua investigagdo sobre a

condig¢io natural da humanidade.

As diferentes concepgdes sobre a condigdo natural da
espécie humana deverdo fornecer os diferentes argumentos apresentados

tanto por Aristoteles quanto por Hobbes, para justificar as respectivas

66. Aristoteles, Politica, 1, 1, 1253a.
67. Renato J. Riberio, Ao Leitor sem Medo, Hobbes Escrevendo Contra o seu Tempo, p.
49 e Aristoteles, Politica, 1, 1, 1253a.
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teorias quanto a natureza distinta do poder publico e das formas de poder

privado.

A questdo de saber se haveria uma espécie de hierarquia
inscrita na natureza, como propde Aristételes, ou se os homens seriam por
natureza iguais entre si, tese hobbesiana, parece configurar um ponto-
chave no desenvolvimento, agora em linhas diametralmente opostas, da
concepgdo politica de ambos os autores, que por sua vez, se encontram

intrinsecamente relacionadas as respectivas analises da natureza humana.

Antes de examinarmos a doutrina de ambos a esse respeito,
convém lembrar a semelhanga no processo metodologico que utilizam. O
método analitico recomendado por Aristoteles busca a clareza do
raciocinio, através da decomposi¢do do objeto de estudo até seu elemento

mais simples, isolando-o do conjunto onde se encontra originalmente:

"O que dizemos se tornard claro a quem examinar o assunto de acordo
com o nosso método habitual. Da mesma forma que em outras matérias é
necessario decompor o conjunto até chegar a seus elementos mais simples
(estes sdo as menores partes de um todo), com a cidade também,
examinando os elementos dos quais ela se compde discerniremos melhor,
em relagdo a estas diferentes espécies de mando, qual é a distingdo entre
elas, e saberemos se é possivel chegar a uma conclusdo em bases

cientificas a propdsito de cada afirmagdo feita pouco antes. Se estudarmos

48



as coisas em seu estdgio inicial de desenvolvimento, quer se trate deste

assunto ou de outros, teremos uma visdo mais clara delas." 68

Em termos hobbesianos, o método resolutivo-compositivo € exposto
por meio da analogia mecanicista entre o funcionamento do relégio e o

mecanismo entre as diversas partes que compde o Estado:

"Pois, assim como num reldgio, ou em outro pequeno auténomo de mesma
espécie, a matéria, a figura e o movimento das rodas ndo podem ser bem
compreendidos, a ndo ser que o desmontemos e consideremos cada parte
em separado - da mesma forma, para fazer uma investigagdo mais
aprofundada sobre os direitos dos Estados e os deveres dos suditos, faz-se
necessdrio - ndo, ndo chego a falar em desmontd-los, mas, pelo menos,
que sejam considerados como se estivessem dissolvidos, ou seja: que nos
compreendamos corretamente o que é a qualidade da natureza humana, e
em que matérias ela é e em quais ndo é adequada para estabelecer um
governo civil; e como devem dispor-se entre si os homens que pretendem

formar um Estado sobre bons alicerces." 62

Além da precedéncia ontologica do todo em relagdo as
partes, Aristoteles ainda acrescenta que a distingdo essencial entre as

formas de poder publico e privado, consiste no fato de que o poder do

68. Aristoteles, Politica, 1, 1, 1252a.
69. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, p. 15.
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governante, € so ele, se da entre iguais. Nas demais relagdes - pai e filho,
marido e mulher, senhor e escravo - , constata-se a ocorréncia de uma
ordem natural que ndo deve ser contrariada. A relagdo hierarquica natural e
estavel entre o senhor e o escravo decorre do fato de o primeiro ser, por
natureza, dotado da capacidade de prever, mais apto a dominar € o
segundo, do mesmo modo, dotado por natureza da capacidade de prover,
mais apto & obediéncia ou a submissdo. Um pai sempre tera poder de
mando sobre o filho, por que mostra a experiéncia que o idoso €
naturalmente mais apto ao comando que o mais jovem. No caso do poder
do marido sobre a esposa, apesar de serem considerados iguais por
natureza, € como tal, poderiam, em tese, cada um deles, alternadamente,
dominar e ser dominado, 0 homem tera sempre a autoridade sobre a
mulher, pois o macho é naturalmente mais apto para o comando que a
fémea, o que significa que mais uma vez se estabelece um tipo de poder
estavel, embora essa forma de autoridade, contrariamente as duas

primeiras de cunho monarquico, seja considerada democratica.

Todavia, se considerado o poder publico, ndo haveria na
natureza algo que caracterizasse 0 soberano como mais apto a governar do
que qualquer um de seus suditos, e isto pode ser claramente demonstrado
na politea, forma de governo onde todos os individuos detém o poder, €

onde o cidaddo ora pode ser sidito, ora supostamente pode ser soberano.”°

70. Aristoteles, Politica, 1, 1-5.
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Hobbes inversamente constata, tanto pela razdo quanto pela
experiéncia que, mesmo encontrando diferentes aptiddes entre os homens,
estas ndo serdo suficientemente expressivas para que, com base nelas,
possamos inferir uma relagdo de poder estavel entre eles. Combatendo a
tese aristotélica da superioridade natural de uns sobre outros Hobbes
afirma ser o consentimento e n3o uma aptiddo natural a base da distingéo

entre servo e senhor, ou de qualquer outra relagdo de poder:

"Sei que Aristételes, no primeiro livro de sua Politica, afirma - como um
dos primeiros fundamentos da ciéncia politica - que alguns sdo feitos, por
natureza, dignos de mandar, outros apenas para servir: como se senhor e
servo se distinguissem ndo apenas pelo consentimento dos homens, mas
por uma aptiddo, ou seja, por uma espécie de conhecimento ou ignordncia
naturais. Ora, tal fundamento ndo é desmentido somente pela razdo

(conforme se acaba de mostrar), mas também o é pela experiéncia."1

A experiéncia nos mostra que os homens sdo iguais por
natureza.O conceito sofistico/estdico de igualdade natural ¢ em Hobbes um
conceito-chave em sua construgdo do Estado.’7? A constatagdo da
igualdade quanto a forga corporal, suficiente, no Do Cidaddo, para

estabelecer a condi¢do de igualdade entre os homens no estado de

71. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte I, capitulo IIL, p. 71. "E claro, portanto, que ha
casos de pessoas livres e escravas por natureza, e para estas ultimas a escraviddo é
uma institui¢do conveniente e justa." Aristoteles, Polifica, 1, 11, 1255a.

72. Na concepgdo estoica todos os homens sdo iguais porque dotados da mesma razio.
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natureza, provém do fato do mais fraco ter capacidade suficiente para

matar o mais forte:

"... e como é facil até o mais fraco dos homens matar o mais forte, ndo ha
razdo para que qualquer homem, confiando em sua prdpria for¢a, deva se
conceber feito por natureza superior a outrem. Sdo iguais aqueles que
podem fazer coisas iguais um contra o outro; e aqueles que podem fazer
as coisas maiores (a saber: matar) podem fazer coisas iguais. Portanto,
todos os homens sdo naturalmente iguais entre si; a desigualdade que hoje

constatamos encontra sua origem na lei civil." 73

Ainda que a morte nesse contexto esteja isenta de qualquer
conotagdo moral ou legal, é considerada a maior ou a mais dificil das
tarefas que alguém poderia empreender contra o outro, tio-somente pelo
fato de que a lei de natureza primeira e fundamental prescreve a

preservagdo da vida.

No Leviatd, Hobbes acrescenta de que maneira o mais fraco
pode matar o mais forte, a saber "... quer por secreta maquinagdo, quer
aliando-se a outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo", ou
seja, unindo sua forga a de outros homens ou recorrendo a asticia na

elaboragdo de um plano ou na utilizagdo de instrumentos que facilitem a

73. Thomas Hobbes, Do Cidadao, Parte 1, capitulo I, p. 33.
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agdo, isto é , recorrendo as faculdades do espirito.’4 Nesse sentido, a
formulagdo do pressuposto da condigdo de igualdade natural entre os
homens, se alicer¢a ndo somente no plano fisico, mas também, na agudeza
de espirito. Quando considera as faculdades do espirito, das quais exclui a
razdo por ndo ser inata, ou seja a prudéncia ou experiéncia, a sabedoria, e a
eloqiiéncia Hobbes afirma: "... encontro entre os homens uma igualdade

ainda maior do que a igualdade da for¢a." 73

Ainda que a afirmagdo do Do Cidaddo aparega agora
reforgada pela constatagdo da igualdade quanto as faculdades do espirito,
Hobbes parece relativizar aqui a maneira taxativa com que o argumento
tinha sido exposto na primeira obra, sem que no entanto, se altere o
resultado final. No Leviatd Hobbes chega a conceber diferengas entre os
homens, seja em relagdo as suas faculdades corporais, seja em relagdo as
suas faculdades espirituais, o que ndo chega a alterar a conclusdo de que
com base nelas nio se pode inferir nenhum tipo de poder estavel entre eles.
"A natureza fez os homens tdo iguais, quanto as faculdades de corpo e de
espirito que, embora por vezes se encontre um homem manifestamente
mais forte de corpo, ou de espirito mais vivo do que outro, mesmo assim,
quando se considera tudo isso em conjunto, a diferenca entre um e outro

homem ndo é suficientemente consideravel para que qualquer um possa

74. Thomas Hobbes, Leviata, Parte I, capitulo XIII, p. 74.
75. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIII, p. 74.
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com base nela reclamar qualquer beneficio a que outro ndo possa também

aspirar tal como ele." 76

Vista como caracteristica essencial do estado de natureza, a
igualdade é o fator gerador do estado de guerra generalizado, na medida
em que a discordia é uma conseqiiéncia l6gica da completa auséncia de
qualquer espécie de relagdo hierarquica presente na natureza humana. Em

diversas passagens Hobbes enfatiza a questo:

"A causa do medo reciproco consiste, em parte, na igualdade natural dos
homens, em parte na sua mutua vontade de se ferirem..."; "Isso porque,
como o direito de nos protegermos segundo nossa vontade resultava de
estarmos em perigo, e este perigo, vinha de sermos todos iguais, é mais
conforme a razdo.."; "Mas os homens ndo podem esperar uma
conservagdo duradoura se continuarem no estado de natureza, ou seja, de
guerra, e isso devido a igualdade de poder que entre eles ha, e outras

faculdades com que estdo dotados.” 7

Entretanto, a igualdade é também condigdo necessaria a paz,
visto que, numa instancia pré-politica, quer os homens sejam considerados

iguais ou desiguais por natureza, € necessario que reconhegam tal

76. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIII, p. 74.

77. Respectivamente, Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo I, p. 33; Thomas
Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo I, p. 40; Thomas Hobbes Do Cidadao, Parte 1,
capitulo I, pp. 40-41.
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ignaldade apresentada no Do Cidaddo como a oitava lei da natureza,
correspondendo a nona no Leviatd : "que todo homem deve ser estimado

igual a outrem, dando-se o nome de arrogdncia a sua violagdo".’8

O que parece ser fundamental na premissa da condigdo de
igualdade natural entre os homens na auséncia do Estado, dentro da teoria
hobbesiana, é que dela Hobbes extrai, tanto da razdo quanto da
experiéncia, a conclusdo de que nenhum homem pode, com base em suas
aptides fisicas ou mentais exercer, por natureza, poder sobre o outro. As
diferentes aptiddes entre os homens ndo sdo suficientes para, com base
nelas, inferir-se uma relagdo de poder estavel entre eles. A igualdade
significaria tdo-somente a auséncia de toda e qualquer forma de
submissdo, hierarquia ou sujeigdo, o que, por sua vez, define a auséncia de
poder politico. Tese corroborada por Jean Hampton que define a igualdade

em Hobbes como a auséncia de poder politico:

"..pelo fato de que os individuos sdo iguais uns aos outros no estado de
natureza e que nenhum deles tem a superioridade e a for¢ca necessarias
para dominar os outros, pode-se dizer que cada um deles estd livre da

dominagao politica." 1°

78. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo I, p. 71 e Leviatd, Parte I, capitulo
XVIII, pp. 91-92.
79. Jean Hampton, Hobbes and the Social Contract Tradiction.
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Em ultima instincia, se todos sdo iguais por natureza,
deverdo ter as mesmas aspiragdes, € a discordia advém da impossibilidade

de possuirem simultaneamente os mesmos bens.80

O estado de natureza prescreve que a luta pela
autopreservagio acarreta a destruigio da espécie humana, pois a situagdo
exige que para sobreviver seja necessario como unico meio eficaz de
defesa, antes adiantar-se no ataque do que permanecer numa atitude

passiva de autodefesa, o que seria 0 mesmo que entregar-se ao inimigo:

"E contra esta desconfianca de uns em relagdo aos outros, nenhuma
maneira de se garantir é tdo razodvel como a antecipagdo; isto ¢, pela
forga ou pela asticia, subjugar as pessoas de todos os homens que puder,
durante o tempo necessdrio para chegar ao momento em que ndo veja
qualquer outro poder suficientemente grande para ameaga-lo. E isto ndo é

mais do que sua propria conservagdo exige, conforme é geralmente

admitido. 81

A guerra generalizada de todos contra todos, marca
caracteristica do estado de natureza hobbesiano decorre da prépria lei de

natureza numero um:

80. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIII, p. 74.
81. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIIL, p. 75.
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"Que todo homem deve esfor¢ar-se pela paz, na medida em que tenha
esperanga de consegui-la, e caso ndo consiga pode procurar e usar todas

as ajudas e vantagens da guerra."82

Hobbes esclarece que a lei ai expressa determina o dever ou
obrigagdo de todos os homens na busca pela paz e ainda, que para alcangar
tal objetivo, é direito de todos eles, fazer uso de todos os meios

disponiveis, ou seja, ndo necessariamente pacificos.

No entanto seria um erro grosseiro considerar, como muitos
leitores apressados de Hobbes o fazem, que o estado de guerra
generalizado, caracteristica essencial do estado de natureza hobbesiano,
seria fruto de uma natureza humana ma ou degenerada. 83 Se a guerra de
todos contra todos em Hobbes é muita vezes comparada ao bem ordenado
e harmonioso estado de natureza proposto por Locke, onde a lei natural
seria plenamente suficiente para garantir a paz, ndo fosse a presenga de um

tinico infrator, bastaria argumentar que, em Hobbes, como vimos acima, ¢

82. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIV, p. 78.

83. O estado de natureza, artificio metodoldgico em oposigdo ao estado politico, €
utilizado em geral nas teorias politicas desde a segunda metade do século XVII, como
historia hipotética da humanidade. Locke dedica os sete primeiros capitulos do Segundo
Tratado do Governo Civil a caracterizagdo do estado de natureza e conclui que a
presenga de um tinico homem, tido mesmo como animal, que infringe a lei de natureza, ja
seria o suficiente para desencadear um estado de guerra generalizado, pois coloca em
risco a vida de todos os demais. Em Rousseau, o estado de natureza € descrito no
Discurso da Desigualdade, onde apresenta, segundo a ordem hipotética dos fatos, uma
analise antropologica dos diversos estagios do desenvolvimento humano, que culminaria,
do mesmo modo, numa situagdo insustentavel, onde a presenca do Estado, seria
imprescindivel.
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a propria lei de natureza, que indica o ataque como Unico meio de

autopreservagao.

Entretanto, na teoria hobbesiana nido poderia haver infrator,
mesmo porque ndo se pode fazer uso de juizos de valor sem que o Estado
os determine por meio das leis civis positivas, ou seja, sem que o Estado
tenha sido instaurado. A presenga do infrator no caso de Locke s6 €
possivel por que o autor desenvolve, no proprio estado de natureza, além
do direito a propriedade, um sistema de punigdes. Entretanto, ¢ importante
frisar, que o quadro aterrador e insustentavel proposto por Hobbes, aparece
da mesma maneira em Locke, pois a presenga de um unico infrator faz
com que a guerra seja declarada a toda humanidade. Dai decorre que em
ambos, devido as inconveniéncias decorrentes da condigdo natural da
espécie humana, haveria a necessidade da instauragdo do Estado, que €

exposta com igual veeméncia nas respectivas teorias.

Retomando nosso pararelo com a teoria de Aristoteles,
concluimos que a analise da natureza humana, seja enquanto visdo do
homem natural, seja na perspectiva do cidaddo, esta respectivamente
presente no cerne da constru¢do do Estado hobbesiano, assim como na
teoria politica aristotélica. Ainda que os autores formulem a esse respeito
posi¢des contrarias, € importante frisar que em ambos, as relagdes de
poder privado, ndo fundamentam o poder politico, por serem de natureza

distintas.
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Entretanto, ainda sobre as consideragdes a respeito da
natureza humana, parece que a critica fundamental de Hobbes a
Aristoteles, diz respeito a consideragdo deste de que o homem é, por
natureza, um animal politico. Se assim o fosse, dira Hobbes, o encargo do
Estado seria bem menor do que aquele atribuido ao Leviatd, cujo dever é
controlar paxdes humanas, por natureza aversas a convivéncia social.
"A maior parte daqueles que escreveram alguma coisa a propdsito das
republicas ou supde, ou nos pede ou requer que acreditemos, que o
homem ¢é uma criatura que nasce apta para a sociedade. Os gregos
chamam-no zoom politikon; e sobre este alicerce eles erigem a doutrina
da sociedade civil como se, para se preservar a paz e o governo da
humanidade, nada mais fosse necessdrio do que os homens concordarem
em firmar certas convengdes e condi¢des comuns, que eles préprios

chamariam entdo, leis." 84

Em resposta ao zoom politikon aristotélico, Hobbes propde
um homem anti-social que v€ no outro uma ameaga constante € cuja
companhia inspira antes tolerancia e sofrimento que prazer. Desafiando o
leitor a corroborar sua tese, expde argumentos divertidos extraidos da
experiéncia cotidiana, que pretendem provar que a razdo pela qual os
homens se congregam ou € a miséria reciproca ou a vangloria, ou seja,
motivos diversos que usufruirem da companhia uns dos outros pelo

simples prazer:

84. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte I, capitulo I, p. 28.
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"4ssim constatamos que, o mais das vezes, nesse tipo de reunido ferimos
os ausentes; sua vida inteira, todos os seus ditos e agdes sdo examinados,
julgados, condenados; é até mesmo muito raro que algum presente ndo
receba alguma seta antes de partir, de modo que ndo é ma a razdo

daquele que procura ser sempre o iltimo a ir embora.">

Ou ainda, para aqueles que pdem em duvida a validade de
tais argumentos, Hobbes apela, enfatizando uma vez mais o carater
empirico de sua teoria, para que se voltem para suas proprias consciéncias
e examinem seus proprios atos, eles proprios provas explicitas que

denunciam a desconfianga e o temor de uns em relagdo aos outros:

"Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando empreende
uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que quando vai
dormir fecha suas portas; que mesmo quando estd em casa tranca seus
cofres; e isto mesmo sabendo que existem leis e funciondrios publicos
armados, prontos a vingar qualquer injiria que lhe possa ser feita. que
opinido tem ele de seus compatriotas, ao viajar armado; de seus
concidaddos, ao fechar suas portas; e de seus filhos e servidores, quando

tranca seus cofies?"86

85. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo L, p. 30.
86. Thomas Hobbes, Leviata, Parte I, p. 76.
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Vimos até aqui que tanto Hobbes quanto Aristoteles recusam
a possibilidade de a autoridade na esfera privada vir a fundamentar o poder
politico. Num segundo momento, abordamos a posigdo contraria de
Hobbes em relagdo ao zoom politikon aristotélico. Concluindo a linha de
pensamento, podemos supor que como conseqiiéncia das diferentes
concepgdes em relagdo a natureza do homem, haveria uma marca
fundamental e oposta quanto as diferentes concepges a respeito da
natureza do poder politico em ambos os autores. Se Aristoteles afirma o
carater natural da polis, Hobbes enfatiza como alicerce de toda sua teoria

politica, a origem artificial do Estado.

Finalizando seu argumento em favor do carater natural da polis e

social do homem Aristdteles afirma:

"Estas consideragdes deixam claro que a cidade é uma criagdo natural, e
que o homem é por natureza um animal social, e um homem que por
natureza, e ndo por mero acidente, ndo fizesse parte de cidade alguma,
seria desprezivel ou estaria acima da humanidade (..) e se poderia

compard-lo a uma pega isolada do jogo de gamdo." 87

Em certa medida corroborando a tese aristotélica, Hobbes
afirma que por certo o homem ndo nasceu para a soliddo e sempre

demostrou tendéncias de viver agrupado. Entretanto, julga necessério

87. Anistoteles, Politica, 1, 1, 1253 a.
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esclarecer a distingdo entre o Estado e um mero agrupamento de pessoas
que ndo implica em nenhum tipo de compromisso. O Estado, dira ele,
implica obrigagdo e por isso distingue-se de simples reunides. Por essa
mesma razio as criangas e os loucos, por ignorarem os meios necessarios
para nele ingressar, assim como os beneficios que dele adviriam, ndo estdo
prontos para se comprometerem. Portanto, ndo € por natureza mas pela

educagio que o homem se torna apto a sociedade.

".. & manifesto que todos os homens, porque nascem criangas (in
infancy), nascem inaptos para a sociedade. Muitos também (talvez a
maior parte), ou por defeito de suas mentes, ou por falta de serem
educados, continuam inaptos por toda a vida; e no entanto todos eles tém,
criangas ou mais velhos, natureza humana; por conseguinte, o homem é

tornado apto para a sociedade ndo pela natureza, mas pela educagdo. 88

Ainda, contrariando a postura aristotélica em diversas
passagens ao longo dos trés tratados dedicados a andlise da politica,
Hobbes repetidamente enfatiza a aversdo do homem pelo convivio social

assim como o carater artificial do Estado.

Entretanto é preciso frisar que Aristételes, quando afirma
que a polis existe por natureza ndo quer ele dizer que sua origem esteja

completamente isenta da vontade humana ou de indicios artificialistas. O

88. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 1, capitulo 1, p. 29, nota do autor.
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carater natural da polis se relaciona muito mais aos fins pelos quais os
homens se associam do que a sua origem propriamente dita. A nogdo de
natureza em Aristoteles ndo estd necessariamente vinculada ao que € do
dominio do natural, mas sim a um sentido teleoldgico. A polis seria o
elemento essencial a realizagdo plena da natureza do homem que ¢é
chamado zoom politikon, ndo por nascer apto a sociedade mas sim por
encontrar nela a possibilidade de realizagdo de seu fim ultimo, a saber, a
felicidade. A conotagdo peculiar do conceito de natureza (physis) em
Aristoteles, que deve ser entendida no sentido teleolégico, é apontada por

Ernest Baker, na seguinte passagem:

"A polis é a condi¢do de realiza¢do da natureza humana, especialmente
da mais elevada parte dessa natureza, e por isso contém nela mesma todos
as fontes necessdrias para o desenvolvimento humano no sentido pleno.
Nesse aspecto, a polis é particularmente chamada natural na medida em

. . ~ ! ’
que permite a realizagdo plena da natureza humana, e o termo 'natural

significa aqui a condigdo final e perfeita de desenvolvimento." 39

Relativizando a distingdo entre natureza e artefacto no que se

refere a concepgdo da polis 0 mesmo autor ainda acrescenta:

"(...) afirmando que o estado é natural, Aristdteles ndo quer dizer que ele

‘cres¢a’ naturalmente, sem a vontade ou a agdo humanas. Ha arte assim

89. Aristételes, Politics, Note B, p. 7.
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como natureza e a arte coopera com a natureza: a vontade e a agdo de
agentes humanos 'constroem' o estado em cooperagdo com o impulso

natural imanente." 90

A constatagdo de que a polis é "menos" natural que a familia
ainda pode ser encontrada na Etica a Nicomaco quando Aristételes afirma
que a formagdo de casais € mais natural 4 espécie humana do que a

formagdo de cidades.?!

Na mesma obra, Aristoteles chega mesmo a mencionar a
origem consensual da amizade entre concidaddos, que seria semelhante a

nog¢do de pacto no estado de natureza hobbesiano:

"Como dissemos, pois, toda a forma de amizade envolve
associagdo. Poder-se-ia, no entanto, distinguir das outras a amizade dos
familiares e a dos camaradas. As dos concidaddos, contribais,
companheiros de viagens, etc., se assemelham mais as amizades de

associagdo, pois parecem repousar sobre uma espécie de pacto." 92

O argumento final da recusa taxativa da possibilidade de se

estabelecer algum tipo de vinculo das formas de poder privado e o poder

90. Aristoteles, Politics, 2, p. 7.

91. Jean-Louis Labarriére, "Aristote: Vers une Poétique de la Politique?", Philosophie, n.
11, été 1986, Les Editions de Minuit - Paris, p. 31.

92. Aristoteles, Etica a Nicomaco, VIII, 14, 1161b 13-15.
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publico na visdo de Hobbes, esta fundamentado na distingdo da origem de
cada uma das formas de autoridade apresentadas. O dominio sobre a
pessoa do outro, no caso da relagdo senhor/escravo, provém da promessa
de prestagdo de servigo em troca da garantia da vida; no segundo caso, na
autoridade de um pai sobre o filho, provém de um direito que se adquire
por geragdo, e é natural; no terceiro caso ou a autoridade politica, provém
de um contrato mituo e € voluntario e artificial. Hobbes conduz sua
analise explicitamente contra o ponto de vista aristotélico que concebe o
homem como um animal politico por natureza. Utilizando-se dos mesmos
argumentos encontrados na Politica, sobre a sociabilidade natural das
abelhas e das formigas, conclui, com uma série de seis argumentos, a
impossibilidade de haver algum tipo de analogia entre os homens e tais
animais como fundamento do poder politico, visto serem de ordem
distintas os acordos vigentes entre eles: "Por ultimo, o acordo vigente
entre essas criaturas é natural, ao passo que o dos homens surge apenas
através de um paclo, isto é, artificialmente." 93 Cabe ressaltar que, com
excegdo do texto introdutdrio do Leviatd, essas serdo, respectivamente, no
corpo principal das duas obras citadas, as primeiras passagens onde

Hobbes faz referéncia explicita ao artificialismo.

O zoom politikon aristotélico se apresenta como o principal

alvo da critica hobbesiana para fundamentar o artefacto como algo que

93. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XVII, p. 105 e Do Cidaddo, Parte 1,
capitulo V, p. 107.
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contraria as inclinagdes naturais do homem. E anti-natural as paixdes
humanas a vida em sociedade e portanto ha necessidade de que um Estado
forte atue como regulador das agdes e mediador em relagdo aos conflitos.
A génese do Estado ndo poderia advir de algo mais humano que os termos

do contrato unanime que o funda:

"Cedo e transfiro meu direito a governar-me a mim mesmo a este homem,
ou a esta assembléia de homens, com a condi¢do de transferires a ele teu
direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas agdes. Feito
isso, a multiddo assim unida numa sé pessoa se chama Estado, em latim

civitas. E esta a geragdo daquele grande Leviatd..." 9

Um outro ponto, além da sociabilidade natural dos homens,
permeia toda critica hobbesiana em relagdo a doutrina moral aristotélica e
sobre o qual Hobbes pretende justificar, ndo s6 o carater pioneiro, mas,
acima de tudo pedagodgico, de seus estudos. Segundo Hobbes, o objetivo
maior da filosofia moral é ensinar aos homens todos os seus direitos e
deveres, tanto na esfera publica quanto privada. Entretanto, as doutrinas de
Aristoteles a esse respeito: "causaram uma grande quantidade de disputas
referentes a virtude e ao vicio, e nenhum conhecimento sobre o que de fato
sdo, nem tampouco ofereceram um método para alcangar a virtude ou

evitar o vicio." 93

94. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 11, capitulo XVII, p. 227.
95. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte 1, p. 218.
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A necessidade de um estudo das agdes humanas, através de
pressupostos tdo precisos quanto os da geometria euclidiana viria a ser,
segundo a visdo pragmética do autor, imprescindivel ao bem estar da
humanidade e a sua propria sobrevivéncia como condigdo essencial a paz.
Nio haveria motivo para a discordia se todos fossem cientes de seus

direitos e deveres exceto por problemas de super populagéo do planeta.

"Se os filésofos morais tivessem cumprido seu dever com igual felicidade,
ndo sei o que nosso engenho poderia ter somado a perfei¢do (completion)
daquela felicidade que convém a vida humana. Pois, se a natureza das
agdes humanas fosse tdo bem conhecida como na geometria, a natureza
da quantidade, entdo a for¢a da avareza e da ambigdo, que é sustentada
pelas erréneas opinides do vulgo quanto a natureza do que é certo ou
errado, prontamente se enlanguesceria e se esvaneceria; e 0 género
humano gozaria de paz sem fim, pois - a menos que fosse por moradia,
supondo-se que a Terra se tornasse muito pequena para seus habitantes -

mal restaria qualquer alegagdo para a guerra." %6

A critica, ainda que ndo esteja explicitamente enderegada,
bem poderia ter Aristoteles como alvo, pois, segundo Hobbes, seria ele
mestre na arte de produzir disputas através de seus escritos que, por essa
razdo, ndo so seriam considerados inuteis, mas prejudiciais em relagdo a

defini¢do dos valores visando, a manutengdo da ordem no interior do

96. Thomas Hobbes, Do Cidadao, Epistola Dedicatoria, pp. 6-7.

67



Estado, objetivo final das doutrinas morais.

"Nenhum dos escritos dos antigos filésofos sdo comparaveis aqueles de
Aristoteles, em sua aptiddo para confundir e embarag¢ar os homens com

palavras, (...)." 97

A ciéncia politica, tal como entendida por Hobbes, em
oposi¢do a sua investigagdo na area da filosofia natural, teria o carater
pragmatico de evitar disputas e sedi¢gdes no interior do Estado, ou seja,
propiciar a manuten¢do da paz por meio da difusdo do conhecimento
preciso das possiveis causas dos conflitos entre os homens e dos meios

necessarios para evita-los.

Pode-se dizer sem exagero que a teoria hobbesiana, como um
todo, busca estabelecer uma unica forma de hierarquia imprescindivel a
sobrevivéncia da espécie humana: a do soberano em relagdo ao sudito. Nao
havera ordem, prosperidade, paz e seguranga enquanto ndo houver "um
poder capaz de manter a todos em respeito."98 Ndo haverd ordem,
portanto, enquanto ndo tiver sido desestruturada a condigdo de igualdade

natural, por uma unica condigdo de desigualdade.

97. Thomas Hobbes, Behemoth, Parte I, p. 215.
98. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIII, p. 75.
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Analisaremos a seguir como sera possivel a quebra dessa

igualdade e a constitui¢do da hierarquia necessaria a paz.
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CAPITULO I11

O PACTO: PONTO DE PARTIDA HOBBESIANO

Na bibliografia atual sobre a obra hobbesiana encontramos
linhas interpretativas divergentes, quanto a questdo da ordem dos
elementos que compdem a esfera do poder politico. Como mencionado
anteriormente, o procedimento metodologico proposto por Hobbes,
inspirado no método utilizado por Galileu Galilei na fisica, estabelece,
num primeiro momento, a decomposigdo das partes do objeto de estudo
até seu elemento mais simples e, a partir de entdo, depois de analisadas as
partes isoladas, determina a recomposi¢do das mesmas até atingir a
forma original do todo, dai ser chamado resolutivo-compositivo. Hobbes
afirma que o estudo do governo civil, assim como qualquer outro assunto,
requer o conhecimento de sua geragdo " pois tudo se compreende melhor

através de suas causas constitutivas. "9

A questdo que se apresenta aqui €: qual seria o elemento
mais simples do todo, ponto de partida da investigagdo sobre o Estado na
obra de Hobbes? Por um lado, fortes argumentos levam a crer que o

individuo é o elemento mais simples do todo, tese defendida por J.

99. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, p.16.
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Watkins. Por outro, pode-se argumentar, que o contrato, instrumento
utilizado pelo individuo para a fundagdo do proprio Estado, seja o ponto de

partida hobbesiano, tese defendida por Ribeiro. 100

Sem duvida, a analise da natureza humana, ocupa parte
consideravel dos tratados politicos de Hobbes. A investigagdo sobre a
origem e a legitimidade do Estado deve ser precedida por pelo menos duas
premissas fundamentais para assegurar a possibilidade do Estado vir a ser
algo construido pelo préoprio homem, para sua defesa e protegio. E preciso
demonstrar, de maneira clara e evidente, primeiro a condi¢do de igualdade
em que se encontram os homens no estado de natureza, de onde deriva a
condigdo de guerra generalizada em que se encontram. Segundo, a
capacidade humana para a criagdo, a partir da qual toda a analise
hobbesiana estara estruturada. Enquanto a primeira premissa formula a
questdo da necessidade do Estado, a segunda apresenta sua possibilidade
de realizagdo e ambas seriam resultantes da analise pormenorizada das

faculdades do homem.

100. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Prefacio do autor ao leitor, nota do tradutor, 3, p.16.
Resta saber se o elemento mais simples em Hobbes, € o individuo como afirma J. Watkins
em sua obra Hobbes's System of Ideas, ou o contrato como afirma Renato J. Ribeiro
nessa mesma nota. Ndo seria o casa aqui de nos debrugarmos sobre um estudo detalhado
da questdo do método utilizado por Hobbes, tema que certamente mereceria um estudo a
parte, tal como Hobbes's Method in Leviathan, de Marshall Missner. Todavia,
tentaremos nos ater tdo somente a relevancia dessa e de outras questdes, buscando evitar
incorrer numa analise prolixa e superficial, na medida em que elas se mostrarem de algum
modo relacionadas a elaboragio do conceito de artefacto no autor.
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Encontramos na conclusdo da obra A Natureza Humana, a
comprovagdo de que o exame da natureza do homem € necessario como

primeira etapa para o conhecimento da politica:

"Assim considerdmos a natureza do homem, na medida em que era
requerido para a descoberta dos primeiros e mais simples elementos em
que, em ultima instdncia, as composigoes das regras e leis politicas se

resolvem; foi este o meu propdsito." 101

Entretanto, ainda que a passagem demonstre a necessidade
do estudo prévio da natureza humana antes da analise da constitui¢do do
poder politico, a mesma parece apontar, mesmo que de maneira sutil, para
a linha interpretativa que prescreve o contrato como elemento mais simples
do todo. Afirmando a necessidade do estudo prévio da natureza do homem,
o autor, ainda que possibilite interpretagdes distintas, ndo confirma ser o
individuo o elemento mais simples do todo. Contrariamente, aqui Hobbes
parece indicar que a analise da natureza humana seria necessaria ao
processo de elaboragdo de sua teoria politica, para ndo s6 demonstrar a
necessidade do Estado como a capacidade do homem em institui-lo, ou
seja, a capacidade do homem em elaborar o contrato, este sim o elemento

mais simples da complexidade politica do Estado. O individuo €, como

101. Thomas Hobbes, A Natureza Humana, Conclusdo, p. 155. A
obra corresponde ao The Elements of Law, Parte I, na edigdo de Ténnies, entretanto a
conclusio citada sé aparece em sua versdo original de 1650, cuja tradugdo em portugués
se baseou.
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afirmamos anteriormente, a unidade adequada de analise politica em
substituigdo a familia, cerne das teorias patriarcalistas, o que ndo significa
dizer que seja o mais simples elemento do todo, quando considerado em
relagdo ao corpo politico. Se todas as partes das quais o Estado é
composto forem desmembradas, chega-se ao elemento que lhe deu origem.
O contrato mituo marca o plano inicial das relagdes politicas, o individuo,
ainda que artifice do poder politico ndo €, em principio, parte dos
elementos que compdem o poder politico, até que se torne cidadio ou

sudito, o que s6 ocorre por meio do contrato mutuo. 102

Todavia, antes de examinarmos os mecanismos pelos quais
Hobbes elabora sua teoria do contrato, convém lembrarmos as principais
causas responsaveis pelo fracasso do direito natural, que culminam com a
colocagdo do proprio termo em xeque e reforgam de modo elogiiente a

necessidade do Estado.

Inicialmente, a primeira causa da discérdia provém do direito
natural que todos os homens tem sobre todas as coisas, o que inclui a vida
do inimigo. E evidente que enquanto esse direito perdurar ou a liberdade
ndo for cerceada, o estado de guerra permanecera. 193 Um segundo ponto
estabelece que sendo as leis de natureza contrarias as paixdes naturais dos

homens, ndo serdo respeitadas enquanto ndo forem impostas como

102. Thomas Hobbes, A Natureza Humana, capitulo I, p. 7.
103. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIV, p. 78.
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obrigagdo. 104 Outro inconveniente da condigdo natural do homem é o fato
de serem juizes em causa propria em caso de discordia. Sendo
simultaneamente juizes e partes envolvidas nos conflitos, as paixdes
prevaleceriam invariavelmente sobre a razio e as disputas se tornariam
interminaveis, instaurando o caos generalizado ou a guerra de todos contra
todos. A auséncia de um juiz ou autoridade suprema no caso de disputas,
conduziria a um estado insustentavel, onde cada homem, conforme seu
proprio arbitrio, estabeleceria punigdes aos supostos crimes alheios
cometidos contra sua pessoa. Movidos que sdo pelas paixdes por serem
partes envolvidas no conflito, tais punigdes seriam com freqii€ncia
exageradas, longe do ideal de serem proporcionais as infragdes cometidas.
A cadeia de vingangas seria ininterrrupta, a menos que os homens
abdiquem da condigdo de juizes em que se encontram no estado de

natureza.

Finalmente Hobbes estabelece que, se por natureza ndo ha
obrigagdo - "... pois ninguém tem qualquer obrigagdo que ndo derive de
algum de seus proprios atos, visto que todos os homens sdo, por natureza,
igualmente livres." - pouco adiantaria, na questdo da manuteng¢do da paz,
que houvesse um conjunto de leis que ndo fosse acompanhado de um
conjunto definido e fixo de punig¢des, referentes e proporcionais as

infragdes que poderiam vir a ser cometidas. 105 E por meio do medo das

104. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 1, capitulo XIV. p. 79.
105. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 11, capitulo XXI, p. 133.
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conseqiiéncias legais de seus atos, que os homens, por natureza aversos a
uma convivéncia social harmoniosa, seriam obrigados a respeitar os

acordos por eles estabelecidos. 106

Em resumo, € da condi¢do de igualdade natural, como vimos
no capitulo anterior, que derivam todas as situa¢des de conflitos entre os
homens, podendo ser, de modo geral, imbutidas em trés causas principais:
a competigdo tendo em vista o lucro; a desconfianga tendo em vista a

seguranga e a gloria tendo em vista a reputagdo. 107

A 1instituigdo do Estado seria a unica forma de por fim a essa
situagdo degenerada. O soberano enquanto juiz ou mediador em caso de
disputas, legislador e detentor do direito de fazer a guerra e a paz com
outras nagdes, tem como finalidade ultima garantir a sobrevivéncia da
espécie humana, que de outro modo estaria condenada a um fim violento e

precoce.

E s6 a partir do estabelecimento do consenso uninime a
respeito da necessidade do Estado, que Hobbes passa a examinar os pré-
requisitos essenciais a realizagdo do contrato que o instaura. Passemos
entdo ao exame das supostas "clausulas" desse contrato, na medida em

que O mesmo se insere, enquanto instrumento, no processo de construgdo

106. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XVII, p. 103,
107. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIII, p. 74.
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do conceito de artefacto no autor, 108

Ainda que Hobbes conceba a possibilidade do poder
soberano vir a se constituir de maneira natural, caso do dominio paterno ou
da aquisigdo de poder em decorréncia de guerra, também chamados
Estado por aquisigdo, ndo seria esse, certamente, o caso do Estado Politico,
cuja legitimagdo e soberania sdo, inquestionavelmente, derivadas de
contrato mituo. O poder politico decorrente do direito hereditario dos reis,
ou seja, tendo no sangue o elemento transmissor da legitimidade politica,
ainda presente em Maquiavel, é aqui definitivamente abandonado. A fonte
originaria do poder reside no préprio homem que se torna, num primeiro
momento, parte contratante e em seguida, sudito. O Estado Politico ou por

instituigdo ¢ definido por Hobbes como:

"Uma pessoa de cujos atos, uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada um como autora, de
modo a ela poder usar a for¢a e os recursos de todos de maneira que

considerar conveniente, para assegurar a paz e a defesa comum." 109

Além da finalidade do poder politico - "... assegurar a paz e
a defesa comum." - a presente defini¢io ainda oferece a maneira pela qual

este fim pode ser alcangado: "mediante pactos reciprocos uns com os

108. E provavelmente este o tema mais desenvolvido por comentadores da obra
hobbesiana.
109. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I1, capitulo XVIL, p. 106.
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outros, ...". Somadas & questdo da finalidade e da origem consensual do
poder politico, a breve passagem menciona ainda a relagdo autor/ator
respectivamente referentes ao individuo que pactua e ao soberano que por
ele € instituido. A teoria da representagdo é o cerne da teoria hobbesiana
da soberania, assim como da teoria do Estado enquanto pessoa

artificial 110

A representagdo implica a nogdo de pessoa, que pode
representar suas proprias palavras e agdes seja ou de algum outro individuo
que, por consentimento prévio o faga.. No primeiro caso a pessoa sera
natural ou autora, no segundo, sera pessoa ficticia ou aritificial, sendo
portanto atora.lll O Estado serad visto como uma pessoa artificial na
medida em que age em nome do individuo, no caso, pessoa natural que o
instituiu. A representagéo é o unico meio pelo qual a pessoa artificial do
soberano pode agir. O soberano ¢ assim entendido como um ator ou

representante, uma especie de procurador geral.

A constituigdo dessa pessoa artificial tem por fundamento a
imagem classica da analogia aristotélica entre o corpo politico e o corpo
humano. Reconfigurando a metafora, Hobbes substituira a cabega pela

alma, como sendo a imagem mais adequada da soberania, por ser ela a

110. Segundo Renato J. Ribeiro, Hobbes é antes um teérico da soberania que um teérico
do absolutismo como tem sido muitas vezes interpretado, devido 4 sua preferéncia
expressa pelo regime da monarquia absoluta.

111. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XVI, p. 96.
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detentora da vontade e como tal detentora do poder de mando. A cabega
seria melhor representada pela curia de conselheiros. Introduzindo a alma
na metafora do corpo politico, Hobbes introduz a vontade. Introduzindo a
vontade, o corpo politico deixa de ser um mero corpo fisico para se
constituir numa pessoa. A alma ou a soberania é o elemento que da vida e

movimento a esse corpo.

"Os que comparam uma cidade e seus cidaddos a um homem e seus
membros dizem quase todos que na cidade quem possui o poder supremo
mantém com o todo dela a mesma relagdo que a cabega tem com o homem
enquanto um todo. Mas, do que antes dissemos, transparece que quem é
dotado de um tal poder (quer se trate de um homem sé ou de um conselho)
mantém com a cidade a relagdo ndo da cabeg¢a, mas da alma para com o

corpo " 112

A forma completa da analogia entre as partes que compdem
essa pessoa artificial ndo se restringe a cabega, tronco e membros do corpo
humano, antes utilizados na metafora entre este € o corpo politico. As
Jjuntas, os nervos, a forga, e a memodria, respectivamente seriam os
magistrados, a recompensa € o castigo, a riqueza e a prosperidade e os

conselheiros. 113

112. Thomas Hobbes, Do Cidadao, Parte 11, capitulo VI, pp. 133-134.
113. Thomas Hobbes, Leviatd, Introdugio.
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Retomando a questdo da constituigdo dessa pessoa artificial
através do pacto, veremos de que maneira ser4 ele o elemento-chave na
constituicdo do poder soberano e na legitimidade do mesmo. Se & no
homem que reside toda a fonte do poder que detém sobre si mesmo e se
ndo pode haver poder sobre o outro nem obrigagio originarios da natureza,
este poder, originalmente presente em cada homem, s6 podera ser
outorgado a outro por meio de uma transferéncia. A transferéncia mitua de
direitos € a definigdo hobbesiana de contrato, nogdo que deriva do direito
romano privado, ja no periodo, totalmente absorvido pelo direito

inglés, 114

A transferéncia de um direito é ato distinto de sua rentincia
ou doagdo. A transferéncia implica ndo somente a vontade daquele que
detém o direito a ser transferido, mas igualmente a vontade daquele que o
recebe. A transferéncia tem em vista beneficiar a pessoa ou as pessoas a
quem o direito esta sendo transferido. No ato de rentincia a questdo do
beneficiario do direito renunciado é irrelevante. A doagdo seria uma
transferéncia unilateral, ou seja, quando uma das partes transfere seu

direito na esperanga de alcangar algum tipo de beneficio. Na doagdo, além

114. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 1, capitulo XIV, p. 78 ¢ 80; Do Cidaddo, Parte I,
capitulo II, p. 50. Sobre o assunto expde Renato J. Ribeiro: "Contrariamente ao que
pensavam os historiadores ingleses até o século XIX, o direito romano Joi introduzido
muito cedo na Inglaterra, desde os meados do século XIII, quer dizer, somente cem
anos depois da introdugdo desse direito na Universidade de Bolonha." (...) "... no
século XVI o direito romano é completamente integrado a lei inglesa , mas ja com tais
modificagdes que se torna impossivel discernir a heranga romana." Renato J.
Ribeiro, "Hobbes, Jacques Ier et le Droit Anglais", p. 347.
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da transferéncia ndo ser miitua, também nio é feita através de um pacto e
ndo visa um beneficio determinado por parte daquele que recebeu o direito

doado.

Dentre as exigéncias necessérias para a realizagdo do pacto
que funda o Estado encontram-se, em primeiro lugar, a transferéncia dos
direitos que 0 homem possui em sua condigdo natural, ou seja, do direito
de preservar sua vida e bens por seus proprios meios. Toda transferéncia é
uma manifestagdo da vontade de ambas as partes, isto €, ndo basta uma
das partes transferir seu direito se a outra nio manifestar desejo de o
receber deliberadamente. Importante seria frisar que até aqui ndo houve a
criagdo de nenhum direito original. O direito transferido que delega ao
soberano o poder de legislar, ai sim criando um direito artificial, positivo,
ou civil, ja pré-existia ao contrato, como o direito de todos os individuos a
todas as coisas. De outro modo ndo poderia haver contrato no estado de
natureza, pois haveria necessidade lgica de se definir a suposta origem de
um direito que anteriormente no existia, para que o mesmo pudesse ser,
num segundo momento, transferido. Se na transferéncia de seus direitos o
homem transfere o poder que detém sobre si mesmo e este poder, como a
soma das vontades de todos os individuos, ira gerar o poder soberano ou
uma s0 vontade, ¢ do homem e n3o mais de Deus que emana o poder

politico.
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O direito de todos a todas as coisas na condigdo natural do
homem, mostrou-se tdo inconveniente quanto indcuo, pois, ter direito a
todas as coisas além de gerar disputas indesejaveis, significa 0 mesmo
que ndo ter direito a nada. Se todos tém direito a todas as coisas cada um
tem igual direito de atribuir a si préprio o direito sobre 0 mesmo bem e se
todos sdo por natureza iguais, teriam tendéncia em desejar as mesmas
coisas a0 mesmo tempo. Assim sendo, é condigdo de realizagdo do pacto,
que cada homem deve transferir a autoridade que possui sobre sua propria
pessoa, ou o direito que tem de defender-se a si proprio da maneira que
Julgar conveniente, a um homem ou assembléia de homens, que passa
entdo a agir em nome dele e de todos os demais que o instituiram,
zelando pela seguranga comum. Esta seria a primeira condigdo de

realizagdo do pacto.

A vontade daquele que transfere seus direitos tanto pode ser
livre ou derivada de coergéo, pois, indistintamente o medo da morte, em
ambos 0s casos, seria 0 elemento comum que induziria 0 homem ao ato de
transferéncia. A preservagdo da vida, seria sempre o fim pelo qual o
individuo € levado a agdo, e portanto a vontade que conduz ao ato de

transferéncia seria equivalente nos dois casos.
Um segundo pré-requisito para a realizagdo do contrato

original, também chamado pacto de sujeigdo, seria o do principio da

unanimidade. A transferéncia do direito de autopreservagdo a um
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representante s6 faz sentido se for unanime. Por "...uma grande multidédo

"

mediante pactos reciprocos uns com os outros, ...", subentende-se que
todos sem excegdo devem assim proceder. 115 A elogiiéncia de Hobbes em
descrever os horrores do estado de natureza, evocando constantemente o
medo generalizado e a certeza de morte violenta, ndo da margem a davida
da necessidade premente do Estado. Desse modo o autor procura justificar

ndo so6 a necessidade do Estado, mas a de um Estado forte, como bem

demonstrado em sua elaboragio do conceito de soberania.

Diante de tal situag@o haveria, por parte de cada individuo, a
consciéncia de sua propria incapacidade de preservar-se a si proprio na
existéncia, o que, por sua vez, geraria um consenso por parte de todos eles
reunidos - o que é chamado de multiddo - da absoluta necessidade de
instituirem um poder comum. A situagdo insustentavel da guerra de todos
contra todos gera o consenso unanime no ato hipotético da fundagdo do
Estado e ele seria essencial na configuragdo do poder soberano, uma vez
que este se compde dos poderes a ele transferidos. Entretando ainda que a
totalidade dos individuos ou o critério da unanimidade seja imprescindivel
a constituigdo do Estado, o numero de individuos necessarios seria
variavel conforme o grau de defesa que este necessitasse, como

mencionamos no capitulo anterior.

115. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XVII, p. 106.
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Dessa mesma clausula surge a terceira exigéncia légica do
contrato que seria a da simultaneidade do ato de transferéncia do direito. O
homem s6 deve transferir seu direito no mesmo instante ficticio em que o
outro também o fizer, de outro modo, o primeiro que o fizesse seria presa
facil do inimigo, na medida em que ndo mais estaria zelando por sua
propria sobrevivéncia. Cada cidadio ao pactuar com o outro deve

proclamar:

"Cedo e transfiro meu direito de governar-me a mim mesmo a este
homem, ou a esta assembléia de homens, com a condi¢do de transferires a

ele teu direito, ... ." 116

Um quarto aspecto estabelece o critério da maioria como
regra pratica para que o corpo politico seja estabelecido. Se a unanimidade
¢ condigdo essencial ao pacto, fica estabelecido tacitamente o critério da
maioria como regra. Aquele que pactua deve ter consciéncia de que devera
aceitar a decisio da maioria como sendo sua, mesmo que dela ndo
compartilhe. Assim tanto aqueles que consentiram quanto os que ndo
consentiram em transferir o poder 4 uma determinada pessoa ou
assembléia, devem igualmente obediéncia aquela pessoa que foi escolhida

pela maioria, seja ela uma s6 ou uma assembléia..

116. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XVII, p. 105.
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. todos sem excegdo, tanto os que votaram a Javor dele como os que
votaram contra ele, deverdo autorizar todos os atos e decisdes desse

homem ou assembléia de homens, ... ." 117

Para que essa regra seja invariavelmente acatada Hobbes
chega a propor até mesmo a eliminagio daqueles que porventura hesitarem
em sua aceitagdo. Numa das passagens em que a autoridade suprema do

soberano € demonstrada de forma contundente o autor esclarece:

"... se a maioria, por voto de consentimento, escolher um soberano,
os que tiverem discordado devem passar a consentir Juntamente com os
restantes. Ou seja, devem aceitar reconhecer todos os atos que ele vier a

praticar, ou entdo serem justamente destruidos pelos restantes." 118

A quinta caracteristica do pacto originario do Estado seria a
exclusividade do evento. O ato de instituigio do Estado, semelhante ao
"Fiat" divino no ato da criago, ¢ tinico e de carater irreversivel. S6 seria

possivel subtrair a validade do pacto original de forma ilegitima:

"
..

. aqueles que ja instituiram um Estado, dado que séo obrigados pelo

pacto a reconhecer como seus os atos e decisdes de alguém, ndo podem

117. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XVIII, p. 107.
118. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo X VIII, pp. 108-9
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legitimamente celebrar entre si um novo pacto no sentido de obedecer a

outrem, seja no que for, sem sua licenga."119

Sexto aspecto, seria a impossibilidade de o soberano vir a ser
parte contratante. O soberano, ou aquele que detém o poder supremo, nio
pode ser parte contratante pois deve estar isento de qualquer obrigagdo, do
contrario o carater absoluto de seu poder estaria ameagado. Sendo que a
nogdo de obrigagdo estd implicitamente vinculada & nogdo de pacto e dela
decorre, o soberano/legislador deve estar acima das leis e de qualquer tipo
de obrigagdo no plano politico, pois s6 deve obediéncia a Deus e portanto,
ndo pode fazer parte do pacto original, ainda que seja possivel falar em

pacto entre soberanos.

Um segundo argumento em favor da mesma tese seria a de
que o soberano, enquanto pessoa ficticia, ndo poderia exprimir sua
vontade através da linguagem, o que é condi¢do de realizagdo do pacto.
Todo contrato pressupde a vontade das partes contratantes e é esse 0 marco
principal que diferencia a forma de soberania dele resultante de todas as
demais. A vontade do soberano ¢ declarada na lei civil que sé passa a
existir a partir da criagdo do Estado e s6 entio pode-se falar em poder

soberano.

119. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XVIIL p. 107.
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Por esse mesmo motivo também estariam excluidos do pacto
Deus e os animais. No primeiro caso, visto que a manifestagio da vontade
de ambas as partes contratantes é condigdo de realizagdo do pacto, seria
preciso que a vontade divina fosse de alguma forma declarada, o que s6
seria possivel por meio da revelagdo. Do mesmo modo, os animais
estariam excluidos do contrato por nido serem dotados de fala nem
entendimento, e nessas condigdes ndo poderiam transferir ou receber

direito algum.

Entretanto, a razdo que nos parece fundamental, pela qual o
soberano estaria excluido do pacto original, seria sua prépria auséncia no
momento em que este ocorre. O pacto € o instrumento que da origem ao
soberano, que como tal, por necessidade logica, ndo poderia ser parte
confratante, por ndo estar presente no momento ficticio da realizagdo do
mesmo. O soberano, enquanto produto da realizagdo do pacto, nio poderia

portanto ser condigdo para sua realizagio.
As partes contratantes seriam multiplas e compostas pelos
proprios homens. O pacto € reciproco e cada um deve contratar com cada

um dos outros.

A origem a do Estado por instituigio é assim definida por

Hobbes:
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"Diz-se que um Estado foi instituido quando uma multiddo de homens
concordam e pactuam, cada um com cada um dos outros, que a qualquer
homem ou assembléia de homens a quem seja atribuido pela maioria o
direito de representar a pessoa de todos eles (ou seja, de ser seu
representante), todos sem excegdo, tanto os que votaram a favor dele
como os que votaram contra ele, deverdo autorizar todos os atos e
decisdes desse homem ou assembléia de homens, tal como se fossem seus
proprios atos e decisdes, a fim de viverem em paz uns com 0s outros e

serem protegidos dos restantes homens." 120

O pacto assim instituido ndo funda somente o Estado, mas
igualmente instaura a propriedade e a propria justi¢a, todos, por essa

mesma razdo, artefactos, como constatamos no primeiro capitulo.

Em outros termos, injusta ¢ a atitude de romper o pacto e
portanto, nogdes de justo e injusto, assim como qualquer outro valor
moral, surgem em decorréncia do préprio pacto que da origem ao Estado e
simultaneamente legitima a condigdo de proprietario. E, se a nogdo de
justiga decorre do pacto, sera conseqii€ncia logica que o proprio direito
dele também advenha e ambos emergentes da mesma esfera artificialista. E
a vontade do soberano/legislador que fornece o aparato das leis civis,

igualmente artefactos:

120. Thomas Hobbes, Leviata, Parte Il, capitulo XVIIL, p. 106.
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"Mas tal como os homens, tendo em vista conseguir a paz, e através disso
sua propria conservagcdo, criaram um homem artificial, ao qual
chamamos Estado, assim também criaram cadeias artificiais, chamadas
leis civis, as quais eles mesmos, mediante pactos mutuos, prenderam numa
das pontas a boca daquele homem ou assembléia a quem confiaram o

poder soberano, e na outra ponta a seus préprios ouvidos. "121

A origem do poder politico vincula-se de modo intrinseco i
questdo de sua legitimidade. O pacto acima de tudo, configura o elemento-
chave que outorga legitimidade ao Estado hobbesiano, pois a fonte da
autoridade do soberano reside na vontade humana, que através do pacto a
instituiu. Portanto, a obrigagio do sidito em relagdo a vontade do
soberano expressa nas leis, deriva de seu proprio consentimento e nesse
sentido Hobbes se mostra tdo liberal quanto sio considerados Locke e

Jean-Jacques Rousseau.

O mecanismo que permite a Rousseau através da vontade
geral, fazer com que o individuo mantenha sua liberdade natural mesmo
sob o dominio do Estado, encontra em Hobbes um primeiro principio ainda
que este taxativamente proclame o fim da liberdade natural. E o individuo,
auto-proclamando-se sudito quem pelo seu préprio consentimento outorga
ao soberano o poder que este detem, assim como, ¢ ele mesmo quem

consente em fixar sua obrigagdo em relagdo ao soberano. Deve, portanto,

121. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XXI, p. 130.
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obediéncia ao soberano por que € autor de todos os atos deste, tendo-o
instituido como seu representante. Assim consideradas as premissas do
contrato, em ambos os autores o individuo estaria obrigado, em ultima
instdncia, a4 sua propria vontade, ndo apenas na forma de governo
democratica, onde o individuo ora é sudito ora é soberano, mas também na
monarquia e na aristocracia. Renunciando aos direitos naturais que possui
sobre sua propria pessoa e transferindo-os a um representante, seja ele um
unico homem ou uma assembléia de homens (poucos ou a totalidade), o
individuo teria sua vida e seus bens assegurados de modo mais eficaz do
que se ambos estivessem sujeitos tdo-somente a sua propria capacidade de

protegé-los.

Ainda que o ato do contrato mutuo seja irreversivel em
relagdo a transferéncia dos direitos do homem e de sua liberdade, haveria
em Hobbes a possibilidade de recusa a obediéncia civil, ou seja o indicio
de que no ato da transferéncia o individuo ainda permanece em posse de
certos direitos dos quais ndo abriu mio. A desobediéncia civil ¢ licita no
caso do soberano atentar contra a vida de seu sudito, ordenar que ele
mesmo o faga ou ordenar que o sudito atente contra a vida de um pai ou de
um filho, ou ainda mutile a si proprio, se acuse ou se prive de algo
necessario a sua sobrevivéncia. A liberdade natural que faz com que o
individuo usufrua de todos os meios para sua preservagdo, permanece no
Estado e se torna liberdade civil no caso em que o soberano, abusando do

poder que lhe foi confiado, contrarie a propria finalidade pela qual foi
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instituido, atentado contra a vida de seus siditos ou ordenando que eles o
fagam. As palavras de Hobbes nesse sentido surpreendem e sdo com
freqiiéncia desconsideradas pela linha interpretativa que o define como

expoente do absolutismo monarquico:

"Se o soberano ordenar a alguém (mesmo que justamente condenado) que
se mate, se fira ou se mutile a si mesmo, ou que ndo resista aos que o
atacarem, ou que se abstenha de usar os alimentos, o ar, o0s
medicamentos, ou qualquer outra coisa sem a qual ndo podera viver, esse

alguém tem a liberdade de desobedecer." 122

O abuso do poder por parte do soberano contraria o objetivo
pelo qual foi instituido: preservar a vida e a propriedade do homem. Nesse
sentido o homem - fonte originaria do poder - tem o direito de recusar a
obediéncia. E portanto licito recusar a obediéncia em certos casos e esse
ato ndo fere o direito de carater absoluto outorgado ao soberano no ato da

transferéncia. 123

Pelo mesmo principio, ou seja, quando nossa recusa em
obedecer nio prejudica o fim pelo qual a soberania foi criada, caso em que
a desobediéncia ¢ licita, Hobbes surpreende ainda mais quando afirma que

o soldado tem o direito de recusar ir a combate caso ndo se julgue apto

122. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I1, capitulo XXI, p. 133.
123. Thomas Hobbes, Do Cidaddo, Parte 11, capitulo VI, p. 126.
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para tal, desde que seja ele um soldado e ndo um mercenario € seja

substituido por outro dotado de capacidade para tal. 124

Examinamos até aqui o processo de elaboragdo dessa pessoa
artificial, ou de que forma seu artifice a edificou de modo a dota-la de
mais for¢a e poder que seu proprio criador. Entretanto, é preciso lembrar
que nada do que o homem cria pode ser imortal e muitas serdo as causas
que podem enfraquecer essa pessoa artificial, podendo conduzir até mesmo
a destruigdo desse deus mortal que ¢ o Leviatdi. Tanto quanto as
enfermidades podem abater o corpo de uma pessoa natural, as sedigdes
podem enfraquecer o poder soberano e conduzi-lo até mesmo a sua morte:
a guerra civil. As causas que conduzem o Estado a destruigdo podem

provir de fontes distintas, tanto interna quanto externamente:

"Embora a soberania seja imortal, na intengdo daqueles que a criaram,
ndo apenas ela se encontra, por sua prdpria natureza, sujeila a morte
violenta através da guerra exterior, mas encerra também em si mesma,
devido a ignordncia e as paixdes dos homens, e a partir da propria
institui¢do, grande niimero de sementes de mortalidade natural, através

da discordia intestina." 125

124. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 11, capitulo XXI, pp. 131-132. O mesmo principio
rege hoje em muitos paises, o direito a alegar para o objegdo de consciéncia contra o
servigo militar obrigatorio.

125. Thomas Hobbes, Leviata, Parte 11, capitulo XXI, p. 135.
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Se a investigagdo das causas internas que afetam a
estabilidade do Estado foi objeto de um estudo claro e definido, denotando
a preocupagdo do autor em torno da guerra civil que presencia, 0 mesmo
ndo ocorre com as ameagas que provém de um possivel e sempre iminente
inimigo comum externo. Os tratados politicos de Hobbes tem em comum
o fato de advogarem que as sedigdes e as guerras civis poderiam ser
evitadas se os individuos e os soberanos fossem cientes de seus direitos e
deveres. E basicamente por meio da educagio ou do combate a ignorancia
predominante, que a paz pode ser mantida. Mas o que tera Hobbes a dizer
a respeito da ameaga externa? A relagdo que os Estados ou soberanos
mantém entre si, na auséncia de um poder comum a todos eles, idéia cujo
contrario seria incompativel com o carater absoluto da soberania, ¢ a
mesma que encontramos entre os homens no estado de natureza. Ao menos
em duas passagens do Leviatd, Hobbes aponta para essa analogia. Na
primeira aparece como um dos argumentos apresentados ao seu leitor
virtual que pusesse em questio o quadro aterrador em que vivem 0s
homem em sua condigdo natural, com a afirmagdo de que nunca houve, em
nenhum periodo da histéria, um momento que retratasse a cadtica situagdo
descrita, nem mesmo um momento onde os homens usufruissem do direito
de governarem-se a si proprios. A eles Hobbes responde que mesmo que
historicamente ndo tenha sido comprovada a condigdo de guerra de todos
contra todos, em que se encontram os homens na auséncia de um poder
que ordene suas relagdes. Em todos os tempos os reis, € podemos

entender, os Estados, se encontram nessa situagdo devido a independéncia
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que usufruem, devido a auséncia de um poder comum dotado de
autoridade suficiente para obrigar os preceitos que seriam por ele definidos
e aplicar punigdes aos seus infratores. A atitude de proteger as fronteiras
contra o inimigo, abastecer-se de armas e enviar espides em territdrios
vizinhos, configura uma atitude de guerra ainda que de forma velada. Os
Estados permanecem assim "... cada um de olhos fixos no outro;..." tal

como os individuos em sua condigdo natural. 126

Num segundo momento a analogia ¢ mencionada quando o
autor aborda a questdo da liberdade natural do homem e a situagdo de
guerra que necessariamente dela decorre enquanto esse direito perdurar:
"Porque tal como entre homens sem senhor existe uma guerra perpétua de
cada homem contra seu vizinho, sem que haja heranga a transmitir ao
filho nem a esperar do pai, nem prosperidade de bens e de terras, nem
seguranga, mas uma plena e absoluta liberdade de cada individuo; assim
também, nos Estados que ndo dependem uns dos outros, cada Estado (ndo
cada individuo) tem absoluta liberdade de fazer tudo o que considerar
(isto é, aquilo que o homem ou assembléia que os representa considerar)
mais favordvel a seus interesses. Além disso, vivem numa condigdo de
guerra perpétua, e sempre na iminéncia da batalha, com as fronteiras em

armas e canhdes apontados contra seus vizinhos a toda volta." 127

126. Thomas Hobbes, Leviata, Parte I, capitulo XIIL, p. 77.
127. Thomas Hobbes, Leviata, Parte II, capitulo XXI, pp. 131-132.
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Seguindo tal analogia ou as semelhangas entre a relagdo
entre os homens no estado de natureza e aquela que caracteriza a dos
estados entre si, podemos até mesmo chegar a formular a possibilidade de
se aplicar, no segundo caso, a mesma ordem estabelecida pelo contrato no
primeiro. Ou seja, se os preceitos da razdo, diante de uma situagéo
insustentavel, fazem com que o homem recorra ao contrato para
estabelecer o Estado, como um mediador ou terceira parte na resolugio de
conflitos de ordem interna, porque ndo, numa extensdo de planos, o
mesmo ndo poderia ocorrer em relagdo as Nagdes entre si? Em outros
termos pode-se perguntar se haveria em Hobbes especulagdes em torno de
um direito na esfera internacional? A resposta do autor ¢ enfética a esse
respeito: "E os pactos sem a espada ndo passam de palavras, sem for¢a
para dar qualquer seguranga a ninguém."128 O direito internacional seria
o equivalente as normas do direito natural. A eficacia em ambos os casos
estaria ameagada pela auséncia de punigdes fixadas, metaforicamente, pela
auséncia da forca da espada. Nesse sentido a lei internacional, tanto
quanto a lei natural, ndo podem ser apropriadamente denominadas leis.
Contratos entre Estados, seriam da mesma categoria que os contratos
firmados entre os individuos no estado de natureza. Em ambos os casos
nada poderia garantir o0 bom cumprimento da promessa efetuada a néo ser
a boa vontade daquele que se compromete através do pacto, razdo fragil
demais para assegurar a eficacia de um direito de tal ordem. Contratos

entre soberanos sdo tdo instiveis quanto contratos entre individuos no

128. Thomas Hobbes, Leviata, Parte I1, capitulo XVII, p. 103.
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Estado de natureza. Nos dois casos, partes diretamente envolvidas em
conflitos serdo juizes em causa propria. Nos dois casos a liberdade de agido
¢ completa e garantem a imunidade em caso de infragdes cometidas. Desse
modo, tanto o individuo quanto o soberano deveriam cumprir o preceito
estipulado na terceira lei de natureza que determina o cumprimento dos
pactos celebrados. Mas as leis de natureza ndo obrigam mais do que in
foro interno, e mesmo que a violagdo dos pactos celebrados configure a

injusti¢a, nada garante que tais leis ou preceitos, ndo sejam violadas. 129

O poder coercitivo, o poder da espada, as sangdes fixas,
todos elementos geradores de medo, irdo atuar como coibidores das
paixdes humanas. O medo € uma constante que permeia toda a esfera da
politica em Hobbes. E pelo medo da morte violenta que o homem é
induzido ao ato de razdo que o leva a firmar o contrato e estabelecer o
Estado. O medo € sindnimo da prépria guerra na terminologia hobbesiana.
A guerra generalizada que caracteriza o estado de natureza como um
estado de guerra, nio significa o ato de batalha em si, mas a atitude de
defesa do homem em relagdo ao outro, pelo qual se sente ameagado.
Somado ao exemplo da relagdo dos soberanos entre si, ha outro argumento
apresentado por Hobbes, igualmente com bases empiricas, para persuadir
seu leitor virtual do contetido de suas afirmagdes, que diz respeito a
prote¢do e cuidados que o individuo demonstra com sua pessoa € seus

pertences, mesmo que esteja ele ja sob a protegdo do Estado que instituiu

129. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XV.
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para sua defesa. Hobbes desafia o leitor a um auto-exame para comprovar
sua tese de que o homem continua a se proteger, mesmo que ja usufrua da
protegdo do Estado, e que esta protegdo nada mais é do que a prova de que

ele continua a temer o outro:

"Que seja portanto ele a considerar-se a si mesmo, que quando empreende
uma viagem se arma e procura ir bem acompanhado; que quando vai
dormir fecha suas portas; que mesmo quando estd em casa tranca seus
cofres; e isto mesmo sabendo que existem leis e funciondrios piiblicos
armados, prontos para vingar qualquer injiria que lhe possa ser feita.
Que opinido tem ele de seus compatriotas, ao viajar armado; de seus
concidaddos, ao fechar suas portas; e de seus filhos e servidores, quando

tranca seus cofres?" 130

E igualmente pelo medo das puni¢des impostas pela lei civil
que o homem, naturalmente averso ao convivio social pacifico, coibi a
vontade de agir contra a vida do outro, pelo qual se sinta ameagado ou

contra a propriedade do outro, se nela estiver interessado.

O medo que chega mesmo ao pavor, esti no préprio
significado do monstro biblico Leviatd que, seja na forma de dragdo,
serpente ou crocodilo, vem sempre acompanhado de um significado

aterrorizante, petrificando o espectador que o contempla. A imagem biblica

130. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte I, capitulo XIII, p. 76.
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concentra em si a fungio do Estado hobbesiano: manter a ordem e a paz
através do medo. Ha necessidade do Estado ser forte, visto que ndo mais
conta com o auxilio de aparatos religiosos, como fé, pecado, Juizo Final e
o contetido divino do préprio poder, para garantir a obediéncia do sudito.
O crime definido na lei civil ndo estd mais sujeito a punigdo por parte das
leis da Igreja, mas da lei dos homens. E 0 medo de sua prépria consciéncia
que conduz aquele que tem fé a agir segundo os mandamentos de Deus. E

o medo da punigio do Estado que faz o cidaddo cumprir a lei civil.

Ainda assim, mesmo que Hobbes declare explicitamente que
sua intengdo é restringir sua investigagdo ao ambito dos meios necessarios
para a manutengdo da paz no interior do Estado, ou as causas das doengas
intestinas que conduziriam a morte do mesmo, ndo sdo poucas as
passagens em que faz alusdes sobre a ameaga externa. Se a questdo basica
é a protegdo ao individuo através da manutencdo da paz, e das ameagas
que abalam a ordem interna do Estado, que podem advir tanto de seu
préprio interior, como de outro Estado, ndo poderia o autor, ainda que
assim o desejasse, se abster da investigagdo em torno do problema do
relacionamento externo. Embora deixe claro seu ceticismo em relagdo a
eficicia de uma ordem na esfera internacional, € fungdo do soberano tragar
as diretrizes da politica externa do Estado e através de mediadores que o
representem no exterior, evitar animosidades que possam gerar invasdes

por parte do Estado estrangeiro.
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CAPITULO IV

0 ESTATUTO CIENTIFICO DA POLITICA E DA PINTURA

A tentativa de buscarmos as possiveis bases tedricas para a
constatagdo da evidéncia de que o Estado é um artefacto, conduziu-nos a
nogdo de artista-criador, encontrada principalmente nos escritos

leonardianos datados da segunda metade do século XVL

Ainda que na trilogia hobbesiana de estudos politicos, 7The
Elements of Law , Do Cidaddo e Leviatd, na qual a presente analise
baseia-se, ndo se encontrem referéncias explicitas que fundamentem a
relagdo entre ela e o Tratado da Pintura de Leonardo da Vinci, a hipotese
de se explorar em que medida certos conceitos dele provenientes possam
estar presentes no pensamento hobbesiano, principalmente em sua
concepgio de Estado enquanto artefacto, ndo deixa de ser bastante

plausivel.

Embora ndo encontremos vestigios diretos dessa vinculagdo
nos tratados politicos de Hobbes, pretendemos demonstrar que a auséncia
de referéncias que evidenciem a possibilidade dessa relagdo, néo

inviabiliza o levantamento de certas aproximagdes nesse sentido que,
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mesmo a titulo de hipoteses, em muitos aspectos nos pareceram

surpreendentes.

E fato amplamente reconhecido que  Hobbes,
conscientemente, evita mencionar as fontes em que se inspirou, sejam elas
linhas de pensamento ou autores. Ambos, todavia, podem ser em grande
parte identificiveis. A critica direta a Aristoteles, ja mencionada
anteriormente, marca um dos poucos momentos em que um estudo
comparativo critico poderia vir a ser elaborado de maneira sélida, embora
de modo restrito a recusa dos argumentos aristotélicos por parte de
Hobbes, visto que o expressivo legado deixado pela teoria politica de
Aristételes, na obra hobbesiana, ndo aparece de maneira explicita no texto.
Nem mesmo Hugo Grotius, jurisconsulto renomado do mesmo periodo, €
citado nominalmente por Hobbes; € no entanto, € muito provavel que dele
tenha extraido muito da sua teoria sobre o direito natural. O comentario de
Richard Tuck demonstra a escassez de referéncias a autores na obra de

Hobbes, assim como a presenga velada da influéncia de Grotius na mesma:

"...ndo é surpreendente que, constantemente encontremos ecos de Grotius
nos trabalhos de Hobbes. Deve ser dito que Grotius, virtualmente nunca
foi referido pelo nome; mas ele divide essa caracteristica com quase todos

os outros filésofos precedentes ou contempordneos - Hobbes ¢é
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extremamente relutante em localizar suas prdprias idéias em algum

contexto intelectual familiar." 131

Se no proprio corpo da obra hobbesiana ndo encontramos de
modo explicito referéncias as possiveis fontes tedricas ou filiagdes
intelectuais do autor, somos tentados a busca-las em seus dados
biograficos. O recurso se mostra igualmente pouco esclarecedor. Além do
fato de Hobbes ter tido contado com o grupo de Mersenne durante seu
exilio em Paris e com Galileu em sua viagem a Florenga, o que certamente
contribuiu para a elaboragio de seu pensamento tanto politico, quanto
sobre filosofia natural, pouco mais pode-se deduzir a partir dai, pela
caréncia de material disponivel sobre o assunto. Zagorin chama a ateng@o
para o fato de que estudos biograficos dedicados a Hobbes sdo ainda hoje
considerados deficientes quando comparados aos que outras grandes
figuras do século XVII mereceram, e com freqiiéncia pouco esclarecem a

respeito de sua trajetoria intelectual:

"Nenhum dos relatos existentes esclarece a obscuridade de seu
desenvolvimento preliminar ou oferece informagdes novas e significantes
sobre as afinidades intelectuais de sua vida posterior. Por exemplo, sobre
a importdncia de suas vdrias associagdes francesas e suas experiéncias
durante o longo exilio na Franga, entre 1640 e 1651, ha provavelmente

mais a ser estudado. Até que mais cartas e possivelmente outros

131. Richard Tuck, Hobbes, p. 52.
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documentos pertencentes a ele sejam trazidos a luz, nosso conhecimento
sobre sua vida pessoal e sobre sua historia intelectual permanecerd,

inevitavelmente, aquém do satisfatorio." 132

Desse modo, é tio raro e pouco significativo o material
disponivel em estudos biograficos do autor que poderia nos revelar suas
fontes de inspiragdo, quanto o que poderiamos buscar extrair a partir de
seus proprios textos. Entretanto, poderemos tentar elucidar algumas de
suas possiveis fontes intelectuais, ainda que de maneira ndo mais que

hipotética, pela propria linha argumentativa utilizada pelo autor.

A opgdo deliberada de Hobbes na recusa de mencionar
linhas tedricas com as quais pudesse vir a ser relacionado, sua tentativa,
igualmente deliberada, em ocultar suas possiveis filiagdes tedricas ou sua
atitude de recusa frente a todo o conhecimento previamente encontrado nos
livros, ndo deixa de ser um indicio forte do ceticismo cartesiano que adota,
em fazer mengdo nominal a Descartes ou a qualquer uma de suas obras. Os
motivos que conduziram Descartes a duvidar das diversas teorias sobre o
mesmo assunto, encontradas no dmbito da filosofia, expostos no Discurso
do Método, demonstram a atitude radical do autor em relagéo a validade do
saber encontrado nos livros. Por essa razdo o autor, seguindo a rigidez de

seu procedimento metodologico: "... reputava quase como falso tudo

132. Perez Zagorin, "Hobbes on our Mind", Journal of History of Ideas, v. 51.
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quanto era somente verossimil." 133

Enfatizando o mesmo raciocinio e utilizando-se da analogia
entre o processo do conhecimento e o calculo matematico, Hobbes alerta
para os perigos que incorrem aqueles que confiam nos dizeres dos autores,

sem examinarem a validade de suas conclusdes :

" .. do mesmo modo no raciocinio de todas as outras coisas, aquele que
tira conclusdes confiado em autores, e ndo as examina desde os primeiros
itens em cada cdlculo (os quais sdo as significacdes de nomes
estabelecidas por defini¢des) perde o seu esfor¢o e nada fica sabendo;

apenas julga que sabe."134

Ou ainda:

"..aqueles que acreditam nos livros procedem como aqueles que somam
muitas pequenas somas numa maior, sem aleniarem se essas pequenas

somas foram ou ndo corretamente somadas;" 133

Um bom juiz, dira ele, sera aquele que busca a eqiiidade em

sua propria razio, como fruto de sua propria meditagdo antes de procurar

133. Descartes, Discurso do Método, Primeira Parte, p. 32.
134. Thomas Hobbes, Leviatd, capitulo V, p.28.
135. Thomas Hobbes, Leviata, capitulo IV, p. 23.
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obter informagdes nos livros. 136 Hobbes age dessa maneira porque
pretende ser um bom juiz das causas a que se propds a tratar: as agdes

humanas e a constituigdo do poder politico.

Jean Hampton enfatiza as semelhangas encontradas nos dois

autores com relagdo ao método empregado:

"Descartes estava preocupado em varrer tudo o que poderia ser duvidoso
para encontrar a base sobre a qual pudessem ser construidas as
verdadeiras teorias do mundo. Do mesmo modo, Hobbes estava
preocupado, em toda a sua obra, em eliminar as teias de aranha das

falsas e obsoletas teorias ..." 137

Além da metodologia empregada, os dois autores ainda t€ém
em comum a pretensio de construirem uma teoria da qual seriam os
representantes tnicos e absolutamente precursores. Com o intuito de se
inscreverem na historia, enfatizando o conteido revolucionario de seus
conceitos € teses, ndo deixam margem para que 0s mesmos possam ter

como ponto de partida conceitos contidos nas obras de seus predecessores.

A afirmagdio de Hobbes, de que seus estudos eram

inovadores e imprescindiveis para a conservagdo ou restauragdo da paz no

136. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte II, capitulo XXVI, p. 170.
137. Jean Hampton, Hobbes and the Social Contract Tradition, p. 42, 43.
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interior do Estado, fica expressa, de maneira evidente, na introdugdo do
Do Cidaddo, onde afirma que nfo haveria motivo para discordia entre os
homens se os filésofos morais tivessem cumprido sua tarefa, tendo em

mente os pardmetros precisos da geometria.

Nesse sentido, nenhum argumento fornecido por outro autor
poderia servir de base para quem pretendia ser o pioneiro nos estudos da
politica e da agdo humana com base cientifica, tarefa a qual se propunha.
138 O ineditismo da tarefa ndo permite que a teoria esteja fundamentada em

alguma teoria precedente.

O ceticismo metodologico, a davida radical, a busca de
clareza e precisdo, o fundamento matematico do saber filosofico e a
pretensdo de originalidade na teoria desenvolvida, serdo todos elementos
marcantes da teoria do conhecimento do século XVII. E ainda inexpressivo
o trabalho histérico desenvolvido sobre o0 modo pelo qual Hobbes estava
influenciado pela visio cética, principalmente entre os membros do circulo
que freqiientava em Paris. Ali, a busca da verdade girava em torno da
existéncia do mundo exterior, mas igualmente abrangia areas pouco

exploradas como a da fisica aristotélica e o campo da moral.

138. Curiosamente, quando o assunto abordado ndo compromete o ineditismo de sua
teoria politica em seu cerne, Hobbes chega a recomendar a seus leitores, a consulta de
algumas obras, tal como o tratado de Selden sobre a origem dos titulos de honra (Leviata,
Parte I, capitulo X, p. 58), ou ainda quando menciona Galileu na questdo da harmonia
dos sons (Da Natureza Humana, capitulo 8, p. 100).
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Embora a novidade revolucionaria do empreendimento que
Hobbes se propde a realizar o impega de esclarecer suas filiagdes tedricas,
a constatagdo de que, tanto por seu modo de vida quanto pela formulagio
de seus conceitos tedricos seja considerado um humanista, parece
fundamentar as teorias que vinculam, de forma vaga e genérica, sua obra
ao periodo renascentista. As bases dessa constatagdo se encontram nio
somente em sua estada em Florenga de 1564 a 1642 e seu contato proximo
com Galileu, mas também com base nos fundamentos tedricos que muitos

de seus conceitos deixam transparecer:

Se € lugar comum, por motivos evidentes, associar a obra
de Maquiavel ao periodo renascentista € a0 humanismo, Hobbes passa a
ter vinculagdo com essa linha intelectual somente a partir de estudos mais
recentes sobre sua obra. Cabe lembrar que o humanismo n#o chega a ser
considerado um movimento filoséfico, e que o termo, embora caracterize o
periodo do "quattrocento” florentino € definido como tal de modo
anacrdnico, assim como o proprio conceito de Renascimento, a partir de
obras do século XIX, particularmente em Jules Michelet e Jacob
Burckhardt. Neste ultimo, considerado o primeiro que, através de um
estudo histérico, definiu e isolou as caracteristicas do periodo,
encontramos, em diversas passagens de sua obra A Cultura do
Renascimento na Itdlia, a construgio gradativa da imagem do homem que
viria a ser chamado humanista. Além do gosto pela Antigiiidade os

humanistas compartilhavam o gosto pela retorica, pela oratéria e pelo
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ensino. Era tarefa destinada a eles ndo s6 a educagdo dos filhos dos
principes, como também a elaboragdo de tratados a esse respeito, antes
destinados aos te6logos. Igualmente era caracteristica dessa nova cultura, o
interesse e a participagdo ativa na vida publica. Aos humanistas cabia a
redagdo das cartas e discursos em nome dos principes e dos papas.
Richard Tuck esclarece que o modo de vida dos humanistas ndo s6 era
encontrado nas cidades-estado e cortes da Italia mas igualmente no norte

da Europa. 139

E preciso frisar que o sentido original do termo humanismo,
tem uma conotagdo antes pedagégica do que filosofica. Segundo Skinner, o
mérito de Kristeller foi ter definitivamente abolido o carater filosofico
acoplado ao termo de maneira anacronica e restituido seu carater retorico e

civico. 140

O mesmo autor ainda enfatiza o carater utilitarista como um
valor caracteristico do humanismo. A rejeicdo das abstragdes da
escolastica e o interesse pelas artes praticas e experimentais dos

humanistas culmina com a obra de Francis Bacon. 141

139. Richard Tuck, Hobbes, p.3. Sobre o assunto ¢ bom lembrar que "Hobbes passou
quase toda a sua vida ativa a servigo ou como protegido dos Cavendish, familia
aristocratica cujo chefe era conde de Devonshire."(Thomas Hobbes, Do Cidadao,
Epistola Dedicatoria, p.9, nota do tradutor)

140. Quentin Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, vol. 1, The
Renaissance, p.102.

141. Quentin Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, vol. I, The
Renaissance, p.107.

106



Segundo Strauss, o humanismo foi, sem duvida, a influéncia
de maior peso na juventude de Hobbes, o que pode ser comprovado pelos
seus estudos de grego e latim, que marcaram tanto o inicio quanto o fim de

sua carreira. 142

Se considerarmos a base dos conceitos teoricos hobbesianos,
pelo prisma dos elementos que sua propria teoria evidencia, notamos ja
num dos seus paradigmas mais expressivos - a tomada do individuo no
lugar da familia como cerne da analise politica - a influéncia que
certamente assimilou em sua passagem por Florenga. "O desenvolvimento
do individuo" e "O descobrimento do mundo e do homem", ndo por acaso
titulos utilizados por Burckhardt, evidenciam a supremacia da

individualidade e o abandono da categoria medievalista do coletivo:

"Na Idade Meédia, (..) o homem reconhecia-se a si proprio apenas
enquanto raga, povo, partido, corporagdo, familia ou sob qualquer outra
das demais formas do coletivo. Na Itdlia, pela primeira vez, tal véu
dispersa-se ao vento; desperta ali uma contempla¢do e um tratamento
objetivo do Estado e de todas as coisas deste mundo. Paralelamente a
isso, no entanto, ergue-se também, na plenitude de seus poderes, o
" subjetivo: o homem torna-se um individuo espiritual e se reconhece

enquanto tal." 143

142. Leo Strauss, The Political Philosophy of Hobbes, Its Basis and Genesis, p. 30, 31.
143. Jacob Burckhardt, A Cultura do Renascimento na Itdlia, Parte I, p. 111.
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O reconhecimento do individuo como cerne da anélise
politica seria a primeira etapa do processo que, a partir da constatagio de

sua capacidade para a criagdo, culminaria com a realizagdo do contrato.

Em muitos aspectos, a construgdo da idéia do homem
artifice ou man maker, nas obras politicas de Hobbes, tem correspondéncia
com a teorizagdo da arte feita no final do século XVI por seus proprios
artistas. O registro escrito por partes dos artistas sobre suas proprias
especulagdes no campo da arte, visa enfatizar por mais um modo de
expressdo além da propria obra de arte, a consciéncia por parte dos
mesmos, de serem parte de um momento histrico incomum e fértil, que
por esse motivo merecia ser registrado e enaltecido. E também por essa
mesma razdo que no mesmo periodo a biografia de vidas profanas, ou a
tendéncia de retratar homens ilustres que se destacaram da coletividade

tornando-se individuos, se tornou um género literario predominante.

Todavia, antes de investigarmos os elementos comuns
encontrados nas categorias da pintura leonardiana e o processo de
constru¢do do Estado enquanto artefacto em Hobbes, convém lembrarmos
que os dois autores partem do principio de que suas analises possuem
estatuto cientifico. Se até seus escritos politicos, segundo a avaliagdo do
proprio Hobbes, ndo havia ciéncia politica, ou a politica ndo tinha estatuto
cientifico antes do surgimento de sua obra Do Cidaddo, nas artes nio

haveria igualmente espago para a ciéncia antes do Tratado da Pintura de
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Leonardo. O carater cientificista outorgado tanto por Hobbes, quanto por
Leonardo, aos objetos de estudo por eles investigados. A teoria do Estado
€ a pintura, tem por fundamento a adogdo de um processo metodoldgico
rigoroso, baseado tanto nos principios incontestaveis da matematica quanto

em dados empiricos.

Hobbes ndo faz distingdo entre ciéncia e filosofia assim
como mostra em sua tabua das areas do conhecimento: "CIENCIA, isto é,
conhecimento das conseqiiéncias, que é também chamada FILOSOFIA".
E a partir da prerrogativa de identidade entre ciéncia e filosofia que
Hobbes constroi a tabua das diversas areas do conhecimento condicional,
ou seja, do conhecimento necessario ao filosofo. Assim como a filosofia
natural estuda as "consegiiéncias dos acidentes dos corpos naturais", a
politica ou filosofia civil se refere ao estudo das "consegiiéncias dos

corpos politicos" 144

Sua definicdo de filosofia no De Corpore ndo difere
substancialmente da defini¢do de ciéncia no Leviatd, respectivamente:
"Filosofia é o conhecimento dos efeitos ou apresentagdes, adquiridos por
racionalizag¢do verdadeira a partir do conhecimento que temos de suas

causas ou geragoes." E ciéncia € um conhecimento de todas as

144. Thomas Hobbes, Leviata, capitulo IX p. 51, 52.
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conseqiiéncias de nomes referentes ao assunto em questdo, é a isto que os

homens chamam ciéncia." 143

F. S. McNeilly, ressalta o uso alternado que Hobbes faz dos
dois termos "ciéncia" e "filosofia", ".. que ndo somente partilham os
mesmos métodos e procedimentos mas também, numa extensdo maior,

formam um sistema de dedugdo tnico sobre as mesmas premissas

fundamentais." 146

Numa perspectiva antropologica, Hobbes concebe tanto a
natureza humana quanto suas agdes como objetos de estudo passiveis de
serem investigados segundo parametros rigidos e com precisdo
matematica. O mesmo rigor que ha na ciéncia, pode ser aplicado a
conduta humana e é necessario, e mesmo imprescindivel a sobrevivéncia

da espécie humana, que assim o seja:

"Se os fildsofos morais tivessem cumprido seu dever com igual felicidade
(como os gedmetras), ndo sei o que nosso engenho poderia ter somado a
perfeigdo (completion) daquela felicidade que convém a vida humana.
Pois, se a natureza das ag¢bes humanas fosse tdo bem conhecida como na
geometria, a natureza da quantidade, entdo a for¢a da avareza e da

ambigdo, que é sustentada pelas errdneas opinides do vulgo quanto a

145. Respectivamente, Thomas Hobbes, De Corpore, EW 1, 1, 1, 2, 3 ¢ Thomas Hobbes,
Leviata, Parte 1, capitulo V, p. 30.
146. F.S. McNeilly, The Anatomy of Leviathan, p.30.
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natureza do que é certo ou errado, prontamente se enlanguesceria e se
esvaneceria; e o género humano gozaria de paz sem fim, pois - a menos
que fosse por moradia, supondo-se que a Terra se tornasse muito pequena

para seus habitantes - mal restaria qualquer alegagdo para a guerra." 147

Esse aspecto, mais uma vez, marca sua oposi¢do radical a
teoria do conhecimento de Aristoteles, onde a politica e a ética, vistas
como ciéncias praticas, ndo poderiam ser nem mesmo classificadas como
ciéncias, no sentido estrito do termo, por ndo serem passiveis de um

conhecimento preciso, de carater matematico. 148

Se o estatuto cientifico da teoria politica surge, segundo
Hobbes, com seus proprios tratados, a concepgdo cientifica da arte passa
por um processo que tem inicio no século XIV com Leon Battista Alberti,

pioneiro na teorizagdo sistematica da pintura, e culmina com Leonardo.

A matematica, fundamento da teoria das proporg¢des e da
perspectiva, na qual a pintura se baseia, ¢ o elemento que lhe outorga
carater cientifico. 149 Dentre as instrugdes que Alberti recomenda aquele

que deseja pintar, figura com destaque o aprendizado da geometria:

147. Thomas Hobbes, De Cive, Epistola Dedicatoria e De Corpore, capitulo VI, art. 7)
148. Aristoteles, Metafisica, 1.

149. Paolo Rossi, Os Filésofos e as Maquinas, p. 36 e Leon Kossovitch, in Leon Battista
Alberti, Da Pintura, Apresentagio.
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"Acho muito bom que o pintor seja, o quanto possivel, instruido nas artes
liberais, mas antes de tudo desejo que saiba geometria. (...) quem ndo
conhecer geometria ndo entenderd nem estas regras nem regra alguma da
pintura. Insisto, portanto, que ¢é necessdrio ao pintor aprender

geometria."150

Além disso, a partir de Alberti, a arte deixa de ser vista como
uma atividade essencialmente mecénica, concepgdo geral do século XIV,

para se constituir enquanto produto do engenho do pintor:

"Jamais se deve pegar do ldpis ou do pincel se antes ndo estiver bem
determinado na mente o que se tem de fazer e como levd-lo a termo, pois
serd mais seguro corrigir com a mente os erros do que remové-los da
pintura.(...) O engenho acionado e aquecido pelo exercicio mostra-se
muito mais pronto e desembaragado para o trabalho, e a mdo caminhara
com toda a velocidade, bem guiada por uma certa razdo do engenho. (...)
Portanto, sem um engenho alerta e bem esclarecido ndo se deve por mdo

ao trabalho." 151

Todavia, somente a partir da metade do século XVI em

Leonardo que essa nova mentalidade aparece de forma elaborada.

150. Leon Batista Alberti, Da Pintura, p. 128.
151. Leon Batista Alberti, Da Pintura, p. 136.
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Afastando em definitivo a pintura da condigdo de arte
mecanica, esta passa a ser entendida essencialmente como aquilo que é
concebido no espirito do pintor, todavia, s6 pode vir a alcangar a perfeigdo
ou sua condigdo de realizagdo, por meio da operagdo manual. A
mentalidade que contrapunha as artes mecédnicas e liberais ¢é
definitivamente superada. A arte é conferido o estatuto cientifico; a
pintura € conferida a supremacia sobre as demais artes e, de modo analogo,
sobre todas as demais esferas do saber. Concebendo-a como uma atividade
totalizante e situando-a no apice do edificio do conhecimento, todas as
atividades as quais o espirito humano poderia se empenhar a ela estariam
subordinadas. Abolindo a distingdo entre arte e ciéncia, 0 pensamento
leonardiano proibe essa separagdo, e coloca a investigagdo cientifica a
servigo da forma plastica. Nas primeiras paginas do Tratado, Leonardo

expoe:
"Criticar a certeza absoluta das matematicas, é se nutrir de confusdo e se
abster do meio de reduzir as contradigdes das ciéncias sofisticas, de onde

eternamente extraimos nada além de barulho." 152

Ou ainda:

152. Léonard de Vinci, Traité de la Peinture, p. 37.
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"Nenhuma pesquisa humana pode se dizer verdadeiramente cientifica se

ela ndo estiver submissa as demonstra¢des matematicas." 153

Igualmente, em Leonardo, o método dedutivo é aquele que
deve orientar o processo do conhecimento em diregdo ao alcance da

certeza, que ndo da margem a equivocos ou discussdes.

"Eles ndo nutrem sonhos, aqueles que a perseguem, mas procedem

passo a passo, a partir de dedugdes justas, até seus objetivos." 154

E uma referéncia explicita, presente tanto em Hobbes quanto
em Leonardo, o papel outorgado a matematica e a geometria, enquanto
paradigma no processo de edificagdo do conhecimento, enquanto
fundamento da ciéncia. E ele o elemento-chave que proporciona cunho
cientifico ao objeto de estudo, seja enquanto base da teoria das proporg¢des
e da perspectiva, nas quais a pintura se fundamenta, seja enquanto calculo

racional que conduz ao Estado.

E bem lembrado por Tuck que o processo de conhecimento
em Hobbes é descrito metaforicamente por operagdes matematicas:
"Hobbes consistentemente usou a analogia de calcular para explicar o

que entende por raciocinar." 155

153. Léonard de Vinci, Traité de la Peinture, p. 37.
154. Léonard da Vinci, Traité de la Peinture, p. 35.
155. Richard Tuck, Hobbes, p. 42.
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Os séculos XV e XVI, com Galileu e Descartes marcam a era
do conhecimento como conhecimento matematico, isto €, evidente,

seguro, indubitavel.

A partir da constatagdo da identidade entre a pintura e a
politica no em relagdo ao carater cientificidade cientifico tanto da pintura
quanto da politica, pelo fundamento matematico dos respectivos processos
metodoldgicos, passaremos ao exame de outros conceitos que, de maneira
analoga, encontramos tanto no processo de elaboragdo do Estado em

Hobbes, quanto no conceito de obra de arte em Leonardo.
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CAPITULO V

A LAICIZACAO DO ESTADO: A TRANSPOSICAO DE GOD
MAKER A MAN MAKER

""Relojoeiro ou arquiteto, 0 homem - ou melhor, o género humano em
seu desenvolvimento historico - construiu, ao instituir o Estado, o mais
complicado, talvez mesmo o mais delicado, certamente o mais util dos
engenhos, o que lhe permite nada menos do que sobreviver na natureza
nem sempre amiga. Se é verdade que 0 homem é chamado ndo apenas a
imitar, mas também a corrigir a natureza, a expressdo mais alta e mais

nobre dessa sua qualidade de artifex é a constitui¢do do Estado." 156

Finalmente examinaremos a hipétese levantada, ou seja, a
possivel influéncia do conceito de artista/criador leonardiano no processo
de edificagdo do Estado como obra exclusivamente humana, através da
analise de duas proposigdes extraidas da introdugdo do Leviatd. A

primeira afirma a capacidade do homem em criar um animal artificial:

156. Norberto Bobbio, Thomas Hobbes, capitulo II, p. 33.

116



I- "Do mesmo modo que tantas outras coisas, a natureza (a arte mediante
a qual Deus fez e governa o mundo) é imitada pela arte dos homens

também nisto: que lhe é possivel fazer um animal artificial "157

A segunda, além de atribuir ao Estado a imagem de homem artificial,

estabelece a supremacia deste em relagdo ao homem natural:

II- "Por que pela arte é criado aquele grande Leviatd a que se chama
Estado, ou Cidade (em latim Civitas), que ndo é sendo um homem
artificial, embora de maior estatura e for¢a do que o homem natural, para

cuja protegdo e defesa foi projetado."158

Analisaremos as duas proposi¢des a partir de quatro aspectos
distintos: 1) a localizagdo das mesmas no conjunto da obra; 2) as figuras
de linguagem que apresentam; 3) a referéncia ao dogma cristdo da criagdo
ex nihilo; 4) a constatagdo da superioridade da arte humana sobre a arte

divina.

O primeiro ponto, ou seja, a localizagdo das proposigdes no
texto introdutério do Leviatd e ndo como parte integrante da obra em si,
demonstra uma tendéncia, por parte do autor, em evitar que muitos de

seus conceitos-chaves sejam expostos, dentro de um processo logico-

157. Thomas Hobbes, Leviatd, Introdugdo, p. 5.
158. Thomas Hobbes, Leviata, Introdugdo , p. 5.
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demonstrativo, no corpo principal de suas obras onde, com freqiiéncia,
aparecem como um dado resolvido ou uma evidéncia inquestionavel, que

dispensam demonstragdes detalhadas.

Muitos conceitos aparecem no Leviatd como a forma final
de um processo de pensamento que se iniciou com 7he Elements of Law e
prosseguiu com as duas versdes do Do Cidaddo. Por esse motivo a obra
apresenta, ora 0s mesmos conceitos revistos e aprimorados, ora a
eliminagdo de uns, ora o acréscimo de outros, mas sempre expostos de
maneira mais concisa do que nas duas obras anteriores. A relagdo entre as
trés obras deve ser vista como a de complementagéo reciproca e ndo a de
uma linha de desenvolvimento num tnico sentido progressivo, que

culminaria no Leviatd, por ser esta a ultima obra escrita.

Desse modo, a busca do significado de um conceito deve
considerar as trés obras de maneira equivalente. Além do conteudo dos
textos principais, os prefacios, notas de rodapé e introdugdes, posteriores
ou ndo a primeira edigdo da obra, configuram uma fonte de informagéo
ndo menos relevante que a obra em si. A busca de informagdes
significativas que demonstrem o processo de elaboragdo dos pressupostos
hobbesianos deve considerar sobremaneira tais fontes, pois nelas os
argumentos aparecem, de um modo geral, mais elucidativos € menos
concisos do que o ﬁodo como foram expostos no corpo principal da obra.

No caso do Do Cidaddo o autor faz uso do recurso para esclarecer, em sua
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segunda edi¢do pontos polémicos e mau compreendidos do texto que,
como afirma Ribeiro, "iluminam obscuras dreas de seus argumentos,

melhor do que qualquer outra coisa que ele tenha escrito." 159

O paradigma em questdo, ou seja, o da artificialidade,
configura um exemplo peculiar dessa constatagdo. A premissa do
artificialismo, parece configurar, sobretudo no Leviatd, um primeiro
paradigma no qual a analise dedutiva se alicerga. Nesse sentido, seria
exposta na condigdo de auto-evidéncia ou um primeiro principio
indubitavel, que dispensaria o raciocinio l6gico-demonstrativo, exigéncia
do rigor metodolégico do autor. A mesma impressdio advém quando
examina-se 0 que o autor expde sobre o tema no The Elements of Law e
no Do Cidaddo. A analise do texto introdutério do Leviatd permite a
compreensdo do significado e da dimensdo do artificialismo na teoria
politica hobbesiana, melhor do que as passagens que mencionam o tema no

corpo principal da obras politicas do autor.

Um segundo aspecto, a ser analisado, insere-se na questdo
da linguagem ou nos recursos linguisticos utilizados nas proposigdes
mencionadas. O conteuido comparativo da primeira proposi¢do, onde
Hobbes equipara os poderes humanos aos divinos no poder de criagéo,
contrasta com o conteiido metaforico da segunda, onde o autor apresenta o

Estado como uma pessoa artificial.

159. Richard Tuck, Hobbes, p.26.
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Hobbes alerta os filosofos para a necessidade de se aterem ao
uso critico da linguagem de modo a ndo incorrerem em contra-senso. Mais
do que isso, o Leviatd desenvolve uma teoria geral da linguagem e da
significagdo. A teoria do conhecimento em Hobbes parte do principio de
que um raciocinio preciso € aquele que se utiliza de conceitos rigidamente

definidos, como esclarece McNeilly:

"Hobbes, talvez mais claramente do que qualquer outro
filésofo até os tempos recentes, notou que o raciocinio envolve
essencialmente o uso da linguagem, portanto, que o infortinio logico pode
ser evitado somente por um perfeito entendimento e uma manutengdo

escrupulosa do maquinismo lingiiistico." 160

O vinculo da linguagem com as concepgdes da mente, e esta
com os dados da experiéncia perceptivel, condenaria o uso de imagens,
metaforas e analogias, definidas pelo proprio autor como "o uso das
palavras num sentido diferente daqueles que lhes foi atribuido".
Consideradas abusos da linguagem, e condenadas como enganosas,
encontram-se, no entanto, freqilentemente presentes nos tratados politicos
analisados e neles constituem uma fonte fecunda para a analise do
processo de elaboragdo da teoria exposta. 161 Ja as encontramos, como

remarca Ribeiro, em dois dos titulos escolhidos por Hobbes: Behemoth e

160. McNeilly, The Anatomy of Leviathan, Parte 1.
161. Respectivamente, F. S., McNeilly, The Anatomy of Leviathan, Part I ¢ Thomas
Hobbes, Leviatda, Parte I, capitulo IV, p. 21.
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Leviatd, imagens nao s6 biblicas como mitolégicas. 162

O terceiro ponto diz respeito & trajetéria que permitiu trazer
o atributo de criador, por exceléncia divino a esfera humana, ou seja, a
tentativa de circunscrever a génese da idéia do artifice laicificado e as
implicagdes que dela decorrem a partir do dogma cristio da criagdo ex
nihilo. Sendo a ciéncia politica passivel de ser atingida pelo homem por ser
ela humana ou, sendo exclusivamente o produto da criagdo humana,
passivel do conhecimento cientifico no sentido pleno do termo é preciso,

anteriormente, afirmar a capacidade humana para a criagdo.

O processo de laicizagdo do Estado passa pela questdo da
fungdo da teologia na obra de Hobbes, ou seja, do uso que o autor faz das
Escrituras. Mesmo propondo um raciocinio preciso baseado no calculo
matematico, ¢ ainda que tenha distinguido o conhecimento filosofico do
religioso, Hobbes com freqiiéncia recorre a temas biblicos, tal como Platio
se utiliza dos mitos e dos poetas como recurso retérico, visando enfatizar a

linha argumentativa, ainda que explicitamente critique tal procedimento.

O filosofico e o religioso serdo dois dominios distintos e sem
correlagdo na obra hobbesiana. Entretanto, nota-se que o tema das
escrituras transcorre por toda sua teoria. A proposta hobbesiana de

estipular a autonomia do Estado em relagdo ao dominio divino, acarretou-

162. Renato J. Ribeiro, Ao Leitor sem Medo, p. 7.
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lhe a acusagdo de ateu por parte de seus contemporaneos, a inclusdo de
todas as suas obras no Index, e ainda conduziu-o ao exilio a que se
submeteu voluntariamente na Franga. E importante frisar que o ateismo
no século XVII constituia antes uma designagédo politica do que religiosa.
Nio significava aquele que ndo cré em Deus, mas aquele que ndo cré numa
religido revelada, referindo-se ao homem que concebe Deus contra a
concepgdo tradicional e que, portanto, abala o edificio da religido e do
Estado que nele se sustenta.163 Hobbes concebe que haja um Deus e que
Ele é a causa da ciéncia sem, no entanto, constituir sua alma ou sua

substancia.

Ainda que distinguindo o dominio da filosofia como sendo o
da razdo, do dominio da religido ou da teologia, que, ndo fazendo parte da
filosofia, deve ser tratado ndo por filosofos, mas por aqueles que sdo
legalmente autorizados a ordenar o culto de Deus ou, ainda que afirme que
as questdes concernentes a grandeza e ao comego do mundo néo faga parte
do ambito da filosofia, Hobbes, evoca o problema da criagdo do mundo na
Introdugdo do Leviatd. 164 Alterando as escrituras na recusa de inseri-la
em termos filosoficos, a analogia entre o contrato que cria a
Commonwealth ao Fiat pronunciado por Deus na criagdo equipara os

poderes humanos aos divinos.

163. Marilena de Souza Chaui, in Espinosa, colegdo os pensadores, vida e obra, p. XX.
164. Thomas Hobbes, De Corpore, capitulo 1 e De Homine capitulo XIV.
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A criagdo ex nihilo é a marca que delimita o principio de
tudo, nela constata-se que tanto as coisas materiais quanto as espirituais
foram criadas do nada por um ato livre da vontade divina e, como tal, a
premissa encontra-se intrinsecamente relacionada a necessidade de um
vazio absoluto que a anteceda. Nesse sentido, o ato da criagdo torna-se
inico e sua possibilidade encontra-se restrita aquele que dispde de tal
poder. Ainda que Hobbes mantenha Deus como o criador € aquele que
governa o mundo, inverte o sentido original das Escrituras e afirma a
possibilidade do homem equiparar-se a Deus quanto ao poder de criagdo.
Da mesma forma herética ignora a necessidade de que o vazio absoluto (ex
nihilo) preceda o ato da criagdo o que o torna unico e exclusivo Daquele
que tem poder para tal. "...Hobbes ndo da espago ao homem para que, a
exemplo de Deus, o seu fiat seja ex nihilo, sopro de vida no nada..." 165
Entretanto, podemos dizer que, se o mito da criagdo do Estado € precedido
pela auséncia completa de toda e qualquer forma de sociedade ou poder
hierarquico estavel e, sendo esta, na posigdo do autor, expressa € absoluta,
poderia, seguindo a mesma analogia, ser associada ao vazio absoluto que

precede o ato da criagdo divina.

A énfase nos poderes criativos do homem, segundo Skinner,
¢ uma forte influéncia do humanismo renascentista. 166 A idéia do

homem enquanto criador surge no carater divino do pintor em seu poder

165. Renato J. Ribeiro, Ao Leitor sem Medo, p. 26.
166. Quentin Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, Vol. 1, The
Renaissance, p. 98.
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de alterar a natureza e dela ja se encontram vestigios em Alberti. Tema
amplamente difundido na teorizagdo da arte, a partir de entdo, concretiza-
se em Leonardo, onde a questio € apresentada pela primeira vez em
argumentos racionais suficientemente esclarecidos, de maneira a
estabelecer, em definitivo sua superagdo e conceder a seu autor o titulo de
expoente maior de tal pensamento. 167 E na arte, e especificamente na arte
renascentista onde, inicialmente se constata a possibilidade do homem vir

a ser um criador.

"Se o pintor quiser ver belezas capazes de lhe inspirar amor, ele possul a
faculdade de as criar, e se ele que ver coisas monstruosas que provocam
medo, ou bufdes para fazer rir, ou ainda que inspiram piedade, ele é
mestre e deus; e se ele quiser criar paisagens, desertos, sombras e lugares
frescos durante o calor, ele os representa; e até mesmo lugares quentes
quando ha mau tempo. Se ele quiser vales, se ele quiser descobrir grandes
extensdes dos altos cumes das montanhas, e se ele quiser, em seguida, ver

o horizonte do mar, ele tem o poder para tal."168

No contexto historico do pensamento politico/filosofico,
constata-se, com a unica exce¢do da obra maquiaveliana, a completa
auséncia de qualquer indicio que possa ser visto como precursor da

transposi¢do de God Maker a Man Maker anterior a teoria de Hobbes.

167. Vasari, Le Vite de Pio Excellenti Pittori, Sculttori e Architeti, in Léonard de Vinci,
Traité de la Peinture.
168. Léonard de Vinci, Traité de la Peinture, p. 51.
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Diante da possibilidade da criagdo, o homem equipara-se a
Deus criando, como diz Hobbes e Leonardo, animais artificiais de toda

espécie:

"O cardter divino da pintura faz com que o espirito do pintor se
transforme em uma imagem do espirito de Deus; por que ele tem livre
poder para a criagdo de espécies diversas: animais de toda espécie,
plantas, frutos, paisagens, campos, desabamentos de montanhas, lugares
de medo e espanto que aterrorizam o espectador, ou ainda lugares
encantadores, suaves e agradaveis, campos de flores multicoloridas,
espanadas em ondas suaves por brisas leves, que olham o passar dos
ventos, dos rios que descem com impeto de grandes dilivios do alto das
montanhas, arrebatando as drvores destruidas desordenadamente com os
rochedos, as raizes, a terra, a espuma, empurrando tudo o que se opde ao
se escoamento. E o mar, cheio de tempestades, rivaliza e luta com os
ventos contrdrios; eleva-se em ondas soberbas e desmorona-se
aniquilando o vento que toca a base das ondas, as fechas, as aprisiona,
para as atacar e as romper em uma mistura de espuma desordenada. Ele
aquieta assim seu furor. As vezes, vencido pelo vento, o mar sai dele
proprio e invade as altas margens dos promontdrios vizinhos:
Atravessando o cume dos montes, ele desce nos vales opostos. Uma parte
se desfaz em espuma, arrancada pelo vento, uma parte lhe escapa, caindo
como chuva sobre o mar; uma parte desce dos altos promontorios

semeando a ruina e empurrando tudo o que se opde ao seu
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desmoronamento; com freqiiéncia, encontrando uma onda contrdria que a
bate, o mar se eleva ao céu, preenchendo o ar com uma grande nuvem
escura e turva de espuma. Esta, rejeitada pelos ventos nos recantos dos
promontdrios, engendra sombras nebulosas das quais o vento vencedor se

apodera." 169

Finalmente, o quarto e ultimo aspecto diz respeito a
supremacia do homem artificial sobre o homem natural. A arte divina, seja
ela artefacto ou natureza, € imitada pela arte humana para que esta possa
criar seu produto, entretanto, a arte ainda que tome a arte divina por base,
ndo esta mais condenada, a ser invariavelmente inferior ao seu modelo,
aqui, surpreendentemente, supera-o . O Leviatd, criagdo humana, € de
maior estatura e for¢ga que o homem natural, criagdo divina. Em Leonardo,
expoente maximo desse pensamento, o artista, através de recursos como a
licenga, ou o juizo do olho, pode aprimorar a natureza e corrigir suas
imperfeigdes. A arte deixa entdo de ser uma mera imitagdo da natureza,
eternamente condenada a uma condigdo inferior em relagdo a ela para, a
partir de entdo, tomé-la como modelo em busca de sua finalidade tltima, a
saber, a suplantagdo da obra de arte sobre o real. Concedendo-se o direito
de alterar o visivel, o artista, como relata Alberti, outorga a si proprio o
direito de criar, se postando préximo ao intelecto divino até mesmo numa
relagdo de rivalidade. "Tem, pois, a pintura como seu titulo de gloria o

fato de que qualquer grande pintor vera suas obras adoradas e se sentird

169. Léonard de Vinci, Traité de la Peinture, p. 51, 52.
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considerado quase como um outro Deus." 170

Tanto em Hobbes quanto em Leonardo constata-se que a
imitagdo ndo € mais vista como um fim mas sim como um meio que
conduz a suplantagdo da realidade. Neste ultimo, a imitagdo do real passa a
ser um exercicio técnico para o alcance da destreza manual necesséaria. A
meta da obra de arte ndo sera mais buscar a perfei¢do na imitagdo mais

proxima da natureza mas sim supera-la, aprimora-la, ou seja, corrigi-la.

Hobbes transfere o carater divino, antes atribuido ao
soberano, para 0 homem em seu poder de criagio do Estado/pessoa
artificial. Se a legitimidade do poder soberano provinha de Deus, Hobbes
estabelece, em definitivo, ndo somente a laicizagdo dessa legitimidade,
como também a divinizagdo do homem enquanto elaborador do contrato
que funda o Estado.!”! Hobbes mantém a afirmagdo de que ndo ha poder
terrestre acima do soberano, que este € o legislador supremo e unico, que
estd acima das leis, que s deve obediéncia a Deus, porém afirma
igualmente, que seu poder ndo emana de Deus, mas do homem. Assim, do
mesmo modo que Deus fez a natureza, o0 homem ¢é capaz de fazer um
animal artificial: "... Porque pela arte é criado aquele grande Leviatd a
que se chama Estado, ou Cidade (em latim Civitas), que ndo é sendo um

homem artificial,..."172. O artista aprimora a natureza ¢ o homem cria o

170. Leon B. Alberti, Da Pintura, p. 96.
171. Sao Paulo, "Epistola aos Romanos", Novo Testamento, XIII, 1-7.
172. Thomas Hobbes, Leviatd, Introdugao.
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Leviatd, de maior estatura e forga que ele proprio, criagio divina.

Entretanto, visto que "... nada do que os mortais fazem pode
ser imortal,..."13 o Leviatd, criagdo que é do homem natural, carrega
consigo a imperfeigdo da imortalidade e suas doengas, semelhantes as
doengas humanas, podem e devem ser detectadas por um estudo
antecipado de suas possiveis causas, como forma de previnir sua morte: a
guerra civil. Hobbes tinha esperanga, ainda que remota, de que sua obra
pudesse contribuir de alguma forma para tal:

"... estou a ponto de acreditar que este meu trabalho seja initil como o
Estado de Platdo, pois também ele é de opinido de que é impossivel
desaparecerem as desordens do Estado e as mudangas de governo por
meio de guerras civis enquanto os soberanos ndo forem filosofos. Mas
quando atento novamente no fato de que a ciéncia da justica natural é a
unica ciéncia necessdria para os soberanos e para seus principais
ministros, (...) e que nem PlatGo nem qualquer outro fildsofo até agora
ordenou e provou com suficiéncia ou probabilidade todos os teoremas da
doutrina moral, que os homens podem aprender a partir dai nédo sé a
governar como a obedecer; fico novamente com alguma esperanca de que
esta minha obra venha um dia a cair nas mdos de um soberano, que a
examinard por si proprio (pois é curto e penso que claro), sem a ajuda de

algum intérprete interessado ou invejoso, e que pelo exercicio da plena

173. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 11, capitulo XXIX, p. 192.
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soberania, protegendo o ensino publico desta obra, transformara essa

verdade especulativa na utilidade da prdtica;" 174

Elevando o homem a categoria de criador, e atribuindo a ele
a criagio do Estado, Hobbes deposita em mdos humanas, e ndo mais
divinas, a responsabilidade pelo destino dos reinos. A partir do prisma dos
direitos e deveres dos soberanos e dos governados por ele definidos, a
especulagdo filosofica da politica teria, em iltima instincia, carater
utilitarista e o filosofo moral, veria a si proprio com a intengdo de
contribuir de alguma forma para o bem estar de toda a humanidade e o
usufruto de todos os beneficios que um Estado bem ordenado e pacifico,
oferece. A busca da paz, objetivo maior de todo Estado instituido, € tarefa
eminentemente humana e o artefacto do Estado sua condigdo necessaria e

unica de realizagao.

174. Thomas Hobbes, Leviatd, Parte 11, capitulo XXXI, p. 218.
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