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APRESENTACAO

Esta dissertagdo € um comentario a articulagdo entre a interdi¢gdo do
dogmatismo e o desimpedimento do uso pratico-moral da razio na Filosofia

Critica. Tal como exposta a partir da Critica da razdo pura, esta articulagio

pdde ser mterpretada em prejuizo de Kant, seja devido as dificuldades para
compreender a unidade que ela pretendeu instituir entre teoria e pratica, seja
devido a suspeita de que a colocagdo sub judice da metafisica tradicional, na
Critica, tenha sido previamente orientada pela certeza de que o supra-sensivel
dispoe de uma legalidade teologica, e de que, tudo somado, a interdi¢do do
dogmatismo opera sobre a premissa, inquestionada pela Critica, de que seus
temas terdo lugar garantido no sistema pela doutrina moral. Contra essa dupla
objecdo, a Introdugdo atenta ao fato de que a Filosofia Critica possui um
intuito sistematico e uma dimensdo polémica, cuja correlagdo, exigindo
examinarmos seus pressupostos a luz da trajetoria no interior da qual ganha
corpo o projeto de submeter a metafisica ao tribunal da razdo, confere ao
periodo pré-critico alcance explicativo sobre a natureza da revolugdo
copernicana iniciada em 1781. O Capitulo 1 mostra que a adogdo de um ponto
de vista externo a tradigdo especulativa - central para que, adiante, Kant possa
outorgar-se prerrogativas para julgar a metafisica - data do inicio da década de
1760, por ocasido de sua ruptura com a tradigdo leibniziano-wolffiana. Esta
ruptura incide fundamentalmente sobre dois pontos: o reconhecimento da
uredutibilidade da metafisica 4 matematica, e o da realidade empirica a analise
logica. A contrapartida da critica de Kant ao intelectualismo reside na
determinagio de uma tarefa, a saber, instituir o0 método adequado a filosofia.

Desde entdo, os esforgos de Kant concentram-se menos nos objetos deste



conhecimento tido agora como problematico, do que na apresentagio da
propedéutica da ciéncia ainda por constituir, € que obedece 4 dissociagdo entre
forma e matéria do conhecimento. Em fungdo desta reflexdo metodologica e
dos motivos que a engendraram, argumenta-se, no Capitulo 2, que a
exterioridade da moral em relagao a metafisica se torna objeto de investigacgao,
junto com a progressiva convicgao de que a tradigdo especulativa adquire uma
distdncia em relag@o ao senso comum, que cabe a filosofia por fazer, se nio
suprimir, a0 menos encurtar. Nao por acaso — este € o tema do Capitulo 3 -
Kant trabalha no periodo (e, particularmente, entre 1764 e 1768) os temas da
psicologia empirica, fazendo dela outra ocasifo para se colocar, desta vez, fora
da inteira filosofia. Todavia, como mostra a passagem ao Clapitulo 4, esta
exterioridade logo se revela ela também relativa, pois ndo sd incorpora
problemas de método, como propicia uma reflexao teleoldgica, a partir da qual
Kant julga o valor do conhecimento a partir da consideragdo dos interesses da
humanidade. A articulagdo destes varios registros, em nosso entender a
principal caracteristica do pensamento de Kant ao longo da década de 1760, ¢é
decisiva para compreendermos em que medida a descoberta do carater
antitético da razdo especulativa (1769), ao invés de levar Kant ao ceticismo,
propicia a oportunidade de uma reformulagdo da acepgdo corrente do
transcendental e da metafisica, por meio da qual a filosofia sera definida
como ciéncia que tem por unico objeto a rﬁo. Este € o tema do Cagiuﬂo 5_," {
em cujo desfecho se examina como esta viravolta articula-se com a idéia de

ue, em Sseu uso pratico, a razio permanece “dogmatica”.
2
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Introducao

“Filosofia é a ciéncia dos fins ultimos da razdo humana e porianto de
todos os fins, na medida em que eles perfazem um sistema em nossa
faculdade de conhecer” (Kant, XVI, Rx. 1668).

Em 1817, eram publicadas pela primeira vez as Licdes de Kant sobre a

doutrina filosofica da religido. Seu editor, Politz, descrevia a cena filosofica

como um combate aberto entre novos e novissimos sistemas. De modo que
nao era sem certa timidez que, na ocasiao, ele procurava recordar ao publico o
homem responsavel pelo abalo do dogmatismo na filosofta tedrica e do
eudemonismo na filosofia pratica, sem o que, acrescentava, a trajetoria tomada
pelo pensamento alemao desde entdo, incluindo ai os “opositores do sistema
critico”, ndo disporia sequer de uma dire¢io definida’. Recordar Kant era
formulado, talvez pela primeira vez, na forma de um apelo. Mas 1sso a um
preco caro mesmo para Politz, cujos termos apresentavam imperceptivelmente
a fatura: a Filosofia Critica, por via da qual Kant pretendera despojar a
filosofia de suas antinomias congénitas, voltava a tona, na melhor das
hipoteses, como o pano de fundo sobre o qual prosseguia a batalha
intermindvel entre as filosofias. Se o kantismo hawvia se concebido como
portador da sentenga final sobre o estatuto da filosofia, ele agora era
recuperado como a arena de novas e infindaveis disputas. Este regime de

inversdes propiciava paradoxos. Como, por exemplo, apresentar-se dali em

! Prefacio de Pélitz a segunda edicdo (1830) das Ligbes de Kant sobre a doutrina da religido, AK. XXVIII p.
1516.
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diante como partidario de Kant, sem, com 1sso, ja nao trair sua intengdo mais
intima — a de unir as cabegas pensantes em torno do consenso promovido pela

critica a que ele submetera a tradi¢io especulativa?

Provavelmente por essa razdo, Politz tenha se contentado a devolver a
palavra a Kant, em vez de falar por ele. Na condig@o de editor, advertia sobre
a utilidade de langar um olhar, em tempos nos quais a filosofia florescente dos
anos 1785-1800 dera lugar a “um misticismo entristecido™, nestas ligdes sobre
teologia natural, onde, de forma “profética”, Kant ja havia colocado sob judice
0 misticismo e o panteismo. Duas resenhas publicadas em 1817, uma na
Gazeta Literaria de Leipzig, outra na de Halle, eram ainda mais contundentes.
Embora ressaltando que as ligdes ndo aportavam nenhuma novidade
doutrinéria para aqueles ja familiarizados com as obras publicadas por Kant, o
primeiro resenhista via nelas a ocasido definitiva para indeferif a censura —
“que, nos novissimos tempos, se tem repetido com um descaramento cada vez
mais atrevido” — sobre “a natureza irreligiosa™ da filosofia kantiana, que ndo
passaria de “ateismo disfargado” (AK. XVII 1517). A segunda resenha
também fazia alusdo a natureza comprobatoria do texto editado por Politz:
através dele, ninguém menos que o professor Kant retornava a vida para
dirimir as ambigﬁidades que pudessem paira( sobre o Kant escritor. “Ele aqui
fala a seus ouvintes de maneira muito mais clara e compreensivel, do que a
seus leitores nos seus escritos” (ibid.). Sem se darem conta, os dois resenhistas
concediam alguma indulgéncia a seus adversarios, pois, afirmando que as
ligdes publicadas por Poélitz passavam a limpo qualquer duvida acerca da
indole do pensamento kantiano, indiretamente reconheciam que, sem elas, a

suspeita de irreligiosidade nao seria, afinal, tio implausivel.
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Fosse como fosse, nem os dois resenhistas em questio, nem tampouco
Politz poderiam imaginar que, algum tempo depois, a prova dos nove tirada
pelas ligdes acerca da significagdo religiosa do sistema critico poderia, se a
obra escrita ja ndo bastasse, dar muni¢do a um novo ataque a Kant, agora
vindo do flanco oposto. Em janeiro de 1840, quase exatos dez anos apos a
publicagdo da segunda edigdo das ligdes editadas por Politz, Arthur
Schopenhauer publicava um texto em resposta a questdo proposta pela
Sociedade Real Dinamarquesa de Ciéncias de Copenhague sobre a fonte e o
fundamento da filosofia moral, onde acusava Kant de ter dissimulado sua
divida para com a moral teologica. Comentando o carater normativo da ética
kantiana, e, além disso, reconduzindo toda ética de indole prescritiva ao
Decalogo Mosaico, Schopenhauver denunciava a petigdo de principio
subjacente a nog¢do kantiana do dever: “tomado em seu sentido
incondicionado, tem sua origem na moral teoldgica e permanecera um
estranho na filosofia até o momento em que se apresente um reconhecimento

>2 Tarefa esta

valido a partir da esséncia da natureza ou do mundo objetivo
sobre a qual, conforme Schopenhauer, Kant passara em siléncio. Ora, acrescia
Schopenhauer, se ¢ de se esperar que a moral tenha assumido uma forma
prescritiva ao longo dos “séculos cristdos”, ela condiz mal, € mesmo entra em
contradigdo, com uma época onde os conceitos filosoficos ja deveriam ter se
desembaragado de seus “pressupostos teoldgicos™. Mas isso, constatava
Schopenhauer, n3o aconteceu em Kant. Embora a teologia especulativa tivesse

sido banida da filosofia pela critica kantiana, a religido teria sido reintroduzida

' Schopenhauer, Sobre o fundamento da moral <1840>. Trad. Maria L. Cacciola. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1995, p. 23.

? Opucit., p. 24.
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pela porta dos fundos do sistema, sob os auspicios da doutrina moral®. Falando
como intérprete da filosofia critica, Schopenhauer pregava, assim como Poélitz,
um retorno ao kantismo que fosse capaz de identificar suas intengdes mais
profundas. Com uma 6ébvia desvantagem para Kant: ndo bastasse ele se ver
definitivamente convertido em um item a mais daquela histéria dos sistemas a
que quisera impor um termo, agora o filésofo-intérprete voltava-se para ele
com o proposito de desmascara-lo como o responsavel pela subrepgao que
estaria na base “da ética dos 1ltimos sessenta anos”, e que, a este titulo, “tem
de ser removida antes que se tome novo rumo’”. Empurrado para dentro de
uma historia que o deixava para tras, o kantismo via seu valor ser fixado de
fora, a partir da maneira como se interpretava sua inscri¢ao em um movimento
frente ao qual, enquanto simples etapa, ele ndao poderia mesmo fazer frente.
Dai a tornar-se a parada kénigsbergiana de um equivoco que remonta aos
gregos, o passo era natural. Ao que de fato se viu resumido Kant um pouco
adiante, tdo logo Nietzsche, em uma passagem que tomava a inteira histoéria da
filosofia como a expressao de um erro, aprofundou a seu modo a observagao
de Schopenhauer, apontando como referéncia decisiva da filosofia critica o
“verdadeiro mundo™ inventado por Platdo, prometido pela cristandade e, logo
em seguida, formulado pelo autor da Filosofia Critica nos termos, ja

resignados, de uma obrigagio moral abstrata®.

" “(...) depois que Kant emprestou da moral teologica, silenciosamente e sem ser visto, a forma imperativa da
ética, cujas pressuposigdes, e portanto a teologia, estdo no fundamento dela e, de fato, unicamente como
aquilo que Ihe da sentido e significado, sendo dela inseparaveis. ja que nelas estdo implicitamente contidas,
tornou-se facil para ele desenvolver de novo, a partir de sua moral, no fim de sua exposigio, uma teologia, a
conhecida teologia moral (...). Foi assim que apareceu, para grande edificagio do mundo, uma teologia
apoiada apenas sobre a moral, que até mesmo dela provinha, Mas isso porque esta propria moral repousa
sobre pressupostos teologicos ocultos” (Sobre o fundamento da moral, op.cit., p. 27).

¢ Op.cit, p. 15.
&g Nietzsche, Crepusculo dos idolos (trad. R. Torres Filho), in: Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978,
p. 332. Cf. também A gaia ciéncia, § 335,
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A exterioridade de um diagndstico acerca da doutrina kantiana do dever
frente a Kant permaneceria a mesma, caso Se Intentasse constipa-la de sua
indole teoldgica inscrevendo seu carater normativo em uma perspectiva mais
redentora que a do “pessimismo” de Schopenhauer’. Mudariam os sinais,
porém o kanfismo permaneceria refém de uma compreensio que assume um
ponto de vista externo a inteng@o de seu autor - como ilustra, exemplarmente,
o Prefacio de Schelling ao Sobre o eu (1795): “as numerosas contradigbes
aparentes, que perpassam as obras de Kant, contradigdes que se poderia
conceder desde muito aos adversérids da filosofia kantiana (e, especialmente,
quando enfram em pauta as coisas em si), ndo podem ser inteiramente
aplainadas, a ndao ser que recorramos a principios superiores, € que o autor da
Critica da razao pura contentou-se a pressupor por todos os lugares”. E, logo
em seguida: “ndo ha absolutamente nenhum principio comum capaz de reatar
sua filosofia tedrica e sua filosofia pratica™. Dai a tarefa que, no intuito de
aprofundar a Filosofia Critica para o bem de si mesma, se atribui Schelling: “é
necessaria uma exposi¢ao da filosofia kantiana conduzida conforme principios
superiores’™. Mas, se realmente inexiste em Kant qualquer principio de
unidade entre a interdi¢do da metafisica, por meio da qual a ontologia da lugar
a Analitica do entendimento, e a afirmagdo da razdo pratica; se, enfim, ao
nvés de explicitar a unidade do “sistema critico”, Kant tivesse se contentado a
pressupd-la, por que ndo conceder a Schopenhauer e Nietzsche que a razio

disso se deve ao fato de estarmos diante de um motivo inconfesséavel? Nio por

7 Caso recente dessa inversdo, em que Kant € objeto de um otimismo quase edificante, € a volta a Kant e
Fichte na Franga, no bojo da interpretagio de A. Philonenko dos primeiros escritos fichtianos. Nesta diregdo,
diz Luc Ferry: “a problematica do criticismo é, com efeito, a tnica que, na histéria da filosofia moderna,
busca a um s6 tempo produzir uma critica rigorosa da metafisica <...>, sem renunciar, todavia, a razio, a
liberdade e a ignaldade, enfim, ao que, no seio da metafisica dogmatica, s6 existiu como promessa nio
cumprida”. (Philosophie politique - 1. Paris: PUF, 1996, p. 41). Para o elogio de Fichte enquanto “auténtico
Ecrdei:o de Kant”, cf. A. Philonenko, L’ Oecuvre de Kant. Paris: Vrin, 1984, vol. I, pp.280-282.
F. W. Schelling, Vom Ich, Sammtliche Werke, 1, 1856, p. 154.
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acaso, até onde suas forcas lhe permitiram, Kant reagiu a reivindicagdes de
fidelidade, como a ilustrada por Schelling, com base na idéia de que o projeto
de “aperfeigoar” a filosofia critica, ou mesmo de simplesmente explica-la'’,
subentendia erroneamente que esta ultima se encontrava inacabada. A
“Declaragdo sobre a doutrina-da-ciéncia de Fichte”, publicada por Kant em
1799, é contundente a esse respeito: “tenho de notar ainda que para mim €
incompreensivel a pretensao de me imputar este intuito: eu quis fornecer
meramente urﬁa propedeéutica para a filosofia transcendental, ndo o proprio
sistema dessa filosofia. Um tal intuito nunca me passou pela cabega, pois eu
mesmo avaliei o todo acabado da filosofia pura na Critica da razdo pura
como a melhor caracteristica de sua verdade” (Fichtes W.: XTI, 396-397, trad.
39) '. Todavia, a proibi¢io langada por Kant de qualquer recuo frente a letra,
alegado pelos “discipulos” do kantismo como condigdo de retomar-lhe o
espirito, e a alternativa que essa proibigao impde — ou tomar a Critica por
mnteira, ou situar-se por oposi¢do a ela - ndo terminam por contrariar seu

proposito anti-dogmatico e cosmopolita?

Recordemos como, em 1783 — ou seja, antes de generalizar-se a
polémica em torno do sentido da filosofia critica - Kant enxergava sua obra:
ela é um instrumento de emancipagao, cuja operacionalidade se define a partir

do diagndstico de seu tempo como a época do Esclarecimento (WA: VIII 40

’ Tid
1 Tome-se a formulagio de Reinhold. que, antes de se converter a filosofia fichtiana. em 1797, celebrizou-se
como o principal divulgador da Critica da razio pura: “Se eu pudesse esperar ser entendido pelos meus
leitores (esperanga que s6 posso fundar na circunstancia de que o meu problema € mais facil de resolver do
que o kantiano), comegariamos por entender mais rapidamente a impossibilidade (comprovada por Kant) do
conhecimento da coisa em si”. Reinhold, Versuch einer neuen Theorie des menschlichen
Vorstellungsvermégens. Iena: Widtmann & Mauke: 1789. Trad (parcial) portuguesa Irene B. Duarte in: Gil,
F (org.). Recepcdo da Critica da razio pura. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1992, p. 179-201, p. 197.

? Paulo Licht dos Santos, “Quem possui a filosofia?”, in: Cadernos de Filosofia Alemi. n° 2, junho de
1997, pp. 35-55.
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trad. 112; cf. Logik: IX 33, trad. 49). Ja no Preficio a primeira edigdo da

Critica da razdo pura, Kant advertia que a obra em questdo apenas colocava

em pratica o imperativo de transparéncia exigido pelo contexto no qual ela
opera e que, atraves de sua agao, ela ajuda a consolidar: “A nossa época € por
exceléncia uma época de critica' a qual tudo deve submeter-se. De ordinario, a
religido, por sua santidade, e a legislagdo, por sua majestade, querem
subtrair-se a ela. Mas neste caso provocam contra si uma justa suspeigao € nio
podem fazer jus a uma reveréncia sincera, reveréncia esta que a razio atribui
exclusivamente aquilo que pode sustentar-lhe o exame critico e publico™
(KrV: A XI trad. 14). Nao bastasse assinalar o lugar do criticismo na historia
pregressa da filosofia, esta inscrigdo na historia da cultura também se prestaria
a chave para Kant interpretar os “desvios” da revolugdo copernicana,
transcorridos adiante, como reincidéncias da racionalidade dogmatica, e,
portanto, como formas discursivas desatualizadas diante do que ele procurou
estabelecer com a interveng¢do critica: “esclarecer uma época € muito penoso e
demorado, porquanto encontram-se muitos obstaculos exteriores que em parte
proibem esta espécie de educagdo e em parte dificultam-na” (SDO: VIII 147
trad. 98). A constatacdo da magnitude destes obstaculos, muito maior do que
Kant imaginara na década de 1780, lhe permitira dizer, apds o acareamento
publico da Doutrina-da-Ciéncia com a Filosofia Critica: “Cheguei um século
mais cedo com 0S meus escritos; somente em cem anos Serei corretamente
compreendido e, entdo, de novo meus livros serdo estudados e reconhecidos™
(X 549)2. SO0 nesta medida, ou seja, enquanto supbe um publico
eventualmente ainda ndo esclarecido - e do qual, na o6tica de Kant, a

apropriagdo fichteana do transcendental sera o prototipo -, a defesa da filosofia

2 Apud K_ Vorlander, Immanuel Kant_Der Mann und das Werk (2’ ed.). Hamburgo: 1977, p. 371, citado por
Paulo L. dos Santos, “Quem possui a filosofia?”, op.cit.. p. 42, de cuja tradugiio nos servimos aqui.
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critica ndo contrariava seu espirito mais intimo de obra aberta e, nem por isso,
inacabada. Dessa maneira, a admissdo tardia da ineficacia da Critica via-se
justificada pelo reconhecimento de sua extemporaneidade - ponto que obtém
sua confirmagdo as avessas na correspondéncia entre Schelling e Fichte, onde,
nesta época, ndo faltam referéncias ao “vel/ho Kant”. Caduco na avaliagdo
alheia, restava a Kant apoiar a reiteragdo tardia da completude da Critica na
constatagdo pessoal de seu aparecimento prematuro. Com 1sso, os deslizes
ideologicos, de que seu sistema tornara-se vitima, passavam a explicar-se em
funcdo da sincope entre sua letra e seu publico. Em suma: um bom leitor, do
qual Kant supusera dispor ou que, a0 menos, se empenhara em formar, e que
pouco mais de dez anos de divulgagdo da Critica bastaram para fazé-lo desistir
de encontrar nos cem anos seguintes, mover-se-la com desenvoltura né

interior da obra, sem acusar-lhe a falta de unidade.

Nosso proposito aqui ndo é retroceder ao instante em que, por ocasiao
da divulgagdo e hegemonia da filosofia kantiana, o leitor almejado por ela
deu-lhe as costas; queremos, antes, ressaltar a importdncia que este mal-
entendido adquiriu para Kant. Uma coisa € admitir que toda obra encontra em
seu publico o critério de sua eficacia; outra, que a especificagdo de seu
destinatario constitui parte integrante dela, e, a este titulo, passa a ser condigéo
interna de sua inteligibilidade. Ora, a conseqiéncia mais radical do
descolamento entre letra e piblico a que estamos aludindo - a revisdo de
expectativas feita por Kant acerca da época para a qual escrevia - nao altera o
fato, antes, confirma-o, de que as teses da Filosofia Critica supdem um leitor

especifico, cujo presencga restou-lhe projetar para a posteridade, tdo logo seus
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“discipulos™ enxergaram ali uma mera propedéutica. Kant talvez tenha sido o
primeiro a perceber que o empreendimento idealista se justificava (ainda que,
para ele, como equivoco) ao negar-lhe o leitor desejado, como se as duvidas a
respeito do destinatario pressuposto por ele tornassem a corregao de rumo
intentada pelos pos-kantianos recessdria®®. Da mesma maneira, bastaria dar
tempo ao tempo, para que se tornasse plausivel desmascarar o “pulo do gato”
subjacente a moral feolégica kantiana - ou, indo ainda mais adiante, para que
procurassemos voltar outra vez a Kant, para encontrar ali o fundamento
normativo da democracia liberal contemporanea. O que tornou possivel
interpretagtes tdo diferentes do kantismo remete ao problema de fundo que
anima este texto, a saber: em que medida a articulagdo entre teonia e pratica
proposta por Kant requer um leitor especifico, sem o qual seu carater
sistematico dificilmente permanece operante? Mais especificamente, em que
medida a Filosofia Critica, na dependéncia que sua leitura mantém em relagdo
a uma destinacdo particular, pode levantar tanto a suspeita 1dealista acerca da
falta de sistematicidade entre razio tedrica e razdo pratica em Seu Interior,

quanto as declaragdes de Schopenhaﬁer e Nietzsche de que, ao fim e ao cabo,

' Uma longa passagem de Reinhold parece-nos, a este respeito, muito significativa: “Aquele que aborda a
Critica com o conceito lockiano de experiéncia nio poderd se encontrar mais persuadido do principio
fundamental que a experiéncia (interna ou externa) ndo poderia fundar a verdadeira necessidade, do que o
leibniziano, que, atribuindo 4 experiéncia interna a formagio de todo predicado representado a partir da
representacio do sujeito, nio poderd convencer-se de outro principio fundamental — a existéncia de juizos
sintéticos a priori. Assim também, a inteira refutacio de seus conceitos de experiéncia € a excelente
elucidagdo das doutrinas lockiana e leibniziana da origem das representagdes € imteiramente va para um e
outro, porque, no fim das contas, tudo isso se reduz, na Critica, a pressupostos que embora sgjam concedidos
POr uma pessoa sem prejuizos, exigem uma prova para o adepto de Locke ou de Leibniz. Portanto, enquanto
estes pressupostos ndo sgjam provados independentemente da Critica da razdo pura, que sO pode prova-los
por um circulo vicioso, ou enquanto os resultados inicialmente descobertos na Critica ndo forem
reencontrados por uma outra via que nio parta dai, ou, o que di no mesmo, enquanto o sistema da filosofia
critica ndo tenha recebido premissas universalmente validas, das quais ela € privada, o destino presente desta
filosofia, que, salvo por esta falta, € facil de compreender, tende mais a se agravar que a melhorar™ (K. L.
Reinhold, “Uber des Fundament der Kritik der reinen Vernunft”, in: Beitrige zur Berichtigung bisheriger
MiBverstindnisse der Philosophen Iena: Mauke, 1790-1794. Na impossibilidade de consultarmos a edigdo
original, e inexistindo uma edigdo critica, empmga.mos a tradugdo francesa de F.-X. Chenet, Philosophie
Elémentaire. Paris: Vrin, 1989, p. 177-178).Como € sabido, as exposi¢des de Reinhold sobre a filosofia
transcendental tornaram-se um_ponto de referéncia central para o inteiro debate pés-kantiano.
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a Filosofia Critica é mero reflexo de uma época onde, embora se tivesse

comegado a duvidar de Deus, ainda se respirava teologia?

Em vez de arriscarmos responder diretamente a esta questdo,
procuremos circunscrevé-la mais precisamente — e isso, lembrando que nio foi
sequer necessario esperar pelos idealistas para que a articulagdo proposta por
Kant entre teoria e pratica se tornasse equivoca para seus leitores. Muito antes
que motivasse a empreitada de tudo derivar de wm unico principio, a
impressdo de que este vinculo era, no minimo, problematico, ja fora produzida
por uma controversia acerca do sentido da interven¢do promovida pela Critica
da razdo pura sobre a tradigdo especulativa. Recordar este episédio nas suas
grandes linhas ndo tem nada de circunstancial, a comegar porque ele confirma
que o proprio Kant considerou digno de reflexdo o ponto que estamos

levantando como problema.

Retomemos, em grandes linhas, o debate — cujo ponto de partida, alias,
n3o gira em torno de Kant, mas de Lessing. Em setembro de 1785, Friedrich

Heinrich Jacobi publicava suas Cartas a Moses Mendelssohn sobre a doutrina

de Espinosa. Como € sabido, neste texto, com o qual tem 1nicio a polémica do
panteismo, Jacobi, reportando-se a discussdes que travara com Lessing um
pouco antes de sua morte, expde a doutrina de Espinosa como a expressio
filosofica mais conseqiiente do determinismo — o qual, por sua vez, “nio se
distingue do fatalismo”, visto ambos os sistemas negarem a liberdade'.

Lessing, que, a crer no depoimento de Jacobi, “ndo deseja a vontade livre”,

" F-H. Jacobi, (ber die Lehre des Spinoza, in Briefen na Herrn Moses Mendelssohn, in: F. Roth & F.
Koppen (ed.), Jacobis Werke, Darmstadt, 1980, IV, p. 65.
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pensa que este ultimo tenha aderido ao ceticismo. Suposi¢do que toma por
base o fato de que Jacobi reconhece a absoluta coeréncia argumentativa do
espinosismo. Ao que Jacobi retruca, para o desconcerto de Lessing: “Amo
Espinosa porque, mais do que qualquer outro fildésofo, convenceu-me
inteiramente que certas coisas ndo se deixam explicar; diante delas, ndo se
deve fechar os olhos, € preciso toma-las como as encontramos. Nao possuo
idéia mais intimamente enraizada em mim do que aquela das causas finais,
nem convicgdo mais viva do que a que fago o que penso, em vez de que
deveria apenas pensar o que fago™¢. Como se deixa entender ai, a sincope
entre a convicgdo pessoal de Jacobi e o poder demonstrativo do espinosismo o
conduzira ao célebre salto mortale: “Certo, devo entdo admitir uma fonte do

pensamento e da a¢do que permanece inteiramente inexplicavel para mim™"’.

Conforme Jacobi, portanto, resistir a for¢a argumentativa de Espinosa
exige tomarmos distdncia do campo no qual ele € invencivel — estratégia que,
longe de nos submeter ao ceticismo, como supds Lessing, permitira
escaparmos dele. Para Jacobi, explicar o inconcebivel torna-se, por certo,
objeto de uma renuncia, com a qual se confunde o postulado de um acesso
privilegiado ao ser. Mas este resultado € motivado e justificado, em sua
origem, por um meétodo frente ao texto filosoéfico em geral. Com efeito, Jacobi
distingue entre o que € valido no interior do quadro textual de um pensamento,
e, de outro lado, o que € verdadeiro a despeito dele. Efetua-se, assim, uma
clivagem entre o plano da compreensdo de uma obra a partir da articulagdo

interna de suas teses e 0 plano de motivos que justificam a adesdo ou o

" Op.cit, IV, p. 61.
16 Thid.

17 fhid
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abandono das suas implicagdes'®. E a constatagio da forca argumentativa
insuperavel do espinosismo o que conduz Jacobi a renunciar ao projeto de

fundar argumentativamente suas proprias convicgoes.

Nisto consistira o eixo da divergéncia de Mendelssohn, que, a maneira
de Lessing, exprime sua perplexidade diante da solugdo de Jacobi. Com um
agravante: enquanto Lessing se dizia um espinosista, Mendelssohn defende as
idéias de um Deus pessoal e das causas finais. Dai o desacordo com Jacobi
acerca do sentido do espinosismo fravar-se agora em um campo crucial, no
qual se decide qual a maneira mais apropriada para escapar ao fatalismo'.
Feitas as contas, para Mendelssohn estes dois aspectos encontram-se ligados:
pois como poderia admitir que o espinosismo é o compéndio de todo
racionalismo, ele que buscava uma legitimagdo racional para o
providencialismo? Por 1sso, embora concedendo a Jacobi que a razdo se veja
as vezes corrompida pela “sofisticacdo do espirito” advinda das sutilezas
metafisicas, Mendelssohn, mesmo em seu ultimo texto, ndo abre mio do
projeto de fornecer uma demonstragdo metafisica do principio da finalidade™.
A dualidade de tipos de evidéncia que havia sido proposta por Jacobi vé-se,
assim, reformulada pela solidariedade que as motiva: “No plano das

15 Assim, em conversagdo com D. Hume, Jacobi elucida nos seguintes termos seu método de estudo: “Eu
precisava descobrir o fundamento do erro, sua possibilidade em uma boa cabeca, e poder me colocar no modo
de pensar do autor do equivoco, de tal maneira a errar com ele <daB ich ihm nachzuirren> e me predispor a
simpatizar com sua convicgdo” apud E. Bauer, Das Denken Spinozas und seine Interpretation durch Jacobi.
Frankfurt am Main: Peter Lang, 1989, p. 111; cf. neste texto. pp. 109 ss.
** “Deixo também de lado a saida honrosa, por vos encampada sob a bandeira da fé. Ela condiz perfeitamente
com © espirito de vossa religido, que vos inflige o dever de abater as dividas com a fé. O filésofo cristdo
pode, como passatempo, trogar do naturalista, dirigir-lhe sutilezas que, como fogos-fatuos, atiram-no de um
campo a outro, escapando sempre as suas presas mais seguras, Minha religido ignora o dever de suprimir tais
dirvidas de outra maneira que ndo seja através dos principios racionais, e ndo ordena a f¢ em verdades eternas.
Possuo, assim, uma razio a mais para buscar a convicgdo” (M. Mendelssohn’s Gesammelte Schrifien -
glélbilaurnausgabe. Sttugart-Bad Cannstatt: F. Fromann, 1971, IV, 115-116).

Trata-se de “Aos amigos de Lessing”, publicado em janeiro de 1786, pouco depois da morte de

Mendelssohn. Cf. Mendelssohn’s Gesammelte Schriften - Jubildumausgabe , op.cit., ITI, 2, p. 199.
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conseqiiéncias, conta pouco saber se nos convencemos de uma verdade de
maneira apodictica ou por meio de uma indugdo visivel <augenscheinliche
Induktion>. Para um espirito especulativo, em contrapartida, a questio tem la
sua utilidade, e ganha ao ser posta em todaiproﬁmdjdade e exatidao que
merece™'. Negue-se a razio a competéncia de discorrer sobre Deus e a
imortalidade da alma, como quer Jacobi, ndo restara outra alternativa sendo
contentarmo-nos com um pressentimento inarticulado do absoluto — o que

equivale, nas palavras de Mendelssohn, a abandonar-se ao devaneio.

A necessidade de decidir entre fé versus razdo como unico termo capaz
de justificar, em ultima instincia, as verdades da moral e da religido, fez com
que a polémica do panteismo terminasse por envolver o proprio Kant. Em sua
resposta a "Carta aos amigos de Lessing", publicada em abril de 1786, Jacobi
ndo hesitava em apontar a permanéncia de Mendelssohn no interior disto que a

Critica _da raz3o pura designara como uma perspectiva dogmatico-

especulativa; seu oponente, sugeria as claras Jacobi, teria passado ao largo da
revolugdo copernicana®. Em contrapartida, os partidarios de Mendelssohn,
falecido ao fim de 1785, exigiam cada vez mais enfaticamente de Kant uma
censura publica ao ataque a razido promovido por Jacobi. O debate para o qual
voltavam-se todas as atengdes via-se, assimn, formulado nos termos de um

antagonismo sobre o verdadeiro significado da Critica da razio pura, e 1sso,

precisamente na medida em que sua leitura correta pelo partido oposto teria

evitado, de antemao, a controvérsia na qual se langara a inteira Alemanha.

*! Op.it., p. 213.

< Se, como quer Mendelssohn, "injuriou-se a razio", devido a constatacdo da impossibilidade de uma
demonstragdo apodictica da exisiéncia de Deus; se quem afirma ser possivel tAo-somente crer em Deus deve
carregar a pecha de quimérico; entdo, conclui Jacobi, devemos considerar a Critica da razio pura como um
imenso devaneio. "Outra coisa ndo ensina Kant ha mais de seis anos: ele nio injuriou a razdo, ndo € ele um
visionario, nio deseja ele socorrer a fé cega e a crenga nos milagres?" (Jacobis Werke, op.cit., IV, p. 256) .
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Embora Kant n3o tenha se reportado explicitamente a disputa em causa, salvo
no opusculo “O que significa: orientar-se no pensamento?”®, o Prefacio a
segunda edigdo da Critica da razdo pura (1787), redigido no apice da
polémica, comenta largamente a articulagdo inédita que teoria e pratica teriam
adquirido no horizonte aberto pela filosofia transcendental. Com isso, o tema
da controvérsia originada pelo suposto espinosismo de Lessing é confirmado
por Kant como um dos assuntos centrais da Filosofia Critica®, e para o qual a

Critica da razdo pura fornece por si mesma a diretriz resolutiva®. Passo este, a

bem dizer, natural: que a controvérsia sobre o panteismo aparega como pano
de fundo de escritura do 2" Prefacio, explica-se pelo fato de que a apresentacio
da origem das antinomias da razdo tinha como finalidade, ja em 1781, dar
lugar a um consenso que se via desmentido pelo conflito entre os leitores de
uma obra que, desde que usada para fins polémicos dogmaticos, via-se privada
de sua inspiragdo mais profunda. Dai o interesse do 2 Prefacio, quando
considerado a partir da referéncia a este debate: motivado pelo intuito de
suprimir o descolamento entre a letra e o publico da Filosofia Critica, visivel
no antagonismo dos partidos que reivindicavam seus resultados, esse € um
texto privilegiado quando se investiga a relagdo que Kant concebe operante

entre tradigdo especulativa, conhecimento da natureza e interesse pratico.

2: Publicado no “Berlinische Monatsschrift™ em outubro de 1786.

Mg significativo que Kant dedique quase % das trinta ¢ oito paginas do 2° Prefacio a elucidagio do sentido
da Critica, deixando para as oito paginas finais o comentirio as alteragbes na exposicio da Estética
transcendental, na Dedugdo transcendental das categorias e na doutrina dos paralogismos da razo, e, para
l.lgna longa nota, uma mengio & nova refutagio do idealismo psicolégico.

~" Sublinhemos este segundo aspecto. Tendo-o em vista, a interpretagdo conforme a qual a primeira Critica se
limitaria a preparar a metafisica da natureza, assim como a Crilica da razio pralica prepararia a melalisica dos
costumes, parece-nos correr o risco converter o que Kant considera o centro da nova maneira de filosofar em
segmento paralelo a linha na qual transcorre a reflexdo moral. Isso exigiria que virdssemos as costas para as
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Em que consista essa relagdo, € o que se pode comegar a entrever
quando, no 2" Prefacio, Kant passa da exposi¢do dos resultados para a
consideragdo da utilidade da revolug@o copernicana em filosofia. A primeira
conseqiiéncia da distingdo entre fendmenos € coisas em si, sobre a qual reside
a revolucdo no “procedimento tradicional da Metafisica” (KrV: B XXII), estd
em descortinar para ela o caminho seguro de uma ciéncia, visto “dotar de
provas satisfatorias as leis que subjazem a priori a natureza enquanto conjunto
dos objetos da experiéncia” (KrV: B XIX); gragas a i1sso, o incondicionado
pode ser pensado sem contradi¢do, uma vez que a exigéncia da razdo em
pensa-lo como condi¢@o ultima da experiéncia situa-se fora desta ultima: “o
incondicionado tem de ser encontrado ndo em coisas na medida em que as
conhecemos (nos sdo dadas), mas sim na medida em que ndo as conhecemos,
como coisas em si mesmas (KrV: B XX). O conhecimento da coisa em si,
almejado pela razio especulativa, vé-se, dessa forma, interditado. Mas ¢ para
além disto que se situa o beneficio trazido pela limitagdo transcendental do
principio da causalidade natural: “agora nos resta tentar ver se no seu
conhecimento pratico ndo se encontram dados para determinar aquele conceito
racional transcendente do incondicionado e, deste modo, de acordo com o
desejo da Metafisica, conseguir elevar-nos acima dos limites de toda a
experiéncia possivel com 0 nosso conhecimento a priori, mas possivel
somente com proposito pratico” (KrV: B XXI). A critica a razdo especulativa,
portanto, visa desobstruir a razio o caminho que a conduz, quer a
consolidagdo da Metafisica como ciéncia, assegurado no interior da primeira

Critica pela reformulagdo do conceito de experiéncia a partir da distingdo

conseqiiéncias pratico-morais da Dialétca e da Metodologia da primeira Critica. e sobre as quais Kant insiste
a0 longo da cartilha em que nos instrui sobre a maneira correta de ler essa obra: o 2° Prefacio.
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entre fendmenos e coisas em Si, quer a seu uso pratico, possibilitado pela
“demissdo da razdo especulativa” de suas pretensdes transcendentes®. Antes
da Critica, e em fun¢do das antinomias em que naturalmente se enreda a razio
especulativa, um e outro permanecem inacessivels. Por 1sso, o beneficio da
limitagdo das pretensdes transcendentes da razao, como mostra o exemplo da
liberdade da alma, escolhido por Kant no 2° Prefacio para ilustrar as vantagens
da revolugdo copernicana em filosofia (KrV: B XXVII), e, adiante, o inteiro
Capitulo Segundo da Dialética transcendental, longe de resumir-se a
possibilitar a fundamentagdo filosdfica das ci€ncias positivas, consiste no
passo possibilitado com isso, a saber, uma nova articulagdo entre teoria e
pratica, onde o especulativo ndo concorra mais com o moral — enfim, onde nio
entre em jogo nenhum prejuizo a unidade da razdo. Assim, a conclusdo a que
chegava por outra via a polémica entre Mendelssohn e Jacobi, ao tomar o
espinosismo como um fatalismo que leva ao ateismo, vé-se retomada por Kant
nos termos — que ele apresenta como realmente conclusivos — de uma
investigacdo capaz de constituir-se em ciéncia completa da razdo (KrV: B
XXII), a qual, sem a limitagdo transcendental de seu uso especulativo, seria
irrealizavel, visto ser apenas depois desta ultima que a admissdo de que a
liberdade fornece a vontade principios praticos a priori se torna, a0 menos,
possivel””. A crer no que Kant afirma no 2" Prefacio, ignorar esta dimensdo
pratico-moral subjacente a interdigao da ‘ontologia € passar ao largo da

utilidade “positiva™ da Critica (KrV: B XXIV). A convergéncia tematica que

%A expressio € de Rubens Torres Filho, “Dogmatismo e antidogmatismo: Kant na sala de aula”, in: Rev.
Tempo Brasileiro. 91, outubro/dezembro 1987, pp. 11-27, p. 22.

7 “Nao posso portanto sequer admitir Deus, liberdade e imortalidade com vistas ao uso pratico necessario de
minha razio sem ao mesmo tempo tirar da razao especulativa sua pretensio a visdes exageradas, pois para
chegar a estas ela precisa empregar principios que, estendendo-se de fato apenas a objetos da experiéncia
possivel ndo obstante serem aplicados ao que ndo pode ser objeto da experiéncia, na realidade sempre
transformam o wltimo em fendmenos € assim declaram impossivel toda a ampliagdo pratica da razdo pura”

KrV: B XXIX-XXX).
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este ganho mantém para com a polémica do panteismo faz com que Kant
apoie nele sua atualidade e sua eficdcia. “S6 mediante essa critica podem ser
cortados pela raiz o materialismo, o fatalismo, o ateismo, a incredulidade dos
livres-pensadores, o fanatismo e a supersticdo, que podem tornar-se
prejudiciais em geral, e por fim também o idealismo e o ceticismo, que sdo
mais perigosos para as escolas e dificilmente passam ao publico” (KrV: B
XXXIV). Atualidade e eficacia decorrem, portanto, do carater emancipador da
Critica: porque € no dogmatismo em metafisica que reside "a verdadeira fonte
de toda a sempre muito dogmatica incredulidade antagonizando a moralidade”
(KrV: B XXX), prosseguir - como faz Mendelssohn, a despeito das melhores
intengdes”™ - no projeto de conferir aos temas cardinais da razio uma versio
especulativa € insistir em permanecer refém da antinomia pratica produzida
em seu interior. A conseqiiéncia desta obstinagdo, ja a conhecemos: € a ela
que adiante ird se referir Politz, quando, lamentando o esquecimento do
kantismo, diagnostica como “misticismo entristecido” o principal trago da

filosofia alemi do inicio do século XTX.

O antes e o depois entre os quais se interpde a Critica distinguem-se,
por isso, nao pela aquisigdo de alguma nova doutrina, mas apenas pela
refutagdo socratica de “todas as obje¢des contra a moralidade e a Religiao”
(KrV: B XXX]I). A Critica, esclarece Kant, opera “através da prova mais clara
da ignorancia de todos os adversarios™ (ibid.), e, nesta medida, o saber que ela
propde limita-se a destituir a razdo dogmatico-especulativa da competéncia
que ela se outorga em assuntos que dispdem de um interesse pratico. Sob este

angulo, a Doutrina Transcendental dos Elementos adquire a fei¢do de um

%% “Mendelssohn certamente néio pensava que dogmatizar com a raz3o pura no campo do supra-sensivel fosse
0 caminho direto para o devaneio filosofico, e que somente a critica dessa mesma faculdade da razio poderia
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percurso, ao longo do qual o leitor descobre que o projeto de uma teoria
especulativa do supra-sensivel, além de impossivel, repousa em uma ilusdo,
cuja motivagdo original ele podera reaver sob uma modalidade diversa do
saber tedrico. Neste contexto, o dogmatismo equivale a uma ideologia da
razdo: ele toma emprestado a esta ultima interesses em s1 mesmos legitimos,
forjando-lhes uma versdo especulativa que termina por contradizé-los. E tendo
em vista a supressdo desta equivocidade, em certa medida imanente & razio®,
que a Filosofia Critica intervém; € em funcado dela que sua utilidade negativa
(a limitacdo do uso especulativo da razdo a experiéncia) contém uma
contrapartida positiva (o desimpedimento do seu uso pratico); por fim, é por
1ss0 que ela se converte em instrumento de emancipagdo, ganhando ares de
uma intervengdo sobre a cultura, cujos resultados concernem também a um
publico de n3o-especialistas. Este carater corretivo da operagdo critica €
condi¢do indispensavel a inteligibilidade da formulagdo que ela oferece para a
relagdo entre o pratico e o especulativo, uma vez que ela surge para desfazer a
anomalia com a qual se debate a razdo no registro dogmatico. Por sua vez, esta
motivagdo recobra a Critica a espessura histdrica que a analise das condigdes
transcendentais do conhecimento tendem a dissipar, mas que ressurge tio logo
lembremos que esta ultima adquire sua competéncia a partir da suposi¢do de
que uma teoria dogmatico-especulativa, menos que competir com a filosofia
da natureza (que, assinala o 2" Prefacio, ha muito consolidou-se no caminho

seguro de uma cié€ncia), mobiliza de modo equivocado os interesses da razdo

curar <abhelfen> radicalmente este mal” (SDO: VIII 138 trad. 80).

"Com efeito, uma ou outra Metafisica sempre existin e continuard a existir no mundo, € com ela também
uma dialética da razio pura, pois esta Ihe € natural. A primeira e mais importante preocupacdo da Filosofia é,
pois, afastar de uma vez por todas a influéncia nociva dessa dialética obstruindo a fonte dos erros" (KrV: B
XXXTI). Cf. também KrV: B 449450, '
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face ao supra-sensivel’. E na histéria de nossa relagio com este iltimo que se
inscreve a revolugdo copernicana em filosofia, uma vez que, numa época
esélarecida., o fanatismo <Schwdrmerei> sé insurge “dissimulando-se por
detras de uma metafisica escolastica”, e € deste ultimo refigio que quer
desaloja-lo a critica (Proleg: IV 383 trad. 188). Ao estabelecer os
prolegdbmenos a uma ciéncia que se apresentava como teoria do supra-
sensivel, a critica fornece o padrdo que permite distinguir com seguranga o
saber do falso saber, e, com isso, presta a teologia o servico “liberta-la do
juizo da especulagdo” e de “p6-la em total seguranga contra todos os ataques

dos adversarios deste género” (ibid.).

A Critica possui, portanto, enderego certo: ela destina-se a um leitor
cujo interesse pratico se encontra bloqueado pelas anomalias causadas pelo
dogmatismo. Mas, porque ela é um saber negativo, que s6 tem por tema as
significagdes racionais, ela ndo teria nenhum poder dissuasivo, se a realidade
de segunda mao forjada pelo dogmatismo fosse incomensuravel a razao - de
cuja estrutura, de resto, ela retira a chave de leitura a partir da qual comenta a
tradigdo. Ora, o falso saber, longe de ser arbitrario e inorganico, néo resulta da
fantasia e nio se apresenta como simples curiosidade; ele dispde de uma

legalidade, sem a qual a Critica ndo poderia executar sua tarefa de reconversao

30Emmnartigorecentc’noqnalargumcutaqueaaiﬁmkanﬁmadarazﬁonﬁosénﬁoevocanenhmm
competéncia técnica, como procura substituir suas figuras pela universalizagdo das formas discursivas, O.
Hoffe chega a ver na Critica da razio pura "uma democratizagio da metafisica tedrica”, cujo mote, enunciado
na "Disciplina da razio pura” sob o tituwlo do acordo entre cidadaos livres, recupera positivamente 0 conjunto
da "Doutrina dos elementos" (a Estética, a Analitica e a Dialética). Conforme Hoffe, tanto a teoria da
experiéncia, quanto a logica da Aparéncia estariam subordinadas ao intuito de emancipar a razio do
monopolio da Escola - intuito que pde o projeto kantiano em linha de oposigdo a tese platonica de que a
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e de esclarecimento. Dai porque o fim da metafisica especulativa assinale o
comego da histéria da filosofia: tdo logo ndo nos obstinemos mais a
transformar o que é uma necessidade <Bediirfnis> em uma compreensiao
<Einsicht> de cunho teorico, os sistemas especulativos poderao ser revisitados
a titulo de ocasido na qual se podera, deste lugar onde cessou toda aposta
dogmatica, antever o conhecimento completo da razdo, que era anunciado por
eles mas que sera exposto claramente pela primeira vez na Critica. A inclusio
destas figuras do passado no registro do que concerne ao racional repde em
primeiro plano o aspecto ideologico da tradigdo filosofica, cuja trajetdria
aparece agora como o elemento a exigir a reconciliagdo do especulativo e do
pratico enquanto apaziguamento da razdo consigo mesma. Isto supde duas
coisas. Em primeiro lugar, € preciso que, na base de toda extensido indevida do
saber, possamos reencontrar uma motivagao racional que €, em si mesma,
legitima. A prova ontologica de Descartes, por exemplo, toma um principio —
o da determinacdo completa - que € valido subjetivamente, e o hipostasia na
objetividade questiondvel do ser originario; ou seja, “admite-se uma
necessidade como sendo uma compreensdo”. Em todo caso, a releitura das
Meditacdes Metafisicas ja ndo sera sem proveito: anulando seu intuito
dogmatico, ficaremos com a motivagdo originariamente racional, da qual é
portadora a argumentagdo cartesiana. E no mesmo sentido que Kant reabilita
as provas da existéncia da alma e de Deus apresentadas por Mendelssohn. Se
nada significam “em matéria de demonstragao™, nem por 1sso s3o inteiramente
inutets. “Comecemos por mencionar que estes desenvolvimentos
extremamente penetrantes das condig¢des subjetivas do uso de nossa razao

fornecem excelente ocasido para o completo conhecimento desta nossa

filosofia € um oficio reservado a poucos ("Eine republikanische Vernunft”, in: Schénrich e Kato (org..) Kant
und die Diskussion der Modem. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 1996, pp. 396-407.
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faculdade, e que, a este titulo, constituem exemplos permanentes™ (SDO: VIII
138 trad. 80 modificada)’’. “Nao se va imaginar que até hoje tudo foi escrito e
pensado sem nenhum beneficio. As investigagdes dogmaticas podem perdurar
para sempre, desde que se siga uma critica a elas; elas podem ser empregadas
a fim de apreciar a ilusdo que ocorre a razdao humana, quando confunde o
subjetivo com 0 objetivo e a sensibilidade com a razdo” (Erdmann: II, Rx.
212). Como se depreende dai, a distdncia tomada pela Critica em relagdo a
tradicdo metafisica tem de ser exata: seu recuo frente a ela nio deve
comprometer a reconversao do especulativo-dogmatico ao pratico, de modo
que possamos sempre resgatar da histéria o que ha de natural e legitimo na
razio. “Embora paturalmente ndo pudesse ocorrer de outro modo, € bastante
digno de nota que na infancia da Filosofia os homens comegaram no ponto em
que agora preferiamos terminar, ou seja, estudando inicialmente o
conhecimento de Deus e a esperanga ou quem sabe até a natureza de um outro
mundo” (KrV: B 880). O beneficio obtido, portanto, é da ordem da restitui¢ao:
ao interditar o procedimento tradicional da metafisica, a Filosofia Critica
devolve a razdo a competéncia relativa a moral e a teologia, usurpada pela
tradi¢do especulativa. Pelos mesmos motivos, esta competéncia ndo podera
mais se revestir com a forma de um saber técnico. Kant define-a como uma
orientagdo, em prol da qual ndo cabera a raz2o especulativa sendao “purificar o

conceito de razao comum das contradigdes e defender contra seus proprios

= De maneira andloga, em 1795, Schelling advertird ser “mais ficil por abaixo um inteiro sistema com a
ajuda de uma infima observagdo gramatical do que conduzir-se a seu ultimo fundamento, que, por mais errado
que seja, deve, no entanto, deixar-se descobrir em alguma parte do espirito humano” (Vom Ich, ( op.cit, p.
171-172. Trata-se, aqui, de nos advertir contra 2 ma leitura do espinosismo, cujo carater sistematico €
largamente elogiado por Schelling na esteira de Jacobi (cf. supra, nota 18) — o que € outra prova de que a
premissa que ird tornar possivel a historia “filosofante™ da filosofia almejada pelo estruturalismo de V.
Goldschmidt e M. Gueroult nio precisou esperar por Hegel para vir a luz do dia. Ver, a este respeito, Cf. C.
A Ribeiro de Moura, “Historia stultitiae e historia sapientiae”, in: Discurso, vol. 17, pp. 151-171) que mostra
como este tipo de abordagem da tradi¢do filosofica tem suas condigdes ja operantes em Kant. Cf. também G.
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ataques sofisticos as maximas de uma razao sadia <einer gesunder Vernunft>"
(SDO: VIO 134 trad. 72). Nisto, mostra-se a outra suposigdo da intervengdo
critica; admite-se de inicio que, a despeito € aquém dos procedimentos
utilizados pela especulagdo dogmatica, opere uma faculdade de julgar que néo

¢ necessariamente sofistica.

Compreende-se, assim, o comentario de Kant a resenha de Garve —
revista por Feder e publicada em janeiro de 1782 nos Anais de Géttingen - a

Critica da razdo pura: “o tempo todo ele pensou que eu me situasse junto dele

no campo da metafisica, quando, em verdade, me pus inteiramente fora dela,
adotando um ponto de vista a partir do qual eu podia julgar sobre a sua propria
possibilidade” (Vorb/Nacht: XXXIII 57). Na verdade, esta exterioridade é
relativa: como vimos, a Critica afasta-se da metafisica apenas o bastante para
reencontrar a motivag¢ao racional que anima o projeto especulativo; de outra
forma, Kant n3o poderia apresentar a limitagdo deste ultimo como etapa
indispensavel para reajustar nossa relagdo, de ordem racional, com o supra-
sensivel. Ao fim de toda esta volta, contudo, ndo é o compromisso de origem
que, conforme o juizo de Nietzsche, Kant teria selado com o mundo fabuloso
inventado pelo platonismo o que se vé confirmado?** Sabemos que, embora
nio mais se prestando a um discurso demonstrativo, os objetos da psicologia e
da teologia racionais, desde que considerados sob outro ponto de vista, serdo
reabilitados ao fim da manobra critica. E mesmo a analise dos argumentos
dialéticos a luz do critério de verdade fornecido pelo idealismo transcendental

da lugar, ao menos em duas passagens da Critica, a afirmagdo do valor

Lebrun, Kant e o fim da metafisica. op.cit.. p. 42 ss., onde a leitura kantiana da tradi¢io aparece vinculada de
forma embrionaria 4 idéia de um “fim da histéria™.
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intrinseco das teses originadas na razdo®. Finalmente, ao separar
entendimento e razdo, e negar que esta ultima possa oferecer conhecimento
para nos, Kant suprime o dogmatismo especulativo sem, contudo, pdr em
divida que a razdo seja, em si mesma, “um poder de conhecimento original™*.
A metafisica, portanto, permanece sendo portadora do interesse da razio - e,
em conseqiiéncia, sendo do maior interesse para a Critica, que se incumbe de
colocé-la no caminho seguro de uma ciéncia. A questdo €: como Kant justifica
este interesse, sobre o qual gira a manobra critica? Pois, mesmo admitindo que
um mundo metafisico possa existir - “n@o se pode combater sua possibilidade
absoluta”, reconhecera Nietzsche -, o fato de que ele seja incognoscivel para
nos, ao invés de deflagrar o projeto de restaurar a pertinéncia do supra-
sensivel por meio do reequilibrio entre os usos da razdo, poderia muito bem
constituir motivo para definitivamente lhe virarmos as costas™. Se, para Kant,

nem tudo que esta além de nosso horizonte se situa fora dele, é porque segue

d

- Desconfianga que, mesmo se ndo for legitima, nao € infundada para um leitor da Critica da razio pura; haja
visto a homenagem a Platdo com que tem inicio a Dialética transcendental (cf. “Das idéias em geral”, KrV: B
368 ss.).

3 “Por ora queremos adiar ainda um pouco esta elucidagio minuciosa <sobre a origem das antinomias da
razio pura> e considerar antes de que lado prefeririamos colocar-nos se porventura fossemos obrigados a
tomar partido. Visio que neste caso consultamos simplesmenie 0 nosso interesse e nio o critério logico da
verdade, assim conquanto uma tal investigagdo nada decida sobre o discutfvel direito de ambas as partes,
contudo, possui a utilidade de tornar concebivel por que os participantes dessa disputa preferiram por-se de
um lado ao invés de outro. sem que a causa disso fosse um conhecimento melhor do objeto” (KrV: B 493).
Cf. também KrV: B 220. O tema € retomado por Kant na 2* Critica: “O que € necessario para a possibilidade
de um uso da razio em geral, a saber, que os seus principios € as suas afirmacdes nio devem contradizer-se
entre si, em nada participa do interesse desta faculdade, mas € a condigio em geral de ter razio; unicamente a
extensdo, e nio o acordo consigo mesma, se considera como seu interesse” (KpV: V 120 trad. 139; grifo
nosso). Sobre a articulagio entre a noglio de interesse e a denimcia do dogmatismo na Critica da razio pura,
cf. F. Alqui€, La critique kantienne de la métaphvsique. Paris: PUF, 1968, passim € p. 84.

34 Aspecto evocado por G. Lebrun, que acrescenta, de olho no advento do saber absoluto hegeliano: “Esse
ponto <a saber, a confianga no poder original da razdo>, alids, ndo havia sido contestado por Kant. Ele havia
simplesmente negado que o homem, ser finito, pudesse conhecer algo por meio da razao pura. Mas admitia a
validade desse modo de conhecimento para seres constituidos diferentemente...” (O avesso da dialética —
Hegel 3 luz de Nietzsche. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 16).

* “Pois nao se poderia declarar nada sobre 0 mundo metafisico, senfo como um ser-outro <Anderssein>, um
ser-outro a nds inmacessivel e inconcebivel; seria uma coisa com propriedades negativas” (F. Nietzsche,
Menschliches, Allzumenschliches I, § 9 (Coli & Montinari). Berlin: W. de Gruyter, 1988. Cf. Leo Freuler,
Kant et la métaphvsique spéculative. Paris: Vrin, 1992, Introducio.
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sendo licito tematizar o que ndo se pode saber (Logik: IX 42, trad. 59). E no

sentido inverso a rentincia de Nietzsche, portanto, que opera a exterioridade da

Critica em relagdo & metafisica, e, se quisermos inquirir sobre o vinculo ai

apresentado entre teoria e pratica, ¢ sobre a natureza dessa exterioridade que
d :

temos que nos ater previamente, a fim de avaliar as prerrogativas alegadas por

Kant, quando ele se propde a julgar a tradi¢do especulativa.

A este respeito, vale retomar, outra vez, o modo como Kant expde no 2
Prefacio as duas fungdes concomitantes da critica. Apos afirmar que a
limitagdo da razio especulativa possui um aspecto meramente negativo, Kant
acresce que esta critica, “pa medida em que ao mesmo tempo elimina com
1sso um obstaculo que limita ou até ameaga aniquilar o uso pratico, de fato
possui utilidade positiva muito importante, tdo logo se esteja convencido de
que existe um uso pratico absolutamente necessario da razio pura (o moral) no
qual esta se estende inevitavelmente acima dos limites da sensibilidade.
Embora neste seu uso ndo necessite de nenhuma ajuda da razio especulativa,
precisa assegurar-se contra a sua reagao para ndo cair em contradi¢do consigo
mesma” (KrV: B XXV). Ou seja: 1) a convicgdo de que existe um uso pratico
necessario da razdo pura procede, ndo da problemadtica especulativa -
compreendida como ocasido do desenvolvimento das Antinomias, capazes de
fazer com que o uso pratico da razdo caia “em contradigdo consigo mesma” -,
mas de outras fontes; i) este uso pratico da razio € distinto do wuso
especulativo e ndo condicionado por ele; o que se exige, sim, € que o conflito
de carater especulativo ndo aporte prejuizo algum para o uso pratico da razfo.

Em suma: a problematica transcendental, assimilada na Critica a problematica
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especulativa, de um lado, e a filosofia pratica, de outro, sdo, em si mesmas,
distintas. Quem as confundiu foi, precisamente, o dogmatismo - ou, a
contrapelo, 0 empirismo, quando se torna dogmatico (KrV: B 499). A Critica,
portanto, articula problematica transcendental e filosofia pratica 8 medida em
que as distingue, contra a injungdo de ambas realizada no interior da tradigdo
filosofica. Por 1sso, 0 que se tornou “um problema inevitavel para a filosofia
especulativa” — 1sto €, dissolver a aparente contradicdo entre natureza e
liberdade —, embora sem duvida exprima uma imposi¢do de ordem teorica, €
também uma exigéncia histdrica e moral, visto que, sem a intervengao critica,
o fatalista se apossa da teoria e, ao fazé-lo, pode “expulsar a moral do seu
pretenso dominio que ela possui sem titulo algum™ (Gdlg: IV 456 trad. 157).
S6 nesta medida, torna-se compreensivel que o Canone da razio pura, indo de
encontro ao que Kant afirmara na solugdo do conflito cosmologico da razio —
a saber, que a supressio da liberdade transcendental acarretaria a supressao da
liberdade pratica (KrV: B 562) -, apresente o especulativo e 0 pratico como
dissociados entre si (KrV: B 828-829). “A questio em torno da liberdade
transcendental concerne unicamente ao saber especulativo, e podemos p6-la
de lado como totalmente indiferente quando estamos as voltas com o pratico™
(KrV, B 831-832)*. A incongruéncia desaparece, tdo logo levemos em conta
que, na fenomenologia subjacente a Critica, o Cénone se inscreve em um
passéf{;;;ﬁcri'g-tas condigdes para o exercicio da disciplina da razdo ja se

encontram reunidas — e que, a este titulo, ele toma como ja cumprido o

% Esta licenca em dissociar o especulativo e o pratico nfo se limita a0 “Canone” da 1' Critica, como
demonstra a adverténcia feita por Kant na passagem da metafisica dos costumes para a critica da razio puras
pratica, na 3’ segio da Fundamentaciio da metafisica dos costumes: “Este método de admitir como suficiente
para o nosso propdsito a liberdade apenas como baseada so na idéia por seres racionais nas suas agbes, adoto-
0 para nio me obrigar a demonstrar a liberdade também no sentido tedrico. Pois, mesmo que este ultimo
ponto tenha que ficar indeciso, as mesmas leis que obrigariam um ser que fosse verdadeiramente livre
continuariam a ser validas para um ser que ndo possa agir de outro modo sendo sob a idéia da sua propria
liberdade. Podemos, pois, aqui libertar-nos do fardo que pesa sobre a teoria” (Gdlg. IV 448, trad. 150).
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percurso da Doutrina Transcendental dos Elementos, cujo desfecho,
enfaticamente pedagogico, nos ensina que, no que diz respeito ao
especulativo, “apesar de termos em mente uma torre que devesse se elevar até
o céu, o suprimento de materiais sO permitia a constru¢do de uma moradia mal
e mal espagosa e alta o suficiente para que abarquemos os nossos negdcios no
plano da experiéncia” (KrV: B 735)*". Se, portanto, o Cénone pode dissociar o
especulativo e o pratico, € porque, nele, a confusio — inerente ao dogmatismo
- entre razdo especulativa e interesse pratico ja foi conjurada ao longo da
Doutrina Transcendental dos Elementos. E o que sintetiza Kant na
“Arquitetdnica da razdo pura”: “O inteiro curso de nossa critica foi suficiente
para nos convencer também que, embora ndo podendo ser a principal fortaleza
da religido, a Metafisica deve permanecer sempre como a defesa da mesma;
convencer-nos também que a razao humana, dial€tica ja pela orientagdo de sua
natureza, jamais pode dispensar uma tal ciéncia que a refreie e que impega,
através de um autoconhecimento cientifico e completamente evidente, as
devastagdes que de outra maneira uma razio especulativa anarquica causaria

assaz infalivelmente tanto na moral quanto na religido” (KrV: A 849/B 877)%.

A ordem das razdes da Critica, assim, confirma o que o passo do 2’

Prefacio mencionado acima ja antecipava, a saber, que a restrigdo das

7 Neste sentido, 1é-se ma “Disciplina da razio pura com respeito ao seu uso polémico™ “nio ha,
propriamente, qualquer antitética da razfio pura. Com efeito, a sua unica arena poderia ser procurada no
campo da Teologia pura e da Psicologia; este terreno, todavia, nio comporta nem combatentes equipados
integralmente com a sua armadura nem armas que possam causar temor. O campo sO poderd munir-se da
troga e da jactincia, do que se poderd rir como se se tratasse de uma brincadeira infantil” (Kr'V: B 771).

B E isto o que, indiretamente, ilustra o fato de Kant ter recusado apoio a Jacobi no ataque que este desfere
contra Mendelssohn. Interpretando o resultado positivo da Critica exclusivamente com base no Canone da
razio pura, Jacobi tomou 2 parte pelo todo, € amputou o percurso ao longo do qual uma mesma faculdade - a
razio - obtém o reconhecimento de seus proprios interesses, negligenciados por aquela condigdo inicial — o
dogmatismo - que engendra a necessidade da Critica. Desde entdo, o passo seguinte de Jacobi — a saber,
identificar fora da razlo, isto é, na fé, o principal beneficiado pelo idealismo transcendental — tornava-se
previsivel.
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pretensdes transcendentes do dogmatismo nao apenas permite reencontramos
a moral e a religido, como também supde a validade do uso puro pratico da
razdo, a ser preservado de incursdes anarquicas da razdo especulativa. Esta
suposi¢do, presente na 1" Critica a titulo de principio estruturante da
argumentacdo e de identificagdo de seu destinatario, vincula seu intuito
corretivo a uma doutrina moral que a precede, € no interior da qual, como € de
se esperar, se encontra formulada a i1déia de que a razio ¢ uma faculdade
capaz de fornecer a vontade principios a priori para a a¢do. A 1° Critica
reporta-se a esta doutrina ja constituida apenas para assegurar a possibilidade
de seu principio, pois, “se os fendmenos sdo coisas em si mesmas, entido nio €
possivel salvar a liberdade” (KrV: B 564). Abre-se, dessa maneira, o horizonte
para a demonstragdo da realidade objetiva da liberdade por meio da lei moral,

tal como nos sera apresentada na Critica da razio pratica®®. Porém, a
articulagdo entre as duas Criticas, ao apoiar-se em um principio polémico — foi
preciso suprimir o saber, para, entio, dar lugar a fé, insistira Kant em 1787
(KrV: B XXX) -, revela a existéncia de uma ordem inversa a topica
sistematica, que, ja na 1* Critica, enseja uma retrospecgdo, € com ela uma
suspeita, como se a utilidade positiva da limitagdo do saber fosse visada desde
0 1nicio como o pressuposto dissimulado do idealismo transcendental. Dai a
necessidade de examinarmos como aspecto sistemdtico e aspecto polémico se
articulam entre si, € se, na injun¢io de texto e contexto, a letra ndo recobra seu
espirito; sem 1isso, pensamos, nio ha como levantar a suspeita de que o

empreendimento de limitagdo do saber levado a cabo em 1781 ndo tenha sido

¥ No mesmo sentido, no desfecho da Fundamentacdo, Kant reporta-se 4 resolucfio da antinomia especulativa
como condicdo ainda externa a filosofia pratica: “No se pode contudo dizer ainda aqui que comega a
fm_meira da filosofia pratica. Pois aquela liquidagio do debate ndo lhe pertence de maneira alguma; o que ela
exige da razio especulativa € somente que acabe com esta discordia <Uneinigkeir> que se acha
embarac;ada em questdes tedricas, para que a razio pratica tenha repouso e seguranca em face dos ataques
exteriores que poderiam disputar-lhe o terreno sobre que quer instalar-se™ (Gdlg: IV trad. 157).
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previamente orientado pela certeza de que, ao fim e ao cabo, o supra-sensivel
seria recuperado pela porta dos fundos do sistema, sob os pretextos da moral
teolégica exposta por Kant da Critica da razio pratica em diante. E

significativo que onde Kant viu o desfecho do sistema da filosofia — a saber,
sua parte prdtica — tenha sido considerada pelos idealistas como incapaz de
conferir sistematicidade a suas “intuiges genmiais” e, por Schopenhauer e
Nietzsche, como a confirmagdo de que, tudo somado, no kantismo o
sistematico ndo passa de um disfarce para o arbitra’rio; Com efeito, se ndo for
possivel encontrar no coragdo do sistema a polémica que o justifica desde o
inicio, como interpretar seu principio, se ndo nos termos de um dogma que, se
o intérprete pode acatar ou recusar segundo preferéncias pessoais,
compromete a refundacdo da metafisica proposta pela Filosofia Critica com
uma motivagdo que a antecede, € que, nesta mesma antecedéncia, lhe €

externa?

Curiosamente, esse tipo de interpretagdo recebeu um apoio indireto e,
sem duavida, involuntirio, da propria Kantsforschung. Com efeito, a
publicagdo, em 1924, das prele¢des de Kant sobre ética no periodo um pouco
anterior ao aparecimento da 1 Critica revelaram ja presente, entre 1775 e
1780, boa parte das teses que virdo apresentadas por Kant na Fundamentacgio

da metafisica dos costumes e na Critica da razio pratica®. Nestas prelegdes,

Kant ndo s6 define a moralidade por oposi¢ao a prudéncia com base no fato de
que a primeira exige uma vontade boa, ele também distingue entre preceito e

maxima, moralidade e legalidade, dever <Pflicht> e coagdo <Zwang>, como

“ 0 texto em questdo ¢ 0 manuscrito de Brauer, que P. Menzer, comparando com duis outros manuscritos (o
de Kutzner e o de Mrongovius), editou em 1924 sob o titulo de Eine Vorlesung Kants iiber Ethik (Berlin; Pan
Verlag Rolf Heise). A datagio proposta por Menzer é seguida por G. Lehmann em sua “Introdugdo” ao
volume XXVII da edigiio da Academia, que traz o texto de Mrongovius, datado de 1782.
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também ja concebe a liberdade como autonomia dos estimulos sensiveis e
como lei que o agente fornece a si mesmo*'. Até os exemplos utilizados na 1

Se¢do da Fundamentacdo a fim de esclarecer o conceito de dever (o

cumprimento de uma promessa, a generosidade para com um miseravel, o
suicidio) procedem das aulas de Kant neste periodo. Mas 1sso ndo foi tudo.
Em 1934, as Reflexoes sobre moral do periodo pré-critico foram reunidas no
volume XIX da edjg:ﬁo da Academia de Berlixj; em 1942, era a vez das

anotagGes manuscritas de Kant a seu exemplar das Observacdes sobre o

sentimento do belo e do sublime, datadas entre 1764 e 1768. Com base neste

material alargado, J. Schmucker sustentou a tese de que o conteudo das Licdes
de 1775-1780, editadas por Menzer, encontrava-se desenvolvido pela reflexdo
kantiana ja na década de 1760, e que, portanto, desde entdo as principais
diretrizes de sua doutrina moral se encontravam consolidadas. Este periodo,
no qual mais de um intérprete apontara antecipagOes significativas, mas
pontuais, dos textos criticos*, passava a aparecer, sob a Otica sugerida por
Schmucker, como o lugar da progressiva sistematizagdo da €tica definitiva de
Kant — cujas linhas mestras retrocediam agora ao periodo pré-critico.
Schmucker ndo se esquivou do que seu exame indicava: Kant, tratava de
concluir, ndo teve de esperar pelos resultados mais maduros do pensamento
critico para construir uma ética da qual ja havia langado as bases desde muito
antes da revolugdo copernicana®®. A relevancia atribuida ao Kant autor das

Criticas via-se, desta maneira, minorada, dado que, no tocante a sua moral,

« “Quanto mais um homem se coage a si mesmo, tanto mais livre ele €” (Moralphilosophie: XXVII 1418).

“? De particular relevéncia era o desfecho da Investigacfio sobre a evidéncia dos principios da teologia natural
e da moral, redigido em 1762 e publicado em 1764, onde a formulagio da diferenca entre necessidade legal e
necessidade problematica anuncia a distingdo entre imperativo categérico e imperativo hipotético. Cf. V.
Delbos, La philosophie pratique de Kant <1926> Paris: PUF, 1969, p. 91; G. Vlachos, La pensée politique de
Kant Paris: PUF, 1962, p. 41. Analisaremos este ponto nos Capitulos 1 e 2.
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forma e fundo encontravam-se adiantados bem antes da década de 1780. E
facil perceber as implicagdes deste marco interpretativo para as questdes em
torno das quais gira nosso trabalho: a primeira vista, a exterioridade de Kant
em relagdo a tradigdo especulativa, que fornece a Critica as credenciais para
julgar a metafisica, revelava seu compromisso de fundo com a pressuposigao
de uma doutrina normativa da moral, da qual Kant ja dispunha muito antes de
comegar a pensar em tudo submeter ao tribunal da razio. Para uma época em
que a filosofia ja deveria ter se desembaragado da teologia, Kant deixaria
muito a desejar. Por vias inteiramente distintas, esta interpretagdo parecia
dispor agora um apoio decisivo: como mostrava Schmucker, a moral
normativa, carregando incubado seu residuo teoldgico, teria realmente sido

constituida a revelia da Critica.

Porém, admitindo embora - como nos parece ser o caso - que o trabalho
de Schmucker mantenha em seu conjunto seu vigor e atualidade, ndo sera
prudente, ao invés de tomar seus resultados para denunciar a falsa profissao
iluminista de Kant, examinar se o periodo que antecede 1781, além de incluir
as diretrizes da sua doutrina moral, ndo € também o lugar no qual ja opera a
reflexdo critica? O sistema contém uma dimens3o polémica, que remete ao
diagnéstico de que o especulativo-dogmatico falsifica o pratico. Antes de
tomar esta remissdo como um dogma injustificado, é o caso de investigar até

que ponto esta oposi¢do entre o falso saber e a destinagdo pratica da razio ja

o Schmucker, Die Urspriinge der Ethik Kants in seinen vorkritischen Schrifien und Reflexionen,
Meisenheim am Glan: Anton Hain KG, 1961., p. 382-383. Cf., para esta discussdo, o Prefacio de A. Guerra &
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nio resulta do recuo em relagdo a metafisica tomado por Kant antes mesmo da
publicagdo da Critica. Se nao faltam indicios de que as diretrizes da ética
kantiana remontam ao inicio da década de 1760, € igualmente certo ser ai que,
pela primeira vez de maneira explicita, Kant adota uma perspectiva externa a
tradi¢do filosofica que era a sua até enfﬁo — no caso, 0 universo leibniziano-
wolffiano -, a partir da qual a reflexdo sobre o método da filosofia se torna o
centro de suas preocupagdes. Esta exterioridade, veremos, comporta variagdes
que se imbricam. Ela ¢, primeiramente, reconhecimento da exterioridade da
metafisica em relagdo a matematica, e da realidade empirica em relagio a
logica. Mas, porque isto engendra uma reflexdo sobre qual seja o método
adequado a metafisica, e, que a este titulo, a precede, ela se desdobra na
exterioridade da propedéutica sobre a ciéncia a constituir. Em fungdo desta
reflexdao metodologica, € a exterioridade da moral em relagdo a metafisica o
que entra em pauta, junto com a progressiva convicgdo de que a tradigdo
especulativa adquire uma distdncia em relag@o ao senso comum, que cabe a
filosofia por fazer, se ndo suprimir, a0 menos encurtar. Ndo por acaso, Kant
trabalha no periodo os temas da psicologia empirica, fazendo dela outra
ocasido para se colocar, desta vez, fora da inteira filosofia. Esta exterioridade
logo se revela ela também relativa, pois n3o sé incorpora problemas de
método, como propicia uma reflexdo teleoldgica, a partir da qual Kant julga o
valor do conhecimento a partir da considcralg;ﬁo dos interesses da humanidade.
A articulagdo destes varios registros constitui a principal caracteristica do
pensamento de Kant entre 1762 e 1772, periodo em cujo desfecho
encontramos um equilibrio entre o especulativo e o pratico que € idéntico a
relagio entre eles apresentada na 1° Critica. Dai nosso interesse por uma

reconstrugdo do pensamento kantiano destes dez anos: contra a idéia do

traducdo italiana das Vorlesungen editadas por P. Menzer, Lezioni di Etica, Bari, Laterza, 1971.
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pressuposto inconfessdvel, ou do sistema incapaz de responder por seus
principios, através dela talvez determinacdo do estatuto da metafisica e
reflexdo prdtico-moral tevelem-se momentos concomitantes de um unico e
mesmo projeto, cujo aprofundamento, para que pudesse refletir criticamente o
que em seu decurso vai se fixando como “dogmatismo”, assumiu
polemicamente a injungdo impensada entre teoria e pratica corrente na
tradicdo. Porque esta hipotese € frontalmente contraria a idéia de que a
Dissertacdo de 1770 representa um corte radical na trajetdria do pensamento
kantiano, é preciso primeiramente identificar, como condigdo que permite
reunir sob suas diferengas o critico e o pré-critico, as linhas de continuidade
deste 1inico projeto em sua progressio, e no interior das quais transcorrem as
antecipagdes topicas ja apontadas pela Kantsforschung. E o que procuraremos

fazer a seguir, retomando algumas indicagdes do proprio Kant.



CAPITULO 1

A METAFISICA DA EXPERIENCIA (1762/63)

Em uma pégina do NachlafS em que faz uma pequena autobiografia
intelectual, Kant deixa-nos distinguir momentos diferentes de sua atitude para
com a metafisica. “Nem sempre julguei esta ciéncia da mesma maneira.
Inicialmente, aprendi dela o que mais me enaltecia. Em algumas partes,
pensava poder acrescentar algo de proprio ao tesouro comum, €m outras,
descobria algo a aperfeigoar, sempre porém visando alargar, por meio disso, os
conhecimentos dogmaticos. Pois a ativida tida comumente como tdo arrojada
me parecia tdo incerta face ao tom da razio, que eu ndo lhe dava ouvidos.
Quando se pensa com decidida seriedade em procurar a verdade, ndo se poupa
mais sequer os proprios produtos, ainda que parega que eles nos prometem
algum merecimento diante da ciéncia. O que se aprendeu ou se pensou por si
mesmo € inteiramente submetido a Critica. Demorou muito até que, desta
maneira, eu descobrisse dialética a inteira teoria dogmatica. Mas eu procurava
algo seguro, se ndo em relagio ao objeto, a0 menos em relagdo a natureza e
aos limites deste modo-de-conhecimento. Descobri gradualmente que muitas
das proposi¢des, que tomdvamos como objetivas, sdo de fato subjetivas, isto €,
contém condigdes sob as quais unicamente podemos conhecer ou
compreender <begreifen> o objeto. S6 que, por meio disto, tornei-me
prudente, mas ndo instruido. Pois que efetivamente haja conhecimentos a
priori, que nio s3o analiticos, mas que alargam nossos conhecimentos,

faltava-me ainda uma critica da razdo pura empregada sob regras, sobretudo
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um canon da mesma, pois eu ainda pensava encontrar o método para alargar o
conhecimento dogmatico através da razio pura. Para tanto, era-me preciso

ainda compreender como em geral € possivel um conhecimento a priori”

(XVIIL 5116)".

Isto que faltava é nada menos que a filosofia transcendental, registro
inédito e unicamente no qual se obtém a resposta para a questdo da qual
depende “a persisténcia ou a queda da metafisica, e, por conseguinte, toda a
sua existéncia”, a saber: como sdo possiveis proposigoes sintéticas a priori
(Proleg: IV 276-277 trad. 40-41). Curiosamente, a principal dificuldade de se
obter uma resposta residiu no fato de que, por muito tempo, a propria questao
fosse inimaginavel: “nem sequer se imaginou que uma semelhante questdo
possa ser posta” (Proleg: IV 277 trad. 41). Esta €poca, surda a questdo critica,
¢ menos remota do que se poderia imaginar. Ela inclui 0 sono dogmatico, do
qual Kant teve primeiro de despertar, para, entdo, declarar chegados os tempos
da Aufkldarung. Qual tera sido o momento em que, antes mesmo de haver
formulado precisamente a questdio capital da Critica, Kant comegou a
vislumbrar seus contornos? Quando a sorte da metafisica comegou a tornar-se
um problema, cuja resolugao terminaria por exigir o empreendimento de “uma
ciéncia inteiramente nova” (Proleg: IV 279 trad. 43), capaz de instaurar o
tribunal da razdo? O relato autobiografico da Reflexdo 5116 fornece mais de
uma pista, chegando a confundir o leitor. Nela, candidatam-se ao titulo de
fator de conversdo de Kant a Filosofia Critica a radicalizagio do problema das

Antinomias, a aquisi¢do de um canon da razido pura e a resposta a questdo

'A datacdo desta reflexdo em 1776/1778. proposta por Adickes, é contestada por N. Hinske (Kants Weg zur
Transzendentalphilosophie. Der dreissigjarige Kant <197%>, tradugdo italiana: La via kantiana alla filosofia
transcendentale. Roma: L.U. Japadre, 1987, p. 29), que, alegando sua proximidade com a formulagdo do
conhecimento transcendental na KrV, B 25, propde data-la apos 1781.
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sobre a possibilidade de juizos sintéticos a priori. Além disso, este texto
também ressalta a importancia de um deslocamento temanco que transcorre
no intervalo que separa os dois extremos da atitude de Kant facga métaﬁsma
da consideragao do objeto desta tltima, o foco da investigagdo volta-se para
seu método. Vejamos, a luz de outros textos onde Kant se profere sobre o
assunto, que ordem e vinculo comportam os elementos perfilados nesta
Reflexao como razdes do trajeto que conduziu Kant a revolugdo copernicana

em filosofia.

* * *

Sao conhecidas as afirmagdes da Introducdo aos Prolegdémenos acerca
do papel desempenhado nesta transi¢do pelo sobressalto produzido sobre o
dogmatismo com o ataque de D. Hume a metafisica. “Desde os ensaios de
Locke e de Leibniz, ou antes, desde a origem da metafisica, tanto quanto
alcanga a sua historia, nenhuma ocorréncia teve lugar que pudesse ser mais
decisiva, a respeito do destino desta ciéncia, do que o ataque que David Hume
lhe fez. Ele ndo trouxe qualquer luz a este tipo de conhecimento, fez, porém,
brotar uma centelha com a qual se poderia ter acendido uma luz, se ela tivesse
alcangado uma mecha inflamavel, cujo brilho teria sido cuidadosamente

alimentado e aumentado” (Proleg: IV 257, trad. 14).Como € sabido, neste

texto Kant confessa ter sido a adverténcia de Hume o que “ha muitos anos,
interrompeu meu sono dogmatico e deu as minhas investigagdes no campo da
filosofia especulativa uma orientagdo inteiramente diversa” (Proleg: IV 260
trad. 17). Na mesma linha de argumentagdo, a 2° edigdo da Critica retoma a
Inquisi¢ao a que Hume submeten a conexdo entre causa e efeito como tendo
sido o que mais se aproximou do problema <Aufgabe> central da razio pura

mencionado nos Prolegémenos - a determinagdo da possibilidade dos juizos
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sintéticos a priori (KrV: B 19 ss.) —, problema que, por ter sido ignorado, fez
com que a metafisica tivesse permanecido até hoje “numa situagdo tdo
vacilante entre incertezas e contradi¢bes <Ungewissheit und Widerspriiche>".
Todavia, Hume ndo chegou sequer a compreender o que tinha diante dos
olhos, a referéncia ao dissenso que marca a atualidade da metafisica
subentendendo que ele passou ao largo das verdadeiras causas da condigao
antindmica a que esta se encontrou reduzida. Para Kant, a contribwigdo de
Hume inscreve-se em uma problematica ignorada por ele, 0 que imp0e
subordinarmos sua importincia no percurso que conduziu a Critica a

preocupagdes de ordem mais abrangente, que no entanto permanecem

implicitas no elogio que lhe ¢ dedicado nos Prolegdmenos, onde, deste
percurso, Kant menciona apenas o desfecho - a saber, o estabelecimento da
questdo pela possibilidade de jﬁizos sintéticos a priori. “Eu estava muito longe
de admitir suas conclusdes, que resultavam simplesmente de ele ndo ter
representado o problema em toda a sua ampliddo, mas de o ter abordado
apenas por um lado que, se ndo se tiver em conta o. conjunto, nada pode
explicar” (Proleg: IV 260 trad. 17). Obviamente, esta distancia das conclusdes
de Hume ndo pode explicar-se por alguma espécie de predisposi¢cao dogmatica
do lado de Kant, pois o problema humiano € saudado justamente por ter
consolidado o abandono do dogmatismo. Antes, ela revela o que, conforme
Kant, ha de unilateral — e, nesta medida, de dogmatico - na posi¢do do proprio
Hume em relagdo a metafisica. Com efeito, este ultimo nao representou de
forma geral para todos os conceitos da razio o que apontara em relagdo a
causalidade; mesmo no que concerne a questdo causal, porém, sua resposta
estaria longe de ser satisfatoria. Ora, por indispensavel que seja, a
generalizagcdo da solugdo correta do problema causal subordina-se a um

proposito mais amplo, o de determinar o dmbito global da razao pura, sem o
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que seria impossivel 2 metafisica “construir o seu sistema segundo um plano
certo” (Proleg: IV 260-261, trad. 18). Dai porque dificilmente Kant
reconheceria a contribui¢do de Hume para o caminho que leva a Critica, caso
ja ndo dispusesse de bons motivos para apostar suas fichas na convicgdo de
que a sorte da metafisica dependia da reformulagdo do método da razdo e,
através disso, da determinag@o do ambito global desta faculdade. E, portanto,
ao intervalo mencionado pela Reflexdo 5116 em conexdo com o problema
antinémico (“demorou muito até que eu descobrisse dialética a inteira teoria
dogmatica”), inscrito entre a disposi¢do inicial de se unir ao mutirdo
dogmatico, voltado a ampliar o tesouro comum da metafisica, e a aquisi¢ido do
canon da razdo - e no qual, pela primeira vez, Kant se impde por tarefa
determinar o método da metafisica -, que devemos nos voltar, se quisermos
compreender por que Kant saudou na problema de Hume um elemento de
transicdo para a Critica, sem, por 1sso, ter passado perto de admitir sua

solug3o.

Ora, segundo a Reflexdo 5116, neste periodo intermedidrio assiste-se a
uma substitui¢do de enfoque sem precedentes. Embora o ganho da prudéncia
ainda nio tivesse se transformado em instru¢do, o objeto da metafisica
comegava por se mostrar duvidoso, tornando preciso buscar algo de seguro ao
menos em relagdo a natureza e aos limites deste modo-de-conhecimento.
Desde entdo, embora por algum tempo ainda tenha em vista o horizonte
especulativo, a investigacao de Kant comeg¢a a pautar-se pela determinagdo
dos limites da metafisica, e, por tabela, pelo exame da origem da subrepgao de

tomar por objetivas condigdes meramente subjetivas do conhecimento. Vé-se,

por comparagido a “Introdu¢do™ dos Prolegdmenos, no que a prévia adogdo

desta perspectiva ¢ decisiva. Se o abandono do dogmatismo ndo representou a
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conversao ao ceticismo, se fol possivel reconhecer a pertinéncia do ataque de
Hume a metafisica, sem, porém, “admitir suas conclusdes” — enfim, se o
reconhecimento da fragilidade do dogmatismo ndo foi imediatamente
traduzido na eutanasia de toda a filosofia (KrV: B 434), antes refor¢ando a
exigéncia de se estabelecer um canon para o uso da razédo, o motivo se deveu a
que a obje¢do de Hume a metafisica foir assimilada por Kant desde a
perspectiva de uma critica dagquela faculdade, motivada pela crise da
metafisica, critica que, ja em sua primeira figura, impunha como tarefa
preliminar ao possivel alargamento ou interdicao do conhecimento dogmatico
o estabelecimento do método apropriado ao conhecimento racional. Parece
plausivel, portanto, afirmar que a critica da razﬁo,-que ira prolongar-se na
apresentagdo de seu canone, subentende (mesmo se em estagio embrionario) a
idéia de uma ciéncia subjetiva - entenda-se, de uma investigagido que deixa de
lado — ou, ao menos, que distingue como nio sendo seu primeiro fim — o
“conhecer ou compreender o objeto”, em favor da prévia investigacdo de
“como se deve pensar, 1sto €, as regras do emprego correto da razdo” (XVI,
Rx. 1651).

O recurso a estes termos, dos quais Kant ird servir-se na Critica para
definir o canone?, data de 1769, onde aparece articulado com a disting3o entre
aprender a filosofar e aprender uma ﬁlosoﬁa: “o espirito filosofico difere do
espirito de uma filosofia e consiste no método da razao” (ibid., grifo nosso).
Observemos onde exatamente este texto inova, lembrando que a distingédo
entre aprender uma filosofia € aprender a filosofar remonta ao periodo entre

1752 e 1755 (e, a bem dizer, ja se encontra implicita na oposigdo feita por G.

2 “Por um canone entendo o conjunto dos principios a priori do uso correto de certas faculdades de
conhecimento em geral” (KrV: B 824). '
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F. Meier entre cognitio rationalis e cognitio vulgaris, historica’®), onde,
todavia, o projeto de um método da razio ndo trazia em seu bojo a idéia de
uma ciéncia voltada exclusivamente para ela. Se € verdade que, desde esta
época remota, a filosofia diferenciava-se da aquisi¢io enciclopédica de
doutrinas através da memoria — a cognitio Philosophiae -, ela todavia ainda
estava longe de ser pensada como um conhecimento da razio, como deixa
claro a maneira em que Kant definia o conhecimento filosofico: “uma
dispésig:z‘io racional para o conhecimento das coisas <habitus rationes rerum
cognoscendi>” (X VI, Rx. 1632). Nésta reversdo das expectativas, sobre a qual
reside a mudanga de atitude de Kant em relagdo a metafisica entre 1755 e
1769, anuncia-se o aparecimento germinal da histéria da filosofia - comentario
da razdo que permanece distante da mera doxografia, sem, no entanto,
conceder nada ao que, dessa maneira, comega a se fixar como dogmatismo A
fim de examinarmos o que teria motivado esta inflexdo, precisemos como ela
se vincula a radicalizacdo do problema antindmico, o qual, conforme sugere a
Reflexdo 5116, é concomitante a descoberta de que, da Critica em diante, o
tema principal da metafisica serda a propria razdo, alvo que lhe permitiu
apresentar-se desde ali como uma arqueologia das significagdes racionais
depositadas nos sistemas filoséficos do passado - empfeendimento que guarda
das reivindicagbes morais de sua origem ligada a Ilustragdo a exigéncia de

proceder sob a égide de um método de leitura imparcial.

* * *

A Reflexdo 5116 ndo da margem a duvidas de que a passagem que

conduziu Kant do exame do método adequado a metafisica d aquisigdo

3 .
Cf G. F. Meier, Auszug aus der Vernunftlehre, § 18. Este texto, publicado pela primeira vez em Halle, em
1752, foi largamente utilizado por Kant nas suas prelegdes sobre Logica a partir de 1755, e encontra-se
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definitiva do cénon da razdo pura comresponde a descoberta de que o
dogmatismo ¢ “Inteiramente” — isto €, Intrinsecamente — dialético. O
paralelismo entre estes dois temas reflete-se no fato de que, ao projeto de
fornecer um canone da razao - explicito em 1769 —, acrescenta-se um critério
para definir a filosofia afinado com a percepgao do problema antindémico,
compreendido enquanto oposi¢do entre maximas igualmente legitimas da
razdo’: “Conhecimentos sio filosoficos na medida em que contém as maximas
da razao” (XVI, Rx. 1660). Convergindo para 1ss0, mas na outra extremidade
de nosso percurso, a célebre carta de Kant a C. Garve em de 21 de setembro
de 1798 atesta que o problema antindmico foi o estopim da viravolta que
conduziu Kant a Critica: “O ponto do qual parti ndo € o relativo a investigagao
&a existéncia de Deus, a imortalidade, etc.; parti, sim, das antinomias da razio
pura: 0 mundo possui um comego — nao ha comego algum... etc., até a quarta:
o homem € livre — oposta a: nao ha liberdade, antes tudo € necessidade na
natureza. Eis o que inicialmente me acordou de meu sono dogmatico e me
conduziu a Critica da razdo ela mesma, a fim de anular o escandalo da
aparente contradicao da razido consigo mesma” (XII: 258-259). Aplicando
outra vez a metafora do despertar do sono dogmatico, estas palavras de Kant a
Garve levam-nos a identificar noutro lugar a ruptura que, atribuida ao
problema de Hume, procuramos relativizar, ao lembrarmos que a interpretagéo

dada por Kant a seu ataque a metafisica se inscreve em uma problematica

mais abrangente — cujos contornos, agora, parecem confundir-se com o

republicado no volume IT1 do Kant 's handschrifticher Nachlaf (vol. XV1 do Kants Gesammelte Schriften).

‘A oposi¢do inicialmente diagnosticada na dupla exigéncia da razdo diante do progresso da sintese empirica -
sempre buscar para o condicionado sua ultima condigdo, sempre retroceder, no dominio da experiéncia. a uma
condicdo anterior — assumird outras figuras; assim, em 1790, a dialética do Juizo teleologico residird na
aggnomia entre as maximas da explicagdo mecinica e as maximas da explica¢io técnica da natureza ( KU: V
389 trad. 231).
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problema antindmico’. “Esse produto da razio pura no seu uso transcendente é
o seu fendmeno mais notavel, aquele que, entre todos, age mais
poderosamente para despertar a filosofia do seu sono dogmatico € a impelir
para a obra ardua da critica da propria razio” (Proleg: IV 338 trad. 125).
Todavia, em que medida esta identificagdo dos verdadeiros motivos que
levaram ao abandono do dogmatismo — menos que o conbecimento do
problema de Hume, € para a questdo antindmica que devemos voltar nossa
aten¢ao — permite retroceder a trajetoria rumo a Critica para aguém do que
nos pareceria autorizar-nos o proprio Kant, o qual, como € sabido, se opds a
inclusdo dos escritos anteriores a Dissertacdo de 1770 na edicdo de sua obra
dirigida por J. H. Tieftrunk®? Eis delimitada nossa proxima tarefa: admitindo
embora que a passagem do sono dogmatico a vigilia critica tenha sido
impulsionada pela questao antinémica, resta por determinar se ela foi abrupta,
ou se, como parece sugerir a Reflexdo 5116, a inflexao que lhe corresponde foi
preparada pela percepcdo de problemas que, se ela indubitavelmente
radicaliza, por 1SS0 mesmo integram a problematica da qual ela constitui a

solugdo bem acabada.

Neste sentido aponta outro texto, que possui a vantagem adicional de

fornecer data e contexto a nosso tema: “Via inicialmente este meétodo

5 Cuidemos, no entanto, de nio medir a influéncia de Hume sobre o trajeto que conduz Kant & Filosofia
Critica apenas com base na importancia da questio causal — isto €, de ndo resumir o significado de Hume
para Kant ao que os Prolegomenos designam o problema de Hume. Uma Reflexado, cuja data provavel € 1769,
explicita um horizonte bem diverso — aquele no qual Kant distinguindo instrugdo. de um lado, e. de outro,
destinagdo do homem segundo o entendimento e a vontade, esta ultima constituindo o assunto da filosofia,
afirma que, dentre todos, Hume foi “o maior filosofo™ <der grofite Weltweise>" (XVI, Rx. 1652). Como
procuraremos mostrar na continuagao deste estudo, quanto maior for a énfase sobre esta outra perspectiva da
evolugdo do pensamento kantiano, tanto mais unilateral parecera ver no problema causal seu fio condutor
]ﬁsz-incipal - como faz, em um livro instigante, M. Puech (Kant et 1a causalité. Paris: Vrin, 1990).

Cf. carta de Kant a Tieftrunk de 13 outubro de 1797. Nio obstante, Tiefirunk inclniu vérios textos pré-
criticos em sua edicio (I. Kants Vermischte Schrifien - Aechte und vollstindige Ausgabe. Halle, 1799) - o
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conceitual <Lehrbegriff> apenas a meia-luz. Eu procurava diligentemente
provar uma proposi¢ao e seu contrario, ndo a fim de erigir uma doutrina da
divida, mas, porque adivinhava uma ilusdo do entendimento, a fim de
descobrir de onde procedia. O ano de 69 deu-me uma grande luz” (XVIIL, Rx.
5037 = Erdmann, I, Rx. 4). Entenda-se: ¢ a titulo de resultado da aplicagdo de
um método ja em andamento, e que nao € motivado ceticamente, que nos
deparamos, rumo a Critica, com “a grande luz de 69” — a qual, como tudo leva
a crer, permitiu iluminar os desdobramentos dos aspectos -antinémicos da
metafisica, cuja percepgdo prévia nao permitia a Kant adivinhar-lhes a inteira
extensdo. 1769 permanece, portanto, um ano decisivo — até porque, se nao foi
preciso esperar por ele para que Kant se desse conta de que a teoria dogmatica
comporta algo de dialético, sera apenas dali em diante que o diagndstico da
- crise da metafisica podera ser inteiramente vertido na logica da Aparéncia
intrinseca a natureza da razdo. Desde entdo, o problema antindmico adquire o
alcance de que ira dispor na Critica, a ponto de que, filogeneticamente, o
inverso possa ter sido afirmado: foi por meio da radicalizagdo do problema
antindmico que se tornou possivel vislumbrar a Critica no horizonte da

reflexdo de Kant sobre a metafisica’. Porém, se, como parece ser 0 caso,

que certamente contou com © aval final de Kant Para a discussdo do contexto desta publicagio, cf. M.
Campo, La genesi del criticismo kantiano, vol.I-II. Varese: Magenta, 1953, “Introdugéo”.

" Desde que Kuno Fischer (Geschichte der neuern Philosophie, 1860) chamou a atengéo sobre a relevancia
dos textos pré-criticos para a compreensao do pensamento kantiano, a pergunta pelo ponto de transigao do
periodo pré-critico ao periodo critico conquistou lugar de destaque na Kantsforschung. Tornava-se necessario
localizar, nas palavras de F. Paulsen, “de onde procede o impulso que conduz & nova configuragao dos
pensamentos de 1770 (Immanue] Kant - sein Leben und seine Lehre <1898>. Stuttgart: Frommanns Verlag.
1904, p. 102). As interpretagdes cobriram um espectro consideravel: enquanto K. Fischer e Riehl respondiam
apontando a doutrina kantiana da matematica e. de outro lado. Paulsen privilegiava a influéncia de Hume,
Vaihinger assinalava a importancia da reedigio, em 1765, dos Novos Ensaios de Leibniz. B. Erdmann foi o
primeiro a enunciar o papel da descoberta das Antinomias neste processo, vendo nelas a “condi¢ao da inteira
critica da razdo pura” ("Die Entwicklungsperioden von Kants theoretischer Philosophie”, in: B. Erdmann,
Reflexionen Kants zur kritischen Philosophie. p. xoxviii). Sobre sua atualidade neste debate, cf. a “Introdugio”
de N. Hinske a reedicdo das Reflexionen organizadas por Erdmann, op.cit., p 17 e 18, e N. Hinske, La via
kantiana  op.cit p. 18, n. 72, que, retomando a inspiragdo de Erdmann, afirma que a problematica das
antinomias constitui “o unico fio condutor possivel da assim chamada historia da ‘evolugdo” kantiana”.
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estivermos diante de uma radicalizagdo, a linha que conduziu Kant a este
resultado notavel, quando percorrida de frente para tras, ird nos empurrar para
o contexto que antecede a inflexdo de 1769, exigindo-nos determinar em que
medida a reflexdo pré-critica - ou, mais exatamente, uma fase desta reflexao -
¢ aprofundada no interior da Filosofia Critica através da formulagdo definitiva
da questdo antinOmica. Vejamos, entdo, mesmo que esquematicamente, o

lugar das Antinomias na Critica da razio pura, para, em seguida, procurarmos

identificar as premissas de fundo sem as quais Kant nao poderia sequer
colocar-se diante das questdes imph'cadas por elas, e cuja solugdo definitiva
teria de aguardar pelo “longo siléncio” que marca a trajetoria de Kant entre
1769 e 1781.

As antinomias da razio pura, diz-nos Kant na 1" Critica, pdem a luz um
“fendmeno novo da razio humana”, cuja manifestagio, nao exigindo nenhuma
competéncia técnica para ser observada, consiste em “uma antit€tica
totalmente natural <...> na qual a razdo cai espontaneamente, e, na verdade,
naturalmente” (KrV: B 434). Do ponto de vista logico-formal, as Antinomias
se explicam pelo mesmo equivoco que subjaz aos paralogismos da razdo pura
- a saber, toma-se o termo médio de um silogismo em dois sentidos diferentes

(sophisma figurae dictionis)® , o que engendra uma falacia. No entanto, dentre

e Logik: IX 134-135. No caso do paralogismo subjacente 2 psicologia racional, a premissa maior toma o
sujeito pensante enquanto “ente que pode ser pensado em geral sob todo aspecto”, na premissa menor,
“somente enquanto ele se considera a si mesmo como sujeito unicamente em relagio com o0 pensamento € a
unidade da consciéncia, ndo. porém, ao mesmo lempo em relagio com a intuigio, pela qual é dado como
objeto ao pensamento™ (KrV: B 411). No caso das antinomias, “a premissa maior do silogismo cosmologico
toma o condicionado no significado transcendental de uma categoria pura, a0 passo que a premissa menor o
toma no significado de um conceito do entendimento aplicado a meros fendmenos; consequentemente,
detecta-se aqui aquela falacia dialética que se denomina sophisma figurae dictionis” (KrV: B 527).
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as ilusdes sofisticas da razdo, sd por meio das Antinomias somos colocados
~ diante, ndo de uma “ilusdo meramente unilateral”, como sucede no caso do
‘paralogismo e do ideal transcendentais, mas do escandalo que reside na razio
negar-se a Sl mesma, privando-se, por essa maneira, de sua prépria unidade.
“Uma tal dialética ndo se refere a unidade nos conceitos de experiéncia, mas a
unidade da razdo nas simples idéias” (KrV: B 450). Aqui, portanto, torna-se
inadiavel investigar a ilusdo, visto tratar-se nao de um conflito no qual ha uma
alternancia de posig¢des divergentes sobre um tema dado (por exemplo, na
psicologia racional, o conflito entre o racionalista e o materialista no que
concerne a permanéncia absoluta da alma apds a morte’), mas de uma
contradi¢cd@o entre leis e principios da propria razio na sintese dos fenémenos™
Vai na mesma diregio o inicio da 2° Segdo da Antinomia da Razdo Pura: “Se
tética é todo conjunto de doutrinas dogmaticas, entendo por antitética nao
asser¢bes dogmaticas do contrario, mas o conflito entre conhecimentos
aparentemente dogmaticos (thesin cum antithesi), sem que se atribua a um
mais que a outro um direito superior de assentimento. Portanto, a antitética
ndo se ocupa absolutamente com assergdes unilaterats, mas considera os
conhecimentos universais da razio somente segundo o conflito deles entre si e
as suas causas” (KrV: B 448). Cuidemos, porém, de distinguir termos que.nﬁo
designam exatamente 0 mesmo campo semantico: a antitética transcendental -
1sto é, a oposi¢ao entre assergdes contrarias dispondo cada qual do mesmo

grau de assentimento - € a principal manifestagdo da antinomia da razdo - e, a

? Cf KrV: B 415418,

1% Ao contrario disto, tanto na psicologia. quanto na teologia racionais, “o entendimento esta unicamente as
voltas com coisas em si mesmas e ndo com fenomenos™ (Kr'V: B 769). Dai a especificidade da dialética
cosmologica: “Esta antinomia da razio n3o a langa apenas numa dirvida que suspeita de ambas as afirmagbes
- 0 que deixa ainda como residuo a esperanga de um juizo que venha a decidir a favor de uma ou de outra -,
mas arroja-a no desespero de si mesma € leva-a a abandonar toda pretensio a certeza: eis 0 que se pode
chamar o estado do ceticismo dogmatico™ (Fortschritte: A 188, trad. 112). Pa:ra a smgu.landadc da
cosmologia no interior da dialética kantiana, cf. ainda KrV: B 701.
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este titulo, “€ uma investigagdo sobre a antinomia da razdo pura, sobre suas
causas e seus resultados™ (ibid.) -, mas ndo a recobre inteiramente'’. Esté
observagao interessa-nos retrospectivamente: ela favorece nossa hipotese de
que a viravolta transcorrida em 1769 reside, nao na descoberta das antinomias,
mas de sua possivel formulagdo nos termos de uma antitética da razdo,
instrumento que permitira investigar com muito mats profundidade as causas e
os resultados do conflito em que ela se encontra langada, selando, junto com
1sso, a sorte da metafisica. Ja antecipamos o fato de que a Reflexdo 5116
permite retroceder a percepgao de aspectos antindmicos da teoria dogmatica
ao periodo que precede 1769. De seu lado, adverte-nos a Reflexdo 5037, o
metodo, do qual ina resultar a “grande luz de 697, nao fora aplicado por Kant
tendo em vista qualquer motivagao cética; com a deflagracio de um conflito
de assergdes visava-se, antes, localizar o que ja era pressentido como uma
ilusao do entendimento e, nessa medida, fornecer a razdo a melhor ocasido
para que ela pudesse conhecer-se a si mesma. Este intuito catartico, presente
na identificacdo da Aparéncia, serd reiterado mais tarde, na ocasido em que
esta ultima vira exposta pela Critica, corroborando o que j& antecipavamos ser
o intuito polémico das antinomias e sua referéncia a um leitor especifico, a
saber, aquele capaz de razdo e que, todavia, ainda ndo abandonou a
pressuposicdo dogmatica’™: “O método cético efetivamente tende a certeza
<Gewipheir>, porque procura distinguir o ponto do equivoco num tal conflito

<...>, para — como sabios legisladores o fazem — do embarago dos juizes no

! Esta adventéncia ¢ feita por N. Hinske (La via kantiana. op.cit., p. 92 e ss., de Cujo esquema nos servimos
com alguma liberdade), que chama a atengdo para o fato de que, no periodo critico, coexistem trés
significados para antinomia: (i) = “labirinio” da razio; (ii) = conflito de leis. principios, maximas
contrapostos: (iii) = posigio, ou estado da razio. Conforme Hinske, o significado principal, e também
on gindrio, € o segundo.

“er e Ramos Esteves, “Kant tinha de compatibilizar tese e antitese da 3° Antinomia da ‘Critica da razio
pura’?”, in: Analitica, vol. 2, n° 1, 1997. pp. 123-173, que, no inicio de seu artigo, chama a atengéo para o fato
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processo trazer para si um ensinamento com respeito ao que € defeituoso, e
niao determinado nas suas leis” (KrV: B 451-452). Porque esta auséncia de
legalidade esta longe de ser metaférica - a antinomia, esclarece Kant,
manifesta-se na “aplicagdo das leis” da razdo (KrV: B 452) -, reforga-se a
idéia de que o problema antinémico (embora ndo sua formulagdo nos termos
da antitética) tenha tido suas premissas mais remotas oferecidas a investigacdo
kantiana na ocasiao em que, pela primeira vez, a crise da metafisica ensejou o
exame do método adequado a ela, e, por extensdo, o recenseamento das
maximas, leis e principios da razio — premissa para que Kant pudesse,

ulteriormente, detectar a existéncia de seu conflito interno.

Outros elementos apoiam esta retrospeccdo, qualificando em termos
mais precisos o elo de ligacdo entre o pré-critico e o critico, contra a tendéncia
a enfatizar o carater de ruptura absoluta representada pelo acontecimento
transcorrido em 1769. Com efeito, a indicagdo de que o método antinémico
estivesse sendo aplicado por Kant antes disso com os mesmos fins adiante
louvados na Critica ¢ atestada pela carta enviada por ele a Mendelssohn em 8
de abril de 1766. Declarando a alta estima em que tem a metafisica, nem por
isso Kant deixa de apontar que “os métodos em voga devem multiplicar ao
infinito a ilusdo e os erros” (X, 70). Isto requer estabelecer as condigbes de
uma “nova época para esta ciéncia’, o que exige fixar para ela uma
“disciplina” (ibid.). Como medida proviséria em face do que se encontra a
venda atualmente nesta maténia, conclui, nada € mais conveniente “do que
despi-la de sua vestimenta dogmatica e de tratar suas pretensas luzes

ceticamente — do que resulta uma utilidade meramente negativa (stultitia

de que este aspecto polémico da argumentagdo de Kant na doutrina das antinomias costuma ser ignorado pela
literatura secundaria.
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caruisse), mas que prepara ao positivo” (X 70-71). Como se V€, o tratamento
cético dispensado as questdes especulativas € explicado como atitude que
integra uma estratégia de reformulagdo das bases a partir das quais a
metafisica podera cumprir a fungdo que lhe cabe na ordem dos conhecimentos
da razio humana. E verdade que, a crer no que diz a Reflexdo 5116, esta linha
de investigagdo permanece, por esta época, motivada pela convicgdao de que o
dissenso representado pelas disputas especulativas podera ser superado sem
que, para isso, seja imprescindivel renunciar definiivamente ao alargamento
do conhecimento dogmatico. Esta indefinigao acerca do estatuto da metafisica
futura decorre do fato de que, em sua primeira versio, o problema antinémico
ainda ndo comporta sua conversio na antitética da razdo pura. O que nio
impede que a possivel extensdao do saber especulativo ja se encontre, aqui,
condicionada por uma critica da razdo, que, embora tenha de esperar pela
“grande luz de 69 para obter seu prolongamento mais proficuo, ja opera, ao
menos desde a metade da década de 1760, como instrumento de corregao de
uma metafisica em crise. Assim, enquanto, de um lado, o projeto de uma
psicologia racional € avaliado conforme o questionamento sobre “se € possivel
estabelecer a priori, através de juizos racionais, estas forgas das substancias
espirituais” (X 72), de outro, Kant declara a Lambert que todos os seus
esforgos t€m concernido “sobretudo ao meétodo proprio & metafisica <die
eigenthumliche Methode der Metaphysik>" (carta de 31 de dezembro de 1765,
X 56). Por outras palavras: o exame a que sido submetidas as sentengas
transcendentes sobre a alma nao so6 é concomitante a investigagao da qual ira
resultar o canone, ele subordina-se a ela - o que ja deveria nos precaver de
interpretar em termos positivos a megagdo do saber, proclamada por Kant
neste periodo, contra o projeto ingénuo de uma metafisica que se autoriza a

prescindir de toda consideragdo prévia sobre o que podemos efetivamente
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conhecer. Ao contrario, a pergunta pelo método da metafisica prolonga-se no
emprego do método antindmico, cujo resultado — a descoberta da antitética —
comega a aparecer, assim, como desfecho de um inquérito, até ali conduzido
sem os instrumentos devidamente adequados para formular, em toda sua

clareza, o fenémeno mais extraordinario que a razao poderia nos propiciar.

Os motivos que explicam este prolongamento — por meio do qual a
critica ao saber especulativo adquire a forma de um método especifico de
inquisicdo das afirmacdes dogmaticas — remetem-nos ao significado mais
abrangente da 1déia de antinomia, subjacente a constatagdo da “crise do
saber”, mencionada em 1766, e cujo diagndstico estende ainda mats o alcance
de nossa retrospeccao. 1sso porque essa crise se torna um tema explicito e
recorrente da linguagem kantiana desde o micio da década de 60, onde o
exame de seu sintoma mais visivel — o dissenso vigente entre filosofos e
sistemas — impde a tarefa de determinar o método da metafisica antes de
aventurar-se nela'®. A bem dizer, mesmo os primeiros escritos de Kant
caracterizam-se pela tentativa de conciliar posigdes antagdnicas - € bastaria
retroceder a 1755 para assistir a tentativa de acomodagdo entre Buffon e

Newton, na Historia universal da natureza e teoria do céu, ou, no ano seguinte,

entre Crusius e Leibniz, na Nova Dilucidatio. Ocorre que, a partir de 1762, a

busca do consenso entre posigdes conflitantes da lugar a tarefa de determinar o
meétodo capaz de afastd-las por antecipagdo, a metafisica passando a ser vista

como “sombrio oceano sem margens e fardis, que se deve abordar ao modo de

1 Entenda-se. por este sentido de 4ntinomia. a idéia de que. sem a critica. “a razio estd como que em estado
de natureza, nio podendo nem fazer valer nem assegurar as suas afirmacdes e reivindicagdes sendo mediante
a guerra” (Kr'V: B 779). de maneira que “as interminaveis contendas de uma razio meramente dogmatica
também nos compelem finalmente a procurar a paz em alguma critica desta mesma razao € numa legislagio
que nela se fundamenta™ (KrV: B 780). Na mesma linha veja-se também a metafora da pedra de Sisifo
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um marinheiro, o qual, tendo se defrontado com um mar desconhecido,
precisa, apos ter chegado a alguma terra firme, verificar o itinerario e
assegurar-se sobre se correntes despercebidas por acaso ndo o desviaram da
rota” (EB: II 66). Em sentido analogo, a mudanca de enfoque assinalada na
Reflexdo 5116 — ndo mais investigar 0 objeto da metafisica, mas a natureza e
os limites deste modo-de-conhecimento —, explicando-se pela constatagido da
inseguranga que contamina esta ciéncia, justifica a expectativa, que abre a

Investicacdo sobre a evidéncia dos principios da teologia natural e da moral

(redigida em 1762 e publicada em 1764), de que levar a bom termo o exame
anunciado em seu titulo, sobretudo no que diz respeito a metafisica, permitira
conferir & filosofia “uma forma determinada™ <eine bestimmte Gestalt>",
contra a “eterna inconstancia das opinides e das seitas escolasticas” (Deutl: 11
275, trad. LC). Ao mesmo tempo, passa a primeiro plano a exigéncia de
submeter as premissas de toda tentativa especulativa ao exame puiblico da
razio — como se, reportados a esta instidncia, 0s riscos intrinsecos a “um
conhecimento t3o arduo como a metafisica”™ pudessem ao menos se reverter na
vantagem de desmascarar aqueles que se apresentam neste campo ornando-se
de uma “solidez usurpada <angemafter Grundlichkeir>" e de uma “convicgao
integral <vollstandiger Uberzeugung>" (NG: I 189; cf. 200)*. Tudo,
portanto, converge para a adogao de um ponto de vista externo a aporia na
qual, sem querer, se viu convertida esta ciéncia, e da qual se pretende agora
apresentar a propedéutica: "que modo de proceder devera possuir esta propria

dissertagdo, no qual se deve indicar a Metafisica seu verdadeiro grau de

aplicada sobre a metafisica — “uma filosofia tedrica da razio pura. isto €, livre de toda e qualquer fonte
empirica” (Erdmann II: Rx. 213)
14 - s ;

Nao que o tema — ou melhor, a problematica do publico nio comparega aates disto. Cf. XVL Rx. 1571
(datada entre 1752-1756), onde Kant menciona uma regra tirada das “experiéncias da razio humana” — a
saber, a de que algo ¢é verdadeiro, se muitos o tiverem considerado verdadeiro desde uma perspectiva
1mparcial <eine freie unpartheiliche Betrachrung>.
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certeza, juntamente com a via pela qual ai se chega? Fosse esta apresentacao,
uma vez mais, Metafisica, entdo seu juizo seria justamente t30 inseguro
quanto tem sido até agora essa Ciéncia, que espera adquirir alguma constancia
e firmeza através dessa apresentac@o, e tudo se faria perder” (Deutl: II 275,
trad. LC). Sublinhe-se o que se insinua com 1ss0. Desde o momento em que,
comparada a matematica e a ciéncia experimental newtoniana, a metafisica -

ciéncia da ciéncia, como se deixa traduzir sua definigdo no §1 da Metaphvsica

de Baumgarten: “ciéncia dos primeiros principios do conhecimento humano™ -
se mostra exposta a toda sorte de controversia, a investigagao sobre qual seja o
seu método dispde da competéncia de redefini-la com base no grau de certeza
que pode admitir o uso da razdo fora da apoditicidade de que dio prova as
matematicas. Nesta prerrogativa da propedéutica, poe-se implicitamente em
questdo se, a 1sto que se quis fazer passar por uma ciéncia do conhecimento,
nao conviria mais a condicdo de ciéncia da razdo - saber este que deveria
comegar pela exposi¢do de seus limites no que respeita ao conhecer. “Porque
todas as negagdes servem apenas para evitar os erros € demonstrar 0 nio-
saber, entdo a metafisica € uma ciéncia deveras util, ndo enquanto alarga o
saber, mas evita os erros. Aprende-se o que Socrates sabia™ (XVIIL, Rx. 3717).
Ora, esta tarefa negativa requer critérios que instituam o rigor de suas decisdes
sobre uma extensao de saber que se constatou problematica. “Nao se chama
filosofar, quando se busca por a mostra que algo € uma ilusao, um engano do
entendimento; antes, € preciso aprender a compreender como um tal engano
foi possivel. Esta ilusdo <Blendwerk> € ela mesma um fendémeno efetivo na
natureza de nosso espirito, e devo ou poder explica-la, ou tenho razdes para
recear que meu juizo, que toma esta ou aquela opinido por uma ilusao, possa
ser, ele também, ilusério” (XVII, Rx. 3706). Ciéncia da razio e rudimento da

idéia de critica, o projeto que se entrevé nestas duas Reflexdes (datadas por
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Adickes no periodo entre 1760 e 1764) se vincula a abordagem dispensada por
Kant a comparégﬁo, proposta em 1762 pela Academia de Berlin, entre a
evidéncia das verdades da metafisica e das verdades da matematica - € 1ss0, na
medida em que, diante de uma razio que havia sido concebida até ali como
ilimitada e homogénea, Kant aponta modalidades diversas de uso, tipos de
evidéncia, graus de certeza e formas de procedimento singularizados entre si,
segundo o modo-de-conhecimento - matematico ou filoséfico - em questdo. E
como se o que ja foi dito sobre nossa distancia frente ao “grande
Racionalismo™ do século XVII — a saber, o progressivo aprendizado de que “o
acordo de nossos pensamentos com o mundo existente ndo € tdo imediato™" —
condensasse, em boa medida, a trajetéria de Kant nesta fase do periodo pré-
critico — mesmo Se, COmO Veremos a Sseguir, 0 mapeamento da razio,
inicialmente, gire em torno da distingdo entre conhecimento racional
discursivo e conhecimento racional intuitivo, em nada deixando pressentir, por
ora, aquele conflito entre principios da razio e do entendimento na sintese da
experiéncia que ira caracterizar, alguns anos depois, a questdao antindmica, no

sentido preciso reservado a ela na 1" Critica. Todavia, a identificagio ulterior

deste conflito supde a distingdo entre forma e matéria do conhecimento — ou
seja, supde ja se haver constatado, contra a tradigdo racionalista, que, na
metafisica, as representagdes tém por condi¢do de significagdo um elemento
irredutivel tanto aos principios formais do pensamento leibniziano, quanto a
soberania da evidéncia cartesiana. Ao reiterar o carater discursivo da
metafisica, acrescentando-lhe principios materiais sem os quais nao haveria
conhecimento, Kant confere a experiéncia o estatuto de um campo sobre o

qual a razdo se aplica condicionadamente — premissa para que a referéncia

18
M. Merleau-Ponty, Em toda e em nenhuma parte, in: Pensadores, Sao Paulo, Abril Cultural, (trad. Marilena
Chaui) 1975, p. 419-420. '
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desta ultima ao objeto seja concebida em termos de principios € de maximas
aplicados ao que nos € dado fora de nossos conceitos. “Os conhecimentos sdo
de dupla espécie: ou aqueles que se reportam a objetos, que sao dados, ou a
conceitos da forma pela qual a razio se reporta a cada objeto. Os ultimos séo
puramente subjetivos e apenas dispdem de uma universalidade de razdo”
(XVII, Rx. 3716). Visto encontrar-se - ao contrario das matematicas - desde o
inicio “ligada a um determinado material™®, a metafisica podera entdo chegar
a ser compreendida como a sede dos principios da razio, com base nos quais a
experiéncia se torna primeiramente inteligivel. Por certo, nada disso contradiz
a inovac¢ao trazida adiante pela identificacdo do conflito antinémico; contudo,
COmO procuraremos comprovar a seguir, nao € menos verdadeiro que seu
desfecho — a saber, a disting@o entre razao e entendimento — tem sua primeira
condi¢do apresentada na ocasidao em que a contrapartida para que a razao
permanega concebida como matriz de sentido da experiéncia consiste em
questionar a idéia corrente de que a metafisica é um saber absoluto sobre os

objetos.

Esta inflexdo pode ser medida pela novidade subjacente a idéia —
operante a partir do inicio da década de 1760 - de que o conhecimento possa
dispor de uma distingdo sintérica. Tradicionalmente — como se depreende do

Epitome a4 Doutrina Racional, de G. F. Meier -, um conhecimento distinto

]

define-se como aquele no qual, além da representagdo de um objeto, temos

% Nesta constataciio Cassirer aponta a principal ruptura de Kant com o wolffianismo por volta de 1762/63 por
(Vita e dottrina. Florenga: Nuova ltalia, 1994, p. 83).
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consciéncia do multiplo contido nela'’. Em Meier, esta acepgdo é recoberta
pela defini¢do do conhecimento racional — aquele em que o conhecimento de
algo transcorre de maneira distinta a partir de razdes'® -, por oposi¢do ao
conhecimento historico’, que, quando perfeito, € belo®. Assim, um
conhecimento pode ser esteticamente perfeito, mas, visto nido se admitir
nenhuma distingdo estética®, a operag¢do por meio da qual um conhecimento
se torna distinto supde adquinda de antemdo a consciéncia implicita do
multiplo contido na representacao do objeto. Dai porque esta operagao
resuma-se a uma analise (resolutio, amalysis, anatomia cognitionis)™, por
meio da qual a obscuridade do conhecimento se dissipa — a medida em que
nos tornamos conscientes das notas pensadas por referéncia a uma coisa®,
como se exige na cognitio clara®. E Meier, portanto, quem € visado na Logica
editada por Jasche, ali onde Kant afirma, contra os logicos da escola de Wolff,
“que nem toda distingdo se baseia na analise de um conceito dado™ — que,
muito pelo contrario, i1sto sO ocorre “no que concerne aquelas caracteristicas
que ja pensavamos no conceito, mas de modo algum relativamente as notas
caracteristicas que sO vém se acrescentar ao conceito como partes do conceito

possivel inteiro <als Theile des ganzen moglichen Begriffs>” (Logik: IX 63

'7G. F. Meier, Auszug_ op_cit. §14.
Bar Meier. Auszug. op. cit.. §17.
UG F Meier, Auszug. op. cit., §18.
25T, Meier, Auszug. op. cit, §19.
‘e r Meier, Auszug. op. cit., §22. Discipulo e sucessor de Baumgarten em Halle, Meier permanece. no
Auszug (e, antes disso, no Anfangsgriinde aller schénen Kiinste und Wissenschaften, Halle, 1748; cf. §23)
refratanio em relagiio a ele no que toca ao reconhecimento da anmonomia da estética em face da logica (cf. A
G. Baumgarten, Aesthetica. Frankfurt a. O., 1750-1758). Afirma-lo nio significa ignorar as inovagoes de
Meier diante da tradigio wolffiana — particularmente a injungdo promovida por ele entre o wolffianismo e as
correntes britanicas (sobretudo a partr de 1754, ano em que profere um curso sobre o Essav de Locke).
Assim_ fique o leitor advertido acerca do carater ponrual de nosso comentario a Meier, que visa salientar a
novidade kantiana. Para um excelente apanhado de toda esta discuss3o, cf. N. Merker, “Cristiano Wolff e la
metodologia del razionalismo™, in: Rivista Critica di Storia della Filosofia. no. 23, 1968. pp. 21-37.
;; G. F. Meier, Auszug. op. cit, §139.

G. F. Meier, Auszug. op. cit.. § 124; 142.
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trad. 80). As caracteristicas, neste ultimo caso, s@o elas mesmas sintéticas, isto
é, conceitos parciais, ndo do meu conceito real e ja pensadas nele, mas “do
conceito inteiro meramente possivel (o qual, por conseguinte, deve vir a ser
constituido por meio de uma sintese das diversas partes)” (Logik: IX 59
trad.76)*. Todavia, desde que se admita que a ligagdo das caracteristicas seja
um expediente da distingdo dos conhecimentos, voltada para conceitos
meramente possivels, a consideragao da esséncia ldgica das coisas — 1sto €, 0
“conhecimento de todos os predicados com respeito aos quais um objeto esta
determinado por meio de seu conceito” (Logik: IX 61 trad. 78) — ja ndo podera
ser assimilada a consideragdo de sua esséncia real (esse rei), em face da qual
“se exige o conhecimento daqueles predicados dos quais depende tudo o que
pertence a existéncia <Dasein>, a titulo de razdes determinantes
<Bestimmungsgriinde>" (ibid.), e que nos reporta a ligagcdo das caracteristicas
em uma unidade conceitual que torna viavel sua distingdo analitica®®. Por
outras palavras, a esséncia logica supde que o objeto tenha sido previamente
determinado pelo conceito — no que ndo hd nada de errado, desde que nao se
queira passar daqui ao conhecimento real da coisa, ignorando que a reflexdo
logica s6 € possivel gracas a abstracdo de todo o conteudo do conhecimento -
nisto, alias, residindo a premissa para que ela se apresente como canone do
uso do entendimento. “Mas utilizar este canone enquanto organon e utilizar os
principios formais sem <os principios> materiais (do objeto) para considerar

0s objetos é uma mera aparéncia <ein blofler Schein>. Pois o material da

** G. F.Meier, Auszug. op. cit., § 124.
25, ¢ 5 : ; " - o e

Os conceitos parciais de meu conceito efetivo (2s que penso nele) sdo analiticos; os do conceito inteiro
%cmneme possivel sdo caracteristicas sintéticas” (XVI Rx. 2290).

“Uma representagio que deve ser pensada como comum a diversas outras € encarada como pertencente a
representacdes tais que possuam, além dela, ainda algo diverso; logo, precisa ser previamente pensada em
unidade simiética com outras representagbes (embora apenas possiveis) antes que eu possa pensar nela a
unidade analitica da consciéncia, que a 1orna um conceptus communis. E assim a unidade sintética da
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verdade consiste na concorddncia com o objeto, assim como o formal na
concordancia do entendimento consigo mesmo™ (XVL Rx. 1629). A Logica,
por isso, ndo pode ser um organon. “Por meio dela, ndo estamos na condigio
de descobrir conhecimentos segundo o conteudo, pois se abstrai de toda a
matéria, isto €, dos objetos. Por meio da simples gramatica ndo se pode
aprender nenhuma lingua” (XVI, Rx 1628).

Ora, os elementos que motivam esta denuncia do logicismo como
conversao da reflexao logica em instrumento de produgdo de um pseudo-saber
aparecem formulados claramente em uma Reflexdo que Adickes sugere datar a
partir de 1764: “Nem toda distingdo origina-se analiticamente, 1sto €, mediante
caracteristicas que de inicio jazem no conceito de uma coisa, porém
freqiientemente mediante caracteristicas que nao se compreendem sob o
conceito, mas que sao ligadas como pertencentes a ele. Conceitos compostos
podem ser tornados distintos analiticamente, <conceitos> simples
sinteticamente; pela primeira agdo, insurge apenas uma nova forma do
conceito; pela segunda, uma nova matéria” (XVI, Rx. 2392). Ao invés da
resolucdo das notae mediatae em notae immediaiae - as ultimas sendo,
conforme Meier, notas caracteristicas das proprias coisas € sobre as quais,
convém sublinhar, ele faz repousar a consciéncia® -, a bipartigdo proposta por
Kant remete a duas maneiras diversas de tornar o conhecimento distinto. Por

meio disto, contesta-se a idéia de que a consciéncia possa desdobrar-se sem

apercepgdo € o ponto mais alto ao qual se tem que prender todo o uso do entendimento, mesmo a Logica
i!_lleira e, depois dela, a filosofia transcendental; essa faculdade € o proprio entendimento™ (KrV: B 133-134).
“"*As caracteristicas possuem por sua vez caracteristicas, §115. Consequentemente, todas as caracteristicas
de uma coisa sfo oun caracteristicas imediatas (nolae immediatae, proximae) ou mediatas (notae mediaiae,
remolae). Estas sdo caracteristicas de caracieristicas, mas aquelas, apenas caracteristicas da coisa, ainda que
D30 sejam caracieristicas de suas caracteristicas. Por exemplo, a razio € uma caracteristica imediata do
homem; porque, porém. a razdo € uma faculdade de discernir a conexio das coisas distintamente, assim a
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mediagdes na exterioridade das coisas, visto ter-se tornado duvidoso que o
conhecimento se resuma a operacdo de nos tornarmos conscientes de tudo
aquilo que, de alguma maneira, ja se encontra em poder de nossa alma a titulo
de representagdo das coisas. Idéia da qual partia Meier de maneira quase
singela: “A experiéncia ensina-nos que Nos representamos interminavelmente
muitas coisas. Uma representacdo (representatio, perceptio) comporta-se
como um quadro, que a habilidade pictérica da alma mostra em seu interior™,
Mas, perguntar-se-a Kant, a que se presta a atualizagdo da representagio de
uma colsa Cujo CONCelto ja encontramos em nossa posse, se ndo a um ganho
formal que deixa intacto o seu conteudo? “Assim como a simples iluminagéo
de um mapa nada acrescenta a ele proprio, assim também a mera elucidagio
<Aufhellung> de um conceito, por meio da analise de suas notas
caracteristicas, ndo aumenta em nada o conceito ele proprio” (Logik IX 64
trad. 81). A recorréncia das metaforas permite entrever a mudanga que se
encontra em curso: a consciéncia-luz, que, uma vez tornada transparente a si
mesma, € capaz de responder pela diferenga entre as coisas™, substitui-se, nio
a idéia — a nigor, ainda compativel com o ideal de Analise - da opacidade das
coisas mesmas, mas a sinalizacdo de que a expenéncia se interpde entre a

consciéncia € as coisas como mediagao exigida para que se possa conhecer

faculdade € uma caracteristica mediata do homem. A consciéncia repousa sobre caracteristicas imediatas,
§13” (G. F. Meier, Auszug, op. cit., §116).

o G. F. Meier, Auszug_ op. cit., §10. E sintomatico que, ao examinar as consegiiéncias da inovagio de Kant
frente a Meier no que toca a nogdo de representacio, J. A. Giannotti (“Forma do Juizo e Apresentagio do
Caso em Kant”, in: Apresentacio do mundo. Sao Paulo: Companhia das Letras: 1995, pp. 285-307), seja
levado a discutir o estatuto dos juizos estéticos na Critica do Juizo, nos quais identifica operante “uma /logica
da sensibilidade™ - que, acrescenta no desfecho de seu comentario, teria sido renovada pelo projeto de L.
Wittgenstein de descrever as implicagdes do fato de se seguir uma regra. Com efeito. o reconhecimento da
autonomia do sensivel é concomitante, no kantismo, a tarefa - imposta pela critica da Aparéncia logica — em
examinar como € possivel determinar discursivamente um objeto sensivel. Seria entio o caso de recordar as
;r;enqﬁes recorrentes, nas Reflexdes datadas entre 1755 e 1762, ao “engenho” <Hirz>.

“A consciéncia é uma dupla representagdo: uma representacio do objeto, € uma representagido de sua
diferenca com os outros. A consciéncia comporta-se como a luz no mundo corporal, que nos desvenda a
diferenca entre os corpos” (Meier, Auszug, op. cit., §13).
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tanto a diferenca real entre os objetos quanto a identidade de suas
representagdes. “A esséncia logica pode ser encontrada em todos os conceitos,
nio porém a esséncia real” (XVI, Rx. 2311). “A esséncia logica ou real. A
Logica abstrai de todo o contetido, logo, também da coisa mesma™(X VL Rx.
2324). Vislumbra-se, por contraste, a premissa da argumentacdo de Meier. A
tese de que toda a distin¢ao € analitica por certo ndo exclui, antes, requer que a
resolugdo das caracteristicas opere sobre 0 que se encontra de alguma forma ja
ligado. Se Meier sustenta que o conhecimento se resume a agao por meio da
qual a consciéncia se apodera de si mesma, € por supor — compartilhando
implicitamente da orientagdo da monadologia leibniziana - que lhe basta
constatar esséncias ja constituidas, distintas e compativeis entre si, desde que
postas originariamente em Deus e por Deus®. Que as idéias estejam
previamente constituidas em sua diferenga — enfim, que Deus seja “nao so
fonte das existéncias, mas também das esséncias, enquanto reais, ou do que ha
de real na possibilidade™’ —, eis o pressuposto que permitia aos /dgicos da
escola de Wolff nao diferenciarem reflex@o légica e reflexdo real, a
singularidade das esséncias configurando-se no mundo efetivo através do
decreto divino, retomado a partir da perspectiva de uma consciéncia cuja
racionalidade reflete a diferenga interna a expenéncia, prefigurada no

entendimento supremo’®’. Compreende-se melhor qual serda o alcance da

Perr Belaval, “Doctrine de I’essence chez Hegel et chez Leibniz”, in: Etudes leibniziennes. Paris:
Gallimard, 1976, pp. 264-378. p. 276.

3 G. W. Leibniz, A monadologia, trad. Marilena Chaui, in: Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1975, p.
67, §43.

M Estae a posigio do proprio Kant na Nova explicacao sobre os primeiros principios do conhecimento
metafisico (doravante: Nova dilucidatio). publicada em 1755, onde a apresentagdo de teses anti-wolffianas
convive com a aceita¢io de algumas de suas diretrizes — particularmente. no que concerne a psicologia, e a
suas implicagbes para o problema que viemos comentando através de Meier: “Sem divida. a percepgio
infinita da totalidade do universo. sempre presente no fundo da alma. ainda que no momento de maneira
obscura, j4 contém toda a realidade que deve existir nos pensamentos, sobre 0s quais deve incidir mais tarde
uma luz maior <maiore luce>" (ND: 1408). Como aponta E.R Martins (Studien zu Kants Freiheitsauffassung
in der vorkritischen Periode - 1747-1770. Munique: Deutscher Akademischen Austauschdienst, 1976, p. 17),
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revolugdo copernicana em filosofia: partindo da constatacdo de que a esséncia
real exige a reflex@o sobre o material dado a partir da experiéncia, e de que a
clarificagdo do conhecimento incorpora um procedimento que se situa para
além da analise da compatibilidade l6gica das caracteristicas de um conceito,
Kant permanecera afirmando que as diferencgas entre representagdes sao objeto
de uma antecipagdo capaz de fornecer o diagrama do sensivel, mas sob a
condicdo de conceber a matéria do conhecimento como determinada pela
atividade sintética da consciéncia, cuja espontaneidade, entdo, passa a
responder por tudo que se encontra ligado no objeto. A unidade do objeto,
assim, torna-se prova da sinteticidade da consciéncia, visto repousar sobre a
referéncia das representagOes parciais a identidade do sujeito unificante. Esta
referéncia, afirmara Kant na Critica, em uma sentenga que ratifica seu acerto
de contas com Meier, “nao ocorre pelo simples fato de eu acompanhar com
consciéncia <Bewussisein> toda representa¢do, mas de eu acrescentar uma
representacao a outra e ser consciente de sua sintese”(KrV: B 133). Tal
viravolta face ao estatuto do entendimento divino leibniziano ajuda a precisar
nosso problema: dado que a unidade sintética da apercepgao, que, adiante, ira
responder pela unidade da sintese de toda ligagdo, ndo se deixa formular no
periodo que estamos examinando, e que, ndo obstante, a dificuldade a qual ela
ira responder ja se encontra em pauta, se ndo como solugdo definitiva da

filosofia, a0 menos como bom motivo para o anuncio da ruptura com a

parte-se aqui do pressuposto de que nos tornamos conscientes das representagbes & medida em que as
distinguimos pela antentio, mencionada por Kant na continmdade desta passagem. Em Wolff. a atengao €
definida como o primeiro grau intermediario entre os conhecimentos sensivel e intelectual, e, quando dirigida
aos diversos aspectos de uma coisa percebida, equivale a reflexdo (segundo grau intermedianio entre a pars
inferior e a pars superior da faculdade cognoscente (C. Wolff, Psvchologia empirica. Leipzig, 1732, §§233-
260). Cf., para esta discussio, J. Ecole, "Des rapports de I' expérience et de la raison dans ' analyse de I' ame
ou la Psychologia empirica de Christian Wolff", in: Giornale di Metafisica, n° 21, 1966, pp. 588-616. p. 603
Ss.
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tradigdo leibniziano-wolffiana, quais sdo, neste momento de transigdo, seus

desdobramentos para a posi¢cao de Kant?

Sigamos ainda um instante o aprofundamento conferido na Critica da
razio pura as duas questdes impostas pela cisdo entre forma e matéria do
conhecimento, a saber, o estatuto da sintese da diversidade sensivel e de sua
recondugdo a unidade da razdo. Apos subsumir toda diversidade ligada pelo
entendimento & unidade sintética da apercepgdo™, Kant qualifica a ligagido
(coniunctio) de um multiplo em geral enquanto composi¢do (compositio) ou
conexdo (nexus), a depender do carater — homogéneo ou heterogéneo — da
diversidade ligada pelo entendimento. No primeiro caso, os elementos da
ligagdo “ndo pertencem necessariamente um ao outro” (KrV: B 201) — como
quando dois tridngulos sdo obtidos pela secgdo de um quadrado por sua
diagonal. “O mesmo ocorre com a sintese do homogéneo em tudo o que possa
ser considerado matematicamente(ibid.). Ao se tratar de uma sintese por
conexao, entretanto, “cada elemento pertence necessariamente um ao outro”
(ibid.) — de modo que, a despeito da heterogeneidade vigente entre, por
exemplo, causa e efeito ou substincia e acidente, eles sdo representados como
ligados a priori. “Pelo fato de nao ser arbitraria, chamo esta ligagao de
dindmica, porque concerne a ligagdo .da existéncia do multiplo <die
Verbindung des Daseins des Mannigfaltigen betrifft>"(ibid.). Esta divisdo,

introduzida em uma pota da “Analitica dos principios”, tem suas razdes

= “(...) a ligagdo (coniunctio) de um multiplo em geral <...> € um ato da espontaneidade da capacidade de
Tepresentagao e <...> toda ligagio <...> € uma agdo do entendimento que designaremos com 0 nome de sintese
para, mediante isso, a0 mesmo tempo observar que nio podemos nos representar nada ligado no objeto sem o
lermos nos mesmos ligado antes. sendo dentre todas as representagbes a ligagdo a Tinica que nio pode ser
dada por objetos, mas constituida unicamente pelo proprio sujeito por ser um ato de sua espontaneidade.
Descobre-se aqui facilmente que esta agio precisa ser originariamente una e equivalente para toda a ligagio, e
que a decomposi¢io <duflosung>, a andlise, que parece ser seu contrario, sempre a pressupde. Com efeito,
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apresentadas em outro lugar. A arbitrariedade dos elementos ligados na sintese
matematica, esclarece Kant na Disciplina da razdo pura no uso dogmadtico
(KrV: B 740 ss.), vincula-se ao fato de que, nela, determino <bestimme> o
objeto pela intuigado, por meio da qual construo seu conceito (KrV: B 746). O
quadro € outro, se disponho de um conceito transcendental indeterminado em
relagdo a intuigdo: por designar tao-somente a sintese de intuigdes empiricas
que nao podem ser dadas a priori, deste conceito “nao pode se originar
qualquer proposicao sintética determinante <kein bestimmender synthetischer
Satz>, mas sim unicamente um principio <Grundsatz> da sintese de intuigdes
empiricas possivels” (KrV: B 750). O alargamento de meu conhecimento por
meio de uma caracteristica sintética, neste caso, nao pode se beneficiar da
“Intuica0 que representa in concreto O conceito”, antes, repousa sobre
percepgdes cuja regra de sintese ¢ antecipada de modo indeterminado pelo
conceito. Isso porque percepgdes “n3o sao intuigbes puras € ndo podem
portanto ser dadas a priori” (ibid.); a intuigdo do objeto real, ao qual elas nos
remetem, € necessariamente empirica. A condi¢do para que a sintese de
percepgdes seja antecipada aprioristicamente reside, portanto, no fato de que
a fungdo de unidade — a categoria - permanece indeterminada em relagéo a
matéria dos fenOmenos. Ora, esta mesma indeterminacdo singulariza as
proposigdes sintéticas transcendentais, € a este titulo que elas requerem uma

dedugdo®: “uma proposi¢do transcendental é um conhecimento sintético da

onde o entendimento nada ligou antes nido pode tambeém decompor nada. pois somente pelo entendimento
algo pdde ser dado como ligado a capacidade de representacao” (KrV: B 130-151).

4 “Principios discursivos <...> diferem totalmente de principios intuitivos, ou seja. de axiomas: aqueles
exigem sempre uma dedu¢io. ao passo que os ultimos podem perfeitamente dispensa-la™ (KrV: B 761).
Constatar a vigéncia desta oposigao entre matematica e filosofia no implica ignorar que as sinteses intuitivas
s30. elas também, incorporadas a anilise das condigbes de possibilidade da experiéncia. Todavia. a fim de que
a matematica adquira sua significa¢io transcendental, serd exigida uma mudanga de registro. o que levou J.
Vuillemin a identificar. no interior da Critica da razdo pura. a presenga de um “movimento fenomenologico™,
do qual é paradigmatica a abordagem dispensada ao conceito de intuigdo sensivel: “Ele encontra sua
‘verdade’ apenas na ocasido em que € julgado a partir do principio supremo da experiéncia possivel, isto ¢, na
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razao segundo meros conceitos, €, portanto, discursivo, pois € unicamente por
seu intermédio que se torna primeiramente possivel toda a unidade sintética do
conhecimento empirico, mas sem que com 1sso seja dada a priori qualquer
intui¢do™ (ibid.). Assim, o reconhecimento da irredutibilidade do elemento
material do fené6meno a determinagdo imediata da razio, vigente somente ali
onde espago e tempo nos autorizam a toma-lo como “determindvel e
cognoscivel completamente a priori™*, faz das sinteses relativas a existéncia
em geral o tema proprio da filosofia — cujo territério, dessa maneira, €
delimitado por oposi¢do aquele da matematica, cuja evidéncia axiomatica ja
ndo podera servir de paradigma ao inteiro conhecimento. “Ja que a Filosofia
consiste simplesmente num conhecimento racional segundo conceitos, nao se
pode encontrar nela principio algum que merega o nome de axioma. A
matematica, ao contrario, € capaz de possuir axiomas, pois mediante a
construgdo dos conceitos na intui¢do do objeto ela pode conectar predicados
deste ultimo de um modo tanto a priori quanto imediato, como por exemplo na
proposi¢ao de que trés pontos sempre se situam num plano” (KrV: B 760-
761). Sintese matematica e dindmica, assim, correspondem a dois usos -
intuitivo e discursivo - da razdo, contra cuja assimilagio reciproca nao cansara
de nos prevenir a Disciplina: ignora-lo equivaleria a estender a abstracao da

matéria dos fendmenos, legitima nas matematicas, ao conhecimento da

ocasido em que, tendo a Analitica transcendental justificado a Estética transcendental. a matematica adquire
seu sentido enquanto ingrediente necessdrio da fisica matematica. enquanto elemento constituinte da
experiéncia possivel” (Phvsique et métaphvsique kantiennes. Pans: PUF: 1955, p. 14). Este aspecto sera
reiterado adiante, em wm contexto no qual. a revelia de Kant. principio e axioma haviam sido novamente
assimilados - agora. pelo no idealismo de Fichte: 2 metafisica. dira Kant em 1798, “nio contém proposigdes
matematicas, isto €, proposi¢des que produzem o conhecimento racional pela construgdo de conceilos, mas
sim. os principios da possibilidade de uma matematica em geral” (Fortschritie: A 13, trad.. 15).

= KrV: B 751. Na mesma passagem: “Com respeito a este elemento malenai, cujo unico modo determinado
de ser dado € o empirico. nada podemos ter a priori a ndo ser conceitos indeterminados da sintese de
sensagdes possiveis na medida em que estas pertencem a unidade da apercep¢do (numa experiéncia possivel).
Com respeito ao elemento formal. podemos determinar a priori 0s nOssos conceitos na inmi¢do na medida em
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natureza, e, assim, ceder a uma ilusdo paralela aquela do formalismo, qual
seja, a de pretender derivar a partir de conceitos da razio pura “juizos
sintéticos com validade objetiva” (KrV: B 765).

Em suas diretrizes principais, portanto, a abordagem dispensada ao
estatuto da sintese no imterior da Critica da razfo pura revela que, junto a
denuncia de que a solugdo de matriz leibnizzana ignora a diferenca, para a qual
chama a atengfo a Logica editada por Jasche, entre logica e metafisica®, Kant
msiste em diferenciar duas modalidades de sintese real — instituindo
definitivamente, e a contrapelo da filosofia cartesiana, o divdrcio entre
matematica e filosofia. Na verdade, as duas solugdes, contra as quais se
posiciona Kant, aparecem, do ponto de vista critico, solidarias em suas
premissas e resultados: enquanto o logicismo ignora que a Logica faz
abstragdo da matéria do conhecimento, o “dogmatismo matematico™ (7.
Vuillemin) esquece que s6 nas matematicas esta ultima se dispde como forma
do préprio pensamento; portanto, ambos perdem de vista que a metafisica, por
ndo ser nem analitica, nem intuitiva, comega ali onde, pela primeira vez, a
fidelidade das coisas a0 pensamento tornou-se suspeita — outra maneira de
dizer que ela exige uma dedugdo. Diagndstico que se converte em esquema de
leitura: se bem que o idealismo dogmatico remonte a época de Platdo, é

sobretudo por referéncia a filosofia moderna que o termo vira empregado por

que nos criamos, No espago € no tempo e mediante uma sintese uniforme <durch gleichformige Synthesis
schaffen>, os proprios objetos considerados simplesmente como quanta”.

Ou seja, entre um saber que “abstrai de todo conteudo do conhecimento por conceitos, ou de toda a matéria
do pensamento” — e que. por isso. deixa em aberto a questdo de como o conceito “determina um objeto
mediante uma caracteristica”, para examinar “apenas como ele pode ser relacionado a varios objetos™ -, e
outro — este, sim, incumbido de investigar “a fonte dos conceitos”, isto €, “como 0s conceilos se originam
enquanto representagdes” -, que examina “a origem dos conceitos quanto a sua matéria” (Logik: IX 94 trad.
111-112).
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Kant toda vez que nos previne contra a injun¢do entre matematica e filosofia®.

Esta designagdo, ela também, € antiga: na Nova Dilucidatio, Kant atribui as

“doutrinas filosoficas recentes’™ a tentativa de provar a existéncia de Deus pelo
recurso a nogdo de causa sui, para em seguida recordar-nos ser facil ver “que
esta operacdo € de ordem ideal e ndo real” (ND: I 394 trad. p. 46). Desde este
periodo, a prova ontoldgica cartesiana passa como o melhor exemplo dc;
equivoco dos wolffianos em fazer da existéncia um predicado, como se, da
compatibilidade ldgica das caracteristicas de um conceito, se pudesse concluir
pela existéncia de seu objeto. Se isto fosse possivel, 1é-se numa Reflexdo
datada por Adickes entre 1760 e 1764, “entdo certamente ndo poderia ser
requerida outra prova mais concludente e compreensivel para demonstrar a
existéncia de Deus, do que a prova cartesiana™®. Todavia, alegar — como faz
Descartes na Quinta Meditagdo — que a existéncia pertence a Deus assim
como a igualdade dos angulos de um tridngulo perfazem 180, é ignorar que a
existéncia ndo pode “ser considerada um predicado das coisas” (XVII, Rx.
3706) — € ignorar, como insistira Kant na Disciplina de 1781, que em tarefas
matematicas ndo se indaga “pela existéncia em geral, mas sim pelas
propriedades dos objetos em si mesmos unicamente na medida em que as

primeiras estdao ligadas ao conceito dos ultimos™ (KrV: B 747). Porque se

37 “Assim, ao discutir os postulados do pensamento empirico em geral: “Nio quero tomar esta expressio no
sentido que lhe deram alguns autores filosoficos modernos contra o sentido dos matematicos aos quais
perience na verdade, a saber, que postular deve significar tanto quanto fazer uma proposi¢ao passar por
imediatamente certa sem justificacio nem prova; pois se devemos conceder que proposigdes sintéticas. por
evidenies que sejam, possam sem deducdo e sob as vistas de sua propria exigéncia comportar uma adesio
absoluta, toda a critica do entendimento estaria perdida™ (KrV: B 285). Ja o inicio da Refutagdo do idealismo
deixava inferir haver um idealismo formal (cf. KrV: B 274), mais amplo que o idealismo material de
Descartes ou de Berkeley. e. a este titulo, assimildvel ao dogmatismo wolffiano e mesmo antigo;
exemplificam-no os Progressos da metafisica. onde Kant vé a origem da posicio dogmatica na confusio
tBJ;adicional entre Matematica e Filosofia (Fortschritte: A 15 ss.; cf. KrV: B X3XOXVI).

Esta wiltima € apresentada por Kant como residindo em trés passos: (i) entre todas as coisas possiveis, ha
uma na gual se encontram todas as realidades que podem ser atribuidas a uma coisa; (ii) a existéncia € uma
dessas realidades; (iii) logo, a existéncia pertence ao ens realissimum gragas a sua possibilidade interna. Esta
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pensou ser legitimo intelectualizar a extensao, ignorando-se que as percepgdes
nao podem ser dadas aprioristicamente, tomou-se a abstragdo da matéria, que
singulariza as matematicas, como paradigma do conhecimento claro e distinto.
A prova ontoldgica cartesiana € um caso privilegiado desta passagem da
idealidade a exasténcia, e, ao recusa-la, Kant reabre o problema da
conveniéncia entre a razao e os sentidos, que Descartes resolvera de forma
expeditiva ao enxergar na precisdo das matematicas o melhor motivo para

estender sua evidéncia a inteira sabedoria humana®.

Compreende-se, assim, que o intelectualismo contra o qual Kant propde
uma disciplina inclua tanto Leibniz, quanto Descartes — disciplina esta que,
enunciada pela primeira vez em 1762, permanecera, em suas diretrizes, a

mesma na Critica da razio pura®. Assim, a peculiaridade do conhecimento das

entidades matematicas, capaz de progredir por definicdes do conceito
arbitrariamente pensado, deve-se ao fato de que “eu mesmo o formei
deliberadamente sem que me tivesse sido dado nem pela natureza do
entendimento puro nem pela expeniéncia; 0 que nao posso dizer € que por seu
intermédio eu tenha definido um verdadeiro objeto™ (KrV: B 757). Nos termos
de 1762: na matematica, “o conceito que defino ndo € dado antes da defini¢3o,
mas surge primeiramente através dela” (Deutl: I 276 trad. LC); a propria
defini¢do, por 1sso, nado € ai obtida pela anélise de um conceito dado, “mas por
conjungao arbitraria um objeto, cujo pensamento primeiramente se torna
possivel justamente através disto” (Deutl: II 280 trad. LC). Ja com as
defini¢bes da filosofia, o ponto de partida € o conceito de uma coisa, dado,

interpretagdo do argumento como silogismo faz Kant assimilar o intuicionismo cartesiano ao formalismo de
matriz leibniziana, o que, em certa medida, era comum.

* Cf Y. Belaval, Leibniz. critique de Descartes. Paris: Gallimard, 1960, p. 48.
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porém, de modo confuso ou indeterminado; € preciso “desmembra-lo,
comparar em todos 0s casos as notas caracteristicas separadas com o conceito
dado, e tornar minucioso e determinado esse pensamento abstrato.” (Deutl.: II
276 trad. LC). Isso porque “jamais posso estar seguro que a representacao
clara de um conceito dado (ainda que confusamente) foi minuciosamente
desenvolvida a ndo ser que eu saiba que a dita representagao € adequada ao
objeto”, o que torna “a minuciosidade da analise de meu conceito <...> sempre
duvidosa” (KrV: B 757)*. Convergem também as implicagdes tiradas dai por
Kant em 1762 e 1781. Em primeiro lugar, a Filosofia ndo deve “miciar com as
defini¢des” (KrV: B 758), mas sim “desmembrar conceitos que sdo dados
confusamente, torna-los minuciosos e determinados™ (Deutl. II 278 trad. LC).
Além disso, e pelos mesmos motivos, a filosofia mostra-se incapaz de obter o
mesmo tipo de certeza que a matematica: esta dispde de uma evidéncia
axiomatica, “evidéncia que os principios filoséficos, por mais certos que
sejam, jamais podem pretender” (KrV: B 761), visto que a certeza matematica
“¢ mais facil e participa mais da intuigdo™ do que a certeza filosofica (Deutl: II
296 trad. LC). Em terceiro lugar, € preciso que nos convengamos de que soO a
demonstragdo matematica € apodictica, “na medida em que € intuitiva” (KrV:
B 762); na filosofia, em contrapartida, “€ necessario representar o universal in
abstracto” (Deutl: 11 279; trad. LC; cf. KrV: B 762-763). A todas estas regras,
subjaz a exigéncia de procedermos a uma-dupla distin¢do: de um lado, entre
forma e matéria do conhecimento, de outro, entre metafisica € matematica.

Ora, que mais revela a convergéncia da Investigacdo sobre a evidéncia com a

“° Para 0 exame minucioso deste paralelismo e de seus limites, cf. Luciano N. Codato, Origens da reflexdo
transcendental — Dois Ensaios sobre Kant Dissentagio de Mestrado, Sao Paulo, 1997 (mimeo.). pp. 30-103.
= “(...) as definigdes filosoficas sdo unicamente exposigdes de conceitos dados, ao passo quer as definigdes
matematicas sio construgdes de conceitos originariamente forjados pelo entendimento; enquanto as primeiras
s0 sdo obtidas analiticamente através de um trabalho de desmembramento (cuja completude ndo €
apoditicamente certa), as ultimas sdo constituidas sinteticamente”(KrV: B 758)
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Disciplina de 1781, sendo que a insisténcia da Critica em singularizar a
metafisica nos termos de um conhecimento que exige uma dedugdo retoma, no
quadro da revolug@o copernicana em filosofia, a constatacio antiga de um
equivoco especulativo que, para Kant, informa o pensamento moderno? Por
sua vez, como se depreende da articulagdo interna das doutrinas da Critica,
esta referéncia ao idealismo dogmatico ndo € meramente negativa: ela
constitui um elemento decisivo para a apresentagdo do idealismo
transcendental como sindénimo do realismo empirico. Ora, também em 1762,

a critica a Aparéncia légica possui uma contrapartida positiva, e assim,

embora, na Investigacdo sobre a evidéncia, Kant insista sobre o fato de que a
metafisica ndo deve partir de defini¢des, ndo procede sinteticamente e ndo ¢
capaz de uma evidéncia axiomatica, a este imntuito disciplinar subjaz uma
doutrina da experiéncia, perceptivel tdo logo nos perguntemos pelas
conseqiiéncias da instituigdo da analise como procedimento caracteristico da
filosofia. Com efeito, porque a distincdo do conhecimento filoséfico depende
do desmembramento de conceitos dados, deparamo-nos com um conjunto de
“conceitos irresolivels, que assim Serao em Si € por sl mesmos Ou Por nos”
(Deutl: I 280 trad. LC) — isto é, com uma diversidade de “conceitos
elementares” <Elementarbegriffe> que, se de um lado dificultam a resolugio
completa dos conceitos metafisicos, tornam-na indispensavel: sO assim,
transpomos o plano circunscrito e limitado dos “principios formais™ da
identidade e da contradig@o, rumo aos “primeiros principios materiais da razio
humana <die ersten materiale Grundsdtze der menschlichen Vernunft>>
(Deutl: II 295 trad. LC), que se encontram na base de toda defini¢ao possivel.
Dai porque, na Investigagdo sobre a evidéncia, Kant defina como principal
tarefa da filosofia o recenseamento de tais principios. Dessa maneira, o que ira

motivar adiante o tema da dedug3o transcendental — a saber, a indeterminacdo
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intrinseca dos conceitos mobilizados nas sinteses dinadmicas — aparece
prefigurado em 1762 nos termos da mvestigagdo dos conceitos elementares do
conhecimento humano®, através dos quais, abandonada a solugéo leibniziana
exemplificada por Meier, Kant passa a tematizar o estatuto da ligagdo das
caracteristicas da esséncia real das coisas. Como se depreende disso, o
tratamento dispensado a problematica transcendental, que ja em 1755 comega
a se orientar pela demincia do idealismo dogmatico, recebe um
aprofundamento decisivo no inicio da década de 1760. Ainda que, na linha do

wolffianismo, Kant permane¢a definindo a metafisica como filosofia relativa

aos primeiros principios do conhecimento humano (Deutl: II 283; cf. 292),
sua equivaléncié com a ontologia, vigente na tradigdo, comega a ser colocada
em duvida. E o que procuraremos mostrar, por meio do exame da inflexdo por
que passam, neste periodo, o estatuto dos primeiros principios do

conhecimento e a nogao de possibilidade.

Ao longo de seu exemplar da Metaphvsica de Baumgarten, que utilizava

como compéndio em suas aulas, Kant ndo cansa de repetir que a existéncia
n3o € um predicado, que o real € irredutivel a analise l6gica, que o negativo
ndo € uma simples privagao. Estas conclusdes, que exprimem a revisao das
teses do wolffianismo levada a cabo por Kant no periodo que estamos
comentando, concorrem todas para a convicgao de que, caso nao se reportem

de algum modo a experiéncia, nossos conceitos permanecem privados de

“ A dedugao ¢ mencionada em uma Reflexdo provavelmente de 1760-1764:
“(Minuciosidade.) A série (agregada) das caracteristicas coordenadas (conceitos sintéticos, empiricos) é
uma linha reta sem fronteiras <Grenzen>. (Definigio).
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significagdo. Na Investigacdo sobre a evidéncia, a apresentagdo desta tese €

entremeada por referéncias a Newton, mencionado como aquele que, por ter
promovido o apaziguamento das disputas na filosofia da natureza, inspira a
investigagdo do método capaz de obter um consenso analogo na metafisica
(Deutl: I 275). Analogia que logo se converte em identidade: “O auténtico
método da Metafisica ¢ no fundo idéntico aquele que Newron introduziu na
Ciéncia da Natureza, e que foi de tdo uteis conseqiiéncias para ela. Deve-se,
assim se diz, através de experiéncias seguras, € em todo caso com o auxilio da
Geometria, investigar as regras segundo as quais ocorrem certos fendmenos da
natureza. Embora néo se entreveja ai a primeira razao nos corpos, contudo €
certo que estes agem segundo tais leis, e definem-se os complexos eventos da
natureza quando se mostra distintamente como estao contidos sob essas bem-
demonstradas regras. Assim também, justamente, na Metafisica: investigai,
através de experiéncias internas seguras, 1. €., de uma consciéncia intuitiva
imediata, aquelas notas caracteristicas que por certo residem no conceito de
uma feigdo universal qualquer, € mesmo que nao conhegais a esséncia inteira
da coisa, podeis no entanto dela vos servir seguramente para derivar muito na
coisa a partir dai” (Deutl: II 286 trad. LC). Todavia, antes de vermos no fato

de que o empreendimento da Investigacdo sobre a evidéncia transcorre sob a

égide do método experimental indicio suficiente da conversio de Kant ao
empirismo, convém lembrar que o elogio a Newton inscreve-se naquele
movimento de redefini¢do do estatuto da metafisica, que, embora coincida
com o acerto de contas com a vertente intelectualista do racionalismo
moderno, pode, em suas linhas gerais, representar mais uma corregdo de rumo

do que uma ruptura. Examinemos, entdo, a “volta a experiéncia” proclamada

(Solidez) A série das <caracteristicas™ subordinadas termina @ parte ante em conceitos irresoluveis
<unauflofliche> e ¢ finita (dedugdo)” (XVI, Rx. 2293; Cf. Logik IX 59, trad. 76).
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por Kant no inicio dos anos 60 a partir da inflexdo, promovida pela doutrina
dos conceitos elementares, diante da premissa tradicional de que alguma
objetividade sempre estara pronta a responder pelo inteiro campo do pensavel.
Quem sabe, por tras das alusdes a Newton, ndo esteja em curso uma alteracdo
substantiva do sentido do framscendental que, ndo obstante, permanecera

sendo um elemento decisivo para a reflexio kantiana.

Relembremos, com este intuito, como, nos Prolegémenos a sua

Metaphvsica, Baumgarten define este saber: a metafisica é a "ciéncia dos

principios primeiros do conhecimento humano"*

. Imediatamente em seguida,
Baumgarten estabelece - em conformidade com a tradigao da Schulmetaphysik
- a relagdo entre metafisica e as demais ciéncias racionais: "A metafisica
reportam-se a ontologia, a cosmologia, a psicologia e a teologia natural"*.
Interessa-nos o vinculo entre estas duas definigbes e a apresentagdo da
ontologia®. Ciéncia ‘dos predicados do ser em geral - e, nesta medida,
metaphysica universalis -, a ontologia, em razdo de sua referéncia a
metafisica, inclui o estudo dos primeiros principios do conhecimento humano:
"Os predicados do ser em geral sdo os primeiros principios do conhecimento
humano, logo reportam-se a ontologia, §2, e, com razio, & metafisica, §1, 4"%.
Aludindo aos trés primeiros paragrafos de Baumgarten, Kant desenvolve uma
longa reflexdo - datada por Adickes hentre 1762 e 1763 - acerca da
subordinagdo dos elementos do conhecimento humano entre si. Seu ponto de

partida € a constatagdo de que tanto conceitos quanto juizos constituem

“ A. G. Baumgarten, Metaphvsica. Halae Maddeburgicae, 1779, in: Kants Gesammelte Schriften. vol. XVIL
§1.
:: A. G. Baumgarten Metaphvsica. op.cit.. §2.
o Cf. A G. Baumgarten. Metaphvsica, op.cit, §§4-6.
A. G. Baumgarten, Metaphvsica op.cit.. §5.
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fundamentos respectivos de outros conceitos € juizos. "Pode-se chamar os
conceitos fundamentais de notiones fundamentales, os juizos fundamentais, de
Judicitia fundamentalia. Aqueles conceitos fundamentais, que ndo pressupdem
por sua vez mnenhum outro, chamam-se notiones primitivae (primeiros
conceitos fundamentais); e os juizos desta espécie, judicia primitiva
(primeiros juizos fundamentais). Algo, entretanto, pode ser considerado como
primeiro ou simplesmente <schlechthin> ou em relagdo a outra coisa. Algo €
uma cognitio absolute primitiva, na medida em que nada, em geral, lhe subjaz
como fundamento; ela é, porém, respective primitiva, na medida em que nio
se encontra nos poderes de um sujeito conhecer seus fundamentos, ou na
medida em que n3o esteja de acordo com algum propdésito racional
<vernunftiger Absicht>. (...) Alguns destes conceitos fundamentais podem ser
notiones primitivae em relagao ao todo do entendimento humano, embora, in
senso absoluto, possam ser apenas derivativae, por exemplo, o simultdneo, o
sucessivo <nach einander sein>, etc. Pode-se chamar estes ultimos notiones
primitivas in sensu subjectivo; se o s@o tambeém in sensu objectivo, nao pode o
homem descobrir. Assim também sio judicia in sensu subjectivo prima para
alguns homens, por exemplo, provérbios; ou, para todos, por exemplo o
principium contradictionis” (Rx. 3709). - Entre o que € primeiro no
entendimento humano e o que € primeiro absolutamente, portanto, Kant
admite, mesmo para 0 caso do principio ‘de contradi¢do, a possibilidade de
uma sincope®’ - suficiente para por em questdo a equivaléncia, sustentada por
Baumgarten, entre ontologia e metafisica. Com efeito, a conversdo dos
predicados do ser em geral - que, no wolffianismo, cabia a ontologia recensear

- nos primeiros principios do conhecimento humano, ou seja, na metafisica,

47 . . . L
Cp. A. G. Baumgarten, Metaphvsica. op.cit. §7, onde se afirma que o principio de contradigio € absolute
primum.
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torna-se problematica, tdo logo se admita, no bojo da separagédo entre forma e
materia, a diferenca entre fundamento subjetivo e absoluto do conhecimento.
Aqui, um aspecto reforga o outro, pois a revisdo da referéncia de nossos
conceitos e juizos as coisas aprofunda aquela consideragdao negativa, através
da qual a indagagdo pelas condigcdes do conhecimento discursivo agora se
desdobra no reexame do vinculo entre significacdo e experiéncia, concebida
por Baumgarten a partir da prerrogativa dada aos conceitos ontologicos na
explicacao dos fendmenos. Kant subverte a explicagdo. Seu ponto de partida é
que conceitos tais como existéncia, causa € oposi¢cdo — conceitos, portanto,
que nao derivam dos principios de contradigdo e identidade, mas que, para
nos, sao tao originarios quanto eles - tornam a experiéncia inteligivel; ora,
admitir que o sentido assim instituido possa nao refletir o que sejam as coisas
em Si mesmas implica, ndo abrir mao da certeza do conhecimento, mas rever o
modelo intelectualista, que, estabelecendo suas condigbes a partir do
paradigma da evidéncia matematica, nos leva as implicagdes ja apontadas em
Meier®. “Estamos certos na medida em que reconhecemos <erkennen> que €
impossivel um conhecimento ser falso” (Deutl: I 290 trad. LC). Inscrevendo
esta afirmag¢do na linha do ataque de Crusius ao wolffianismo, Kant, ao
discutir o critério deste reconhecimento, ira priorizar o exame “da natureza de
nosso entendimento” (Deutl.: II 293 trad. LC) — e, embora, desde a

Investigacdo sobre a evidéncia, ele questione a validade do sentimento de

convicgio <Gefiihl der Uberzeugung> sobre o qual Crusius funda a verdade
dos primeiros principios materiais do conhecimento (Deutl: II 295), esta
divergéncia transcorre em um plano no qual ja ficou para tras a solugdo

intelectualista, fundada na interpretagdo do nexo dos principios racionais para

48 . ; —
Cf. G. F. Meier, Auszug. op. cit., §161: “Quando, além de determinada, a certeza € tdo completa quanto
possivel, ela € certeza matematica™,
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com a experiéncia a partir da relagdo dos predicados transcendentais com o ser
em geral. Por certo, a fim de tematizar os principios racionais em sua
autonomia significativa, ndo bastara cancelar a coincidéncia entre o pensavel e
o absolutamente objetivo; e, visto agora prescindir da mediacdo da ontologia
generalis, a identificag@o - levada adiante por Kant - da metafisica ao index
dos prima cognitionis parece aproximar esta ciéncia do projeto de uma
descricdo da génese subjetiva de nossas idéias, na linha da investigagdo de
Locke sobre a “origem dos conhecimentos humanos” (XVI, Rx. 1641).
Todawvia, antes de vermos nisso o protocolo de ingresso de Kant no clube dos
ingleses, lembremos que devemos entender o subjetivo, aqui, sob um ponto de
vista duplo: o da ruptura de Kant com a ideia de objetividade éberhaupt da
filosofia transcendental wolffiana, certamente, mas também o de sua reserva
em adotar a solugido de Crusius. Tudo leva a crer que a posi¢do de Kant €
intermedidria, pois a contestacdo da orientagdo ontologica da metafisica
wolffiana tem por contrapartida uma exigéncia quer permanece irrealizada, a
saber: a ciéncia da razdo entrevista com a critica da Aparéncia logica requer
uma dedugdo das regras sob as quais opera nosso entendimento®. "4
metafisica ndo € uma filosofia sobre objetos, pois estes sé podem ser dados
pelos sentidos, mas sobre o sujeito, nomeadamente sobre os principios
racionais. (...) A detérminacdo das fronteiras da razio pertence algo positivo:
em primeiro lugar, mostrar a extensdo dos conhecimentos racionais, e algo
negativo: nomeadamente os limites, e, finalmente, também as qualidades das
fronteiras, por assim dizer a figura" (XVII: Rx. 3716)”. Se agora tornou-se
necessario estipular as condigdes sob as quais, por exemplo, o principio causal

adquire sua significacdo objetiva ao menos para nés, nada obriga a transcrever

g entendimento humano, assim como qualquer outra forga da natureza, esta preso a certas regras” (Deutl:
1T 291 trad. LC).
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este minimo nos termos de alguma deficiéncia do entendimento humano
diante das coisas como S30 por si mesmas. Talvez se passe 0 inverso, € a
constatacdo da finitude seja a melhor oportunidade para apontar, conforme

critérios imanentes'g racionalidade, a condigdo da verdade da experiéncia.

Vale examinar, com este fim, a maneira como Kant articula a critica a
Aparéncia logica com a nogdo de possibilidade, a partir da qual, feitas as
contas, Wolff e Baumgarten estabeleciam a existéncia de Deus. A referéncia,

aqui, sdo as paginas da primeira parte de O unico fundamento-de-prova da

existéncia de Deus (redigido em 1762 e publicado no ano seguinte), na qual

Kant procede a uma prova a priori da existéncia divina. A tese de que a
existéncia nio € um predicado, e que, portanto, ndo se pode concluir pela
existéncia de Deus a partir da idéia que possuimos dele, implica encontrar o
fundamento-de-prova de sua existéncia na "maneira como Sseu conceito €
posto” (EB: II 74); porque a existéncia € uma posi¢ao, entre a possibilidade de
algo e sua existéncia, a passagem nao pode se beneficiar da simples
determinagdo dos predicados que pertencem a nogdo da coisa.
Reencontramos, aqui, a objegdo que Kant langa a Meier nas Reflexdes logicas,
sendo que, agora, a critica a prova ontoldgica tradicional se vé€ incluida na
questdo mais abrangente acerca do estatuto de nossas significagdes, abordada
através da corregdo proposta por Kant ao emprego tradicional do conceito de
possibilidade. Entre dois predicados contraditorios, apenas um convém aquilo
que ¢ possivel. E significativo que este principio, sobre cujo carater
"meramente 16gico", como € sabido, Kant chamara a ateng@o ao examinar o

ideal transcendental da razdo (KrV, B 399), se encontre enunciado por
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Baumgarten na /° Secdo de sua ontologia, intitulada “Possibile™’; ele
reaparece adiante, quando Baumgarten nos apresenta sua compreensido do
principio da determinagdo completa. "O complexo de todas as determinagdes
compossiveis em um ente € sua determina¢io completa. Donde o ente € ou
determinado completamente, ou menos, §10. Aquele € singular (individuo),

este universal™’

. Para Baumgarten, portanto, a universalidade do ens reside
em sua indeterminagdo - a passagem a existéncia sendo concebida como o
acréscimo de novas determinagdes compossiveis as determinagdes do ente
universal. Mas, retruca Kant em 1762, esta tese mcorre em uma dificuldade
insuperavel: “Com efeito, a regra da exclusdo de um meio termo entre termos
contraditorios proibe esta indeterminagao" (EB: II 76). Isto é: do ponto de
vista 16gico, nada distingue o possivel do existente: se, como € o caso, ambos
admitem um mesmo grau de determinag3o, tomar - como faz Baumgarten - o
principio da omnimoda determinatio como aplicagdo reiterada do principio da
determinabilidade eqiiivale a interpretar a diferenca entre eles a partir da
sincope entre generalidade e individuacdo. Inverta-se os termos, a origem do
mal-entendido se encontra na maneira como se concebe a natureza de nossos
conceitos e de suas relagdes com as coisas, aqui apoiada na premissa segundo
a qual a determinagdao de um ente poderia transcorrer a revelia da relacdo que
ele mantém com o conjunto de todos os predicados possiveis das coisas em
geral. Na falta de um tal conjunto, todavia; como reivindicar que um conceito
qualquer seja possivel? “Neste caso, nada pensavel é dado; todo possivel,
porém, € algo que possa ser pensado, e a relagao ldgica proporcionada pelo
principio de contradigdo” (EB: II 78). Visto que a comparagdo logica das

determinagdes reunidas no sujeito de um juizo opera sobre a posi¢do de um

:‘: A G. Baumgarien, Metaphvsica. op.cit., §§7-18.
A. G. Baumgarten, Metaphvsica, op.cit., §148.
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elemento material do pensamento, sem este ultimo ndo poderiamos sequer
enunciar a possibilidade de algo. “Que haja uma possibilidade e nada efetivo
<Wirkliches>, ¢ uma contradi¢do, porque, se nada existe, tampouco nada que
fosse pensavel é dado, e se contradiz aquele que ao mesmo tempo quer que

algo seja possivel” (ibid.).

Como ja se depreende por estas linhas, a conclusido de Kant em favor de
um fundamento real da possibilidade ¢ o resultado de uma contra-
argumentagdo que visa interlocutores determinados. Frente a Baumgarten,
afirma-se que o principio da determinagdo completa incide sobre o plano
mesmo da possibilidade. Com isso, todavia, € igualmente contestado o
emprego wolffiano da nocdo de possibilidade interna de algo (a
compatibilidade logica de suas determinagdes), tida, até entdo, como
suficiente para assegurar sua existéncia possivel. Ora, a analise da
possibilidade empreendida por Kant mostra que, a permanecer neste plano,
ndo poderiamos sequer nos certificar da significagdo de nossos conceitos.
Admita-se, por exemplo, que o corpo em chamas seja possivel tdo-somente a
partir da constatagcao de que a reunido de “corpo” e “chamas™ € cogitavel
(possibilidade interna). Entretanto, que o corpo, ele mesmo, seja possivel -
como sabé-lo? “Porque nio podeis apelar a experiéncia, vds enunciais os data
que sua possibilidade requer: a extensao, a impenetrabilidade, a forga, e assim
por diante, e acrescentais ndo haver entre estes dados nenhum conflito interno.
Concedo ainda tudo isso, porém voOs deveis me explicar com que direito
tomais a extensdo como um datum. Supondo que este conceito nada
signifique, a possibilidade do corpo que tirais dai ndo passa de uma quimera.
Seria absolutamente equivocado, no caso deste datum, apelar & experiéncia,

pois se trata de saber precisamente se a possibilidade interna do corpo em
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chamas é admissivel, mesmo se nada existe” (EB: II 80). O exame da nogao
de possibilidade interna revela, portanto, que apenas a pressuposi¢do de um
fundamento material da propria possibilidade pode assegurar-nos de que, além
de n3o contraditorios, os conceitos primitivos de nossos juizos sejam, também,
significativos. “Enquanto confirmeis a possibilidade pelo principio de
contradigdo, estareis-vos apoiando sobre o que, no objeto, vos € dado como
pensavel, e considereis apenas a ligagdo segundo esta regra logica. Mas, ao
fim, quando vos perguntais como esta coisa vos € dada, ndo podeis sendo vos

reportar a uma existéncia” (EB: II 81).

Se, agora, voltarmo-nos um instante para a articulagao sob a qual os

temas largamente discutidos em O unico fundamento se apresentam na Critica

da razdo pura, também para este caso seremos forgados a reconhecer que,

entre 0 critico e o pré-critico, a distdncia € menor do que faz crer a
terminologia desta classificagdo. No 3° Capitulo do 2" livro da Dialética
transcendental, Kant propde uma refutagdo da prova ontologica em que
Tetoma, passo a passo, 0S argumentos que ja empregara, em 1762, contra a

“prova cartesiana”. A novidade frente ao O unico fundamento fica por conta

da prova cosmologica, inteiramente ausente naquele texto. Esta tem por base
“a lel natural da causalidade supostamente transcendental, de que todo
contingente tem que ter a sua causa que, quando contingente, tem que também
pOossuir por sua vez uma causa, até que a série das causas subordinadas umas
as outras termine forgosamente numa causa absolutamente necessaria, sem a
qual a série ndo possuiria completude alguma” (KrV: B 633, nota). Esta
inferéncia caracteriza a tese da 4° antinomia, inteiramente desconhecida por
Kant em 1762. Niao devemos, entretanto, superestimar a importancia desta

novidade para o contexto que nos interessa, visto que Kant reduz o nervus
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probandi da prova cosmologica aquele da prova ontologica. “E propriamente
s6 a prova ontologica a partir de puros conceitos que contém toda a forga
demonstrativa na assim chamada prova cosmoldgica” (KrV: B 635). Enfim, na
6° segdo do capitulo em pauta, também a prova fisico-teologica vé seu valor
demonstrativo subordinado a possibilidade da prova ontoldgica: “a prova
fisico-teologica jamais pode demonstrar sozinha a existéncia de um ente
supremo, mas tem que deixar sempre para a prova ontologica (& qual serve so
como introdugdo) a tarefa de completar esta deficiéncia™ (KrV: B 653). O que
nao priva a primeira de todo seu poder persuasivo, do qual Kant ja dava
noticia em 1762, onde, de resto, também lhe negava o estatuto de
demonstragdo, reservado ao unico fundamento-de-prova. Por sua vez, a
demonstragdo apresentada na 1° parte do texto de 1762 ndo € sequer
mencionada, quando, na Critica, Kant passa em exame as provas tradicionais.
Omissdo significativa: ao invés de se tornar objeto de uma refutagdo, a prova
de 1762 é mantida em sua estrutura, o que ja constitui bom motivo para
supormos que, da indicacido do fundamento real de toda possibilidade ao ideal
da razdo pura, assistimos a uma transigdo que n3o comporta nenhuma

mudanca substancial.

Recordemos a Critica: o ideal da raz&o pura - isto é, o incondicionado
da sintese disjuntiva das partes em um sistema (KrV: B 379) - € a idéia
transcendental que contém "a wnidade absoluta da condi¢do de todos os
objetos do pensamento em geral" (KrV: B 391). A este titulo, o ideal retoma,
embora nos termos de uma ilusdo natural da razdo, o Deus da teologia
dogmatica (KrV: B 607-608). O que s0 € possivel a medida em que a Critica
atribui a nosso pensamento a forma sob a qual podem ser pensados os objetos

dos sentido; a matéria do pensamento (a realidade no fenémeno), porém, tem
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de ser dada, "porque do contrario ndo poderia de modo algum ser pensada e,

por conseguinte, a sua possibilidade ndo poderia ser representada” (KrV: B

609). Eis reposta, assim, a indagacdo de Kant em O unico fundamento pelos
data do pensamento. Agora, porém, esta exigéncia, pela qual continua
respondendo o principio da determinagdo completa, € qualificada pelas
clausulas da Estética transcendental: "um objeto dos sentidos s6 pode ser
completamente determinado se € comparado com todos os predicados do
fendmeno e se € representado afirmativa ou negativamente através deles"
(ibid.). Desde que a matéria do pensamento seja concebida como a realidade
no fenémeno, o conjunto dos predicados possiveis, totalidade sob o fundo da
qual cada coisa singular ¢ determinada, passa a coincidir com "o conjunto de
toda a realidade empinica” (KrV: B 610). Que esta realitas phaenomena seja
dada em um conjunto, assegura-nos o ideal da razdo pura, que, como tal,
ultrapassa os limites da experiéncia possivel®. Dai que o ideal pressupde
aquilo mesmo que a ilusdo dialética hipostasia como o tema de toda teologia
transcendental. "Com base em uma ilusao natural, consideramos um principio,
que propriamente vale somente para as coisas que sao dadas como objetos dos
nossos sentidos, como tendo de valer para todas as coisas em geral. Em
conseqiiéncia disso, tomamos o principio empirico dos nossos conceitos da
possibilidade das coisas como fendmenos, se suprimimos essa limitag3o,
como um principio transcendental da possibilidade das coisas em geral”
(ibid.). Entenda-se: a critica ndo descarta o principio - que permanecerd vdlido

~ de que serviu o filésofo dogmatico, ela desfaz o equivoco de sua aplicagao

%2 "Essa operacio de comparar transcendentiemente a coisa com o conjunto de 1odos os predicados possiveis
foge, obviamente, dos limites da possibilidade da experiéncia, e. por conseguinte, dos quadros no interior dos
quais a razio opera cientificamente. A operagao supde, com efeito, numa sintese de todos os predicados que
como tal ndo pode ser experimentada: nunca sera possivel chegar a essa totalidade partindo de predicados de
objetos que estio imersos nas modalidades do tempo” (J.A.Giannotti, Kant e o espago da histéria universal”™,
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as coisas em geral. Mas ndo vimos que, no inicio da década de 1760, a
distingdo entre forma e matéria do conhecimento j& impunha a Kant
reconhecer — no bojo de uma ciéncia da razao embrionaria — que o modo como
falamos das coisas nao necessariamente coincide com o que elas sejam em si
mesmas? Outra vez, o bom acabamento da ciéncia da razio confirma sua
forma incipiente, esta fase do periodo pré-critico distando tanto do
dogmatismo quanto ja o sugeria a reapari¢ao da prova de 1763 no interior da

1" Critica.

Mas estas convergéncias ndao suprimem o fato de que os
desdobramentos da critica a teologia dogmatica sejam discrepantes num e
noutro periodo, € que, a despeito de comportarem premissas comuns, 0s textos
apontem para variantes significativas. Certo, ndo € exatamente ali onde
procede ao levantamento das condi¢des sob as quais conhecemos os objetos

que a Critica inova, visto que, desde o Unico fundamento, o ente supremo nao

é outra coisa senao uma exigéncia racional para que possamos pensar algo de
determinado. Porém, na Critica, a exposicao das fontes do uso dialético do
ideal da razdo pura nos remete ao "desenvolvimento da Analitica
transcendental” (KrV: B 609), vinculando, desse modo, a totalidade das
condigdes do pensamento de objetos em geral com a questdo da forma sob a
qual objetos se apresentam a nossa intuigdo sensivel. A que tipo de teoria da
experiéncia nos reporta o principio da determinacdo completa, quando, como
em 1763, ndo se vislumbra ainda a ciéncia das formas da intui¢do? Que algo
ha de antecipar a fungdo da Estética transcendental, depreende-se do fato de

que a recusa da objetividade transcendental de que langava mao o

in: pp. 103-150, in; R. Terra <org.>, L. Kant — Idéia de uma historia universal do ponto de vista cosmopolita.
Sao Paulo: Brasiliense, 1984. p. 104).
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wolffianismo, comprometendo Kant com o exame da razdo e o delineamento
de sua figura, impOe a tarefa de reconsiderar o estatuto do objeto sensivel a luz

da nova configuracao entre significagao e experiéncia.

Vimos que o exame kantiano da explicagdo wolffiana da existéncia a
partir da simples possibilidade interna se resume, grosso modo, a seguinte
objecdo: como a coisa, da qual se examina a possibilidade interna, nos € dada?
Vejamos porque isso nao implica subscrever alguma espécie de premissa
sensualista. A objesao enderecada a Wolff e Baumgarten opera no plano da
analise das significa¢des, e visa demonstrar que apenas a comparacao das
determinagOes de um conceito ndao € capaz de assegurar que ele nao seja
quimérico, o principio de contradigdo sendo insuficiente para instituir a
fronteira que separa uma significagdo apenas possivel de sua insignificincia.
Ora, frente a uma coisa cujo conceito se encontra em xeque, alega-se o
conhecimento que a experiéncia me oferece dela. Asseguro-me da exasténcia
do narval se o tiver visto, ou sido informado por outros que o viram (EB: II
73). Mas, como assinala G. Lebrun, neste caso o possivel designa "o
complexo de significagdes que convém a uma coisa dada", nao uma esséncia
que precede e aguarda a existéncia™. Resta que a unidade do complexo
significativo que subjaz a cada existente ¢ determinada pelo principio da
determinag¢do completa, que inclul sob sua jurisdigdo, além do efetivo, sua
virtual referéncia ao conjunto de todas as esséncias. Dai porque a objegdo a
Aparéncia logica tenha por contrapartida a apresentagdo de um fundamento
“de todas as esséncias das outras coisas e do real de toda a possibilidade” (EB:
II 91). Tendo-o em vista, o plano dos efetivos podera desvelar-se como uma

experi€acia estruturada, cujo principio reside no ens originarium. "Também
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no caso de, por intermédio de uma apreciagdo atenta das propriedades
essenciais das coisas que nos sdo conhecidas por experiéncia, percebermos, ja
nas determinagdes necessarias de sua possibilidade interna, uma unidade na
multiplicidade e concorddncia na disjungdo <Wohlgereimtheit in dem
Getrennten>, poderemos remontar pela via-de-conhecimento a posteriori, a
um unico principio de toda a possibilidade, e, por fim, nos encontrar as voltas
com o mesmo conceito fundamental do ser absolutamente necessario, do qual
haviamos partido inicialmente pela via a priori" (EB: II 92). Como se V€, a
analise da possibilidade, de onde resultara o fundamento-de-prova da
existéncia do ente supremo, € sucedida por uma consideracdo da natureza, que
chancela a regularidade da experiéncia através da exigéncia de umdade
operante no plano do pensavel. "Uma conveniéncia tio grande e uma
adaptagio tdo natural suscitam admiragdo, que dispensa o recurso a uma arte
penivel e forcada, a0 mesmo tempo em que ndo podem ser imputadas ao
acaso; antes, mostram uma unidade residente nas proprias possibilidades, e
uma dependéncia comum das esséncias de todas as coisas em relagdo a um
unico grande fundamento" (EB: II 96-97). Além de residir no ente supremo a
condi¢do de unidade da experiéncia, ele também responde pela afinidade dos
eventos naturais, e, dessa mesma maneira, assegura a coeréncia do territdrio
sobre o qual transcorrem as ligagbes representadas pelos conceitos

elementares.

Se a ordem da natureza € uma suposi¢do da razdo, e o infinito,
“simplesmente admitido como a condigdo sob a qual o finito tem sentido™*, é

implausivel que o fundamento da diversidade dos possiveis de que aqui nos

53 ;
s G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica. op.cit., p. 183.
Tbid.
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fala Kant contradiga aquela outra novidade anti-wolffiana, que vimos residir
na idéia gestada por esta mesma €poca, de que nosso conhecimento pode ser
alargado por uma distingdo sintética. Comecemos por notar que, no que toca a
Deus, Kant ndo parte da antecedéncia do possivel em face do efetivo, como
atesta sua recusa do argumento ontoldgico cartesiano; ao inverso, a realidade €
pressuposta pela possibilidade, e necessariamente a precede. Tome-se a versdo

do ceme da prova de 1763, antecipado na Nova Dilucidatio: “Visto sé haver

possibilidade quando conceitos <notio> ligados nao se contradizem, e que,
portanto, o conceito de possibilidade procede de uma comparagio; visto,
porém, que em toda comparagdao, € necessario que aquilo que deve ser
comparado seja dado, e que, onde nada é dado, ndao pode ocorrer uma
comparagao, nem o respectivo conceito de possibilidade; segue-se entdo disso
que nada pode ser representado como possivel, se ndo existisse aquilo que €
real em todo conceito possivel” (ND: I 395). Entenda-se: toda comparagao
supde dado o conjunto das determinagdes possivels, que — agora no que toca a
questdo da sintese - se desdobra na matéria sobre a qual opera a consciéncia
na ampliagdo efetiva de seu conhecimento; nesta medida, o fundamento das
esséncias faz apenas assegurar-me que as caracteristicas do meu conceito
possivel, obtido sinteticamente, perfacam uma unidade e sejam sempre tema
de uma limitagdo. Mas 1sso mesmo que € pouco para falarmos em teologia
dogmatica, € muito, quando comparado a posigdo de Hume. Pois ele ndo se
contentaria com essa suposi¢ao, para, diante da articulagdo das teses kantianas
deste periodo, denunciar ai uma “metafisica da experiéncia”? Lembremo-nos
do ponto de partida do ataque humiano a metafisica — a saber, a analise da
origem de nossas i1déias, conforme a qual estas sempre podem ser
reconduzidas a idéias simples, que, por sua vez, correspondem a 1mpressoes

igualmente simples. "Quando suspeitarmos, portanto, que um termo filoséfico
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seja empregado sem qualquer significa¢@o ou id€ia (0 que acontece com muita
freqiiéncia), bastard perguntar: De que impressdo deriva essa suposta idéia?"*
Este critério, mediante o qual toda significa¢do se torna em principio aferivel,
supde a redugdo do pensamento a experiéncia, que, de seu lado, se encontra de
antemao qualificada como dominio no qual, a0 menos idealmente, deparamo-
nos com o rudimento da significagdo - a impressao simples. Dai que a jungio
desta ultima em relagdes significativas elementares s6 pode mesmo ficar a
encargo de uma instdncia psicologica, a regra tomando sua forca da
regularidade que a consciéncia, desde sempre imersa em suas impressdes,
termina sendo levada a interpretar como necessidade natural. No caso de Kant,
em contrapartida, toda determinacdo € concebida como o resultado de um
processo de comparacdo, encontrando-se - ja no ens originarium, 1sto é, a
titulo de exigéncia da razdo - coordenado com aquilo que ele ndo €. Os
complexos existentes que se apresentam a consciéncia, por 1SS0, nao provém
de um ato do espirito que operasse sobre elementos desprovidos, neles
mesmos, de toda e qualquer relagdo, de modo que a pergunta pela legitimidade
da sintese aqui cede lugar a tarefa de recondugéo da linguagem as proposigdes
indemonstraveis, decalque de uma experiéncia coerente, s€ nao em Ssi, ao
menos para nos>. Ao contrario de Hume, para quem, ao menos idealmente, a
analise redescobre um mundo inarticulado sob as configuragdes que se

apresentam na percepgdo, Kant postula uma consciéncia imediata e evidente,

3D, Hume. An Enquirv concerning Human Understanding <1748> in: L. A. Selby-Bigge, Enguiries
concerning Human Understanding and concerning the Principles of Morals. Reprodugio da edigio postuma
de 1777. Oxford: Clarendon Press. 1975. radugao L. Vallandro. in; Os Pensadores, vol. X211 1973, §17.

56 Kant assim se reporta 4 tibua destes juizos fundamentais: “Ela por certo constituiria uma superficie plana,
que seria imensa: o principal oficio da Filosofia primeira consiste todavia na investigacdo dessas verdades
fundamentais indemonstraveis. e essas descobertas jamais terdo um fim enquanto tal género de conhecimento
for ampliado. Assim. seja qual for o objeto. aquelas notas caracteristicas que o entendimento primeira e
imediatamente percebe nesse objeto s3o os Data para justamente tantas quantas proposigoes indemonstraveis,
Data que constituem também a fundacio a partir da qual podem ser encontradas as definigdes” (Deutl: II 280
trad LC).
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capaz de reconhecer, em um plano elementar, quais determinagdes s&o
intrinsecas a esséncia real das coisas. O que ndo deixa de ser surpreendente:
embora tenha sido estabelecida, contra o idealismo dogmatico, a cisdo entre
forma e matéria do conhecimento, eis que as coisas, pelo motivo mesmo de
sua autonomia de origem face ao pensamento, revelam-se — feitas as devidas
mediagdes — dotadas de inteligibilidade, o mundo podendo entdo reaparecer

cumplice do trabalho da razio.



Capitulo 2

O trocadilho de Herder (1762-1764)

A condigdo da critica kantiana da razao, assinala G. Lebrun, residiu no
reconhecimento da especificidade da metafisica frente as demais ciéncias.
Sem 1sso, ou melhor, antes disso, a 1dé€ia de um saber negativo, principal
caracteristica da conversao da filosofia em uma analise das significagdes
racionais, nao poderia se substituir a idéia de uma simples negagdo do saber,
da qual, conforme estas paginas de Lebrun, permanece refém a perspectiva de
que partem os textos redigidos por Kant ao longo da década de 1760. Saber
negativo e negac¢ao do saber, portanto, estdo um para o outro assim como o
critico para o pré-critico, € interpretar a limitacdo do conhecimento posta em
marcha pela Critica na chave de uma finitude antropologica, resignada a
abdicar do que se situa além de nosso entendimento, prossegue Lebrun,
eqiiivaleria a introduzir uma experiéncia humana ali onde a novidade consiste
justamente em 1sentar a filosofia de todo compromisso que ndo seja o de
determinar a verdadeira envergadura da razdo. E, afinal, por que explicita-la
nos obrigaria a adotar um viés antropologico, como parece ter se tornado
necessario apos o0 nascimento das “ciéncias humanas™? Conforme essa
passagem da interpretacdo de Lebrun, nisto reside por exceléncia a atitude pré-

critica: a "resignacdo a finidade", presente no desfecho dos Sonhos de um

visiondrio explicados pelos sonhos da metafisica (1766), provaria que, por esta

época, "Kant permanecia na linhagem de Locke", ndo vendo nas disputas
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acerca do supra-sensivel outra coisa sendo um jogo de palavras'. Outro sera o
quadro exibido pela Dialética transcendental: "ao metafisico, Kant ndo objeta
que suas questdes sdo vazias de sentido; ele aceita falar a sua linguagem e é no
interior desta que ele demonstra que os problemas levantados sdo

objetivamente insoluveis"

. Entre o critico e o pré-critico, assim, enxerga-se
aqui uma polarizagdo, visto que a descoberta do sentido dos conceitos
racionais supde — e tratar-se-ia de uma condigdo extemporanea aos textos que
estamos comentando - a prévia superacdo da alternativa segundo a qual a

metafisica "é uma ciéncia teorética ou € nada™

— passo que, para Lebrun,
transcorre bem depois da primeira metade da década de 1760: "importa muito
pouco que Kant tente edificar uma metafisica (periodo dito 'dogmatico’) ou
que ironize sobre as pretensdes dos metafisicos (periodo dito 'cético’): o que
importa € que, nos dois casos, ela € considerada como uma (verdadeira ou
falsa) ciéncia teorética"®. Enquanto fosse concebida nestes termos, a
metafisica jamais poderia suspeitar do destino que logo adiante iria lhe
reservar a Critica - essencialmente, aquele de uma ciéncia que ja ndo € mais
sindnimo de teoria’. Embora, no interior desta ciéncia inédita, o conhecimento
a priori da experiéncia ocupe um lugar consideravel, ele estd longe de
constituir seu principal assunto - e Lebrun ndo deixa de assinalar porque a
leitura positivista do kantismo, procurando resumi-lo a uma teoria da
experiéncia, se arrisca a ressuscitar a metafisica dogmatica que Kant pusera

sob judice: uma e outra jamais perceberam que, na verdade, o tnico tema da

: G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica op.cit., p. 46.
? G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica, op.cit., p. 47.
? G. Lebrun. Kant e o fim da metafisica. op.cit., p. 49.
4

Id.ib.




O TROCADILHO DE HERDER (1762-1764) 96
metafisica, como ira mostrar a Critica, é nossa relagdo com o supra-sensivel®.
Dai porque a conversdo da metafisica, inicialmente vinculada a ontologia, em
critica da razdo representar a conditio sine qua non do projeto critico:
enquanto fosse referida a um dominio de objetos, a metafisica ndo poderia se
apresentar como ciéncia das significagdes racionais, posto ainda encontrar-se

orientada pela mesma intengdo teorética que caracteriza as ciéncias positivas.

A questdo que se coloca, portanto, € a seguinte: a despeito dos indicios
que reunimos para localizar, na década de 1760, a mudanga comentada por
Lebrun, serd que, como quer este passo de sua interpretaciao, Kant permaneceu
preso a linhagem de Locke durante todo o periodo pré-critico? Vale evocar,
aqui, um testemunho de época. A crer em Herder, pode-se dizer que o Kant de
1762/1763 pensa em inglés, mas 1sso por ele ser ninguém menos que o
Shaftesbury alemdo’. Filiagdo subscrita por Kant: embora, em seu
ensinamento oral sobre filosofia pratica no periodo, Shaftesbury nao seja
nomeado junto a Hutcheson, em suas aulas ndo faltam exemplos desta
“filosofia cultivada™ posta em pratica pela tratadistica moral britinica, base da
comparagao estabelecida por Herder. A divida com esta literatura € manifesta

no desfecho da Investigacdo sobre a ewvidéncia, onde, porém, adquire um

carater mais especifico. Os trabalhos de "Hutcheson e outros" sao

5 wg completamente diferente dizer: ndo existe metafisica, porque s6 ha teoria no nivel da experiéncia - e
dizer: como s6 hi teoria no nivel da experiéncia, a metafisica € uma ciéncia sem ser uma teoria, logo, €é
ciéncia em sentido inédito" (G. Lebrun. Kant e o fim da metafisica, op.cit., p. 50).

® G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica. op.cit.. p. 51.

¥ “Kant €, sem divida, um observador social, o filosofo cultivado... O grande e o belo nos homens e nos
caracteres humanos, nos temperamentos, as inclinacbes dos sexos, as virtudes e, enfim. os caracteres
nacionais; eis seu mundo, onde ele introduz a fineza de observagbes até os mais refinados nuances, a fineza
das analises a1é os mais secretos mobeis, a fineza das definighes até a mais infima singularidade — sem
dirvida, um filosofo do sublime e do belo da humanidade! E, nessa filosofia humana, um Shaftesbury da
Alemanha” (Herder, Kritische Wilder: Viertes Wildchen, apud: V. Delbos. La philosophie pratique de Kant
op. cit, p. 88). Cf. Beck, Earlv German Philosophv, op.cit., p. 319 e ss.
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mencionados na apresentacdo de duas teses vinculadas entre si: a de que o
sentimento moral € a nogdo central para a compreensao do conceito de
obrigagdo (Deutl: II 300); a de que subjaz uma diferenca intransponivel entre
teoria e pratica®. A referéncia ndo é ocasional, o déficit permanecendo ao
longo dos anos 60: na “Noticia do Prof. Immanuel Kant sobre a organizagao
de suas prelegdes no semestre de inverno de 1765/1766”, Kant reporta-se
outra vez aos britanicos, agora aos ensaios de Shaftesbury, Hutcheson e Hume,
“que sao os que <..> mais longe chegaram na busca dos fundamentos
primeiros de toda a moralidade” (Nachricht: IT 311, trad. 178). E bem verdade
que Locke, ele também, ¢ mencionado em duas Reflexdes datadas entre 1760-
1764 — e em ambas, em contraposigdo a Wolff, dando apoio as afirmagbes de
Lebrun sobre a aproximagao de Kant com o autor do Essay: por oposig¢do ao
dogmadtico, diz Kant, Locke € critico (X VI, Rx. 1636); ao lado da énfase dada
por Wolff a ordem no pensamento, a distingdo e as definigdes, Locke investiga
“a origem dos conceitos humanos™ (XVI, Rx. 1640). Convém lembrar, porém,
que, na Logica de Jasche, Kant ira qualificar a analise do entendimento
humano perseguida por Locke como sendo incompleta e dogmatica (Logik: IX
32, trad. 49). E que, aprofundando esta observagdo, a 1 Critica ira apresenta-
lo como o avesso dogmatico de Leibniz: aqui, o sensualismo lockeano sera
condenado como o reverso do equivoco imtelectualista, com base em um
argumento que, tomando por eixo a separagdo entre forma e matéria do
conhecimento, remonta ao contexto de ruptura representado pelo biénio de

1762-1763°. Ao menos adiante, portanto — mas, sublinhemos, essencialmente

: “Em nossos dias, notadamente, comegou-se pela primeira vez a entrever que a faculdade de representar o
verdadeiro é o0 conhecimento, mas aquela de experimentar o bem, o sentimento, e que ambas nfio devem ser
confundidas” (Deutl: IT 299, trad. LC).

“Leibniz intelectualizou os fendmenos, assim como Locke sensualizou todos os conceitos do entendimento”
(KrV: B 327). Esta oposigdo retoma criticamente uma classificagio antiga, que, na década de 1760, evoca
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por razdes de que Kant ja dispde em nosso periodo — Locke sera visto como
sendo igualmente refém da cumplicidade entre teoria e ilusdo, subjacente a
1déia tradicional de sistema, visto proceder a uma analise de nossas
representagdes que ignora a verdadeira origem de nossos conceitos (KrV: B
324). Prosseguindo no exame destes desdobramentos, notemos que também a
tratadistica moral britdnica sera objeto de uma censura nos textos criticos.
Pretender fundar o principio da moralidade no sentimento moral, dira Kant na

Fundamentacdo da metafisica dos costumes, € o mesmo que deriva-lo “da

constitui¢do particular da natureza humana”, o que implica condiciona-lo e,
nesta medida, negar-lhe a necessidade objetiva exigida por uma lei universal
(Gdlg: TV 425, trad. 132-133)". Em vista disso, acrescenta Kant, mesmo o
conceito wolffiano da perfeigao em geral, a despeito de sua indeterminagio, €
preferivel ao do sentimento moral, pois a0 menos retira da sensibilidade e
reconduz a razio a questdo pela determinagdo da moralidade (Gdlg: IV 443,
trad. 146-147)". Como se depreende disso, o argumento, aqui, recorre ao
mesmo esquema aplicado sobre a filosofia especulativa: como no caso da
“Anfibologia dos conceitos de reflexdo” da 1° Critica, também ¢ a exigéncia
de uma topica o que subjaz a adverténcia langada contra o intelectualismo e o

sensualismo morais. E o que diz Kant logo no inicio da Fundamentagio,

outros nomes: “Epicuro afirmou a diferenga essencial entre o sensitivo € o intelectual; ensinow. porém, que
somente o sensitivo pode conter verdade, distingdo, e se tormar ciéncia. / Platdo afirmou a diferenca essencial
do sensitivo e do intelectual; ensinou, porém, que somente o intelectual fornece ciéncia. / Anistoteles afirmou
nio haver nenhuma diferenga essencial entre ambos, que se originam nos sentidos; a razdo seria apenas um
emprego especial do primeiro. por meio do qual aquele outro poderia tornar-se ciéncia” (X'VL Rx. 1643).

“Pn.nc:plos empiricos nunca servem para sobre eles fundar lets morais. Pois a universalidade com que elas
devem valer para todos os seres racionais sem distingdo, a necessidade pratica incondicional que por isso lhes
€ imposta, desaparece quando o fundamento dela se deriva da parncular constituigdo da natureza humana ou
da.s circunstancias contingentes em que ela estd colocada” (Gdig: TV 442, trad p. 145).

"' Na Critica da razio gx@&l Kant sera ainda mais incisivo: ao contrario da Fundamentacio, onde distinguira
o principio da felicidade propria do sentimento moral (Gdlg: IV 442-443, trad p. 146), este ultimo, dira agora,
nio passa de uma versdo “mais sutil” do primeiro: “Segundo esse sentido, a consciéncia da virtude religar-se-
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lembrando-nos que, até hoje, na consideragdo dos motivos de determinagio
<Bewegungsgriinde> da vontade, ndo se atentou “a diferenga das suas fontes™
(Gdlg: TV 391, trad. 106), o que fez com que se perdesse de vista que “todos
os conceitos morais t€m a sua sede e origem completamente a priori na razéo”
(Gdlg: IV 411, trad. 122). Explica-se, assim, o lugar que sera reservado ao
sentimento moral proposto por Hutcheson na classificagdo apresentada na

Critica da razdo pratica: sendo material, subjetivo e interno, a tal sentimento

jamais poderia convir o titulo de principio da moralidade (KpV: V 40, trad.
52).

E no entanto, a despeito do fato de que, assim como no que toca a
Locke, ulteriormente Kant venha a levantar sérias obje¢Oes contra os
moralistas britdnicos, ha uma razio consideravel para afirmar que a
contribuigdo destes ultimos, reconhecida no inicio dos anos 60, ndo sO €
decisiva, mas que também permanecera operante como premissa da démarche

da Fundamentacdo e da Critica da razdo pratica. Pois a transposigdo do

modelo da topica transcendental para o dominio moral, condigdo para que
Kant aponte seu desacordo com Hutcheson, supde ja termos reconhecido a
diferenca entre o dominio especulativo € o dominio pratico, a objecdo a se
tomar o sentimento moral como principio da moralidade operando sob a
aceitagdo prévia de que a discussdo acerca do fundamento da filosofia pratica
emancipou-se da fungdo atribuida anteriormente a razdo tedrica em determinar

a vontade. Ora, era precisamente i1sto o que, em 1762, Kant saudava como a

ia imediatamente a0 contentamento e ao prazer, e a consciéncia do vicio a inquietagdo da alma e a dor, e tudo
?g reduziria ao desejo da propria felicidade” (KpV: V 38, trad. p. 51).

Esta objegdo 4 doutrina do sentimento moral encontra-se plenamente formulada nas “Ligdes de Etica”
anotadas por Mrongovius entre 1775-1781, onde sua autoria € atribuida sobretudo a Hutcheson e Shaftesbury
(Moralphilosophie: XXVII 1405).
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novidade fundamental trazida por “Hutcheson e outros™ as questoes de método

sobre as quais versava a Investigacdo sobre a evidéncia. Dai porque a recusa

ao emprego britdnico do sentimento moral, apresentada na década de 1780, ser
o melhor comprovante de que a divergéncia com Hutcheson, por mais
importante que seja para compreendermos a posigao definitiva de Kant acerca
do principio da moralidade, transcorre sob um acordo de fundo, e mais
decisivo, com a tratadistica britdnica, representado pela convicgdo de que os
aspectos relativos as quest0es pratico-morais nao devem ser reconduzidos a
uma abordagem teorico-especulativa. Se, advertidos sobre 1sso, retormarmos
ao contexto do 1icio dos anos 60, concederemos ao trocadilho de Herder um
alcance inusitado, a sugerir que a divida de Kant com os britdnicos esteve
longe de resumir-se ao mero exercicio da perspicacia na analise do mundo

social, que o autor das Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime

(1764) passara a mimetizar desde 1762; antes, sua desenvoltura em se fazer
observador das relagdes mundanas revela-se o aspecto de superficie de uma
transicdo fundamental, a saber, o reconhecimento de que a perspectiva pratica
constitui, ela também, um elemento indispensavel para a institui¢do do carater
sistematico da filosofia - cuja versa@o escolastica a critica da Aparéncia logica
tornara a seu ver indefensavel. Nisto parece residir o sentido, tanto do
reconhecimento da autonomia da pratica frente a teoria, em 1762, quanto do
elogio a radicalidade, feito na “Noticia” de 1765-66: ambos 0s passos indicam
que Kant tenha vislumbrado na tratadistica moral britdnica um wviés sobre
nossa relagdo com o supra-sensivel que prescinde da orientagdo teorética da
metafisica. Neste caso, porém, a fase de transicao que estamos comentando
adquire um aspecto bem mais radical do que se poderia imaginar a primeira
vista. Ao periodo dito dogmatico, ndo sucederda um outro, “cético” ou

“resignado”, mas, em todo caso, sempre fiel ao compromisso ontologico da
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metafisica; antes, dir-se-a que o acerto de contas interno com a
Schulmetaphysik de Wolff e Baumgarten, ao qual se viu progressivamente
impelido Kant desde a metade da década de 1750, engendra, com a
contribuigdo do debate britdnico, uma consideragao inovadora da metafisica
especial, que, ao invés de alinha-lo a Locke, descortina um vinculo possivel
entre teoria e pratica inteiramente inédito a tradigao racionalista, posta de lado
com a denincia da Aparéncia logica. Com efeito, vimos que, no Unico
fundamento, Deus deixa de ser o correlato objetivo do conceito de perfei¢ao®
para tornar-se a condicdo sob a qual as leis da experniéncia podem ser
agrupadas conforme a unidade requerida por seu conhecimento. Esta revisdo
do significado especulativo da teologia racional, ao priva-la de sua
reivindicagdo ontologica, bastara para interpretar as incursdes da razdo
especulativa no terreno teolodgico como tentativas fadadas ao fracasso. Mas
1sso ndo € tudo: gracas a uma consideragdo de outra ordem, capaz de subsumir
o exame da metafisica ao questionamento da competéncia da razio em todos
0s seus usos, as incursdes dogmaticas — as “sutilezas da Escola™- revelar-se-ao
também como figuras de um discurso que termina por elidir a verdadeira
significagdo pratica do ens realissimum. Sabemos como Kant ira proferir-se
sobre este ponto na deécada de 1780: a outra face do equivoco especulativo
veiculado pelo dogmatismo € uma ideologia da razdo, que adultera interesses
por referéncia aos quais a critica da tradigdo 1ra qualificar-se como
esclarecimento. Ora, se aventavamos qﬁe esta equagao entre dogmatismo e
prejuizo pratico - que possibilitara um discurso negativo capaz de comentar de
fora a desventura especulativa da razio, para, em seguida, instituir os

parametros de nossa relagdo legitima com o supra-sensivel — deve ter sua

Bera G. Baumgarten Metaphvsica, § 811.
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génese buscada na década de 60, € porque o momento que estamos
comentando nos parece ser decisivo. Ele assinala a ocasido na qual o territério
pratico se desgarra do continente especulativo e passa a ser medido pelo
alcance da razdo em determinar a virtude, sem que, para nos assegurarmos da
ordem na qual se inscreve a agdo humana, seja preciso recorrer a caugao
metafisica representada pela certeza especulativa da existéncia de Deus, até ali
sob incumbéncia da prova ontoldgica. Isto € decorréncia daquilo: a ulterior
apresentacdo da dupla utilidade (negativa e positiva, especulativa e pratica) da
limitag¢do do saber, sendo uma maneira de afirmar a autonomia da moral e da
religido face as incursdes tradicionais da teoria, comega quando Deus, ja
reduzido a uma exigéncia especulativa da razao em sua progressao empirica —
“limites em geral s6 sao possiveis mediante o ilimitado™, diz Kant entre 1764
e 1766; mas entdo, o ilimitado ndo € sendo a condigdo de possibilidade de toda
limitacdo (XVII, Rx. 3811)" -, passa igualmente a admitir uma significagdo
positiva que dispensa toda contrapartida tedrica. “O conhecimento das
propriedades de Deus em relagdo ao <conhecimento> moral é dogmatico e
positivo, em relagdo ao <conhecimento> tedrico, critico e negativo. O mais
importante € que ndo erremos. Logo, o conhecimento tedrico de que
precisamos € muito simples” (XVII, Rx. 3818). Ora, desde que o
conhecimento moral ndo dependa do éxito tedrico da razdo, condensar sua
trajetoria especulativa neste erro que se quer evitar sera o mesmo que fazer do
reexame das significagdes especulativas a ocasio na qual elas terdo restituido
seu alcance pratico, tal como mostram exaustivamente os textos da década de
1780. “Quando mostramos a insuficiéncia da prova especulativa, com 1sso niao

negamos a existéncia de Deus, mas damos vez a prova pratica” (Danziger

" Cf. G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica. op.cit.. p. 182.
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Rationaltheologie: XX VIII 1246) — o que, de maneira nenhuma, se resume a

restabelecer, no plano pratico, o privilégio de que gozava a teologia no
dogmatismo: “sob esta perspectiva <auf solche Weise>, o conceito moral de
Deus € absolutamente necessario, caso ndo devamos tomar suas leis por uma
quimera; mas ela ndo procede do conceito de Deus; inversamente, o conceito
de Deus, e alids seu conceito inteiramente determinado, tem origem na moral”

(Danziger Rationaltheologie: XX VIII 1283). Vejamos, entdo, em que medida

esta conversio do tema da metafisica especial em um conceito cuja
significagdo € determinada praticamente remonta ao imicio dos anos 60 —
especificamente, a0 momento em que Kant era visto por seus estudantes como

o Shaftesbury alemao.

E possivel recapitular quais tenham sido os momentos decisivos da
tratadistica moral britanica para Kant a partir das aulas registradas por Herder.
Logo no inicio do manuscrito, Hobbes (contra quem, ao lado de Locke, ira se
constituir a reflexdo moral britdnica que chegara a incluir Hume) € alinhado a
Lucrécio e Epicuro, todos avessos a idéia de que, além do amor proprio,
possuamos também um sentimento desinteressado e voltado ao interesse
comum <ein uneigen-gemeinenniitziges Gefuhl>” (PPH: XXVI 3). Nisto,
foram seguidos “pela maioria dos a]emﬁ-es”, em fungdo das virtudes formais
desse sistema: “porque € belo derivar tudo de um principio” (ibid.). Esta
exigéncia formal € criticada por se sobrepor ao que efetivamente qualifica
como boas as agdes livres: estas, afirma Kant, “possuem uma beleza
<bonitdr> a ser avaliada, nao conforme o efeito, mas conforme o (livre)

proposito <A4bsicht>" (PPH: XXVII 4). Contra o que professam os partidarios
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do egoismo, a existéncia do sentimento moral — 1sto €, “o prazer imediato
diante de ag¢des livres™ (ibid.) —, na condigdo de “fundamento da consciéncia”,
permite-nos dissociar o valor das ag¢des dos beneficios proprios que possam
acarretar, dando margem a uma investigacdo da moralidade cujas fontes nio
admitirdo o calculo em vista do qual o agente determina sua conduta (PPH:
XXVII 6). Desse modo, ¢ a natureza da obrigagdo o que se vé€ reposta como
problema para o qual as doutrinas do egoismo ndo ofereceram solugdes
adequadas. No ensinamento oral kantiano, esta polémica esta na origem da
demarcagdo do ambito da moralidade: a coergao moral ndo se confunde com a
coergdo fisica (PPH: XX VI 6-7), a obrigagéo juridica nédo recobre a obrigagio
moral - nem o direito natural, a ética (PPH: XXVI 8) -, a obediéncia a
vontade de Deus supde a prévia conformagdo entre arbitrio divino e
moralidade (PPH: XXVII 10). Estas distingdes possuirdo, todas elas, uma
historia promissora no interior da filosofia pratica de Kant; interessa-nos
examinar em que medida, desde o momento de sua irrupgdo, elas qualificam a
conduta moral como aquela em que o agente se relaciona, sem mediagdes

especulativas, com 0 supra-sensivel.

Em primeiro lugar, a idéia de que o sentimento € produzido pelo fim
visado pela agdo faz com que, ali onde a norma € externa a motivagdo do
agente, a conduta seja moralmente nula, posto contradizer a imediatez do
sentimento moral. “A perfeigdo moral ¢ moral como fim <Zweck>, e nio
como meio: mesmo assim, ela nos comove e nos regozija, ndo mediante a
referéncia ao efeito, antes, imediatamente em si: - Mediante a qualidade do
efeito a agdo tampouco € aferida, e sim, mediante o propdsito” (PPH: XXVII
13). Mesmo a obediéncia ao comando de Deus, na qual Baumgarten apoia a

obrigagdo, desde que visada como efeifo, ndo sera moral, pois, se a
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modalidade da determinag¢do da vontade nao € necessaria, provindo antes de
um calculo onde somente os meios s3o determinados em vista de fins
contingentes, o proprio comando sera arbitrario: “a obrigagdo para com Deus
(religido) ndo reside apenas em uma necessidade pratica de servir a Deus,
como um meio para determinados fins: - o autor <ie., Baumgarten>, porém,
considera o mediato para com Deus antes de considerar o bem imediato: - Mas
porque a obrigagdo devia apenas definir agdes moralmente boas,
imediatamente enquanto fins, para com Deus: Ajo conforme a vontade de
Deus, porque ele ligou o melhor para mim com o melhor para os outros, assim
Deus estd a salvo: - isso consiste t30 somente na relacdo pratica de um
egoista” (PPH: XXVII 18). Como se depreende dai, a polémica contra o
egoismo acerca da natureza da obrigagdo desdobra-se na revisdo da relagado
entre Deus e os homens; e 1sso, de modo que a religido se vé subsumida a
cognitio pratica”, outra maneira de dizer que a interpretacdo da vontade de

Deus transcorre a partir da determinagio da natureza do dever.

Notemos que esta interseccdo entre moral e religido constitui um
elemento central da reflexdo moral britdnica posta em marcha pela escola
platénica de Cambrigde'®. Contra o calvinismo e o puritanismo, era preciso
denunciar o equivoco de considerar a religido “uma obediéncia constrangida e
for¢ada aos comandos de Deus, destituindo nossa relagado com ele “de vida
interna e amor™”. Em uma das notas de Herder, este matiz teologico da

questdo em pauta € explicito: “A polémica entre Reformados e Luteranos

“Re.hglo est cognitio practica relationis moralis entis creati ad voluntatem Dei” (PPH: XXVII 17).
Plammcos de Cambrigde - Benjamin Whichcote, Henry More e John Smith.

7 John Smith, "The Excellency and Nobleness of True Religion", cit. in: E. Cassirer, The Platonic
R%sa_ng:_ﬁ_ﬁ@glﬂ%b Thomas Nelson and Sons, 1953, p. 163
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acerca do arbitrio divino e do decreto absoluto funda-se nisto, que a moral
também tem de estar em Deus; e, se a moralidade n3o for pressuposta,
desaparece inclusive todo conceito do arbitrio divino. <...> Que medonho,
porém, um Deus desprovido de moralidade” (PPH: XXVI 10). E bem
possivel que estas palavras sejam apenas reflexo de um debate que foi, feitas

as contas, europeu; talvez, por esta época, Kant ja tivesse lido O verdadeiro

sistema_intelectual do universo (1678), de R. Cudworth'®. No plano inicial,

esta obra comportaria trés livros, o primeiro dos quais (e o unico publicado em
vida) ocupa-se da refutacido do ateismo. Uma versdo resumida do que seria o
segundo livro — onde se mostraria que o fundamento da moralidade reside, nio
na vontade arbitraria de Deus, mas em sua natureza — apareceu pela primeira

vez em 1731, com o nome de Tratado sobre a moralidade eterna e imutdvel

(redigido, provavelmente, antes de 1688). Aqui, 0 mesmo equivoco acerca da
natureza da moralidade atribuido ao calvinismo e ao puritanismo € estendido
aos partidarios da lei positiva — entenda-se, a0 mesmo Hobbes mencionado
logo de 1inicio por Kant, nas aulas registradas por Herder: "Qualquer que fosse
a verdadeira opimido desses filésofos, que afirmam que justiga e injustica
decorrem apenas da lei e ndo da natureza (...), € certo que diversos teologos
modernos se contentaram nao apenas seriamente, mas igualmente com muito
zelo, em sustentar que nada é absoluta, intrinseca e naturalmente bom e mal,
justo e injusto, anteriormente a algum comando ou proibigdo positivos de
Deus"". Porém, acresce Cudworth, Deus‘, embora causa eficiente suprema de

todas as coisas, "ndo é, todavia, causa formal de nada além de si mesmo, <...>

® No manuscrito sobre a religido racional de Danzig (DRTh: XXVIII 1297), datado da década de 1780,
registra-se uma referéncia de Kant a edicdo latina da obra de Cudworth (Systema intellectuale huius universi,
lltgana, 1733).

R. Cudworth, A Treatise concemning eternal and immutable morality, in: D. D. Raphael (ed.), Brtish
Moralists: 1650-1800. Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing Company, 1991, vol. L p. 106.
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e, portanto, ndo pode suprir a causa formal, ou natureza, da justica ou
injustica, da honestidade ou desonestidade"*. A consegiiéncia disto é que a
obrigatoriedade das ag¢des tampouco podera ser compreendida a partir da
instituigdo arbitrdria de uma norma: "se considerarmos 1SS0 com aten¢do,
descobriremos que, até nos comandos positivos, a simples vontade ndo faz a
coisa comandada justa ou obrigatéria, ou gera ou cria qualquer obrigagdo a
obediéncia; antes, € a justica natural ou eqiiidade, o que confere a alguém o
direito ou autoridade de comandar, e gera no outro o dever e a obrigagao a

obediéncia"?*

. E a “natureza das coisas”, portanto, o que instaura o poder
normativo — clausula que também se aplica a for¢a obrigante dos comandos de
Deus, cujo arbitrio ndo dispde, ele tampouco, de nenhuma precedéncia sobre
"as naturezas do bem e do mal, do justo e do injusto, existindo realmente no

ni2

mundo"**. A rigor, a autoridade de Deus seria desprovida de fundamento, caso
nao dispuséssemos de uma conformac¢ido moral capaz de motivar a agio, €,
com 1sso, outorgar inteligibilidade a obrigagdo — se ndo pudéssemos, como diz
Cudworth, identificar em operagdo "a natureza intelectual daquele que €

1n23

comandado"®. "Caso ndo houvesse justiga natural, isto €, se a natureza
racional ou intelectual fosse em si mesma indeterminada e desobrigada a tudo,
e, desse modo, destituida de toda moralidade, nada poderia ser feito de
moralmente bom ou mal, obrigatério ou ilicito, nem qualquer obrigagao moral

poderia ser originada por qualquer comando ou vontade que fosse"*. A

2 R Cudworth, A Treatise, in: D.Raphael (ed), British Moralists, op.cit, vol. L p. 107. Do contrério,
argumenta Cudworth, prescindiriamos do proprio principio de contradigdo, as coisas podendo ser (pelo
absoluta arbitrariedade da vontade de Deus) o que elas ndo sdo: "pois uma esséncia arbitraria € um ser sem
qualquer natureza, uma contradigio, e, portanto, uma nio-entidade” (ibid ).

2R Cudworth, A Treatise. in: D.Raphael (ed ), British Moralists, op.cit, vol. L p. 108.

:i R Cudworth. A Treatise, in: D.Raphael (ed.), British Moralists. op.cit, vol. L p. 109.

Tbid

* R Cudworth, A Treatise, in: D.Raphael (ed ), British Moralists, op.cit, vol. L p. 112. Em um livro recente,
S. Darwall - a0 qual deve muito a inteira apresentagdo inicial deste capitulo - evoca esta passagem para tirar




O TROCADILHO DE HERDER (1762-1764) 108

mesma tese € retomada por Kant na Filosofia Pratica de Herder, servindo

agora a um proposito adicional, o de apontar a diferenca entre obediéncia
politica e obrigagdo moral: “Supondo que eu conhecesse o arbitrio divino, de
onde procede a necessidade de que devo: se ja ndo derivo da natureza das
coisas a obrigatoriedade — Deus quer, porque devo — ele castigara: - neste
caso, 1sso € prejudicial, <e> ndo, em si mesmo, imoral: assim obedece-se aos
déspotas — 1ss0 nao consiste em nenhum pecado estrito, e sim em imprudéncia
politica — e por que Deus quer? Por que ele pune: porque estou obrigado a

tanto, nao porque ele tem o poder para punir” (PPH: XXVII 9).

Com efeito, desde que se admita que o principio da obrigagdo
compreende a determinagdo imediata da vontade do agente pelo dever, toda
obediéncia requerida por um fim em si mesmo externo a vontade possuiréd, do
ponto de vista moral, uma origem contingente. Dai porque, ao distinguir
direito e ética - e, correlativamente, deveres <Schuldigkeiten> e obrigagdes
<Verbindlichkeiten>, ou, finalmente, deveres externos e deveres internos
<auflerliche/innerliche Pflichten> (PPH: XXVII 13) —, o ensinamento oral
kantiano convirja com a constatagao, feita por Cudworth, de que voluntarismo
teoldgico e positivismo juridico sdo cumplices do mal-entendido acerca das
condi¢des impostas por uma a¢do normativa. Se anfecipdvamos que a
tratadistica moral britdnica dissociou-se de Locke, a razao disso € que, no bojo
desta discussdo, se encontra também em .pauta o estatuto do acordo requerido

pela vida social: a conduta publica, ao fim e ao cabo, podera realmente

as seguintes conclusdes: (i) Cudworth faz do poder de obrigar um elemento essencial da moralidade; (ii) o
poder da moralidade em obrigar inclui seu poder de motivar ou determinar o agente; logo, (iii) a moralidade
depende de a natureza "racional ou intelectual™ possuir dentro de si uma fonte de motivagdo - ou seja. "de a
razo ser genunamente pratica” (S. Darwall. The British Moralists and the Internal ‘Ought': 1640/1740. New
York: Cambridge University Press, 1995, p. 120).
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prescindir do Lewviatd? O ponto, como se poderia pensar, n3o se restringe a
Hobbes: por considerar esta mesma suposi¢do extemporinea, Locke havia
desqualificado a razio alegada pelos “Antigos” ao cumprimento dos pactos,
conforme a qual "seria desonesto, abaixo da dignidade humana, e contrario a
virtude, a maior perfeicdo da natureza humana, proceder de outro modo"*.
Pois, argumentava Locke, embora todos os homens busquem a felicidade, eles
n3o o fazem da mesma maneira: "os filosofos da antigiiidade inquiriram em
vao se o summum bonun consistia em bens <riches>, ou prazeres <delights>
corporais, ou em virtude, ou contemplag@o”, visto que o agrado nido depende
das coisas mesmas, "mas do que ¢ agradavel a este ou aquele paladar

particular, no que ha uma enorme variedade"*

. Dai que, sem a antevidéncia da
felicidade ou miséria reservada aos homens no além segundo sua conduta
neste mundo®’, a convergéncia dos interesses particulares em torno do
consenso requerido pela sociabilidade estaria irremediavelmente
comprometida. Incapaz de impor-se aos homens se ndo fosse previamente
sancionada por Deus®, a lei natural, abandonada a si mesma, exigiria de toda
a comunidade um engajamento racional sobre o qual Locke se mostrava
francamente cético. Expectativa que, retrospectivamente, aparece como
sintoma de uma transi¢do: antes que fosse elaborada a nogdo de autonomia
moral, de que outra maneira a nogao moderna de razdo, ja emancipada das

premissas cosmologicas que indicavam ao homem seu posto no universo,

poderia coligar-se a questdao da autoridade? Dai a particularidade da posigao

oy Locke, Essav concerning Human Understanding (ed. A. Campbell Fraser, reimpresso in: Great Books,
Chicago, 1952). L ii, §5.
; 1. Locke, Essay, op.cit., II, xd, §56.
s J. Locke, Essav, op.cit., II, xod, §62.

Cf. Jorge Filho, E. Moral e historia em John Locke. Sdo Paulo: Lovola, 1992, p. 47 ss., e Darwall, The
British Moralists, op.cit., p. 41 ss. e p. 109.
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de Locke: inexistindo qualquer caugdo metafisica que assegure de antemao a
comunidade de interesses, a racionalidade exige uma adesdo - outro modo de
dizer que ela tem de ser construida - que, ele ponderava, pode ndo ocorrer, em
vista disso, a lei natural se viu subordinada a le1 divina, o cristdo prosseguindo
no cumprimento de seus pactos porque "possui a visdo da felicidade e miséria

em outra vida"%.

Admita-se, ao contrario, que “castigos, sem a pressuposta obrigagio,
nio se realizam™ (PPH: XXVII 10) — entdo a moralidade da agdo, antes que
imposta in extremis pela lei divina, exigira uma base alheia ao horizonte de
sangdes dirigidas ao agente - sejam elas mundanas ou supra-terrenas. “A
moral € mais universal do que o arbitrio divino™ (ibid.). O que nao implica
negar a religido, mas reinterpreta-la: Deus ndo sera objeto de obediéncia, sem,
antes, ter se tornado objeto de amor. Aventamos que, entre a formulagio
inicial desta tese por J. Smith e a exposicdo de suas implicagdes para o
problema da obrigagédo nas aulas assistidas por Herder entre 1762/1764, o elo
de ligagdo podera ter sido Cudworth. Mesmo que ndo o tivesse lido
diretamente por esta época, Kant terd encontrado vestigios claros do debate

em Shaftesbury — que, no 3" Secgdo da 2* parte de Os moralistas, defende o

mestre Cudworth contra a acusagao de ateismo que lhe havia sido feita devido

a O verdadeiro sistema intelectual do universo. "Como tormar inteligivel o

supremo bem, caso se ignore a bondade mesma? Como compreender que a

virtude seja digna de recompensa, se se desconhecem seus méritos e

% 1. Locke, Essav. op.cit. L ii. §5. Como se Vé, este motivo adicional é decisivo para Locke; dai porque nos
parega problematica a “semelhanga” entrevista por R. Polin entre a nogio de obrigagdo em Locke € no Kant
critico (R. Polin, "Individuo e comumdade” <1960>, in: Quirino e Souza (orgs.), O pensamento politico
classico. Sdo Paulo: TAQ, 1992, pp. 131-164, p. 135). Orz, a diferenga de enfoque relevada por Polin possui
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exceléncias? Teremos certamente comegado mal, se quisermos provar o
mérito pelo favor que se lhe outorga, ou a ordem pela divindade. Isso € o que
trata de alterar nosso amigo. Sendo, como €, realista no que toca a virtude,
buscara demonstrar que ela € algo em si; que nao se trata de nada artificial ou
arbitrario, mas de algo real, permita-se-me a expressdo, algo que ndo €
constituido a partir de fora, ou que dependa dos costumes, do arbitrio ou do
capricho; nem sequer do arbitrio supremo, que de modo algum pode governa-
la, pois, sendo necessariamente boa, governa-se por si mesma € permanece
sempre de acordo com ele. E mesmo quando tiver se ocupado sobretudo da
virtude, mantendo-se, de certo modo, independente da religido, presumo que
ele tera de ser, ao fim e ao cabo, tdo grande tedlogo quanto moralista"*. - O
autogoverno da virtude, interditando fazermos das recompensas ou castigos o
que a motiva®', passa entio a jurisdicionar a idéia de Deus e de bondade, em
um argumento dirigido frontalmente contra Locke: "se a religido pretendesse
cimentar a vida futura sobre as ruinas da virtude, trairia a causa da Divindade.
Estabeleca-se como motivo principal do dever recompensas e castigos,
destruir-se-a a religido cristd em particular, e renegar-se-a e comprometer-se-a

seu grande principio - 0 amor"*?,

Em ultima analise, portanto, a antinomia entre religido e virtude s6 pode

ser aparente — subsistindo apenas se dermos ouvidos aos que pregam a

razbes que, como argumentaremos a seguir, Kant encontrou elaboradas no imterior da tratadistica moral
britanica desde o inicio da década de 1760.

*° Shafiesbury, The Moralists, in: Characteristics, op.cit., II, p. 267

3! Shaftesbury, The Moralists, in: Characteristics, op.cit., I, p.272. A mesma pagina confirma a ascendéncia
de Smith e Cudworth sobre Shafiesbury: "como megar que servir a Deus por coagdo ou interesse &
mercenario? Entio nio € evidente que o iinico servigo verdadeiro e generoso € aquele que se presta ao ser
supremo, ou a qualquer ser superior, pela estima e pelo amor que se sente pela pessoa a quem se serve, ou
pelo sentido do dever. ou gratidio ¢ amor a tudo o que € digno de respeito e gratiddo, enquanto bom e amavel
em si? E qual dano pode se causar 2 religiio com isso?".
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corrupgdo do coragdo humano®. Subjacente a “meditagdo teoldgica” de
Téocles, a personagem porta-voz de Shaftesbury, revela-se a diregdo na qual
este aprofunda a critica de Smith e Cudworth a ortodoxia puritana: € para ali
onde cabe a decisdo sobre o estatuto da satisfagdo mundana que a revisdo da
religido termina por impelir a controvérsia com Locke acerca da natureza da
obrigagdo. Admita-se que a satisfagdo seja inconstante e efémera, relativa e
arbitraria, € preciso que a omnipoténcia divina entre em cena, cCOmo O UNico
motivo capaz de incitar nossa adesdo a norma inscrita na lei natural. Dai
porque Shaftesbury proceda a uma diairesis do bem, na qual ndo sdo Formas,
mas as faculdades morais do agente o que passam a ser visadas. Aproximamo-
nos, assim, da questio com que Herder abre suas notas: “ndo disponho de
nada mais do que um sentimento egoista, ou disponho também de um
sentimento desinteressado e voltado ao imteresse comum?” (PPH: XXVII 3).
Certo, sera preciso esperar por Hutcheson para encontrarmos operante a

expressdo “moral sense™™*

. Todavia, na ocasiao em que Kant responde a
questdo formulada por Herder no inicio de suas anotagdes, 0s campos ja se
encontravam bem definidos — e 1sso, desde 0 momento em que a analise da
nogdo de afeccdo realizada por Shaftesbury permitira contornar a
contraposi¢do de principio entre sangdo divina e prazer mundano: "As
satisfacOes puramente espirituais, que sO dependem do pensamento, sao em
demasia refinadas <too refin'd> para que possam ser apreendidas por nossos

modernos Epicuros, entregues como estdo a prazeres de espécie mais

32 Shaftesbury, The Moralists, in: Characteristics, op.cit., II, p.279.

33 Cf. Shaftesbury, The Moralists, in: Characteristics, op.cit., I, p.255-256. Kant formula o mesmo ponto
nos termos de uma exigéncia: “devo primeiramenie abstrair minhas agdes do arbitrio de Deus, a fim de
reconhecer os bens da vontade divina: - se eu a tiver conhecido de forma suficiente, exata e vivida, entdo este

serd o maior fundamento 1) porque o conhecimento como tal € nobre; 2) porque ele oferece a suprema
vivacidade <die hochste lebhatigkeir>" (PPH: XXVII 17).
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substancial™*®. Kant supde a mesma modulagdo entre as satisfagdes humanas
para apresentar o agente moral como aquele que subscreveu uma disciplina
afetiva: “Evidentemente, todo homem requer partim sensitiva jucunda:
também partim molesta para agdes morais: porque nossos sentimentos morais
encontram-se de tal forma soterrados sob o sensivel, e porque os modbeis
sensiveis facilitam a alma decidir-se em seguida a partir de principios:
Aproximaremo-nos do dominio da moral mediante aqueles que ultrapassam o
sensivel: - Isso estende-se ndo apenas ao procedimento <lehrart> da €tica, mas
também da educagio e da religido” (PPH: XXVII 15)*. Contrapondo & tese de
que o prazer constitua sensagao homogénea a afirmagio de que as afecgdes
humanas sdo transitivas, e, consequentemente, admitem uma hierarquia, Kant
compromete-se com o modelo de conduta subjacente a introspecgdo moral
proposta por Shaftesbury: porque refletir sobre as proprias paixdes requer
julga-las, discermir o que € sdo e justo nas afecgdes humanas jag € decidir-se

por agir’’.

Ao permitirem reconstruir as grandes linhas da argumentagdo presente

na tratadistica britanica, as notas tomadas por Herder atestam a divida que

Kant contrai com ela, 1luminando o desfecho da Investigacdo sobre a
evidéncia, onde a referéncia a “Hutcheson e outros™ € um tanto lacOnica. Além

disso, o ensino oral kantiano confirma o que, no texto sobre a evidéncia, se

* Cf. F. Hutcheson, An Inquirv into the Original of our Ideas of Beauty and Virue. Londres: Mindwinter,
1738, p. xv.

> Shaftesbury, The Moralists, in: Characteristics, op.cit., II, p.232..
3: Cf. A G. Baumgarten, Ethica Philosophica, 1751, §6.
s Cf. Shafiesbury, Soliloquy. or Advice to na Author, in: Characteristics, op.cit., vol. L , p. 297.
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encontra meramente sugerido, isto €, que a reformulagdo do conceito de
obrigagdo, entre 1762/1764, dirige-se contra um adversario local - a moral
intelectualista de matriz wolffiana. Kant, ao comentar as duas regras principais
da ética expostas por Baumgarten - perfice te vt finem, ut medium™ — recorre
ao mesmo tipo de objegdo que dispensa ao emprego intelectualista do
principio de contradigdo e do principio de identidade. “Caso eu deva buscar a
perfeigdo como regra: entiao esta é o mesmo que ‘desejes todas as perfeigoes’,
uma proposi¢ao subjetiva inteiramente correta, conforme a qual devemos
sempre agir, porém, objetivamente, uma proposi¢io vazia: posto ser
inteiramente idéntica: - A unica regra moral € portanto: agjas segundo teu
sentimento moral!”(PPH: XXVII 16). Outra vez, o equivoco estd em ignorar a
distingdo entre principios materiais e formais da razio humana — e o
sentimento moral indica precisamente isto, a saber, que o conceito primitivo
de obrigagdao ordenma a agdo de maneira imediata, sem intervengdo do
entendimento em tornar distintas as representagdes do bem. Fosse assim, a
vontade seria determinada pela clareza de seu objeto, e o valor moral da agdo
dependeria da capacidade do agente em distinguir intelectualmente o que
contribui a sua perfeigdo. Assim, embora, evidentemente, o problema da
motivagdo moral se encontrasse na pauta da reflexdo wolffiana; ele resolvia-
se por meio da premissa de que o arbitrio € sempre determinado pela
representagdo objetiva do melhor, visto pressupor-se que "o conhecimento do

n39

bem € um mobil do querer"”. Retrocedamos a 1755, encontraremos o proprio

Kant comprometido com esta posi¢do. Contra o argumento de Crusius em

% A G. Baumgarten, Ethica Philosophica, Halle, 1751, §10.
3% C. Wolff, Vernimftige Gedanken von der Menschen Tun und Lassen (1721), § 6, apud: E.R. Martins,

Studien zu Kants Freiheitsauffassung, op.cit, p. 15, o qual, duas paginas adiante, acresce que, para Wolff,
"cada ato da vontade possui no conhecimento de uma perfeicio sua razio necessaria e suficiente” Cf. J

Schmucker, Die Urspriinge der Ethik Kants, op.cit., p. 37.
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defesa da liberdade de indiferenca, Kant argumentava que, apesar das
aparéncias em contrario, toda agdo remete a motivos antecedentes - nossos
atos sempre dispondo de uma razdo anteriormente determinante (ND: 1 397,
trad. 50). A imputabilidade das agbes via-se com 1sso assegurada, a ma
conduta explicando-se pelo fato de que a faculdade de desejar inferior guia-se
por representagdes obscuras do bem, ligadas a um prazer meramente
sensivel®. Em ultima analise, tudo residia em nossa capacidade de tornar
claras e distintas as representagcdes do bem - ou seja, da attentio requerida pela
progressao do querer sensivel (ND: I 408), ligado ao apetite inferior, em
direcdo a vontade livre, pautada pelo conhecimento objetivo da perfeigdo. A
defini¢do wolffiana da alma como vis repraesentativa® de um universo cuja
harmonia € preestabelecida por Deus confinava a agdo moral a adesao a uma
ordem que sO a razdo, em sua modalidade tedrica, podia desvelar ao agente
como sendo a melhor possivel — e, por isso, merecedora de nosso
engajamento. Como j4 assinalava V. Delbos, no fundo "¢ a fungdo tedrica do
espirito o que <...> determina e garante o progresso da faculdade de desejar"“.
E este calculo que o sentimento moral, coordenado a reformulagdo do conceito
de obrigagdo, vem excluir do dmbito da moralidade, em uma interdicdo que
engloba tanto o lockeano, quanto o intelectualista — visto ambos terem
1gnorado que, por ordenar a agdo "como imediatamente necessaria, € nao sob a
condi¢do de um certo fim" (Deutl: II 298-299, trad. LC), o fundamento da

obriga¢do impde que a acao moral tome sua condi¢do de si mesma. Ora, desde

0 f J Schmucker, Die Urspriinge der Ethik Kants, op.cit, 41.

e ibid Para as dificuldades da inser¢io da psicologia no quadro geral da filosofia wolffiana,
particularmente no que diz respeito as dificuldades que a tese conforme a qual a alma possui uma tnica
faculdade levanta para a distingdo entre conhecimento racional ¢ conhecimento historico, ver L.W. Beck,
German Earlv Philosophv. op.cit., pp. 266-269.

“? Delbos, La philosophie pratique de Kant. op.cit.. p. 19.
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que ndo se explique a partir das operagdes do entendimento ao discernir uma
representagdo, a motivagdo da agdo dispensa-nos de respaldar a determinagao
da vontade em uma ordem de razdes na qual fosse decisiva a certeza
metafisica da existéncia de Deus. "Podemos, também sem pressupor a
existéncia de Deus e seu arbitrii, derivar interne todas as obrigagdes?
Responsio: ndo s6 afirmativa, como 1sso € antes ex natura rei, e, em seguida,
concluimos sobre o arbitrio de Deus. 1) a partir do arbitrio diuino nao posso,
por mim mesmo, dispor dos conceitos convenientes dos bens <die gehorigen
begriffe der Giite haben>, caso o conceito do bem moral ndo fosse
pressuposto: de resto, apenas o arbitrio physice é bom por Deus. Em suma, o
juizo sobre o arbitrio perfeito de Deus supGe a investigacdo da perfeig¢do
moralis" (PPH: XXVII 9).

Subjacente a esta discordincia, a primeira vista circunscrita a
controvérsia sobre o que realmente motiva a acdo, articula-se a inflexdo a que
Kant ira submeter o conceito mesmo de filosofia, a cuja acepgao corrente,
prefigurando o que adiante sera designado como “dogmatismo”, ele ira
acrescentar agora o prejuizo da unilateralidade. Para medir com exatidio este
passo, ao qual nos reportamos no inicio deste capitulo, € preciso levar em
conta que, a despeito da convergéncia entre a interdigdo do voluntarismo
teoldogico moral e a revisdo especulativa do conceito de ente supremo (num e

noutro caso, a referéncia ao supra-sensivel transcorre a revelia do éxito tedrico
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da metafisica especial®), subsiste entre ambos uma diferenga positiva, relativa
a maneira como a sensibilidade é requerida conforme a distingdo entre
principios formais e materiais pela metafisica e pela moral. Esta diferenga €

praticamente 1imperceptivel na Investigacdo sobre a evidéncia, onde a

contrapartida da critica a Aparéncia logica € apresentada na forma de um
paralelismo sob os augurios do método experimental: assim como a analise
das proposi¢des metafisicas termina ali onde nos deparamos com 0s primeiros
principios indemonstraveis, fambém, em moral, ela apenas explicita condigdes
do agir pelas quais, todavia, ndo poderiamos responder, sem pressupor algo

analogo ao principio real de que Kant langa mao, no Ensaio sobre a grandeza

negativa, a fim de explicar relagbes causais observadas na natureza®.
Sublinhemos, entao, em que medida este paralelismo entre metafisica e moral
comporta também uma assimetria entre ambas, que sera decisiva para o
discurso sobre a razdo no qual da indicios de comegar a se converter a

filosofia a partir de 1762.

Ja apontamos que, ao explicitar a dissociagdo entre forma e matéria do
conhecimento, Kant abandona a assimilagdo corrente entre filosofia e
matematica, tornando a investigagdo sobre a relagdo entre as representagdes e
as coisas em metafisica a ocasido para refletir tanto sobre os limites da analise,
quanto sobre a inteligibilidade subjacente as sinteses da experiéncia. Dai
porque, junto a reabilitagdo nao-objetiva da idéia de necessidade absoluta,

Kant passe em revista os demais conceitos da tradigdo wolffiana, medindo-

“ Atesta esta convergéncia uma nota de Herder: porque Deus “é o fundamento da possibilidade, entio é
também o fundamento material (visto nele estarem todos os data) das verdades geométricas. e da moralidade
— nele também estd a propria moralidade, e seu arbitrio, portanto, nio ¢ o fundamento” (PPH: XXVII 9/10).

i “(...) quando considero uma coisa como a causa de outra, ou quando lhe atribuo o conceito de forga, ja
pensei neste conceito a relagio do principio real com a conseqgiiéncia” (NG: 1T 203).
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lhes o alcance a partir da cisdo entre 16gico e real. E o que salta aos olhos nas

anotagdes feitas a margem de seu exemplar da Metaphvsica de Baumgarten

entre 1762 e 1766, onde a mengao a uma reflexdo “critica” e “negativa™ como
expediente de reinterpretagdo do léxico conceitual da tradigdo € levada adiante
pela retomada dos predicados transcendentats, listados por Baumgarten na
ontologia geral, visando agora interditar a passagem direta do plano das
representagdes aquele das coisas. “A umidade € condicionada ou
incondicionada™ (XVII: Rx. 3765) “Toda necessidade ¢ ou logica ou real.
Aquela € conhecida racionalmente, esta, empiricamente” (XVII: Rx. 3767)%.
Em conformidade com isso, e prolongando as conclusdes do texto sobre as
grandezas negativas, Kant retoma as consideragdes sobre a natureza da ligagio
entre causa e causado, para advertir, contra o emprego abusivo do principio de
razdo suficiente, que ela “transcorre ou conforme principios da razdo, ou da
sensibilidade™ (XVII: Rx. 3716). “Toda ligagdo do fundamento l6gico com a
conseqiiéncia € um juizo afirmativo, no qual o predicado € a conseqiiéncia e o
sujeito, o fundamento. Na ligagdo real, nunca € assim; embora a conseqiiéncia
possa ser um predicado da causa, nao ha predicado do fundamento na mesma.
A ligacdo e contradigdo logicas podem ser conhecidas analiticamente, e,
portanto, racionalmente; as reais, de nenhuma maneira, sendo empiricamente”
(XVIL: Rx. 3756). A sensibilidade, portanto, insurge como condi¢io de
preenchimento da significagdo dos conceitos externa a 1dgica®, e a diferenga
entre filosofia e matematica, marcada pela oposi¢do entre analise e sintese,

recebe do par racional/empirico uma explica¢do adicional: enquanto, na

% Ver também XVIL: Rx. 3725 e 3900.

“Além do principio de razdo suficiente, vale também isto, que toda arnalysis contém ao avesso a
possibilidade de uma synthesis. Por isso, em toda série de coisas subordinadas, € preciso haver um primeiro,

Caso contrario ndo teria lugar nenhuma complete cynthesis nem, tampouco, nenhuma analysis” (XVII: Rx
3717). ' i e
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matematica, a coordena¢do das partes € concomitante a formalizagdo, e,
portanto, a sintese € empirica, na metafisica, a razao antecipa-se a experiéncia
e fornece, a priori, a forma sob cujos parametros poderdo figurar as ligagGes
empiricas entre os objetos. “Na metafisica, os fundamentos do conhecimento
precisam ser tomados a priori, embora os objetos a posteriorni. <...> A analysis
matematica € sempre uma synthesis filosofica, sé que nela penso o todo antes
das partes; se, porém, penso as partes antes do todo, entdo se trata de uma
synthesis matematica; toda synrhesis repousa sobre a coordenacao e transcorre
mediante o entendimento. A analysis philosophica, porém, sobre a
subordinagdo e transcorre mediante a razdo. O fundamento ndo € parte da
conseqiiéncia, nem vice-versa” (X VIL, Rx. 3717). Eis a formulagao pré-critica,
e ainda precaria, da diferenca entre composigcdo e conexdo, entre a sintese do
multiplo homogéneo e a do multiplo heterogéneo, que, na 1  Critica, sera
evocada para assinalar a diferenca entre ligagdes matematicas e dindmicas:
como € sabido, sé estas ultimas concernirdo “a ligagdo da existéncia do
multiplo” (KrV: B 201). Ora, a despeito da visivel dificuldade de Kant em
determinar com precisao o estatuto dos conceitos relativos a existéncia ao
longo dos anos 60, € certo que o conhecimento da experiéncia ja se vé ai
reportado a principios materiais que, presidindo relagdes sintéticas entre as
coisas’, exprimem o que, num ou noutro passo, chega a ser designado como a
forma do entendimento. Dai que o recenseamento destas relagdes ldgico-

categoriais passe a definir a tarefa da metafisica — e a objecdo ao

a "Todos os principia do conhecimento humano sdo vel formalia vel materialia. Aqueles contém apenas as
relagbes dos conceitos nos juizos: ou a <relagdo> logica, ou a <relagdo> metafisica. Estes <principios
materiais contém as relagdes> das coisas, e sdo sintéticos. (Ou os <principios> das <relagbes™> analiticas, e
chamam-se logicos € valem para todo entendimemto, sio objetivos (nido, porém, vice-versa); ou Os
<principios> das <relagdes> sintéticas e chamam-se reais, €, porque sio afirmados em geral sem os sentidos,
30 ou principios da forma do entendimento ou da sensibilidade; no primeiro caso, sio principios apenas
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intelectualismo, em lugar de engendrar a resignagdo ao indeterminado,
propicia a chance de por fim conferir unidade a um conhecimento que se sabe
condicionado. Esta diferenca, ainda que por ora exprima mais uma diretriz do
que uma doutrina, € decisiva, visto que, por meio dela, a tarefa - negativa e
subjetiva - de delinear a figura da razdo (XVII: Rx. 3716), de indicar “seus
limites e sua determinagao particular” (XVII: Rx. 3707), pode incorporar a seu
favor a mediagdo empirica interposta entre a causa real e seu efeito: ao invés
de assinalar uma indeterminagdo que comprometeria a metafisica, por escapar
do ambito da analise, ela passa a ser considerada a condigdo de possibilidade
da mudanga, da qual a metafisica se incumbe a titulo de index dos principios
do conhecimento, cujo esteio &, agora, a ciéncia do sujeito. E o que fica claro
pela corregéo feita por Kant a um aluno que, em 1764, comenta nos seguintes
termos a impossibilidade de passarmos do principio real a conseqiiéncia sem
irmos a experiéncia: “N&do ouso decidir se esta diferenga entre fundamentos
logico e real nao repousa talvez sobre nossa miopia, quem sabe, se
dispuséssemos de um conhecimento tdo claro das esséncias reais, como aquele
que possuimos das logicas, quem sabe se nao descobririamos, entdo, que esta
determinagdo, gracas a qual uma coisa ¢ um fundamento real, perfaz
igualmente uma parte de sua esséncia, e deve estar tio necessariamente nas
coisas quanto qualquer comseqiiéncia légica em um fundamento logico. As
fraquezas de minhas for¢as ndo permitem, aqui, pronunciar tal sentenga™. Ao
que Kant retorque: “Se a conseqiiéncia real estivesse contida no fundamento
real e, portanto, fosse posta conforme a regra da identidade, entdo ela lhe seria
sempre idéntica. Assim, todas as mudangas sdo possivels apenas mediante a

referéncia real dos principios a suas conseqiiéncias, e, portanto, os

subjetivos. No segundo, sio objetivos apenas sob a hipdtese da sensibilidade; quando, porém. a hipotese ja
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fundamentos 16gicos ndo se distinguem do fundamento real em funcdo dos
limites de meu conhecimento, mas em si mesmos” (XVII: Rx. 3719). A
“Analitica transcendental” da 1" Critica ira coroar a tese do carater normativo
dos conceitos face a experniéncia: como € sabido, ai as categorias do
entendimento puro serdo apresentadas como formas de sintese da matéria
oferecida a sensibilidade e recolhida sob as modalidades do tempo e do
espago. Fazendo o caminho ao revés, poder-se-ia arriscar o palpite: enquanto
nao fosse reconhecido o cardter ideal do espago e do tempo, ndao havia mesmo
como a sintese exigida pelo conhecimento da experiéncia deixar de
apresentar-se ambigua no que toca a demarcagdo reciproca entre forma e
mateéria, e 1sso, a despeito da oposigdo entre elas ndo sd encontrar-se vigente,

como também j4 ser decisiva.

Se agora examinarmos os problemas em torno da reformulagio da idéia
de representacdo no recém descoberto territorio pratico, encontraremos outro

quadro. Comecemos por recordar, evocando o desfecho da Investigagdo sobre

a evidéncia, a que titulo o sentimento moral € requerido pela obrigagio, desde
que conceitualizada como uma agdo ordenada de maneira imediata. A
primeira vista, diz Kant, a necessidade da agdo contida no conceito primitivo
de obrigagdo € ambigua, significando, ora a necessidade dos meios para se
obter um fim qualquer, ora a necessidade do proprio fim. “Devo fazer algo
(como um meio), se quero alguma coisa (como um fim), ou devo fazer
imediatamente alguma coisa (como um fim) e leva-la a efeito”. Dentre os
termos desta oposi¢ao, formulada mediante a distingao entre necessitas legalis

€ necessitas problematica, somente o segundo encontra-se implicado pelo

reside no sujeito, sdo objetivos." (XVIL: Rx. 3747).
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conceito de obrigagdo em sentido estrito: “uma vez que o uso dos meios nao
possui nenhuma necessidade sendo aquela que convém ao fim, sdo igualmente
contingentes, entdo, todas as agdes que a Moral prescreve sob a condigdo de
certos fins, e nao podem denominar-se obrigagbes enquanto ndo forem
subordinadas a um fim necessario em si” (Deutl: II 298, trad. LC). E sabido
que Kant ira evocar na década de 1780 esta mesma auséncia de mediacdes
para apresentar a moralidade como pairando acima das regras de prudéncia,
subsumidas sob a formula do imperativo hipotético: “Ha por fim um
imperativo que, sem se basear como condigdo em qualquer outra intengdo a
atingir por um certo comportamento, ordena imediatamente este
comportamento. Este imperativo € categorico. Nao se relaciona com a matéria
da agdo e com o que dela deve resultar, mas com a forma e o principio de que
ela mesma deriva; e o essencialmente bom na acgdo reside na disposi¢io
<Gesinnung>, seja qual for o resultado” (Gdlg:. trad. 126)*. Ora, assim como

na Fundamentacdo, também entre 1762 e 1764 a exclusdo de todo calculo da

agdo moral, fazendo desta ultima a adesdo imediata a norma apresentada pela
razdo, carrega, como contrapartida, a premissa de que a razao seja capaz de

determinar por si mesma, € contra as inclinagdes, a vontade®. Dai porque um

® A antecipagdo da diferenga entre imperativos hipotéticos e categoricos mediante a oposicdo entre
necessitas legalis e necessitas problematica foi largamente apontada pela literatura secundaria. Veja-se, por
exemplo, V. Delbos, La philosophie pratique de Kant op. cit., p. 91; Vlachos, La pensée politique de Kant.
op.cit, p. 41. A novidade aduzida por J. Schmmcker (Die Urspriinge der Ethik Kants, op.cit., p. 94) consistiu
mostrar que esta diferenga encontra-se formulada em Hutcheson, Untersuchung unserer Begriffe von
Schénheit und Tugend (tradugdo alemd: Leipzig, 1762); Abhandlung iiber die Natur und Beherrschung der
Leidenschaften (tradugéo alemi: Leipzig, 1760).

* Em 1785, Kant reconhece que a pergunta pela possibilidade de “um mandamento absoluto” (Gdlg: TV 420,
trad. 129) é irrespondivel: “como uma razdo pura possa ser pratica - explicar isto, eis 0 de que toda a razio
humana ¢é absolutamente incapaz™ (Gdig: IV 461, trad 161). Aquilo que condiciona a categoricidade do
imperativo, assim, interdita-nos de oferecer-lhe uma explicagido nos moldes da dedugdo efetnada com os
conceitos do entendimento, visto que, enquanto o conceito de uma natureza “é confirmado pela experiéncia e
tem de ser mesmo pressuposto inevitavelmente, se se quiser que seja possivel a experiéncia”, a liberdade “é
apenas uma idéia da razfio cuja realidade objetiva € em si duvidosa” (Gdlg: TV 435, trad 156). Isto, todzvia,
nio redunda em eximir o imperativo moral das condigdes impostas pela reformulagdo da nogdo de
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animal privado de razdo ndo pratique nenhuma virtude e tampouco possua
algum vicio: como a chama que se apaga pela escassez de ar, e cuja extingao,
por 1sso, ndo resulta da “supressdo <Aufheben> de algo existente, mas da falta
do principio <Grund> que torna possivel uma posigdao <Position>" (NG: II
193), inexiste, nele, a consciéncia do que deve ser feito. “Ele n3o agiu contra
nenhuma lei <Gesetze> interna. Ele nao se esfor¢cou <getrieben> por meio de
algum sentimento moral interno rumo a uma boa ag¢do <..> Suponde, ao
contrario, um homem que nao ajuda um semelhante em dificuldade que esta a
seu alcance. Aqui ha, como no coragao de todos os homens, a lei positiva do
amor ao proximo, que deve ser vencida. Neste caso, para que a omissio seja
possivel, faz-se necessaria uma efetiva agao interior provinda de mobeis <aus
Bewegungsursachen>. Este zero € resultado de uma oposigéo real” (NG: II
183; cf. XIX, Rx. 6586). O sentimento moral, depreende-se disto, entra em
cena como instdncia que torna efetivo para nos o principio formal da
obrigag@o. Nessa medida, ao invés de assinalar a adesao de Kant ao projeto de
“uma fundamentagdo psicoldgica da virtude™, como cré Philonenko - que vé
nisto, contrariamente ao que argumentamos, 0 ponto no qual residiria sua
divida para com Shaftesbury e Hutcheson® -, o sentimento determina o caso
sobre o qual se aplica a norma incondicional imposta pela razdo como
requisito da moralidade da agdo, propiciando, dessa maneira, uma primeira
solugdo ao problema que ira perpassar toda reflexao kantiana — a saber, o da

relagdo entre o universal e o particular —, e que na Critica da razio pratica,

sera respondido mediante a 7ipica da faculdade-de-julgar pura pratica (KpV:
67-71, trad. 82-85). “O coragdo determina o fim” (XIX, Rx. 6577) — diz Kant

representagio; ao contrario, o carater absoluto da norma pratica constitui uma dificuldade precisamente na
medida em que, na ocasido de sua formulagio, € preciso afastar a idéia de que ele exprima uma reincidéncia
no postulado classico de que a representagao pde seu objeto ignorando toda e qualquer clausula estética.
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em uma Reflexdo datada de nosso periodo, € 1Ss0, por oposi¢do as regras da
prudéncia, que “ndo pressupdem nenhuma inclinagdo ou sentimento
determinado, mas tdo somente uma determinada relagdo do entendimento para
com os mesmos’ (XIX, 6581; grifo nosso). Ora, desde que tenhamos
emancipado a obrigagdo da razio teorica, € preciso que expliquemos como ela
nos motiva a agir por si conta propria — e, conforme Kant, ela o faz a medida
que o fim apresentado pela razdo e particularizado pelo sentimento moral
institui 0 movimento do agente rumo ao que € bom em si mesmo. Neste caso,
porém, o valor moral serd tanto maior quanto mais o agente, igualmente
determinavel por paixdes sensiveis, se encontrar engajado com 0 cOMPromisso
normativo evocado pela razdo. Em fun¢do disso, a moralidade ndo sera outra
coisa do que nossa progressao rumo a uma norma que, nao se fixando em
nenhum contetudo determinado, nos convoca incessantemente a voltarmo-nos
para o inteligivel a fim de determinar, por referéncia a ele, nossa condig¢ao
sensivel. "Definir a ética mediante uma doutrina da virtude é correto na
medida em que a virtude pertence apenas ao foro interno; mas, porque a
virtude nfo anuncia somente agdes moralmente boas: e sim, uma grande
possibilidade do contrario, e, portanto, inclui uma luta interior, este € entio um
conceito demasiadamente estreito, visto podermos atribuir aos anjos e a Deus
ética, ndo porém virtude (estritamente): visto ai tratar-se de santidade, ndo,
porém, de virtude" (PPH: XXVII 13). Este entendimento da perfei¢do moral
como progressao rumo ao valor imposto‘ por uma razio concebida nao mais
como “substancial”, mas “formal™', permanecera inalterado até a década de

1780. Na Logica, Kant dirda que o conceito de virtude possui, como notas

% A_ Philonenko, L ceuvre de Kant op.cit., p. 44.
7 Cf. C. Tavlor, “Le juste et le bien™, in: Revue de métaphvsique et de morale, 1, 1988, pp. 33-56.
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caracteristicas, além dos conceitos de liberdade e do apego a regras, também
“o conceito da superagdo da forca das inclinagdes, na medida em que entram
em conflito com essas regras” (Logik: IX 35, trad. p. 52). E, na

Fundamentacdo, este mesmo conflito sera evocado como justificativa para

fazer da “imperfeicdo subjetiva” da vontade humana um aspecto decisivo da
moralidade, visto que os imperativos exprimem “a relagdo de uma le1 objetiva
da razdo para uma vontade que segundo a sua constitui¢do subjetiva ndo € por
ela necessariamente determinada (uma obrigagao)” (Gdlg: IV 413, trad. 124).
Se de partida o querer ndo coincide com a lei, e, todavia, tampouco pode
permanecer sendo determinado pela representagdo objetiva de uma perfeigio,
entdo a lei, no fundo, exprime a sincope de origem entre nossa condicdo e
nossa destinagdo, confirmando o que ja assinalavam, desde os anos 60, as
objecdes levantadas por Kant a moral estoica. “Os antigos cometiam o erro de
transformar em quimeras seus ideais. Assim 0s estdicos com 0 seu sabio, que
estava correto enquanto um ideal, mas que, enquanto prescrigdo efetiva do
comportamento humano, € algo disparatado™ (XIX, Rx. 6584). “O fato de que
um homem jamais agira adequadamente ao que a ide€ia pura de virtude contém
de modo algum prova algo quimérico neste pensamento. Com efeito, todo o
Juizo sobre o valor ou desvalor moral €, n3do obstante, possivel somente
através dessa 1d€ia; por conseguinte, ela encontra-se necessariamente a
fundamento de toda aproximagio <4Anndherung> da perfeicdo moral, por mais
distantes que possam manter-nos desta perfeicdo os obstaculos presentes na
natureza humana e nio determinaveis em seu grau” (KrV: B 372). Também a
moral, portanto — e 1isto, de nosso periodo em diante, como mostra a

ressonancia deste passo da 1° Critica ao exame a que Kant submete a nogdo de
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virtude nos anos 60 - se torna ocasido para o reconhecimento da finitude®,
mas devido a um motivo inverso ao que preside o territério especulativo:
enquanto, neste ultimo, a matéria do conhecimento mostra-se irredutivel a
razdo pura, exigindo sua autolimitagdo, no territério pratico, esta mesma razao
fornece sem mediagGes uma norma que, exigindo a superagao da condigado
sensivel, incute no agente condicionado a consciéncia de sua participagao em

um mundo inteligivel.

Eis a assimetria a que nos referiamos entre metafisica € moral,
subjacente ao paralelismo sugerido entre elas pelo método experimental, e que
aparece sendo tanto mais decisiva, quando se leva em conta que sua
reformulagdo nos termos da dupla utilidade - negativa e positiva - da Critica
constituira a justificativa de sua intervengdo sobre a tradigdo dogmatica. “Em
seu uso meramente especulativo, a razio pura em sua totalidade ndo contém
um unico juizo sequer diretamente derivado de conceitos, pols mediante idéia
€ incapaz de produzir juizos sintéticos com validade objetiva™; se, portanto, é
capaz de erigir principios, ela o faz sempre “indiretamente mediante referéncia
destes a algo totalmente contingente, a saber, a experiéncia possivel” (KrV: B
764-765). Embora, em funcdo disso - e contra o que quis a tradigdo

especulativa -, sejamos obrigados a reconhecer que n3do hd dogmas em

52«0 homem, ser racional, ndo guer sua felicidade, pois sabe que esta felicidade depende, ndo de si mesmo e
de sua decisdo moral, mas do curso do mundo sobre o qual nfio possui nenhuma influéncia; mas ele ndo pode
se proibir de desejar esta felicidade — ele nio deve sequer querer proibir-se, sob risco de incidir na soberba do
estoico, que se recusa a reconhecer sua matureza fambém finita” (E. Weil, “Histoire et politique”, in:
Problémes kantiens: Paris: Vrin, 1990, PP. 109-141, p. 113).
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metafisica®, “ainda assim tem que haver, em algum lugar, uma fonte de
conhecimentos positivos pertencentes ao dominio da razdo pura” (KrV: B
823). Essa fonte, j4 a conhecemos. E notavel, contudo, que ao apresentar a
resposta a esta pergunta na Critica, Kant qualifique o uso pratico da razao
mediante conceitos que retomam diretamente a diferenca estabelecida por ele
em 1762 entre necessitas legalis e necessitas problematica. Esta ultima é
novamente referida a “doutrina da prudéncia”, na qual o uso da razio €
meramente “regulativo”, ou seja, unicamente incumbido de determinar os
meios necessarios para atingir fins contingentes. “Em contrapartida, as leis
praticas puras, cujo fim fosse dado completamente a priori pela razdo e que

nos comandassem de maneira absoluta e ndo empiricamente condicionada,

sertam um produto da razio pura” (KrV: B 828).

Nao € uma ilusdo retrospectiva, portanto, o que nos faz afirmar que,
desde nossos textos, Kant se da conta de que esta mesma razao, da qual
comega a se delinear uma ciéncia subjetiva e negativa, é capaz de um uso
dogmatico ndo-especulativo™. E isso o que atestam ndo apenas as notas de
Herder, iluminando onde reside a divida de nosso autor com a tratadistica
moral britdnica, como o que confirma o exame da obrigagdo a partir dos

parametros estabelecidos por Kant com a denuncia da Aparéncia logica. Isso,

33 Uma proposigdo sintética diretamente derivada de conceitos € um dogma; inversamente, uma proposigio
sintética diretamente derivada de conceitos € um mathema” (Kr'V: B 764).

>4 De 1762 a década de 1780, portanto, assistimos & qualificacio desta tese — que reincide, como veremos, ao
longo dos anos 60. Assim, por exemplo, nesta Reflexdo datada por Adickes por volta de 1769, onde é
explicito seu vinculo com a separagdo entre forma e matéria das significagbes advinda com a critica da
Aparéncia logica: “Ha sempre sintese, onde o conceito nio estd dado, mas deve ser feito ou produzido ou
extraido. H2 sempre andlise onde o conceito € dado. mas confusamente. L4 onde a coisa ndo me € dada
(mediante os sentidos) (e tampouco qualquer conceito): 14 eu a penso per synthesin arbitrariam. L4, onde a
coisa me € dada (mediante os sentidos) (mas sem conceito): 14 eu a penso per synthesin empiricam. L4, onde
me ¢ dado o conceito da coisa: per analvsin. Pode ainda acontecer da coisa mesma ser dada mediame o
conceito, como in moralibus”(XVI, Rx. 2396).
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ao contrario do que quer sugerir uma interpretagao como a de Schopenhauer,
ndo significa que o trajeto em relagdo a Filosofia Critica incorpore como seu
impensado um dogma justificdvel apenas a titulo de compromisso com a
teologia dogmatica. Com efeito, vimos de que maneira a prerrogativa do uso
pratico da razdo diante de seu uso especulﬁtivo supde, de antemao, a separagao
entre filosofia e matematica; sem 1sso, o exame da significagdo moral dos
conceitos veiculados pela tradigado sobre a qual se posiciona Kant
permaneceria sublimada, quer mnas formulagdes tedricas da tradigao
intelectualista, quer no voluntarismo teolégico exemplificado por Locke. Ora,
a inscrigao da obrigagdo no quadro aberto pela critica da Aparéncia logica,
evidente sobretudo com a idéia de que o sentimento constitui seu principio
material, ndo se reduz a uma acomodagdo lexical sem conseqiiéncias. Que se
trate de algo muito diferente disso, € o que salta aos olhos, quando se leva em
conta que, ndo fosse o recuo da propedéutica face a uma metafisica em crise,
dificilmente haveria maneira de admitir que a moral goza de alguma
autonomia diante da decisdo sobre a sorte do saber especulativo. Dai a
importancia da ruptura com o wolffianismo: embora incidindo sobre um tnico
ponto — a saber, a presumida extensdo da razdo tedrico-especulativa -, a
convicgdo de que a sensibilidade constitui condigdo material de determinagao,
quer do conhecimento metafisico, quer da vontade moral, manifesta-se pela
oposi¢do entre interdicdo do logicismo e abertura para o dmbito pratico,
agora autdnomo frente a teoria. E isto o ‘que o paralelismo entre metafisica e

moral, na Investigacdo sobre a evidéncia, arrisca dissimular, a saber: que a

remissdo ao “real”, imposta pela analise, possuird, em cada um dos casos,
implicagdes diferentes sobre os limites a conferir ao proprio discurso
filoséfico em vias de transformacgdo. E poderia ser de outra forma, se o recuo

discursivo frente a metafisica especulativa - sem o que a reflexdo kantiana nao
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poderia afinar-se progressivamente como sua critica - comporta uma medida
de efeito suspensivo que, a0 mesmo tempo, chancela o horizonte no interior

do qual operam nossas convicgdes praticas?

E essa transformago em curso o que, por sua vez, tem de ser levada em
conta no cotejo da Filosofia Critica, sua principal beneficiaria, com os
idealistas. A fim de examinarmos este ponto, vale a pena retomar brevemente
os argumentos de Schelling em 1795, visto que, para instaurar o primeiro
principio de todo nosso saber, ele retoma, em um contexto no qual vige outra
idéia de sistema, o privilégio da razdo pratica anunciado por Kant desde o
micio dos anos 60. O criticismo acabado, afirma Schelling em Sobre o eu,
estabelece definitivamente a unidade entre teoria e pratica uma vez que do
primeiro principio - condigdo de todo nosso saber - depende "toda série do

"33 na qual se inscreve o Eu empirico. Este tem por forma a

condicionado
oposi¢do ao Eu puro®, e, por isso, seu comentario subordina-se a explica¢do
da oposi¢do origindria do Nao-Eu ao Eu absoluto®. A experiéncia do Eu
empirico, determinada por esta oposigdo inicial®®, consiste em seu esforgo

<Streben> em salvaguardar a propria unidade®™, o que exige dele uma

** Vom Ich. §6, SW, op.cit., I, 177.
% Vom Ich, §6, SW, opcit., L 176
Vom Ich, §8, nota F; §10, notas He 1, SW, . op.cit,, L &%.

"Assim o Eu empirico é determinado unicamente pela oposi¢do originaria, além da qual nio ha
absolutamente nada. A titulo de Eu empirico, ele deve portanto sua realidade nio a si mesmo, mas unicamenie
e exclusivamente a sua limitacdo por um Nao-Eu" (Vom Ich §8, nota F; SW., op.cit., I, 180).

2 Apenas o Eu absoluto € "puramente e simplesmente unidade” (Vom Ich, §9, SW.,_opcit, I, 182) - ¢
unidade entendida, aqui, sem nenhuma referéncia a multiplicidade. As determinaces do Eu puro, ao contrario
do Eu empirico, nada devem ao esquematismo transcendental (no caso. 2 nogdo de unidade numérica).
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atividade sintética exercida temporalmente®. Tal atividade singulariza o Eu
empirico em relagdo ao Eu originario sob dois aspectos. Ao contrario da
autoposi¢do do absoluto, a representag@o € representagdo de algo. "O Eu
empirico sé existe pela unidade das representagdes e em referéncia 4 ela "' E
o que Schelling explicita quando comenta a diferenga entre a afirmagéo
absoluta do eu sou e a unidade condicionada — entenda-se, empirica- do eu
penso. "Longe de exprimir uma unidade absoluta, ele <o Eu penso> exprime
uma forma de unidade pensavel apenas em relagdo a uma multiplicidade"®. A
unidade da consciéncia (e, através disso, Schelling visa Reinhold, que a
postulara como principio do Saber humano) € tributaria de uma mediagéo, por
meio da qual a multiplicidade do Nio-Eu é conduzida a uma unidade -
distinta, por isso, da unidade tética e imediata do primeiro principio®. O
carater sintético da apercepgdo, portanto, testemunha o esforgo do Eu empirico
em restabelecer a unidade originaria do Eu absoluto. "Com efeito, o mais
baixo grau de espontaneidade em filosofia tedrica ja revela, tanto quanto o
supremo grau em filosofia pratica, a liberdade originaria do Eu absoluto"®.
Nisto reside a conexdo entre teoria e pratica: toda atividade finita visa, em

ltima analise, por fim ao antagonismo proprio & temporalidade®. No entanto,

%0 S6 ha esforgo mo tempo - 0 que implica, em contrapartida, subtrair as determinagdes do absoluto da
jurisdi¢do do esquematismo transcendental (Vom Ich, SW., op.cit., I, 183 ss.),

¢l §8, nota F, SW. I, 180 _

62 w onge de exprimir uma unidade absoluta, ele <o Eu penso> exprime uma forma de unidade pensavel
aj em relagio a2 uma multiplicidade" (Wom Ich §15, SW., op.cit., I, 207).

Ao contrario do que ocorre com as verdades objetivas, "acedemos ao Eu apenas pelo Ew. por esta razio

que 0 Ev nio € nada absolutamente nada além do Eu pura e simplesmente” (Vom Ich §12, SW., op.cit., L
193).
®* Vom Ich. §15. SW, op.cit, L 205.
65 wg unicamente gragas a um EFu absoluto, unicamente porque este tltimo € pura e simplesmente posto, que
um Nio-Eu pode lhe ser oposto; € assim que a filosofia ela mesma se torna possivel, pois todo o oficio da
. filosofia, tanio tedrica quanto pratica, nada mais € que a solugdo deste conflito entre 0 Eu puro e o Eu
empiricamente condicionado” (Wom Ich §6, SW. op.cit.. I, 176). "Segundo o criticismo, a razdo pratica deve
tender ao restabelecimento <Hiederherstellung> do Eu absoluto - segundo o dogmatismo, ela deve tender ao
restabelecimento do Nao-Eu absoluto” (Wom Ich. §9, SW. op.cit., I, 186).
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este esforco em produzir sinteticamente a unidade absoluta adquire
significados distintos, a partir dos quais Schelling retoma a tese kantiana da
assimetria entre razao tedrica e razio pratica, dando-lhe, contudo, um alcance
inusitado. Na medida em que busca salvaguardar sua identidade em meio a
mudanca engendrada pela oposi¢do do Nao-Eu ao absoluto, a consciéncia de
si termina por interpretar como unidade suprema do antagonismo originario o
Nao-Eu, ao qual indevidamente confere um valor incondicional. A despeito da
proibicdo em identificarmos o primeiro principio a uma coisa, esta
identificagdo subsiste como marca de origem da razao tedrica. Kant ja nio
chegara ao mesmo resultado, ao mostrar que a razdo especulativa €
naturalmente dialética (KrV, B 354-355)?7% E, portanto, o carater sintético
(KXr'V: B 364) e transcendente (KrV: B 383) do procedimento dialético da
razio - seu elevar-se "da sintese condicionada, a qual o entendimento se
mantém sempre preso, a sintese incondicionada, que ele jamais pode atingir"
(KrV: B 390) - que Schelling retoma, quando afirma, em 1795: "O Eu tende,
assim, a por o Nao-Eu porque ele mesmo € posto; noutros termos, ele tende a
eleva-lo a incondicionalidade. Esta forma material do esfor¢o da razio
determina a forma formal no regressus silogistico: ambas concorrem para o
esfor¢co em vista de proposi¢gdes téticas. Com efeito, a razao tedrica, em seu
uso material, tende necessariamente a uma proposicao materialmente-tética,
algo que apenas pode se assemelhar a proposi¢do Eu = Eu, e nunca a uma
outra que enuncia algo do Nao-Eu; € alias por esta razdo que tal esforgo
conduz necessariamente a contradi¢des. Mas em seu uso formal, ela tende a

proposi¢cdes formalmente-téticas que servem de fundamento a toda uma série

@ Schelling emprega ¢ mesmo termo: "Se quiséssemos enunciar algo do Eu tomado como objeto, cederiamos
seguramente a uma ilusio <Schein> dialética” (Wom Ich, §15, observagio, SW., op.cit., 1, 204).


alcanr.fi
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de epsilogismos"®’. E, assim como na 1  Critica, onde a supressio do uso
transcendente da razdo em favor de seu uso regulativo € seguido pela
afirmacdo do valor constitutivo das idéias "em tudo o que € pratico, ie. no que
repousa sobre a liberdade" (KrV, B 371), da mesma maneira o Sobre o eu ira
saudar na razdo pratica uma normatividade menos infeliz do que a do ambito
teorico: "O que era impossivel para a razio tedrica na medida em que ela era
limitada pelo Nao-Eu, a razdo pratica pode agora fazé-lo, ela chega a unica
proposi¢ao absolutamente (isto €, formalmente e materialmente) tética: Eu =
Eu"®. A separagdo entre Kant e Schelling origina-se na interpretagdo desta
prerrogativa do aspecto pratico da razdo: enquanto para o primeiro, ela
concede um ponto de vista indispensavel para a determinagdo da nossa
conduta no mundo dos fendmenos, o segundo, além disso, vé€ ai 0 motivo para
elevar esta pura atividade a principio de todo o saber humano, com o
subseqiiente aniquilamento da nogdo de coisa em si. N3o surpreende, portanto,
que o idealismo alemio tenha, a um s6 tempo, reivindicado sua filiagao ao
kantismo e, todavia, alterado sua compreensdo do saber sistematico: visto que
as idéias s3o, nao apenas representagdes, mas principalmente exigéncias
incondicionadas, dir-se-a, sem equivoco, que "Kant €, na filosofia pratica, um
idealista"®; neste caso, porém, por que sé-lo pela metade? Que Kant tenha
sido inconsegiiente em sua interdicdao do dogmatismo, isso sera o indicio,
entdo, de certa timidez especulativa: ao invés de subverté-lo por inteiro,
colocando a atividade sintética constituiﬁte, testemunhada pela razao pratica,
no principio de toda a filosofia, ele mostrou-se — da descoberta desta questio,

em 1762, até a formulag@do que nos apresenta dele na Critica - incapaz de

¢ Vom Ich § 16, observagio. SW.. op cit,, I, 229-230
®® Vom Ich, §16, in: SW, op.cit., I, 230.
L. Siep, Praktische Philosophie im Deutschen Idealismus, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1992, p. 8.
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expurgar inteiramente a exterioridade representada pela coisa em si no interior

da nova metafisica.

E facil perceber como esta obje¢do perde de vista a génese interna das
teses do kantismo. A reconstrucdo da trajetéria de Kant do ponto em que
estamos comentando parece-nos, a este propdsito, esclarecedora, visto indicar-
nos que a sincope entre a significagao especulativa e as coisas, advinda com a
critica da Aparéncia logica, constitui, do ponto de vista da ciéncia negativa em
vias de consolidagdao, a premissa para a afirmagdo de que os temas da
metafisica especial dispdem de uma dimensdo pratica nio-especulativa. Ao
menos deste ponto de vista, portanto, o que os idealistas viram como arbitrario
— a saber, a afirmacdo do carater constituinte do uso pratico da razio e as
hesitacdes de Kant em torno de seu uso especulativo — aparece como os dois
passos de uma unica questio, que impde por tarefa, na polémica levada a cabo
com a tradicdo dogmatica, redefinir o lugar da filosofia a partir do
reconhecimento da exigéncia pratica do incondicionado, de um lado, e, de
outro, de que ndo ha mais lugar para um saber absoluto. Dai porque diziamos
que, a fim de compreendermos o sistema, em Kant, € utll reencontrarmos o
intuito polémico que o anima — cldusula que, para voltarmos a nossa
reconstrugao de sua trajetoria ao longo dos anos 60, exige investigarmos que
tipo de sistematicidade comporta a convicgdo de que compete a filosofia
desobstruir temas que sejam legitimos do ponto de vista ndao-especulativo das
versdes teoricas oferecidas pelo “dogmatismo™, fixando para a ciéncia
negativa, contra esta instancia produtora de antinomias, a tarefa de restaurar a

competéncia natural da razio.



Capitulo 3

MORAL E APARENCIA (1764/1768)

“Qual, entdo, é a espécie de dissimulagdo permitida,
ou melhor, onde reside o meio que separa a falsidade
vil da sinceridade que ofende?”

(Duclos)

Fossemos resumir 0 que vimos até aqui, diriamos que a dissociagdo entre
forma e matéria, explicitada no inicio dos anos 60, subverte, aos olhos de
Kant, a compreensdo tradicional do alcance e da formulagdo apropriados a
razdo. Este deslocamento, por sua vez, antecipa a exigéncia de articularmos
teoria e pratica ao revés do que permitia o0 conceito classico de racionalidade,
refém de um viés “ingénuo” acerca do vinculo entre o discurso € as coisas.
Todavia, na ocasiao de sua formulagdo bem acabada na Filosofia Critica, esta
exigéncia, central para as decisdes que irao configurar-se em sistema,
reaparecera desprovida de sua génese, facilitando interpreta-la como préwvia a
filosofia propriamente dita - seja por ser propedéutica a0 que ha por fazer na
filosofia, seja por trair um compromisso inaudito com uma premissa que a
filosofia s6 pode dar conta a titulo de ideologia. Dai porque as leituras que
foram feitas de Kant sejam tao uteis: elas indicam em negativo articulagdes
que, recolocadas no contexto de origem, podem justificar internamente certas

teses centrais da década de 1780. Vejamos, entdo, o que mais, além da
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apropriagdo idealista e da condenagdo mietzscheana, a reconstrugdo da
trajetéria de Kant voltada a elucidagdo de aspectos da Filosofia Critica pode
converter em beneficio proprio. O ponto em que nos encontramos — a saber, o
momento no qual Kant comega a aprofundar as conseqiiéncias a tirar da critica
a Aparéncia logica — sugere por si mesmo o exame disto que ira consagrar-se
como a denuncia ao formalismo ético kantiano; afinal, ndo € a partir da
dissociagdo entre forma e matéria, projetada sobre a sombra das agdes
humanas, que, outra vez, Kant sera tido por inconseqiiente na ruptura que quis

imputar a tradigao?

Vai neste sentido um ensaio que se tornou classico na filosofia juridica,
onde, partindo da diferenga formulada na Filosofia Critica entre moralidade e
legalidade, Michel Villey inscreve Kant na tradicdo do jusnaturalismo
moderno!. Retomemos o ponto sobre o qual se atém Villey, tal como

consagrado por Kant na Metafisica dos costumes (1797): as leis morais,

quando concernem “apenas as agdes exteriores e sua legalidade, chamam-se
juridicas; mas, se exigem também que essas mesmas <leis> devam ser o
principio de determinagao das agdes, elas sdo éticas, e diz-se: 0 acordo com as
primeiras ¢ a legalidade das agGes, o acordo com as segundas, a moralidade das
acOes” (Rechtsl: VI: 214). Como se vé, a distingdo entre moralidade e
legalidade, no fundo, retoma a separagdo — introduzida pela primeira vez na

Investicacdo sobre a ewidéncia — entre necessitas legalis e necessitas

problematica, dando-lhe a extensdo de um crtério disciplinar, que,

identificando dois tipos de legislagdo (interna e externa) aos quais sdo

1 “La ‘Rechislehre’ de Kant dans | histoire de la science juridique”, in: Critique de la pensée juridique
moderne (douze autres essais). Dalloz, 1976. pp. 139-159.
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submetidos os homens, institwi a diferencga e a hierarquia entre moral e direito2.
Dai que as objecdes de Villey as formulagtes juridicas de Kant reconduzam,
indiretamente, ao ponto em que nos achamos, onde a instituigdo do carater
normativo da virtude parece excluir, no momento de sua afirmagao, qualquer
tipo de determinagdo externa a consciéncia solitaria do agente na condugao

moral de sua conduta.

Villey encontra nisto a razdo pela qual Kant jamais teria transposto o
plano da reorizagao do direito rumo a contribuigdo efetiva para sua pratica. Dai
porque comemore que as diretrizes juridicas estabelecidas pelo kantismo, ainda
ha pouco hegemonico, tenham perdido sua eficacia ideoldgica. “Este
formalismo que nos parecia residir no coragdo da doutrina kantiana, esta
tomada de partido pelo isolamento do direito, este legalismo, este
normativismo, sdo atacados de todos os lados por ofensivas convergentes: o
jurista se vé forcado a levar em conta as ‘situagdes’, a considerar os ‘fatos
socials’, a ‘natureza das coisas’, as condi¢des socioldgicas; a parar de ignorar a
historia, ao menos a historia de seu tempo e as célebres ‘mutacdes’ das
sociedades contemporaneas <...>, N2o se tem mais receio de injetar no direito
a moral, de reabilitar a ‘eqiiidade’, a ‘prudéncia’ anstotélica, o papel ativo
'criador' da jurisprudéncia™. Esta derrocada explica-se, segundo Villey, pelo
fato de que, a rigor, o subjetivismo de Kant nédo pode realmente ser aplicado ao
direito. E o motivo estd em que, tendo subordinado a inteligibilidade da esfera

juridica a exigéncias originariamente morais, Kant teria tratado o direito na

2 Como mostra R. R Terra. o que distingue para Kant moral e direito ¢ o tipo de jurisdi¢do implicado em
cada caso: na medida em que o direito se atém a relacdo externa entre vontades particulares, o agente estd
submetido, nfic a2 uma autocoergdo, como em moral. mas a uma coergao externa (A politica tensa — 1déia e
realidade na filosofia da histéria de Kant. Sdo Paulo: lluminuras, 1995, p. 81). Porém. para que esta ultima
coergdo seja legitima, ela tem de estar assentada na liberdade como autonomia — cujo sentido se vé ampliado
pela passagem da moral ao plano juridico mediantc a idéia de vontade geral (cf. op.cit.. pp. 90-91).
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condi¢do ndo de jurista, mas de moralista;, enfocando-o desde “um ponto de
vista estritamente individualista”. E, como a moral kantiana nio so6 € individual,
como também tem “por fonte a consciéncia do individuo, sua razao pratica
subjetiva™, o mal ndo poderia ser pior - pois o direito, sustenta Villey, trata
desde o inicio do vinculo entre individuos®, operando portanto no plano de uma
intersubjetividade a qual Kant teria voltado as costas de antemao. Pressente-se
a alianga 1nusitada produzida por este tipo de argumentacdo. Através do ataque
de Viley, ninguém menos que Hegel, sua inspiragdo direta, aparece
convergindo com Schopenhauer — por certo, por meio de motivagdes diversas -
na denuncia de que o edificio pratico kantiano corre sérios riscos de
sustentacdo. Com efeito, enquanto Schopenhauer aponta uma extensio
injustificada da descoberta do a priori ao campo das agdes humanas, onde
perde todo sentido, Hegel, afirmando que o dever kantiano € incapaz de
reportar a acdo a um conteido particular € a um fim defimdo, conclui, contra
Kant, que a teoria ética dos deveres “ndo deve ser reduzida ao principio vazio
da moralidade subjetiva, o qual, inversamente, nada determina™. Ou momento
urefletido do sistema, que nega sua vocagao omginal, ou, na melhor das
hipoteses, e caso se queira ver no imperativo categoérico sua verdade mais
intima, uma abstragdo a ser ultrapassada pela moralidade objetiva — nos dois

casos, a moralidade kantiana €, como dira abertamente Villey, irrealista’.

3 M. Villey, Critique. op.cit.. p. 147.

4 M. Villey, Critique. op.cit., p. 150.

3 M. Villey, Critique. op.cit.. p. 151.

6 Assim, Hegel criticara a "abstragdo" do dever porgue ela niio satisfaz a exigéncia de que a agéio se reporte a
um conteudo particular e 2 um fim definido: por isso, a teoria ética dos deveres "ndo deve ser reduzida ao
principio vazio da moralidade subjetiva, o qual, inversamente, nada determina" (Principios da filosofia do
direito. §149).

7 E interessante registrar que 0 motivo que Villey apresenta para isso. e que a seus olhos torna a filosofia
juridica kantana a condensagdo do equivoco inerente ao jusnaturalismo moderno, reverbera nas questdes
especulativas que, em nossa reconstrugdo, apontamos, inversamente, como indice da ruptura de Kant em
relacdo ao racionalismo classico, com especial atencdo a diferenca entre filosofia e matematica. Kant, diz
Villey, “leva ao extremo a tendéncia geral das doutrinas modernas. O projeto tanto de Hobbes, de Locke ou
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Todavia, e ja retomando o viés aberto pela reconstrucao da trajetéria de
Kant nos anos 60 - nos quais, desde o 1inicio, consta a diferenga entre
moralidade e legalidade —, ndo seria curioso que se tomasse por alicerce deste
horizonte pratico, descoberto no bojo da critica ao formalismo dos wolffianos,
conceitos “completamente sem conteudo”, que nao passam de “puras cascas
sem carogo ®? Tera Kant comegado a construir “uma ordem moral estritamente
oposta a nossa realidade empirica™ logo na ocasido em que sauda o método
newtoniano como instrumento de reabilitagdo de uma experiéncia que o
dogmatismo, em sua expressao alemd, deixara a margem da filosofia? Vimos,
embora limitando-nos ao conhecimento especulativo, que a separagdo entre
forma e matérna instituida por Kant promete a razao um desenlace mazs feliz do
que da a entender o tipo de objecdo que estamos examinando, a saber, que a
posi¢do kantiana seja refém de um mau idealismo que, em tltima analise,
explicaria que ele tivesse sido levado a recalcar em uma forma desprovida de
todo conteudo seu suposto mal estar diante das determinagdes materiais da
acdo humana. N3o € o que ja indicava a inovagdo frente ao intelectualismo
representada pelo reconhecimento da perfeigdo estética? Em vez de recobrir o
lugar reservado a fala confusa, a meio caminho entre as coisas e o
conhecimento racional, e sempre visado como acessorio deste ultimo, o
estético, em Kant, sera a forma sem a qual os fendmenos jamais poderiam ser

reconduzidos a distingdo dos conceitos racionais. “A forma da sensibilidade,

de Hume, quanto da Escola do direito natural (...) havia consistido em reconstruir a inteira ordem juridica a
partir dos individuos concebidos como unica matéria primeira. Supunha-se inicialmente os homens
‘naturaimente livres', depois se reconstituia a ordem publica por meio do 'Contrato social' - da mesma forma
que um gedmetra constroi figuras a partir de linhas. <...> Comega-se pelo individuo. Tal € o procedimento
que se acusa ainda mais na Rechtslehre. Kant tendo completado a ruptura com a experiéncia dos juristas”™
(M. Villey, Critique. op.cit., p. 150).

LN Schopenhauer, Sobre o fundamento da moral. op.cit., p. 33.
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que facilita a perfeigdao do entendimento, € o belo em si mesmo, que se presta a
tornar intuiveis conceitos universais, e preparar os fendmenos para a distingao
mediante os conceitos universais” (XVI, Rx. 1794). “A forma essencial do belo
consiste na concordincia da intuicao com as regras do entendimento. musica.
propor¢ao. Maximas em exemplos™ (XVI, Rx. 1798). Se o territério no qual se
apresenta a matéria de nossas representagoes admitird uma ciéncia particular,
antecipada desde 1756 pela definigdo do gosto como “apreciacao da perfei¢ao”™
e “faculdade-de-julgar” sensiveis (XVI, Rx. 1748) - como diz Kant por essa
época, “todo conhecimento produz um contentamento™ (XVI, 1758) -, isso se
explica pelo fato de que, desde muito cedo, Kant acena com a i1déia de que a
sensibilidade se encontra submetida a uma clausula de reflexdo, gragas a qual o
que € ligado no objeto admite sua recondugio a normas subjetivas. Assim, 1é-se
nesta Reflexdo datada entre 1762 e 1764: “O gosto reporta-se a fenémenos, e
nao a sensagdo, consequentemente, a natureza do objeto, na medida em que
este é um objeto dos sentidos, encontrando-se, portanto, a titulo de
conhecimento, submetido a regras universalmente vahdas™ (XVII, Rx. 3717).
Se aqui se fala em “gosto”, é porque a idéia desta formalizagdo da maténa
sensivel ndo conta, de inicio, com a descoberta da idealidade do espago e do
tempo enquanto formas da intuigdo!?; por isso, Kant a explica conforme o
paradigma de um campo que, tal como compreendido no tempo em que
escreve, envolve no essencial regras partilhaveis publicamente. E significativo
que essa dimens3o publica do juizo, subjacente a subversiao do intelectualismo,
sobreviva a revolugdo copemicana em filosofia, como atesta o fato de que a

solidariedade da aparéncia sensivel com a razdo, expressa na Estética

9 Esta sentenca. de E. Cassirer, inscreve-se em sua apresentagdo da critica hegeliana a Kant (Le mvthe de L'
Etat. Paris: Gallimard, 1993. p. 347).

10 Cf,, sobre a duplicidade inicial das fungdes — metafisica e pratica — do gosto, L. Guillermit, L’ élucidation
critique du jugement de goit selon Kant. Paris: CNRS, 1986, Cap. 1.
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transcendental da 1° Critica, seja retomada, na Critica do Juizo, mediante a

apresentacdo do juizo-de-gosto a titulo de condigdo subjetiva do conhecimento
da experiéncia". No periodo que estamos examinando, onde o sistema ainda se
encontra longe de sua consolidacdo, a escolha deste repertorio de época a fim
de exprimir a mediacao subjetiva entre o discurso e as coisas revela que a
teoria da experiéncia que se encontra em marcha incorpora os aspectos
“antropolégicos™ trazidos pelo conceito de gosto, levantando a suspeita de que,
em sentido inverso, o acordo entre forma e matéria verificado no dominio
especulativo se prolongue para além dele, no dominio pratico. Suspeita que se
torna tanto mais plausivel, quando se leva em conta que o acolhimento deste
aspecto subjetivo reaparece na exigéncia de uma disciplina da faculdade-de-
julgar, que, atendendo pela mesma designacdo de gosto, situa-se na intersecgao
entre 16gica e refinamento, e se apresenta como ingrediente indispensavel da
formacdo de um entendimento filosofico. Sem 1sso, professa a pedagogia
kantiana da “Noticia” de cursos de 1765-66, “o aluno vai abocanhar uma
espécie de razdo, antes mesmo que o entendimento tenha sido formado nele,
tornando-se portador de uma ciéncia de empréstimo, que nele estara, por assim
dizer, apenas grudada e ndo desenvolvida” - residindo nisso “a causa de nao
raro se encontrarem pessoas doutas (na verdade, instruidas) que demonstram
pouco entendimento, bem como a razao por que as academias pdem no mundo
mais cabecas desenxabidas <abgeschmackte Kopfe> do que qualquer outra
mnstitui¢cdo da coisa publica” (N: II 306, trad. 173-174). Abgeschmackte Kdpfe,

“cabegas insipidas™: que o vinculo que une este ponto ao gosto - Geschmack -

11 “Portanto, ¢ a suscetibilidade do estado-da-mente na representacio dada a ser comunicado universalmente
que, como condigdo subjetiva do juizo-de-gosto, deve estar no fundamento desse juizo, e ter como
conseqiiéncia o prazer face ao objeto. Mas nada pode ser comunicado universalmente que nio seja
conhecimento e representacio na medida em que pertence ao conhecimento. Pois somente nessa medida esta
ultima € objetiva, e somente através disso tem um ponto-de-referéncia universal, com o qual o poder-de-
Tepresentacio de todos € obrigado a concordar” (KU: V 217, trad. 219).
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nio seja puramente lexical, mostra-o a propria “Noticia” algumas péaginas
adiante. Em sua tarefa de propiciar, “ao lado da cultura de uma razao instruida
e refinada, a formagdo do entendimento comum, porém ativo e sadio, aquela
voltada para a vida contemplativa, esta, para a vida ativa e social”, a logica
revela o parentesco de assunto que une “critica da razdo™ e “critica do gosto,
isto €, a Estética™ (N: IT 311)*2. Ora, esta pedagogia, da qual o gosto constitui
um dos elementos principais, é essencialmente anti-dogmatica, e repde, no
pano de fundo, as modificagdes advindas no dominio especulativo quando da
dentincia da Aparéncia logica. Pois € o filosofo dogmatico quem, ao presumir
que a relacdo entre as palavras e as coisas seja neutra, obstina-se a ignorar a
distingdo entre forma e maténia do saber; é ele quem, em fung¢do disso, nao se
da conta de que a dimenséo estética do discurso trabalha duplamente a favor da
recbncﬂjag;ﬁo entre elas. Em primeiro lugar, porque ela permitir dissociar, no
sensivel, a matéria correspondente a sensagdo de sua forma refletida, o belo.
Dai porque o gosto seja considerado a “faculdade de conhecer aquilo que apraz
sensivelmente de forma unmiversal” (XVI, Rx. 1793). Ou ainda: “o sentimento
da forma € o gosto”, o qual “so6 pode ser conhecido reflectendo” (XVI, Rx.
1795), a diferenca do agraddvel, sempre particular ¢ obtido sem mediagbes na
sensagdo do objeto. Em segundo lugar, a dimens3o estética do discurso
dispersa os riscos de unilateralidade e parcialidade intrinsecos ao método

escolastico®, incapaz, ele mesmo, de anular a suspeita de que seu exame nio

12 Para o fundo historico de toda esta discussdo, cf. H. G. Gadamer, Wahrheit und Methode trad. espanhola
Verdad v Metodo. Salamanca: Sigueme, 1991, pp. 31-74.

13 Esta neutralidade, Leibniz considerava assegurada no inferior da propria Escola. a ponto de advertir-nos
da confusio advinda com a indeterminagio da linguagem ocasionada pela afetagdo da elegancia: “as pessoas
mais judiciosas, quando escrevem para leitores ordinarios. privar-se-iam do que proporciona agrado e forga a
suas expressGes, Caso quisessem ater-se rigorosamente as significagbes fixas dos termos. Basta-lhes
assegurarem-se de que sua variagdo nao dé ocasido a nenhum erro ou raciocinio defeituoso. Aqui tem lugar a
distingdo dos antigos entre a maneira de escrever exoférica, ou seja. popular, € a acroamatica, apropriada
aqueles que se ocupam de descobrir a verdade. E se alguém quisesse escrever enquanto matematico em
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tenha sido unilateral, e de que o conhecimento engendrado por ele tenha
“efetivamente um valor reconhecido por todos os homens™ (Logik: IX 48, trad.
64). O vinculo entre essas duas figuras associadas ao gosto, que, através delas,
condiciona tanto a apreensdao dos fendmenos sensiveis, quanto uma exposi¢ao
depurada de prejuizos, reside em que ambas s3o fungdes da faculdade-de-
julgar, responsavel por assegurar a conformidade entre universal e particular
que fora deixada em aberto desde o reconhecimento de que a filosofia ndo pode
se beneficiar da certeza imediata da matematica para explicar a relacao entre o
discurso e as coisas, nem remediar esta sincope por meio de um procedimento
de substituicdo de signos que recompusesse, na ordem lingiiistica, a esséncia
real do universo. Com efeito, embora Kant se alinhe a Leibniz e reconhega as
dificuldades em que se encontra a filosofia em fungdo das limitagbes da
linguagem natural - onde, freqlientemente, a semelhanga dos conceitos esconde
uma grande diferenca entre eles (cf. Deutl: II 284-285) -, ele ndo admite, como
qus Leibniz, que alguma figura ou signo wvisivel possa “exprimir os
pensamentos nem suas relagdes™ (Deutl: I 279, trad. LC)™. Ora, a faculdade-
de-julgar, no sentido em que sera compreendida Kant, sé se tornou possivel
uma vez excluida a hipotese da permutabilidade dos signos, a critica ao
intuicionismo cartesiano sendo, ao mesmo tempo, recusa da opcao formalista
de Leibniz. Dai porque esse elemento de mediagao em que vai se configurando
o julgar reaparega sempre que esteja em pauta a maneira como 0 mundo €
decodificado por uma razdo que dispde de principios que nao se reportam
imediatamente a matéria da experiéncia. E isso, tanto na reformulagdo do que

possa Vvir a ser, neste contexto imeédito, a certeza do juizo - definida em nosso

metafisica ou em moral, nada o impediria de fazé-lo com rigor” (Nouveaux essais sur |'entendement
humain. Paris: Flammarion. 1990. p. 201-202).

14 Para um apanhado geral desta discussdo nos autores do século XVIL, ver M. Dascal, “Signos e
pensamento segundo Leibniz, Hobbes, Locke e Descartes”, in: Discurso. n 6 (s/d). pp. 133-150.
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periodo como “completudo subjetiva do tomar algo por verdadeiro
<Firwahrhalten>”, suficiente quando “procede de principios que sejam
comunicaveis™ (XVI, Rx. 2450, grifo nosso) -, quanto - na 1" Critica - na
reformulacdo de sua vahidade objetiva, onde a doutrina transcendental da
faculdade-de-julgar expoe as condigdes da concordancia dos objetos com os
conceitos do entendimento, sem o que, recordemos, eles seriam “sem nenhum
conteudo” (KrV: B 175)".

Como se depreende daqui, a critica de Kant a tradig@o ndo se resume a
esta ter ignorado a necessidade de dissociarmos forma e maténa da
representacao, ela se prolonga no fato de que, quando empreendeu separa-las, o
acordo contingente existente entre ambas, indicio de uma finalidade, ter sido
perdido de vista". Retomando nosso ponto, é esta posicdo de Kant, presente
nos textos da década de 1760, o que condiz mal com a idéia de um formalismo
vazio concernindo a filosofia pratica. Por certo, e ainda como aproximagdo do
problema, poder-se-ia alegar que a moral constitua exceg¢dao, em particular
tendo em vista ser o proprio Kant quem afirma que, em seu uso pratico, a razao
permanece sendo “dogmatica”. Como reforgo a esta hipdtese, lembrariamos,
junto a 1sso, que a reflexdo kantiana sobre o juizo estético reservara um lugar,
ao lado do belo, a outra modalidade de satisfagdo, desta vez contraria a

finalidade testemunhada pela natureza diante da razao, e que retira disto mesmo

15 E notavel que, na Introducdo a “Doutrina Transcendental da Analitica dos Principios™, Kant retome como
parafrase a passagem da “Noticia” de 1765-66 referida acima, fazendo do trago requerido pela formagio do
entendimento filosofico a condigdo da subsungdo do caso particular as regras do entendimento. A capacidade
de julgar - ou. como também € chamada, o senso comum -, é algo cuja falta nenhuma escola pode remediar,
pois ainda que esta “possa oferecer abundantemente e como que inocular num entendimento limitado regras
emprestadas de outros, ainda assim a capacidade de servir-se corretamente delas deve pertencer ao proprio
aprendiz, e nenhuma regra que lhe possa ser prescrita para esse proposito estara segura de abuso quando lhe
faltar um tal dote natural” (KrV: B 172).
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seu apelo moral: o sublime'. Por fim, a categoricidade requerida desde 1762
pelo conceito genuino de obrigagdo confere ao uso pratico da razdo a
prerrogativa especial de por seu objeto imediatamente, a saber, o fim bom em si
mesmo - O que, a primeira vista, poderia sugerir que a moral silencia, sem
maiores explicagdes, sobre 0 problema da apresentacdo de um caso para a
regra da razio. “O principio de moralidade € um pensamento que se funda na
mtuicdo intelectual da atividade absoluta da inteligéncia e que € o conceito
imediato da inteligéncia pura por si mesmo”: esta afirmagdo de Fichte no

Sistema da doutrina dos costumes. que ilustra bem a autoposi¢ao da norma pela

razao pura, sera citada por Schopenhauer (que acresce: “uma tal bazofia
esconde, por tras de suas flores de retorica, a sua perplexidade!”"*) como a
confirmacdo de que o normativismo ético kantiano e seu formalismo indcuo

teriam se tornado, da Fundamentacdo da metafisica dos costumes em diante,

moeda corrente na “escola kantiana™. Diga-se a favor de Kant, porém, que,
como tivemos a chance de examinar no capitulo anterior, o sentimento moral,
concebido como principio material da obrigagdo, opera em 1762 como
faculdade-de-julgar, que indica o caso sobre o qual se aplica a regra formal do
dever. Dai talvez podermos comegar a decidir sobre se a ética kantiana é ou

nio formalista mediante a reconstrucao da génese de sua doutrina da

16 Daj porque o ataque de Hume a metafisica possa ser visto como tendo permanecido, ainda, em um
horizonte “pré-critico”: conforme o juizo da 1" Critica e dos Prolegdmenos, 2 justa limitac3o do idealismo
dogmatico perseguida por Hume teria extrapolado em ataque injustificado a razio.

17 «( ) a beleza da natureza inclui uma conformidade a fins em sua forma, pela qual o objeto por assim
dizer, parece predeterminado para nossa faculdade de juizo, e assim constitui em si um objeto de
complacéncia; contrariamente, aquilo que, sem raciocinio, produz em nos e simplesmente na apreensio o
sentimento do sublime, na verdade pode. quanto a forma. aparecer como contrario a fins <cweckwidrig> para
nossa faculdade de juizo, inconveniente a nossa faculdade de apresentacio e, por assim dizer, violento para a
faculdade da imaginacio, mas apesar disso e s6 por isso € julgado ser tanto mais sublime"” (KU: V 245, trad.
90-91).

18 5 Schopenhauer, Sobre o fundamento da moral. op.cit., p. 51, G. Lebrun, ao comentar o conceito
kantiano de autonomia, oferece en passan! os elementos do que poderia constituir uma meta-critica de Kant
a interpretagio dada por Schopenhauer ao imperativo categorico (“Uma escatologia para a moral”, in:
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normatividade pratica, e isso, a partir da seguinte questdo: o que os textos

seguintes a Investigacdo sobre a evidéncia e as notas recolhidas na Filosofia

Pratica de Herder reservam para o aspecto judicativo de que inicialmente é

portador o sentimento moral? O exame desta questdo fornecera elementos para
que, em seguida, possamos decidir se o tratamento dispensado por Kant ao
longo dos anos 60 a idéia de obrigagdo incorpora ou nao uma reflexdo sobre o
“mundo vivido” — enfim, se, ao longo desta década, na qual Kant progride a
passos largos rumo a Filosofia Critica, € na qual ja se apresentam os principais

aspectos que 1rao figurar na Fundamentacdo e na Critica da razdo pratica, sua

filosofia pratica € ou nao formalista.

Comecemos pelas Observacdes sobre o sentimento do belo e do sublime,

redigidas por Kant no outono de 1763 e publicadas no ano seguinte. Sob a
diversidade de situagdes e tipos arrolados nas quatro segdes deste texto®,
subjaz a unidade da oposi¢do entre o belo e o sublime, ambos apresentados
como modalhidades do sentimento refinado <feineres Gefihl> presente em
todos os homens: “Um homem jamais € inteiramente desprovido de vestigios
do sentimento refinado™ (Beo: II 220, trad. 35). Por distinguir-se daquele outro,
gragas ao qual gozamos de satisfagdes imediatas, este sentimento configura-se

como principio de formalizagdo que atua sobre as nog¢des mobilizadas pela

Terra, R (org.), Kant: 1déia de uma histéria universal do ponto de vista cosmopolita. Sdo Paulo: Brasiliense,
1984, pp. 75-101, p. 78 e ss.)

19 Cf P. A Schillp, Kant’s Pre-Critical Ethics <1938>. Nova York/Londres: Garland Publishing. 1977, p.
45 e J. Schmucker, Die Urspriinge der Ethik Kants, op. cit., p. 99.

20 As Observacses dividem-se em quatro segdes, as quals aparentam SO posSuir em Comum a oposi¢io entre
as categorias dos sentimentos do belo e do sublime. Apos a apresentagdo quase aforismatica do belo e do
sublime (Primeira Segdo), Kant os aplica a natureza humana em geral (Segunda Segdo), a distingdo entre os
géneros (Terceira Segao) e, por fim, aos caracteres das nagdes (Quarta Secio).
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apreciagdo tanto do mundo natural, quanto das condutas humanas. “Ha ainda
um sentimento de espécie mais refinada, assim qualificado, quer porque se
pode desfrutd-lo mais demoradamente sem saciedade e extenuagdo, quer
porque, por assim dizer, pressupde uma sensibilidade <Reizbarkeir> da alma,
que 1gualmente a torna apta a movimentos Virtuosos, quer porque indica
talentos e qualidades do entendimento, que podem ocorrer mesmo na completa
auséncia de pensamento” (Beo: II 208, trad. 20). O carater moralizante do
sentimento refinado, subentendido por esta explicagéo, é confirmado pelo fato
de que belo e sublime assinalam os parametros no interior dos quais pode
oscilar nosso apego a vida social. Polidez e cortesia, qualidades que Kant
enxerga como eminentemente sociais, sao belas (Beo: II 211, trad. 25), assim
como o coquetismo, desde que “o desejo de mostrar-se simpatico e agradar”
(Beo: O 212, trad. 27) nao degenere em uma docilidade exagerada. Em
contrapartida, “sombras isoladas em um bosque sagrado s3ao sublimes™,
sentimento este que também pode adquirir a2 forma de um desprezo pelo mundo
(Beo: II 209, trad. 21). A partir desta fenomenologia dos comportamentos,
Kant institui como ideal do gosto uma “nobre simplicidade”, que eqgiiivale ao
equilibrio entre estes dois extremos. Neste ultimo reside a boa norma da
conversagdo, na qual “os sentimentos profundos <...> devem ser intercalados
por gracejos alegres, e as satisfagdes jocosas devem formar um belo contraste
com o rosto sério e comovido, permitindo que as duas modalidades de
sentimento se alterem sem constrangimento” (Beo: II 211, trad. 26). As
condutas que se afastam disso explicam-se como desvios de gosto, assinalando,
cada qual, determinada idiossincrasia do agente face ao que € aceito

socialmente.
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Padrio que domestica a diversidade dos comportamentos, portanto, o
gosto encontra-se inteiramente voltado para a sociabilidade, instdncia que
abarca o campo no qual partithamos valores, realizamos trocas e cumprimos

acordos. O tipo de investigagdo posta em marcha nas Observacdes, com efeito,

beneficia-se do fato de que as condutas s3o, elas também, objeto de uma
apreciagao, cujo registro requer um discurso sobre os costumes intercalado por
consideragbes morais. Esta intersecgdo entre moral e o que chamamos de
estética nao € nova. Nela residia, conforme Shaftesbury, a virtude dos dialogos
platénicos, onde a apresentacdo de caracteres € maneiras reais “nao apenas nos
ensinavam a conhecer os outros, mas, o0 principal € mais virtuoso nelas,

2321

ensinavam-nos a conhecer a nés mesmos™*'. Um pouco antes da publicagio das

Observacdes, E. Burke nao apenas classificara comportamentos sociais a partir

da oposigdo, retomada por Kant, entre belo e sublime, como, de resto, ja
reconduzira seus termos a nogdo do gosto®. Operante na tratadistica moral
britdnica que sucede Hobbes e Locke, esta abordagem moralizante da vida em
comum elaborou uma alternativa ao que ja se chamou, para fins exegéticos
determinados, de “ceticismo moral” hobbesiano®. Com efeito, contra a tese de
que o bem publico tem de fundar-se no poder coercitivo do Lewviata,
encontramos, de Shaftesbury a Adam Smith, passando entre outros por Hume,
a 1déia de que a legalidade de nossas agdes depende tdo somente do
direcionamento correto de nossas afecgdes, de modo que o consenso

viabilizado pela convergéncia “espontanea™ de nossas condutas — prefiguragio

21
Shaftesbury, Soliloguy, op. cit., p. 194. Cf F. S. Chaimovich, Escritura e leitura. op.cit., p. 147.

2

Na segunda edi¢io da Investigacio filosofica sobre as origens de nossas idéias do sublime e do belo (1757,
1759), Burke acrescenta ao texto original um “discurso sobre o gosto”, que, como afirma no Prefacio,
“conduz naturalmente a principal investigagdo™ (A Philosophical Enquirv into the Origin of our Ideas of the

%Ublime and Beautiful (editado por A Phillips), Oxford, Oxford University Press. 1990. p. 03.

_Cf. D. F. Nortor. David Hume — Common-Sense Moralist. Sceptical Metaphvsician. Princenton:
Princenton University Press, 1982, p. 12, n. 26.
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da idéia da “méao invisivel” do mercado - permite economizar o recurso a
espada?¢. Todavia, por admissivel que seja, este esquema de leitura deixa
irrespondida uma questdo que, se recolocarmos em primeiro plano nosso

interesse pela trajetoria de Kant ao longo da década de 60, ultrapassa a

constatacao de que as Observacdes pagam tributo aos adversarios de Hobbes: a
instituicao de um discurso deste género sobre os costumes implica consigo

algum deslocamento em relagdo a perspectiva moral de Kant em 17627

Pode-se medir o que se encontra em jogo nisto considerando o seguinte:

assinalar que, nas ObservacOes, permanece valida a partigio de campos

operante na Filosofia Pratica de Herder - onde, ao egoismo hobbesiano, ja é
connl*aposta a idéia de que a realizacdo da agdo moral prescinde de toda
coercao externa, quer seja positiva, quer seja teoldgica - ndo esclarece a
pergunta formulada acima. Pois esta inferioridade (ou reflexividade)
normativa, obtida por subtragdo, ¢ bem mais ampla do que deixa supor o
contraste com o seu antipoda, como ja atesta o fato de que, na classificagao

descritiva dos sistemas morais, que sera proposta por Kant nas Li¢cSes de ética

da década de 1770 (e que sera retomada na Critica da razio pratica, como

tivemos a chance de comentar no capitulo 2), a posi¢do - comum a Kant e a

24 Recordemos que o autor de A rigueza das nacdes (1776) também publicou a Teoria dos sentimentos
morais (1759), e que E. Burke ina celebrizar-se definitivamente apenas com suas Reflexdes sobre os
acontecimentos de 1789, quando ataca duramente os revolucionarios franceses por buscarem suprimir, em
nome de um Estado baseado em principios racionais, o que foi longamente decantado nos costumes: “essa
esPécie de razdo que bane as afeiches € incapaz de substtui-las” (Reflexdes sobre a Revolucdo em Franca
<" Brasilia: UnB, 1982, p. 101). Nio ¢ um acaso, se o beneficio ideologico trazido por esta analise da
sociabilidade — a saber, a existéncia de um conjunto de mediagdes que nos permite prescindir da forca para
fundar uma ordem social em conformidade com “os interesses da Humamdade” - reaparega adiante, na
filosofia de Kant, na figura de seu reformismo politico. E € interessante notar que, de sua matriz britinica a
sua variante alemi, ha verdadeira inversdo das premissas sociais subjacentes a esta cautela teorica diante de
todo empreendimento revolucionario: enquanto, no Reino Unido, ja se havia constituido, com a Revolugio
Gloriosa, um mundo burgués, na Pnissia, ao contrario, a eficicia politica da intelligentsia burguesa
encontrava um obstaculo insuperavel no paradoxo de uma transicdo “em que a sociedade capitalista ainda
nio estd constituida, mas em que nio temos mais uma sociedade feudal” (R. R. Terra, A politica tensa.
op.cit.. p.154; cf P. E. Arantes, “Quem pensa abstratamente?”, in: Discurso, n° 21, pp. 53-118, 1993).
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tratadistica moral britdnica - que sustenta haver um fundamento interno da
moralidade deixa ainda por decidir a questdo, que se tornara central, sobre se o
principio moral € intelectual ou empirico®s. Em suma, a convergéncia entre, de
um lado, Kant e, de outro, Shaftesbury e Hutcheson, atestada pela reformulagio
por que passa o conceito kantiano de obrigagdo no imicio dos anos 60, e
representada pela recusa conjunta de funda-la externamente, tem de ser lida
levando em conta a oposi¢ao expressa adiante entre eles no que toca ao carater
— racional ou empirico — do principio por meio do qual a virtude retira de si
mesma sua determinagdo. E essa leitura, sera que nos poderiamos fazé-la
simplesmente afirmando que a doutrina moral kantiana € inicialmente
“empirista” e, adiante, se torna “Intelectualista™? Isso equivaleria a supor que o
acordo inicial de Kant com os britanicos em torno da filosofia pratica fosse
seguido de um acontecimento da mesma ordem daquele ao qual se recorre para
cindir sua trajetoria especulativa entre o pré-critico e o critico, a saber: o
despertar do sono dogmatico®. No entanto, pode-se levantar dificuldades
consideraveis a esta interpretacdo. A analise que empreendemos até aqui dos
textos do inicio dos anos 60 nos oferece razdes niao apenas para mitigar a idéia
de que Kant tenha sido, alguma vez, “empirista” no que concerne a metafisica,

como ja observara M. Wundt?’, mas também para colocar em duvida a hipotese

25 “Systema morale igitur est, vel Empiricum vel Intellectuale™ (Moralphilosophie: XXVII 1405).

26 Este tipo de solugdo conta com intérpretes de peso, embora comportando matizes importantes. Enquanto
A Philonenko, na linha de K. Fischer, vé na década de 1760 uma conversio irrestrita de Kant ao empirismo,
M. Wundt, admitindo-a operante no ambito pratico, onde os principios sio buscados no sentimento, descarta
sua validade para o terreno da metafisica. Nisto, alias, Wundt v€ a singularidade de Kant diante de Tetens e
Lambert: se também estes tltimos reconhecem a distingdo entre matematicas e filosofia , sendo igualmente
conduzidos a questdo pelos principios, a solugdo kantiana particularizar-se-ia pelo fato de que, ao contrario
deles, Kant nio reporta tais principios a2 um fundamento sensitivo, que o levaria a introduzir "um momento
irracional, sobre o0 qual jamais poderia ser desenvolvido um meétodo conceptual estrito” (de M. Wundt, Die
deutsche Schulphilosophie im Zeitalter der Aufklarung, Hildesheim, Georg Olms Verlag p. 331).

27 No mesmo sentido, recorde-se a afirmagio de E. Cassirer: “Se, alguma vez, Kant foi um ‘empirista’, no
seu caso isso significava apenas a exigéncia de que a validade dos conceitos seja demonstrada como estando
fundada na analise do conteudo objetivo da experiéncia; jamais, todavia, ele enxergou na prova da origem
psicologica subjetiva de um conceito € em sua derivagdo a partir de meras ‘sensagdes’ a condigdo suficiente,
Ou necessaria, da sua verdade” (Vita e dotrina de Kant, op.cit., p. 121-122).
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de que ele lhe cederia terreno ao menos em moral. Com efeito, vimos que a
doutrina dos imperativos ¢ claramente antecipada pelo conceito de obrigagao

apresentado na Investigacdo sobre a evidéncia. E o que vird a seguir, veremos,

permite afirmar que esta antecipag@o nao sera retomada gpds um interlidio que
representasse uma ruptura entre o inicio € o término do trajeto. Ao contrario: a

verdadeira virtude, dira Kant nas Observagdes, “s6 pode ser engendrada em

principios que, quanto mais universais, a tornam mais sublime e nobre”, esta
universalidade sendo correlacionada ao reconhecimento da dignidade <Wiirde>
da natureza humana, e, nesta medida, fazendo do sentimento que a exprime um
fundamento “do respeito universal” (Beo: II: 217, trad. 32). Também nas

Anotacdes as Observacdes sobre o belo e o sublime, redigidas por Kant entre

1764 e 1768, constataremos que, desde que se encontre em pauta a
singularidade da wvirtude face as outras modalidades de conduta, serdo
reafirmadas as prerrogativas normativas da razdo. Dai que a verdadeira
dificuldade resida em compreendermos em que medida uma doutrina fundada
sobre a afirmacg3o de tais prerrogativas convive com a tematiza¢ao da aparéncia
intrinseca a problematica do gosto - por outras palavras, em compreendermos
como, na ocasido mesma de sua convergéncia com os britdnicos em torno do
reconhecimento da especificidade do territério pratico frente ao especulativo e
do alcance conferido a analise dos costumes, a solu¢do de Kant singulariza-se
frente a eles a medida em que incorpora os aspectos trazidos pela faculdade-de-
julgar sem, com 1SS0, recuar um pass‘o que seja no que toca ao papel
desempenhado pela razdo na determinagdo da virtude — tese que €
expressamente refutada, para ficarmos no caso proximo mais célebre, por
Hume. Tendo em vista essa alternativa entre duas solugdes para uma mesma

problematica, comparemos um instante as Observacdes sobre o sentimento do

belo e do sublime com a Investigacdo sobre o principio da moral, de Hume: a
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proximidade e a distdncia entre estes dois textos nos permitirda n3o apenas
compreender a singularidade da posicao de Kant, como langar alguma luz sobre

a objecdo que pesa sobre ele de ser “formalista”.

Que, nas Observacdes, Kant siga de muito perto a Investigacdo dos

principios da moral® humiano, é o que salta & vista em uma leitura que coteje

superficialmente estes dois textos. A comegar pela convergéncia tematica. A
afirmagdo kantiana do refinamento como matriz da distingdo entre os
sentimentos do belo e do sublime (Beo: II 208, trad. 21) parece retomar a
distingdo, antecipada por Hume, entre as afecgdes tenras e as paixdes
sublimes. Também como Hume, na segunda parte da 6 Segio da
Investicacdo®, Kant se detém no que as circunstancias exteriores da fortuna -
nascimento, complexdo fisica, condi¢do social - provocam sobre o sentimento
refinado. Ademais, Kant parece emprestar a Hume os tragos com os quais
caracteriza o0 comportamento virtuoso*’. Finalmente, ambos concordam em que
o sentimento sobre o qual repousam as distingdes morais nunca se encontra

inteiramente ausente em nenhum homem® - clausula que possibilita identifica-

*¢ D. Hume, An Enguirv concerning the Principles of Morals (ed. Selby-Bigge, a partir da edigio pdstuma
de 1777); Uma investigacio sobre os principios da moral (trad. José O. de A Marques). Campinas; Editora
da Unicamp, 1995.

29D, Hume, An Enquirv. op.cit., 244 ss., trad. 117 ss.

30 “Um homem de temperamento forte e determinado adere tenazmente a suas resolugbes gerais, e nio é
nem seduzido pelos atrativos do prazer nem atemorizado pelas ameagas do sofrimento, mas mantém sempre
em vista aqueles distantes objetivos <pursuits> pelos quais assegura, a0 mesmo tempo, sua felicidade e sua
honra” (An Engquirv, op.cit., p. 239-240, trad 112). O bem-estar do homem melancolico (0 qual, nas
Observacdes, personifica a conduta virtuosa), diz Kant, “consistird mais em felicidade que em alegria. Ele é
constante. Para isso, subordina seus sentimentos a principios™ (Beo: IT 220, trad. 36).

31 “A este respeito, embora se possa observar uma grande superioridade de uma pessoa em relagio a outra,
ninguém € tio completamente indiferente ao interesse de seus semelhantes a ponto de ndo reconhecer
quaisquer distingoes de bondade e maldade morais em consequéncia das diferentes tendéncias das acdes e
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las como inscritas na inteira natureza humana. A primeira vista, portanto, tanto

as Observacdes quanto a Investigacdo sobre os principios da moral humiana

parecem prosseguir no caminho aberto por Hutcheson, no qual as distingdes
morais sao apresentadas a luz dos principios que a natureza introduziu nos

homens™.

De fato, este compromisso metodolégico ordena o texto humiano desde
suas considera¢des iniciais: “vamos analisar o complexo de qualidades mentais
que constituem aquilo que, na vida cotidiana, chamamos de mérito pessoal,
vamos considerar todos os atributos do espirito que fazem de alguém um objeto
seja de estima e afeicdo, seja de odio e desprezo; todos os habitos, sentimentos
ou faculdades que, atribuidos a uma pessoa qualquer, implicam ou louvor
censura, € poderiam figurar em algum panegirico ou toda satira de seu carater e
maneiras™. Adotar a perspectiva experimental, portanto, implica situar-se
desde o inicio no plano da atribuigdo social que faz do mérto objeto de um
elogio moral. E secundério determinar se tal atribuigio é ou no pertinente, pois
o erro da atribuigdo n3o compromete o que a motiva. Tudo depende de
determinar se a atribuigdo, ela mesma, repousa sobre um fundamento
meramente convencional ou se, a0 contrario, nos reporta a uma ordem natural,
anterior as convengdes. Esta adesdo de Hume aos conteudos veiculados pelo
senso comum, permitindo ao investigador se indagar se gostaria de ter
atribuidas a si mesmo as qualidades que iﬁvestiga, ¢ da maior importéancia. Por

meio dela, Hume previne sua abordagem contra possiveis desvios metafisicos,

principios” (An Enquirv, op.cit., p. 225, trad. 92). “Um homem jamais € inteiramente desprovido de

vestigios do sentimento refinado™ (Beo: II 220, trad. 35).

32 "Estas parecem ser as consequéncias necessarias e infaliveis dos principios gerais da natureza humana,

tal como se revelam na vida e na pratica cotidianas” (An Enguiry, op.cit., p. 230, trad. 99). Kant fala em
“natureza humana” ao longo da inteira 2° segdo das Observaches.

33 D. Hume, An Enguiry, op.cit.. p. 173-174, trad. 25.
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provaveis desde que a investigagdo se afaste da experiéncia - que, neste caso, €
de ordem lingtiistica. Com efeito, a propria linguagem, pelo fato de mcorporar
as distingdes morais, “guia-nos quase infalivelmente na formacao de um juizo

2334

desta espécie™.

Delimitar o ambito da investigagdo por meio do que € recoberto pela
atribuicdo social do mérito decorre, portanto, de uma decisao deliberada,
motivada pela prevencao de Hume diante da abstragdo de sistemas éticos que,
por mais sutis € engenhosos que sejam, ndao se fundam nos fatos e na
observagdo®. Desde entdo, encontra-se excluida toda investigagdo moral cujo
ponto de partida consista em questionar a legitimidade dos valores socialmente
estabelecidos. O que n3o implica que Hume esteja subscrevendo-se a alguma
especie de “convencionalismo™: tais valores siao legiimos a titulo de
experiéncia sobre a qual se aplica a analise, o que € bem diferente de sustentar
a tese de que a moral possui como origem uma convengao - tese que, de resto,
Hume visa combater. Com efeito, todo juizo moral apoia-se na considerac¢io da
utibdade publica do caracter ou da qualidade apreciados: ser considerado
benevolente ou mesmo justo eqiitvale a ser tido, a0 menos em certa medida,
como alguém apto a “promover os interesses de nossa espécie e trazer

% justica e eqiidade devendo “sua origem e

felicidade a sociedade humana
existéncia a utihdade que proporcionam ao publico pela sua observancia estrita

e regular™. Estabelecido este ponto, Hume ordena em duas etapas a

34D. Hume, An Enguiry, op.cit., p. 174, trad. 25.
35 D. Hume, An Enquirv, op.cit., p. 175, trad. 26.
36 D. Hume, An Enquirv, op.cit., p. 181, trad. 34.
37 D. Hume, An Enquiry, opcit., p. 188, trad 41-42. “A necessidade da justica para subsisténcia da
sociedade € o unico fundamento dessa virtude, € como nenhuma qualidade moral € mais valorizada do que
ela. podemos concluir que esta caracteristica da utilidade €, de modo geral, a mais enérgica, € a que tem um
controle mais completo sobre nossos sentimentos. Ela deve, entdo, ser a fonte de uma parte consideravel do
mETito atribuido ao cardter humanitario, a benevoléncia, a amizade, ao espirito pablico, € a outras virtudes
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controvérsia sobre a origem das distingdes morais. Em primeiro lugar,
demonstra que os motivos pelos quais a utilidade de uma agdo ou de uma
qualidade aprazem remontam a um plano que, ultrapassando as distingdes
estabelecidas pela educagdo, revela sua origem natural®. Resta-lhe, apos isso,
determinar se a inclinagdo correspondente a estima produzida pelas virtudes
sociais apraz em fungdo do interesse pessoal ou em fungdo de “motivos e

¥ A decis@ao por um dos termos desta

consideragdes mais generosos
alternativa entre o amor de si ou a benevoléncia corresponde uma diferenca de
atitude, melhor dizendo, de método: contra os que sustentam a primeira opgao,
Hume nos convida a adotar “uma afeicdo mais publica <a more public
affection>*, de modo a desalojar o debate do plano “abstruso” no qual a
questdo havia sido decidida em favor do egoismo. Ora, a analise de casos nos
indica que, freqiientemente, a atribuigdo do elogio € desinteressada: “os
interesses da sociedade, mesmo considerados apenas em Si mesmos, nio NOS
sdo totalmente indiferentes™'. Assim, perspectivar publicamente o tema em
pauta e, por outro lado, assegurar ao sentimento de humanidade e fratermidade

2 s3o0 dois

a evidéncia experimental de “um principio da natureza humana™
passos concomitantes, cujo resultado decide também pelo termo da

investigagao, além do qual seria mutil perscrutar.

sociais dessa natureza, assim como a unica origem da aprovagdo moral que se di & felicidade, justica,
veracidade, integridade e outras semelhantes qualidades e principios uteis e dignos de estima. Quando um
principio se demonstrou muito poderoso € eficaz em um caso, esta inteiramente de acordo com as regras
filosoficas, e mesmo da razdo ordindria, atribuir-lhe uma eficicia comparavel em todos 0s casos similares.
Esta, de fato, € a regra principal da atividade filosofica, para Newton” (D. Hume, An Enquirv, op.cit., trad
63).

33 D. Hume, An Enquirv, op.cit.. p. 214, trad. 77-78.

3% D. Hume, An Enquiry, op.cit.. p. 215, trad. 78.

4 D. Hume, An Enquirv, op.cit.. p. E: 219, trad 84

4] Tbid.

42D. Hume, An Enquiry, op.cit., p. 219, trad. 85.
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Voltemos a Kant, agora procurando identificar o que o separa de Hume,

mesmo ali onde, como mnas Observacdes, ele da livre curso ao olhar do

observador. Tome-se a tipologia dos temperamentos apresentada na 2° Segao.
O colérico, diz-nos Kant, distingue-se do sangiiineo pelo fato de que, enquanto
este “¢ movido apenas por meio de impressdes ocasionais”, O primeiro “age
segundo principios” - 0s quais, porém, procedem nao da virtude, mas do
sentimento de honra (Beo: I 223 , trad. 40). Ou seja, o colérico age conforme
um calculo no qual a aparéncia ocupa o lugar do bem; se, do ponto de vista de
seus efeitos, esta conduta “é de resto quase idéntica a da propria virtude”, Kant
toma o cuidado de separar esta perspectiva, na qual institui esta equivaléncia,
daquela na qual atentamos a fonte da qual provém tal comportamento (ibid.).
Ora, o homem virtuoso, personificado pelo melancdlico, jamais leva em conta o
que € esperado dele ao agir®, ele simplesmente “subordina seus sentimentos a
principios” (Beo: II 220, trad. 36), isto €, nele “os fundamentos-de-agdo
assumem a natureza de principios, e, por 1850, “ndo € facil inculcar-lhe outros
pensamentos” (Beo: IT 221, trad. 37). Este mesmo trago também distingue o
melancolico do sangiiineo, separando o que Kant denomina a virtude genuina
das virtudes de adogdo. Estas, expressas pelo sentimento de compaixao
<Mitleid> e de amabilidade <Gefdlligkeit>, sdo inclinagbes que, “na medida
em que se harmonizam com a virtude, sdo igualmente vistas como nobres,
embora a rigor ndo possam ser incluidas no carater virtuoso” (Beo: II 215,
trad. 30). Pois se, como este, elas conténﬁ o sentimento de um prazer imediato
diante de boas agdes (Beo: II 218, trad. 33), falta-lhes a regra universal da
virtude, de modo que sua concorddncia com ela termina sendo meramente

acidental - qualificativo que, conforme alertava a Investigacdo sobre a

43 “O homem com uma disposigdo de 4nimo melancélica pouco se preocupa com o que 0s outros julgam bom
ou verdadeiro, tomando com base apenas a propria convicgdo” (Beo: II 221. trad. 37).
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evidéncia, encontra-se nos antipodas do carater necessario requenido pela agdo
rigorosamente moral. Como se depreende daqui, Kant esta longe de modificar,

nas Observacdes, sua posi¢do sobre o que seja a virtude, tal como concebida

em 1762. E, ndo sendo doutrinal, a inovagdo s6 pode consistir na introdugio de

um ponto de vista distinto daquele no qual ele se atinha na Investigacdo sobre a

evidéncia — distingdao de planos esta que, por sua vez, singulariza a perspectiva

adotada nas Observacdes daquela de Hume, para quem a discussido sobre o

valor moral da agdo € inteiramente recoberta pela evidéncia empirica da qual
este € capaz: a atribuigdo do mérito. Por considerar apenas esta ultima ao agir,
o colénico, esclarece Kant, ndo € virtuoso; do mesmo modo, as “virtudes de
adogao”, proprias ao sangiiineo, afastam-no da virtude genuina devido ao lugar
excessivo que concedem a sociabilidade: “um homem, se for guiado apenas por
este impulso <a benevoléncia>, podera possuir todos os vicios, ndo por uma
inclinagdo imediata, mas por viver agradando aos outros” (Beo: II 217, trad.
32, grifo nosso). E verdade que tampouco o melancdlico escapa ao risco de
aliepar-se, porém o faz pelo motivo inverso: € porque ignora inteiramente o
juizo alheio que a virtude as vezes degenera em teimosia. A mesma media¢ao
social que, quando excessiva, origina os vicios da bela alma, representada pelo
sangiiineo, se estiver inteiramente ausente, pode corromper o virtuoso. A nossa
compara¢do com Hume, basta marcar que, a0 examinar esta mediagao imposta
pela aparéncia de que se revestem nossas condutas, Kant adota uma
perspectiva que ¢ inicialmente concebida como rigorosamente distinta da
consideragdo acerca do valor moral subjacente a elas. A rigor, portanto,
examinar quanto um determinado comportamento € socialmente util (onde
opera o critério da adequagdo a aprovacgdo publica) independe de considerar
seu valor moral (tanto maior, alias, qﬁanto mais se ignorar a expectativa alheia),

ponto que vai de encontro a premissa humiana de que o plano da atribuigdo de
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valor — cujo critério, em ultima analise, ¢ a utihdade que os homens
reconhecem em uma determinada agdo - deva bastar a investigagdao moral. A
nosso ver, a comparagdo entre o melancolico € o colérnico constitui a melhor
ocasido para confirmar esta diferenga de fundo entre o Ensaio humeano e as

Observacoes: Kant, admitindo embora que a conduta pautada pela referéncia ao

juizo alheio produz beneficios mais amplos que aquela engendrada por
principios exclusivamente éticos, toma a precaugdo de acrescentar, visando
aquele que age conforme o calculo da aparéncia, que “o que provém desse
impulso ndo é de modo algum virtuoso™ (Beo: II 218, trad. 34)*. Para Hume,
ao contrario, a justiga encontra o limite de sua pratica na consideragao de sua
efic4cia; uma vez concluida sua inutilidade, o homem virtuoso se vé livre para
“consultar apenas os ditados da auto-preservagdo”. Ou seja: mesmo a pratica
da justica pode ser limitada, a depender de sua inscricdo de em um contexto
publico adverso®. Nada poderia ser mais oposto a esta vinculagio entre a
pratica da justica e seu contexto social do que a figura do melancolico das

Observacoes.

A classificagao das condutas apresentada nas Observacdes, portanto,

indica que a realizacdo incondicional da obrigagao, sobre a qual reside o valor

moral da a¢3o, encontrar-se-a tanto mais assegurada, quanto menos se levar em

44 “A opinido que outros podem ter de nosso valor e o juizo deles sobre nossas agdes é um fundamento-de-
agdo de grande importincia, que nos induz a muitos sacrificios; e aquilo que boa parte dos homens jamais
faria, nem por uma disposigio que surge imediatamente da bondade, nem por principios, termina
freqilentemente acontecendo apenas por causa da aparéncia exterior, a uma quimera, que, apesar de muito
superficial em si mesma, ¢ deveras util, como quando 0 juizo de outrem determina o valor de nos mesmos e
de nossas agdes. O que provém desse impulso ndo € de modo algum virtuoso, razdo pela qual também todo
aquele que deseja ser assim considerado oculta cuidadosamente o desejo de honra como fundamento de sua
acdo” (Beo: 11 218, trad. 33-34).
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conta as mediagdes que se impdem desde que se considere o comjunto de
determinagdes do mundo social. E isso pode sugerir que a fundamentagao da
virtude ndo deva nada a analise da sociabilidade — o que ¢, na verdade, uma
conclusdo precipitada: que o homem wvirtuoso deva supnmir os mobeis
originados na aparéncia, isso supde que ele os reconhega como fundamentos-
de-ac¢ao reais, embora mnadequados do ponto de vista moral; e nada impede que
esse reconhecimento decorra de uma analise das formas sociais e dos
mecamsmos de conduta que elas geralmente favorecem. Sem diwvida, a
situarmo-nos desde o micio no plano da expenéncia regular e da observagao —
ponto que, em Hume, assegura a iseng¢do das conclusdes do Ensaio® —
perderemos de vista o genuino valor moral das a¢gdes humanas. Esta convicgao,

que remonta ao periodo anterior a redagdo das Observagdes, provém do fato de

que Kant vé no embate entre as paixdes € as regras do dever no mterior da
consciéncia do agente o ponto central da determinagdo da moralidade. Ora, a
mnclusdo da analise da obrigagdo sob o modelo das grandezas negativas ja
supunha a mnstituicao da consciéncia moral como principio real do dever. “Eis
porque ¢ humanamente impossivel deduzir de maneira precisa o grau do carater
<Gesinnung> virtuoso de alguém a partir de suas agdes” (NG: II 200). E
portanto o carater inescrutavel da vontade por detras de sua manifestagdo social
0 que, a0 mesmo tempo em que impede o espectador de diferenciar entre as
performances do melancolico e do colérico, exige instaurar esta diferenga no
centro da filosofia pratica. Mas 1sso nao significa que, entre estas duas
perspectivas, inexista todo tipo de vinculo, que ndo haja passagem entre o

plano da moral propriamente dita e o plano dos costumes. Fosse assim, nada

45 D. Hume, An Enquiry. op.cit.. p. 187. trad. 41.
4 D. Hume, An Enguirv, opcit., p. 231, trad 100. Fosse Hume leitor de Kant, provavelmente teria
classificado sua analise da obrigagdo como uma reincidéncia no equivoco dos sistemas morais baseados em
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diferenciaria a virtude em sua acepgdo kantiana do que Kant entende ser a
doutrina estdica - que, recordemos, € criticada desde o inicio dos anos 60, a
medida em que, ao invés de fazer valer a sabedoria como exigéncia de virtude,
faz da virtude perfeita a condicdo da sabedoma, convertendo seu ideal em
quimera. Ora, a critica desta idealidade supde como contrapartida o cadastro da
mediagdo que estamos buscando: em que medida a exigéncia normativa a que
se submete o homem pratico kantiano pode contar com o apoio de que sua

conduta n3o se inscreve em um plano adverso a todo progresso moral?

Ao térmuno da 2° Segdo das Observagdes, isto €, apds ter apresentado as

diferencas existentes entre a verdadeira virtude, as virtudes de adogéo e o que €
seu simples reflexo, no temperamento colérico, Kant reprova-se a si mesmo por
“nao conseguir adotar aquele ponto de vista, a partir do qual esses contrastes
apresentam-se, por assim dizer, de forma comovente como o grande quadro de
toda a natureza humana™ (Beo: II 226, trad. 43). Trata-se de uma clausula de
modéstia, como se constata pelas consideragbes que a seguem, € que, a

despeito de sua extensao, vale a pena citar por inteiro:

“Entre os homens, sio bem poucos aqueles que se comportam de acordo com
principios, coisa que, em geral, € igualmente boa, visto poder ocorrer facilmente de
erTarmos nesses principios, €, nesse caso, O prejuizo que dai resulta € tanto maior
quanto mais constante for a pessoa que 0 propde para si mesmo. Aqueles que agem
a partir de principios benevolentes sio bem mais numerosos, o que, alias, €
excelente, muito embora a pessoa nao se possa atribuir individualmente nenhum
mérito excepcional. Pois, ainda que por vezes esses instintos virtuosos estejam

ausentes, em geral também obedecem ao grande designio da natureza <die grofe

principios inescrutaveis a observagdo, 0 que mostra em que medida que a comparagio entre eles antecipa
uma variante do que sera a critica ao Kant formalista.
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Absicht der Natur>, como 0s instintos restantes, que, de forma tao regular, movem
o mundo animal. Aqueles que tem fixo diante de si o préprio e amado eu como
unico ponto de referéncia de todos os seus esforgos, e que buscam fazer girar tudo
em volta do interesse proprio, como em volta de um grande eixo, constituem a
maioria. Nada também poderia ser mais vantajoso, pois esses s30 0s mais assiduos,
ordeiros e prudentes; dao aprumo e solidez ao todo, na medida em que, mesmo
despropositadamente, tornam-se uteis ao bem publico, provendo as necessidades
exigidas e oferecendo a base sobre a qual almas delicadas podem propagar beleza e
harmonia. Finalmente, fodos os coragdes humanos, embora em porgdes diferentes,
foram infundidos pelo amor a honra, que deve dar ao todo uma beleza atraente,
proxima do maravilhamento. Pois, ainda que o desejo de honra seja uma tola
quimera, na medida em que se presta como regra sob a qual se ordenam as
inclinagdes restantes, torna-se extremamente vantajoso de acordo como um
impulso que as acompanha. Afinal, visto que, no grande palco, cada um executa
suas agdes de acordo com suas inchnagdes dominantes, ele € a0 mesmo tempo
levado, por meio de um impulso secreto, a adotar em pensamento um ponto de
vista exterior a si mesmo, a fim de apreciar o decoro de sua conduta, tal como ela
aparenta e se apresenta aos olhos do espectador. Com 1sso, os diferentes grupos
ligam-se num quadro de magnifica expressio, onde, em meio a uma grande
multiplicidade, sobressai a unidade, € o todo da natureza moral mostra, em si,
beleza e dignidade” (Beo: II 227, trad. 44-45).

Como se depreende daqui, a diferenca entre o melancolico e o colérico,
que retoma ela também aquela entre necessitas legalis e necessitas

problematica apresentada em 1762, n2o € evocada nas Observacdes apenas

com o proposito de salvaguardar a idéia de obrigagdo de sua contaminagio pela
aparéncia intrinseca as interagdes mundanas. Aqui ela esta a servigo de outro
propdsito, a saber, o de assegurar que, a despeito da sincope entre a 0 que faz a

maior parte dos homens e o que lhes prescreve a razdo - ou melhor, por causa
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desta sincope - o todo da natureza humana mostra, em si, beleza e dignidade.
Visto sob a perspectiva do fodo — paisagem que, frisemos, decorre do viés
propiciado pela consideragdo sobre os costumes -, o conjunto das agdes
humanas aparece como expressdo de uma asticia da razdo, gragas a qual o
estatuto aparentemente problematico da wvirtude enquanto o avesso da
socializagao € superado pela conformidade das agGes individuais ao grande
designio da natureza, que se rtealiza através dos valores partilhados
publicamente. Dai que o mundo social se revele a expressao de um acordo
contingente da multiplicidade a unidade finalistica em nome da qual trabalha o
mdividuo moral inscrito em sua ﬁm'tu.de”. Esta ja nao sera mais sinénimo de
idiossincrasia: sua conversiao em refinamento podera transcorrer sob a clausula
teleologica de que todos, ainda que despropositadamente, trabalham em prol do
aperfeicoamento da humanidade. A inscri¢do da agdo virtuosa no mundo, dessa
maneira, aparece mediada pelo pressentimento de que os fatos se inscrevem na
ordem contingente da historia segundo uma logica, dissolvendo o que ha de
arbitrario no tempo em favor de sua conformidade a norma da razio que pauta
a conduta do homem moral. E esta passagem entre o plano normativo da razio
pratica e a contingéncia da expenéncia social que, adiante, recebera outra
formulagdo na trajetéria do pensamento kantiano, em particular a partir do
momento em que, movido por suas prelegdes sobre o direito, Kant retomar a
distingdo entre moralidade e legalidade (proposta inicialmente na Filosofia

Pratica de Herder) nos termos da recondug¢do do direito positivo a base

normativa do direito natural, por sua vez a ser fundada sobre a autonomia moral
da vontade*t. Esta mediacdo entre moral e direito, acrescentemos, obedece ao

esquema de argumentacdo esbogado neste passo das Observacdes. Pois,

“7 Este tema ser4 largamente retomado na Filosofia Critica: cf. E. Weil, “Histoire et politique”, in:
Problémes kantiens. op.cit.. pp. 109-141.
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mesmo na Filosofia Critica, onde a formulagdo politico-juridica de nosso
problema sera dominante, a passagem entre moralidade e legalidade (cuja
formulagdo kantiana, como € sabido, mereceu a atengao de Hegel*) tera por
fiadora a articulagdo entre 1dealismo pratico e teleologia, visto ser o ponto de
vista aberto com a filosofia da historia o que ira assegurar as exigéncias da
razao sua realizagdo terrena: “a partir de Kant a politica passa a ser pensada
junto com a histéria™°. Este prolongamento, que repde no centro da filosofia
pratica o alcance da faculdade-de-julgar (da qual, como € sabido, a teleologia €
expressdo por exceléncia) dd bem a medida de quanto o sistema kantiano €
tributario da tematizagdo dos problemas impostos pela dissociagao entre forma

e matéria advinda no inicio dos anos 60, e que, nas Observacdes, se desdobra

na descoberta de uma mediagdo entre os planos (normativo e empirico) nos
quais opera a razao pratica. A passagem entre eles oferece uma primeira
resposta a acusacdo de formalismo: caso quisermos, poderemos chama-la de
“estética”, desde que n3o percamos de vista o quanto ela é decisiva para o
estatuto normativo da virtude que vai se aprofundando ao longo dos anos 605!,
e que se apoia em um ju/gar cuja explicitagio supde o abandono do
dogmatismo. Dai, também, porque nos parega que a unidade entre teoria e
pratica que sera proposta pela Filosofia Critica provém da origem comum e da
solidaniedade que marca a reconversao da metafisica e da moral exigida pelo

abandono da perspectiva dogmatica.

48 Cf. R R. Terra, A politica tensa. op.cit., p. 90-91.

49 cf. C. Colliot-Théléne, Le désenchantement de 1’Etat — De Hegel 3 Max Weber. Paris: Minuit, 1992, p. 39
ss.

50 R. R Terra, A politica tensa. op.cit., p. 169.

51 Este ponto permanece em segundo plano na reconstrugio da ética kantiana no periodo pré-critico
realizada por J. Schmucker, que define o estatuto das ObservacGes de uma maneira que mitiga o vinculo
entre faculdade-de-julgar e doutrina da obrigacio; as Observacdes, nos adverte Schmucker, nio constituem
“nem um tratado metafisico, nem um tratado de filosofia moral, mas um tratado estético” (Die Urspriinge
der Ethik Kants, op. cit., p. 105, onde acresce que tal precaucdo “também vale para a segunda segdo, para
nos particularmente importante”™).
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Se sugerimos que esta explicitagcdo do papel da faculdade-de-julgar no
interior da reflexao moral kantiana ao longo dos anos 60 ndo se resume ao
carater teleologico de que se revestem as condutas descritas conforme a
categoria de gosto, € por nos parecer que o tipo de reflexdo trazido por esta
ultima sera decisiva para a qualificagdo do estatuto da propnia virtude. Ou seja:
a mediagdo possibilitada pela aparéncia sera a melhor justificativa para
consolidar o entendimento da virtude como obrigacdo. E o que intentaremos
mostrar agora, com o exame das notas feitas por Kant no seu exemplar das

Observacdes entre 1764 e 1768, e reunidas no volume XX da edigdo da

Academia de Berlin sob o titulo de Anotacdes as Observacdes sobre o

sentimento do belo e do sublime.

Comecemos por notar que a recusa de Kant em tomar a ewvidéncia
empirica e a experiéncia lingiiistica como apoio para identificar o valor moral
da agdo permanece ao longo das Anotacdes. Nao € um acaso que J-J.
Rousseau, de cuja descoberta estas notas sio o melhor documento, seja
saudado entusiasticamente: sua filosofia ndo oferece a confirmagao de que a
verdadeira moralidade se furta as convengdes estabelecidas socialmente?
Porém, dado que Kant ja chegara a esta conclusio mediante um percurso
proprio, sua formulagdo no contexto aberto pelos britanicos e enfatizado pelo
contato com Rousseau — a saber, o da analise da sociabilidade modema —
exprime, sob a concordancia desta tese, uma divergéncia de método.
“Rousseau. Ele procede sinteticamente e parte do homem natural. Eu procedo

analiticamente e parto do homem civilizado" (Bem: XX 14). Dai a
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singularidade de Kant: se, como tivemos a chance de ver, contrapde-se as
conclusdes que, quase a mesma época, Hume tirava da observagdo dos
costumes, tampouco adere a Rousseaw, e 1sso devido ao compromisso que 0
mantém preso ao método analitico paradigmatizado por Newton, agora
aplicado ao exame da cultura. Por onde ja se v€ ser preciso matizar melhor a
afirmacdo, feita nas Anotagdes, de que Rousseau teria sido o primeiro a dotar o
mundo moral da mesma consisténcia de que da provas a filosofia natural desde

Newtonﬂ.

A impressdo que advém de uma segunda leitura de Rousseau, diz Kant
em outra nota, € “o espanto frente a essas opinides estranhas e paradoxais: elas
se opdem de tal maneira ao que ¢ geralmente admitido, que nos inclinamos a
supor que o autor quis apenas dar prova, por meio da virtude de seus talentos
extraordinarios, da poténcia magica de sua eloqiiéncia” (Bem: XX 43-44). Esta
observacio inscreve a recep¢ao kantiana do texto rousseauista no quadro de
problemas, dos quais cabe a categoma do gosto, outra vez, fornecer-nos a
melhor aproximagdo. Com 1sso de singular: comparado ao espirito insipido
mencionado na “Notificagdo” de 1765-66, Rousseau representa verdadeira
invers3o. “E um incdmodo para o entendimento ser dotado de gosto. Devo ler e
reler Rousseau até o ponto em que a beleza da expressao nao me atrapalhe
mais, entdo apenas poderei dispor de minha razio para julga-lo” (Bem: XX 30).
Embora, aqui, o gosto exceda o juizo, encontra-se operante 0 esquema de
interpretagdo que permitira que, na Logica, Kant nos advirta contra a abstragio

corrente das Escolas: o que nelas sera prova de insipidez presta-se, por ora, ao

52 “Rousseau. primeiro que todos, descobriu sob 2 diversidade das formas humanas convencionais a natureza
do homem nas profundezas em que se encontrava escondida, como a lei secreta pela qual, gracas a suas
observagdes, a providéncia vé-se justificada. At€ entdo, a objegdo de Alphonse e de Manes mantinha ainda
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reconhecimento de um autor original. “Se imagino Aristides entre agiotas,
Epiteto entre cortesdos e Jean-Jacques Rousseau entre os doutores da
Sorbonne, parecer-me-a ouvir um rso sardonico e centenas de vozes gritando:
que fantasiosos!” (KK: A 25, trad. 90)53. Em resumo, o senso comum cede
muito a convengao. Ja ndo € 1sso o que indica a comparagao entre a verdadeira

virtude e as virtudes de adogao, operante nas Observagdes? Por isso, ele

também sera submetido a critica, sem todavia suprimi-lo através de paradoxos.
Indiretamente, a questdo moral se V€ reposta, visto que a critica da aparéncia
desdobra-se no exame das conseqiiéncias trazidas por ela ao conceito de

obrigagao.

A precaugdo de Kant diante do conceito rousseauista de estado de
natureza — empregada como padrdo de avaliagdo moral das condutas
contemporaneas — da a idéia do vinculo que ira unir virtude e aparéncia nas
Anotacdes. “Seria melhor para o homem encontrar-se no estado de
simplicidade? Em nossos dias, € dificil respondé-lo: 1/ porque ele perdeu o
sentimento dos prazeres simples. 2/ porque ele cré freqiientemente que as
corrupgdes do estado civilizado se encontram também no estado de

simplicidade” (Bem: XX 11). A proje¢do de elementos civis sobre a natureza,

todo seu valor. Desde Newton e Rousseau. Deus se encontra justificado e a partir daqui a doutrina de Pope é
verdadeira”(Bem: XX 58).

33 No Ensaio sobre as doencas mentais (1764). Kant afirma que a disposigio da mente & fantasmagoria
consiste em concluir corretamente a partir de representagdes falsas (KK: A 29, trad 93); porém, o grau de
atuagio de uma mesma representagdo varia conforme o diferente estado mental dos homens, podendo
perfeitamente ocorrer de alguém ser considerado fantasioso “apenas porque o grau de sentimento, nele
suscitado por certos objetos, escapa, na opinido geral, 3 moderagio de uma mente saudavel” (KK: A 25,
trad 90, grifo nosso). Em suma, a fantasmagoria € uma patologia cujo diagnostico repousa sobre um juizo
social, e, portanto, questionavel. Ao incluir Rousseau neste caso, Kant indiretamente concede a produgio do
paradoxo a funcdo critica reivindicada para ele por Rousseau, e, de maneira geral, pelo Esclarecimento
francés. Inserir BENTO!
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contra a qual Rousseau nos advertia a fim de reapresenta-lo com novos tragos™,
torna-se, em Kant, motivo para que evitarmos abordar o tema da cultura
reportando-a a um modelo ausente® na expenéncia. O estado de opuléncia é
uma determinagdo histdrica entre outras, ndo a certiddo de débito do processo
engendrado com a Histéria: “E necessario compreender que a arte, a elegancia
e a civiidade dos costumes s6 ocorrem tardiamente € que eles nido se
encontram nunca em certas regides do mundo (ali por exemplo onde nédo existe
nenhum animal doméstico)” (Bem: XX 31). Disto, Kant conclui que
circunscrever o que € essencial ao homem nao demanda subtrair dele todas as
determinagdes efetivas que sua inscrigdo social acarreta, tanto mais quando esta
operagao freqiientemente responde a um mal-entendido sobre o carater
normativo dos conceitos praticos: “Porque podemos fazer uma idéia das
qualidades morais superiores <...>, imaginamos que tudo isto é conforme ao
estatuto do ser humano e vemos corrompido o estado no qual se encontra. Mas
tais aspiragdes sao fantasticas e se desenvolvem justamente a partir das
mesmas fontes da corrupgdo geral. Sua auséncia mesma n3o sera mais
considerada como algo a se lamentar no que concerne ao homem, se o que
existe de corrupgdo for suprimido” (Bem: XX 22)*. Operando sob as mesmas

premissas do reconhecimento da originalidade de Rousseau, mas em sentido

34 “Os filosofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a necessidade de voltar até o
estado de natureza, mas nenhum deles chegou até 14. Uns nio hesitaram em supor, no homem, nesse estado,
a mogao do justo e do injusto, sem preocuparem-se com mostrar que ele deveria ter essa nogdo, nem gue ela
lhe fosse util. Outros falaram do direito natural, que cada um tem, de conservar o que lhe perience, sem
explicar o que entendiam por pertencer. Outros dando inicialmente ao mais forte autoridade sobre o mais
fraco, logo fizeram nascer o Governo, sem se lembrarem do tempo que deveria decorrer antes que pudesse
existir entre os homens o sentido das palavras autoridade e governo. Enfim, todos, falando incessantemente
de necessidade, avidez, opressdo, desejo e orgulho, transportaram para o estado de natureza idéias que
tinham adguirido em sociedade: falavam do homem selvagem e descreviam o homem civil” (Discurso sobre
a origem da desigualdade entre os homens <1754>. in: Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978, p.
235-236: grifo nosso).

55 A expressio ¢ de J. Starobinski, em sua apresentagio da obra de Rousseau incluida na Histoire de la
philosophie dirigida por Y. Belaval (Paris: Gallimard. 1973, vol.I, pp. 697-716, p. 701).

36 Na mesma diregdo, ver Bem: XX 119.
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inverso, as Anotacdes nos previnem quanto a seu estilo — o que bastaria para
relativizarmos sua alegada influéncia sobre Kant. Com efeito, adotada esta
cautela advinda com o viés experimental, o que resta do artificio retérico
mobilizado por Rousseau em sua critica moral dos costumes, além da
artificialidade de uma situagao ideal cujo interesse, de resto, residia em revogar
as condigdes do contexto concreto a fim de avalid-lo por contraste? Kant, ao
que parece®’, procede na dire¢do inversa: se também condena quem quisesse
enxergar no recurso a figura do homem natural o convite a voltar as florestas, o
faz pelo fato de que isso eqiiivaleria a ignorar as condigdes efetivas que
engendraram em nossa civilizagdo a supressdo do estado de natureza. “Se
consideramos a felicidade do homem selvagem, ndo € para retornar as florestas,
mas para ver o que se perdeu de um lado ao se ganhar de outro. Isto para que
no uso e no gozo da opuléncia social, ndo estejamos presos a estes bens por
inclinagdes funestas e a0 mesmo tempo nao-naturais € que permanegamos um
homem da natureza que se tornou civilizado. Tal € a consideragdo que serve de
medida. Pois jamais a natureza crion um homem para fazer dele um burgués;
suas disposigOes e seus esforcos s6 possuem por fim o estado de simplicidade
da vida” (Bem: XX 31). Desloca-se, dessa maneira, a perspectiva rousseauista

— e 1sso, cabe sublinhar, gragas ao tipo de consideragdo teleologica que

identificamos operante no desfecho da 2* Segdo das Observagdes, e que, neste

texto, ja permitia 0 acomodamento entre refinamento e simplicidade. O alcance

57 "Nip ¢ natural que um homem passe a maior parte de sua vida ensinando uma crianga como ele deve
viver um dia. Eis o motivo pelo qual preceptores como Jean-Jacques sdo artificiais. Em uma condigio
modesta, uma crianga deve dispor de poucas ocupagdes; uma vez que possua alguma forga. cumpre pequenas
tarefas \iteis de adulto como € o0 caso entre Os camponeses, 0s artesios € aprende pouco a pouco todo o resto.
E porém conveniente que um homem consagre sua vida a ensinar a viver a um numero de criangas de tal
forma consideravel que o sacrificio de sua propria vida nio seja motivo de arrependimento. Dai a
necessidade das escolas. Mas para que elas sejam possiveis, € preciso levar a elas Emilio. Seria desejavel que
Rousseau tivesse mostrado como podem se constituir escolas.

Os pregadores no campo podem empreender esta experiéncia com suas criangas e aquelas de seus
vizinhos" (Bem: XX 29).

Cf. Bem: XX 09: "O livro de Rousseau serve a melhorar os Antigos".
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deste deslocamento, nos podemos medi-lo lembrando que se decide aqui sobre
o sentido adquirido pela histéria da humanidade com a passagem da natureza a
cultura. Se se dispde de uma filosofia da histéria embrionaria, que joga a favor
da realizagao moral da espécie, porque nado ver no estado de natureza um fato
efetivo? Desde entdo, o que € producgao social recolhe-se em uma trajetéria da
humanidade, cujas mudancgas, aparecendo em sua contigiidade temporal e
espacial, ndo mais se prestardo a redugdo que permitia a Rousseau apresenta-
las conforme a contradi¢do de principio entre natureza e cultura. A dialética
entre ambas, por 1ss0, ndo se resolvera pela sobreposi¢dao de um termo a outro,
prestando-se, antes, a elaboracdao de um i1deal de conduta capaz de concilia-los
no que possuem em comum. Essa divergéncia € carregada de implicagdes. Se,
diante da quebra do equilibrio inicial provocada pela sociabilidade, Rousseau
encarrega a razdo de restabelecer, com outros fundamentos, as regras do
direito natural suprimidas pela historia, Kant, embora também reconhecendo
que a aparéncia tenha se tornado um elemento constitutivo do estagio atual da
civilizagdo (Bem: XX 09), admite haver, no interior da wvida social
contemporanea, lugar para uma ag¢do moral eficaz. Torna-se desnecessario,
assim, fundar a racionalidade da historia humana em qualquer tipo de
Aufhebung.

Ao sugerir esta conciliagdo entre o carater normativo da agdo moral e as
condigdes efetivas da agdo, a maior parte das Anotagdes prolonga a posigdo

sustentada nas Observacdes sobre o belo e o sublime. Com efeito, porque o

gosto engendra uma satisfagdo diversa daquela produzida pelas necessidades
vitais - idéia esta que ja operava na apresentagdo da categoria de refinamento -,
conclui-se que “a natureza ndo basta a nosso prazer” (Bem: XX 124) - o

supérfluo adquirindo o estatuto de fator intrinseco a economia atual das
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inclinagdes humanas. Desde entdo, recuperar a simplicidade natural ndo passa
por reivindicar legitimidade ao instinto — 0 que, acresce Kant, ndo conviria mais
nem ao ato sexual -, mas por ajustar o cumprimento das inclinagdes
<Neigungen> a uma conduta intermediania entre a simples frugalidade e
concupiscéncia’ a que se encontra exposto o homem em sociedade. Neste
contexto, a aparéncia nio €, em primeira instancia, condenavel. Ao contrario,
ela é “as vezes preferivel a verdade pois a satisfagdo que nasce dela é
realmente um prazer. E um artificio, <mas> quando é reconhecido como tal,
nao hd mais engano” (Bem: XX, 167-8). Mais: cuidando de distingui-la da
mentira, Kant vé nela a marca de uma idealidade que prescinde das coisas
mesmas (Bem: XX 134), o que eqiiivale a dizer que, a condicdao de nio a
tomarmos pela propria coisa (Bem: XX, 181), a aparéncia € admissivel
enquanto técnica de media¢des imprescindivel & sociabilidade contemporanea.
Do comportamento feminino, que a personifica, a vida matrimonial, que a exige
em seu ponto de partida, esta adequagdo das inclinagdes individuais a um
critério coletivo constitui a origem e o cerne da vida social (Bem: XX 55), cuja
economia, esta claro, ndao se deixa medir exclusivamente a partir da inércia
pulsional vivida pelo selvagem. S3o estes os parametros sob 0s quais a virtude
sera abordada, o que € uma exigéncia de ordem interna a reflexdao de Kant.
Com efeito, € a analise dos costumes o que 1mpde a elucidagio do estatuto da
virtude em um mundo no qual a forma social impregna e determina todos os

comportamentos — enfim, em um contexto no qual “a verdade ndo ¢ a maior

38 “O gosto moral no que concerne a atragdo dos sexos onde todos querem parecer ou muito delicados ou
muito puros. A verdade nio € a maior perfeigdo da vida em sociedade; a bela aparéncia leva aqui mais longe,
assim como em pintura. Do gosto no casamento” (Bem: XX 48).

39 “Diferenca entre aquele que tem poucas necessidades porque poucas coisas lhe fazem falta e aquele que
tem poucas necessidades porque ele sabe recusar muitas coisas. Socrates. Conhecer o prazer disto que nao €
uma necessidade - i.e. disto de que podemos nos privar - eis 0 que € o prazer. Mas se este gozo € tido por
uma necessidade. entdo trata-se da concupiscéncia. O estado do homem que sabe se privar € a frugalidade:
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perfeicdo da vida em sociedade™, e onde “a bela aparéncia leva mais longe,
assim como em pintura” (Bem: XX 48). Veremos que, sem contradizer a nogao

de obnigacdo da Investigacdo sobre a evidéncia, nem a caracteriza¢ao da

virtude das Observacdes sobre o belo e o sublime, esta exigéncia ira qualificar

em sentido inédito a universalidade requerida pela agao moral.

Ja nas Observacgdes sobre o belo e o sublime, o0 ideal da simplicidade em

sociedade € assimilado, numa ou noutra passagem, a propria conduta virtuosa.
A tigor, porém, este ideal aparece como o fragil equilibrio entre a degeneragao
do temperamento colérico, de um lado, e, de outro, a conduta pautada

exclusivamente pela comparacio com os outros, tipificada pelo colérco.

Acrescente-se a 15s0, € como aprofundamento das Observacdes, que seria vao
querer fundar a moralidade sobre a pressuposi¢cao da inexisténcia do egoismo -
0 que € outra maneira de reafirmar os limites que a amabilidade e a
benevoléncia exibem como solo da agdo propriamente moral. “A bondade
nasce pela cultura de sentimentos, certo, morais, mas mmoperantes: trata-se de
uma 1lusdo moral” (Bem: XX 173). Nas Anotagdes, porém, as ressalvas diante
das “virtudes de adogdo” (Beo: II 217-218, trad. 33) dao lugar a um
desenvolvimento inédito. Certo, permanece valido que, entre as qualidades
morais, “apenas a verdadeira virtude € sublime™ (Beo: II 215, trad. 30). Agora,
porém, esta restricao, que fazia com as virtudes de adogao “a rigor ndo possam
ser incluidas no carater virtuoso™ (ibid.), € justificada com base na constatagao
de que a simpatia afetiva que estd na base da compaixdo e da amabilidade ¢
inoperante diante da desigualdade social existente entre os homens: “As

diferengas de condigdes fazem com que nao possamos mais nos colocar no

agquele do homem que inclui entre suas necessidades aquilo de que ele pode muito bem prescindir € a
opuléncia” (Bem: XX 77). "A simplicidade € quer ignorante, quer razoavel e sabia” (Bem: XX 180).
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lugar do cavalo de carga para se representar seu miseravel pasto, tanto quanto
nio podemos nos colocar no lugar do miseravel para compreender sua miséria”
(Bem: XX 17). Assim, muito embora em principio a simpatia nos fornega
motivos para que nos coloquemos “em pensamento no lugar de outro™ (Bem:
XX 36), o estado de opuléncia tende a engendrar um amor imaginario pelo
proximo na proporgdo inversa a capacidade e ao desejo éfeﬁvos de ajuda-lo
(Bem: XX 135). Os limites da benevoléncia - cuja concordancia com a virtude,

nos ensinavam as Observacdes, sO podia ser acidental - sdo agora elucidados

tendo em conta as determinagdes mtroduzidas pelo abandono do estado de
natureza: s o homem no estado de simplicidade se atém a cuidar daqueles que
efetivamente pode ajudar. “A benevoléncia € uma calma inclinagdo a
considerar a felicidade alheia como objeto de sua propria alegria e igualmente
como um mobil de suas agdes. A piedade € um afefo da benevoléncia para com
o indigente, segundo a qual nos imaginamos fazendo o que estd a nosso alcance
para ajuda-lo. Trata-se portanto a maior parte do tempo de uma gquimera, visto
ndo encontrar-se nem em nosso alcance, nem em nossa vontade. O burgués
sente compaixao por outros burgueses que sdo oprimidos pelos principes, 0
nobre por um outro nobre, ele mesmo, porém, sendo duro com 0s camponeses”
(Bem: XX 134-5). E a luz dos limites que nos proibem fazer das modalidades
afetivas da simpatia o fundamento de uma agdo virtuosa que a ag¢do moral
exigird a universalidade da maxima subjetiva pela qual determinamos nossa
conduta: “O gosto moral se concilia facilmente com a aparéncia, o principio
nao” (Bem: XX 51). O aspecto normativo e universal da regra da agio,
depreende-se dai, estd longe de ignorar as determinagdes reais que regem as
interagdes humanas. Ao contrario, o carater congénito da alienagdo na

sociabilidade modemna, fazendo da compaixdo e da amabilidade um principio



MORAL F APARENCIA (1764-1768) 172

moralmente ineficaz®, e da figura tipificada pelo colérico, o antipoda da
conduta moral, termina por requerer que a virtude se encontre fundada sobre
principios universais, de forma a se impor aos agentes a despeito das diferencas
produzidas socialmente. Isso, porém, é 0 mesmo que comentar em que medida
a virtude pode permanecer condizente com a imparcialidade exigida pela razio
quando nos determinamos a agir em um mundo dotado de uma economia que,
embora seja respaldada pelo acordo contingente dos agentes, requer mesmo
assim um lugar para a consciéncia do homem moral. E essa exigéncia que sera
assegurada mediante a subsung¢do do caso particular a universalidade dos

principios. Conforme ao que fora dito nas Observagdes, tais principios nao sio

especulativos: trata-se antes da natureza da vontade pela qual “o homem se
considera a0 mesmo tempo in consensu com a vontade geral” (Bem: XX 145).
Vale notar que este procedimento, por meio do qual a conduta particular se
torna adequada a um principio universal (a vontade geral), avizinha a agdo
moral do calculo mobilizado pelo colérico para ajustar seu comportamento a
expectativa alheia. Num e noutro caso (e a diferenca do modo como age o
sangiiineo), as duas formas de agdo sdo reportadas a principios - e, embora
Kant nao perca de vista a diferenca de motivagdes entre elas, ambas consistem
na adequagdo da conduta particular do agente a uma norma que opera
socialmente. Reposta nestes termos, a diferenga entre a necessitas legalis e a
necessitas problematica ¢ explicitada por uma diferenciagdao entre duas
maneiras de colocar-se no lugar do outro — isto é, através de duas condutas
que incorporam em sentido inverso o conjunto de mediagdes impostas pela vida

civil. Aprofundemos este ponto.

60 * Aqueles que fazem da doutrina da virtude uma doutrina da piedade tomam a parte pelo todo, pois a
piedade s6 € uma espécie de virtude" (Bem: XX 23).Ver também Bem: XX 56: "Acerca da piedade, pode-se
apenas notar que ela jamais deve dominar; € preciso que ela seja subordinada 4 capacidade e ao desejo
razoavel de fazer o bem".
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Age de modo que tua acdo possa ser vista como socialmente adequada.
- Este imperativo da aparéncia exige um célculo cujo fim depende do contexto
social no qual o proprio agente se encontra inscrito: “Amo os franceses
enquanto tais, mas nio os alemdes quando imitam os franceses” (Bem: XX
130)¢1. A corrupgdo do carater colérico acusa como motivo a falta de prudéncia
- coisa que, para retomarmos o melancolico, este jamais leva em conta, mesmo
quando acerta na subsun¢do de sua agao particular a universalidade do
principio. Noutros termos, quando a mediagdo imposta pela aparéncia € o unico
mobil da agdo, a cisdo entre 0 que a motiva € 0 que ela exprime € inevitavel.
Como ja notava Kant nas Observacdes, apenas o melancdlico (por principio) e
o sangiiineo (por impulso) ndo escondem do publico o mébil de suas agGes.
Preservando-se desta visibilidade, o colérico redefine o que, a partir de entio,
Kant ira fixar como sendo o principal trago da prudéncia: a escolha de seus fins
opera considerando apenas o que ha de aparente em nossas condutas. Eis, por
contraste, o principio de singularizacado da agao virtuosa: “se a coisa € vista do
ponto de vista moral, 0 que é preciso fazer é imediatamente conhecido pelo
sentido moral em sua simplicidade” (Bem: XX 156). Visto que este “sentido
moral” coliga-se a distingdo do que se deve ou nao fazer, ele se diferencia de
toda consideragdao proxima a benevoléncia: “Pode-se ver por ai que a
veracidade ndo depende da filantropia, mas do sentido do direito pelo qual
distinguimos o que é permitido € o que é proibido. Ora este sentido tira sua

origem da natureza do espirito humano pela qual ele julga o que € bem

61 E dispensavel recordar a presenga deste tema na obra de Rousseau; registremos, apenas, que, a despeito
das conclusbes muitas vezes opostas que Kant e Rousseau tiram da anslise da aparéncia, hd uma
convergéncia de método, imposta pela forma como este tema € tratado, a saber, como um campo que dispde
de uma logica, e que. portanto, admite uma sociologia. “O aparecer tem uma regra um codigo preciso. Ele é
codigo, ¢ linguagem™ (S. Fortes, Paradoxo do espetaculo — Politica e poética em Rousseau. Sdo Paulo:
Discurso Editorial, 1997, p. 50).
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categoricamente (e nao em fungao do util), ndo segundo a vantagem privada ou
de outrem, mas supondo esta mesma agéo para outros homens: a oposi¢io e o
desacordo fazem objecdo, enquanto que a harmonia e o acordo significam
agrado. Dai a faculdade de posigdes morais como meio heuristico. Somos
sociaveis por natureza e 0 que desaprovamos nos outros nao podemos de boa
fé aprovar em nos. Ha com efeito um senso comum do verdadeiro e do falso
que nada mais € sendo a razdo humana considerada geralmente, enquanto
cntério do verdadeiro e do falso e ha um senso do bem e do mal como critério
moral. A oposi¢do mitua das mentes suprime a certeza ldgica, e aquela dos

coragdes, a certeza moral” (Bem: XX 156)%.

Nem nas Observacdes, nem nas Anotagcdes, portanto, o sentido moral

alegado por Kant como fonte da evidéncia pratica deve qualquer coisa que seja
a alguma premissa sensualista®. Ao contrario, sua origem, como atesta a
passagem acima, € reportada a faculdade de julgar, cujo emprego moral
consiste em subordinar a utiidade privada da ag¢do a universalidade da vontade
geral. Este procedimento de generalizagdo supOe uma predisposi¢ao a
sociabilidade, sem a qual sequer seria possivel a adogdo de um ponto de vista

externo a meu interesse proprio. Através desta substituicdo, a aparéncia deve

62 "Pertence 4 moralidade fazer stafiones. primeiramente no juizo de outro acerca da acio (E o dai que
nasce, quando ha transformagio em um instinto, a paixio da honra; ela excede a determinagio da justeza
segundo o meio), em segundo lugar na sensibilidade de outrem, a fim de ressentir sua tristeza ou sua
felicidade (€ dai que surge, a tinlo de instimto, a simpatia moral). / A origem do amor de honra quanto a
beleza das agdes reside portanto em um medium mal compreendido de dirigir sua propria morahidade, a qual
€ falsamente tomada por um fim"( Bem: XX 164).

63 Mesmo nas Observacbes, onde Kant emprega vez ou outra Empfindung na acepgio de Gefihl
(sentimento), sugerindo por esta liberdade terminoldgica a inspirago sensualista, 0 texto permite concluir
que o refinamento reporta-se a sensibilidade <Reizbarkeir> apenas analogamente: "Ha ainda um sentimento
de espécie mais refinada, assim qualificado, quer porque se pode desfruta-lo mais demoradamente sem
saciedade e extenuacdo, quer porque, por assim dizer. pressupde uma sensibilidade da alma, que igualmente
a torna apta a movimentos virtuosos, quer porque indica talentos e qualidades do entendimento , como que
€m oposicdo aqueles primeiros sentimentos, que podem ocorrer mesmo na completa auséncia de
pensamento” (Beo: 11 208, trad 20 grifo nosso).
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ainda ser subordinada a principios necessarios. Com 1sso, a imediatez
reivindicada por Kant ao sentido moral refere-se a modalidade do juizo
implicado pela agdo virtuosa: ao contrario da prudéncia, sempre objeto de um
juizo hipotético, aqui a referéncia ao ponto de vista alheio € categorica, isto €,
ela define como necessaria a agdo que se encontrar de acordo com a aprovagao
geral®. A génese das condutas segundo os temperamentos hipocraticos, assim,
circunscreve o horizonte social dentro do qual a virtude se singulariza como
relacdo determinada do agente diante da humamidade: ela ¢ fim, nunca meio.
Mas esta finalidade pressupde 0 senso comum, que opera em légica e em moral
como antipoda e antidoto ao solipsismo (Bem: XX 169). Assim, enquanto a
reificacdo personificada pelo colérico e pelo sangiiineo constituem casos
degenerados do procedimento de substituigdo®, a wvirtude corresponde a
subordinag¢do da mediagao imposta pela sociabilidade a um principio que atesta
o acordo entre a particulanidade da agdo e o interesse publico. “A Providéncia
seguramente vinculou o sentido moral a utilidade publica e universal, tanto
quanto a vantagem privada e 1sso a tal ponto que o carater bom do livre querer

ndo € estimado a altura de seu verdadeiro valor” (Bem: XX 150; cf. Bem: XX

64 "0 que € necessario provém da vontade boa do ser humano, seja particular, seja comum.

A agho considerada segundo a vontade comum dos homens €, se entra em contradigio consigo
mesma. moralmente impossivel (ilegitima) do ponto de vista externo. Suponhamos que eu va lomar 0 trigo
de outrem: se considero que nenhnm homem. em uma situagio na qual se lhe tivesse tomado aquilo que ele
adquiriu, nio gostaria de adquirir o que constitui ¢ bem de um outro: € a mesma coisa que eu quero segundo
0 bem privado e que eu recuso segundo o bem publico.

Com efeito, desde que algo dependa plenamente da vontade de alguém, € nesta medida impossivel
que ele se contradiga (objetivamente). Ora a vontade divina entraria em contradigdo consigo, se quisesse que
houvesse homens com uma vontade oposta a sua propria. A vontade dos homens se contradiria ela mesma se
estes quisessem isto que pela vontade comum eles execram.

Ha portanto uma vontade comum nas situagdes de conflito que predomina sobre a vontade propria”

(Bem: XX 160-1).
65 " A origem do amor de honra quanto 4 beleza das agbes reside portanto em um medium mal compreendido
de dirigir sua propria moralidade, a qual € falsamente tomada por um fim (...)" (Bem: XX 164). E, adiante:
"0 instinto que leva 0 homem a se estimar de modo puramente comparativo tanto no que respeita a seu
proprio valor, quanto no que € relativo a seu bem estar, é muifo mais extenso que o instinto de honra e o
subsume. Ele nio se encontra na natureza; € uma conseqiiéncia anexa de que utilizamos a comparagdo com
outro a fim de melhor conhecer nosso proprio estado (...)" (Bem: XX 166, cursivo nosso). .
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160-1). Nesta medida, a virtude inexiste no estado de natureza, onde “ndo
podemos ser nem interessados, nem favoraveis ao interesse geral” (Bem: XX
146). Dai também a insisténcia em distingui-la da bondade: os limites que a
diferenciagdo de condigOes sociais, o desenvolvimento das necessidades e a
multiplicagao dos imteresses impdem a empatia afetiva fazem com que o tnico
refugio da auténtica bonitas moral seja agora o acordo do querer com a vontade
umiversal. A pratica da virtude opera no estado de opuléncia onde justamente a
simpatia, quando assume a forma de um procedimento de substituigao baseado
em meras afec¢cOes, mostra-se ineficaz, uma vez que, embora ela assegure ao
homem a bondade no estado de liberdade, “quando a injustica de outrem ou a
pressdao da ilusdo lhe fizerem wvioléncia, entdo esta moralidade interior nao
bastara” (Bem: XX 28).

Esta ultima afirmagdo resume o ponto sobre o qual insistmos ao longo
deste capitulo: a virtude, em sua acep¢ao kantiana, nio pode contentar-se em
ser meramente “interior”. Confirma-o o fato de que o valor moral da agao, tal
como definido por Kant, seria incompreensivel, sem que se levasse em conta a
inscrigio do agente no quadro especifico de suas relagdes mundanas. E por
referéncia a 1sso que a simplicidade obtida pelo gosto refinado se define como
ideal de conduta: s6 ela permite a reconducdo da aparéncia aos “interesses da
humanidade” de que nos fala Kant neste periodo. Estes interesses — e a

referéncia que, nas Observacdes e nas Anotacdes, eles contém a vida social -

estdo presentes na analise da virtude duplamente: seja através da perspectiva
teleologica, que se deixa entrever na consideragdo dos costumes, seja na
maneira como 0 agente obtém a universalidade requisitada pela virtude em um

mundo cindido socialmente. Se, contra Rousseau, Kant admite uma acep¢do
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positiva para a alienagdo que caracteriza a sociabilidade moderna, ao contrario
dos britanicos — ou, mais precisamente, de uma certa vertente britanica, que
inclui Hutcheson, e que aqui foi ilustrada por Hume -, ele sustenta que a virtude
repousa sobre fundamentos racionais. Esta posi¢do sera mantida na década de
1780 pela doutrina moral kantiana, cujas principais diretrizes, como ja
argumentou J. Schmucker, podem ser encontradas no periodo que estamos
comentando. Neste sentido, registre-se também que a intersec¢@o entre analise
da aparéncia social e universalidade moral, em curso na filosofia pratica
kantiana nos anos 60, fala por si diante do “rigorismo”, do “formalismo™, e do
“abstracionismo™ que a celebrizaram em sua posteridade. Pois, como vimos, e
para retomarmos o0s termos da objegdo hegeliana, o dever kantiano,
conceitualizado desde o inicio segundo a forma da universalidade, nao deixa de
reportar a agdo a um conteudo particular. Ocorre que, tratando-se da virtude,
esta passagem — concebida inicialmente pela dualidade entre principio formal e
material da obrigagdo — especifica-se naquela relagdo entre a regra € o caso
particular na qual a exigéncia de que a altenidade seja refennda como fim, e
jamais como meio da agao, poe a fundamento do colocar-se no lugar do outro,
intrinseco a toda conduta social, a “desparticularizagdo” do juizo do agente,
sem o0 que a sua disposi¢ao <Gesinnung> moral permaneceria inoperante. Que
Kant tenha sido lido como o autor de uma moral “impraticavel”, o motivo nao
estaria no fato de que a moralidade, nas mediagdes que ela requer para sua
inscrigdo na vida social, terminasse pof ter de prestar contas a um léxico
conceitual externo ao discurso sobre os costumes operante no século XVIII?
Quais outras exigéncias histéricas terdo justificado que a “comunidade
racional”, visada pela conduta moral kantiana em seu quesito de universalidade,
e que permanece ai concebida no registro dos costumes, viesse a encontrar suas

condi¢des de efetivagdo apenas no ambito do Estado? Essas questdes, que nos
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levariam para além dos limites deste estudo, aqui prestam-se apenas a salientar
que o tempo da moralidade “abstrata e “interior” ¢ menos o de Kant do que o
de seus criticos, e que a época das Luzes, no debate que elas contém sobre a
oposi¢do entre natureza e cultura, cedeu menos a idéia de um “acesso imediato
ao universal™é do que pode dar a pensar uma aproximacdo conduzida sob
premissas alheias ao leitor ao qual seus autores se destinavam. Ja aludimos ao

fato de que nem mesmo a Critica da razdo pura, ali onde ela pde em marcha um

método conceitual capaz de realizar o levantamento das condigdes que
possibilitam o conhecimento, é desprovida desta dimensao “retdrica”, visto que
tal método so adquire seu inteiro significado quando reportado a um leitor que
permanece sob o risco de subscrever a pressuposicao dogmatica. Nao sera por
referéncia a este programa de emancipag¢ao, tanto mais visivel quando o método
mcumbido de investigar a razdo € aplicado ao ambito pratico-moralé’, que a
reflexdo kantiana, em sua trajetoria ao longo dos anos 60, adquire tragos
sistematicos que terminardo por presidir a linguagem da Filosofia Critica? E
esta a questdo, onde se pressente o vinculo entre metafisica ¢ moral, que

discutiremos no capitulo seguinte.

66 A expressio € de Bento Prado Jr., em um ensaio onde argumenta que, a0 menos quanto a Rousseau, a
interpretacdo proposta por 1. P. Sartre & figura do escritor do século XVIII apresenta problemas, Pois, ao
inves de situar-se em uma universalidade abstrata e, a partir dela, universalizar seu publico, 0 romance de
Rousseaun (no caso em discussao, a Nova Heloisa) “escolhe seus leitores”, fazendo desta “teoria da leitura” a
premissa de sua eficiacia pedagogica e moral (“Romance, moral e politica no século das luzes: o caso de
Rousseau”, in: Discurso, n® 17, 1988, pp. 57-74. p. 62 ss.).

67 Cf. W. Kersting, que, analisando a filosofia moral kantiana da década de 1780, logo de inicio chama a
atengao para o fato de que sua tarefa jamais foi concebida por Kant como tendo por fim o “acréscimo de
conhecimento™ ou a “instrugdo”, mas, unicamente, a “Aufkldrung” — o que exige de sua reconstrugio a
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consideragio do papel da antropologia no processo de realizagio da razio pura pratica (“Kann die Kritik der
praktischen Vernunft popular sein?”, in: Studia Leibnitiana, XV/1, 1993, pp. 82-93, p. 83).



Capitulo 4

A assimetria sistematica

Em carta datada de 8 de abril de 1766, Kant confessa a Mendelssohn o

embarago com que se defrontou diante da redacdo dos Sonhos de um

visionario explicados pelos sonhos da metafisica (1766): “tornava-se dificil

imaginar com que método revestir meus pensamentos para escapar as
ralherias. Assim, pensei que O mais conveniente seria anteceder-me aos outros
trogando de mim mesmo, mostrando, de maneira aberta, no que me deixei
induzir, agora que o estado de minha alma readquiriu a sensatez sobre este
ponto, € que nA0 apenas, NO que concerne a estas narrativas, n20 POSSO e
impedir de dispensar certo apego a estas historias, mas ainda que, no que diz
Tespeito aos principios racionais, ndo posso deixar de presumi-los exatos, a
despeito da exiravagancia daquelas e das concepgdes quimeéricas € Insensatas
que privam estes de todo valor” (X, 69-70). As narrativas em questao s30 0s
devaneios de Swedenborg, e a retomada da sensatez — figura proxima do
“despertar do sono dogmatico” — consiste em se dar conta da semelhanga de
familia que eles possuem com a linguagem especulativa: cotejadas com os
argumentos metafisicos, as teses de Swedenborg sobre o mundo dos espiritos
exibem o mesmo grau de certeza em que Se encontram os primeiros, dando
1déia do estado precario em que se encontra tal “ciéncia™. Mas as palavras a

Mendelssohn dizem mais do que isso. Porque o juizo sobre a metafisica

s . . i -
Tog filosofia, cuja presungio termina fazendo com que se exponha a toda espécie de questdes fiiteis,
freqiientemente se vé no embarago diante de certas narrativas que, com impunidade, ela nio pode, nem
colocar parcialmente em diivida, nem crer inteiramente, a nio ser dando motivo a troca alheia™ (T: A 82).
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discerne entre sua crise, que justifica o repudio aos métodos em voga, e, de
outro lado, a pertinéncia dos principios racionais, o texto que motivou 0s
protestos de Mendelssohn e as explicagdes que lhe oferece Kant repde, do
inicio ao fim, as questdes de método engendradas com a separagdo entre

filosofia e matematica, exposta na Investigacdo sobre a evidéncia.

Este aprofundamento do exame das dificuldades por que passa a
metafisica, porém, adquire, em 1766, um aspecto inédito. Assinalemos a
estrutura geral do texto. Na primeira parte, a exposigao metafisica do mundus
intelligibilis, segue-se uma Anti-kabala, que visa “reduzir a nada a
comunicagdo sobre o mundo dos espiritos”; na segunda, a exposi¢do das
visdes de Swedenborg precede a definicdo da metafisica como “ciéncia dos
limites do entendimento humano™ (T: A 115). A Conclusdo tedrica (T: A 73-
81), que estabelece o que realmente se pode saber sobre os espiritos, alinha-se
ao exame da relevancia deste pretenso saber em face dos “verdadeiros fins™ do
homem (T: A 127), desenvolvida na Conclusao prdtica (I: A 117-128). A
restricdo das pretensdes especulativas da razio, em suma, vé-se comandada
por uma consideragdo teleologica, que encontra no horizonte pratico sua
legitimidade. Este texto, por isso, é o primeiro no qual Kant fornece um
carater sistematico as investigagdes a que fora conduzido a partir da ruptura
com o “sistema leibniziano-wolffiano™, € € notavel que a articulagdo ai
proposta entre conhecimento tedrico e saber pratico antecipe as linhas gerais
do movimento argumentativo adotado por Kant nos anos 80 - sobretudo no
que diz respeito a subordinagdo da teoria diante da parte pratica da filosofia,
que, antes mesmo de sua explicitagdo na 2° Critica, sera sugerida no 2°
Prefacio, onde a tese da possibilidade de uma extensdo da razdo ao ambito do

supra-sensivel toma como principal garantia a demonstragdo de que este ¢
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inacessivel ao conhecimento especulativo. Os Sonhos de um visionario nao

dizem outra coisa: embora o mundus intelligibilis seja teoricamente
inatingivel, ele € intrinseco a experiéncia moral mais ordinaria. Dai porque o
vinculo entre teoria e pratica, apresentado ulteriormente as expensas da
Critica, seja prefigurado pela primeira vez na forma de sistema neste texto. O
que ¢ confirmado pelas explicagcdes a Mendelssohn: embora os métodos em
voga em metafisica devam “multiplicar ao infinito as ilusdes e os erros™, ndo €
menos certo que, t3o logo a metafisica tenha sido compreendida em sua
“natureza”, tdo logo lhe seja indicado “o lugar que lhe € proprio
<eigenthiimliche Stelle> entre os conhecimentos humanos™, constatar-se-a que
“o bem verdadeiro e duravel da espécie humana depende dela” (X, 70). A
forma antindmica sob a qual se apresenta a metafisica - “construida, até aqui,
de maneira inteiramente arbitraria™ (ibid.) €, portanto, contingente, embora
seja por referéncia a ela que o exame da cientificidade da metafisica define a
urgéncia e a necessidade da tarefa por meio da qual ela se inscreve na cultura.
E, uma vez que esta inscrigdo se notabiliza por seu aspecto sistematico, que,
desde entdo, repousa na aplicagdo do método negativo, € o caso de examinar
mais de perto em que medida o vinculo entre teoria e pratica, que comandara a
reflexdo de Kant nos anos 80, ndo remonta, em suas diretrizes, a maneira sob a
qual a revisdo do significado especulativo e a descoberta do Ambito pratico

advindos com a critica da Aparéncia ldgica se encontram articulados aqui.

Com esse proposito, vejamos de que expedientes Kant langa mio para
estabelecer a impossibilidade de um saber tedrico sobre o mundus

intelligibilis. A nogdo de espirito exige que nos representemos seres que
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possam encontrar Jugar mesmo em um espago tomado pela matéria; seres,
portanto, que ndo possuem a propriedade da impenetrabilidade e que, seja qual
for o nimero em que Sse encontrem reunidos, jamais constituirdo um todo
sohdo™ (I: A 12). Dotados de razio, tais seres imateriais - em OpOSi¢d0 aos
seres impenetravels, extensos, divisiveis, e submetidos as leis do choque
mecanico - correspondem a significacdo de espirito. Mas desde logo € preciso
distinguir esta analise das significagdes da afirmagé@o da existéncia das coisas
significadas. Do mesmo modo que deduzir a simplicidade de algo a partir de
sua natureza pensante deixa inteiramente irrespondida a questio pela
possibilidade da alma simples, observar a forga de reagdo dos seres materiais
tampouco equivale a conceber sua possibilidade. Resta que, se conhecer a
resisténcia de um corpo ndo €, ainda, conceitua-la, subtrair as substincias
imateriais ao principio de impenetrabilidade as torna impensaveis, na medida
em que, assim, “renuncio a um conceito que ordinariamente me permite
pensar as coisas que caem sob meus sentidos” (T: A 15). Logo, o carater
admissivel da possibilidade dos seres imateriais vai junto com O carater
indemonstravel desta possibilidade por meio de argumentos racionais
<Vernunfigriinde>. Tudo se passa como se a bateria de argumentos anti-
idealistas mobilizada antenormente contra a prova ontologica cartesiana se

voltasse agora contra uma subrepg¢do analoga, relativa a existéncia da alma.

E no entanto, algumas paginas adiante, Kant confessa sua inclinagio a
afirmar a existéncia de naturezas imateriais, dispondo-se a incluir sua alma
nesta classe: “o que, no mundo, contém um principio de vida, parece ser de
natureza imaterial” (T: A 26). Pois a marca essencial da matéria, ao preencher
um espago, consiste numa forga limitada por uma reagdo exterior, sendo,

portanto, dependente e constrita exteriormente. Se a vida consiste na
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capacidade de determinar-se segundo o proprio arbitrio, esta atividade interna
que deve conter o principio da wvida “dificilmente pode ser de natureza
material” (ibid.). Dessa maneira, aquilo mesmo que define a natureza imaterial
nos impede de compreendé-la mecanicamente, a alternativa residindo em
conceber a presenga do ser espiritual na maténa - e, por extensdo, a relagao
entre corpo e alma - nao sob o modelo das forgas externas, mas como um
elemento agindo “sobre o principio de seu estado” (T: A 27). Vale aqui o
principio leibniziano de que toda substancia € dotada de uma atividade interna,
principio de sua agdo externa <duferliche Wirksamkeir>, ainda que, a
diferenga de Leibniz, Kant confesse ser “incapaz de acrescentar no que esta
<atividade> consista” (ibid.). A inadequagdo do modelo de explicagdo
mecanico para a relagao corpo-alma ainda da margem a uma acepgao valida
para a nogdo de espirito, desde que, em contrapartida, o carater hipotético -
demasiadamente hipotético, dira Kant adiante (T: A 39) - desta acepg¢ao nos

baste para abrir mao de fornecer sobre isso uma versdo especulativa®.

Todavia, porque a consideragdo sobre os seres imateriais nao para no
exame do modo como eles agem sobre a maténia, estendendo-se em
consideragdes acerca das relagdes destes seres entre si, Kant, mimetizando o
procedimento usual da metafisica, esboga um “Fragmento da filosofia oculta
que visa entrar em comunicagao com o mundo dos espiritos”. Somos
advertidos de que ja abandonamos o registro da demonstragado, em favor do
“pressentimento de um entendimento exercitado” (T: A 30). Ou seja: € preciso
adotar a perspectiva especulativa para reunir as condigdes de sua critica, o

recuo diante da tradigdo exibindo a mesma cumplicidade que une a satira a seu

2 "(...) tudo o que se pode conhecer da influéncia dos seres de natureza incorporal € que ela existe, mas jamais
como ela se exerce nem até onde se estende seu efeito” (T: A 35).
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objeto. “Como tais seres imateriais s@o principios autdnomos, portanto
substincias e naturezas existindo por si mesmos, a primeira conseqiiéncia a
que se chega € que todos eles, imediatamente unidos, poderiam muito bem
constituir um grande todo, que se pode chamar o mundo imaterial (mundus
intelligibilis)” (T: A 30-31). As relagdes, neste mundo inteligivel, estariam
isentas das condigdes que presidem o comeércio entre os corpos, € a alma
humana, “ja nesta vida, forma uma comunidade indissolivel com todas as
naturezas imateriais do mundo dos espiritos, agindo constantemente sobre eles
e deles recebendo impressoes, das quais, porém, enquanto homem, nao tem

consciéncia” (T: A 38).

A heterogeneidade entre as representacdes da alma conforme sua
condi¢do de dependéncia do mundo corporal ou de participagdo no mundus
intelligibilis ¢é acompanhada de uma distingdo entre dois tipos de apreensao
que ela possui de si mesma: uma intuigdo imaterial, e, enquanto ligada ao
corpo, "uma imagem cuja origem Sse encontra nas impressdes dos Orgaos
corporais € que € representada apenas em relagao ao que € material” (T: A 48).
Mais: "por mais claras e intuitivas que possam ser as representagdes do mundo
dos espiritos, isto ndo basta para que eu possa ter consciéncia delas enquanto
bomem" (T: A 49-50). Ora, ¢ este aspecto insondavel do mundus intelligibilis
0 que, certamente, justifica o fato de que sua caracterizagao como um Sistema
de perfeigado espiritual <cu einem System von geistiger Vollkommenheir> (T: A
44) se apoie sobre consideragbes em torno de nossas tendéncias morais <die
sittlichen Antrieben>. Com efeito, que outra coisa sugere a constatagao de que:
nossos impulsos se ajustam sempre a uma vontade alheia, submetendo nosso
interesse particular 4 lei do dever e da bondade, sendo a interdependéncia das

naturezas pensantes, “conseqiéncia da interagdo natural e universal pela qual
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o mundo imaterial conquista sua unidade moral, desenvolvendo-se <...> em
um sistema de perfeigao espiritual?” (T: A 43-44). O ponto de vista a partir do
qual € avaliada a natureza moral do livre-arbitrio, assim, reside n3o nos
resultados que este engendra na ordem natural, “mas no mundo espiritual
conforme leis pneumaticas” (T: A 44) - o que significa, igualmente, que a
alma humana adquire seu lugar entre as substincias espirituais do universo
segundo sua condigao moral, “da mesma forma'que as matérias do cosmos,
submetidas as leis do movimento, se ordenam entre si conforme suas
respectivas forgas corporais” (T: A 45). - Embora esta dimenséo espiritual da
vida seja inacessivel intuitivamente, nada impediria termos dela uma
apreensao simbolica (T: A 51), exemplificada, quer pela personificagio
poética das virtudes, quer pela representacdo da eternidade como um tempo
sem fim (T: A 52). “Ndo € improvavel, entdo, que impressdes espirituais
possam chegar a consciéncia, se provocam fantasias <Phantaseien> a elas
aparentadas™ (ibid.). Desta forma, “as historias fantasmagoricas que os
filosofos tio fregiientemente encontram em seu caminho™ (T: A 55) recebem
uma explicacdo que legitimaria sua suposi¢do de uma influéncia dos espiritos
sobre o mundo sensivel - a coeréncia da argumentagao elidindo, finalmente, a

arbitranedade das teses metafisicas.

A composigdo dos Sonhos de um visionario parece refletir a maneira

conforme a qual Kant entende, em 1766, a oposigdo entre o plano especulativo
no qual se movem seus adversarios € o plano negativo, propedéutico, no qual
inscreve suas proprias conclusdes. E assim que, ao “Fragmento da filosofia
oculta”, apde-se uma “Anti-kabala - fragmento da filosofia comum, que visa
suprimir a comunhio com o mundo dos espiritos”. Pois, diante daqueles que

constroem castelos de ar, nada ha a fazer sendo esperar que despertem “de
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maneira a ver aquilo que ndo exclui o acordo com outro entendimento
humano”, condi¢do para que os fildésofos passem a “habitar um mundo
comum, tal como ja o possuem ha muito os estudiosos dos nimeros™ (I: A
59). A unidade disciplinar da matematica reside no fato de que ela dispde de
um critério adotado consensualmente acerca da natureza de seus problemas,
ao contrario do que ocorre em filosofia, onde permanecem indeterminadas
quais sejam as questdes legitimas. A solidariedade entre os devaneios da
metafisica e os de um Swedenborg consiste no fato de ambos “enxergarem
algo que ndo vé nenhum outro homem so de corpo e de espirito™ (ibid.). Esta
distdncia do razoavel, entretanto, é motivada por causas distintas. O devaneio
de Swedenborg é compreensivel fisiologicamente: o visionario transpde uma
imagem formada na mente para o exterior, atribuindo-a a um objeto’, e esta
explicagdo fisiologica, tornando “inuteis as conjecturas profundas do capitulo
precedente” (T: A 70-71), isto é, do “Fragmento oculto”, nos dispensa de “ir
tdo longe e buscar, auxiliados pela metafisica, segredos no cérebro febril de
visionarios abusados” (T: A 72). Mas, se a fantasmagoria de Swedenborg
consiste numa ilusdo ndo do entendimento, mas dos sentidos - inevitavel, mas

compreensivel (T: A 70)* -, o que , porém, motiva sua versio metafisica?

. "Supondo que, devido a alguma doenga ou causa arbitrdnia, certos 6rgaos do cérebro percam seu equilibrio
natural a ponto de 0 movimemo dos nervos, que vibram em harmonia com alguns fantasmas, se produzir
conforme linhas diretrizes as quais. prolongadas, s¢ cruzam fora do cérebro, o focus imaginarius situar-se-a
entio fora do sujeito pensante, e 2 imagem, que é obra da pura imaginacio, sera representada como um objeto
que se encontraria sob os sentidos externos” (T: A 67-68).

By sensagio € sempre verdadeira a titulo de estado interno, nio porém como representagdo de um objeto
presente; por isso, como prazer e desprazer, ela é sempre verdadeira Essa sensagio do estado inlerno possui
sempre verdade, se nio a consideraros como uma repraesentationem objecti praesentis, considerada
objetivamente, porém. nem sempre sua causa € a presenga do objeto, como nas fantasias <Einbilden>, ou
onde o sentimento ndo € a sensacdo do objeto. mas das idéias adjacentes ligadas a representacido do mesmo.
Assim, enquanio afecgiio da sensacio <Empfindungseindrick> (affectio sensationis), é sempre verdadeira,
ndo porém como representagdo da sensagdo <Empfindungsvorsiellung> (repraesentatio sensationis)" (op.cit.,
X 105).(Erdmann, Reflexionen Kants zur Antropologie. rx. 105, p. 117; cf. rx. 102).
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A resposta a esta questdo coincide com a explicagdo dos motivos da
crenga <Beglaubigung> suscitada pelas historias sobre espiritos. Na
Conclusdo tedrica da Primeira parte, Kant retoma a idéia da adogio do ponto
de wvista alheio, agora apresentada como “unico modo de prevenir a ilusdo de
otica <produzida por uma considera¢io unilateral e particular> e de inscrever
os conceirtos no seu devido lugar, tendo em vista as faculdades de conhecer da
natureza humana” (T: A 74). Entrever a sistematicidade do conhecimento
depende da busca de um consenso, cujo objetivo € menos a unanimidade
efetiva em torno de um juizo do que a depuracdo de suas motivagdes
particulares e arbitrarias®. Ocorre que este procedimento de produzir, mediante
a multiplica¢do das perspectivas possivels, um juizo mais fiel ao entendimento
bumano universal <der allgemeine menschliche Verstand> depara-se com a
inclinagdo incorrigivel da balanga deste mesmo entendimento no que concerne
a “esperanga no futuro” (I. A 75) - matriz, feitas as devidas mediagdes, do
discurso especulativo. “Esta <inclinagdo> € a unica falha que eu ndo podernia
suprimir, € que, de fato, ndo pretendo suprimir jamais™ (ibid.). Em todo caso, a
constatacdo de nossa propensao natural em presumir a realidade do que escapa
ao ambito dos sentidos ja basta para retrocedermos de sua versdo especulativa
aquilo que, de antemao, torna compreensivel, embora nao justificavel, sua
credibilidade. Pois da esperanga inextirpdvel na vida futura, passamos a crenga
nas historias sobre espiritos e, ﬁnalfnente, as 1déias racionais <die
Vernunftidee> que os filosofos lucubram e ensinam sobre eles (T: A 77). A
teoria sobre o comércio entre os espiritos apresentada anteriormente pelo
proprio Kant adquire, entdo, seu alcance pedagdgico, visto despertar no leitor
sua propensdo a aderir a explicagdo racional daquilo que ndo pode ser

positivamente concebido. Resta que a diferenga entre a ordem do

5 o
Cf. 0 emprego kantiano do "método anti-légico” de Bayle e Hume. Ferrari, 1982.
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conhecimento e a ordem da suposi¢do € introduzida com base na necessaria
remissdo do que € cognoscivel a algum dado dos sentidos, sem que, em
momento algum, Kant levante a hipotese de estar introduzindo, por esta via,
um prejuizo empirista que decidiria, arbitrartamente, o valor das explicagGes
metafisicas. Ora, para que o “Fragmento da filosofia oculta” revele ser uma
investidura da razio, ndo € preciso antes certificar-se de que a ciéncia dos
limites em que Kant converte a pneumatologia dos homens (T: A 80) ndo €, a

seu turno, outro ardil metafisico?

Kant leva em conta, nos Sonhos de um wvisionario, trés tipos de ilus3o:

uma concernente aos sentidos, outra a esperanga no futuro e, finalmente, uma
terceira relativa a crenga <Beglaubigung> nas historias sobre espiritos € em
suas versdes especulativas®. Solidarias entre si, a primeira € a ultima
apresentam juizos que se furtam a todo critério de evidéncia consensual’.
Como observamos acima, o cumprimento da tarefa metodologica a que Kant
ira se referir em sua carta a Mendelssohn, e da qual depende a recuperagio
disciplinar da metafisica, coincide com a adogédo, pelos filosofos, de “uma
perspectiva que ndo exclua o acordo com outro entendimento humano <cu
einem Blick, der die Einstimmung mit anderem Menschensverstand nicht
ausschliefir>"; s6 entdo “nenhum deles vera algo que nido deva ao mesmo
tempo se manifestar aos outros homens com evidéncia e certeza a luz de suas
provas <ihrer Beweistiimer>" - ocasido em que, finalmente, passardo a habitar
um “mundo comum” (T: A 59). Em 1766, portanto, a metafisica sera possivel

como ciéncia uma vez que seus objetos estejam sempre reportados ao

6
Cf. respectivamente T: A 70, A 75 e A 76.

vi AN
T: A59. Cf. T: A 89, onde ambos - 0 visionario da sensagio e o da razio - $i0 apresentados "de mdios
dadas”
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entendimento humano®, um problema filoséfico que ultrapasse a compreenséo
comum sendo, desta perspectiva, arbitrario, isto é, um problema do qual pode
prescindir a metafisica renovada desde de uma perspectiva sistematica, isto €,
centrada sobre a natureza da razfo. Dai a importancia da fun¢do inicialmente
negativa da metafisica: trata-se, através dela, de demarcar de uma vez o
terreno comum no interior do qual se apresentardo os problemas filosoficos
auténticos, cuja identificagdo resta até entdo pendente, dada a deriva
especulativa. Antes de todo empreendimento dogmatico, € preciso “examinar
se 0 problema em questdo também se encontra bem determinado em relagdo
aquilo que podemos saber e qual relacdo a questdo possul com 0s conceitos
experimentals sobre os quais todos 0s nossos juizos devem sempre se apoiar”
(T: A 115). Mas credenciar um problema mediante a determinacdo de sua
relacdo com a experiéncia ndo significa ter de encontrar para ele uma resposta
empirica, 0 que equivaleria a perder de vista a legiimidade, que se situa fora

da teoria, de que gozam as questdes que ultrapassam o ambito do cognoscivel.

Esta distingdo comanda a passagem da Conclusao teorica a Conclusao
pratica do tratado. Com efeito, nos antipodas da convergéncia entre “todo tipo
de tolice” e uma “filosofia sem fundamentos™ <eine bodenlose Weltweisheit>
(T: A 72), a anti-kabala retira seus principios explicativos do material da
experiéncia. SO esta 1ltima assegura a obtleng;z'io de uma evidéncia ao alcance
de todos, introduzindo uma clausula de seguran¢a minima contra a ilusao de
otica que ameaga nossos juizos. Mas a experiéncia, instancia de consenso do
qual sdo excluidos os devaneios, embora necessaria a demarcagdo de todo

conhecimento legitimo, € precaria no que concerne ao problema nada

3
"Mas se esta investigagdo se converter em filosofia, que julga seu proprio percurso e que nio conhece
apenas os objetos, mas sua relagio com o entendimento humano, as fronteiras se estreitam, e s3o fixados os
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arbitrario da compreensdo: “os conceitos fundamentais relativos as coisas
tomadas como causas, aqueles de forga e de ac¢do, caso nao sejam tirados da
experiéncia, sao totalmente arbitrarios e nao podem ser nem demonstrados,
nem refutados. Bem sel que o pensamento e a vontade movem meu corpo,
mas, sendo este fendmeno uma experiéncia simples, ndo posso jamais reporta-
lo analiticamente a um outro, e, portanto, posso muito bem conhecé-lo, mas
niao compreendé-lo <einsehen>" (T: A 121) Da acepgao da filosofia como
analise e da experiéncia como seu limite parece resultar uma disparidade
incontornavel entre aquilo que se conhece e aquilo sobre o que se pode
avangar razdes - € “que minha vontade mova meu brago n3o me € mais
compreensivel do que se alguém dissesse que ele pode também interromper a
orbita da Lua; a unica diferenca € que o primeiro caso constitui uma
experiéncia para mim, enquanto o segundo jamails Se apresentou aos meus
sentidos™ (T: A 121-122). O emprego da nogdo de causa, assim, vincula-se
obrigatoriamente as constatagdes da experiéncia, regra que inclui também o
caso do ato voluntario’. Mas, ao apontar esta distincia entre o inteligivel e o
cognoscivel, Kant n3o intenta subordinar o primeiro ao segundo; trata-se,
antes, de separar dois planos de argumentacdo, determinando sua validade
respectiva’®. Dai a investiga¢do ndo findar com o estabelecimento dos limites
do que podemos conhecer. Esta etapa visa, sim, revalidar noutro plano as
questdes que ultrapassam o ambito empirico - questdes para as quais a ilusdo
metafisica, sob vestes de erudi¢ao, insiste em oferecer uma teoria. Logo, com
a reconversao da crenga nas histérias fantasmagoricas ao estatuto da fé moral,

Kant pde em xeque, nio a legitimidade filosdfica do que se encontra para além

marcos que impedem & investigacao de sair de seu distrito™(T: A 119-120).
T: A 26-28.
w Philonenko. L' oeuvre de Kant, op.cit p. 54. perde de vista este ponto.
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dos nossos sentidos, mas de sua versdo especulativa, quando a metafisica
insiste em dissipar o claro enigma com respostas infundadas. Ao apontar o
término da analise, o imperativo da experiéncia produz um duplo resultado.
De um lado, desqualifica como hipostase tedrica o que ultrapassa o plano da
experiéncia; de outro, possibilita a passagem da consideragdo tedrica a
consideragdo pratica. Assim, a conversdo da pneumatologia dos homens numa
ciéncia dos limites autoriza reconvertermos 0 que se projeta nas histérias de

um Swedenborg a sua motivagdo legitima.

Com efeito, a Conclusdo prdtica inicia-se pondo em circulagdo um
conceito de sabedoria oposto a erudigdo. Apoés percorrer todo seu campo de
acdo, a ciéncia constata quio estreitos sdo os limites de sua compreensdo, mas
“a razdo, tornada sabia, diz serenamente pelos labios de Socrates, entre as
mercadorias da feira: 'quantas coisas das quais ndo necessito!” (T: A 118). O
exame das pretensdes especulativas do entendimento € complementado pela
avaliagdo do pressuposto que as anima: supondo que isto fosse possivel, do
que valeria demonstrar a existéncia da vida futura? A restrigio do ambito do
que se presumia cognoscivel segue-se, portanto, o rebaixamento do valor de
que se vira até ent3o investido o cognoscivel. Como articulam-se entre si estes
dois momentos? A composigdo do texto favorece a hipotese da convergéncia
entre dois argumentos distintos, a considerag¢do pratica exibindo a inutilidade
de um saber que a consideragdo tedrica demonstrara impossivel. Ligando-as,
porém, encontra-se a problematica do juizo. Pois, se, de um lado, a
investiga¢do dos limites de nosso conhecimento é comandada pela censura aos
juizos que se furtam a todo tipo de evidéncia empirica, de outro, esta censura
reserva para a questdo pelo principio da vida uma significagdo pratica,

partilhada pelo entendimento comum. Ou seja: se a restrigdo do conhecimento
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ao sensivel € condicionada pela revalidagdo pratica daquilo que lhe ultrapassa,
em contrapartida, 1sso s6 ocorre na medida em que esta ultrapassagem, que se
autoriza da figura da crenga moral, ndo viola o consenso exigido pela
disciplina da faculdade-de-julgar, que, assim, aparece como premissa de fundo

da argumentagdo posta em marcha nos Sonhos de um wisionario. Como Kant

dird mais tarde, como adverténcia a Jacobi, a crenga moral, abandonada a si
mesma, nio pode comandar, do imicio, a determina¢io do ndo-saber; ela
credencia-se como passagem positiva ao supra-sensivel apenas por referéncia
ao saber negativo - que, de resto, encontra nisto seu melhor motivo para
contestar 0 empreendimento especulativo sem, por isso, oferecer qualquer

margem de manobra ao misticismo.

Nio fosse assim, seria arbitrario o indeferimento da posi¢do contra a

qual Kant toma partido nos Sonhos de um wisiondrio — uma vez que, a sua

maneira, ela também se apresenta articulada @ uma considera¢do de ordem
pratica. Que articulagdo seja esta, o desfecho do texto deixa claro. Ao avangar
uma compreensao racional da alma e da existéncia da vida futura, o metafisico
especulativo alega que tal demonstragdo € necessaria como mobil <zcum
Bewegungsgrunde> da virtude (T: II 372). Outra vez, € a idéia de que a
motivagdo pratica depende do esclarecimenfo da vontade pelo entendimento,

contestada ao longo da Filosofia Pratica de Herder, o que retorna a cena. Nao

¢ dificil, em vista disso, identificar de onde procede o recurso que torna tal
alegacdo insustentavel. Basicamente, Kant retrucara que a sabedoria, “na qual
0 coragdo comanda o entendimento, torna dispensaveis os grandes
preparativos da erudi¢do, e seus fins nio tém nenhum uso para meios que
nunca podem se encontrar no poder de todos os homens”. Esta instincia

afetiva e partilhada, que recupera a nogdo de sentimento moral, autoriza um
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argumento anti-hedonista: “Como? Sera entdo bom ser virtuoso porque ha um
outro mundo, ou, ao contrario, as agdes ndo serdo um dia recompensadas por
serem boas e virtuosas em s1 mesmas? Nido contém o coragdo do homem
prescricdes morais imediatas, ou, para que ele aja aqui conforme sua
destinagdo <Bestimmung>, sera necessario unir autématos no outro mundo?
Pode-se chamar de honesto, pode-se chamar virtuoso <tugendhaft> aquele que
se entregaria a seus vicios prediletos, caso ndo temesse nenhum castigo futuro,
e ndo se deve, ao invés disso, dizer que, se ele teme exercer sua maldade,
nutre em sua alma a disposi¢do para o vicio; que ama a vantagem de agdes que
aparentam serem virtuosas, mas que odeia a propria virtude?” (ibid.). A
depender apenas do que nos diz Kant em os Sonhos de um visionario, poderia
parecer que a decisdo da controvérsia fica inteiramente a encargo da opinido
que se possui da virtude: se esta de fato € incondicionada, vé-se falseado o
pressuposto prdtico a partir do qual a erudigdo avanga sua ponderagio
especulativa'’. Porém, embora a improcedéncia do argumento hedonista se
Justifique com base na convicgdo prévia de que as coisas ndo se passam COmo
supde o metafisico especulativo, nem por isso estamos condenados a toma-la
como a expressio de um impensado. Passa-se, precisamente, 0 inverso.
Evoquemos os outros textos, a fim de recuperar o contexto no qual se inscreve
a Conclusdo prdtica. Que os fins morais,h ao contrario do que supde o
metafisico, exijam uma necessidade incondicionada, ja o argumentava Kant

no inicio da década de 1760, tanto Investigacdo sobre a evidéncia, quanto na

“Dm@ﬁwmadmmm&dmmmumm,amdeqmaﬁm
sendo condicionada 3 sua recompensa noutro mundo, justifica a prova racional deste ltimo; de outro, a tese
de que a virtude, nfo sendo pautada por nenhum fim externo a si mesma, torna imitil toda demonstracio sobre
a existéncia da vida futura Amecipa-se, com isso, aquilo que, ultericrmente, ird resuitar da polémica do
panteismo, quando a oposicio entre Mendelssohn e Jacobi transfigurar-se na controvérsia acerca da
autonomia da moral em face do poder demonstrativo da razlo. Dai porque, feitas as devidas mediacGes, o
advento deste tema, no imterior da trajetoria trilhada por Kanmt na década de 60, possa iluminar,
pmspecnvameme,aaxuculaﬁoenu'emonaeprancapmpostanoz Preficio 2 Critica da razdo pura.
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Filosofia pratica de Herder. O adversario de Kant em 1766, portanto,

permanece o mesmo de 1762-63: € o intelectualista quem, ao privilegiar a
razdo tedrica, € incapaz de percorrer a razio em sua totalidade e, por isso,
perde de vista o cardter incondicionalmente pratico da virtude. Vimos como

esta tese, das Observacbes as notas que se prolongardo até 1768 nas

Anotacdes, integra a analise das formas sociais dentro das quais transcorrem
nossas condutas, € responde ao diagnostico do estagio atual em que se
encontra a cultura’®. E, portanto, este fundo por assim dizer “antropoldgico™
da argumentagdo o que fornece as credenciais que permitem a Kant
desqualificar a afirmagdo de que a virtude dependeria da certeza da existéncia
da vida futura, e, em conseqiiéncia, invalidar como pseudo-saber da razdo isto
que, agora o sabemos, ndo passa de um ardil intelectualista. Afinal, que a

experiéncia ensine serem poucos 0s que agem virtuosamente (ibid.), i1sso o diz

Kant desde as Observacdes — onde, como aqui, 0 recurso ao viés experimental
presta-se a reforcar a idéia de que a agdo moral é um valor que permanece
inquestionavel, a despeito de nem sempre tornar-se efetivo. E por referéncia a
este valor, alids, que mesmo seu oposto — a saber: a dissimulagédo
personificada pelo colérico — assume as formas do bem, tornando-se, como
admite Kant no plano em que desconsidera a fonte moral do agir, benéfico

para o conjunto dos homens. Outra coisa é o que faz o filésofo especulativo:

lzNénédiﬁcﬂmm,nasanomcﬁesémagemdasmindiciosdovinmﬂomueom
incondicional da moralidade, analise da cultura e o tema em pauta nos Sonhos de um visionario. Assim, apés
Degar alcance 4 bondade natural no estado civil, Kant acresce que, no estdgio atual da humanidade, o homem
“deve ser dotado de religiio e se estimular por referéncia as recompensas da vida futura; a natureza nfo é
capaz de uma pureza moral imediata Mas se é de maneira sobrenatural que age no homem a pureza, entdo as
igcumpcnsasﬁmmsnénmisdispﬁmnchqnaﬁdm&mm*:xxm).

Na introdugdo a tradugdo italiana da Eine Vorlesump Kants iiber Ethik, editada por P. Menzer em 1924, A
Guerra insiste, na linha que ja havia sustentado L. W. Beck, sobre este aspecto: “a moral kantiana é
contornada e conformada em toda parte por uma visio antropolégica e filosofica da histéria” (I Kant, Lezioni
di Etica Bari: Laterza, 1971, p. XVIII). Embora tanto Beck quanto Guerra se reportem as licSes kantianas
sobre ética proferidas entre 1775-1781, este ultimo, apoiando-se em J. Schmucker (1961), vé nelas o
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fazendo da generalizagdo ilimitada do juizo prudencial a justificativa
metafisica da aparéncia da virtude, termina por suprimir o prototipo sem o
qual nem mesmo o “se..., entdo...” do colérico teria sentido. Dai porque, além
da acepgdo rigorosa da virtude, o adversario de Kant também ignore como age
a maioria dos homens. De seu lado, reconhecendo embora que s6 uma asticia
da razdo permite verter interesses egoistas em vantagens para a espécie
humana, Kant pode, ainda assim, concluir, sem por isso tornar-se o0 porta-voz
da metafisica teologica, que “nunca houve uma alma bem formada que
pudesse suportar a idéia de que tudo termine com a morte, € cujos nobres
sentimentos ndo se tenham elevado a esperanga de uma vida futura™ (T: 1I
273).

Nos Sonhos de um visiondrio, portanto, ha um intuito sistematico claro,

que propde um vinculo entre teoria e pratica, cujo sentido se deixa entrever
quando se recorda que a ciéncia dos limites € orientada por uma perspectiva
pratica, de tal forma que a limitagdo da teoria transcorre sob o mesmo
principio que legitima a fé moral. Todavia, isto mesmo que torna o texto de
1766 prefigurador das paginas do 2° Prefacio da Critica apresenta dificuldades,
tio logo se queira inscrever esse prenuncio do que sera O sistema na
progressdo de Kant rumo a Filosofia Critica. Pois a Dissertacdo de 1770, ao
reabilitar o uso real do entendimento e, com ele, a pertinéncia da metafisica
dogmatica, nio representa a negagdo do desenvolvimento precedente da
trajetéria de Kant/?

aprofundamento de questdes tematizadas por Kant desde a metade da década de 60. Nisto, sua andlise apoia a
linha de interpretagio que adotamos aqui.
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Antes de arriscarmos uma resposta, convém lembrar do estatuto
particular da Dissertacdo de 70. Que ela tenha nascido de uma “obrigagio
puramente profissional”** (como € sabido, ela foi apresentada na universidade
de Komnigsberg, conforme ao que era exigido do candidato ao posto de
professor de Logica e Metafisica) ndo € irrelevante. O proprio Kant, em carta
a Lambert datada de 2 de setembro de 1770, reconhece que o texto requer
corregdes para uma publicagdo, em particular devido a erros e a certa
imprecisdo causados pela pressa (X, 98). O carater prematuro da Dissertacdo,
portanto, torna prudente examinarmos suas teses pelo cotejo com as Reflexdes
que a precedem e que se estendem até a carta a Herz de 21 de fevereiro de
1772, onde a afirmagdo do uso real do entendimento é objeto de autocritica —
carta esta que, ali onde antecipa a revolugdo copernicana, retoma diretrizes
apresentadas pela reflexio sistematica em 1766. Mas 1sso nao € tudo, € tomar
a Dissertacdo apenas como um recrudescimento fulgurante da perspectiva
dogmatica equivaleria a esquecer que, embora as implicagdes que, em 1770,
Kant tira da descoberta da idealidade do tempo e do espago, acenem com a

volta do dogmatismo, elas nem por isso deixam de se situar no plano daquela

propedéutica inaugurada pela Investigacdo sobre a evidéncia. Este fio de
continuidade que une o problema central da Dissertacdo com os textos que a
antecedem € decisivo; sem ele, isto €, sem o aprofundamento da disciplina que
se exige impor a razdo desde que ela se viu questionada em sua relagdo com
0s objetos dos quais a tradigdo a presumia ser a teoria, o autor da Critica da
razio pura se apresentaria ao intérprete como ndo devendo nada ao percurso
que estivemos seguindo. Ora, coatra tal leitura, fala a propria Dissertacio,

visto que ela concede uma posigdo privilegiada a dissociagdo entre forma e
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matéria do conhecimento operante ao longo dos anos 60. Examinemos, entio,
em que sentido, exatamente, a descoberta de que noumenos e fen6menos
definem falas distintas sobre as coisas leva Kant a admitir um uso real do
entendimento (Dis: §6) - no qual, portanto, a distingdo entre sensivel e
mnteligivel convive com a admissdo de que o entendimento tedrico possui um

uso “dogmatico”.

Convivéncia ou articulagdo? Retome-se a ultima Segdo da Dissertacdo
de 70. Os axiomas metafisicos sub-repticios, diz-nos Kant, serdo desfeitos
desde que, frente a um conceito intelectual em cujo predicado se afirme algo
relativo ao tempo e ao espago, ndo vejamos sendo O protocolo de sua
apresentagdo sensivel. A subrepgdo, assim, consiste em ignorar que O sujeito
da asser¢do pertinet ad objectum, o predicado, porém, as condi¢des do
conhecimento sensitivo humano, as quais ndo devemos teduzir toda a
modalidade de conhecimento de objetos (Dis: §25). Dai a propedéutica
anunciada na Dissertacdo, reconduzindo os principios cognitivos sensitivos ao
campo da expenéncia, decidir-se favoravelmente pela possibilidade da
metafisica: para tanto, basta nos precavermc-ns do contagio do conhecimento
intelectual por determinagdes subjetivas relativas ao conhecimento dos
fenémenos. Nio é verdade, todavia, que bastara a Kant inverter as conclusdes
da disciplina de 1770 para obter o esquema posto em marcha na Critica da
razdo pura. Pois a questdo domiciliar que comparece na Dissertacdo ndo
pressente o escandalo da razio pura que, a crer na carta a Garve de 21 de

setembro de 1798, se encontra na origem da Critica - como, de resto, atesta o

" De Vleeschauwer, The Development of Kantian Thought, op.cit., p. 47.
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fato de que, em 1770, a cosmologia racional se torna, em direito, possivel.
“Que a grandeza do mundo seja limitada (ndo a maior), que ela admita um
principio, que os corpos sejam compostos de simples, isso tudo pode ser
evidentemente conbecido sob o signo seguro da razio” (Dis: § 28, II 416).
Esta convicgao finitista bem pode se apoiar no fato de que, humanamente,
uma série infinita de coordenadas é incompreensivel; em 1770, todavia, Kant
afirma que ela independe disso, pois os principios cosmoldgicos da razdo nao
tiram a sua validade do fato de que toda coordenagdo sucessiva possui uma
génese temporal — eles, aqui, valem por si mesmos™. Esta delimitagio das

significagdes racionais, como se sabe, sera mantida pela Critica da razio pura;

porém, neste intervalo em que a antitética da razio ainda nao se manifestou
plenamente, € que, no entanto, a disciplina se autoriza a confinar ao ambito
fendmenos o conhecimento da experiéncia, a autonomia das representagdes
intelectuals, em nome do que se aprofundava a idéia de uma ciéncia
meramente subjetiva, torna-se, momentaneamente, o indicio da possivel
pertinéncia de afirmagdes dogmaticas sobre o universo. Dai a singularidade da
metafisica frente as ciéncias positivas, sobre a qual insiste a propedéutica
posta em marcha na Dissertacao, ter por contrapartida a tese sobre a dualidade
dos mundos sensivel e inteligivel. SO assim se explica que a distingdo entre o
comego de uma série assinalavel no tempo e o principio do qual esta série
depende passe a salvaguardar a possibilidade da metafisica como o reduto no

qual os principios da razdo sdo, por exceléncia, objetivos.

A Dissertacio de 70, dessa maneira, restaura a idéia de um

conhecimento dogmatico-especulativo com base na qualificagdo que o método

&6 Lebrun, O aprofundamento da ‘Dissertagdo de 1770 na “Critica da razdo pura’, in: Kant —
Cadernos UnB, pp. 3949, 1980.
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negativo, operante na década de 1760, obtém na ocasido da descoberta de um
critério claro de demarcagdo entre o sensivel e o inteligivel. Com efeito, em
1769, encontramos Kant operando com a divisdo da filosofia da razdo pura em
uma parte critica e noutra dogmatica. A primeira € subjetiva, zetética e
provisoriamente cética; a segunda tem seu objeto dado por meio daquilo que
todos os sentidos t€m em comum, esta comunidade sendo assegurada pelo
sentido interno (poder-de-representacdo e faculdade-de-desejar) e externo
(espago e tempo, e, consequentemente, a mecanica universal) (XVII, Rx.
3957). Isso, que poderia sugerir a antecipagao da restrigdo do uso especulativo
da razdo a experiéncia, definida agora conforme as cldusulas estéticas que

serdo evocadas na Critica, presta-se, aqui, a um propodsito bem diverso. Trata-

se de assinalar o vinculo entre a metafisica applicata (a “ontologia especial”,
de que nos falam outras reflexdes) e “a fisiologia do sentido interno e externo”
- ambas distintas da metaphysica universali, que, como nos parece ser o0 ponto
em destaque, torna a ficar de pé, quer como ontologia, quer como teologia
natural (XVI, Rx. 4168). Neste contexto, evitar axiomas sub-repticios
eqiiivale justamente a se precaver de submeter “todos os possiveis aos
axiomas sensitivos do espago e do tempo” (Dis: II 413). O mesmo argumento
que poderia nos motivar a ver ai uma antecipagdo do idealismo transcendental,
Do nosso contexto, reivindica para a autonomia da razdo frente a idealidade

dos fen6menos um registro de objetos proprios, irredutivels a experiéncia.

Também a nogdo de filosofia transcendental, e isso a despeito das
dificuldades em fixar um sentido inequivoco para este termo no corpo da obra
kantiana, aparece, em 1769, dotado de um sentido que sera mais tarde
erradicado pela Critica. Antes de ter se converter definitivamente na ciéncia

dos principios da razdo, a Transscendentalphilosophie ¢ “ciéncia das coisas



A ASSIMETRIA SISTEMATICA 201

em geral, que abstrai de todas as diferengas e determinagbes das coisas como
objetos” (Erdmann II: rx. 120). Inscrevendo-se no mesmo plano de
generalidade da metaphysica universali, o transcendental ndo concerne a
objetos da experiéncia, ao contrario da psicologia e da fisica racionais, as
quais, integrando a metaphysica propria, tém por tema o universal de todos os
objetos dos sentidos (XVII, Rx. 4364). Em vista disso, a disciplina da razio
pura propugnada por Kant na Dissertacdo de 70 encontra-se inteiramente
justificada. Operando na direg¢do oposta aquela que vimos consolidar-se ao
longo da década de 60, e que sera retomada pela Critica, a disciplina visa aqui
assegurar a ontologia - quando generalis - uma vigéncia auténoma, e legitima,
em relagdo a pneumatologia. Isso porque a relacdo entre os “principios da
razao relativos a natureza corporal”, fornecidos por esta tltima, e os primeiros
fundamentos de nosso conhecimento racional puro das coisas (XVII, Rx.
4166) reaparece concebida, entre 1769 e 1770, como a diferenga entre o
particular e o geral. Dai a passagem do indeterminado a determinagdo, do
possivel ao efetivo, reforcar a subordinacdo da fisica a metafisica, isto €, a
doutrina do ser em geral (Erdmann II: Rx. 73 e 88). SO quando esta
objetividade transcendental for subvertida — “os conceitos puros do
entendimento jamais poderdo ter um uso franscendental, mas sempre e
somente um uso empirico”, advertira a Critica -, devera “o soberbo nome de
ontologia <...> ceder lugar ao modesto nome de uma simples analitica do
entendimento puro” (KrV: B 303).

Movimentos nesta dire¢do datam do periodo imediatamente seguinte a
Dissertacio de 70, quando, como mostra um conjunto consideravel de
Reflexdes, a nogdo de transcendental sofre um deslocamento seméntico, ao

longo do qual ele se desprende da ontologia geral, a que se encontra ligado na
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Dissertacdo de 70, para reaparecer delimitando o campo da critica da razio.
Retomando o que, antes da Dissertacdo, deixara a encargo do método
negativo, Kant escreve por volta de 1771: “A questio € se a metafisica trata de
objetos que podem ser conhecidos mediante a razdo pura, ou do sujeito, isto é
dos principios e leis no uso da razdo pura. Porque podemos conhecer todos os
objetos apenas mediante nosso sujeito, principalmente aqueles que nio nos
afetam, entdo ela € subjetiva” (XVII, Rx. 4369). Com isso, a ciéncia
propedéutica a metafisica investe-se de uma tarefa inédita, que ela s6 pode
cumprir caso ultrapasse os limites da tdpica a que se vira resumida na
Dissertagdo; outra vez, trata-se de tirar a limpo se a metafisica, situada para
além do conhecimento sensivel, concerne ao sujeito ou a razio pura € seus
objetos. Dai porque, quanto a seus resultados, a propedéutica a que Kant alude
nas Reflexdes de 1771 e 1772 encontre-se mais proxima, tanto das declaragdes
da década de 60, quanto da década de 80, do que, propriamente, da
Dissertacdo. Isso porque o transcendental, coligado em 1770 a indeterminagao
ontologica da metaphysica generalis, reaparecera logo em seguida como
instancia de determinagdo exaustiva dos principios € leis do emprego puro da
razio - ou seja, como critica da razdo pura, a qual cabe investigar “o que se
pode conhecer mediante a simples razdo” (XVII: Rx., 4455). A adogao deste
ponto de vista sera decisiva para o juizo de Kant sobre a historia da filosofia
dogmatica: "Quando se dizia que a metafisica era a ciéncia dos primeiros
principios do conhecimento, acentuava-se com isso ndo um tipo inteiramente
especial de conhecimento, mas sim tdo-somente uma certa precedéncia com
respeito a generalidade, sendo que mediante tal, portanto, este conhecimento
ndo podia ser distinguido do empirico com a clareza suficiente" (KrV: B 871).
Esta retrospecgdo ilumina a premissa sobre a qual operava o conceito

tradicional da metafisica, retomado por Kant, em 1770: alegava-se a primazia
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desta ultima frente as outras ciéncias com base na tese de que os principios
metafisicos sdo dotados de uma generalidade passivel de uma determinagio
ulterior. E precisamente isto o que sera posto em xeque definitivamente,
quando a investigagdo transcendental, momentaneamente reunida ao projeto
de uma ontologia, tomar por tema aquilo de que a razdo pura ¢ capaz de
antecipar como forma de uma matéria que lhe escapa em fungdo da descoberta
da idealidade dos fendmenos. A partir dai, embora reconhecendo que o plano
no qual a razdo se inscreve permanega avesso a concretude dos sentidos, ndo
sera mais preciso respaldar suas significagdes abstratas pelo recurso a
objetividade indeterminada dos objetos uberhaupt. Paralelamente, a
precedéncia do método frente ao exercicio da ciéncia (Dis: II 411), que, em
1770, visa preparar o alargamento dos conhecimentos metafisicos, sera
convertido em ocasido da pronuncia definitiva acerca de uma ciéncia que ha

muito se tornou problematica.

Entre 1769 e 1772, portanto, assiste-se a reorientagao do alcance da
propedéutica: se, inicialmente, ela parece preparar a ciéncia, pouco a pouco
ela se converte na tarefa de redefinir o conceito de ciéncia, tornando-o
adequado a singularidade disciplinar da metafisica, que tornara a ser objeto de
limitagdo da disciplina. A metafisica, diz Kant em uma Reflexdo datada por
Adickes como provavelmente de 1771, permanece valida enquanto a razio
antecipa a forma da objetividade: “A metafisica € philosophia pura. A forma
de todo conhecimento ¢ meramente racional, a matéria, sensitiva; assim, a
metafisica é filosofia sobre a forma” (XVII: Rx. 4366 <717>)'¢. Todavia, sera

suficiente restringir esta forma a condigdo de antecipagio da objetividade para
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dar conta de tudo o que significa a “metafisica™ Fosse assim, as suspeitas
quanto ao carater problematico desta ciéncia seriam dissipadas, tio logo
constatassemos que a validade objetiva dos conceitos intelectuais depende de
sua esquematizag¢do temporal. Ora, Kant sera categdrico sobre este ponto nos

Prolegémenos: nem a matematica, nem a ci€ncia pura da natureza, requerem,

por si mesmas, uma dedugdo, empreendida apenas com vista da metafisica - e
1sso, porque esta permanece sendo o refugio de conceitos para os quais a
experiéncia possivel ndo oferece nenhuma decisdo. “A metafisica, além dos
conceitos da natureza, que encontram sempre a sua aplica¢do na experiéncia,
tem ainda a ver com conceitos puros da razdo, que nunca sdao dados numa
experiéncia qualquer possivel, por conseguinte, com conceitos cuja realidade
objetiva (1sto €, que nao sido simples quimeras) e com afirmagdes cuja verdade
ou falsidade nao pode ser confirmada ou revelada por nenhuma experiéncia;
além disso, essa parte da metafisica € justamente aquela que constitui o seu
fim essencial, para a qual tado o mais € apenas meio; e assim esta ciéncia
precisa por mor de si mesma de uma tal dedug@o™ (Proleg: A 125). Restringir
os motivos que justificam a precedéncia do método sobre a sua pratica ao fato
de que a razdo antecipa a forma da objetividade, portanto, eqiiivale a perder de
vista que o principal objetivo da Critica consistira em determinar o estatuto
das significagdes racionais gque ndo se incluem sob a teoria da experiéncia’’.
Ora, pela via aberta com esta exclusio, formulada em 1771, Kant retoma os
problemas que a dentncia da Aparéncia logica havia exigido tematizar

conforme a admissdo de um significado ndo especulativo-dogmatico para as

% Embora ja em 1770 Kant declarasse que "a sensagdo fornece a maiéria, mas nio a forma do conhecimento
humano™ (Dissert, §15, II, 406), na Dissertacdo. esta antecipagdo restringia-se aos principios formais do
conhecimento sensitivo.

Tep solugdo critica <...> ndo considera absolutamente a questio <levantada pelos problemas cosmologicos>
segundo o ponto de vista da objetividade, mas segundo o fundamento do conhecimento, sobre o qual a
questdo esti baseada” (KrV: B 512).
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idéias da razdo. Uma dupla qualificagdo da metafisica decorre, assim, do
quadro em que se movia Kant na Dissertacdo. Filosofia que contém os
primeiros principios do uso do entendimento puro (Dis: II 395), a metafisica,
por certo, sera diretamente concernida pela ulterior dedu¢do da validade
objetiva dos conceitos do entendimento. A sincope entre forma e matéria,
formulada inicialmente pela passagem dos principios formais aos conceitos
elementares e principios materiais do conhecimento, receberd, neste
desenvolvimento, sua solugdo conhecida. Porém, cabera ainda fixar o estatuto
das significagSes em vista das quais a metafisica tera de prestar contas
definitivas ao tribunal da razdo, visto ser em nome delas que, até ha pouco, ela
teorizava sobre o supra-sensivel. Eis o que, por meio da revolugdo seméantica
do transcendental transcorrida no inicio da década de 1770, recoloca em
primeiro plano a significagdo pratica do supra-sensivel, reivindicada pelo
método negativo ao longo dos anos 60,-6 que o estabelecimento de uma
ciéncia do sensivel favoreceu, por um momento, reverter nos termos de uma

teoria geral dos objetos.

Constituindo uma espécie de sismograma dos primeiros movimentos
que conduziriam a metamorfose da metafisica, que deixara de ser ontologia
para se tomnar critica da razdo, as Reflexdes pouco esclarecem sobre os
motivos deste deslocamento. Certo é que, em menos de dois anos, assistimos a
mudancas consideraveis na orientag¢do filoséfica de Kant, como se, a despeito
do longo siléncio que ira preceder a publicagdo da 1° Critica, ja estivéssemos
na soleira do idealismo transcendental. Neste breve intervalo de tempo, dois

textos parecem se opor. Escrevendo a Lambert em 02 de setembro do mesmo
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ano da Dissertagdo, Kant resumia os progressos que recentemente ele obtivera
na apresentagdo da metafisica: “As leis gerais da sensibilidade cumprem
erroncamente um grande papel em metafisica, onde, todavia, tudo depende
dos conceitos € dos principios pertencentes a razdo pura. Parece que uma
ciéncia muito particular, ainda que simplesmente negativa (phaenomenologia
generalis) deva preceder a metafisica; os principios da sensibilidade nela
encontrardo fixados sua validade e seus limites, de maneira a ndo
comprometer mais os juizos relativos aos objetos da razio pura, como quase
sempre ocorreu até hoje” (X 98). Nisto, como vimos, se deixa mensurar o
alcance da descoberta da idealidade do tempo e do espago. Pois € por
referéncia a ela, e ndo mais a razio, que, em 1770, Kant passa a definir o0 alvo
da disciplina contida no método negativo. Todavia, esta inversdo na diregdo
em que operava o método negativo até este momento sera breve, como mostra
a carta enviada por Kant a Herz de 21 de fevereiro de 1772. Retomando
embora os parametros que a Dissertacdo de 70 estipulara para a cognitio
sensitiva, Kant ja ndo espera da fronteira claramente estabelecida entre ela e o
inteligivel a unica medida capaz de assegurar o sucesso da metafisica. Ao
éxito momentdneo da critica-demarcacdo, comega a se substituir a hesitagdo
da critica-cadastramento, e o problema, levantado micialmente pela ruptura
com o logicismo, volta ao centro da cena: qual €, afinal, o estatuto das
significa¢bes racionais? Nesta retomada, esta questdo adquire uma formulagdo
inédita, que, se exige o abandono do quadro conceitual da Dissertacdo, toma
dela seus termos: como a phaenomenologia generalis, simples fixa¢do do
campo sensivel, poderia dar conta do fundamento da relagdo dos intellectualia
aos objetos? “Na Dissertagdo, contentei-me em exprimir a natureza das
representagdes intelectuais de maneira puramente negativa, afirmando ndo

serem elas modificagdes da alma pelo objeto. Mas como, entdo, fosse de



A ASSIMETRIA SISTEMATICA 207

algum modo possivel uma representacao que se reporte a um objeto sem, de
maneira alguma, ser afetada por ele, eis algo sobre o que nao me havia
pronunciado. Disse: as representagdes sensivels representam as coisas como
aparecem, as intelectuais, como s3o. Mas por quais meios, entdo, nos sio
dadas essas coisas, se ndo o sdo pela maneira com que nos afetam?” (Carta a

Herz de 21 de fevereiro de 1772, X 130/131).

Procuremos, de antem@o, determinar o alcance desta questdo, ao invés
de decidi-la pelo reenvio ao tema da dedugdo transcendental, que,
inegavelmente, se insinua nela. A primeira vista, a problematica da
apresentagdo, que, na Dissertacdo de 70, ensejara fundar a metafisica como
ciéncia independente da idealidade sensivel, termina por contagiar todo tipo
de saber que almeje ser um conhecimento de objetos. Ou ainda: a separagdo
topica entre sensibilidade e entendimento, operante na Dissertacio,
acrescenta-se a constatagdo de que todo conhecimento exige, s€¢ ndo uma
dimensado estética, a0 menos uma resposta a dificuldade que a idealidade dos
fen6menos permite resolver no que concerne ao conhecimento sensivel. Esta
questdo, que “constitui, de fato, a chave para a totalidade dos segredos da
metafisica”, revela “algo de essencial” (Carta Herz de 21 de fevereiro de
1772, X 130, trad. p. 142) — ou seja, por intermeédio dela, o que € posto em
questdo é o significado tradicional da metafisica, admitido tacitamente por
Kant na Disserta¢do de 70. Ao problematizar como os intelectuallia reportam-
se aos objetos, Kant tem de rever a licenga que concedera a si mesmo, apos
propor a separagdo entre conhecimento sensivel e conhecimento intelectual, a
saber, que um conceito, cujo emprego nao leve em conta o que é ligado em
seu correlato (Dis: § 6), possua um objeto proprio. Nido era isto o que

autorizava a Dissertacdo de 70 seu otimismo especulativo? Reconstituamos a
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cena: a descoberta da idealidade do tempo e do espago, em 1768, possibilitou
a delimitagdo do ambito do sensivel; com isso, Kant foi levado a ver, na
indeterminagdo intrinseca aos conceitos puros do entendimento — isto €, em
uma forma descomprometida com a formalizagdo da matéria sensivel, a
encargo do espago do tempo - o meio privilegiado do conhecimento
noumeénico. “Por meio de conceitos puros do entendimento, nenhum objeto
pode ser conhecido determinadamente. No entanto, esses constituem a
maneira de conhecer o objeto <Gegenstande>, ndo como aparece, mas como
¢” (Erdmann: II Rx. 516). E este o esquema que, logo adiante, foi arruinado
pela descoberta “de algo de essencial”. Na Dissertacdo de 70, em suma, Kant
concedia a s1 mesmo que: 1) somos capazes de conhecer 0 que ndo nos afeta;
11) uma vez que o que nos afeta revela as coisas apenas como elas aparecem, o
plano de generalidade no qual se inscreve a metafisica corresponde as coisas
como elas s3o. Ao tematizar mais acuradamente estes pressupostos, Kant
reconhece seu mal-entendido acerca da presumida equivaléncia entre
metafisica, ontologia geral e scientia transscendentalis. Notemos que, ao
longo desta revolugdo, o alvo principal de sua investigagdo permanece sendo,
ndo a explicagdo do €xito das ciéncias do mundo sensivel, mas o estatuto a
conferir a2 metafisica. Pergunta-se aqui, portanto, se, ao lado da matematica e
da filosofia experimental, possa haver, em igual sentido, uma ciéncia do
inteligivel. Todavia, ndo valendo mais a suposi¢gdo de que um dominio de
objetos corresponde a ratio abstractissima entis'®, que mais podera restar a
metafisica, sendo o que ira lhe reservar a Critica? “Chamo transcendental todo
conhecimento que se ocupa ndo tanto com objetos, mas com nossos conceitos

a priori de objetos em geral” (KrV: A 11)- defini¢do cuja condigdo ja se

'® Conforme JF. Courtine, nesta suposigdo reside a orientagio decisiva do pensamento alemdo moderno até
Wolff ¢ Baumgarten rumo 4 "omtologizacdo da metafisica”, da qual Kant serd o subversor (Suarez et le
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apresenta na evolugd@o semantica por que passa o "transcendental” entre 1769
e 1772. A metafisica reformada, portanto, sera uma ciéncia da razdo. Gragas a
este redirecionamento da investigagdo, a critica se firma como arbitro da
inteira tradi¢do especulativa, cuja irreflexdo sobre os limites da razio
motivaria, ndo fosse a critica, a intermindvel sucessdo de dogmatismos. Resta
que, em 1772, e, precisamente, ali onde pela primeira vez Kant se da conta da
extensdo da ruptura com a idéia de uma teoria dos objetos #berhaupt, ele
admite, por motivos que recolocam em primeiro plano o movimento de sua
reflexdo ao longo da década de 60, um uso constitutivo legitimo da razdo pura.
Examina-lo nos permitira examinar em que medida, ao fim do breve itinerario
que antecipa a substitui¢do definitiva da ontologia pela critica, Kant retoma

alguns dos temas que presidem a reflexdo que antecede a Dissertacio de 70.

A carta a Herz de 21 de fevereiro de 1772 € muito precisa no que diz
respeito ao dmbito no qual transcorre a mencionada descoberta de “algo de
essencial” para a metafisica, e que motivou a revisdo das suas teses em curso.
Com efeito, Kant relata que, apos a Dissertacdo de 70, trabalhava na redagao
de uma obra cujo titulo seria algo como “Os limites da sensibilidade e da
razdo”. Esta teria também uma parte pratica, contendo duas seg¢des: “1. os
principios gerais do sentimento, do gosto e dos desejos sensiveis; 2° 0s
primeiros fundamentos da moralidade” (X, 129). E facil perceber que a ordem
destas duas seg¢des resulta da aplicagdo da divis3o topica entre sensibilidade e
entendimento a moral. Importa-nos salientar que a carta a Herz ndo deixa

duvidas quanto ao fato de que ndo foi ao aplici-la a esta tltima, mas a

svsteme de la métaphvsique. Paris: PUF: 1990, p. 418-425).
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metafisica, que esta topica terminou revelando dificuldades. Tome-se a
representacdo como afecg¢do do objeto, ou, em sentido inverso, 0 objeto como
causado pela representagio - em ambos os casos, o fundamento da relagdo da
representacdo ao objeto seria imediatamente compreensivel. “Mas nosso
entendimento ndo €, por suas representagdes, a causa do objeto (com excecdo
dos fins bons, em moral), tampouco quanto o objeto ndo € causa das
representagdes do entendimento™ (ibid., grifo nosso). Como se v€, na propria
formula¢do do problema que ird conduz a reconsideragdo da idéia de uma
teoria transcendental, a moral se vé eximida das dificuldades que terminardo

por exigir, uma ultima vez, a redefini¢do do estatuto da metafisica.

Esta assimetria entre moral e metafisica ndo constitui uma indicagdo
isolada. Nas Reflexdes redigidas em torno de 1772, constata-se, junto a
inflexdo subjetiva da tematizacdo transcendental, a afirmagdo de duas teses,
cuja relagdo remonta a historia pregressa da trajetoria kantiana, € que ja

haviam sido objeto de uma primeira formulagio sistematica nos Sonhos de um

visionario. De um lado, consolida-se a idéia de que a metafisica se singulariza
face as outras disciplinas tedricas como discurso negativo: “O emprego da
metafisica em relagdo ao teorico € meramente negativo; ela ndo da a saber o
conhecimento das coisas e ndo é dogmatica. Pois de onde deveria ela tirar o
conhecimento das coisas sem os sentidos? A matematica forja conceitos
arbitrarios como condigdes hipotéticas, de onde podem ser extraidas
conseqiiéncias por meio de simples repeti¢do. Face a questio, porém, sobre o
que seja uma coisa, ndo podemos inventar conceitos e tampouco relagdes. Elas
precisam reportar-se ao dado, ao menos enquanto fundamento de seu
emprego. A metafisica impede apenas o falso emprego da razdo, que

abandona seus limites e considera os intellectualia como objetos <Objecte>,
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visto ela concernir tdo somente ao modo cognoscendi dos sensitive dabilium e,
quando muito, a restrigdo do mesmo, uma vez que ela quer se servir dos
sensitiva além de seus limites” (XVII, Rx. 4445). A razdo pura, acresce Kant
logo em seguida, € dogmatica “apenas em rela¢do ao objeto da vontade”
(ibid.). Ou seja: a extensd@o da razdo pura varia inversamente, segundo seu uso
tedrico ou prdtico. Se a disciplina responsavel por esta variagdo, e gragas a
qual a interdigdo do conhecimento especulativo do supra-sensivel sera ao
mesmo tempo sua desobstru¢do para o conhecimento pratico, situa-se
previamente em relagdo aos polos que ela articula, isso so € possivel porque a
licitude desta extensdo do uso pratico da razio foi estabelecida antes de Kant

esconjurar a teoria do supra-sensivel da filosofia.

Duas outras Reflexdes confirmam que a articulagdo entre teoria e
pratica, apds a Dissertacdo de 70, apoia-se no estdgio adiantado em que se
encontra neste periodo a doutrina moral kantiana. E, na medida em que
também acenam ao problema das antinomias, elas nos permitem vislumbrar
como a assimetria entre teoria e pratica no que toca a extensio “dogmatica™ da
razdo ira fixar a diretriz assumida doravante pela trajetoria da reflexdo
kantiana. “Estranho destino este do entendimento humano, o qual, por meio,
quer de uma inclinagdo natural, quer também do verdadeiro interesse que o
impele, se enreda em uma ciéncia e que, por assim dizer, a ela se vé
condenado, ciéncia esta que, apds séculos de longo esfor¢o conjunto das
cabegas mais sutis <scharfsinnigsten>, ndo pode dar um passo sequer adiante.
Queiramos, agastados, cessar o esfor¢o, nos retrai em parte o movimento

natural de nosso espirito, em parte topamos sempre com questdes
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concernentes a nossa causa <Angelegenheif> a mais importante, face a qual
ndo nos pacificamos, sendo mediante alguma compreensdo neste campo”
(Erdmann II: Rx. 213). “Até aqui, os passos em metafisica foram inuteis; nela
ndo se descobriu nada. A despeito disso, ndo se pode renunciar a ela.
Subjetivo em vez de objetivo. Da incompeténcia do entendimento em relagdo
a objetos situados além dos sentidos. Nossa razio € em si mesma e
naturalmente dialética” (Erdmann II: Rx. 215). Pelo que indicam essas linhas,
a descoberta das antinomias n3o afeta a convicgdo da extensdo pratica da
razdo ao supra-sensivel. Ao contrario, o diagndstico de Kant impde um novo
redirecionamento da investigagdo filosofica, cujo ponto de partida tira da
natureza dialética da razdo uma motiva¢ao complementar: 0 que passa a guiar
a interdicdo de todo empreendimento tedrico especulativo € a convicgdo de
que ele é dialético diante de “nossa causa a mais importante”. A disciplina,
portanto, converte-se, ela mesma, em adverténcia pratico-moral: 0 que passou
despercebido ao projeto tradicional de uma scientia transscendentalis foi que
uma teoria especulativa do supra-sensivel leva a razdo a contradigdes
Inevitaveis, as quais - se nos situarmos fora do campo especulativo — servem
apenas como ilustragdo a histéria do dogmatismo. Mas 1sso requer como
condigdo que o dispositivo critico, incumbido de reformular nossa relagdo
com os “objetos situados além dos sentidos”, coloque a nosso alcance a

certeza de que ndo permaneceremos surdos ao inteligivel.

Este passo, gestado nas Reflexdes de 1772, e no qual a formulagao
definitiva da antitética pde termo a toda pretensdo dogmatico-especulativa da

razio, e sobre o qual, portanto, Kant passa a apoiar a sistematicidade da
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disciplina, permanecera, grosso modo, inalterado na Critica da razdo pura. Dai

porque se possa comentar no que consiste o inferesse das idéias racionais
reabilitado no interior da separa¢do entre noumenos ¢ fendmenos a luz de
algumas paginas da Dialética transcendental. Na 3° Sec¢do da Antinomia da
razio pura, intitulada Do interesse da razdo neste seu conflito, Kant contrapde
dogmatismo e empirismo segundo a antitética que enreda a razdo em um
conflito consigo mesma. O dogmatismo, na medida em que afirma que o
mundo tem um inicio, que o sujeito pensante € simples, que, em seu arbitrio,
ele é livre, e que, finalmente, a série completa das condigGes empiricas
subordina-se a um ente primeiro, presta-se tanto a um interesse especulativo,
quanto, e sobretudo, a “um certo interesse pratico” (KrV: B 494). Sob este
ultimo aspecto, o dogmatismo € consoante com a moral e a religido. Como
revela a antitética, porém, este seu acordo com a moral e a religido €
contingente. Primeiro, porque cada uma das teses finitistas levantadas pelo
dogmatismo € refutada pela sua respectiva antitese empinsta. Segundo, porque
esta refutacdo das teses pelas antiteses ndo prejudica o imteresse prdtico. Ao
contrario, este se encontraria melhor preservado sob a €gide do empinsmo, se
ele mesmo ndo se tornasse também dogmatico: “em tal caso, ndo nos seriam
tirados os pressupostos intelectuais e a fé no que concerne a nosso interesse
pratico; apenas ndo se poderia deixa-los aparecer sob o titulo e a pompa de
ciéncia e de compreensdo racional <como faz o dogmatismo>, pois o
verdadeiro e proprio saber especulativo ndo pode encontrar em parte alguma

um outro objeto sendo o da experiéncia” (KrV, B 498/499)”. - Ora, o

o Recordemos, para voltarmos a nosso ponto de partida, que também na introdugdo aos Prolegémenos Kant
atribui a “filosofia destruidora” de Hume um inmito bem mais modesto que seu resultado efetivo, o de
simplesmente moderar as “pretensdes exageradas da razio especulativa, para eliminar totalmente tantas
querelas interminaveis e importunas que perturbam o género humano™ (Proleg: [V 258, trad. 15); porque lhe
faltava a critica, porém, a estratégia humiana terminou por prejudicar o que concerne ao pratico. Quanto as
boas intengdes de Hume, veja-se. na mesma linha, KrV: B 773.



A ASSIMETRIA SISTEMATICA 214

empirismo torna-se dogmatico porque, como seu inverso finitista, termina por
ignorar a diferenga entre determinagdo omntologica e significagdo racional.
Ambos, portanto, permanecem em um plano prévio a critica. Sem esta ultima,
como o demonstram indiretamente as antinomias, 0 acordo entre os interesses
da razdo da inevitavelmente lugar ao conflito que moveu até hoje a historia da
filosofia. Entende-se o porqué da crise da metafisica: obcecada pela redagdo
de um tratado de ontologia, a tradi¢do especulativa perdeu de vista que as
idéias da razdo possuem um destino que €, sobretudo, pratico. Em
conformidade com 1sso, a investiga¢do transcendental, em sentido critico, ndo
faz sendo nos fornecer o cdédigo de questionamento do dogmatismo, sendo
incapaz de infletir em um canone do uso especulativo da razdo pura. E como
poderia fazé-lo, se ela mesma fora originada pela constatagao de que a razio
especulativa € dialética? “Toda a Logica transcendental nada mais € do que
uma disciplina. Consequentemente, se ha algum uso correto da razdo pura,
caso em que também devera haver um cadnon da mesma, este ultimo referir-se-
a ndo ao uso especulativo, mas sim ao uso prdtico da razdo” (KxV: B 824).
Paradoxalmente, o acordo entre o tedrico e o pratico deixa de ser contingente,
e torna-se sistematico, quando nos damos conta de que, no fundo, ele €

desnecessario.

A luz do que ira configurar-se na Critica, portanto, a reviravolta por que
passa Kant entre 1769 e 1772 explica-se com base nas conclusdes prévias
tracadas no interior do método negativo operante desde 1762. Por certo, o
problema das antinomias, em sua versdo definitiva, advém da progressdo da

razdo especulativa em dire¢do ao supra-sensivel. Porém, sua solugdo critica
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articula-o com a extensdo pratica da razdo para além dos sentidos. Nesta
medida, a interdigdo do projeto tedrico especulativo € previamente orientada, e
“possui utilidade positiva muito importante tdo logo se esteja convencido de
que existe um uso pratico absolutamente necessario da razio pura (o moral) no
qual esta se estende inevitavelmente acima dos limites da sensibilidade" (KrV:
B XXV). Dai em diante, os temas de que se incumbira a metafisica especial,
“o0 conhecimento de um ser supremo e de um mundo futuro” (Proleg: IV 271,
trad. 31), vendo-se livres de toda controvérsia especulativa, nem por isso
deixam de permanecer sendo “as duas proposigdes cardinais da razio pura”
(KrV: B 769). Elas apenas sio subtraidas da decisio sobre a sorte da
metafisica especial. Desse modo, este acerto de contas inscreve-se em uma
histéria®, na qual o capitulo que compete ao Esclarecimento consiste em
tornar possivel um sistema da razdo pura, reverso da Filosofia em sentido
cosmico, 1sto €, “a ciéncia da referéncia de todo conhecimento aos fins
essenciais da razao humana (teleologia rationis humanae)” (KrV: B 867). A
compreensdo dos resultados da conclusdo critica, portanto, requer a
compreensao prévia destes fins, sem a qual a razdo humana, recalcando em
codificagdes tedricas sucessivas sua elevagdo permanente ao supra-sensivel,
prosseguiria ignorando sua verdadeira destinagdo. “Nao temos ainda nenhuma
metafisica”, e, todavia, “a busca dela ndo desaparecera™ (Proleg: IV 257, trad.
13): esta adversativa s ndo coloca dificuldades, a partir do momento em que
estivermos prontos a suspender o método dogmatico de filosofar, substituindo-
0 por um outro — “o método de filosofar criticamente, que consiste em
examinar o procedimento da propria razdo, em analisar todo o poder de

conhecimento humano e em examinar até que ponto podem se estender os

20 . . i "
"..a pantir do momento em que cCOmegoU a pensar, ou antes a refletir. a razio humana jamais pode

prescindir de uma metafisica. se bem que ndo estivesse apta a expd-la suficientemente depurada de todo
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limites do mesmo” (Logik: IX 32, trad. 49). Mas a originalidade desta nova
maneira de filosofar, entreaberta pelo deslocamento semaéantico do
transcendental, seria mal compreendida, caso se ignorasse que ela dispoe de
motivagdes pratico-morais. Sabemos o0 que, essencialmente, condiciona a
perspectiva na qual transcorrera a auto-explicitagdo da razdo. Inflexdo
subjetiva da nogdo de transcendental, énfase do cardter negativo da critica,
reconhecimento da natureza dialética da razdo: desde o momento em que Kant
reconhece as dificuldades que envolvem a Dissertacdo de 70 até a Critica da
razdo pura, estes s aspectos, intimamente associados, reportam-se a
constatagdo de que a razfio é dogmatica no que concerne ao objeto da
vontade*’. Como atestam retrospectivamente o 2° Prefacio a Critica e a 3°
Secdo da antinomia da razdo pura, a assimetria entre teoria e pratica, presente

na carta a Herz de 21 de fevereiro de 1772, e, antes dela, nos Sonhos de um

visionario, assinala um aspecto decisivo na progressao kantiana em dire¢do a
refundagdo da metafisica. Subscrever esta afirma¢io ndo nos obriga a conferir
aos textos redigidos por Kant em torno de 1772 um conteudo programatico,
que, seguramente, ndo lhes convém. Foi outra a leitura que propusemos aqui, e
1ss0 a partir da constata¢do de que algumas das diretrizes decisivas da filosofia
critica foram gestadas ali onde transcorreu o primeiro recuo explicito de Kant
frente ao projeto de alargar os conhecimentos dogmaticos. Vimos de que
maneira, no interim em que foi concebido dogmaticamente, o transcendental
pode justificar-se em vista da possivel ampliagdo do conhecimento racional
puro. Mas que tipo de fungdo ele progressivamente assume, ao infletir-se em

critica da razdo, eis 0 que nos parece incompreensivel sem termos em conta a

elemento estranho” (KrV, B 870).

! “Nao ha ciéncia da repeticio da intuigio pura fora da matematica. e tampouco qualquer uso da razio que
seja apodictico e a0 mesmo tempo evidente. sendo a matematica em relacio aos objetos, e a moral em relagdo
as agdes. Tudo o mais relativo a investigaciio € investigagdo da natureza”(Erdmann: IL Rx. 1758).
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sua referéncia constitutiva ao ambito pratico-moral: “Na metaphysica
transscendentalis tudo € critico; pode algo ser descoberto por meio da
metafisica? Sim, em relacdo ao sujeito; nao porém, em relagdo ao objeto”,
escreve Kant em 1772. E acresce, no que toca a seu beneficio <Nutzen>:
“embora religido e virtude ndo se fundem nela, mas possuam outras fontes, ela
se presta a eliminar os entraves” (XVII, Rx. 4457). Assegurar ao menos neste
campo a prerrogativa “dogmatica, da qual a ciéncia dos objetos em geral se
viu destituida em funcdo da problematica da apresentagdo, constitui uma
orientagdo decisiva da reflexdo kantiana durante o longo siléncio que prepara
a redacdo da Critica. Nossa reconstrugdo da trajetoria de Kant ao longo da
década de 60 resume-se a isto: a tese, fundamental para a determinacao do
percurso de Kant de 1772 em diante, de que nem toda referéncia da razdo ao
inteligivel tornou-se problematica, ndo € arbitraria, e tampouco externa a
critica. Se, como ja foi observado, € a conversdo da metafisica em ciéncia das
significagdes puras da razio o que faz o kantismo suplantar a teoria da
experiéncia que de fato ele ira conter, de nossa parte, acrescentariamos que
agora: essa reformulagcdo do conceito da filosofia, que ira fazer sistema na
década de 1780, beneficia-se da compreensido prévia, gestada ao longo dos

anos 60, conforme a qual a razdo € portadora de principios praticos.



Conclusao

Se nos propusemos a retomar OS passos que pensamos justificar
internamente a sistematicidade da Filosofia Critica, ali onde ela se apresenta
na forma do vinculo que une teoria e pratica, metafisica e moral, foi com o
intuito de apontar a especificidade da solugdo de Kant a esta conjungio,
privilegiada em sua posteridade. As analises que empreendemos aqui nos
fazem crer que o sistema kantiano € de dificil compreensdo, quando ndo se
leva em conta o tragado sob o qual transcorreu sua génese. E, ao ressaltarmos
o carater essencialmente polémico deste tragado, tinhamos em wvista que a
metafisica apresentada em 1781, ao menos em sua primeira acepgdo, também
se define polemicamente': enquanto propedéutica ou critica, “que investiga a
faculdade da razdo no tocante a todos os conhecimentos puros a priori” (KrV:
A 841/ B 869), ela supde o diagnéstico da crise por que passa esta suposta
“ciéncia”, que se apresenta entio a analise sob a existéncia sui generis de uma
“disposi¢do natural” da razio humana em ultrapassar a experiéncia, a despeito
de estar ou ndo apta a fazé-lo (KrV: B 21). Se a critica efetivamente sobrevem
ou ndo o “sistema da razio pura” (KrV: A 841/B 869), este ultimo sendo
anunciado pela sua subdivisio interna em metafisica da natureza e metafisica

dos costumes, nao cabe aqui decidir; em todo caso, convém assinalar que a

g o Lehmann chama a atenciio ao cardter esclarecedor do conceito de disciplina - sobre 0 qual procurou-se
insistir aqui - para a reta compreensdo da competéncia da Critica: “Necessita-se de uma ‘legislacdo negativa’
propria para superar e eliminar o sistema de ilusdes e miragens. que se encontram associados € unidos sob
principios concertados na razio pura <...>. O sistema da critica enquanto doutrina negativa. enquanto contra-
sistema <Gegensvsiem> relativamente 4 (falsa) metafisica. permite que a estrutura dialética do sistema global
sobressaia muito mais claramente do que a defini¢io da propedéutica” (G. Lehmann. “Pressupostos e limites
da interpretacdo sistematica de Kant”, in: Gil. F. (org.). Recepcio da Critica da razio pura. Lisboa: Calouste
Gulibenkian. 1992, pp. 1-36, p. 9).
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proje¢do (operante ao longo da década de 1780%) desta biparti¢do entre teoria e
pratica para o registro da futura doutrina repousa sobre a interdigdo do uso
especulativo-dogmatico da razdo e da restitui¢do de seu uso pratico legitimo.
Sem o reconhecimento desta assimetria entre metafisica e moral no que
respeita a verdade do supra-sensivel, a investigagdao do método adequado a
metafisica ndo se converteria em critica sistematica do dogmatismo. Dai
podermos afirmar que, seja no que diz respeito ao sistema efetivo da critica,
seja no que toca ao sistema projetado da filosofia, a revolugdo copernicana
incorpora como resultados as dificuldades com que o método negativo, ao
longo do percurso que lhe foi preciso fazer para conferir a filosofia a unidade

de uma “ciéncia”, se deparou ao diagnosticar a crise da metafisica.

Esta acomodagdo dos problemas tradicionais da filosofia no registro de
sua revisdo progressiva permite medir a natureza da distancia que a Critica
guarda em relacdo a metafisica. Se a consolidacdo do método negativo nao
fosse seguida de perto pela reflexdo dos fins que estdo em jogo com a restri¢do
da competéncia especulativa, a idéia de que a razio € intrinsecamente
sistematica, condigdo para que Kant pudesse recolocar em novas bases os
temas da metafisica, acusaria uma aliena¢@o na origem da critica, mesmo se a
titulo de certeza tipica da Aufkidrung. Mas, se o sistema critico consiste tio
somente em expor “a anatomia da razdo™, isso se tornou possivel a medida
em que a aplicagdo do método negativo pode paulatinamente identificar, ao
longo do exame a que se viu levado a submeter as teses dogmaticas, a unidade
de fins revelada pela razdo na ocasido em que ela se depara — e isso, desde

1762 - com a intransparéncia das coisas a representagdo. Ndo por acaso, a

; Cf. KrV: A 841/b 869; Gdlg: IV 387, trad. 103; KU: V 171, trad. 15.
Cf. G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica, op.cit.. p. 43. '



CONCLUSAO 220

linearidade que admite a pré-historia da Filosofia Critica se revela muito mais
ali onde os problemas, menos que as solugdes que se sucedem, vao sendo
repostos ao longo da trajetoria de Kant®. E o problema inicial, argumentou-se
aqui, € a dissociagao entre forma e matéria do pensamento. A comegar porque,
sem a problematizagdo da referéncia das representagdes as coisas, a solugdo
intelectualista permaneceria intocada em sua totalidade, isto €, sequer haveria
motivo para conferir ao carater ndo-especulativo das significagdes racionais o
estatuto, que elas progressivamente adquirem, de exigéncias praticas
autonomas que serdo decisivas no interior do futuro sistema. Vimos que esta
constatacdo da sincope entre o discurso e as coisas joga a favor da
racionalidade submetida a reinterpretacdo com a “crise da metafisica”, posto
que a forma mediante a qual ela pensa os objetos dos sentidos torna possivel
uma ciéncia empirica. Nesta metafisica da experiéncia, a razio pressente que
pode ser sistematica ao mesmo tempo em que se despoja de seu paradigma
matematico, 0 que, transposto para o plano pratico, repercute na convicgdo de
que o carater normativo desta mesma razio € o principio exclusivo da
experiéncia moral. A emancipagdo conquistada frente ao intelectualismo,
portanto, € concomitante ao reconhecimento de que a forma originada na
razio absorve a exterioridade da matéria, e é em fung¢do deste acordo
contingente que a finalidade podera sobreviver a destruigio do voluntarismo
teologico: ela passa a ser a melhor prova de que a ordem do mundo podera ter
por fiadora as maximas, leis e principios sitos na razio. E também tendo em
vista este pano de fundo inicial que as antinomias presentes no dissenso entre
as “filosofias”, quando formulada nos termos de uma antitética interna a

razio, tera por resultado a limitagdo do conhecimento especulativo-dogmatico,

4 § s
Ao comentar a passagem dos Sonhos de um visiondrio a Dissertacio de 70, E. Cassirer (Vita e dottrina,
op.cit. p. 115) ja havia enfatizado este ponto, que sera generalizado por G. Lehmann na interpretagdo que nos
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sem, com 1sso, pOr em causa as prerrogativas da razdo como forma que
organiza a experiéncia ou como principio que apresenta a norma por

referéncia a qual se constitui o dominio pratico.

As conseqii€éncias que esta inscrigdo do carater aporético da Filosofia
Critica no plano de sua génese traz para a justificativa das teses que a
tornaram célebre fazem-se bastante visiveis, tdo logo, refeitos do percurso,
retomemos 0s problemas advindos com as interpretagdes de que ela foi objeto.
A suposta teologia subjacente a construgdo do edificio critico, denunciada no
carater normativo de sua ética, mostra-se agora indissociavel do projeto da
Critica: sem que esta se prefigurasse como ruptura com a tradigdo
intelectualista, ndo se vislumbraria o horizonte em que a virtude € definida
como norma que a razio impde por si mesma a vontade, prescindindo de toda
exterioridade, especulativa ou patologica. Vimos como esta realizagdo
“dogmatica™ da razdo pratica requer, como contrapartida exigida pela critica
do mau idealismo, o exame das mediagdes entre a norma auto-imposta ao
agente ¢ 0 mundo no qual ele se v€ inserido; por isso, o que foi considerado
por parte da literatura enquanto aspecto secundario ou desvio no rumo de Kant
a Filosofia Critica — a saber, a “antropologia™ kantiana -, reaparece sendo a
matriz da media¢do que passou despercebida a obje¢do de seu formalismo
moral. Mais: transposto para o ambito pratico, o carater teleologico da
cumplicidade entre forma e matéria do pensamento, incipiente na retomada do
alcance especulativo dos conceitos da razdo que fora ignorado pelo
intelectualismo, inflete-se no alargamento da noc¢do de racionalidade, que se
autoriza a medir o valor da verdade empirica a partir de fins que ultrapassam a

experiéncia e, com ela, a faculdade de conhecé-la teoricamente. Dai porque a

propde da natureza do sistema kantiano, referida na nota 1 acima.
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formulagdo da questdo antinémica nos termos de uma antitética interna a
razdo, radicalizando a constatagdo do aspecto problemadtico com que ela se
reporta as coisas, tenha deixado intacto, com suas prerrogativas, o ambito
pratico. No que ndo ha qualquer arbitrariedade, visto que as teses sustentadas
por Kant neste dominio, elaboradas a partir da dissociagdo entre forma e
matéria da representagdo, da qual a antitética é o aprofundamento, ja vinham
sendo examinadas criticamente no decorrer dos anos 60. Sob esta otica, a
suposicdo que torna valida a proibigdo do conhecimento especulativo-
dogmatico enunciada pela Filosofia Critica — a saber, a distingdo entre pensar
e conhecer — resulta do exame inicial dos impasses que assolam a tradigdo
dogmadtica, € ¢ como resposta a eles que ela se justifica, tornando
compresnsivel a articulagdo das “decisdes™ que findardo nas trés Criticas. E
nesta medida que o sistema € inseparavel dos aspectos aporéticos que ele
incorpora ao longo de sua formagdo - confirmando a suspeita, posta aqui de
inicio, e antecipada pelas conclusdes de G. Lehmann, de que tanto a acusagao
de auséncia de sistematicidade, quanto a de que o “sistema” € arbitrario, seja,
antes, sintoma da diferenca representada pela maneira como este termo foi

compreendido pela posteridade de Kant’.

Nosso estudo, entdo, resume-se a confirmag¢do do que prescreve o

figurino estruturalista, quando nos alerta que, na historia da filosofia, a

* Um fragmento de Novalis é muito esclarecedor a este respeito: “E preciso saber distinguir em cada filosofia
o contingente do essencial. Faz parte desse contingente o seu lado polémico. Em tempos posteriores a fadiga
desperdicada na refutagdo e eliminagio de opinides precedentes aparece como bastante estranha -
Propriamente é essa polémica ainda um auto-combate — de vez que o pensador que ndo cabe mais no seu
tempo € no entanio ainda desassossegado pelos preconceitos de seus anos académicos — um desassossego. do
qual em tempos mais claros nio se pode mais ter nogdo nenhuma. porque nio se sente nenhuma necessidade
de por-se em seguranca contra ele” (“Fragmenlos logologicos I e IT”, n° 4, in: Polen. Sdo Paulo: Numinuras,
1988, p. 110). R Torres Filho. em nota a sua tradugdo. registra que, originalmente, este fragmento integra os
“Estudos de Kant”, onde se 1é: “P. ex.. ja agora a prova kantiana contra as coisas em si parece. ao pensador
desfamiliarizado com a historia filosofica do tempo moderno, bastante supérflua e cansativa™.
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verdade interna de um autor é absoluta, desde que refeita por dentro? “Qual
vermes, 0S sistemas parecem ter sido formados, inicialmente de forma
mutilada € com o0 tempo completamente, por uma generatio aequivoca a partir
da simples confluéncia de conceitos coletados. Apesar disto, todos possuiam,
COmO Um germe Originario, o0 seu esquema de razdo, a qual simplesmente se
desenvolve. Consequentemente, ndo sO cada sistema esta por si articulado
segundo uma idéia, mas também todos estdo por sua vez unidos
finalisticamente entre si, como membros de um todo, num sistema do
conhecimento humano” (KrV: B 863). Esta leitura da tradigdo especulativa,
que torna possivel o horizonte no qual ird se instalar o método de leitura
estruturalista, supde, como vimos, que a razdo tenha abandonado ao
entendimento e as ciéncias positivas a linguagem da teoria, a fim de
reencontrar o significado transcendental e a extensdo pratica de suas idéias.
Ora, uma vez que tenha sido liberada da positividade do saber, a filosofia
adquire uma funcdo eristica, que, como ja foi assinalado, recoloca em
circulagdo a velha idéia de um discurso capaz de tematizar negativamente a
totalidade almejada por uma ciéncia do universal®. Ao fazé-lo, porém, a
Filosofia Critica ndo assinala uma mudang¢a de registro que, a despeito da
mcompreensdo de que ela se tornou objeto, terminou fazendo com que, depois
dela, tenhamos de falar em “sistema” de outra maneira? Por certo, em Kant, a
universalidade formal em que a razdo se instaura por meio da reviravolta que a
liberta da referéncia a todo conteudo dogmatico-especulativo projeta como
principal beneficiado pelo questionamento do dogmatismo o sujeito capaz de

dar a sua razio o uso publico que alavanca o Esclarecimento. E € neste sentido

6 : o ;

P. Aubenque observa que a dialética anistotélica opde-se a ciéncia por ser geral e por nio ser um saber. e €
gracas a conjuncdo entre sua universalidade e sua “incompeténcia™ que ela dispde de forga critica: como a
cultura geral, ela ndo possui nenhum objeto proprio, autorizando-se. nesta medida, a discorrer negativamente
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que a disciplina — que, como ja ocorria em Aristoteles, “dd supremacia a
cultura frente & competéncia™ — adquire seu carater de emancipagdo, na qual
Kant (at¢ a ocasido em que foi constrangido a proclamar-se um autor
extempordneo) enxergou a principal contribui¢do da época da qual se quis o
porta-voz. Dai porque, contanto que se apresente o atestado de obito do leitor
apto a fazer o uso da razdo projetado pela Filosofia Critica, sua eficacia sera
posta em xeque, € a ordem de suas razdes, abalada. Foi assim que a premissa
de leitura abragada por Kant pode se revelar como algo estranho ao discurso
anti-dogmatico no qual ele mesmo ajudara a transformar a filosofia, como se o
giro da razdo em torno de si mesma, subjacente a interven¢do que a Critica
realiza sobre a tradi¢do metafisica, e que da sentido de sistema a dialética
entre sua utilidade negativa e positiva, ja n3o estivesse assegurado,
requisitando, entdo, uma conversdo de principio na base da interpretacdo das
significa¢des racionais, liberadas — desde Kant - de sua fun¢do cognitiva. Esta
subversdo, porém, nas versdes que ela comporta, supde que a funcdo
representativa do discurso, privilegiada até antes da intervencdo Critica, ja
tenha dado lugar a sua fungdo expressiva® questiona-se, portanto, ndo o
estatuto negativo e a delimitagdo do campo no qual se inscreve a filosofia, mas
a espessura historica da figura que o sistema projeta como a condigdo de sua
eficicia e de sua inteligibilidade. Dai porque o kantismo possa ter sido
retomado como espirito ali onde sua letra fo1 posta de lado: nega-la € impor-se
a sl mesmo outra vez a tarefa que, em nosso entender, resume a génese da
Filosofia Critica, a saber: a redefini¢do do alcance da razio tornada forma, e,

em conseqiiéncia dessa transformacao, a identificagdo do publico — no caso

sobre a totalidade e, nisto. tornar-se a critica de todo especialista (Le probléme de |’ étre chez Aristote. Paris:
?UF‘ 1962, p. 282 ss.; cf. p. 286 e 292 para a aproximacdo com Kant).

g G. Lebrun, Kant e o fim da metafisica, op.cit., p. 66; cf. tb. O avesso da dialética. op.cit.. p. 95).
Cf. R. Torres Filho, O Espirito e a Letra. S3o Paulo: Atica, 1975, p. 250 ss.
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especifico de Kant, o homem dotado de razdo sob o risco de ceder a ilusdo do
dogmatismo - beneficiado por ela. Dessa perspectiva, mesmo um discurso que
se afaste de Kant, seja por pretender ser sistema derivado a partir de um tinico
principio, seja por confinar sua eficicia expressiva ao ensaio ou fragmento,
seja, finalmente, por se apresentar como mero exercicio anti-dogmatico na
sala de aula, pode talvez ser hoje considerado mais fiel a Filosofia Critica do
que o empenho em reatualizd-la mediante o “aperfeicoamento” de seus

argumentos.
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