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a gente é vocacionado ad transcendéncia
e a gente busca ela de vdrias maneiras

existem diversos niveis de desenvolvimento
espiritual [...] porque a diversidade da alma
humana € muito grande

aonde fala com deus
em todo canto € bom

Deus deu livre arbitrio para vocé
ir e vir aonde vocé quiser

O ser humano € um bicho estranho:
ele tem que experimentar para
saber se € bom ou se é ruim

(Entrevistados, mutantes religiosos)



RESUMO

ASSUNCAO, L. M. Religiio e migragdo: revisitando uma velha questio. 2004.
Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, letras e Ciéncias Humanas, Universidade de

Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2004.

Nesse estudo buscamos uma nova forma de relacionar religiio e migragdo, visto que as
analises realizadas sobre este tema ndo se adequam mais & realidade atual. Nao estamos
centrados em fatores externos como o fez a escola funcionalista, por isso a preocupagdo aqui
nio é com o crescimento de denominagdes religiosas na relagdo direta com o fluxo
migratorio. Ao contrario, partimos para uma reflexdo tomando a esfera religiosa em si e a
acdo dos sujeitos que dela fazem parte (compartilhando dessa forma da perspectiva
Weberiana) e a partir dai procuramos perceber se existem diferengas ou semelhangas no que
concerne a dois grupos de sujeitos: os mutantes religiosos/migrantes e os mutantes
religiosos/ndo migrantes. Entendemos por mutante religioso o individuo que mudou a0 menos
uma vez de tronco religioso - no caso brasileiro consideramos os seguintes troncos religiosos:
catolico; protestante; afro-brasileiro; espirita; outros. Incluimos nessa categoria aqueles que, a
partir de uma origem religiosa exclusiva, assumiram uma condigdo religiosa duplice ou
mesmo multiplice. Por migrante tratamos aquele sujeito que, a partir — no minimo - da
adolescéncia, se deslocou ao menos uma vez do lugar onde nasceu. A hipétese da qual
partimos é a de que a mudanga religiosa pode relacionar-se 4 migragdo/ndo migra¢do, na
medida em que estas podem ter fabricado dois tipos distintos de mutantes religiosos com
perfis caracteristicos das suas proprias condigdes sociais. Direcionamos nossa atengao —
através de entrevistas gravadas com 36 (trinta e seis) informantes - aos percursos religiosos
desses dois grupos, e a partir deles foi possivel notar que, de acordo com a hipétese levantada
inicialmente, a mudanga religiosa tem relagio com a migragdo (associada a diversidade de

ofertas religiosas presentes na metrépole).

Palavras-chave: migragdo, religido, diversidade religiosa, percursos religiosos, mutante

religioso.



ABSTRACT

ASSUNCAO, L. M. Religion and migration: revisiting an old question. Dissertation
(Master Degree) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao
Paulo, Sao Paulo, 2004.

In this dissertation We present a new way to relate religion with migration, considering that
previous analyses about this subject are not adequate to present-day reality. We are not
centered on external factors as the functionalists were, and because of that we are not worried
about the growth of the religious denomination and its relation with the migration flow. By
the contrary, our reflections are about the religion itself and the action of men who are
involved in it (our approach to this is by way of the Weberian perspective) and from this point
on we try to notice if there are differences or similarities between two groups of men: the
mutant religious/ migrants and the mutant religious/ non-migrants. We have seen mutant
religious as the man who has changed at least once his religious trunk — in Brazil we could
consider the following religious trunks: Catholic; Protestant; Afro-Brazilian; Spiritism; others.
We have also included in the category those ones which, from one specific religious origin,
have assumed a duplex religious condition or even multiplex. As migrant we have considered
those men who, from their adolescence on, have moved at least once from the place where
they were born. The hypothesis drawn here is that the religious change might be related with
migration/ non migration, at the same time that these could have created two different kinds
of mutant religious with specific profiles of their own social levels. We focus our attention —
according to recorded interviews with 36 (thirty-six) informers — on the religious course of
these two groups. And from these two groups on we could notice that due to the hypothesis
assumed initially, the religious change has to do with the migration (associated to the diversity

of present religious offers in the metropolis).

Key-words: migration, religion, religious diversity, religious course, mutant religious.
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INTRODUCAO

A intengdo neste trabalho é buscar um novo tipo de interpretagdo para a questdo da
migra¢do relacionada a religido. Novo tipo porque, diferentemente do que realizaram os
teoricos funcionalistas', faremos uma analise que partira do campo religioso pluralista - o qual
estd cada vez mais aberto a experimentagdo e a insatisfagdo - avaliando o seu delineamento ¢
o seu perfil.

Apesar da importancia e contribuigio a sociologia da religido, os estudos ja realizados
sobre migragdo e religido ndo parecem adequados a realidade atual, dai a necessidade de
pensarmos uma nova forma de analisar essa questdo para que assim seja possivel suscitar
reflexdes novas e pertinentes quanto ao campo religioso atual. Em contraposi¢@o a limitagdo
da escola funcionalista € que nos sera possivel propor novos enfoques. Por isso, recorreremos
a ela tanto para fazer uma anélise critica como para construirmos um outro enfoque que esteja
mais de acordo com o que os agentes aqui estudados nos apresentam em relagdo aos seus
universos religiosos.

Partimos criticamente da perspectiva funcionalista a qual defende a relagdo
quantitativa entre religido/migragdo, mostramos as suas incongruéncias ao tentarmos fazer
(semelhantemente a eles) uma analise nos moldes da que fizeram em relagdo as décadas de 50
a 70, e com isso, visualizamos e reprisamos a sua inaplicabilidade para a realidade atual.
Seguimos adiante procurando ver se ha uma relagéo qualitativa entre religido e migragéo e por
esse angulo verificamos que a relagdo existe. De um lado, no sentido de a migragdo ser
importante por propiciar um fluxo humano em diregdo & metropole, aumentando nesse sentido
a quantidade dos potenciais mutantes religiosos num contexto que, por ser de diversidade e
pluralidade religiosa, fomenta mais ofertas e, portanto, maior diferenciagdo de escolhas. De
outro lado, pelas caracteristicas especificas de cada grupo quanto ao tipo de percursos.

Nossa analise se fixara em agentes religiosos que provieram de realidades distintas,
mas que, possuem uma caracteristica comum: a busca religiosa. Dividem-se em dois grupos:
os migrantes e os ndo migrantes. Serdo eles e as suas atitudes religiosas que conduzirdo a
nossa analise quanto a um campo religioso pluralista. Este campo € tomado aqui se levando
em conta trés diferentes momentos de experiéncia religiosa, os quais se resumem em:

religido/religides de origem — em que cada agente foi socializado, religido
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intermediaria/religides intermediarias — pela(s) qual(ais) o agente ja passou, e religido
atual/religiGes atuais — adotada (s) no momento da entrevista. De forma mais ampla, temos
que a intencdo desse estudo € refletir sobre 0 movimento realizado pelos agentes no campo
religioso.

A ndo existéncia de relagdo direta entre migragdo e religido em termos quantitativos
nio abolira de todo a relagdo entre essas duas variaveis. Elas ainda fazem par, mas associadas
a um outro fator importante: a quantidade de ofertas religiosas, as quais sdo tdo importantes
quanto a migragdo na criagdo de demandas. Ou seja, ndo s3o apenas as necessidades de
migrantes em precarias condigdes na metropole (marginalidade, exclusdo, anomia) que
determina a mudanga religiosa; ha também outro fator importante nesse processo: a
diversidade de ofertas maégico-religiosas que € por seu lado uma grande fomentadora da
inconstancia religiosa.

Apesar de a condigdo social influenciar na diferenciagdo de percursos religiosos,
mostraremos também que independentemente do processo migragdo/ndo migragdo, os dois
grupos constroem igualmente relagdes com o sagrado que variam de um extremo - valores em
si — a outro — interesses puramente mundanos (o “aqui e agora”). Essa questdo sera trabalhada
através dos discursos dos entrevistados.

Se escolhemos o tema da mudanga religiosa para analisar ndo foi em vdo nem
tampouco por capricho, ao contrario, foi estritamente em fungdo de sua relevdncia nas
Ciéncias Sociais, e em particular na sociologia da religido. Requer-se muito, atualmente,
estudos que privilegiem uma analise substantiva voltada para as formas com que o
sincretismo religioso se manifesta na sociedade brasileira, sociedade esta em que estdo
presentes e sendo vivenciadas diversas crengas, e na qual, diante de tantas opgdes, 0s
individuos frequentemente ndo conseguem ater-se a apenas uma, numa constante procura €
sendo altamente instaveis enquanto “consumidores religiosos™?.

Assim que aconteceu a separag@o entre Igreja e Estado® os diferentes grupos religiosos

puderam se dedicar a uma mobilizagio visando aumentar os seus respectivos nimeros de

! Willems, D’Epinay, Camargo, Souza.

2 Quem mais aprofundou a analogia entre economia e religido, ao analisar o “mercado religioso”, foi Peter
Berger, em sua obra O Dossel Sagrado. Porém, este autor, baseando-se no caso americano, nio se refere a
questdo de conversdes sucessivas ou concomitincias de vivéncia religiosa.

> No Brasil, a oficializagio da separagdo entre Igreja e Estado foi incorporada a primeira Constituigdo
republicana (1891).
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adeptos. Esse processo, por sua vez, atigou o saborear de diferentes ofertas religiosas antes de
tomar alguma decisdo e tornou, dessa forma, problematicas “certas categorias conceituais
comumente empregadas [...] como a nog¢do de conversdo [a qual] além de ndao se mostrar
apropriada para a compreensio do sincretismo religioso e da tradicional ambigiidade e
duplicidade religiosas de parte dos brasileiros, revela-se, em parte, relativamente pouco util na
explicagdo do intenso transito religioso e sobretudo das freqiientes reversdes nas mudangas de
religido ou nas trajetorias religiosas dos individuos” (MARIANO, 2001, p. 168 e 169).

E que no campo religioso pluralista as freqiientes mudangas religiosas ndo implicam
necessariamente uma mudanga de valores relativos a determinada crenca’. Somam-se novos
valores ao conjunto de valores em vigor na vida desses sujeitos, havendo as vezes
ressignificagdo dos antigos ou até mesmo uma reelaborag@o dos novos de forma que a relagdo
entre eles ndo se torna nem um pouco contraditoria para quem através deles se orienta e
conduz a vida.

A dissertagdo aqui apresentada divide-se em cinco capitulos. No primeiro capitulo,
localizaremos o leitor a respeito dos caminhos da pesquisa, ou seja, de como se iniciou a
abordagem do tema a que nos propomos - as primeiras expectativas, as primeiras frustragdes,
a importancia desse estudo para a sociologia da religido, e por fim, as reais intengdes do
estudo. Falaremos também a respeito do suporte tedrico-metodologico utilizado.
Retomaremos a teoria funcionalista e a relagdo migrag@o e religido feita por ela, assim como
os seus alcances interpretativos € as suas limitagSes. Faremos também a sua contraposi¢do
com autores que propdem uma perspectiva diferente.

No segundo capitulo, iniciamos j4 com a apresentagdo dos nossos entrevistados,
caracterizando inicialmente o seu perfil socio-econdmico. Ou seja, aqui é 0 momento em que
sera realizada uma primeira aproximagio com as caracteristicas basicas do grupo estudado. A
partir dessas caracteristicas traremos para reflexdo as abordagens mais atuais relativas ao tema
migragao.

No terceiro capitulo, mostraremos como os dois grupos se caracterizam por um mesmo
estilo de comportamento ante o sagrado. Eles, como veremos, transitam entre dois extremos
de conduta: num extremo, uma agdo racional orientada por valores €, no outro extremo, uma

agdo tradicional muito proxima da atitude magica. Mostraremos como no final das contas o

* Quanto a isso ver as nogdes de recrutamento, conversio e comprometimento religioso trabalhadas por Carozzi
em “Tendéncias no estudo dos novos movimentos religiosos na América...” in: BIB, n. 37, p. 61-78.
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movimento pelo campo religioso continua se dando nos limites da magia e da religido. Duas
formas de relagdo com o sagrado que mantem através dos tempos uma dialética. Uma
invadindo o campo da outra, numa relagdo fluida onde o relativismo religioso potencializa
misturas e trocas.

No quarto capitulo, introduziremos a no¢do de “manobra” - que melhor caracteriza o
movimento entre atitudes mundanas e valorativas - para a analise das trajetorias religiosas. A
partir dai sera feita uma analise aprofundada das performances utilizadas para se movimentar
no campo religioso. Através dos discursos dos sujeitos caracterizaremos semelhangas entre os
dois grupos que ndo devem desprezadas. As semelhangas nas manobras vao da busca por
plausibilidade e sentido, passam por questdes meramente mundanas, por curiosidade, pela
busca de liberdade e vido até questdes de conflito religioso.

No quinto e ultimo capitulo, sera a nossa analise propriamente dos percursos religiosos
de migrantes mutantes e de ndo migrantes mutantes. Apesar das semelhangas que movem os
dois grupos (como visto no quarto capitulo), os percursos religiosos evidenciam que existem
caracteristicas especificas nos dois grupos estudados. Ou seja, 0 mapeamento dos percursos €
dos rumos religiosos nos mostra as singularidades de religiosos migrantes e nao migrantes e

nos colocam frente a (ainda atual) relagdo migragdo/religido .
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1 RELIGIAO E MIGRACAO: EM BUSCA DE UMA NOVA PERSPECTIVA

1.1 APESAR DE COMO TUDO COMECOU

O incentivo a partir do qual se iniciou a montagem do problema sociologico que
apresentaremos a seguir foi a participagdo por mais de um ano em uma pesquisa de grande
porte desenvolvida sob o nome Refazendo Antigas e Urdindo Novas Tramas: Trajetorias do
sagrado’. A partir dai iniciou-se uma caminhada que teria como ponto de partida a tentativa
de aprofundar um aspecto (sobre o qual falaremos nos proximos paragrafos) que pareceu
relevante ao longo do trabalho de campo da mencionada pesquisa, realizada no Cambuci —
bairro de Sdo Paulo escolhido pela sua diversidade ao mesmo tempo religiosa e socio-cultural.

O principal objetivo dessa pesquisa era analisar como os individuos se movimentam
no campo religioso, € 0 que conduz a essas passagens que comumente OCOTTem, por isso
pretendia-se “estudar o agente e suas atitudes religiosas como algo dindmico, em
movimento”. Assim procurou-se descobrir como se deu a trajetoria religiosa do informante no
sentido de “saber de onde veio, por onde passou e onde esta ou quer chegar”. Ou seja, sdo trés
0s universos pesquisados: origem, intermediario e atual. Sendo que o de “onde veio é o
‘universo de origem’ e ele pode estar ou ndo ligado ao percurso religioso posterior do
informante. Por onde passou é o ‘universo intermediario’ que é aquele universo conformado
pela religido ou grupo de religides pelas quais passou, transitou antes de chegar no ‘lugar’ em
que ele se encontra hoje, no campo religioso, que é o ‘universo religioso atual’, lugar este que
a pesquisa prefere assumir como ‘ndo fixo’, j4 que trata de agentes principalmente em
movimento e pretende estudar o campo religioso brasileiro no seu dinamismo” (NEGRAO).

Na ida ao campo, o problema sociolégico comegou a ser “gestado” em conseqiiéncia
de alguns dados instigantes, dentre os quais, um, merecedor de especial ateng@o: a possivel
relagio quantitativa entre migracio e trinsito religioso. Porcentagem significativa de
informantes entrevistados - 50% de um total de 468 questionarios aplicados a religiosos,
mutantes ou ndo, € mesmo ndo religiosos - eram migrantes de outros Estados ou do interior do
proprio Estado de Sdo Paulo; sendo que, a maioria (64%) desses migrantes eram também
mutantes religiosos. Paralelamente a essa constatagdo, foi possivel verificar, por outro lado,

que a maioria dos ndo migrantes (60%) era também formada de mutantes religiosos.
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Grafico 1

Entendemos por mutante religioso o individuo que mudou ao menos uma vez de
tronco religioso®. Incluimos nesta categoria aqueles que, a partir de uma origem religiosa
exclusiva, assumiu uma condi¢do religiosa diplice ou mesmo multiplice. Por migrante
tratamos aquele sujeito que, a partir — no minimo - da adolescéncia, se deslocou ao menos

4
uma vez do lugar onde nasceu'.

* Projeto temdtico de pesquisa coordenado por Lisias N. Negrio.

“ No caso brasileiro consideramos os seguintes troncos religiosos: catélico; protestante; afro-brasileiro; espirita:
outros.

7 Como veremos no capitulo 2 que trata do perfil sécio-econdmico do migrante, Martins (2002) ndo concorda
com essa visdo. Para esse autor a migracgao atinge também aqueles que nao necessariamente mudaram de cidade,
mas que conseqiientemente sdo vitimas da migracao, ou seja, os filhos de migrantes. Apesar de termos nog¢ao de
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Estes dados estatisticos nos remeteram a reflexdo no instante em que atinamos para o

fato de que a questao da migracao teve seu auge entre os anos 50 e 70 e ja foi muito discutida
por autores da época (SOUZA, 1969; CAMARGO, 1973; DEPINAY, 1970; WILLEMS,

1967) como fator de crucial importancia para o crescimento de religioes como a Umbanda e o

pentecostalismo. No entanto, hoje, se comparado com as décadas de 50, 60 e 70, verifica-se

uma brusca queda da migracdo e o seu arrefecimento. Tal processo pode ser melhor

visualizado a partir da tabela que segue, com dados colhidos junto ao IBGE (CUNHA,1997).

Quadro 1.1 - Volume e taxa média anual de imigragao interestadual segundo regiao de tltima

residéncia

Estado de Sdao Paulo — 1970/95

Regido de residéncia

Periodo da imigragao

anterior
1970/1980 1981/91 1991/95
Volume Taxa (%) Volume Taxa (%) Volume Taxa (%)

Nordeste 1.255.890 [ 0,59 1.235.795 10,43 558.301 0,34
Parana 720.274 10,34 365.003 0,12 164.641 [0,10
Minas Gerais 598.684 0,28 405.843 (0,14 165.593 10,10
Norte 21.818 0,01 39.099 0,01 21.281 0,01
R.Janeiro/Esp. Santo 131.922 (0,06 116.240 [0,04 47.295 0,03
Centro-Oeste 143.925 10,07 102.235 10,03 47.533 0,05
Sul (menos Parand) 49.735 0,02 41.708 0,01 21.058 0,01
Outros 131.833 (0,06 41.428 0,01 13.875 0,00
Total 3.054.081 | 1,42 2.347.351 [ 0,82 1.039.577 | 0,64

O quadro de declinio migratério que comegou na década de 80 pode ter contribuido,

consequentemente, para uma queda no crescimento, por exemplo, da Umbanda, a qual havia

se expandido muito, até entdo, em funcdo do elevado fluxo migratério das décadas

precedentes. Nas palavras de Negrdo a partir da década de 80 “o crescimento da Umbanda

realmente arrefeceu seu ritmo. Apenas 1310 terreiros se registraram neste periodo, contra os

que a migrag@o e os seus problemas alcancam ndo sé aqueles que diretamente passaram por esse processo, nos
restringiremos aqui apenas aos individuos que passaram pelo processo migratorio.
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2417 do anterior, o que significa um decréscimo da ordem de 45,9%” (NEGRAO, 1996,
P.31). Ao contrario do ocorrido com a Umbanda, com o declinio do fluxo migratério, o
pentecostalismo se manteve em alta e até mesmo acelerou o seu crescimento na década de 80
(PIERUCCI e PRANDI, 1996).

Entretanto, ndo € possivel afirmar que o refluxo da migragdo no periodo considerado
tenha sido a causa do decréscimo de uma e do aumento da outra, pois o que pode ter ocorrido,
na realidade, fora um redirecionamento do fluxo migratorio religioso, da Umbanda para o
pentecostalismo (MARIANO, 2001).

Além disso, ndo sdo todos os adeptos de cultos afro-brasileiros que confirmam sua
adesdo a eles (IDEM) quando inquiridos, além de que se tem também a questio das
duplicidades religiosas que acabam colocando em primeiro plano uma das religides assumida
publicamente, que na maior parte das vezes € a religido catolica. Como se nao bastasse, outro
fator que pesa é o uso indiscriminado da categoria “espirita”, a qual pode “ter abrangido
equivocadamente uma parcela, ainda que relativamente pequena, dos adeptos da Umbanda e
do candomblé, dado o fato de que muitos deles identificam-se rotineiramente como espiritas”
(IDEM). Fernandes (1998) e Negrao (2001) ja haviam feito meng@o a essa indisting@o entre o
espiritismo kardecista e as religides afrobrasileiras.

Depois dessa queda no fluxo migratério, novas explicagdes seriam dadas para as
causas da expansdo pentecostal: a crise econdmica, ou seja, a pobreza e os altos indices de
desemprego. E o que um novo grupo de autores da sociologia da religido, baseados em
pesquisas realizadas pelo Datafolha e pelo Iser, iria afirmar: “[...] as igrejas pentecostais, mais
concentradas nas capitais e regides metropolitanas, arregimentam os estratos mais pobres,
menos escolarizados e mais escuros da populagdo” (PRANDI, 1998).

Levando em conta tanto a diminui¢do da expansdo umbandista quanto o fato de que a
partir da década de 80 mudaram-se as explicagdes para o crescimento, por exemplo, do
pentecostalismo, e ainda, os apontamentos preliminares sugeridos pelos dados quantitativos
do projeto tematico de Negrdo - onde pudemos verificar a indiferenga percentual entre
mutantes religiosos/migrantes e mutantes religiosos/ndo migrantes, ou seja, a pseudo relagio
quantitativa entre migrag@o e transito religioso — € possivel questionar se, e até que ponto,
ainda hoje seria significativo analisar a religido do ponto de vista da migragao.

Esse questionamento até poderia ter feito com que mudassemos o problema

sociologico a ser estudado, entretanto, percebemos que bastaria variar um pouco o angulo de
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analise que ndo seria necessario abandonar totalmente a questdo inicialmente proposta. Assim,
comegamos a analise por um aspecto do problema que ndo se apresentou relevante e fomos
conduzidos a desenvolvé-lo e conclui-lo por um outro aspecto mais frutifero, no qual se
assenta o direcionamento da pesquisa.

Inicialmente, a proposta era que através dos questionarios aplicados na pesquisa do
projeto tematico Refazendo Antigas e Urdindo Novas ITramas: Trajetorias do sagrado
poderiamos dar o “ponta-pé” inicial: tomar um nimero significativo dos migrantes que eram
também mutantes religiosos e, finalmente, a partir das entrevistas gravadas, procurar saber o
que teria levado esses individuos a se movimentarem constantemente no campo religioso,
para verificar se 0 motivo estaria ligado realmente a migragdo ou ndo. Hipoteticamente (a
principio, muito influenciados pela leitura dos autores funcionalistas), acreditivamos que a
migragdo afetaria, no sentido de influenciar no percurso religioso ao tornar o individuo que
migra para a cidade grande mais suscetivel também as mudangas no campo religioso. Ao
trazer mais inseguranga, incerteza, sofrimento, a migragdo consequentemente traria uma
instabilidade na vida religiosa, a qual seria alterada total e constantemente em fung¢do de uma
busca de adaptagdo, que ndo seria encontrada facilmente.

E sabido que um fator outro (o qual ndo desprezivamos, mas para o qual ainda ndo
haviamos nos direcionado com afinco), decisivo para a mudanga religiosa, € a oferta de
alternativas religiosas e a atuagdo de prosélitos, bem mais intensas na metropole que nas
regides tradicionais de origem. Neste contexto religioso pluralista e concorrencial, a
“plausibilidade”, como diria Berger (1985), do catolicismo como fonte de explicagdo de
mundo e orientagdo diminui em muito e, mesmo — se pensarmos no catolicismo devocional a
santos locais — torna-se indcua.

Apesar da auséncia de alguns dados extremamente importantes®, os questionarios da
pesquisa realizada no Cambuci possibilitaram que definissemos o que realmente seria
relevante estudar. Colocou-nos em contato com uma realidade que nos mostrou por onde era
preciso retomar a questdo religido/migragdo. O apontamento feito a respeito da semelhanga
numérica entre migrantes/mutantes religiosos e ndo-migrantes/mutantes religiosos foi

definidor para os rumos da pesquisa.

¥ Faltava o histérico da migragio espacial, ¢ dados como a idade com que vieram esses migrantes, se vieram a
partir da década de 80 (década em que comega a haver uma queda significativa no fluxo migratério), etc.
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Esses primeiros tragos deram inicio a uma gama de questdes que fomentavam e
instigavam reflexdes apuradas. Tanto que, fomos conduzidas aos seguintes questionamentos:
Se fossem a migragdo e as instabilidades que resultam desse processo, o motivo dos
individuos procurarem outras religides, entdo qual seria a explicagio para o fato da existéncia
dessa maioria que é mutante religioso e, no entanto, ndo migrou no espago fisico? Seria, pois,
equivocado dizer que a mutagdo religiosa estaria vinculada ao processo de migragao?

A pequena diferenga de porcentagem — 60% dos ndo migrantes sdo mutantes religiosos
e 64% dos migrantes também o sdo — nos induziu a recorrer a outras variaveis que nos
fornecessem a pista para verificar se haveria e onde residiria a diferenga entre esses dois tipos
de mutantes religiosos (o migrante e o ndo migrante), proporcionalmente quase idénticos.

Acreditavamos que a diferenga talvez pudesse se encontrar nas variaveis: intensidade
da mudanga religiosa (alta, média, baixa)’, intensidade da duplicidade/multiplicidade
religiosa. No entanto, ao classificar os migrantes e os nio migrantes quanto a variavel
intensidade da mudanga religiosa™ foi possivel observar que quase ndo houve diferenga. De
um total de 136 entrevistados com baixa mudanga religiosa, 57% era composta por migrantes
e 43% por nio migrantes. Com relagio 4 média mudanga religiosa, de um total de 95
entrevistados, tivemos 54% de ndo migrantes e 46% de migrantes. E, por Gltimo, com um
total de 44 entrevistados a categoria alta mudanga religiosa compds-se de 55% de migrantes e

45% de n3ao migrantes.

? A classificagdo ¢ feita aqui da seguinte maneira: tomamos como baixa apenas uma mudanga, média apenas
duas e alta de trés a mais mudangas.

1 Nio serdo computadas para esta pesquisa as mudangas religiosas que ocorram dentro de um mesmo tronco
religioso, ao contrario, s6 as que acontecem de um tronco para outro.
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No que concerne a varidvel intensidade da duplicidade/multiplicidade religiosa
(referente a religidao atual) dos migrantes e ndao migrantes, o observado foi que os diplices''
eram compostos de um total absoluto de 72 entrevistados, dos quais 53% eram ndo migrantes
e 47% migrantes. Ja os multiplices com nimero bem reduzido de 7 entrevistados - o que
inclusive pode comprometer a fidedignidade do dado - compuseram-se da seguinte forma:

57% por migrantes e 43% por nao migrantes.

11 . . s R % . 5 .o .
Aqui a duplicidade e a multiplicidade que estao sendo consideradas sao as entre o0s troncos religiosos diversos.
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Este conjunto de resultados trouxe novas inquietagdes e fez com que enfrentdssemos
um desafio ainda maior, o qual apresentou-se sob a forma da seguinte questao: por qué os ndo
migrantes — que nao passaram pelo mesmo processo de instabilidade e desenraizamento a que
0S migrantes supostamente estariam sujeitos com a migracao — t€ém o mesmo histérico de
mudanca e multiplicidade religiosa dos migrantes? Seria coincidéncia apenas, ou 0s nao

migrantes t€m o mesmo potencial, ou melhor, a mesma propensao para mudancas religiosas?

1.2 QUE RUMO A PESQUISA TOMOU

Foi a partir dessas problematizagdes que chegamos, finalmente, em dire¢ao ao
caminho de pesquisar algo relevante. A mudanga religiosa pode relacionar-se a migragao/nao
migracdo, na medida em que estas podem ter fabricado dois tipos distintos de mutantes
religiosos com perfis caracteristicos das suas proprias condigoes.

Por isso, tracar o perfil do migrante/mutante religioso € do nao migrante/mutante
religioso foi a proposta cabivel e mais pertinente, pois, apesar de todas as semelhangas do
comportamento religioso desses agentes, a migracao pode ainda ligar-se ao fendmeno da
mudanga, do transito entre as religides, bem como ao fendmeno das
duplicidades/multiplicidades religiosas. Isso poderia ocorrer da seguinte forma: os nao

migrantes apresentariam este tipo de comportamento porque ja vivem num espaco de
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diversidade religiosa, e os migrantes passariam a ter tal comportamento quando chegam para
viver em tal espago.

Uma hipotese razoavel, porém, a ser confirmada. Para saber se isto se realiza de fato, a
pesquisa teria que verificar, entdo, de onde vieram os migrantes, de que contextos religiosos
eles sairam (se de contextos de monopoélio ou de um minimo de pluralidade), e quais eram ai
o0s seus comportamentos religiosos.

Com isso nos foi dado a discutir a religidao sob o ponto de vista da migragao — empresa
que ja fora realizada em uma outra época e contexto, mas com outro enfoque — na medida em
que nos fora suscitada a seguinte interrogagdo: como a migragado poderia estar relacionando-se
com o tipo de percurso religioso, com o nimero de passagens religiosas, com os tipos de
religides, com as duplicidades/multiplicidades?

O pioneirismo na area de estudo que relaciona religido e migragdo ¢ um atributo de
autores como Camargo (1973) e Souza (1969) em estudos'? onde abordaram a questdo do

aumento de adeptos em determinadas “seitas”"

como resultante do grande fluxo migratério
registrado até a década de 70. Esse fluxo, embora atualmente atenuado €, no entanto, ainda
consideravel'* e fora retomado aqui (como j& apontamos) sob nova perspectiva, a qual
procura relaciona-lo a outro aspecto, a mudanga religiosa (seja esta em forma de
“multiplicidade/duplicidade”, seja em forma de alterndncia de adesdo) vista agora em
perspectiva mais ampla, através da captagdo ndo de mudangas pontuais, mas ao longo dos
percursos religiosos trabalhados pelos mutantes.

Os estudiosos anteriormente citados e outros como D’Epinay (1970) e Willems (1967)
- que associaram a migragdo a questdo religiosa - apontaram que uma parte significativa dos

adeptos de instituigdes religiosas como a Umbanda e o pentecostalismo eram provenientes do

meio rural ou de cidades do interior do pais. Esta colocagdo pode ndo parecer relevante ja que

12 Veja livros A experiéncia da salvagéo. Pentecostais em Sdo Paulo. S3o Paulo, Duas Cidades, 1969, de Beatriz
Muniz de Souza; Catélicos, protestantes e espiritas. Rio de Janeiro, Vozes, 1973, de Candido Procépio Ferreira
de Camargo.

13 Seita ¢ utilizada na concepgiio sociolégica de gradiente igreja/seita, tal como introduzida por Troeltsch.

14 «As tendéncias para o estado de Sdo Paulo mantém-se no sentido da continuidade dos elevados volumes de
imigragdo nordestina — embora declinantes — ¢ da importante redugdo da chegada de mineiros € paranaenses.
Esses volumes, considerando a média anual de chegada do periodo 1990/95, chegariam, numa hipétese bastante
conservadora, a 18,4% e 9,8%, respectivamente”. (CUNHA, 1997, p.78).
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a questdo central aqui levantada ndo esta relacionada a esta ou aquela institui¢do religiosa,
mas pelo contrario, ao campo religioso como um todo, que vai desde a igreja Catolica até a
mais desconhecida ou menos popular “seita” que possam os migrantes € os nao migrantes
aderirem ao longo do seu percurso religioso. No entanto, é importante citar o “boom”
migratorio das décadas de cinquenta a setenta e o respectivo crescimento de alguns grupos
religiosos, para podermos falar do aspecto migratério de forma que ndo parega algo recente e
nio estudado e, portanto, esclarecer que a sua relevancia ja é um fato na sociologia da religido
ha algumas décadas.

Porém, nio mais pudemos relacionar a migragdo, como o fizeram os estudiosos
funcionalistas, estritamente ao aspecto quantitativo, no sentido de saber se a maior parte dos
individuos que mudam de religido sdo migrantes, principalmente porque tendo por base 0s
dados coletados recentemente através da pesquisa realizada por Negrao foi possivel verificar
que essa problemética ndo é mais relevante na passagem para o século XXI. No entanto, a
nossa intengdo ao utilizar essa literatura foi mostrar que a relagdo que os estudiosos
funcionalistas fizeram entre migragdo e crescimento de numero de religiosos ndo catdlicos,
n3o tem mais pertinéncia plena diante das transformagGes da atual sociedade paulista.

Os dados quantitativos que foram utilizados ao longo deste estudo, ndo nos
conduziram a trabalhar quantitativamente; ao contrario, serviram apenas como instrumentos
para apontar alguns problemas de investigagdo, na medida em que através deles o problema
sociologico fora mapeado, mas ndo tratado de fato. O tratamento da problematica que sera
exposta nos proximos itens desse estudo, fora realizado através de entrevistas gravadas e
conduzidas a partir de questdes voltadas para a problematica em pauta. Ao final desse estudo,
ficara mais claro como a metodologia da qual partimos - de parceria entre dados qualitativos e
quantitativos — pode ser de grande relevancia e muito esclarecedora para o atual objetivo.

E possivel que uma relagdo qualitativa entre a mudanga religiosa e a migragdo de fato

exista, assim como, também ¢ possivel que nfo. A resposta surgird em decorréncia da analise
dos percursos religiosos de migrantes e ndo migrantes, os quais poderdo ser bem semelhantes
ou totalmente distintos. Independentemente dos resultados que serdo apresentados nas
préximas paginas, a riqueza desta analise esta na oportunidade que nos fora dada de fazer uma
analise horizontal no sentido de compararmos percursos religiosos e, até que ponto, eles se
revelariam instrumentos uteis para melhor entender o que de fato vem acontecendo na

realidade social.
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1.3 OS PRIMEIROS OBSTACULOS

Depois de tantas interrogagdes e suposigdes ja era hora de travar o contato tio
esperado com o conteudo das entrevistas. Entretanto, com o material do Cambuci em méos
tivemos a oportunidade de constatar que uma analise substantiva requereria ir além do que
essas entrevistas podiam nos fornecer, visto que, informagdes preciosas com relagdo
principalmente aos migrantes ndo haviam sido registradas e ndo estavam mais ao nosso
alcance, devido ao tempo ja decorrido desde a pesquisa de campo - trés anos atrés - e que
imobilizara a localizago dos mesmos informantes. Ou seja, a idéia inicial de recorrer a essas
entrevistas para uma analise dos percursos religiosos se tornara inviavel.

Em relagdo a essas entrevistas o que ocorria também é que, se por um lado tinhamos
um material rico em informagdes relativas a percursos os mais variados, por outro lado ndo
tinhamos acesso a informagGes basicas quanto ao migrante, como, por exemplo, um histérico
da migragd@o no sentido de como esta aconteceu, por que motivo, etc. Isso restringia, e muito,
a possibilidade de trabalhar com esses dados.

Ja no projeto de pesquisa propunhamos que, para a realizagio desse estudo, seria
imprescindivel dividir em algumas etapas os procedimentos que deveriam ser tomados,
principalmente no que se refere ao item migragdo. Primeiramente verificar-se-ia de que forma
se deu essa migragdo, se os individuos vieram de sua terra natal diretamente para Sio Paulo
Ou se passaram antes por outros lugares; mais interessante, porém, pareceu-nos a primeira
hipétese, ja que, neste caso, o impacto da migragio deveria ser maior. Seria necessario
constatar também se mudaram de religido quando vieram para Sio Paulo ou se essa mudanga
religiosa aconteceu antes mesmo de migrarem. Outro ponto importante era saber se eles
migraram para S3o Paulo quando ainda eram criangas, sendo, portanto, praticamente
paulistanos, ou se vieram depois de certa idade. Por ultimo, quanto aos idosos (39% do total
de 148 mutantes migrantes), verificar se estes migraram nas décadas de intensa migragdo ou
mais recentemente. No primeiro caso, eles ndo teriam maior relevancia para a nossa analise, ja
que Os casos que nos interessariam sobremaneira eram daqueles que vieram quando o fluxo
migratdrio havia diminuido. Estes dados eram tidos como de fundamental importancia para
sabermos até que ponto poderiamos relacionar a mudanga religiosa a migragdo.

Uma tentativa de retornar ao campo para obter estes dados se mostrou relativamente

frustrante na medida em que (como ja apontamos anteriormente) ndo fora mais possivel
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localizar a maior parte desses informantes os quais como era de se esperar - dado, ao que
parece, as instabilidades econdmicas a que provavelmente estariam suscetiveis enquanto
migrantes - ndo possuiam um emprego fixo nem tampouco uma moradia fixa. E os que foram
localizados ndo correspondiam ao perfil procurado de migrante: que tivesse vindo para Sio
Paulo a partir da década de 80, que so tivesse mudado de religido aqui em Sao Paulo, e por
fim, informagdes de como era o campo religioso de onde provieram esses individuos.

Com isso, fez se necessario um novo processo de coleta de dados, desta vez ndo mais
presas necessariamente a regido do Cambuci, ja que a nossa pesquisa teria a inten¢ao de tragar
um perfil religioso o qual ndo se restringiria necessariamente aquela regido, mas que poderia
ser verificado em diferentes regides de Sao Paulo. Desse modo, estivemos em busca de novos
informantes, porém, atentas a todos os dados necessarios, € nao mais indiscriminadamente. A
procura, a partir deste momento, fora intencionalmente direcionada aos informantes que
possuiam as caracteristicas desejadas, ja que sabiamos a quem deviamos nos dirigir
prioritariamente.

Apesar de ndo estarmos presas a uma determinada regido, uma das nossas
preocupagdes foi a de encontrar informantes que se dividissem igualmente a um perfil
econdmico diversificado e, ademais, que possuissem um perfil religioso que estivesse
distribuido entre os diferentes troncos religiosos existentes: catolico, protestante, espirita,
afro-brasileiro, outros, etc. Seria interessante que tivéssemos o mesmo nimero de depoentes
de um lado e de outro que se dividissem de forma mais ou menos igualitiria quanto a
percursos religiosos que abarcassem todos os troncos existentes, pois assim seria mais amplo
o espectro que eles apresentariam. Veremos adiante como foi possivel fazer essa divisao.

As entrevistas coletadas no Cambuci ndo foram de todo desconsideradas, pois elas
possuiam informagdes relevantes quanto a um campo religioso diversificado e a partir do qual
nos foi dado a oportunidade de problematizar questdes para encaminhar essa pesquisa; além
do que, também nos forneceram uma visdo do que precisariamos estar acrescentando nessa
nova ida a campo. Por isso, ao longo desse estudo, voltaremos a elas de modo a complementar

as nossas analises.
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1.4 APOIO TEORICO-METODOLOGICO

Trabalhar com as representagdes dos agentes religiosos migrantes e ndo migrantes, e
procurar captar o sentido por eles atribuido as suas proprias agdes, as quais fazem com que os
seus percursos tenham certas particularidades. Essa foi a orientagao tedrico-metodologica.

Com entrevistas gravadas e aprofundadas pudemos trabalhar nessa dire¢@o, pois a
partir dessa estratégia de pesquisa foi possivel que construissemos as varias representagdes
mentais dessas duas categorias de agentes religiosos, ja que partimos da pressuposigdo de que
a formagdo do campo religioso paulistano e os diferentes rumos que ele vem tomando,
estariam relacionados a uma certa mentalidade presente na vida desses agentes, influenciados
(talvez) pelas suas condi¢es de migrantes e ndo migrantes, respectivamente.

Com isso, queremos concluir que, em tultima instancia, a nossa amostra — apesar de
termos nos baseado inicialmente em dados quantitativos — segue uma analise na linha da
sociologia compreensiva de Weber, em que se prioriza as agdes dos sujeitos € o sentido que os
mesmos dao a elas.

Esse autor nos fala que existem esferas individuais de valor que sao autdnomas e que
se encontram em atrito umas em relagido as outras. A esfera religiosa € uma das esferas que
procura manter a sua autonomia, € que por isso se encontra em tensdo com as demais esferas
(econdmica, estética, intelectual, erdtica, politica). Ao falar em diferentes esferas, Weber
quebra com o determinismo de maneira geral. Quebra também com a hipotese funcionalista
do consenso. Ao contrario, a sociologia compreensiva de Weber parte da ag@o social do
agente, o qual vive numa sociedade plural onde cada esfera de valor influencia
diferencialmente (WEBER, 1982, 309-410).

Seguindo a linhagem Weberiana, uma boa sugestdo para trabalhar-se com trajetorias €
a que Pais (2001) apresenta em seu estudo “Ganchos, Tachos e biscates”. Lendo esse autor, o
qual trata de trajetorias profissionais de jovens, pudemos atinar para o fato de que esse tipo de
trajetoria (apesar de ser totalmente distinta da que pretendemos estudar aqui quanto ao seu
conteido) pode nos fornecer pistas importantes para pensar as trajetérias religiosas de
individuos, no nosso caso, contrariamente, de diferentes faixas etarias, mas que nao deixam de
ter os seus “vai — e - vens” e incertezas.

Pais (2001) critica o fato de ainda se privilegiar a linearidade quando se vai estudar

trajetorias de vida. E nesse sentido, segundo o autor, “as sociologias ‘linearistas’ procuram



31

um construgdo logica da continuidade através da nogdo de causalidade. Fatos tomados como
‘causa’ determinam outros fatos tomados como ‘efeito’, num esforgo de vinculagio que
assegura uma continuidade temporal entre um ‘antes’ e um ‘depois’, numa consolida¢io de
sucessdes”. O autor propde entdo um novo método, o da pos-linearidade, pois neste é possivel
visualizar que “entre qualquer antes e depois se da um entretanto de imprevistos, de
acontecimentos, de sucessos e insucessos & margem da continuidade temporal das sucessdes
previstas [...] A vida é uma urdidura enredada de constrangimentos [...] as urdiduras vdo se
reconfigurando, ganhando novas malhas, novos enlaces, novas texturas. Por vezes bastam
pequenos acontecimentos para que novos rumos sejam dados a vida (PAIS, 2001, p. 9).

Essa sugestdo € totalmente pertinente quando o que temos como centro de estudo sdo
acdes que se direcionam conforme as necessidades da vida e do momento, tornando-se por
isso totalmente suscetiveis a contratempos, ou seja, as voltas que a vida da. O autor compara
as trajetorias com historia em quadrinhos, ao falar que € preciso comegar da parte, do detalhe
para se chegar ao todo. Nos quadrinhos “o significado encontra-se nos descontinuos da
informagdo e € através destes descontinuos que se realiza o trabalho da interpretagdo” (IDEM,
p. 92).

Acreditamos que tendo nos orientado pela sociologia compreensiva ndo enveredamos
em analises e conclusdes que se prestem a uma aparente linearidade presente nas trajetorias
religiosas. Pois, quando falamos de individuos e do sentido de suas agdes, temos em mente
que uma determinada diregdo seguida por um certo tipo de agdo podera estar repleta de

inconstancias, retornos, € muitos contratempos.

1.5 A PERSPECTIVA FUNCIONALISTA

1.5.1 Religido e migracdo: Relagdo quantitativa

Autores brasileiros, adeptos da interpretagdo funcionalista, trabalham com a questdo
da anomia relacionada ao processo migratério, trabalham também com idéias como
comunidade e sociedade. Alguns acreditam que ao se estabelecer nas grandes cidades os
migrantes se sentem perdidos, inseguros, pois saem de uma comunidade ordenada, regrada, e
se perdem numa sociedade, a qual é regida por principios estranhos ao ambiente comunitario

do qual provieram, ndo sdo a ela integrados ou o sdo de forma precéria.
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Sob esse angulo a religido € vista como uma forma de estabelecer os lagos com a nova
sociedade na qual ele tenta se inserir. Obviamente que, se pensarmos nessa dire¢do, entdo a
relevancia de analisar o desempenho e o sentido das crengas pelas quais o migrante religioso
se movimenta esta estritamente vinculada a importincia que as diversas religides tém ao
estabelecer vinculos do individuo com a sociedade, de forma que ele nio se perca na
fragmentagao do mundo moderno. Sob essa perspectiva de analise, a questdo de “uma nova
identidade social” € correntemente destacada.

E 0 que nos sugere Camargo (1973), primeiro a abordar a existéncia de grupos
religiosos — tais como a Umbanda e o pentecostalismo — como alternativas de adaptagdo do
migrante a vida urbana, ao afirmar que “nas areas mais caracteristicamente urbanas e
industriais do pais, cresce de maneira rapida o nimero de conversdes as seitas pentecostais e
divulgam-se praticas de Umbanda”. Estas religides de massa representariam “a resposta
religiosa a situagdo de anomia e privagdo, para segmentos populacionais desraizados de
formas tradicionais de organizagdo economica e social” (CAMARGO, 1973, p. 9-10).

Na mesma vertente e realmente muito proxima a reflexdo exposta anteriormente, no
livro A experiéncia da salvagdo, Souza (1969) acredita que “o crescimento das denominagdes
pentecostais verifica-se nas areas mais urbanizadas e nas que atravessam rapido processo de
mudanga social”. O que justificaria, segundo a autora, a necessidade de “compreender o papel
que desempenham as religiGes pentecostais como alternativas no processo de adaptagdo
individual a sociedade moderna” (SOUZA, 1969, p.17). Ainda dando continuidade a esse
mesmo pensamento, afirma que o pentecostalismo ao substituir “modalidades de contato
primario e ‘apoio’ existente na sociedade tradicional” contribui na adaptagdo dos individuos a
sociedade moderna, libertando-os “de uma condigdo anterior de ‘anomia’”. Dessa forma
ocorre uma re-socializagdo do novo converso “em fungido dos valores religiosos, quanto a
conduta e atitudes na vida pratica”. Ou seja, esse individuo ao comegar a atribuir “um sentido
‘sacral’ a todos os eventos cotidianos, passa a ter elementos para ajustar-se as continuas
frustragdes causadas pelas doengas e dificuldades de relacionamento social” (IDEM, p. 18).

Esse tipo de posicionamento foi continuadamente defendido ndo sé por brasileiros
como também (e primeiramente) por autores de outras partes da América. A idéia relativa a
situagdo anomica do migrante e do pentecostalismo como agente de integragdo, também fora
apontada por D’Epinay (1970) em estudo realizado no Chile, onde com a crise dos anos 30

um “Estado de crise econdmica permanente, declinio da sociedade rural, emergéncia de uma
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classe média pouco produtiva, desenraizamento das massas populares” (DEPINAY, 1970, p.
80) foram a chave para o crescimento pentecostal.

A hacienda, segundo o autor, era composta de uma estrutura familiar ampla que estava
sob a autoridade do haciendado ou do patrao. Este era ao mesmo tempo autoridade opressora
e protetora. Quando ocorre a mudanga, o migrante perde essa prote¢do. Mas o
pentecostalismo, na figura do pastor (o qual ¢ o centro do poder), resgata o modelo do patrao
da hacienda (protetor e autoritario), oferecendo, portanto, a populagdo uma sociedade de
substitui¢@o, na qual ¢ revivido aquele antigo modelo ja bem conhecido por todos. Ou seja, no
pentecostalismo ocorre uma substituigdo da “imagem deteriorada do fazendeiro [pela do
pastor], produto auténtico da comunidade e ao mesmo tempo pai protetor, intermediario da
salvagdo, cuja fonte do poder ndo € mais desconhecida e sim reconhecida por cada um, uma
vez que ela é colocada em um Deus percebido como presente, atuante e poderoso”
(DEPINAY, 1970, p.173).

Mas ndo € somente a liberdade em relagdo a antigos padrGes ou a falta de controle
social que faz com que o migrante procure o pentecostalismo. Para Willems (1967) € preciso
ainda “que o migrante experimente na alma e na carne os efeitos da desorganizagdo social que
o sacode. Ou seja, € preciso que a situagd@o anomica seja vivida, experimentada” (WILLEMS,
1967). O autor, outro estudioso das relagdes entre protestantismo e migragao, faz uma analise
mais voltada para a mobilidade social enquanto desencadeadora desse processo. Na sua
percepgdo “a relagdo entre a religido pentecostal e as camadas pobres se faz através da
mobilidade social enquanto mecanismo tipico propiciador de ascensdo em plano religioso em
contraposi¢do ao que normalmente vem ocorrendo em plano social” (IDEM, 1967).

Apesar das semelhangas, entretanto, de um lado, Willems (1967) vé o pentecostalismo
como favorecendo uma mudanga do tradicional para o moderno, do outro lado D’Epinay
(1970) encara o mesmo como uma forma de continuidade entre o tradicional e o moderno.

A Umbanda seria também uma religidao popular que conseguira grande numero de
adeptos nesse cenario;, no livio A morte branca do feiticeiro negro, Ortiz (1978) fala da
importante relagdo Umbanda/sociedade urbano-industrial; em suas palavras, “essa relagdo nao
acontece apenas no surgimento dessa religido, mas ainda se conserva até hoje” (ORTIZ, 1978,
p.51). E ainda, segundo o autor, “os fendmenos de industrializagdo e de urbanizagdo
imprimem o proprio sentido da religido: quanto mais as regides sdo urbanizadas e

industrializadas, tanto maior sera o nimero de adeptos umbandistas” (IDEM, p.10). Ortiz,
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portanto, ultrapassa a perspectiva funcionalista dos autores que o precederam, demonstrando
que ndo apenas em momentos de transi¢ao do tradicional ao moderno ha o crescimento dessas
religides, mas isto ocorre mesmo quando ha a consolidagdo da sociedade urbano-industrial

brasileira.
1.5.2 A perspectiva funcionalista e suas limitagées

E comum entre esses autores tomar o processo religioso externamente, a partir de
instituigdes religiosas e vinculado diretamente a um processo maior (aqui no caso, a
industrializagdo/urbanizagio). Ou seja, € feita uma analise externa (do que Weber chamou) a
esfera religiosa, analise esta que leva em conta instituicdes e ndo individuos e as suas
experiéncias religiosas. Assim acredita Mariano — autor que defende uma perspectiva tedrica
voltada para os fatores internos ao campo religioso como forma de explicar o crescimento do
pentecostalismo. Ao fazer uma releitura atual destes autores, critica-os severamente por
responsabilizarem “as transformagdes macroestruturais da sociedade pelas mudangas nas
escolhas religiosas de parte da populagdo, enfatiza a analise e investigagdo de fatores externos
ao campo religioso para explicar o crescimento pentecostal” (MARIANO, 2001, p. 10).

As anélises feitas pelos funcionalistas indicam que grupos religiosos como o0s
pentecostais ganharam muito gragas ao freqiiente e persistente processo de migragdo que
perdurou da década de 50 a 70 com grande forga. No entanto, a esfera religiosa em si, ou seja,
em sua autonomia e regras proprias ndo parece ser prioridade, para esses autores ela so
importa na medida em que estd submetida a outras instancias — urbanizagao/industrializagio —
que determinariam a sua existéncia.

Podemos perceber, que o que move a analise desses estudiosos ndo € necessariamente
a a¢do de individuos e o sentido dado a ela, porém, muito mais que isso € um fato social em
si, ja dado, como se existisse antes mesmo da agdo posta pelos individuos para a sua
realiza¢@o. Essa analise ¢ totalizadora na medida em que n3o percebe a autonomia da esfera
religiosa frente as demais esferas, faz com que parega que a religido esta submetida a ordem
economica de forma direta. Ou seja, o movimento dos individuos ndo € algo que seja
relevante para a analise desses autores, o que deixa muito a desejar quando se pretende

realizar uma reflexdo mais aprofundada que va além de instituigdes e processos.
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Apesar do enorme prestigio dado a teoria funcionalista, ela foi perdendo espago e
cedendo lugar a analises que satisfaziam e condiziam com uma realidade social cada vez mais
dindmica. Entretanto, mesmo ndo tendo pertinéncia em relagdo a realidade atual e sendo
muito criticada atualmente, a teoria funcionalista €, contudo, uma teoria forte e que ndo pode
deixar de ser vista e revista devido a enorme influéncia que exerceu no pensamento
sociologico. Ou seja, a despeito das “diversas criticas que lhe foram feitas [...] nenhuma teoria
ocupou seu lugar. Muito menos uma que tivesse tamanha capacidade explicativa e, por
consequiéncia, tanto poder de persuasdo e tanta influéncia, a ponto de se tornar um verdadeiro
paradigma” (IDEM, p. 8).

A variada gama de autores que compdem esse ponto de vista, foi apontada aqui, por
ser uma das pioneiras e também uma das possiveis formas de interpretagao da relagdo
religido/migragdo. Porém, nds procuramos trabalhar essa relagdo nos moldes Weberianos de

uma “afinidade”, pois ndo queremos tratar a questdo de forma determinista e superficial.

1.6 NOVAS PERSPECTIVAS

Estudos sociologicos recentes abordam a questdo de forma um pouco mais adequada
no que concerne a realidade atual das religides. Rolim (1985) faz criticas ao discurso
funcionalista por se fixar no processo de urbanizagdo/migragdo como decorréncia do
crescimento de grupos religiosos, sem levar em conta que a religido ndo esta isolada da
sociedade, situando-se, ao contrario, num contexto socio-politico. Ou seja, segundo este autor
explicar o pentecostalismo através do processo urbanizagdo/migragdo/anomia “seria ver o
pentecostalismo de fora para dentro, deixando em siléncio a produgéo religiosa e os interesses
religiosos lembrados por Weber. Seria, finalmente, falar de maneira arbitraria e sem
justificativas tedricas, em acomodagdo ao sistema e em legitimagdo da ordem social”
(ROLIM, 1985, p. 14).

Ao contrério, o autor defende a tese de que a implantagdo do pentecostalismo esta
relacionada a um contexto social e politico caracterizado por conflitos de classes, onde “[...] a
religido pentecostal, mesmo que aparentemente se mostre preocupada s6 com o sagrado, ndo é
politicamente neutra [...] ndo é imune a forga das relagGes de classe, nem dominio religioso a
ser visto em relagdo a outros dominios religiosos” (IDEM, p.10). Ou seja, a religido pode ser

usada como forma de dominag@o e submissdo. Com isso, € possivel perceber que apesar de
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procurar ultrapassar a visao funcionalista Rolim (1985) a substituiu por outra proposta
(marxista) também externa (estrutural).

Uma corrente mais jovem de estudiosos afirma que os primeiros teoricos estavam
corretos quanto a idéia da perda dos controles sociais da qual o migrante € vitima, porém, isso
ndo € tudo: “Mas € mais que isto: as proprias religides fardo parte do repertorio diferenciado
de estilos de vida na cidade moderna. Nao ha mais uma sé referéncia para se viver e organizar
a vida, nem ha um modelo religioso Unico capaz de dar sentido completo a cidade, mesmo
porque o sentido da cidade néo é religioso, porém dessacralizado, laico, profano” (PIERUCCI
&PRANDI, 1996, p. 6).

Diante da vasta presenga de religides torna-se quase impossivel que, de alguma forma,
estas passem despercebidas mesmo daquele que nem sequer pensava em procurar alguma
igreja; visto que, nas palavras de Mariano (2001) “a liberdade, o pluralismo e a concorréncia
estimularam a experimentacdo religiosa e geraram distintos graus de adesdo, participagdo e
compromisso religioso”.

Em fungdo disso, ao falar do crescimento pentecostal, Mariano acredita que a relagdo
que ¢é feita entre pobreza e pentecostalismo utilizada por institutos de pesquisa, como 0
Datafolha® e o Iser'®, para explicar a grande expansdo desta religido, ndo a explica de fato.
Mesmo levando em conta que os mais marginalizados optam por essas igrejas — por
encontrarem nelas apoio, receptividade, solidariedade — nao se pode afirmar seguramente que
o crescimento das igrejas pentecostais esta relacionado a isso.

Com relagio a esse tipo de posicionamento, o autor faz ressalvas, alertando para o fato
de ser preciso um maior aprofundamento cientifico para que se possa concluir algo realmente
adequado. Ele nio desqualifica esses dados, pois “embora nio houvesse divida quanto a
condigio social dos crentes na literatura académica, praticamente inexistiam pesquisas

quantitativas comprovando que o pentecostalismo cresce na pobreza, expande-se nas bases da

15 O Datafolha verificou que “comparados aos adeptos de outras religides, eles [os pentecostais] possuiam o
maior contingente de analfabetos (11,2%) € o de pessoas que cursaram até o primeiro grau (68,3%), o maior
nimero de trabalhadores que recebiam até dois saldrios minimos (33,3%), taxa de desempregados acima da
média nacional (8,2%). (Dados recolhidos e citados por Pierucci e Prandi).

16«A pesquisa novo nascimento, realizada pelo ISER no Grande Rio em meados dos anos 90, revelou que: 61%
dos pentecostais recebiam até dois salarios minimos [...]” (FERNANDES, 1996).
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estrutura socioecondmica, atrai preferencialmente os estratos que vivem em situagdo de
marginalidade social” (MARIANO, 1999). Apenas quer atentar para a limitagdo explicativa
do fator pobreza, e critica aqueles estudiosos “que apostam todas as suas fichas” nessa idéia.

Mariano, a esse respeito, toma emprestada a constatagdo feita pela pesquisa Novo
nascimento que aponta uma quase indiferenga numérica entre aqueles que passavam por
dificuldades no ato da conversdo e aqueles que se consideravam com uma “vida equilibrada”.
Ha que se questionar, mais uma vez, a exclusividade que alguns estudiosos pretenderam
atribuir aos fatores externos como os responsaveis por adesdes religiosas (MARIANO, 2001).

Em sua tese de doutorado, ao contrario, ele defende - no caso do pentecostalismo - que
a sua expansdo € resultado “do trabalho dos seus agentes religiosos, da organizagdo
denominacional e das atividades e estratégias evangelisticas implementadas por suas
liderangas [...] de modo que o crescimento de cada igreja pentecostal depende da aceitagdo de
sua mensagem e de seus servigos magico-religiosos, de sua organizagdo” (IDEM, p. 9). Esse é
o argumento utilizado para desmontar a crenga de que seriam os fatores externos (como
acreditam as abordagens macrossociologicas) que determinariam a demanda por determinada
religido; ao contrario, € a propria instituigdo religiosa que gera essa demanda ao ofertar
servigos magico-religiosos. Em outras palavras, “[...] a adesdo religiosa sempre resulta da
atividade proselitista do grupo religioso, uma vez que, por diferentes meios e artificios
evangelisticos, como a intensificagdo da oferta de bens de salvagdo magicos, aproveitam as
“ocasides” propicias para abordar, cativar, persuadir e recrutar os descrentes”. Ou seja, antes
mesmo da busca por resolugdo de problemas “aqueles que s3o atraidos e convertidos pelo
pentecostalismo, ou que se dirigem as igrejas pentecostais [...] atendem a um apelo, um
chamamento desse movimento religioso [...]” (IDEM, p.86).

A idéia é evitar determinismos sociais e econdmicos, e procurar apontar (se houver) as
relages causais entre os fatores endogenos e exdgenos ao campo religioso (IDEM, p. 107).
Um fator exdgeno muito importante seria, por exemplo, o fim da alianga entre a religido
oficial e o Estado. Desse episodio resultam “a desmonopolizagdo religiosa, a liberdade € o
pluralismo religiosos. Da liberdade e do pluralismo religiosos, derivam o afloramento € o
recrudescimento da concorréncia religiosa, a dilatagdo do ativismo dos agentes religiosos, o
crescimento da oferta de novos produtos e servigos religiosos e, como efeito disso, a maior

mobilizagdo religiosa da populagdo” (IDEM, p. 119).
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Em sintese, estes sdo os posicionamentos teoricos a partir dos quais tem sido
interpretado o crescimento de denominagGes como a umbanda e o pentecostalismo. Cremos
que a discussdo do tema proposto (mudanga religiosa/migragdo) pode possibilitar uma melhor
avaliagdo de seus alcances interpretativos.

Como se vera em outras partes deste estudo, ndo desqualificamos a importancia dos
fatores externos ao campo religioso que nele certamente operam — politicos, economicos,
sociais de uma maneira geral. No entanto, a analise que desenvolvemos partiu das atitudes
individuais e dos percursos efetuados pelos informantes pelo campo religioso constituido. Isto
é, nossa analise partiu do enfoque na esfera religiosa em si mesma, tal como vista por aqueles
que nela atuam, para entdo, em um segundo momento, introduzirmos algumas reflexdes sobre
as relagdes outras (externas a esta esfera) e que com ela se relacionam de alguma forma. E
claro que a pesquisa, assim conduzida, teve uma inspiragao primeira, na 6tica weberiana de

analise dos fendmenos religiosos (WEBER, 1982, p. 309-410).
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2 PERFIL

2.1 A AMOSTRA

Nado ¢ possivel com os poucos informantes a que tivemos acesso nesta pesquisa
representar toda uma populagdo de migrantes. Um estudo representativo vai muito além do
que podemos fornecer aqui em termos numeéricos. Por outro lado, € sabido que optamos por
um caminho diverso desse (como ja dissemos na metodologia de pesquisa) ja que a nossa
intengdo € trabalhar em termos qualitativos. E ao trabalhar com esta metodologia sabemos que
quando se estuda um caso

o objetivo ndo é o de representar o mundo; basta a representagdo do caso. Alias,
um caso ndo pode representar 0 mundo, embora possa representar um mundo no
qual muitos casos semelhantes acabam por se refletir [..] Em ambiéncias
qualitativas, os critérios de selegdo sdo critérios de compreensdo, de pertinéncia e
nio de representatividade estatistica [...] a sele¢do € um problema de focagem. As
estratégias de selegdo ndo se orientam para a constituicdo de amostras estatisticas,
mas de amostras estratégicas que permitam atingir uma saturagdo informativa
(PAIS, 2001, p. 109, 110, grifos nossos).

Entretanto, isto nio nos impede de apresentar quantitativamente os dados, visto que ja
fora comprovado niio ser possivel caracterizar a pesquisa qualitativa unicamente pelo
emprego de uma técnica particular de coleta de dados, podendo ocorrer de realizarmos
“observagdes diretas, entrevistas e estudos de documentos e traduzir nossos resultados em
termos quantitativos” (PIRES, 1997, tradugdo nossa). Ou seja, € preciso que estejamos atentos
ao fato de que “tanto as pesquisas quantitativas quanto as pesquisas qualitativas estdo abertas
aos diferentes objetivos do pesquisador e podem participar plenamente a este fim” (IDEM,
p.51).

Na metodologia experimental trabalha-se com a questdo do que é recorrente, do que €
semelhante para poder fazer comparagdes. Dessa forma ndo € possivel perceber o singular, o
especifico, a particularidade que é o que nos importa aqui. A metodologia qualitativa ¢ isso. E
numa analise compreensiva como a que propomos é substancial trabalhar com o que €
singular, com o que caracteriza o fendmeno, que da a qualidade, que da a diferenca.

Nizo podemos falar em termos de representatividade nem de generalizagdo, pois ndo
estamos trabalhando em termos probabilisticos. O que fazemos aqui € estudar alguns casos —
considerados suficientes para a ilustragdo que pretendemos - e ver o que eles nos mostram, o

que eles permitem esclarecer em relagdo ao fendmeno da mudanga de uma religido para outra.
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Como ja dissemos a nossa preocupagdo € com a constituigdo de “amostras estratégicas”, e
podemos dizer que “neste sentido, a amostra do estudo pode considerar-se intencional”. E
mais: “a relevdncia deste tipo de amostras ndo reside na pretensdo de representagdo de uma
populagdo com o objetivo da generalizagdo de resultados; em contrapartida, procura-se
aprofundar o nivel de conhecimento de realidades cuja singularidade €, por si, significativa”
(PAIS, 2001, P. 110).

E claro que a metodologia qualitativa tem seus limites, mas é dentro desses limites
que ela se movimenta e se justifica. Com isso, queremos esclarecer que mesmo tendo
entrevistado 36 informantes consideramos pertinente tracar o perfil deles usando
qualitativamente os numeros, mostrando o que eles significam em termos da analise do
fendmeno da mudanga religiosa.

Sabemos que aquele velho dualismo entre o racional e o experimental ainda existe e é
representado pela oposigdo entre pesquisas qualitativas e quantitativas. Entretanto, sabemos
também que “nem a primeira estd isenta de quantificagdo nem a segunda prescinde de
raciocinio 16gico” (PEREIRA, 2001, p.25).

Por fim, o fato é que ndo consideramos de todo descartada a possibilidade de colocar
dados numéricos como forma de visualizarmos algumas questdes e propormos discussdes
pertinentes. Sabemos que com esses dados ndo podemos ir além do que permite uma pesquisa

qualitativa, porém, com eles é possivel langar questdes a serem refletidas.

2.2 O PERFIL SOCIO-ECONOMICO ATUAL DE MIGRANTES E NAO MIGRANTES

Como dissemos anteriormente, o universo que analisamos é composto por um total de
36 informantes, divididos igualmente entre migrantes e nfo migrantes. Desse total de
informantes 20 (vinte) sdo mulheres e 16 (dezesseis) homens. Os quadros que seguem nos
indicam o perfil desses sujeitos: caracteristicas como sexo, idade, instru¢do, ocupagdo, cor,
renda podem ser visualizadas nos 36 (trita e seis) individuos. Entretanto, a interpretagdo do
conteido das entrevistas — no que diz respeito a mudangas religiosas — sera exposta nos

capitulo4 e 5.
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2.2.1 Os Migrantes Mutantes

Quadro 2.1- Informantes migrantes em relagfo as variaveis sexo, idade, instrugdo, ocupagio, cor e renda

Sexo |Mutante/ }]Idade |Mutante/ Renda |Mutante/

|Instrugio |Mutante/ | ]{Ocupagio |Mutante/

{Cor |Mutante/ ]

Migrante Migrante | Migrante Migrante Migrante (R.$) Migrante
F 11 g 1°gr 10 Doméstica |4 Até300 |3
,ﬁ incompleto
M 7 Desemprega |3 300 a 5

{do 1 600

[ 2°grcoma |3 (6002 |3
- sup. Inc 1200

| Superior |4 1200 a 2
i comp até : 2400
0s-grad

2400 a 1
4800

Acima de |2
4800

S/ 2
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Quadro 2.2 — Informantes migrantes em relagio as variaveis: Origem, Ano de chegada, Idade com que veio, percurso migratério, tempo

que reside, motivo da migracio

Estado

de

origem

Idade com
que veio para

Mut./ | {Percurso

| Tempo que

migratorio mora em SP

Motivo da

migrag¢io

Mut./
Migr.

BA

{ Entre 12 € 20

| SP

1 Entre2e 10

1 direto para

Busca por
trabalho

12

PE

| Entre 21 e 30

. 1 Morou antes
| em outros

- 1 lugares

[Entre 11 € 20

Curiosidade

PB

! Entre 31 e 40

SP
(Interi)

Maus-tratos

na familia

i Acima de 40

Outros

PR

SE

MT

Total



11843683
Caixa de texto


Quadro 2.3 — Informantes migrantes em relacdo as varidveis: Por que escolheu SP, Tinha familiar em SP, O que fazia antes de vir,
freqiiéncia que se comunica com familiares

deixou muitos familiares

43

Por que escolheu Siao
Paulo

Tinha familia
morando em
SpP?

Que fazia antes de
- {vir para SP?

Deixou muitos
familiares na
cidade natal?

freqiiéncia
se comunica
com 0s
familiares

Mut./
Migr.

Parentes/amigos ja
residiam em SP

8 Sim

Trabalhava na roga

Toda familia

13

Toda
semana, por
telefone

Oportunidades trabalho

3 1 Nao

- Trabalhava s6 em

. | casa

Alguns

S6 quando

4 val até sua

cidade

Conseguir ter casa

1 S/

. | Nio trabalhava

Todo més,
por telefone

“1lusdo”

Outros

Outros

SA

Por email,
todo dia

Sempre se
comunica

Total

Telefone,
carta

Nio se
comunica

18

18

18




Quadro 2.4 - Informantes migrantes em relagéo as varidveis: como foi recebido em SP, primeira impressdo de SP, impresséo atual de SP, maior

problema para quem vem para SP, vida melhorou depois que veio para SP

Como |Mutante/ | {Primeira Mutante/ | { Agora qual | Mutante/ [ | maior problema |Mutante/ | | Vida Mutante/
foi Migrante impressao de |Migrante |{a Migrante | {para quem vem |Migrante | | melhorou |Migrante
recebid SP (respostas impressao para SP depois que
aem muiltiplas) de SP? (Respostas veio para
SP (Respostas multiplas) SP?
multiplas)
Bem 16 edo/Assustad | Muito 9 Nao conhecer 4 Sim 13
recebida ' - | pessoas/soliddo
Sentiu |2 #1 Muito 2 - | Acreditar que vai | 1 Nio 5
preconc | desemprego | encontrar um
eito | lugar
maravilhoso
Gostou Ritmo de vida 3
acelerado
Novidade 1 Transito 3
Perdido | Assusta/Da |3 | Violéncia 1
| medo
Distanciamento |3 Muita 3 | Desemprego 4
das pessoas correria/des
| gastante
Estranhamento . Gosta da 5 Nizo ter moradia |3
cidade
Falta de estudo |2
Outros 3
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Quadro 2.5 - Informantes migrantes em relagfo as varidveis: O que niio tem em SP que sente falta, sente falta da cidade natal, pretende

voltar para a cidade natal, campo relig

ioso na cidade de origem, religiﬁo a que pertencia la

O que nido tem aqui em
SP que sente falta
(respostas multiplas)

Mut./

Pretende
voltar para
cidade

natal

Mut./
Migr.

Campo
religioso na
cidade de
origem

Mut./
Migr.

na cidade
natal

Mut./
Migr.

Familia 7 So catolica |4 Catolica

Praia 3 Uma, além |9
da catdlica

Calma/ tranqiiilidade 2 Duas, além |4
da catolica

Amizades 1 “tem de
tudo”

Festas locais 1

O verde, as frutas 2

Liberdade 2

Clima 1

Nada 5

Total 18
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O QUADRO 2.1 apresenta um perfil de sujeito diversificado em relagdo a idade, mas
que se concentrou um pouco mais entre os 30 e 49 anos, com mais mulheres que homens no
universo contactado, o que reafirma algo que Mariano evidencia em sua tese de doutorado
quanto ao fato de que “no Brasil, todas as religides de conversdo, ou seja, aquelas as quais os
individuos aderem, voluntéaria e conscientemente, apresentam maior propor¢do de fiéis do
sexo feminino” (MARIANO, 2001, p.38). Apesar de que num universo religioso de intensa
mudanga fica dificil falar em conversao.

A diferenga alarmante entre os individuos que ndo concluiram o 1° grau e aqueles com
superior completo talvez possa ser explicada pela grande quantidade de entrevistas que foram
realizadas em uma favela (em torno de 10 entrevistas). Também, para contrabalangar, foram
realizadas algumas entrevistas no meio universitario. O fato € que aqui trabalhamos com
percursos tanto de sujeitos teoricamente bem instruidos (4) quanto daqueles que atingiram um
nivel precario de instrugdo (11). Existem também aqueles que se encontram no meio termo
desses dois extremos: que variam do 2° grau completo ao superior incompleto (3).

Na variavel cor tivemos uma participagdo maior de brancos (10) do que de pretos (1) e
pardos (7). Em relagdo & renda familiar houve uma divisio que podemos dizer equilibrada
(QUADRO 2.1), embora o grau de escolaridade da maioria esteja bem abaixo do patamar. O
que indica que o grau de escolaridade ndo incide muito na situagdo econdmica desses sujeitos,
os quais parecem encontrar uma forma de contornar essa caréncia de escolaridade, visto que
um namero de (15) sujeitos se encontravam empregados no momento da entrevista.

Os migrantes com os quais mantivemos contato ao longo dessa pesquisa s3o na sua
maior (13) parte proveniente do Nordeste do pais (QUADRO 2.2), onde trabalhavam na roga
e deixaram l4 quase todos os familiares com os quais mantém contato, principalmente por
telefone (QUADRO 2.3). Esses sujeitos ainda ddo continuidade a forte tendéncia de
migragdes do Nordeste para outras regides do pais.

Ou seja, apesar da desaceleragdo do processo migratorio que teve inicio na década de
80, no caso da regidao metropolitana de Sdo Paulo, que antes era tida como polo de atragdo
para os migrantes, manteve-se um “padrdo migratorio, dando continuidade a tendéncia de
movimentos do Nordeste em dire¢do ao Estado, especialmente para a Regido metropolitana de
Sdo Paulo” (BAENINGER, 1997, p. 60). Em outras palavras, com o arrefecimento do fluxo
migratério, este manteve uma continuidade, ainda que enfraquecida, até os dias atuais, ou
seja, “houve uma ligeira diminui¢do, mas o padrdo migrat6rio ndo mudou, continuando ainda
a tendéncia de movimentos do nordeste em diregdo ao estado, especialmente para aquela RM”
(IDEM, p.60).
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A maior parte deles veio com idade entre 12 e 30 anos (14). O motivo da migrag¢@o
reside principalmente na busca por trabalho (12) (QUADRO 2.2). Como veremos adiante
apesar da questdo econdmica ndo ser mais a unica influenciadora na decisdo de migrar, ela
continua mostrando-se importante neste processo.

Demos prioridade aos migrantes que vieram para Sao Paulo a partir da década de Ty
a fase em que a migragao comega a cair visivelmente. A maior parte dos entrevistados vieram
entre as décadas de 1980 e 1990 (QUADRO 2.2). E um niimero de (5) entrevistados vieram
entre 1991 e 2000.

Entender por quais processos passa a sociedade brasileira ao favorecer mudangas na
vida do “consumidor religioso” é de fundamental importancia, principalmente quando se leva
em conta que os individuos sobre os quais nos referimos - os migrantes - estdo também
insatisfeitos no espago social em que vivem, procurando novas possibilidades em outros
lugares. E a procura de novas possibilidades ndo estd mais estritamente relacionada ao fator
econdmico. O QUADRO 2.3 visualiza um fato importante em trajetorias migratorias: ter
familia morando no lugar de destino é um fator importante no processo migratorio. Os dados
que apresentamos aqui mostram como motivos familiares ainda atuam na decisdo de migrar:
(8) dos entrevistados escolheram S3o Paulo por terem parentes que residiam nesta cidade E,
quando inquiridos se tinham familiares morando em Sao Paulo (11) deles responderam que
sim (QUADRO 2.3).

O conhecido trabalho de Durhan (1973) que trata da migragdo para S@o Paulo foi um
dos primeiros a abordar a importancia de redes de parentesco como um fator relevante no ato
de migrar, no sentido de que “o migrante passa a ser um contato entre a sociedade na qual se
estabelece e a comunidade de origem” (DURHAN, 1973, p.135 e 137). Dessa forma acontece
um movimento em que “familiares, parentes ou conterrineos seguem-no na migragdo € o
procuram para auxilid-los a se estabelecerem na sociedade de destino [...] Quando o
trabalhador se desloca a procura de emprego, segue as rotas que foram seguidas por parentes e
amigos antes dele” (IDEM).

Perlman (1981) em “O mito da marginalidade” contesta a recorrente suposigao de que
os migrantes s3o “gente solitaria”. Segundo a autora isso pode ser real em um contexto € nao
em outro. No Rio de Janeiro, por exemplo, fora constatado por Leeds que ndo € bem assim,

visto que “[...] a migragdo ocorre dentro de um contexto social definido. Ndo apenas muitos

17 Os estudos sobre religido e migragio estavam normalmente associados a fase de intensa migragdo [décadas de
50, 60 e 70]. Nds nos propusemos a analisar a mudanga religiosa dentro do novo contexto de migragdo [a partir
da década de 80], onde esta tem um declinio visivel.
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migrantes vém com outros, mas freqiientemente conservam lagos estreitos com os lugares de
origem; além disso, a maior parte dos migrantes tém amigos ou parentes na cidade, que
podem ajudar durante o periodo inicial de adaptagdo” (LEEDS Apud PERLMAN, 1981, p.
39).

Ao tratar de nogdes como soliddo e isolamento, Perlman (1981) deixa claro a sua ndo
validade para os contextos migratorios. Contrariamente a essa nogao, 0 processo migratorio €
realizado de tal forma a nio deixar desamparado aquele que dele participa. Existem pontes de
contato que propiciam a passagem de um extremo ao outro. Ou seja, as nogdes de soliddo e
isolamento ndo fazem jus a realidade quando associados indiscriminadamente a migragao para
a cidade grande, pois se encontra no processo migratorio “muitas for¢as que representam
amparo e continuidade” (PERLMAN, 1981, p. 101).

Nesta mesma diregdo, constatou-se em pesquisa realizada pela PRAD no periodo
1980/93, que outros elementos estavam também presentes, tornando a decisdo de migrar mais
diversificada e ndo mais vinculada apenas ao aspecto econdmico, mas aos Varios aspectos
sociais, e ao individual - escolhas, alternativas, estratégias (ANTICO, 1997). A relagdo entre a
migragdo e a pobreza ndo é mais o elemento central na analise dos processos migratorios
como pregavam os classicos que estudavam o assunto, atualmente “as questdes ligadas as
migragdes vém adquirindo maior complexidade, 4 medida que os movimentos e os perfis dos
migrantes se diversificam” (IDEM, p.112).

Os outros fatores que influenciam os individuos a migrar — isso em relagdo aos
movimentos interestaduais'® segundo a mesma pesquisa realizada pela PRAD - e que
representam mais da metade dos casos, sdo: familiares (35,2%), acesso a infra-estrutura e
servigos (7,4%), conhecimento anterior do local (7,37%). Os motivos econdmicos ndo deixam
de ter um destaque neste processo, no qual representam 41,43% (IDEM, P. 105).

No recente trabalho “sertanejos contempordneos: entre a metrépole e o sertdo”
Rigamonte (2001) nos coloca também a par dessa situagdo. Nesse estudo a autora faz
referéncia a questdo familiar ao evidencia-la como uma forte influéncia em relagdo a
migragdo: “o mais comum é rumar para S3o Paulo indo & casa de um parente ou amigo, 0 que
facilita a chegada a cidade. Ja nos casos em que toda a familia se mudou para Sdo Paulo, o
processo se deu de forma tranqiiila” (RIGAMONTE, 2001, p.91).

Perlman (1981), através de uma analise critica do tema migragdo e dos varios autores

que o abordaram, nos alerta quanto a importancia dos fatores subjetivos na decisdo de mudar.

'8 Na pesquisa realizada no bairro do Cambuci, apenas 18% dos migrantes mutantes sdo provenientes de
movimentos intraestaduais. Sendo que, a maior parte deles (82%) eram de movimentos interestaduais.
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Como, ao contrario do que normalmente se pensa, as decisoes individuais e as vontades
desses sujeitos sdo as verdadeiras alavancas desse processo.

Recentes estudos empiricos desmentem a importancia dos fatores de expulsdo.
Germani, por exemplo, nio viu correlagdo entre o grau de pobreza rural e a
tendéncia para o deslocamento. Acredita, todavia, que ‘fatores subjetivos sdo
filtrados pelas atitudes € decisdes dos individuos... A migragdo rural-urbana,
portanto, ndo constitui um mero sintoma, um fato demografico ¢ uma reagdo a
determinada pressio econdmica, mas ¢é expressio de uma mudanga de
mentalidade...’(GERMANI Apud PERLMAN, 1981, p. 96).

Martins (2002) discute a forma como a migragdo € vista e analisada atualmente. Da
maneira que é refletida acaba normalmente dando margem a conclusdes que se afastam, e
muito, dos sujeitos que a vivenciam e do por qué a vivenciam. Trata-la como um problema
social, por exemplo, é uma forma de deixar de fora aqueles que participaram de todo o
processo. Isso é o que mais ocorre comumente ja que “nos tendemos a ver as migragdes como
um problema social e ao fazer isso noés o definimos de fora para dentro. O nosso ponto de
vista é um ponto de vista estranho em relagdo & realidade do proprio migrante e do proprio
‘excluido’, entre aspas, porque muitas pessoas que migram, migram porque decidiram
migrar; migram porque migrar era a melhor alternativa” (IDEM, p. 128, Grifos meus).

Em relagdo a isso, Martins (2002) em “A sociedade vista do abismo” aponta para o
fato do mau emprego do conceito de migragao. E necessario que se reveja a postura
normalmente adotada de pensar a migragio apenas a partir da dimensdo territorial e
demografica, ja que “os problemas que aparecem ndo sdo relativos & migragdo de um lugar a
outro, mas sio relativos aos empecilhos a migragio de uma posigdo social a outra no interior
da sociedade. E o estreitamento das possibilidades de ascens@o social” (MARTINS, 2002,
p.133).

Além do mais, os estudos demograficos e econdmicos acabam por ndo evidenciar de
fato a totalidade das pessoas que estido envolvidas no processo migratorio, pois eles tratam do
nimero de pessoas que migram, individualizam os migrantes e escamoteiam as unidades
sociais efetivamente envolvidas no drama de migrar: como as familias e as comunidades. Por
iss0, “[...] é necessdrio pensar como migrante ndo apenas quem migra, mas o conjunio da
unidade social de referéncia do migrante que se desloca [...]” (IDEM, P. 142 E 145, Grifos
do autor). Dessa forma o autor acredita que estamos frente a um novo tipo de populagao, que
sio “o das vitimas da migragio insuficientemente ou patologicamente assimiladas pelas
sociedades de destino” (IDEM).

Interessante que esses dados nos pdem a refletir bastante antes de querer considerar

um hipotético impacto da migragdo e a paralela adesdo a uma religido, qualquer que seja.
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Quanto a isso, Novaes (1985) fez algumas ressalvas pertinentes, a serem pensadas
cuidadosamente, no seu livro “Os escolhidos de Deus”.

a literatura especializada em “pentecostalismo”enfatiza muito o fato de que na
composigdo das igrejas pentecostais haja predominancia de migrantes, em especial
de migrantes nordestinos. Um primeiro ponto a discutir diz respeito a propria
categoria “migrante”. Muitas vezes — baseados em definigdes oficiais — os autores
consideram migrantes todos aqueles que ndo nasceram na cidade em que moram.
Assim, sdo classificados como “migrantes” os crentes que vivem até dezenas de
anos fora da terra natal, mesmo que tenham se convertido recentemente. Isto torna
a relagdo pentecostalismo-migragio bastante discutivel. Porém , mesmo aceitando
como verdadeira a idéia de que muitos se filiem as igrejas pentecostais como uma
estratégia de sobrevivéncia na cidade grande, ¢ preciso atentar para o movimento
inverso: ha aqueles que ja viajam crentes e que tem na filiagdo religiosa uma rede
de apoio importante para alcangar seus objetivos (NOVAES, 1985, p.122).

Ou seja, é preciso ter cautela ao falar em migrantes perdidos que tem na religido uma
forma de substitui¢do, pois além da possibilidade de ndo terem se convertido em fungdo da
migragdo em si, as proprias denominagdes religiosas poderiam muito bem desempenhar o
papel daqueles parentes que facilitam o processo migratorio (IDEM). E o caso que nos
preocupou durante a atual pesquisa, onde fomos levados a procurar saber quando, a partir da
migragdo, havia ocorrido a mudanga religiosa. S6 nos interessou de fato os casos em que a
mudanga religiosa ocorrera apOs a migragao.

Outro fator que pesou no critério de escolha dos migrantes foi o fato de se haveriam
migragdes intermediérias por cidades menores antes de chegar na metrépole. O QUADRO 2.2
remete a essa questio. Ai é possivel ver que a maior parte dos migrantes (13) que
entrevistamos vieram direto para Sio Paulo. Mariano (2001) - ao fazer uma anélise critica de
como os autores funcionalistas abordaram a questdo, por exemplo, do crescimento do
pentecostalismo relacionado ao processo migratorio - refere-se a este proposito e retoma esta
discussdo afirmando que além de redes de parentesco e amizade “parte consideravel dos
migrantes ja possuia ampla experiéncia urbana, tendo vivido em uma ou mais cidades de
pequeno e médio porte antes de migrar [...]” (PAGE, 1984, 125, 135-136 apud MARIANO,
2001, P. 65).

No QUADRO 2.5 que descreve o campo religioso na cidade de origem e apresenta a
religidio de socializagdo dos entrevistados, podemos perceber que apesar de rompido o
monopolio catolico e a mercé de uma diversidade religiosa, a tendéncia € o catolicismo
manter-se firme, o que evidencia mais uma vez que o seu ja conhecido carater “rural” ainda
persiste, sendo o Nordeste a regido mais catodlica do pais (PIERUCCI E PRANDI, 1996). No
ltimo censo realizado pelo IBGE informagdes a este respeito foram trazidas para analise,

mostrando que numa perspectiva historico-cultural “parece significativo que os estados mais
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catolicos pertencem ao Nordeste arido, do interior [...], aqui é o catolicismo popular
tradicional, o grande obsticulo a penetragdo de protestantes ou de outras religides
‘modernas’” (ANTONIAZZI, 2003, p. 75-80). Ou seja, enquanto as religides de conversao
sdo preponderantemente urbanas, o catolicismo possui perfil “levemente mais rural”
(MARIANO, 2001, p.42).

Apesar da visibilidade desse fato outro quesito deve ser levado em conta: freqiientar
uma determinada religidio também esta relacionado a ndo se ter um outro tipo de op¢do,ou
seja, 4 auséncia de uma diversidade religiosa. E o que nos diz uma informante (/13) - da
pesquisa do Cambuci - quanto ao fato de ter freqiientado a igreja catolica até determinada
idade: “[...] eu gostava na época, também néo tinha outra religido, era s6 a catélica”. Como ¢
possivel perceber no QUADRO 2.5 a totalidade dos migrantes tinham a catélica como
religido de origem e quando inquiridos sobre as opgdes de religido na cidade natal a resposta
de (9) dos entrevistados é de que havia uma outra religido além da catdlica. A questdo sobre o
monopélio e o pluralismo religioso jé foi amplamente discutida na sociologia da religido e
ainda continua a ser pertinente a sua reflexdo em contextos variados e em temas distintos.
Falaremos a respeito do pluralismo religioso nos préximos capitulos.

E possivel perceber aspectos contraditérios relativos aos resultados da migragdo na
visdo do préprio migrante. Este a0 mesmo tempo em que veio para a metrépole em busca de
uma vida profissional melhor, e d4 um saldo positivo a isso quando muitos afirmam que a
vida melhorou depois que vieram para S3o Paulo (QUADRO 2.4), assim mesmo, por outro
lado, muitos deles afirmam sentir falta da cidade natal, e de encontro a isso ainda afirmam que
ndo pretendem voltar para 14 (QUADRO 2.5). Afirmam terem sido bem recebidos quando
chegaram e que a vida melhorou depois que vieram para Sdo Paulo (QUADRO 2.4),
entretanto apresentam um rol de coisas negativas para quem vive em tal metrépole
(QUADRO 2.4), e um outro rol de coisas que ela (a metropole) ndo tem e das quais sentem
falta (QUADRO 2.5).

A partir destas contradigdes seria interessante nos valermos mais uma vez do estudo
de Perlman (1981), o qual traz & tona a abordagem psicossocial de Robert Park para
pensarmos O processo migratério a partir do termo marginalidade. Segundo este autor, o
marginal seria como um “hibrido cultural”, ou seja, um individuo que compartilha de culturas
de povos distintos “sem jamais se decidir a romper, mesmo que lhe fosse permitido, com seu
passado e suas tradigdes, e nunca aceito completamente, por causa do preconceito racial, na

nova sociedade em que ele agora procura encontrar um lugar. E um individuo a margem de
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duas culturas e duas sociedades que nunca se interpenetraram e fundiram totalmente” (PARK
Apud PERLMAN, 1981, p. 131).

Em vista disso, a autora critica a velha dicotomia rural-urbano, a qual ela descreve
como um “mito que ha muito tempo permeia a literatura sobre a cidade e os cortigos em
geral”. Segundo a autora este comportamento rural é pouco evidente € ndo confirmado em
estudos que realizara em favelas do Rio de Janeiro, “ao contrario de hipotéticos
tradicionalistas, eles possuem altos niveis de secularizagao, flexibilidade cognitiva e empatia”
(PERLMAN, 1981, p. 183).

Em fungdo de complicagdes como estas, Leeds (1978), ao contrario dos demais
autores que se valem do conceito de comunidade, o qual é “usado para designar as etnografias
de lugares especificos” considera mais vidvel o uso de outro conceito: o de localidade, o qual
“refere-se, no contexto das distribuigdes geograficas, aos loci de organizagdo visivelmente
distintos, caracterizados por coisas tais como um agregado de pessoas mais ou menos
permanente ou um agregado de casas [...]” (LEEDS, 1978, p. 31). O uso do termo localidade
parece mais vidvel por voltar-se mais para uma questio empirica do que de defini¢do
propriamente dita, 0 que nos isenta da obrigagdo de “postular uma unidade minima ou
maxima de organizagdo como a comunidade”. Assim é possivel ser neutro com relagdo ao
tipo de interagdo que possa vir a existir entre os individuos (grifos meus).

As intera¢des duradouras e cotidianas € as relagdes personalizadas de todos os tipos
sdo predominantes, mas ndo exclusivamente interagdes de localidade. Deve ser
observado, todavia, que a definigdo n3o sugere que todas as relagdes em
localidades sio desse tipo, mas podem ser de tipo impessoal € secundario. Na
verdade, a definigio tenta ser meutra a este respeito, para que a natureza das
relagdes se torne mais uma questio empirica do que de definigdo [...] (IDEM, p.
32).

Essa parece uma saida razoavel para que n3o fiquemos presos a rigidez de conceitos,
podendo ao contrario trabalhar de forma maleavel com eles e, a partir da realidade que nos €

dada, chegar a alguma conclusio coerente.



2.2.2 Os Nio migrantes Mutantes

Quadro 2.6 — Informantes nio migrantes em relaciio as varidveis: sexo, idade, instru¢do, ocupagio, cor e renda

Sexo |Mut./} {Idade Mut./ Instrucio Ocupacgio Mut./ Cor Mut./ | Renda | Mut./
Nio Atual Nio (atribuida) {(R.$) |Nio
Migr Migr. Migr
F 9 Entre 20 e 1°gr incompleto Desempregado |2 Branca -
29
M 9 Entre30e |6 °coma 2°gr 3
39 inc
Entre40e |3 2°gr com a sup. 1
49 1Inc
Entre 50e |1 Superior comp 5
59 A
Acima de 3
60
2
2
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Com relagdo ao perfil socio-econdmico do ndo migrante, os dados referentes ao
QUADRO 2.6 nos dizem o seguinte: os nio migrantes com os quais tivemos a oportunidade
de realizar essa pesquisa sdo pertencentes, na sua maior parte, a faixa etria que varia dos 20
aos 39 anos, se distribuem igualmente em 9 (nove) individuos do sexo masculino e 9 (nove)
individuos do sexo feminino. A maior parte deles possui o 2° grau completo (7) e € de cor
branca (15); 9 (Nove) deles tem renda superior a R$1.200,00. Isso talvez se explique,
contrariamente ao que aconteceu em relagdo aos migrantes, pelo fato de muitas entrevistas

terem sido realizadas no meio universitario.
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3 OS DISCURSOS RELIGIOSOS

Nos discursos, o que define migrantes e ndo migrantes é 0 modo como eles fazem a
acomodacdo de tragos diferenciados (a atitude magica e a atitude valorativa) na sua relagao
com o sagrado. Esta acomodagio é muito parecida em ambos os casos de modo que o mais
apropriado aqui seria falarmos num “homem religioso” de modo geral do que propriamente,
nos esforcarmos em destacar distingdes (significativas), ja que os sujeitos desse estudo se
caracterizam nio s por diferengas, mas possuem também uma semelhanga de atuag@o ante o

transcendental.

Quadro 3.1 - Os mutantes religiosos segundo a relacio estabelecida com o sagrado

Mutantes religiosos paulistanos (perfil religioso)

Papel da religido Solugdo de problemas materiais e redengdo
Entraves a adesio religiosa Rigidez Doutrinaria
Disponibilidade para mudangas Liberdade para mudangas religiosas (ancoradas

em frases como “cada um vai colocar a sua fé
onde quer”, “onde acha melhor”, “onde t4 dando
resultado”, “onde se sente bem”)

Legitimagio da busca religiosa ambigua |Forte a idéia de que em todos os lugares ¢
possivel se encontrar Deus (a justificativa reside
na frase “Deus é um s0”)

O que aparece com clareza nos discursos s3o sujeitos que misturam dois estilos de
conduta. Através de um certo relativismo religioso, o qual ancora-se em argumentos como
“Deus deu livre arbitrio” e, principalmente, “Deus é um s6”, eles irdo atuar nos dois extremos
do campo religioso, assimilando concomitantemente as posturas ritual-magica e voltada para
valores. Esse fato nos mostra que “mesmo quando ha convicgdo ético-doutrinaria por parte do
religioso, a busca de protegdo contra as mazelas da vida material e psicosocial continuam
atuando” (NEGRAO, 2001). As falas de alguns entrevistados — que serdo trabalhadas no

proximo capitulo - estardo a mostrar bem isso que acabamos de afirmar.
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3.1 DOIS EXTREMOS QUE MOVEM OS DISCURSOS

Na tipologia Weberiana a possibilidade de mesclas ¢ um dado, tipos puros nao sao
encontraveis na realidade. Os sujeitos aqui analisados comportam esse tipo de mescla, ou seja,
abarcam dois extremos, duas atitudes distintas (as quais Weber ja nos apresentara): a
tradicional-ritual-méagica - com objetivos materiais mundanos - e a ética - postulante de
sentidos. Eles sdo deste segundo tipo, sem deixar de ser do primeiro.

Estamos tratando de uma acomodagdo de duas racionalidades: uma racionalidade
voltada para valores em si € uma “racionalidade magica”. Ou seja, tém-se aqui questdes
religiosas que tocam na magia e que s3o conduzidas a partir de uma logica do ponto subjetivo,
de manobras. Para Weber ¢ caracteristica das religides tradicionais (magicas, ritualistas, ndo
éticas) esta atitude de busca da religido para que “vas bem e vivas longos anos” (WEBER,
1994, p. 298). A atitude desta religido é mundana, materialista ou dirigida & economia, como
Weber dizia.

Weber atribui uma racionalidade & magia e a agdo tradicional que a ela se vincula. Nos
escritos de Economia e sociedade - especificamente os que tratam da religido - podemos ver
que essa caracterizagio fora realizada pelo autor no momento em que ele afirma que “a agdo
religiosa ou magicamente motivada ¢, ademais, precisamente em sua forma primordial, uma
agdo racional, pelo menos relativamente: ainda que ndo seja necessariamente uma agao
orientada por meios e fins, orienta-se pelo menos, pelas regras da experiéncia” (IDEM,
p.279). Entretanto, embora a magia também seja dotada da sua racionalidade especifica ela
“ndo porta racionalidade tedrica, nem sistémica, mas sim pratica [...] uma racionalidade
subjetivamente significativa s6 enquanto vem encarada e avaliada de modo awvulso,
desconexo, desconjuntado” (IDEM, p. 60).

Nio se trata tio-somente de uma racionalidade com relag@o a valores: ndo se busca a
redengo apenas mediante a salvagdo da alma, da fidelidade ao Deus, do comportamento ético
irrepreensivel. Ao contrario o que se tem em vista é “este mundo, este lado [...] o lado de c4, o
Aquém. E neste mundo, afinal, é nesta vida que, segundo Weber, estamos todos
‘religiosamente’ interessados.” (PIERUCCI, 2001, p. 61)

Relembrando o que nos diz Weber em relagdo ao processo de racionalizagdo, s no
Ocidente onde a religido, ou melhor, o ascetismo religioso passa de um processo extra

mundano e ritual para se tornar intramundana e ética é que, pela primeira vez, fora possivel
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introduzir a ética na vida dos homens. E €, pois, justamente através da ética da convicgdo, que
esta por tras das religides de salvagdo, que se da inicio a primeira idéia que introduzira “a
vinculag@o ética do individuo a um cosmos de ‘deveres’ que tornam seu comportamento
previsivel” (IDEM, p. 298) e racionalmente conduzido.

Era necessario atribuir um sentido homogéneo a vida do ponto de vista dessas
religides, e em fungdio desse sentido, o homem, através de seus comportamentos, poderia
alcancar a salvagio. Muitos dos mutantes religiosos que estudamos estao em busca disso, mas
atras de visGes de mundo que lhes sejam eficientes, driblando essa regra ética e voltando,
assim, a se aproximar das diversas formas de magia existentes.

Nio se trata, por outro lado, de individuos com atitudes meramente mundanas (como ¢
o caso da “racionalidade tradicional”). Esta é uma agdo tradicional porque ela é feita de
expedientes da tradigio magica e eles ndo sdo religiosos, pois no religioso o valor passa a
orientar a sua vida e nio necessariamente para fins mundanos, mas para fins extramundanos.

Como ja fora alertado por Weber, os tipos, além de serem fluidos, dificilmente sdo um
retrato da realidade; e nem esta ndo os reproduz tal e qual. Estamos, na verdade, diante de
uma realidade multifacetada, um caso a meio caminho entre os dois tipos de racionalidade (a
voltada para valores e a tradicional).

N3o estamos com isso querendo introduzir um novo tipo de racionalidade a partir dos
tipos puros de Weber (o que seria um equivoco do ponto de vista metodol6gico), pois bem
sabemos que isso que constatamos é uma caracteristica do real que envolve elementos
dispares dos tipos que sdo puros. O empirico ndo se confunde com o tipo, ou seja, o tipo néo €
encontravel empiricamente.

A vida religiosa nos entrevistados demonstra claramente uma interpenetragao, uma
mescla de vérias racionalidades que Weber ja havia pontuado. Tomamos os conceitos
weberianos para analisar a realidade o que ndo significa que a realidade tenha que se
enquadrar plenamente nesses tipos. Alias, ela nunca vai se enquadrar, ela vai apresentar
aspectos as vezes contraditorios (aparentemente contraditorios), e o que faremos aqui serd
justamente mostrar como, nos casos aqui analisados, ocorre a acomodagdo desses tragos
diferenciados.

Estamos falando de individuos com atitudes que tém como componentes elementos
das duas formas de racionalidade as quais Weber se reporta. Mas ndo podemos nos esquecer

que é um dado da propria perspectiva weberiana que a realidade € assim, essa separagdo €
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uma separagdo analitica, é uma separagdo metodologica, instrumental para a interpretagdo do
real. O tipo é um instrumento de medida para vermos até que ponto o real se aproxima ou dele
se distancia.

Se assim &, isso significa que do ponto de vista weberiano a possibilidade dessas
mesclas ¢ um dado. O proprio Weber afirma que a transigdo de um tipo para o outro € fluida.
Alias, a palavra que o Weber mais usa € fluidez para mostrar que € dificil perceber-se quando
uma coisa deixa de ser uma e passa a ser outra. Tanto que quando o autor constrdi os tipos
ideais ele afirmara que “historicamente nem sempre tem sido assim” e dara alguns exemplos

historicos em que as mesclas ocorrem.

3.2 MANOBRA: A ACOMODACAO DA ATITUDE MAGICA E DA
ATITUDEVALORATIVA

Na atitude mundana da magia, apesar de os meios utilizados pelos religiosos serem
irracionais eles sdo conduzidos racionalmente, ou seja, na movimentagdo entre 0 magico € o
valor tem o que denominamos de “manobra”. Dessa forma, é possivel afirmar que a
racionalidade magica contém elementos da racionalidade com relagdo a fins. Ou seja, “a agéo
maégica tem, do ponto de vista (subjetivo) de quem a executa e pratica, uma forte caracteristica
(intramundana) de racionalidade com relagdo a fins (intramundanos)” (PIERUCCI, 2001, p.
60).

No real tem-se a irracionalidade presente também em situagdes onde o que predomina
é a razdo ou um tipo de racionalidade. Ainda que Weber fale da coexisténcia da relagéo de
tipo comunitaria e da relagdo de tipo societaria, sem divida quando fala da civilizagdo
ocidental, do capitalismo ocidental, ele deixa claro que ha predominancia da agdo racional
com relagdo a fins enquanto forma tipica de relagao.

Nio estamos trabalhando aqui com a religido tribal, com a religido tradicional num
passado, afinal de contas “ndo somos mais uma tribo. A metropole dispersa, diversifica, da
opgdes, abre oportunidades. Muitos sdo os possiveis objetos de lealdade” (PRANDI, 1991, p.
218). Estamos trabalhando com a vinculagdo que existe, no presente, entre questdes religiosas

que dizem respeito a um mundo mégico, que tocam a questdo da magia, mas buscadas
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racionalmente. Ainda que a relagdo entre a magia e o resultado procurado seja uma relagdo
externa, a magia é buscada intencionalmente com vistas a obtengao de um determinado fim.
Por conta de tudo o que foi dito anteriormente consideramos que “manobra” € o termo
mais adequado para designar uma situagdo como a que pretendemos descrever. Manobras
religiosas possibilitam que falemos de questdes relacionadas a um mégico que passam pela

racionalidade com relagéo a fins.

3.3 DUAS FACES DE UMA MESMA MOEDA

3.3.1 Magia e religiao

Apesar da possibilidade de manobras pontuais, estas se realizam dentro dos limites de
duas variancias do campo religioso: a magia e a religido. Algo que abarca todas as manobras
sio essas duas formas de se relacionar com o sagrado. E por meio delas que as manobras se
realizam, e isso acontece muito em fungdo de algo que ja mencionamos em outro momento: o
relativismo religioso. Este é colocado em pratica porque Deus além de ser um s6, deu livre

arbitrio aos homens.

Relativismo religioso: nio divisor de aguas

Mas o deménio ndo existe real. Deus
é que deixa se afinar a vontade o
instrumento, até que chegue a hora de
dangar. Travessia, Deus no meio
(Guimardes Rosa, Grande sertdes:
veredas)

Assim como na pesquisa de Negrdo (2001) que constatou neste tipo de discurso a
justificativa do movimento interno as religides protestantes, encontramos sujeitos que também
se comportam de forma semelhante, mas que vdo além do campo protestante. Eles irdo lidar
com tal discurso de forma mais abrangente. Dizer que Deus é um s6 ndo significa apenas uma
abertura para circular no campo protestante, muito mais que isso 0 que vemos € uma

justificativa que torna viavel o transito por todo e qualquer tipo de crenga. Esses
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sujeitos visualizam como atualmente ¢ feita a parceria entre magia e religido e como (ao
contrario do que se possa pensar) ela ocorre sem que haja confusio alguma. O que vemos aqui
sao identidades porosas (SANCHIS, 1997) que articulam ao mesmo tempo duas coisas
distintas - a busca de redengdo e a resolugdo de problemas do cotidiano'®. Neste tipo de
religiosidade ha “um interesse pragmatico na origem do sentido religioso. A orientag@o
magico-religiosa recomenda um intercimbio ritual assiduo e constante com os seres sagrados,
porém, de modo especial, com aqueles ‘comprovados’ como milagrosos (virgem, santos,
animitas milagrosas). Tudo isso para que ‘tudo te corra bem e vivas longos anos sobre a
terra’” (Weber, 1964: 328) (PARKER, 1996, p. 282).

Os sujeitos do nosso estudo podem ser considerados - ao contrario de filhos do
racionalismo Ocidental - como sendo filhos da cultura “hemiderma” latino-americana da
qual fala Parker (1996). Uma cultura que se constitui por identidades porosas, que facilmente
entram em contato umas com as outras, nio de forma impositiva, mas de modo a se
interpenetrarem. O racionalismo ocidental e a exclusividade da sua racionalidade ética nao
tém vez frente a religiosidade latino-americana e ao seu racionalismo “hemidermo”, o qual
ndo se contenta com o que lhe é imposto e busca nas suas raizes um complemento simbolico
substantivo. Um racionalismo ao modo de ser da religiosidade popular, onde através de um
“maior distanciamento do complexo mecanismo de racionalidade formal [...] o magico
aparece como solugio alternativa” (ELETA, 2000, p.130, 131). E nem por isso € um
racionalismo que esta isento de coeréncia, mas pelo contrario, “se afirma na transcendéncia, e
n3o num agregado de supersti¢des e de magia” (PARKER, 1996, p. 165).

Essa nossa cultura que alia o tradicional a0 moderno favorece também, no ambito da
religido, idéntica transformagdo. Ao fazer com que o sagrado abarque formas opostas sem
com isso se tornar algo contraditério para os sujeitos que a ele recorrem tem-se “um percurso
de transformagdo para uma outra concep¢do de religido que ndo se contrapoe
necessariamente, ao magico: ambos podem agora completar-se ou tornar-se uma so coisa”
(ELETA, 2000, p. 145).

A fé religiosa que vemos ser colocada em pratica pelo mutante religioso € uma fé

propria da criatividade desses sujeitos os quais ndo se deixam podar pelo “politicamente

19 A reconstituigdo dos dois lados da ambigiiidade que molda os sujeitos aqui analisados - o lado magico e o lado
valorativo - faremos no préximo capitulo (Manobras para o além e Manobras para o aquém). Através dos
relatos realgaremos bem as peculiaridades de cada uma delas.

%0 Cultura que estabelece um dialogo entre o tradicional e 0 moderno.
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correto” da racionalidade ética Ocidental. E uma fé que, é claro, se alimenta dessa
racionalidade que a ela se impde, mas que, no entanto, nao se deixa dominar por ela. Toma
para si os contornos dessa outra racionalidade, mas néo se deixa capturar inteiramente por ela,
vai costurando, tecendo significados que ndo sé se alimentam dessa racionalidade dada, mas
que vio além dela. Um além que ndo é futuristico, ao contrario é saudosista: remonta a um
passado encantado.

Além do campo de praticas e dos fatores estruturais favoraveis a reproducdo do
sentido religioso, ha uma racionalidade popular, diferente da ocidental, na qual
habita, se encobre e se retroalimenta a fé religiosa. A religido, como fator
determinante na conformagio dos padrdes culturais que orientam e normatizam
essas praticas, se reproduz por uma virtude propria e caracteristica da mentalidade
coletiva do povo. E o que chamamos o sincretismo da mentalidade popular |...]
(PARKER, 1996, p. 305)

Ou seja, reviver esse passado nostalgico € ir além de fronteiras limitantes do
simbolico, fronteiras que se construiram ao longo de milénios. Essas mesmas fronteiras foram
agora colocadas abaixo e no lugar delas construiu-se algo como uma “colcha de retalhos” que
é feita de pedagos de racionalidades diversas, cada uma ndo menos importante que a outra, de
cada uma depende a existéncia da outra, pois umas se costuram nas outras para formar a
“colcha simbolica”.

Estariamos falando em reencantamento? Aquele conceito polémico que de uns tempos
para ca tem sido muito discutido? Seria o momento de arriscar-se € supor tal “heresia”?
Muitos ndo concordam e ficamos entdo sem saber se reencantamento € um conceito em
Weber ou um conceito contra weber. Pierucci (2001) faz criticas aos defensores de um
possivel reencantamento, pois eles cometem o erro de associar a nogdo de secularizagdo a de
desencantamento do mundo pela religidfo. O que conduz ao grave erro de associar
desencantamento a perda de religido e, portanto, reencantamento como a volta do sagrado no
mundo modernizado, cientifico. Para Pierucci (2001) isso é contra weber, contra o verdadeiro
significado de desencantamento em Weber e, ademais, coloca o fim da religido na boca de
Weber.

O desencantamento como o afastamento, o controle, a superagdo da magia. E nesse
sentido que a realidade ndo mente e é nesse sentido que nos sentimos a vontade para dizer que
ndo houve desencantamento, ou ainda, que esta ndo é uma desmagificagdo que implicou no
fim da magia. Visto que no Brasil o que vemos € uma religido solta, sem amarras, que se

alimenta do extremo ritual magico e do extremo religioso. E apenas nesse sentido que



62

Pierucci afirma que a reversio ¢é possivel, ou seja, apenas “enquanto se trata de
desencantamento como remogio da magia da pratica religiosa”. Como exemplo disso cabe
lembrar que “do profetismo judaico ao protestantismo ascético a progressao em
desencantamento ndo foi continua [...]” (PIERUCCI, 2001, p. 167).

Nio queremos contestar aqui o declinio do sagrado, sabemos que ele ndo tem a
relevincia que tinha em outros tempos, sabemos mais: ele nunca voltara a ser o centro em
torno do qual a vida é conduzida e pensada. O progresso cientifico veio para desbancar essa
centralidade e dificilmente sera possivel retroagir a tudo o que ja aconteceu. Voltar atras,
sinceramente, sabemos que ¢ impossivel. Ou seja, “este regresso ao religioso ndo provoca
qualquer regresso da influéncia das Igrejas; estas continuam em declinio [...] ninguém pode
contestar o declinio do sagrado, mesmo que possamos inquietar-nos com a permanéncia ou o
reaparecimento de crengas irracionais e de comportamentos magicos” (TOURAINE, 1994, p.
254, 255).

Talvez a questdo a ser pontuada para que possamos desfazer esse equivoco e, ao
mesmo tempo, esclarecer o porqué de tamanha importancia atual da religido, € que o sagrado
que existe hoje ndo é o mesmo que existia anteriormente, pois “a velha religido fonte de
transcendéncia para a sociedade como um todo foi estilhagada, perdeu toda a utilidade. A
religido que tomou o seu lugar ¢ uma religido para causas localizadas, reparos especificos”
(PIERUCCI&PRANDI, 1996, p. 273). Ou seja, néo é possivel falar em religido tendo como
parmetro aquela de um passado que ndo faz mais sentido ser reacendida, pois ndo existe
mais. E outra a caracteristica e a fungdo da religido atualmente, e ela estd submetida a
existéncia de outras ordens de vida.

Por que entdo as religides tém se mostrado mais fortes, tém se multiplicado? Quem
sabe ndo seria uma reagdo, ainda que tardia, ao processo de desencantamento pela ciéncia?
Nesta linha de pensamento seguem alguns autores, segundo os quais as brechas deixadas pelo
mundo cientifico sdo tapadas através das religides e de suas propostas tentadoras de servigos
magico-religiosos, ou seja “o sucesso da religido e a crise da sociedade sdo, assim, faces da
mesma moeda, cuja medida é a propria crise da razdo” (PIERUCCI&PRANDI, 1996, p.104).

se a religido parece dar um passo atras, na verdade ¢ a propria sociedade que se
mostra incapaz de solucionar graves problemas de sua propria constituido. [...] as
religides de conteiidos éticos vazios ou acanhados, mas de repertorios magicos
robustos, acabam mostrando-se bastante aptas a florescer nesta sociedade
problematica, atrasada e sem muitas esperangas confidveis [...] O sucesso da
religido e a crise da sociedade sdo, assim, faces da mesma moeda, cuja medida € a
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propria crise da razdo. Essas religides que trabalham o mundo buscando seu
reencantamento esbarram, contudo, no fato de que a sociedade, por mais fragil que
se encontre, ja incorporou, por assim dizer, os clementos fundamentais da
modernidade, de tal modo que €é impossivel pensa-la desprovida de todo
aparelhamento cientifico e racional que a sustenta (IDEM, p. 104)

Essa presenca maci¢a da magia acontece muito em fungdo do carater maleavel através
do qual ela se difunde e se faz notar. Ela consegue se estender € avariqar sempre mais, pois a
sua propria natureza - que promove a abertura, a inovagdo - favorece uma tal situagdo: “o
carater flexivel da magia permite-lhe ‘conviver’ e — por vezes — fundir-se com outras
expressoes culturais, garantindo assim a sua presenga nos diversos setores do social e
atravessando todo o tecido social” (ELETA, 2000, p. 123).

Ao falar da magia como fator de reencantamento muito temos a refletir sobre essa
questdo da parceria que ¢ feita atualmente entre magia e religido. Estas ndo s3o mais
percebidas de forma contraditéria, ocorrendo de reconhecer-se a magia como um instrumento
que reforga “o vinculo entre o fiel e o objeto de fé, estabelecendo entre esses dois uma relagdo
mais direta” (IDEM).

Os sujeitos analisados aqui tém cercado o sagrado por todos os lados possiveis. Como
forma de se abrigar das “tempestades” do dia-a-dia eles constroem o seu proprio “guarda
chuva simbélico de protegio” (PARKER, 1996, p. 282), e este é confeccionado com muita
criatividade e de forma a ser bem pratico e util.

A peculiar combinagio de crengas poderia indicar que estamos na presenga de uma
visdo do mundo segundo a qual o cosmo sagrado, habitado por espiritos e por
almas, é uma espécic de ‘guarda-chuva simbolico de protecdo’ frente as
adversidades desta vida (IDEM).

Ou seja, 0 “casamento” - realizado pelos sujeitos que analisamos - entre coisas tdo
distintas como a racionalidade tradicional e a racionalidade voltada a valores é uma das
formas de se atribuir significagdes as mais diversas possiveis a realidade, sem ser com isso
contraditéria. Ao mesmo tempo em que é “funcional”, essa atitude dé4 respostas as questoes

existenciais desses sujeitos. Do que mais eles precisariam?
3.3.2 Nos limites da teoria e da realidade
Uma forma de melhor entendermos essa relagdo inseparavel entre magia e religido,

essa complementaridade que existe entre as duas (e que ¢ algo bem antigo, que data de tempos

passados em que a fluidez entre elas ja era um fato recorrente) - atualmente vivenciada sob a
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forma de um relativismo religioso - talvez seja fazendo uma reflexdo de como essas duas
categorias vem sendo pensadas ao londo dos tempos. Para isso devemos inevitavelmente
recorrer as teorias que lidaram com essa tematica.

Discutir acerca de magia e religido num campo religioso pluralista como o brasileiro
pode trazer esclarecimentos de grande importancia para que possamos entender aonde
realmente se travam, se € que isso acontece, os limites entre uma € outra nos percursos
religiosos dos sujeitos aqui analisados. Por isso, a partir da leitura e analise da magia e da
religifio sob a perspectiva de autores classicos como os que abordaremos a seguir, € possivel
deixar em aberto essas categorias para uma anélise voltada para a nossa realidade e os sujeitos
que nela atuam. Poderemos perceber em que medida as nogdes desses autores sobre a magia e
a religido se aproximam da realidade dos nossos sujeitos.

Uma discussio interminavel sobre a relagdo entre a magia e a religido se desenvolveu
ao longo de décadas por varios estudiosos e ainda esta em andamento até hoje sem sequer
avistar a possibilidade de consenso entre as inimeras vertentes de pensamento. Tudo isso
ainda acontece devido a algo, que Weber em seus escritos indicara, que ¢ a fluidez das
distingdes entre essas duas categorias. Até hoje ndo se conseguiu desenhar uma fronteira
realmente sélida que coloque cada qual em seu devido lugar e dispense, portanto, um rol tao
imenso de confusdes. Os conflitos se estabelecem ndo apenas quanto a importancia de cada
uma no sentido de qual originou qual, mas também quanto a quais seriam de fato as fungdes
sociais de cada uma.

Na visdo durkheimiana®, por exemplo, a crenca religiosa supde classificagdo das
coisas, reais ou ideais, que os homens representam em sagradas ou profanas. Os ritos
entrariam em cena, a partir dessa diferenciagdo sagrado/profano, com a fungéo de determinar,
através dos interditos, como 0 homem deveria se comportar perante o sagrado, seja ele o fasto
ou o nefasto. Duas coisas sagradas de espécies diferentes, entre as quais existe uma relagao de
incompatibilidade e inconveniéncia — que independem daquilo que ha de essencial na idéia de
sagrado. No entanto, apesar da incompatibilidade que as distancia, um ponto comum as
aproxima: ambas se afastam do profano. Entretanto, por elas possuirem a mesma natureza fica

dificil demarcar a fronteira que as separa, o que ndo possibilita a exatiddo do estado em que os

2! Emile Durkheim. As formas elementares de vida religiosa: A sistema totémico na Austrdlia. Sdo Paulo,
Editora Paulinas, 1989.
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fiéis se encontram. A linha divisoria que passa entre elas ¢ tdo ténue que pode ocorrer, até
mesmo, que uma coisa impura se torne santa ou o contrario, sem que para isso mude de
natureza, mas através de “simples modificagdo das circunstancias exteriores” (DURKHEIM,
1989), e é nisso que se situa a ambigiiidade do sagrado segundo o autor.

E nesse ponto que podemos falar de magia e religido como sendo os dois extremos do
sagrado. A religido seria o fasto e a magia o nefasto. Essa passagem do impuro (magia) para o
puro (religido) fica clara na moralizagdo das religides da qual fala Weber. Na pluralidade
religiosa atual talvez pudéssemos dizer que se muda um pouco essa dire¢do: ocorrendo a
passagem do puro para o impuro, o qual contesta a ordem existente, ou seja, contesta 0
sagrado estabelecido, por isso ela é vista como sendo o outro lado do sagrado, o sagrado
impuro. Aqui se apresenta uma questio de natureza e ndo de grau, pois ndo existe sagrado
mais ou menos sagrado, mas, segundo Durkheim, sagrados com caracteristicas diferentes. Ao
contrario do sagrado fasto e nefasto que podem se comunicar, na relagdo do sagrado com o
profano é impossivel um entrar em contato com o outro sem se modificar, principalmente de
se profanar o sagrado. E ¢ no contato entre esses dois mundos que a oposi¢do fica mais clara.

Em vista disso, Durkheim (1989) afirma que temos a prova suficiente de que essas
duas categorias nio sdo separadas, ao contrario sdo “duas variedades de um mesmo género
que compreendem todas as coisas sagradas” (DURKHEIM, 1989). E o que explica o
paradoxo de sentimentos tdo diversos proprios ao fasto — um mesclado de respeito, amor e
reconhecimento — e ao nefasto — um mesclado de temor com terror — terem a mesma natureza,
a mesma forga e contagiosidade, serem ao mesmo tempo conflitantes e se transformarem uns
nos outros, é o fato de terem origem comum, que ¢ a sociedade (que € ela propria o sagrado).

Para Weber, em certo sentido, a disting3o entre magia e religido tem uma certa fluidez,
na medida em que parece ocorrer que uma (a religido, na figura do profeta) deva a sua
existéncia & outra (a magia). Pois, teria sido esta ultima que haveria fornecido ao profeta uma
confirmagdo carismatica (magica) necessaria para que alcangasse autoridade. Entretanto, essa
legitimagdo do profeta a partir de um carisma maégico teria sido apenas um meio utilizado por
ele para alcangar o seu reconhecimento, sendo que os objetivos da profecia em nada mais se
assemelhariam & magia. Isso pode ser percebido principalmente, no que se refere a uma certa
atitude econémica: nisto, principalmente, as duas categorias se esbarrariam, visto que a

profecia, contrariamente 4 magia, é exercida gratuitamente. E € justamente ai que esta a chave
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do seu sucesso. Entretanto, acima de suas naturezas diversas fica evidente, por mais
contraditorio que possa parecer, uma fonte originaria comum: o carisma.

Na sua forma primordial, a magia e, portanto, o carisma do mago estava orientado para
este mundo, ou seja, segundo Weber para que “tudo te corra bem e vivas longos anos sobre a
terra” (WEBER, 1994). Com isso percebe-se que estaria a magia em afinidade com agdes
cotidianas ligadas a um fim, as quais fariam com que a pessoa que agisse de modo mégico
fizesse suas distingdes tendo como pardmetro a maior ou menor cotidianidade dos fendmenos.
Ao contrério a profecia se direcionava tendo como pardmetro a nogdo relacionada ao certo e
ao errado, a um certo “sentido”.

* Apesar de distintos entre si quanto a natureza dos seus objetivos e a forma como
utilizam o carisma, 0 mago e o profeta possuiriam, entretanto, caracteristicas comuns entre si
quando comparados ao sacerdote, pois ao contrario deste ndo teriam a sustentagdo de um
cargo, apenas o dom pessoal lhes proporcionaria forga para agir. No entanto, a qualidade
desse dom se diferenciaria entre eles, na medida em que o profeta seria entendido como o
portador de um carisma superior ao do mago. E ainda, diferentemente deste, anunciaria
através de revelagdes substanciais, uma doutrina religiosa ou um mandamento divino, visando
direcionar o modo de vida, de modo a sistematiza-lo e racionaliza-lo, algo que se deu de
forma duradoura, nio visando apenas solugdes imediatas, como € o caso da magia.

Outra caracteristica muito importante que se instaura como um abismo, ndo s6 entre o
sacerdote e 0o mago, mas também, entre o sacerdote e o profeta, é o saber especifico, a
doutrina fixada e a qualificagdo profissional que coloca o sacerdocio em clara oposi¢do com
os outros dois tipos que, ao contrario como ja dissemos, se caracterizam pela utilizagdo de
dons pessoais (carisma). Os magos até possuem um saber especifico, mas a natureza desse
saber é bem diversa da que possui o sacerdote, na qual ocorreria um desenvolvimento de um
sistema racional.

Em outra diregdo é possivel colocarmos o mago e o sacerdote como possuidores de
caracteristicas comuns quando colocados frente ao profeta. Nas distingdes que Weber elabora
é possivel perceber que o sacerdote e o mago podem ser denominados funcionarios
profissionais da fé, ambos se diferenciando apenas no seguinte aspecto: o primeiro utiliza sua
profissdo para influenciar deuses, enquanto o outro para forgar demonios. Os primeiros tém
como caracteristica pertencerem a uma empresa e a exercerem sua fungdo de forma a

responder aos interesses dos membros desta empresa, ja os outros trabalham de forma
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individualizada, como profissionais liberais. No entanto, assim como em todos os fendmenos
socioldgicos, Weber afirma que essa oposigdo é bastante fluida, pois apesar desses dois tipos
serem univocos, existe entre os seus extremos casos intermediarios, podendo ocorrer que a
oposigio entre eles apesar de teoricamente nitida, na realidade se constitua de forma fluida. Ja
tudo o que o profeta faz, contrariamente a esses dois, é em fungdo de uma vocagao pessoal, e
a missdo que assume nio ¢ devida & atribuigdo por parte dos homens, mas ao contrario ela
ocorre por meio de usurpagdo, mas é uma usurpagdo que se da em virtude de revelagéo divina
e para fins religiosos, e a sua propaganda visa se opor aos cultos extaticos.

Porém, essa maleabilidade entre as categorias se esvaece quando falamos na existéncia
do culto, pois neste reside a particularidade do sacerdocio, a sua base e o que o distingue dos
demais tipos. Sem ele ndo ha o sacerdocio. Ao contrario, o mago e o profeta ndo
necessitariam de tal requisito para sobreviverem. Ou seja, o culto impde uma nitida
delimitagdo que é a que mais claramente separa de fato o sacerdocio dos demais tipos.

Além da discussio feita por Durkheim e Weber outros autores também realizaram um
exercicio de reflexdo sobre a magia e a religido. Apesar de ndo serem menos importantes eles
serdo tomados aqui sob o olhar analitico de Gurvitch (1968), autor que consegue sintetizar os
diferentes pontos de vista a0 mesmo tempo em que confecciona um dialogo critico entre eles.

Para tanto, o autor pretende em um primeiro momento esclarecer os conceitos
fundamentais de magia e religido, verificando a sua oposi¢ao, analisar a forma que cada uma
atua no todo social, tanto de forma paralela como separadamente. Através desse
encaminhamento ele procurara evidenciar até onde se estenderiam as conseqiiéncias tanto dos
conflitos como dos compromissos entre as duas. Nessa empreitada ele passara por autores
como Frazer, Durkheim, Bérgson e Mauss.

Alerta-nos Gurvitch: a mistura da magia e da religido ndo quer dizer que tenham
origem mesma, mas ao contrario mostram que nas lutas travadas entre ambas, elas poderiam
ter se servido uma da outra. Ou seja, uma incorpora a outra, mas de forma subalterna,
utilizando-a para a realizagio de seus propositos. Nesse sentido, o autor questiona o que
Frazer diz quanto a universalidade da magia e a particularidade da religido para provar a
origem magica da religido, o que para ele é algo discutivel, na medida em que essa pretensa
universalidade da magia explica-se pelo seu carater difuso, descentralizado, ja a

particularidade da religido seria explicada pelo carater revelado dos seus dogmas.
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As conclusdes a que Gurvitch chega sdo como uma resposta as diversas linhas de
pensamento que o precederam. Em primeiro lugar, algo primordial que o autor sustenta: o
mana ¢ proprio da magia e o sagrado ou divino proprio da religido. Esse € um primeiro passo.
O mana age sobre todos os seres do mesmo nivel ontoldgico, ndo € privilégio de alguns, todos
os seres o possuem, ele ¢ imanente aos seres, confraterniza com estes podendo assim ser
comandado. O mané enquanto for¢a pode ser pessoal ou impessoal, entretanto, dependendo
dos individuos dos quais emana pode ser coletivo ou individual. Ele ndo € posse de nenhum
ser, pode estar ou deixar de estar nesse ser, pois ¢ independente, autonomo. E finalmente, o
mana nada tem a ver com o sagrado, pois ndo implica obediéncia e submissdo nem traz a
salvagdo, é uma forga sobrenatural imanente, ndo € superior aos seres que o manejam. Ele é
revolucionario no sentido que vai de encontro a estagnagdo da religido, reforga a crenga do
homem em si e na sua forga, incentiva o desenvolvimento do esforgo humano, da autonomia.
Por isso apesar de sobrenatural o mana é laico. Talvez pudéssemos dizer que ele €
transformador, ao passo que a religido € tradicional e ndo promove mudangas.

Outra conclusdo importante do autor, conseqiiéncia da anterior: magia e religido sdo
heterogéneas, tanto em relagdo aos seus conteudos quanto em relagdo as suas atitudes. Na
magia 0 homem comanda as for¢as da natureza numa tentativa de dominar o mundo, na
religido, ao contrario, ocorre uma subordinaggo ilimitada a um sagrado que € superior e que
faz com que os homens sintam-se totalmente inferiores. E mais, enquanto a magia pode ser
publica ou secreta, coletiva ou individual, a religido é sempre coletiva. A magia apesar de ndo
estar necessariamente ligada aos individuos, favorece o individualismo, ela favorece
indiretamente ao individuo o sentimento de si proprio e de uma libertagio diante do
socialmente estabelecido.

Em conseqiiéncia de tudo que foi dito, segundo Gurvitch, ndo é possivel ver a magia
como origem da religido ou o contrario, nem tampouco visualizar um tronco comum para
ambas, pois, trata-se de forgas heterogéneas. No entanto, apesar de serem paralelas na sua
origem, elas podem, durante os seus percursos, se interpenetrarem, transformando uma a
outra.

Gurvitch contesta também aquela idéia muito difundida que foi, segundo a qual a
magia seria imoral. Segundo ele existiria, ao contrario, uma grande variedade de géneros e de
formas de moralidade. A moralidade da religido corresponderia a uma moralidade tradicional,

ja a moralidade da magia é uma moralidade de aspiragdo, ¢ uma moralidade que liberta o
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homem da tradi¢do, é revolucionaria no sentido de que visa sempre inovagdes. E uma
moralidade laica que encoraja a afirmagdo de aspectos novos e libertadores do homem em
relag@o ao que é tradicional.

O que podemos tirar de toda essa vasta caracterizagdo de magia e religido € como o
seu alcance em relagdo a realidade € ainda atual e pertinente. Esses autores nos colocam
questdes que vemos muito claramente associadas a realidade dos entrevistados. A relagdo
dialética entre magia e religido é bem marcante, ou melhor dizendo, ¢ central. E ¢ ela que pde
teoria e realidade num didlogo constante.

Ou seja, a reflexdo tedrica posta lado a lado com a realidade dos entrevistados recoloca
incessantemente a importancia e a atualidade de questGes como fluidez e compromisso
existente entre magia e religido. Toda a discussdo feita pelos autores passa vez ou outra por
isso. Até mesmo os pontos de vista distintos sdo importantes para visualizar o que é central na
analise das duas categorias. O que parece em acordo com a realidade em que vivemos
atualmente € a tendéncia a haver entre a magia e a religidao combinagdes ao longo dos tempos.
Elas se interpenetram, se servem uma da outra, entretanto, sdo heterogéneas, cada qual com a

sua especificidade. E ¢ assim que se da a dindmica do campo religioso até os dias atuais.
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4 OS DISCURSOS - AS MANOBRAS DA BUSCA RELIGIOSA

Digo: o real ndo esta na saida nem na
chegada: ele se dispde para a gente é
no meio da travessia (Guimardes
Rosa).

Neste capitulo realizaremos a interpretagdo do conteido das entrevistas. Essa
empreitada serd conduzida “através de um trabalho de articulagdo (collage, montagem) que
constitui em situar diversos sistemas de referéncia [religiosos] com uma problematica central”
(PAIS, 2001). No nosso caso a problematica central € a relagdo com o sagrado.

Os fragmentos de vida, tomados em sua descontinuidade, sdo partes de um labor
sociologico de collage, procedimento usado no mundo artistico [...] procedimento
que, na linguagem cinematografica, leva também o nome de montagem. Neste
sentido, a collage implica duas fases: uma fase analitica na qual hi um
desmembramento das unidades de significantes ¢ uma fase de organizagdo,
sintética, construtiva (IDEM, p. 100)

Trabalhar trajetorias religiosas proporciona uma maior proximidade do real quando se

fala em termos de um campo religioso dindmico, onde as relagdes com o sagrado ndo sao
estanques, nem lineares. Ao contrario sdo feitas de rupturas, de inovagdes, podendo ser
melhor caracterizadas e visualizadas quando vistas como fragmentos. Ou seja, a riqueza das
mudangas religiosas ndo esta tanto na saida nem chegada, mas no meio da travessia.
Por isso, recorreremos aqui a interpretagdo - atual e instigante - sugerida por um autor que
trabalha a fundo com trajetorias de vida. Pais (2001), a partir do conceito de espagos de
manobra, conduz-nos a reflexdes e pontuagdes deveras inovadoras em questio de trajetorias
de vida (no nosso caso, trajetorias religiosas). A reflexdo realizada por este autor, sera til
para trabalhar as trajetorias religiosas dos nossos entrevistados, principalmente porque o
método utilizado por ele - que toma atitudes individuais - se aproxima bastante do método
Weberiano através do qual nos orientamos, que trata do sentido subjetivo das agles e suas
diregdes.

Nas trajetorias profissionais os jovens criam, na concepgdo de Pais, espagos de
manobra, através dos quais “o importante é assegurar uma autonomia individual, uma
liberdade existencial [...] onde voltear” (IDEM). Estes espacos de manobra parecem-nos
sugestivos para entender a acomodagdo que ¢ feita pelos nossos mutantes religiosos entre a

atitude magica e a atitude voltada para valores.
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Alias, manobra é o que estes mutantes mais executam para conseguirem conciliar
diversas crengas ou para encontrar algo que garanta uma minima liberdade, que ndo tolha
totalmente o seu modo de ser. Uma das informantes (/9), por exemplo, usa de manobras para
escapar tanto a extrema rigidez doutrinaria quanto a liberdade excessiva, ela procura uma
igreja que fique a meio caminho desses dois extremos. Pudemos perceber nessa atitude, de
certa forma, uma manobra consciente que busca garantir um minimo da individualidade e das
vontades da entrevistada. Outra manobra podemos verificar em MM2, o qual procurava cura
para doenga em alguma religido, pois “o tratamento da sua doenga se fosse depender s6 dos
médicos ia ser mais demorada”. Com o espiritismo em 5 (cinco) meses ficou recuperado. Ou
seja, esses sujeitos usam de uma criatividade que lhes proporciona uma manobra que véa ao
encontro de suas necessidades. E para isso eles sentem-se livres, sem qualquer forma de
impedimento.

Vemos desse modo que ndo se trata s6 de manobra entre religido e magia, mas entre
estas e a ciéncia. Ou seja, manobrar é também se servir de mundos distintos como a ciéncia e
a religido, para conseguir reverter um quadro critico de saude. MMI0 foi a TURD (Igreja
Universal do Reino de Deus) por causa da doenga (“meu remédio mesmo € Deus”). Através
da TURD voltou a andar, sendo assim ela conclui que a igreja ajudou mais do que a medicina.
Também é o caso de MM8 que procurou a IURD porque estava com um carogo no peito e os
médicos estavam quase “desenganando”; entdo, comegou a ir a esta igreja e prometeu que “se
eu for curada eu ndo vou sair daqui mais néo”. Quando foi na quinta vez que estava indo ja
estava melhor e 0 médico falou que ela ndo tinha mais nada.

A frase comumente usada pelos entrevistados - “sem nenhum compromisso” - € um
argumento facilitador de manobras: para MM?7, a escolha pelo budismo se deu pelo fato de,
através da familia da esposa “vir participando esporadicamente de reunides [...] de final de
ano sem nenhum compromisso”. Também MM1I2 afirma ter ido sem compromisso nenhum a
uma igreja, foi e gostou. Ou seja, manobrar € estar aberto ao novo e acima de tudo em busca
do que lhe agrade, ¢ ter sempre em mente - como afirma MMI2 - que “cada pessoa tem que
procurar aonde se sente bem”.

Conseguir reverter situagdes contrarias - impeditivas de obter-se algo - a seu favor. Eis
uma maneira de realizar manobras religiosas. E ter uma atitude como a de MMS8, o qual entrou
em contato com a igreja através da esposa, gostava da mulher e para casar-se com ela

precisaria ser Mormon, por isso comegou a freqiientar. Estamos diante de um caso aonde uma
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solugdo rapida faz-se necessaria. E s6 uma manobra (também rapida) pode dar conta da
situagdo-problema.

Trocar uma visdo de mundo por outra para obter mais resultados ¢ outra forma de
efetuar manobras. E a mais freqiiente atitude: uma religido substituida por outra mais eficaz.
MM11 ia a catdlica, mas continuava com pensamentos ruins, “entdo eu falei assim eu tenho
que procurar uma coisa que eu vejo que ta adiantando pra mim”, foi entdo que comegou a
freqiientar a igreja Deus é Amor e tudo mudou para melhor. Outros relatos também
evidenciam esta permuta em busca de mudangas radicais: MM13 foi a IURD por causa do
marido que estava muito doente e que ao passar para esta igreja teve muita melhora; MMI8
ndo podia ter filhos, mas a partir do momento que comegou a freqiientar a TURD ela
conseguiu realizar o sonho de ter um filho.

Combinar visdes de mundo, manobrar. Isso podemos verificar nas afirmagdes
seguintes:

da igreja catolica eu participo porque foi a religido em que eu fui criado, € a
religido que a maioria de minha familia ainda freqiienta e eu aceito parte da
doutrina deles. E a seicho-no-ié porque foi onde eu me encontrei, onde me
completou, onde eu achei todas as respostas pras minhas perguntas. (NMM2)

o ser humano ta sempre insatisfeito [...] atualmente temos uma diversidade muito
grande pelo conflito de idéias, de pensamentos ideologicos [...] As pessoas por um
motivo ou outro se desagradam e resolvem mudar, trazer uma idéia diferente e
montam um novo culto. Isso faz parte, ¢ normal, é enriquecimento das pessoas
(NMM3)

Quem manobra, algumas vezes, consegue ditar as “regras do jogo”, impor limites as
exigéncias religiosas e fazer com que a religido “dance conforme a misica” que € tocada.
MM1I0 deixa claro que com relagdo a doutrina religiosa: “eu sigo... algumas coisas, outras ndo
[...] a gente colocar tudo na cabega também num pode [...] eu concordo em tudo, mas s6 que a
gente s6 faz aquelas coisas que a gente vé que a gente pode dar”. E da mesma forma ir contra
os dogmas e colocar-se criticamente a respeito, tal qual faz NMM1I8 que ndo se conforma com
as ndo-respostas que a igreja catélica lhe proporcionava: “é muito mistério, muito dogma,
muita coisa que vocé chegava naquele ponto e fazia uma pergunta para o padre e era um
mistério, dali vocé ndo passava nunca, era uma coisa que te barrava”.

Normalmente o “homem religioso” realiza manobras de todos os tipos: audaciosas,
comportadas, criativas, tradicionais. Dependendo da situagdo e de quem esteja realizando a

manobra, ou seja, dependendo do contexto social e da historia de vida do sujeito, a manobra
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pode variar de um extremo ao outro. E o que vemos ser colocado em prética pelos dois grupos
aqui estudados. Neste sentido, podemos fazer alusdo a uma metafora utilizada por Pais (2001)
para ilustrar transigdes:

nas décadas imediatas ao pos-guerra, as transi¢des dos jovens assemelhavam-se a
viagens de comboio nas quais os jovens, dependendo da sua classe social, género €
qualificagdes académicas, embarcavam em diferentes comboios com destinos pré-
determinados. As oportunidades para mudar de destino ou de trajeto eram
limitadas. Em claro contraste, nas duas ultimas décadas as transi¢des dos jovens
poderiam ser melhor comparadas com viagens de automével. O condutor de
automodvel encontra-se em condigdes de selecionar o seu itinerario de viagem de
entre um vasto nimero de alternativas. A experiéncia do condutor, ao contrario do
que acontece com os passageiros de transportes publicos, é determinante para a
escolha do caminho a seguir” (PAIS, 2001, p.10).

Entretanto, atualmente mesmo que o condutor esteja decidido por um caminho ou por
uma manobra isto ndo Ihe garante um rumo certo, pois “o terreno onde as transi¢des tém lugar
é de natureza cada vez mais labirintica”. O dilema do labirinto “traduz-se na incapacidade de
decisdo relativamente ao rumo a tomar. Vou por aqui ou vou por ali?” (IDEM). Essa é uma
davida que, algumas vezes, faz parte da vida de sujeitos com trajetérias inconstantes, com
rumos em afinidade com situa¢des vivenciadas em certos momentos de euforia ou disforia, de
acordo com os imprevistos pelos quais esses sujeitos podem ser apanhados ao longo de suas
vidas. ]9 esta a nos mostrar em sua fala como esse dilema esta presente em sua vida religiosa:

A minha mde além de ser Catolica, ela era Espirita, era de¢ Umbanda. Entdo,
desencadeou uma série de problema na minha vida devido a seguir varios caminhos
e ter solugdo assim de certo, errado [...] E eu com essa busca de coisa errada, coisa
certa, coisa errada, eu fiquei assim meio desestruturada porque nem tava no
catolicismo, nem tava na Umbanda, nem tava na mesa branca, e nem tava em lugar
nenhum (I9).

MM9 também apresenta uma certa angustia, uma indecisdo relativa ao melhor
caminho a ser seguido. O informante freqiientava a Igreja catdlica e algumas igrejas
evangélicas e isso o inquietava e fez com que fizesse a opgdo por aquela a que se sentia mais
ligado: “é porque ai também eu fui analisar: eu sou catdlico, sempre vou muito na missa [...]
num tava certo, ou uma ou outra!”.

O dilema do labirinto também diz respeito “a retomada de caminhos outrora tomados”
(em relagdo a trajetorias profissionais de jovens). Quando observamos o retorno de alguns
entrevistados - ex-catélicos que haviam aderido a outras religides - ao catolicismo, temos a
impressdo de tratar-se disto. Nas entrevistas do Cambuci, encontramos 10 (dez) ocorréncias

de migrantes nesse tipo de trajetoria e 11 (onze) de ndo migrantes; nas entrevistas realizadas
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posteriormente 2 (dois) casos em cada grupo foram constatados. Segundo Negrao (2001) a
volta ao catolicismo evidencia que esta religido “enquanto religido pregressa ou de
socializagdo religiosa primaria, deixa sua marca mesmo em individuos inquietos do ponto de
vista de suas aspiragdes religiosas” (NEGRAOQ, 2001, p. 21).

No caso aqui ndo s6 os jovens, ao contrario do estudo de Pais, mas, muito menos eles
e mais os idosos se encontram nessa situagdo de “retomada de caminhos”. Decerto, ¢
necessario que estejamos atentos para o fato de que no caso da mudanga de religido, a adesdo

ou n3o ao novo, depende exclusivamente da vontade do agente. No caso da mudanga de

trabalho, depende também da capacidade anteriormente adquirida e, principalmente, da

vontade de outros. Neste caso a idade pode ser impeditiva.

Porém, ao falar de “labirintos de vida”, Pais (2001) esclarece que estes “em toda a sua
complexidade, tem uma estrutura de sentido. E, por esta razdo, os labirintos sdo tipicas
representagdes figurativas de uma complexidade inteligente, como nos diria Luhmann”
(PAIS, 2001, p. 65). Assim, cabe a nds tentarmos descobrir essa estrutura de sentido nos
percursos dos mutantes religiosos. E o que estamos tentando desvendar ao longo deste
trabalho.

Apesar de falarmos de reversibilidade, ou melhor, de “retomada de caminhos”, este
tipo de atitude é bem menos freqiiente do que o da mudanga e da multiplicidade de
experiéncias religiosas — relatadas neste estudo. Na maior parte dos casos € possivel perceber
que a multiplicidade, a heterogeneidade de experiéncias religiosas € parte integrante dessas
trajetorias. Quanto a isto podemos sugerir tratar-se da “geragdo yd-yo6” referida por Pais
(2001), a qual “é uma geragio dominada pelo aleatorio e parece assentar-se numa ética de
experimentagio” (IDEM, p.75). Esta geragdo esta longe de um tempo linear onde existe “uma
ordem de sucessdes inevitaveis”. Ao contrario, eles procuram escapar a isto.

Em diversos momentos das entrevistas pudemos perceber que um argumento forte
para escapar a esta linearidade estava presente nas frases “sem nenhum compromisso”, “deus

£ & 7 &

é um s6”, “ndo sei o dia de amanhi”, “o fim é sempre o mesmo”, “por enquanto ndo assumi

?»” &«

nada”, “tenho que viver o presente”, “a gente sempre tem que estar buscando uma resposta”,
“eu pude comprovar, experimentando na vida”, “na minha vida particularmente eu estou
aberto ao novo”.

Esta transitoriedade e aleatoriedade fazem com que conceitos como o de conversao

tornem-se desajustados a realidade vivida por estes sujeitos. Talvez seja 0 momento deste
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velho conceito ser substituido — pelo menos nesta ocasido — por um outro mais de acordo com
as constantes mudangas que acontecem no mundo da religido (de mercado), a qual pode ser
encarada — tal qual o mercado de trabalho — como “um ‘arco-iris’ de segmentagdes” (IDEM),
a partir do qual os individuos distribuem-se e ddo significagdes e re-significagdes diversas as
suas crengas.

A busca religiosa muitas vezes € conseqiiéncia de “pegas que a vida prega”. Nao
apenas jovens, mas adultos e idosos também experimentam contratempos, no sentido de que
ndo existe uma previsibilidade quanto aos seus percursos religiosos, estes podem estar
tomando uma determinada diregio e de repente se desvencilharem totalmente do seu sentido
inicial. Pudemos perceber isso no relato da informante /47: “Eu sofri um acidente de carro, e
eu nio machuquei, ndo quebrei nada, passei pelo médico, tudo bom. Trés meses depois me
surgiu um carogo na mama. [...] Foi ai que eu busquei tudo que vocé pode imaginar de
religido”. Ou seja, “as rotas do cotidiano ndo sdo necessariamente de passividade ou de rotina.
As rotinas cruzam-se com as rupturas [...] as rotas do cotidiano sdo, muitas vezes, rotas de
ruptura, rotas de desvios multiplos” (IDEM, p.79 e 80).

Nesta mesma dire¢do, podemos pensar os percursos religiosos como sendo “redes de
hipertextualidade”, as quais mudam a medida que as partes envolvidas se movimentam, sendo
desta forma “dominadas pelos principios da metamorfose, da multiplicidade e do
descentramento” (IDEM). Tal qual um tabuleiro de xadrez, podemos pensar as mudangas
religiosas como um jogo no qual a mudanga ocorre “logo que um novo movimento de pedra
se aciona” (IDEM, p. 11).

Outro ponto importante é que, segundo Pais, os projetos de vida estdo em
descoincidéncia com os trajetos de vida. Essa descoincidéncia entre projetos de vida — sempre
mentalmente pré-determinados, bem planejados - e trajetorias de vida — repletas de
inconstancias nos percursos — pode ser interpretada a luz de nogdes como as de rempos
monocromaticos e tempos policromdticos.

Os primeiros sio de natureza institucional (escolar, profissional, familiar) e
privilegiam os horarios, a segmentagdo, a pontualidade; os segundos sdo de
natureza sociabilistica e enfatizam aleatoriedade, os sentimentos, a
experimentagdo, a convivialidade. Os tempos policromaticos sdo os que
proporcionam as voltas méagicas no carrocel da vida, as voltas e mais voltas que o
préprio fado da vida permite (IDEM).

Ou seja, de um lado temos situagdes que podem de certa forma ser controladas e

programadas, por outro lado temos situagdes que ndo obedecem a um roteiro dado, elas se
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criam e recriam aleatoriamente de acordo com a individualidade de cada um. As trajetorias
religiosas, normalmente, se caracterizam por situagdes que ndo estdo submetidas a algo
programatico e controlavel. Existem vérios contratempos. E em relagio a eles € importante
destacar o que Pais (2001) fala — baseando-se em Shutz (1972) - quanto aos motivos da a¢do,
os quais se dividem segundo ele em, motivos para e motivos porqué. Os primeiros podem ser
tidos como os motivos subjetivos e “referem-se ao fim com que se persegue a agdo; fazem
parte do mundo subjetivo que projeta a agdo”. Ja os motivos porque “permitem considerar a
agio como produto de experiéncias passadas”. Assim sendo, “os motivos para emanam de um
projeto de agdo; os motivos porque justificam o projeto. Os primeiros, projetam-se no futuro,
os segundos enraizam-se no passado” (IDEM, P. 112).

Os motivos para o sujeito mudar de religido e os motivos porque o sujeito muda de
religido talvez possam ser encarados de forma similar. Por exemplo, muda-se de religido para
conseguir a cura para uma doenga, para conseguir um emprego. E todos estes projetos

justificam-se porque ndo se tem uma assisténcia por parte do Estado nesse sentido.

4.1 MANOBRAS INTERESSADAS: A IMPORTANCIA DA PLAUSIBILIDADE

E uma questdo de fé, fé¢ ndo tem
logica, mas dentro da fé vocé tem
algumas explicagaes, algumas
referéncias [...] E eu gosto da légica
(Fala de um entrevistado).

Ter plausibilidade implica em...

4.1.1 coeréncia

A coeréncia vem associada a outras caracteristicas que para os entrevistados sdo
indispensaveis, tais como: discurso interessante, explicagdo plausivel, logica; razdo;
sustentagdo; profundidade; sentido, esclarecimento; raciocinio; clareza. S3o estas
caracteristicas que vao dizer se uma religido é, de fato, significativa para quem a ela recorre. E
o que podemos perceber em relatos como os seguintes:

MM3 - ], 49 anos, Oriental. O entrevistado afirma que o budismo, através do
conceito de causa e efeito, “te mostra o caminho pra vocé ser feliz [...] € o que eu
queria ser”. Diz que ndo pensa em mudar de religido porque esta satisfeito.



MM4 - A, 52 anos, Kardecista. O entrevistado, com relagdo aos preceitos desta
religido, diz que “procura ter um comportamento correto em busca da evolugdo”.
Nao vé possibilidade de mudar de religido, pois o espiritismo responde as suas
necessidades espirituais.

MMS5 - W, 55 anos, Kardecista. O entrevistado ja esta no espiritismo ha 15 anos.
Segundo ele “o discurso comegou a me interessar”, eram pessoas de nivel superior
que foram entrevista-lo, pessoas que “além de nivel intelectual tinham um
conhecimento doutrinario muito forte”. [...] “ex ndo quero uma explicagdo
cientifica, mas uma explicagdo plausivel, uma explicagdo que vocé possa adquirir
uma consciéncia de o porque aquilo é aquilo”.

NMMI1 - A, 55 anos, kardecista e Oriental. [...] hd algumas coisas incoerentes no
catolicismo: “eu continuo achando muitas incoeréncias”.

NMM3 - R, 38 anos, Kardecista. O entrevistado afirma que ndo pretende mudar
de religido, pois “o espiritismo me completa. [...] é uma crenga onde tudo tem uma
razdo de ser”. [..] Ele fala vdrias vezes de uma fé logica, raciocinada, com
conhecimento de causa”.

NMM7- A., 30 anos, Oriental. A entrevistada é budista, afirma que “todas as
religides de origem orientais tem uma filosofia que fala da auto-estima. Disto eu
gostava”.

NMM13- V., 37 anos, Catdlica. A entrevistada atualmente freqiienta a renovagio
carismatica, a qual “me trouxe de volta o sentido que eu perdi pela religido”, “hoje
eu gosto muito do padre Marcelo”. [...] Comegou na carismética comprando o tergo
para rezar, “s6 que isso comegou a encher o saco” porque ela ndo entendia o
motivo da repetigdo, s6 quando assistiu a missa do padre Marcelo ¢ que entendeu:
“ali eu consegui entender porque vocé repete tantas vezes a mesma coisa, aquilo
comegou a ter sentido para mim no sentido de que vocé tem primeiro que se
convencer do que vocé estd falando [...] ai eu comecei a ter sentido para que eu
rezava aquilo”. [...] Ela diz que dessa forma os carismaticos lhe “mostraram uma
necessidade de crer”|...].

NMM15- E., 74 anos, Kardecista. O entrevistado se considera espirita. Afirma que
“O livro dos espiritos, de Alan Kardec, assim como O evangelho segundo o
espiritismo sdo espetaculares, te ddo uma visdo muito diferente do que vocé tem. E
muito mais plausivel do que como nds aprendemos na religido catdlica”.
Considera o protestantismo “muito mais sobrio, explicativo do que o
catolicismo”.[...] Diz que no espiritismo kardecista “procurava explicagdes. [...] 4i
eu gostei porque era tudo licido, bem claro. Entdo todos os mistérios que a
religido catdlica tem, I ndo tem, tem explicagdo pra tudo”.

NMM16- S., 38 anos, Catolica e Kardecista. “Bu comecei a gostar mais do
kardecismo do que da igreja catdlica, responde mais pra mim do que a igreja
catdlica [...] a idéia da igreja catdlica de que a vida acaba, vocé vai pra um
purgatdrio, fica esperando o juizo final ndo me agrada, ndo responde, pra mim é
incoerente, ndo faz sentido. [...] depois outra: a ressurrei¢io da carne! Isso vai até
contra as leis da quimica e da fisica, ndo faz sentido, e o espiritismo é mais
coerente com os conceitos que ele fala. Acho que ele ta inserido dentro de um
contexto da natureza, quimica, da fisica, ele ndo destoa, ele faz toda uma
seqiiéncia, uma légica. E eu gosto da ldgica. E uma questdo de fé, fé ndo tem
légica, mas dentro da fé vocé tem algumas explicagdes, algumas referéncias” [...]
Diz que quando era crianga e ds vezes ainda hoje vé coisas, pessoas, e diz que 0

71
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espiritismo “me ajudou a explicar isso, o catolicismo ndo explica isso, eles iam
dizer que eu estava endemoniada ou tava louca [...] entdo eu precisava de uma
explicagdo, e a igreja catélica ndo me dava uma explicagdo. O espiritismo me da”.

NMM17- M., 23 anos, Agnostico. O entrevistado diz admirar o budismo por conta
de “questdes mais metafisicas e teoldgicas, que eu acho que sdo melhor resolvidas
nessas religides do que no catolicismo”. [...] Ele diz que apesar de ndo saber se
acredita na idéia de transmigragdo e reencarnagdo presentes nestas crengas (no
budismo e no taoismo) para ele “é mais facil de compreender do que um Deus que
é trés ao mesmo tempo”.

NMM18- Oriental. O entrevistado, apesar das criticas ao espiritismo, afirma
acreditar na reencamnagio [...] Ele afirma que “o budismo atualmente me contenta”.
[...] Afirma também que “uma coisa que é muito proveitosa no kardecismo é a lei
de causa e efeito, a lei do carma, a reencarnagdo, que é um ciclo que nasce,
cresce, morre e nasce de novo, eu acho que é uma linha de raciocinio razoavel |...]
eu creio que se aproxima do budismo [...] se encaixam nessas questdes [...].
Entrevistado acredita ainda no espiritismo apesar de que “o espiritismo em si nao te
da explicagdes muito plausiveis, ndo te da explicagdes que sana totalmente a sua
divida” entretanto “que tem entidades, que tem espirito que a pessoa tem um
espirito € que esse espirito fica aqui, isso ai indubitavelmente eu acredito que
acontega [...], mas ndo acredito na pratica espirita, eu acho que é uma coisa que nao
te traz efeitos praticos hoje em dia”.

Manobrar apesar de ser uma atitude bem planejada acomoda atitudes diferenciadas
como a atitude mégica e a voltada para valores. Esta ultima por mais que ndo aparente ser
estimuladora de manobras, aparece de forma a selecionar visdes de mundo mais ou menos
plausiveis. A exigéncia por plausibilidade é algo que - por mais que nos parega contraditorio
em biografias que se encontram demasiadamente presas ao “aqui e agora” - esta presente nos
discursos dos entrevistados.

Investe-se numa manobra se a visdo de mundo envolvida nela é coerente, explicativa.
Como manobrar - apesar de ser uma atitude de medidas - implica riscos € preferivel ter-se
algumas certezas basicas antes de seguir adiante. E uma certeza que ¢ fundamental carregar
consigo antes de partir para o risco de uma manobra é minimamente poder contar com visdes
de mundo coerentes, consistentes, ou ainda, convincentes. De duas, uma: ou encara-se a
manobra como um risco que deve ser bem planejado antes de ser executado, ou envereda-se
por caminhos tortuosos, dificultosos, dificeis de se passar, duvidosos, incompletos,
amedrontadores, pouco iluminados. Podendo, no seu extremo, o sujeito perder-se ndo achando
mais a saida. Pode arrepender-se amargamente quem faga uma tal escolha — sem o devido
planejar — pois dela poderdo surgir muitos inconvenientes que nem sempre poderdo ser

resolvidos.
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Ou seja, quem opera manobras dificilmente estara insensivel a plausibilidade das
visdes de mundo. Sdo estas que estabelecerdo critérios que irdo permitir perceber se o
investimento em uma manobra é ou ndo viavel. Por isso, quando vemos nos discursos dos
entrevistados afirmagdes que evidenciam a importancia de: “discursos interessantes”,
“explicagdes plausiveis”, “coeréncias”, “conhecimento de causa”, “fé l6gica”, ndo devemos
nos assombrar e enxergar nisto algo contraditorio as manobras. Como afirma um dos nossos
entrevistados apesar da fé ndo ter logica é perfeitamente possivel ter-se explicagdes que sejam
razoaveis dentro dela.

Apesar de a secularizagdo ter acarretado “um amplo colapso da plausibilidade das
definigdes religiosas tradicionais”, a busca religiosa esta intrinsecamente relacionada a
questdo da plausibilidade. O fato de ser assediado “por uma vasta gama de tentativas de
definigio da realidade, religiosas ou ndo”, fez com que o homem religioso carregasse consigo
uma certa inseguranga em relagdo a religido. Isso é o que Berger acredita ter ocorrido a partir
do momento em que se instalou o fendmeno do pluralismo religioso.

Através do processo de eticizagdo da religido - encabegada pela profecia judaica —
Weber ja nos descrevera como, além de elaborar um modo de viver distinto em relagdo a
religiosidade, a religido também invadira a todos os outros setores da vida?.

Com isso, da-se inicio a uma relagdo tensional entre ética (religiosa) e mundo, a
religido tentando constantemente submeter este Gltimo em fungdo de um caminho ético. Ea
partir desse momento que ela evidencia a sua legitimidade e autonomia enquanto esfera e
reivindica um dominio em relagdo as demais ordens do mundo, e principalmente, reivindica
um patamar valorativo superior as demais ordens empiricas. E em relagdo ao ser e ao dever
ser que as diferentes esferas de valor — econdmica, religiosa, estética, erdtica, intelectual,
politica — comegam, a partir de entdo, a se confrontarem freqiientemente, cada qual buscando
sua autonomia baseada em sua “legalidade propria”. No entanto, as conseqiiéncias dessa
autonomizagdo das esferas culminardo mais tarde na extirpagéo da religido para o foro intimo

e, mais ainda, para o ambito do irracional, e conduzira o mundo a uma verdadeira perda de

2 Mas isso até o ponto desses setores, os quais Weber chama de “esferas de valor”, ndo se submeterem a tal
autoritarismo e avancarem, através de suas forgas inerentes, em busca de demarcar o seu territorio. Elas
precisavam mostrar para esse pretensioso monoteismo religioso que ja possuiam o seu “nicho”, e que ndo
precisavam da sua intervengio para sobreviver, eram autonomas e, assim como a religido, elas possuiam suas
proprias leis.
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sentido. Ela (a religiao) que fora um dia responsavel pela racionalizagdo do modo de vida, se
vé agora destituida de forga, ndo é mais ela o centro de tudo, outras esferas entram em cena e
se impdem enquanto tal.

Entretanto, apesar de todo o pluralismo religioso — que adveio de todo esse processo
de diferenciagdo de esferas - o que temos atualmente €, uma atitude marcada pela busca de
explicagOes plausiveis e de profundidade nos discursos religiosos.

Quando os “ofertantes” de religido se debrugam na elaboragdo de discursos coesos,
inquebrantaveis, o interesse por esses mesmos discursos por parte de uma demanda religiosa
se torna mais recorrente. A busca religiosa esti, em grande medida, associada ao tipo de
oferta que est4 posta no mercado religioso. E muito importante o tipo de oferta, a qual pode
coincidir com uma determinada demanda, ndo sendo esta a unica definidora de buscas. O
cardapio oferecido também vai atigar a necessidade por um determinado produto religioso.
Vivemos na era do mercado, o qual vai invadir até mesmo a moral religiosa.

Bem sabemos que a partir do momento em que “diferentes grupos religiosos sdo
tolerados pelo Estado e mantém competigdo uns com os outros” (BERGER, 1985) inicia-se
uma corrida em busca de resultados. Ou seja, para se conquistar consumidores religiosos
fazia-se necessario, a partir deste momento, uma nova atitude e mentalidade: investir na
produgdo de resultados, e neste sentido era preciso burocratizar as estruturas religiosas para
que tal fim fosse alcangado (IDEM). A burocratizagdo produz uma semelhanga entre as
instituigdes religiosas; estas, para sobreviverem a situagdo de competigio, devem colaborar
umas com as outras, no sentido de racionalizar a propria competicdo. Tais exigéncias
conduzem a um “ecumenismo” entre as varias instituigdes religiosas (IDEM).

E verdade que a “preferéncia do consumidor” é o que move a produgdo ou a
modificagio de conteados religiosos. A satisfagio de desejos € o que impulsiona 0s
intelectuais religiosos a elaborarem tal ou qual conteudo. Entretanto, atualmente percebemos
que ¢ possivel também a diregdo inversa no sentido de a oferta de conteddos religiosos
determinar a demanda por estes. Mariano (2001) - estudioso do crescimento pentecostal e
autor de recente tese de doutorado - constréi a sua analise tomando como fio condutor o
trabalho interno dos seus especialistas religiosos e a oferta de servigos magico-religiosos

como 0s maiores responsaveis pelo seu crescimento.

3 Nio trabalharemos exaustivamente em cima dessa questdo, a qual ja fora colocada por Mariano em sua tese de
doutorado.
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O que queremos mostrar com isso € uma nova forma de movimento no contexto de
pluralismo religioso. Um movimento que nao esta mais tdo preso apenas a demanda como
ocorria antigamente. O mercado religioso esta propenso a uma determinagdo — com relagao
aos tipos de bens a serem consumidos - que parte tanto de consumidores quanto de
produtores. Apesar de Berger (1985) ja haver colocado que “a dindmica de preferéncia do
consumidor ndo determina, em si mesma, os conteudos substantivos”, ele n3o trata da
dindmica inversa: a importancia dos produtores religiosos, talvez quem caminhe mais nesse
sentido seja Bourdieu (1987). Para Berger existem sim outros fatores que podem influenciar
na mudanga dos conteudos religiosos, mas ele da como exemplo o grau de secularizagdo das
diferentes camadas sociais. Ou seja, “[...] o impacto do pluralismo religioso na consciéncia do
cristdo se da ndo s6 pela vizinhanga dos varios sistemas, mas, sobretudo pela compreensao
secularizada que tem de si o homem moderno. E este fato que Ihe possibilita por-se diante das

vérias ofertas religiosas de sentido, relativizando-as mutuamente” (MIRANDA, 1992, p. 214).

4.2 MANOBRAS DESINTERESSADAS: CURIOSIDADE

Manobrar nem sempre é ter metas determinadas. E, também, discretamente € como
quem ndo quer nada ir se aproximando, algumas vezes para ficar, outras para verificar o
produto oferecido.

MM1- J., 47 anos, catolica e Kardecista. A entrevistada freqiienta o espiritismo
kardecista, o qual comegou a freqiientar “por curiosidade de conhecer a religido, a
filosofia dela”.

MM4- A, 52 anos, Kardecista. O entrevistado conheceu apenas por curiosidade
uma vez o Candomblé, a umbanda, ¢ uma igreja evangélica. Entretanto, ele afirma
que “fui conhecer essas religides por curiosidade e nunca segui nenhum
ensinamento deles” .

MMS5- W., 55 anos, Kardecista. O entrevistado conheceu outras religides na
infincia, pois tinha amigos espiritas, protestantes, mas “ia mais por curiosidade
que por devogdo religiosa”.

NMMI1- A., 55 anos, Kardecista e Oriental. A entrevistada procurou a maior parte
das religiGes atuais por curiosidade.

NMM12- M., 64 anos, Catolica. A entrevistada afirma que foi na Umbanda ¢ na
IURD por curiosidade, diz que com os depoimentos que as pessoas ddo acabou
ficando curiosa para conhecer: “eu queria ver se acontecia comigo 0 mesmo que
acontecia com as outras pessoas [...] porque a televisdo mais fala nisso do que outra

coisa [...] a televisdo que tira do sério, vocé vé televisdo vocé fala ‘eu vou €
amanha’”
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NMM17- M., 23 anos, Agnostico. O entrevistado diz que tem ido com um amigo
em um templo Tibetano “mas s6 por curiosidade mesmo, ndo diria que eu sou
praticante”.

Por tras de um discurso associado a curiosidade freqlientemente percebe-se um
“namoro” inicial com determinada religido, mas raramente algum vinculo € estabelecido
inicialmente. Entretanto, tal situagdo “pode vir a ser, conforme tem sido com freqiiéncia, porta
aberta para envolvimentos maiores”, visto que “ha uma forte tendéncia genérica em atribuir-
se a ida a terreiros, centros e igrejas que ndo os de origem, ao simples acaso, curiosidade,
interesse em conhecer a religido alheia”. Ou seja, € comum ir “por curiosidade ou necessidade
a outros cultos”, a primeira intengdo € a de conhecé-los apenas, entretanto, “a passagem por
eles, mesmo que rapida ou encerrada, € julgada como experiéncia espiritualmente
enriquecedora” (NEGRAOQ, 2001, p. 28, 29 e 42).

A curiosidade pode ser satisfeita e ndo gerar nenhum tipo de compromisso religioso,
assim como pode produzir lagos mais profundos. O que vemos a seguir mostra mais uma
satisfag@o inicial e um afastamento logo em seguida.

“Se curiosidade matasse...!” Essa é uma frase muito comum que reproduzimos quando
nos referimos a uma curiosidade exagerada por parte de alguém. Aqui talvez fosse o caso da
seguinte expressdo: “Se curiosidade arrebanhasse...!I” Se isto ocorresse de fato o que mais
teriamos seriam casos de conversdes ou adesdes relacionadas ao simples fato de querer-se
“matar a curiosidade”, ja que esse comportamento € bastante recorrente num contexto como o
nosso, onde a liberdade religiosa permite que as dividas e curiosidades sejam postas em dia.

Entretanto, o que escutamos freqilentemente nos leva a crer que muito mais que
curiosidade o que temos sio sujeitos que procuram respostas a questdes tanto existenciais
quanto materiais: “é no momento da crise que a conversdo se da, quando se manifesta a cura,
quando o problema se resolve, quando a vida recupera sentido” (PIERUCCI &PRANDI,
1996).

Por outro lado, mesmo a questdo da mudanga religiosa relacionada a uma crise pessoal
ou existencial sendo um dado marcante, a pesquisa “Novo Nascimento” (1998) apresenta
resultados que fazem os mais otimistas repensarem esta suposi¢do: “ao contrario do que se
poderia imaginar, quase metade dos novos conversos negou que sofresse problemas
particularmente agudos no momento da conversdo” (FERNANDES, 1998, p.38).

Na maior parte dos relatos a que tivemos acesso no presente estudo, a questdo da crise

estava presente, seja no aspecto material, seja no aspecto espiritual. Ou seja, ela ainda ndo
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pode ser descartada como fator de grande importancia no momento da busca religiosa. A

seguir poderemos ver concretamente como esta questao € recorrente.

4.3 MANOBRAS PARA O ALEM

O inferno é um sem-fim que nem ndo
se pode ver. Mas a gente quer Céu é
porque quer um fim: mas um fim com
depois dele a gente tudo vendo
(Guimardes Rosa).

O além vida proporciona...

4.3.1 ...respostas para algumas questdes da vida

Algumas questdes impulsionam a busca por uma religido ou por religides distintas.
Pesam sobremaneira aquelas tradicionais questdes voltadas para o além vida, relacionadas em
ultima instancia a existéncia humana.

MMI1- J., 47 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada buscava no kardecismo
“uma explicagdo”.

MMS5 — W, 55 anos, kardecista. O entrevistado atualmente ¢ Espirita somente, foi
ao espiritismo em busca de respostas para algumas questdes da vida. Ele ndo vé
possibilidade de mudar de religido “porque agora a coisa estd muito racionalizada
[...] estd muito internalizada em mim”. [...] considera importante ter uma ética
religiosa, poder ter uma visio de que existe uma divindade € a coisa somente ndo €
o homem individualizado”.

MM?7- F., 41 anos, Oriental. O entrevistado, quanto ao fato de ter escolhido o
budismo, explica: “as pessoas sempre falando aquelas mensagens bonitas, aquela
pureza ndo visando apenas objetivos especificamente para si préprio, mas uma
preocupagdo maior. Ndo havia aquele interesse financeiro” [...] uma filosofia de
que vocé ndo trabalha especificamente pra si proprio, nem para fulano ou para
beltrano”.

NMM2- P., 29 anos, catolico e oriental. O entrevistado diz que ao procurar essas
religides “buscava respostas buscava um preenchimento [...] a seicho-no-i€ foi
onde eu me encontrei, onde me completou, onde eu achei todas as respostas pras
minhas perguntas” [...]. Ele procurou a seicho-no-ié como “uma maneira de viver
melhor [...] uma liberdade espiritual [...] eu buscava respostas e buscava um
preenchimento/...] o que importa é o desenvolvimento da tua alma. Vocé sair de la
mais amadurecido que quando vocé entrou, com uma postura, uma visdo de mundo
diferente da que quando vocé entrou”. Ele diz que o motivo que o levou a procurar
esta religido “foi porque eu conheci uma parte da doutrina através de uma revista
que é editada mensalmente, me identifiquei com isso [..]” Afirma que quando
fregiientava as outras religides que ndo a atual “achava que sempre faltava
alguma coisa pra mim [..] nunca estava satisfeito com as respostas que me
davam”.



NMM3 - R., 38 anos, kardecista. O entrevistado afirma que o espiritismo
proporcionou a ele “um esclarecimento a respeito da vida humana, dos fatos que
ocorrem apos a morte”. [...] Ele afirma: “o mais importante de tudo é a pessoa
acreditar num ser supremo e praticar a lei do amor, da caridade |...]”.

NMMS- A, 26 anos, pentecostal. O entrevistado diz que na Renascer em Cristo
“hoje eu estou recebendo as respostas que eu estou buscando [...]” Escolheu a
Renascer porque se identificou. Entrevistado ndo permaneceu no catolicismo
porque “acho que na vida da gente, a gente sempre fem que estar buscando uma
resposta e quando a gente encontrar tem que firmar seus pés” [...] Da catolica
(igreja que ja freqiientou) “o que eu tiro de positivo é a questdo do conhecimento
maior da palavra de Deus”.

NMM6- J., 26 anos, catolica e oriental. A entrevistada pertence ao grupo MIRE
(Movimento de espiritualidade de orientagdo cristd): “eu tenho um grupo que se
reune periodicamente para ler coisas juntos, para partilhar leituras, para partilhar
experiéncias de espiritualidade e meditagdo e celebragdes também, do nosso jeito
[...]1 E ld eu fui tendo experiéncias mesmo, seja de comunidade, que estd reunida
gratuitamente para isso. Ndo tem um propdsito pragmatico, de afetividade, e
sobretudo todas as experiéncias de meditagdo, que eu achava que devia ser uma
coisa boa, porque eu nunca tinha ouvido ninguém falar mal [...] e nisso foram
acontecendo coisas que so dificeis de traduzir, mas alguma coisa foi acontecendo
em mim que eu fui me convencendo de que aquilo existia. E mais que existir, fazia
sentido na minha vida, mais que fazer sentido, fazia muito bem e me transformava
numa pessoa melhor do que eu era antes. Antes eu era uma pessoa extremamente
angustiada e muito racional, muito pela cabega e negando, mesmo, intui¢do, corpo,
coragdo [...] A entrevistada diz que “eu buscava a pratica cotidiana, diaria da
meditagdo, mas buscava nio so porque ¢ uma técnica, porque eu fui sentindo que
essa era uma forma efetiva, ndo verbal, ndo racional, transracional, de ter uma
experiéncia profunda de si mesmo e do outro [...] O MIRE se propunha a que todo
o participante do MIRE deveria tentar ter a pratica diaria da meditagdo e foi por
isso que eu resolvi entrar [...] entdo foi pela via espiritual mesmo que eu quis
entrar para aprofundar essa experiéncia e ndo me arrependi”. Ela afirma também
ter buscado “experiéncias intuitivas de meditagdo™: no Atacama (no Chile), em
igrejas na Franga. “Essa arquitetura, essa experiéncia do espago, ela ¢ uma ocasido
para vocé buscar uma coisa que também esta dentro de vocé, ela te desperta
alguma coisa [...] A arquitetura é na verdade uma ocasido para vocé ter uma
sensagdo que de outro modo vocé ndo teria [...] é uma sensagdo de transcendéncia,
de amplitude [...] é uma sensagdo césmica”.

NMM7- A., 30 anos, oriental. A entrevistada, quando entrou para o budismo,
procurava “aquela coisa do eu. Vocé fer direcionamento”.

NMM10- P, 35 anos, oriental. O entrevistado afirma que “Hoje em dia ta tudo tdo
materializado, sem considerar que a gente é espirito também”.

NMM16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada afirma que a religido da
“uma explicagdo pras coisas que ela [a pessoa] ndo encontra explicagdo na vida,
eu acho que a gente precisa dessa referéncia também.[...] ajuda a ter conforto,
ajuda a esclarecer, ajuda vocé a ter conceitos [...] eu acho que a fé te da uma
sensagdo de seguranga intima, mais do que externa, mas intima de que alguma
coisa estd te protegendo”.

NMM17- M., 23 anos, agnostico. O entrevistado diz admirar o budismo por conta
de “questdes mais metafisicas e teoldgicas/...]”

84
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NMM18- Oriental. O entrevistado diz que no kardecismo (religido que ja
freqiientou) “comecei a encontrar respostas para algumas coisas, questdes de
carma e porque um nasce pobre e outro rico, porque um era feio e outro bonito,
ruim ¢ bom, mas achei mais respostas nas culturas orientais [...] porque qual era a
busca - de onde venho e para onde vou? Tenho alguma coisa pra fazer aqui? [...]”.
Ele afirma que no budismo (religido atual) “através de uma mudanga interior eu
comecel a ter resultados exteriores [...] melhorou tanto no aspecto espiritual quanto
no aspecto material”.

Trata-se de “questdes mais metafisicas e teoldgicas” nas palavras de um dos entrevistados.
Séo questdes profundas e de dificil compreensio e que quando colocadas em pauta sio para se ter “um
esclarecimento a respeito da vida humana, dos fatos que ocorrem apds a morte”. O que esta
relacionado também a busca por “direcionamento” e “respostas para questdes da vida”.

A satisfagdo aqui € mais ao nivel existencial. Talvez possamos arriscar dizer que € a
que requer mais investimento por parte dos intelectuais religiosos, visto que ¢ mais complexa
e por isso exige uma maior elaboragdo, um maior cuidado. Sdo questdes de dificil satisfagao,
pois sdo muito subjetivas, incidindo de forma diversa nos diferentes agentes religiosos.
Apesar disso, é - se ndo a mais importante - uma das buscas religiosas mais antigas.

Apesar da busca por um além vida, ocorre numa outra dire¢do buscas mais
materializadas, desprovidas de uma procura por sentido, norteadas pelas necessidades
imediatas relacionadas a sobrevivéncia material e sentimental aqui, neste mundo. Atras de
visdes de mundo que lhes sejam eficientes, eles driblam essa regra ética e voltam, assim, a se
aproximar das diversas formas de magia. Nesta, ocorre a total auséncia de um distanciamento
entre os deuses e os homens, havendo uma duplicagdo (concepgao de mundo monista) no que
concerne ao que é terreno e o que ¢ transcendental. Estes podem conviver pacificamente no
mundo. E ai s3o outras as posturas e pontos de vistas, e também sdo outros os investimentos.

Embora a cultura moderna favorega em grande medida uma associagdo entre a
salvagio e a satisfagio pessoal, o homem religioso ainda revela-se preso aquela antiga
necessidade de respostas para sua existéncia. Uma busca de sentido ronda os coragbes de
sujeitos que, apesar de terem tudo (ou quase tudo) que um mundo pautado na ciéncia pode
lhes dar, anseiam por um algo mais.

a identificagdo entre salvagio e satisfagdo pessoal, propria da cultura modemna,
dificulta o nosso contemporineo perceber também nas experiéncias negativas
(sofrimento, fracasso, injustica, morte) experiéncias de salvagdo, embora
fregiientemente tais experiéncias fagam emergir no homem a nostalgia de Deus (
MIRANDA, 1992, p. 210)
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Relembrando o que nos diz Weber em relagdo ao processo de racionalizagdo, s6 no
Ocidente onde a religido, ou melhor, o ascetismo religioso passa de um processo extra
mundano e ritual para se tornar intramundana e ética é que, pela primeira vez, fora possivel
introduzir a ética na vida dos homens. E €, pois, justamente através da ética da convicgdo, que
esta por tras das religides de salvag@o, que se da inicio a primeira idéia que introduzira “a
vinculagdo ética do individuo a um cosmos de ‘deveres’ que tornam seu comportamento
previsivel” (WEBER, 1994) e racionalmente conduzido. Era necessario atribuir um sentido
homogéneo a vida do ponto de vista dessas religides, e em fungdo desse sentido, o0 homem,

através de seus comportamentos, poderia alcangar a salvagao.

Tenha a profecia um carater mais ético ou mais exemplar, a revelagdo profética
significa sempre [...] uma visio homogénea da vida [...] A vida e o mundo, os
acontecimentos sociais € os cosmicos, tém para o profeta determinado ‘sentido’,
sistematicamente homogéneo, € o comportamento dos homens, para lhes trazer
salvagdo, tem de se orientar por ele e, sobre esta base, assumir uma forma coerente
e plena de significado (WEBER, 1992, p. 310).

E quando surge a nogio de pecado e sofrimento. Este ultimo como forma de
solucionar o impasse quanto a existéncia de um deus supra-mundano e um mundo imperfeito,
introduzindo assim a idéia de uma retribuigdo no além. Deus ndo seria mais responsabilizado
por este sofrimento, era 0 comportamento dos homens contrario as leis (pecado) desse deus o
verdadeiro responsavel pelas suas desgragas. E, pois, com o mito do salvador e uma teodicéia
do sofrimento que as religides de salvagdo introduzem uma visdo racional de mundo, na qual
uma regra ética devera ser seguida para que os homens sejam salvos do sofrimento e
alcancem a libertagdo de uma situagdo social de desfavorecidos. Muitos dos mutantes

religiosos que estudamos estdo em busca disso.
4.4 MANOBRAS PARA O AQUEM ( “Para que vds bem e vivas longos anos...)

doutor rapaz [...] discorreu me dizendo que a vida da gente
encarna e reencarna, por progresso proprio, mas que Deus ndo
ha. Estremego. Como ndo ter Deus?! Com deus existindo tudo
da esperanga: sempre um milagre é possivel, o mundo se
resolve. Mas, se ndo tem Deus, ha-de a gente perdidos no vai-
vem, e a vida é burra. E o aberto perigo das grandes e
pequenas horas, ndo se podendo facilitar — é todos contra os
acasos. Tendo Deus, é menos grave se descuidar um
pouquinho, pois no fim da certo. Mas, se ndo tem Deus, entdo,
a gente ndo tem licenga de coisa nenhuma! Porque existe dor.
(Guimardes Rosa, Grande Sertdo: Veredas)
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No aquém a busca é...

4.4.1 ...por milagres e curas

Somemos, ndo ache que religido
afraca. Senhor ache o contrdrio
(Guimardes Rosa)

Uma postura bem notéria entre aqueles que procuram determinada religido ou
religides € a busca por resolugdes subitas para problemas também subitos, como por exemplo,
doengas normalmente incuraveis, as quais somente um milagre pode dar conta.

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado atualmente € Espirita somente. Pelo
fato de estar doente com tuberculose, foi no espiritismo que ele encontrou a cura.

MMB6 — M., 43 anos, pentecostal. A entrevistada afirma que “a partir do momento
que eu recebi um milagre, que eu estava com cancer ¢ eu fui na igreja e eu fui
curada [...] entdo, a partir desse momento eu, sabendo que deus ja tinha feito esse
milagre, é que eu fui me afirmando a ir na igreja evangélica”[...] Quando ela era
da TURD freqiientava todos os dias, so ia aos cultos. Com a morte do marido ela
ficou muito triste e parou de ir. [...] O que ficou marcado dessas passagens
religiosas foram as curas que ela recebeu.

MM9 — M., 33 anos, catdlico. O entrevistado ¢ catolico, pois é “a igreja que se
vocé precisa de um remédio eles te ddo [...] vocé pode ir 14 levar a receita eles te
ddo o remédio, e remédio é carissimo. A Universal ja o pastor fala que num da
porque se der uma vez diz que a pessoa quer direto.

MM10 - M., 37 anos, pentecostal. A Entrevistada diz que entrou para a IURD
depois que teve um derrame, e ficou sem se movimentar, praticamente paralisada.
Ela foi na IURD por causa da doenga: “meu remédio mesmo ¢é deus”. Através da
IURD, segundo a entrevistada, ¢ que voltou a andar, ela acha que a igreja ajudou
mais do que a medicina: “através de ld mesmo que eu estou andando, foi através
de Deus, se ndo fosse Deus eu estaria numa cadeira de roda até hoje”.

MMI11 - N., 49 anos, pentecostal. A entrevistada freqiienta a igreja Deus é Amor
somente. Diz que foi a esta igreja com os tios porque desde que chegou em Sdo
Paulo sentia uma dor no estémago: “|...] e dai, depois a partir disso eu num senti
mais nada no meu estomago”.

MM13 - V., 40 anos, catdlica e pentecostal. A entrevistada foi na igreja por causa
do marido que estava muito doente e que ao passar para a Universal teve muita
melhora.

MM14- M., 58 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada afirma que o pessoal do
interior € tdo catdlico e “eles ftem uma fé tdo grande que faz uma promessa e
alcanga! Tem uma fé em frei Damido!”.

MM18- 1., 26 anos, pentecostal. A entrevistada ¢ freqiientadora da Universal.
Procurou a Universal porque estava com um carogo no peito e os médicos estavam
quase “desenganando”; entdo, comegou a ir a Universal e prometeu que “se eu for
curada eu ndo vou sair daqui mais nao”.
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NMMI- A., 55 anos, kardecista e oriental. A entrevistada quando conheceu o
espiritismo € que coincidiu de estar muito doente, ¢ ai diz ter sido muito importante
0 apoio que recebeu dessas pessoas. [...]: “elas faziam sessdes na minha casa, passe
espirita para saude”.

NMM3 - R., 38 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o kardecismo. [...] No
espiritismo ele freqiienta as reunides de “recebimento de passes magnéticos. Faz
parte do espiritismo, a parte pratica dele”. Freqiientou a Umbanda e o Candomblé,
onde ajudava nos trabalhos, assistia e participava. Isso ocorreu na época em que a
esposa ficou doente. Acompanhou a esposa também [em busca de cura] em
diversas igrejas: Assembléia de Deus, Presbiteriana. Depois que a esposa faleceu
ele comegou a se afastar do Candomblé. [...] Acompanhou a esposa 2 Umbanda e
ao Candomblé quando ela estava doente: “eu acompanhei ela em torno desse
percurso até porque com a doenga que ela teve que acabou culminando com a
morte dela, foi uma espécie de tabua de salvagdo que ela achou que poderia cura-
la”.

NMM7- A, 30 anos, oriental. Segundo a entrevistada quando entrou para o
budismo a situagdo da familia ndo estava boa, a entrevistada estava com muitos
problemas de saude: “o que eu busca era ser uma pessoa normal fisicamente € mais
psicologicamente. Eu tinha disritmia”.

NMMS9- S., 68 anos, afro-brasileiro. O entrevistado afirma que foi curado pelo
espiritismo (ndo da pra saber se € o kardecismo ou a Umbanda). Também ele
afirma “a minha irmd@ mais velha tinha um cdncer e eles (centro espirita do bairro
do limdo) ndo deixaram ela sofrer tanto”.

NMMI12- M., 64 anos, catdlica. A entrevistada diz que marcou na sua infancia
catolica o fato de ter ficado com uma doenga grave, a mde fez uma promessa para
Nossa Senhora e ela ficou curada: “at comecei a falar, andar normal, fiquei
curada, nunca mais tive nada” |[...].

Se ndo ha Deus “é todos contra os acasos”. E os acasos nio sdo poucos, vém de subito
e podem provocar grandes estragos na vida daqueles que ndo se preveniram garantindo os
servicos deste Deus no aqui e agora. Servigos estes que ndo pressupdem mudangas de
concep¢do de mundo, eles estdo acessiveis a qualquer um que deles queira se servir. Basta
apenas acreditar na sua eficacia ja que na visdo da religido como servigo entende-se que
“ninguém precisa necessariamente se converter, mudar sua concepgao de mundo para, através
do servigo magico do oficiante religioso, ter acesso as forgas do sagrado, as forgas
sobrenaturais que abrem o caminho para a satisfagdo de necessidades, que podem ser
materiais, simbdlicas, afetivas, e assim por diante” (PIERUCCI&PRANDI, 1996, p. 100).

Na religido tida como servi¢o a prioridade ndo ¢ dada mais “para o louvor a Deus ou
para ouvirem-se prédicas” (NEGRAO, 2001, p.52), o que os individuos querem em dltima
instancia € a resolug@o de problemas imediatos. Nao havendo, portanto, “a idéia de salvagao,

a busca de um outro mundo em que a corrupg@o esta superada”, nas religides magicas a busca
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¢ por “interferéncia neste mundo através do uso de forgas sagradas que vém, elas sim, do
outro mundo” (PRANDI, 1991, p. 212).

E este fato ndo é recente. Ja desde outros tempos “as religides primitivas sdo
consideradas pelos seus adeptos como meio de obter um poder sobrenatural [...] de controle
sobre a vida terrena do homem” (THOMAS, 1991). Ai as adversidades da vida também
estavam presentes e até com maior intensidade. Os homens estavam muito suscetiveis as
dificuldades terrenas, sendo que “a impoténcia frente a doenga era um elemento essencial na
base das crengas. Igualmente essencial era a vulnerabilidade em relagdo a outros tipos de
desgraga, principalmente quando vinham de subito” (IDEM, p. 26).

Apesar de freqiientemente acreditar-se que a busca por determinada religido esta
intrinsecamente relacionada a busca por resolugdo de problemas materiais, constatou-se em
pesquisa realizada ndo faz muito tempo que a realidade mostrava uma caracteristica diversa
na qual “quase metade dos novos conversos negou que sofresse problemas particularmente
agudos no momento da conversdo”. Essa pesquisa realizada com evangélicos no Estado do
Rio de Janeiro nos coloca uma questio a ser pensada, na medida em que “o drama e a
dialética da crise talvez ndo oferegam uma boa narrativa para descrever a conversdo de 45 %
do universo pesquisado. Para estes, a adesdo a fé evangélica talvez deva ser compreendida
como uma escolha feita numa situagdo de vida ‘normal’, em algum sentido da expressdo”
(FERNANDES, 1998, p. 38, grifo do autor).

Mesmo havendo situagdes em que a adesdo a determinada religido acontece
desvinculada de problemas pessoais, a regra ainda ndo € esta: “apesar da disposi¢do para
ouvir, as conversdes se dio quando hd outros elementos que desencadeiam o processo:
doenga, penuria econdomica, desilusdes e problemas familiares” (NOVAES, 1985, p. 91).
Salvo algumas excegdes, na maior parte dos casos o que vemos ser colocado em pratica €
aquela postura de tempos e tempos atrds em que se busca uma religido para atenuar os
sofrimentos e prolongar os anos de permanéncia neste mundo.

E isso ocorre com a plena consciéncia daqueles que o fazem. Eles tém nogdo de que o
sofrimento e a afligio s@o o que os impulsiona na busca de determinadas religides. Esta
consciéncia ja esta tio arraigada que “ja circula o chavdo inicialmente difundido entre

espiritas e umbandistas, ‘ir pela dor ou pelo amor’” (NEGRAO, 2001, p. 44).



4.4.2 ...por equilibrio emocional

O que mais penso, testo e explico: todo-o-mundo é louco.
O senhor, eu, nds, as pessoas todas. Por isso é que se
carece  principalmente de religido: para se
desendoidecer, desdoidar. Reza é que sara da loucura.
No geral. Isso é que é a salvagdo da alma... (Guimardes
Rosa).
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E preciso “ter chdo”. Este chdo falta ndo s6 quando doengas fisicas acometem de

repente a vida. E muito freqiiente também a incidéncia de doengas relacionadas a mente.

MM4 - A, 52 anos, kardecista. O entrevistado teve contato com o espiritismo
quando veio para Sdo Paulo ha 22 anos, através do irmdo: “Estava passando por
uma fase emocional dificil [...] acompanhando o espiritismo alcancei o equilibrio
que precisava”.

MMS5 - W., 55 anos, kardecista. O entrevistado ja esta no espiritismo ha 15 anos.
Teve contato através de um amigo: quando veio para Sdo Paulo a sua vida “tinha
dado uma mudanga muito brusca [...] ai que eu comecei a freqiientar o espiritismo
[...] porque eu tinha sofrido uma série de mudangas |...] de repente, a vida comega
a te fugir do controle e comega a te levar pra onde nio imagina... eu ndo imaginava
vir trabalhar em S3o Paulo”.

MMI11 - N, 49 anos, pentecostal. A entrevistada freqiienta a igreja Deus é Amor
somente. Comegou a ir nessa igreja porque “na minha cabega s6 passava muitas
coisas ruins [...] eu cheguei e passei pra essa, eu pedi que deus me tirasse esses
pensamento negativo da minha cabega e dai ele tirou”. A entrevistada diz que ia &
catolica, mas continuava com os pensamentos, “entdo eu falei assim eu tenho que
procurar uma coisa que eu vejo que td adiantando pra mim”.

MMI15 -E., 26 anos, catolica. A entrevistada num determinado momento estava
com problema, se sentindo “muito machucada, muito revoltada”, ela foi a uma
igreja de crente e se sentiu muito bem: “um pouco de espairecer um pouco na
igreja”. Diz que quando foi a essa igreja “procurava mais alegria”, € ao sair de la
“eu sai outra, sai bem melhor”.

MM16 - I, 36 anos, pentecostal. A entrevistada disse que estava com mais
problema quando procurou a IURD do que agora ao procurar a IIGD [...] Procurou
a IURD porque “tava num desespero |[...] era uma pessoa vazia, eu tinha muita
tristeza”. Ela afirma que a vida melhorou depois que comegou a freqiientar a
IURD.

NMM9- S., 68 anos, afro-brasileiro. O entrevistado procurava na Umbanda “paz e
sossego”.

NMM10 - P., 35 anos, oriental. O entrevistado é budista, conheceu esta religido
através de um amigo que segundo ele “¢ um cara calmo [...] parece que os
problemas passam por ele assim [...] Diz que escolheu o budismo porque queria ser
assim como esse amigo dele. [...] Diz que quando entrou para essa religido
procurava a si mesmo, estava numa fase que “tava pirando”, era “mais uma busca
de paz”, mas “ndo uma paz passiva de ndo enfrentar os problemas. E mais um
equilibrio mesmo”.
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NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada diz que freqiienta o espiritismo
porque se sentiu bem e conseguiu um pouco de paz: “[...] eu estava desnorteada, eu
estava procurando achar um caminho certo, tipo assim sabe quando tudo que vocé
vai fazer faz errado, vocé esta atrapalhada, voc€ se sente pesado, carregado, nada
da certo” [...] “na época estava muito mal e melhorei, paz de espirito, sossego”.

NMM13- V., 37 anos, catélica. [...] Quando entrevistada foi na igreja protestante
estava “num momento muito ruim da vida, eu tinha um bebe de vinte dias nos
bragos e ndo sabia o que fazer da vida, eu ndo sabia se eu pulava do sexto andar
ou se eu me matava com ele [...] eu precisava sair daquela depressdo que eu
estava [...] “a religido tem que ser um sossego pra vocé, uma coisa para vocé se
apoiar [...] alguma coisa para te dar forga para vocé continuar’.

4.43 ...para niao sofrer com a falta de um ente querido

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado atualmente é Espirita somente,
comegou a frequenta-lo depois da morte do pai, através da familia da irma.

NMMS3 - R., 38 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o kardecismo, onde se
iniciou apds a morte da esposa.

NMM4- M., 46 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada afirma que com a morte
do marido voltou a “procurar o espiritismo em busca de auxilio para tantas
duvidas, incertezas”.

Tem momentos em que sO a religido é a saida. A morte é um dos momentos que
acelera a busca religiosa. A dificuldade que a nossa cultura tem em lidar com esta situagdo ja

foi objeto de estudo®, e é uma tematica que esta intrinsecamente relacionada a religido.

4.4.4 ...por resolucao de problemas familiares

MM17 - A, 53 anos, sem religido. A entrevistada comegou a freqiientar a IURD
através de uma vizinha, pois estava passando problemas em casa. Entrevistada diz
que ficou um ano e meio na IURD e ndo melhorou nada na sua casa, entdo saiu da
IURD. Procurava na IURD paz para a familia e ndo conseguiu nada disso.

NMMI12- M., 64 anos, catdlica. A entrevistada quanto ao fato de procurar a
Umbanda afirma: “pra ver se elimina aquele problema que ta dentro de casa [...]
situagdo tdo dificil, tanto problema que vocé acaba encontrando dentro de casa
[-..] filha que ndo dd certo com o marido, briga, eu tinha meu marido alcodlatra”™.
Ela também procurou a IURD por esses motivos.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada comegou a ir a
Umbanda por causa do casamento, aquelas crises que vocé tem de casamento,
entdo vai 1a tentar fazer um trabalho”. [..Jeu mesma agora ndo procuro nada
porque eu to bem, meus filhos tem satde, mas na época que eu comecei era o caso
do casamento, entdo eu procurava uma cura para o meu casamento” [...] Na
Umbanda fez um trabalho para abrir o caminho dos filhos e do marido.

2 Ver “O homem diante da morte” de Philippe Ariés.
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Os sujeitos muitas vezes se inserem no contexto religioso por conta de questdes que
extrapolam necessidades pessoais, mas que estdo entrelagadas a elas. Afinal de contas um
mal-estar na familia pode interferir na qualidade de vida de cada um dos sujeitos

isoladamente. Por isso, sdo questdes colocadas em pauta diante da busca religiosa.

4.4.5 ...para conseguir um emprego

A sobrevivéncia material ndo é menos importante do que a cura de uma doenga.
Encontra-se no mesmo patamar enquanto necessidade basica de sobrevivéncia. E, portanto,
uma forte bandeira levantada.

MM9 - M, 33 anos, catdlico. O entrevistado ia a IURD “mas assim pra
campanha, pra negécio de emprego. Pra emprego, num sei pra que mais, corrente
pra cura, o pessoal tava fazendo eu tava fazendo também”.

MM14 - M., 58 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada sentiu-se atraida por
essa igreja pelo fato de estar passando dificuldade: “vé se Deus mostra um
caminho” (fala com relagdo a conseguir emprego para ¢ os filhos).

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada quanto ao motivo de ter
procurado a Umbanda ela afirma que “nds, os seres humanos, na verdade a gente
§6 procura uma religido diferente porque acha que vai dar uma guinada na sua
vida, vocé acha que vai subir de hoje para amanhd, vocé acha que vai melhorar
quando vocé esta desempregado, entdo para vocé chegar numa religido é tudo
desespero que te leva ld”.

NMM15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado procurou o espiritismo porque
precisava de um emprego por isso diz: “eu acredito numa coisa: toda pessoa parte
para uma religido quando hi necessidade de alguma coisa [...] ¢ uma corrida para
alcangar alguma coisa. Quando alguém esta muito doente recorre a uma
religido”.[...] Conheceu o espiritismo através de uma vizinha quando estava
desempregado.

NMM18- Oriental. O entrevistado diz que no budismo “comecei a ver respostas
também através de beneficios conclusivos do dia-a-dia porque eu era uma pessoa
muito sem sorte profissionalmente, uma pessoa que nada acontecia da maneira
como eu queria, como eu objetivava, e apos comegar a busca da pratica budista [...]
conseguia trazer resultados concretos para o dia-a-dia. [...] me abrir portas para
eu poder entdo ter uma profissdo que me desse um ganho melhor.

Essa bandeira é asteada ndo s6 pelos que demandam por ela, mas principalmente por
aqueles que a oferecem: os intelectuais religiosos. Isso é bom que deixemos bem claro.
Apesar de ser uma busca constante, s6 o0 é porque existe uma oferta também constante. Ou
seja, “[...] O convite de um crente que detectou alguma éarea problematica em sua vida faz

com que, a0 procurar esta agéncia, as criaturas ja estejam, de certa maneira, doutrinadas por
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aquele que os convida, e ja se dirigem para a pregagdo predispostos a encontrar solugdes para

seus problemas” (NOVAES, 1985, p. 91).

4.4.6 ...por resultados e retornos

compadre meu quelemém, muitos anos depois, me ensinou que
todo desejo a gente realizar alcanga — se tiver dnimo para
cumprir, sete dias seguidos, a energia e paciéncia forte de s6
fazer o que da desgosto, nojo, gastura e cansago, e de rejeitar
toda qualidade de prazer. [..] mas ensinou que, maior e
melhor, ainda, é, no fim, se rejeitar até mesmo aquele desejo
principal que serviu para animar a gente na peniténcia de
gléria. E dar tudo a Deus, que de repente vem, com novas
coisas mais altas, e paga e repaga, os juros dele ndo obedecem
medida nenhuma (Guimardes Rosa)

Assim como ¢ possivel falarmos de objetivos especificos, pontuais, por outro lado, €
comum a referéncia a objetivos mais genéricos.

MM3 - J, 49 anos, oriental. O entrevistado atualmente ¢ Budista somente. Teve
contato com essa religido através da irmi, ele estava passando periodo de
dificuldades ¢ a irmd o aconselhou a seguir, pois assim resolveria alguns
problemas.

MM7- F., 41 anos, oriental. O entrevistado ¢ freqiientador do budismo afirma que
“na segunda fazemos correntes de oragdes pela paz mundial. Tragamos objetivos.
Além de objetivos basicos, prosperidade para a familia, melhorias no seu dia-a-
dia, de transformagio de sua familia, do seu carma negativo, da sua felicidade
plena”.

MMS - R., 36 anos, catdlico e protestante. O entrevistado entrou em contato com
os Mormons através da esposa, gostava da mulher e para casar-se com ela
precisaria ser Mérmon, por isso comegou a freqiientar. Ou seja, entrou para essa
religido apenas com a intengdo de casar-se.

MM16 — I, 36 anos, pentecostal. A entrevistada ¢ freqiientadora da IIGD. Mas
quando fregiientou a IURD “eu recebi muitas bengdo foi la”. [...] “comparagdo:
faz voto, ce quer conseguir uma coisa na sua vida, ce num tem filho ai ce num ta
conseguindo ficar gravida ai vocé vai faz um voto com Deus, at se vocé receber
aquela bengdo la de Deus ce pega 10 mil reais pde no envelope e leva”.

MM18- L., 26 anos, pentecostal. A entrevistada é freqiientadora da Universal. Vai
as campanhas da Universal: “eu vou na segunda que é da prosperidade, na ter¢a
se tem alguém da minha familia doente eu vou e levo [...] pra cura. A quarta a
busca do espirito santo, na quinta da familia porque eu to passando por luta
também, na sexta da libertagdo”. |...] Ela afirma que a JIURD “melhorou em varios
sentidos a minha vida” — deixou de “chamar nome feio”, de beber cerveja, de vestir
“aquelas roupa assim que ndo é de gente mesmo normal”. De fudo isso foi
“liberta”. A entrevistada diz que ndo podia ter filhos, mas a partir do momento
que comegou a freqiientar a IURD ela conseguiu realizar o sonho de ter um filho.
[...] Em relagdo as outras religides entrevistada afirma: “falar a verdade eu ndo
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critico ndo, cada um vai colocar a sua fé aonde quer, aonde acha que ta dando
resultado, onde acha que ta dando retorno”. [...] Com relagdo a religides como a
Umbanda a entrevistada afirma: “ndo adianta criticar, vamos olhar com olhar de
misericordia porque se ele ta no caminho errado mais cedo ou mais tarde ela vai
chegar e vai que aquele Deus que ela ta servindo num ta dando retorno pra ela™.

NMM2 - P, 29 anos, catdlico e oriental. O entrevistado freqiienta a seicho-no-i€ ha
14 anos. Sente-se mais ligado a ela porque “é uma religido extremamente pratica,
em que vocé praticando seus preceitos leva uma vida didaria muito melhor”.

NMMS- A., 26 anos, pentecostal. O entrevistado escolheu a Renascer porque se
identificou, porque estava passando por um momento de dificuldade e estava
buscando conforto. [...] Ndo permaneceu na catolica “por causa da busca de
conforto € de uma resposta [...] se a gente estd em determinada religido e estd
feliz, estd buscando o proveito é seu.

NMM7- A., 30 ano, orientals. A entrevistada é budista. Diz que “desde quando foi
proposto esta prdtica pra mim e para minha familia foi colocado de tal forma
‘Olha, eu vou te ensinar vocé fazer uma oragdo, eu vou te ensinar uma forma a
qual vocé pode vir a ser feliz, alcangar os seus objetivos/...] Foi quando nos
comegamos a fazer a prdtica e em menos de um més comegou a surgir
beneficios”[...] Segundo a entrevistada o que a cativou em relagdo ao budismo e
que fez ela optar por essa religido foi “o aspecto das meninas que participavam
daquelas atividades [...] elas tinham um aspecto de vitéria [..] aspecto de
determinagdo. Tornar as situagdes favordveis mesmo quando ndo sd@o”.

NMMO9- S., 68 anos, afro-brasileiro. Depois de um tempo, por causa de uma
“situagdo ruim” comecaram [a familia] a ir ao espiritismo, onde segundo o
entrevistado “comegou a botar nossa vida em dia”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. [...] qualquer coisa que me ajudasse naquele
momento eu toparia, se a magia negra resolvesse o meu problema eu estaria ld;
nio ¢ a religido protestante que me tirou do buraco, qualquer coisa que me
acontecesse maquele momento ajudaria: eles estavam la, eles me tiraram do
buraco”.

NMM18 - Oriental. Afirma com relagdo as religides em geral que “a religido em
si, o principio basico de toda religido ¢ levar o ser humano a felicidade, ou seja,
quando vocé comega a praticar uma religido o que vocé estd procurando € o que
todo mundo busca, seja através da religido, seja através do dinheiro ou do sexo ou
do que for, a felicidade, € que a maioria das religides hoje em dia ndo estdo
conduzindo a humanidade para esse objetivo, que ¢ o que ela se prop0s, que todas
as religides se propdem a fazer isso, mas que elas ndo estdo dando resultados
praticos”.

Esses objetivos percebidos como mais genéricos ndo deixam, entretanto, de apontar
para buscas por resolugGes de problemas materiais. E assim quando se fala em “felicidade
plena”, “resolugdo de problemas”, “receber béng¢dos”, “ter resultados e retornos”, “vida
melhor”, “busca por conforto”, “alcangar objetivos”, “ter beneficios”, “botar a vida em dia”.

Tal realidade nos coloca em contato com o ponto de vista weberiano segundo o qual

“a demanda ‘religiosa’ sempre foi, € e segue sendo constituida essencialmente de interesses
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voltados antes de mais nada para o ici bas [...] em diversos momentos, em vez de qualificar
essa demanda como religiosa, Weber vai preferir dize-la mdgica. Religiosa propriamente dita
é a oferta [...]. Este mundo: s6 assim faz sentido falar-se empiricamente, € nao
normativamente como fazem alguns, em homo religiosus. Porque o homem n3do nasce

religioso, ele se torna” (WEBER apud PIERUCCI, 2001, p. 61).

Entretanto...

448 ...0s pedidos deste mundo tém seus limites

MM2- S., 38 anos, kardecista. O entrevistado considera que “vocé ndo pode
esperar nada cair do céu, Deus ndo te dd nada de mdo beijada. Ele te ajuda, mas
vocé tem que trabalhar”.

MMS5- W., 55 anos, kardecista. O entrevistado afirma que “Deus nio tem nada a
ver com os problemas dos homens, é vocé que tem que resolver seus problemas”.

NMMO9- S., 68 anos, afro-brasileiro. O entrevistado é frequentador da Umbanda
afirma que “ndo podemos pedir coisas impossiveis para os espiritos, tinha a preta
velha 14 no bairro do limio que ela dizia ‘quem nasceu para ser cem réis nunca

2%

chegara a ser um vintém’”,

“Vocé ndo pode esperar nada cair do céu!” Com isso alguns dos entrevistados
mostram-se céticos em relagdo ao poder da religido. Um poder que parece ter limites e ndo ser
capaz de dar conta de todos os desejos dos homens. Se alguns entrevistados estdo atentos a
isto, ndo é o que vemos acontecer na maior parte dos casos. Ha ainda a crenga num poder

sobrenatural inesgotavel, sem limites, que a tudo e por tudo € possivel recorrer.

4.5 MANOBRAR: ASSEGURAR UMA LIBERDADE INDIVIDUAL

Nao tarda muito que o céu fique
semelhante a uma casa vazia, por
causa do prego, que é alto. Vou
edificar uma hospedaria barata;, em
duas palavras, vou fundar uma igreja
(A Igreja do Diabo, Machado de
Assis).

Na sua anélise sobre o pluralismo, Berger (1985) inicia falando primeiramente da
secularizagdo, a qual segundo o autor seria a parteira desse processo de diversidade religiosa.

A definigdo privilegiada pelo autor é a de que seria a secularizagdo “o processo pelo qual,
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setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituigdes e simbolos
religiosos” (BERGER, 1985). Este processo, de um lado, se daria de forma concreta,
especificamente na separagdo entre Igreja e Estado, Igreja e Educagdo; e de outro lado,
genericamente em todos os setores da vida, e principalmente com o desenvolvimento da
ciéncia como algo autdnomo e como pertencente exclusivamente ao mundo.

O autor divide ainda esta secularizagdo em duas: esta que falamos anteriormente que
seria a secularizagdo da sociedade, e uma outra que ele denomina secularizagio da
consciéncia, a qual € relativa ao desprendimento do individuo enquanto tal da recorréncia a
religido para se deparar com o mundo.

A secularizagdo trouxe a0 homem moderno uma enorme falta de sentido, a medida que
as legitimagdes religiosas do mundo foram perdendo sua plausibilidade, o que resultara numa
crise ndo sO para as instituigdes sociais, mas também para os individuos, estes ltimos agora
sem como poder legitimar os sofrimentos da vida. Ela (a seculariza¢@o) traz entdo uma crise
de credibilidade na religido, ao favorecer o colapso da plausibilidade que era a sua mola
propulsora.

Com a secularizagdo e, portanto, com a separagdo do Estado e da Igreja, ocorre o fim
da coergiio como forma de estabelecer a religido dominante. Ao contrario, o Estado tem papel
frente aos grupos religiosos que remonta de sua condigdo de guardido imparcial da livre
concorréncia (laissez-faire). Agora, a (s) Igreja (s) tem de atuar sozinha para conseguir
adesdes.

Com esse processo da livre concorréncia a religido é voluntariamente adotada, torna-se
assunto privado. Agora ela deixa de construir o mundo e passa a construir mundos parciais.
Seu polo de concentragio é a intimidade. Ao perder esse carater coletivo a religido conduziu
ao que o autor denomina pluralismo. Neste tipo de configuragdo, diferentes grupos sdo
tolerados pelo Estado e mantém competigdo uns com os outros, ou seja, a secularizagio e a
falta de um suporte estatal por parte das religides derrubam os monopolios e conduzem ao
pluralismo.

a multiplicidade de culturas e de religides ¢ um fato tio antigo como a humanidade.
Porém conhece-lo teoricamente e ser por ele atingido em sua existéncia concreta
representa duas situagdes bem diversas. A primeira foi tipica até recentemente na
América Latina. O catolicismo gozava de uma hegemonia trangiiila no campo
religioso, ndo sé pelo numero de seus fiéis, como também pelo apoio € protegdo
que lhe dava o Estado. Havia troca de servigos: a religido sacralizava o poder civil,
dando-lhe maior sustentagdo, ¢ o Estado respaldava-a anulando assim a incidéncia



religides e o rompimento da cristandade, mas o pluralismo tal qual presenciamos hoje ocorreu
primeiro nos Estados Unidos com o estabelecimento de um sistema de denominagdes
concorrentes entre si, possuidoras de um mesmo status legal. Entretanto, a competi¢do nao se

da apenas no nivel das religides entre si, ela é também extra-religiosa, ou seja, outras

social de outras instituigdes religiosas minoritarias (MIRANDA, 1992, p.212 e
213).

O primeiro passo para o pluralismo, segundo Berger, foi dado pelas guerras de

explicagdes competem com a religido na definigdo do mundo.

Liberdade é...

4.5.1...procura indefinida

quanto ao seu pertencimento religioso. Expressdes como “indetermina¢do”, “mudanga”,
“abertura” s3o utilizadas sem nenhum drama de consciéncia, demonstrando que “talvez uma

das coisas mais chocantes a respeito da religido hoje em dia esta na facilidade como qualquer

um pode mudar de uma para outra sem que o mundo caia” (PIERUCCI&PRANDI, 1991, p.

260).

“Estou em movimento”. E assim que se define uma entrevistada ao ser indagada

MMI1- J., 48 anos, catolica e kardecista. A entrevistada atualmente ¢ Espirita
somente, diz que escolheu essa religido porque “fava procurando alguma coisa, e
ainda estou procurando, eu ainda ndo sei se vai ser isso mesmo” [...] Apesar de
estar fazendo curso de evangelizagio kardecista “nfio me considero ainda espirita,
estou em movimento”.

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado atualmente ¢ Espirita somente. Ja
estive balangando, mas hoje eu nio mudo mais. Com relagdo aos motivos que o
fizeram balangar diz que “foram coisas da vida”, e com relagdo a qual religido
balangara diz que “opg¢des ndo faltam”.

MM?7- F., 41 anos, oriental. O entrevistado quando crianga freqiientou a catdlica,
ndo conheceu outras religides, pois “mesmo por televisdo ndo se tinham tantas
religides. Hoje se ligar a TV tem vdrios canais de religido”. A escolha do
entrevistado pelo budismo se deu pelo fato de através da familia da esposa, “vir
participando esporadicamente de reunides [...] de final de ano sem nenhum
compromisso”.

MMI12 — M., 36 anos, pentecostal. A entrevistada pertencente a Assembléia de
Deus somente. Afirma ter ido sem compromisso nenhum, foi e gostou. Entrevistada
é pertencente a Assembléia de Deus somente. Ela diz que “no momento” néo vé
possibilidade de mudar de religido.
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MM18 - I, 26 anos, pentecostal. A entrevistada ¢ freqientadora da IURD
somente. Quanto a mudar de religido diz que “ndo sei o dia de amanhd, mas até
hoje ndo”.

NMM2 - P, 29 anos, catdlico e oriental. O entrevistado diz que ndo vé
possibilidade de mudar de religido “porque eu conhego a doutrina de todas as
religides, s6 ndo freqiientei o islamismo € o judaismo [...].

NMMS - A, 26 anos, pentecostal. O entrevistado freqiienta a igreja Renascer em
Cristo somente, so participa do culto aos domingos e manteve contato por interesse
proprio. Entretanto, afirma que “por enquanto ainda ndo assumi nada, ndo sei se
vou assumir, ndo sei o futuro”. [...] Com relagdo a uma possibilidade de mudar de
religido afirma: “ndo sei [...] minha vida esta na mdo de Deus, ele sabe o que faz
[...] voltar atrds eu ndo sei se eu voltaria. Mas também nio vejo que se ndo der
certo eu no parta pra outra. Tenho que viver o presente”. [...] Acho que na vida da
gente, a gente sempre tem que estar buscando uma resposta”. [...]JE ainda diz: “na
minha vida particularmente eu estou aberto ao novo, nio sei se futuramente eu

estarei da mesma forma... ndo sei qual vai ser o caminho.

NMMG6- J., 26 anos, catdlica e oriental. A entrevistada diz: “eu sou uma pessoa
muito aberta e quero continuar sendo”.

NMM11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada atualmente frequenta de vez em
quando a Espirita Kardecista, o que para ela ¢ diferente de pertencer. A
entrevistada vé religido como uma carreira onde “vocé tem que comegar jovem
para vocé continuar seguindo”. A entrevistada chegou a batizar a filha em trés
igrejas diferentes [catélica, ABU, Menino Jesus de Praga]: “quer dizer que a minha
divida era tdo grande tdo inconstante na época, eu so entrei para batizar ela e mais
nada”.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada esta em davida
quanto a ficar na Umbanda ou seguir a Universal: “pode ser que eu passo pra
universal ou entio que eu esquego a universal e fique s6 na umbanda, pode ser que
eu largue a Umbanda e vou pra Universal [...] posso mudar de idéia, ndo sei, eu
mudo muito, uma hora eu to aqui ja ndo quero mais isso quero outra coisa. Dizem
que o pessoal de signo de gémeos é muito indeciso.

E através desse tipo de postura dos mutantes religiosos que se define a dindmica do
campo religioso atual, “é com base em sua inquietude religiosa que ao longo de décadas foi se
compondo o atual campo religioso pluralista caracteristico das zonas metropolitanas
brasileiras, a0 mesmo tempo multi-institucional e subjetivado” (NEGRAO, 2001, p. 6). Ja os
nio mutantes, por outro lado, justificam a inércia do campo religioso, sua reprodugdo

vegetativa (IDEM, p. 5)
4.5.2 ...pesquisar e experimentar

A situagdo pluralista é homologa a situagdo e a logica de mercado, de forma que as
instituigdes religiosas sdo agéncias de mercado e as tradigdes religiosas sio mercadorias de

consumao.
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MMI16 - I, 36 anos, pentecostal. A entrevistada afirma que agente nunca pode
chegar na primeira [religido] e ja ficar, a gente tem que ver bem, sentir bem
também”.

NMMI1 - A, 55 anos, kardecista e oriental. A entrevistada freqiientou a igreja
catolica até os 10 anos de idade, na adolescéncia procurou coisas alternativas,
ligadas a filosofia oriental [através de amigos]. Ela diz que essas experiéncias
foram espetaculares: “eu pude montar a minha cabega como eu sou agora”. A
partir da adolescéncia freqiientou bastante a espirita, ndo se desligou dela, mas foi
ampliando o leque com o budismo; foi agregando outras religides. [...]”. Ndo se
sente ligada mais a uma do que a outra: “o que aparecer eu vou lendo e vou
usando”. [...] Quanto 4 mudar de religido ela responde “eu vou lendo as coisas, as
filosofias de vida que tem diferente, que vdo surgindo e vou adaptando™. [...] eu
vou continuar procurando, pesquisando. Ao ser indagada até quando fregiientou a
espirita afirma “ai é uma jungdo de uma porg¢do, eu agreguei as coisas das outras
que eu fui lendo”. Ao falar das suas religides atuais afirma que “apareceu na minha
frente eu leio, se for alguma coisa interessante eu ponho em pratica € continuo
seguindo”.

NMM2 - P., 29 anos, catdlico e oriental. O entrevistado na adolescéncia foi buscar
a verdade por si s6: centro espirita, mesa branca, candomblé, Umbanda,
Adventista, e foi aos 15 anos que se encontrou na seicho-no-i€, na qual esta até
hoje.

NMM?7 - A., 30 anos, oriental. A entrevistada € budista somente. Freqiienta ha 15
anos. Conheceu através de uma tia, a qual, segundo afirma, era “estilo fago tudo
um pouco. Ela era confusa, tudo o que ofereciam de religido para ela, ela
aceitava”. Ao final da entrevista faz a seguinte afirmagéo: “O ser humano é um
bicho estranho, ele tem que experimentar para saber se é bom ou se é ruim”. |...]
A entrevistada afirma que “Foi importante eu conhecer outras religides, pois hoje
eu ndo tenho duvidas do que eu quero e do que eu nio quero. Eu sei que hoje eu
pratico o budismo e sei que esta é a pratica que eu devo praticar. Por que se néo
vocé vem e diz sobre o catolicismo, catolicismo € isso. Eu digo, desculpa,
catolicismo eu sei, eu pratiquei e ndo ¢ isto. Eu pude comprovar experimentando na
vida”.

NMM16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada afirma que como o pai
sempre teve uma postura de que se deveria conhecer as coisas “e ele dava livros
pra gente ler, pra gente poder escolher. E eu comecei a gostar mais do kardecismo
do que da igreja catdlica, responde mais pra mim do que a igreja catdlica”.

NMM18- Oriental. Teve um periodo entre ser catdlico e ser budista que o
entrevistado se considerava um esotérico, em que comegou a ler sobre varias
religides inclusive sobre o espiritismo, sobre as doutrinas hindus.

A liberdade religiosa coloca-nos diante de uma situagdo em que é possivel a qualquer
um criar uma religiio “com a sua cara”. O individuo pode pesquisar as religides (“usar”,
“ampliar”, “montar”), colocar & prova conceitos e atitudes dos especialistas religiosos ¢ a
partir disso se decidir sobre a validade ou ndo de uma determinada visao de mundo. Pode
também ir além de uma mera pesquisa e partir entdo para uma experimentagdo; em analogia

ao mercado capitalista pode fazer um “test-drive” do produto religioso a ser consumido. E



100

neste sentido pode experimentar e ndo se agradar com os resultados obtidos, pois na teoria o
produto pode ser apresentado de tal forma que nao corresponda ao que se vé na pratica.
Dessa forma, € possivel afirmar que “em nossos dias, a0 menos para uma parcela significativa
da populagdo, mais que viver uma religidao as pessoas querem sentir-se um pouco autoras do
sagrado, cria-lo a sua propria imagem, nd3o uma religido que apenas diz 0 que e como
devemos ser, num mundo onde sabemos 0 que somos o que podemos ser, dentro dos limites
que se nos impdem. E preciso sacralizar um mundo possivel, e ndo apenas criar um mundo
impossivel a imagem do sagrado” (SILVA, 1995, p. 30).

As possibilidades s3o diversas e, portanto, o consumidor deve estar atento a qualidade
do produto. E quando ndo estamos satisfeitos com um determinado produto a saida mais
recorrente € a troca por um outro produto que esteja mais a altura das nossas expectativas. Se
isso ndo fosse possivel ndo nos restaria muito a fazer ja que ainda ndo contamos com um
“procon religioso” que nos dé respaldo para reclamagdes. Talvez seja o momento de
pensarmos “o uso do modelo ‘defesa do consumidor’, como uma saida justificavel contra a
“tapeacdo e a fraude religiosa, promessas ndo cumpridas, milagres ndo acontecidos”
(PIERUCCI&PRANDI, 1996).

Ja que a religido é encarada como um servigo — que proporciona privilégios e regalias
as instituigdes religiosas — nada mais justo que somado a este papel esteja a regulagdo estatal.
A pesquisa e a experimentagdo talvez possa ser uma das saidas que o consumidor religioso

encontrou para prevenir-se de possiveis fraudes religiosas.

4.5.3 ...poder de ir e vir

A liberdade religiosa abarca diferentes aspectos e, até mesmo, alguns aparentemente
contraditérios como é o caso do ndo se movimentar, do “estar parado”. Ou seja, por mais que

nos parega estranho, a liberdade religiosa esta também associada a escolha de esiar sem uma

77

religido, estar “solto”, “dando um tempo” para se sentir a necessidade de um determinado

bem religioso. Normalmente, a liberdade religiosa est4 associada a independéncia, a vontade.

MM13 - V., 40 anos, catdlica e pentecostal. A entrevistada ao ser indagada sobre a
sua religido atual (apesar de ir as vezes na Universal) entrevistada afirma “hoje
mesmo € catdlica, num sou muito amante de outras religido nio”.

MM17 - A., 53 anos, sem religido. A entrevistada ndo freqiienta nenhuma:
“atualmente eu t6 parada”. Ha seis meses que ndo vai a igreja nenhuma;
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entretanto, apesar de ndo estar freqientando nenhuma religido, se sente ligada ao
“espiritismo branco”.

NMM2 - P., 29 anos, catolico e oriental. O entrevistado afirma que “nos meus
onze anos eu ja tive a minha independéncia religiosa [...] quando eu conheci a
religido em que estou”.

NMM4- M., 46 anos, catolica e kardecista. A entrevistada afirma que “Por volta
dos 15, 16 anos eu passei a freqiientar a igreja catolica. Uma amiga que era catolica
me convidou para um encontro de jovens, que eu gostei muito entdo resolvi
assumir minha liberdade religiosa frente ao meu pai”. Entrevistada afirma que
“como meu pai gostava muito da doutrina da igreja crente ele ficou muito dividido,
em cima do muro. Entdo ele freqiientava as duas religides (kardecista e crente)”.

NMMS - A, 26 anos, pentecostal. Com relagdo as religides em geral o
entrevistado afirma que “cada um é aberto para aquilo que acha melhor |...].

NMMG6- J ., 26 anos, catolica e oriental. A entrevistada freqiienta o MIRE, o qual é
um grupo onde, segundo ela, se partilham experiéncias “do nosso jeito”.

NMM?7- A., 30 anos, oriental. A entrevistada afirma que com relagdo as religides
de infincia “minha mie sempre, principalmente tinha outras pessoas, minhas tias €
tudo mais, de um lado era umbandista, de outro lado era crente, de outro lado era
messidnica. Entdo ela deixava em aberto pra mim”.

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada atualmente frequenta de vez em
quando a Espirita Kardecista, o que para ela ¢ diferente de pertencer. Considera-se
uma indisciplinada com relagdo ao fato de ir de vez em quando. [...] A entrevistada
acha que “religido tem que ser assim: vocé gostar de ir, voc€ querer ir 14, vai faz
volta logo”. [...] Ndo vé possibilidade de mudar de religido mas vé “a possibilidade
de eu ainda nunca mais ter nenhuma [...] seria auto, tipo assim vocé ndo precisa se
reunir ¢ estar em algum lugar se reunindo, se vocé esta com deus € esta em paz
consigo mesmo”.

NMM13- V., 37 anos, catolica. A entrevistada se sente a vontade para dizer que
“eu vou porque eu quero, quando ndo da pra ir eu também ndo me culpo porque
eu ndo fui, eu vou quando da”.

NMMI16- S., 38 anos, catolica ¢ kardecista. A entrevistada afirma que “ex acho
que tudo que tira a liberdade das pessoas de pensar e de agir complica, acho que
as pessoas tém que crescer, tem que amadurecer, tem que ser livre para escolher.
Até pra praticar a religido as pessoas tem de ser livre e responsdveis por aquela
liberdade”.

NMM17- M., 23 anos, agndstico. O entrevistado diz o budismo € o taoismo néo
entram em contradi¢do com o seu agnosticismo “porque no budismo € no taocismo,
Deus n3o é uma questdo. S3o outras questdes que se colocam ¢ a existéncia ou ndo
de Deus passa a ser uma questio irrelevante, elas tio preocupada com outra coisa”.

4.5 4 ...insatisfacio

“O ser humano ta sempre insatisfeito”. Essa insatisfagdo pode dar-se em relagdo a
questdes especificas como conteudo religioso, conflito de idéias. Independente de qual a

causa o fato € que “as pessoas por um motivo ou outro se desagradam e resolvem mudar”.
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MM5 — W, 55 anos, kardecista. O entrevistado afirma que “existe uma procura de
Deus que sempre houve no ser humano, mas ao mesmo tempo vocé esta tendo uma
decepgdo do povo com as religides tradicionais™.

NMM2- P., 29 anos, catdlico e oriental. O entrevistado, com relagdo as religioes
em geral, afirma que “a populagdo brasileira estd se apegando cada vez mais a
religiosidade por desacreditar nos homens publicos, estdo se apegando muito a
Deus. Entdo o povo brasileiro, por formagdo, é um povo muito religioso, sé que td
havendo uma migragdo entre as religides”.

NMM3- R., 38 anos, kardecista. O entrevistado, com relagdo as religides em geral,
faz o seguinte comentario: “o ser humano ta sempre insatisfeito [...] atualmente
temos uma diversidade muito grande pelo conflito de idéias, de pensamentos
ideolégicos [...] As pessoas por um motivo ou outro se desagradam e resolvem
mudar, trazer uma idéia diferente ¢ montam um novo culto. Isso faz parte, €
normal, é enriquecimento das pessoas”. [..] Afirma que ndo permaneceu na
Umbanda e no Candomblé “porque pra mim tava faltando alguma coisa € isso eu
fui encontrar no espiritismo”.

NMM4 - M., 46 anos, catolica e kardecista. A entrevistada afirma “achar que o
evangelho segundo o espiritismo ddé muito mais respostas do que a Biblia”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada freqiientou a catélica até uns vinte
anos: “ai eu parei, encheu o saco”.

NMM15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado diz que recentemente
emprestaram um livro sobre esoterismo “mas me cansou, eles s6 reprisam a Biblia
e isso ja ndo me satisfaz”.

Uma conseqiiéncia da situagdo pluralista, além de todas as citadas, € a determinagdo
do produto religioso pelos homens, o conteudo religioso ¢ modificado conforme as
circunstincias, pois, o que conta agora, em ultima instancia, ¢ a preferéncia do consumidor,
tal qual numa economia de mercado.

O “pluralismo religioso”, vivido atualmente em forma de “multiplicidade” e de
“mudanga religiosa”, e fortemente presente no percurso dos entrevistados, confirma de forma
explicita o que Berger ja havia dito na sua teoria sobre a pluralidade religiosa, na qual o autor
afirma que “a caracteristica fundamental de todas as situagdes pluralistas, sejam quais forem
os detalhes de seu fundamento histérico, é que os ex-monopdlios religiosos ja ndo podem dar
por consolidada a adesdo de seus membros”. Assim sendo, passa-se para um outro contexto
em que “a adesdo é voluntaria, portanto, incerta. Como resultado disto, a tradigdo religiosa,
que antes podia ser imposta de maneira autoritaria, agora deve ser posta no mercado. Deve ser
‘vendida’ a uma clientela que ja ndo esta obrigada a ‘compra-la’” (BERGER, 1985, p. 169).

A isso Berger chamaria “a transformagdo do monopolio religioso em ‘mercado
religioso’”, que faz do “fiel” um “consumidor”, cujo poder na determinagdo dos “bens

religiosos” aumenta.
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4.5.5 ...impor limites

Apesar de toda a liberdade de movimentagdo, os sujeitos as vezes ndo se sentem

totalmente a vontade para explorar tamanha liberdade.

MM?9 — M., 33 anos, catolico. O entrevistado diz que ndo foi mais a outras igrejas
“é porque ai também eu fui analisar: eu sou catdlico, sempre vou muito na missa
[...] num tava certo, ou uma ou outra!”.

MMI17- A., 53 anos, sem religido. A entrevistada quanto ao fato de no passado
freqiientar duas igrejas ao mesmo tempo ela afirma “eu me afastava um pouco da
igreja porque a pessoa ndo deve seguir a dois senhores”.

NMM?7- A., 30 anos, oriental. A entrevistada ¢ budista. Ela afirma: “sé que é o
seguinte, para vocé estar realizando esta prdtica vocé ndo pode, de repente vocé
acredita num santo, se vocé reza para todos estes santos e para o budismo também
vocé ndo vai saber qual santo fez o milagre. Entdo quando a gente comegou a
praticar, que ja foi em casa, nés falamos: ‘vamos dar um tempo para a gente
mesmo’. A pessoa que nos ensinou o budismo disse: ‘Olha, em trés meses vocés
fazem esta pratica sem mistura de outras religides. Se vocé comprovar que ela
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transforma sua vida, ai entdo vocé vai saber que esta pratica ¢ verdadeira’.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. Entrevistada afirma que “[...]
eu ougo a universal e vou pra macumba (risos). Ai meu deus do céu! Que confusido
do carambal! [...] Ai meu deus do céu, tudo bagungado! Mas eu vou me achar! [...]
eu ndo sei qual religido que eu vou seguir, e isso ta me atrapalhando. Eu sei que
ndo ta me fazendo bem isso. Ndo ta porque eu to indo pra um lado e to
[regiientando outro”.

Alguns entrevistados pdem restrigdes quanto ao uso desta liberdade. Eles gozam desta,
mas a0 mesmo tempo sentem-se meio incomodados, pois “a pessoa ndo deve seguir dois
senhores”. E uma liberdade que permite a movimentagio pelo campo religioso, mas com uma
restrigio: o movimento deve acontecer de forma que ndo haja a dupla pertenga religiosa.

Mudanga sim, associagao nao.

4.5.6 ...tornar as religides parecidas

No processo de movimentagdo religiosa é comum acontecer de os sujeitos colocarem
as religides lado ao lado umas das outras, sem muita distingdo. Parece uma boa estratégia para
aqueles que ndo véem com bons olhos o fato de se “seguir dois senhores”. Normalmente,
acredita-se que elas sejam realmente parecidas, que tenham propositos semelhantes, o que
justifica 0 movimento entre elas.

MM1- J., 47 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada acha “assim os
fundamentos das religides sdo mais ou menos parecidos, mas a finalidade eu acho
que € meio diferente de uma para outra.
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MM7 - F., 41 anos, oriental. O entrevistado diz ndo ter criticas as outras religioes:
“acho que todo mundo esta certo [...] tudo aquilo que é feito por parte do bem, ndo
interessa que religido seja, esta correto”.

MMS8 - R., 36 anos, catolico e protestante. [...] Com relagdo as religides em geral
diz que “no fundo € tudo igual [...] e acho as religides meio parecidas”.

MM15- E., 26 anos, catélica. A entrevistada afirma ter ido em varias igrejas, mas
ndo sabe dizer o nome: “é tudo de crente mesmo”.

NMMI1- A, 55 anos, kardecista e oriental. A entrevistada diz que se sente ligada a

todas essas religides (Kardecista, Seicho-no-ie, Messidnica) porque “o fim é
sempre o mesmo: o bem estar da pessoa.

NMM7- A., 30 anos, oriental. Com relagdo as religides em geral a entrevistada
acha que todas tém o mesmo propésito: “promover a paz mundial”.

NMM11- N., 49 anos, kardecista. [...] Com relagdo as religides “eu tenho comigo
que as religides todas levam ao mesmo objetivo, levam ao mesmo lugar, a Deus
[...] cada um se encontra num lugar mas na verdade o objetivo € 0 mesmo”.

NMM12- M., 64 anos, catolica. A entrevistada afirma com relagdo as religides em
geral [...] tanto faz falar de um quanto de outro, tudo € igual”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada acha que fodas religides “te levam
a um caminho sé: crer em deus, ndo interessa a comparagdo” [...] Procurou a
batista porque é muito parecida com a catdlica.

NMMI15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado diz que com relagdo as religides
“ndo tenho fixagdo nenhuma. Todas as religides falam para praticar o bem”.

Tendo o mesmo carater que o mercado econdmico, a religido, assim como ele, tera de
produzir resultados e procurar diminuir os riscos nas suas empreitadas. E para obter resultados
ela tera de se burocratizar para se tornar mais eficiente, esse ponto fara com que todas as
religides dessa configuragio se tornem muito parecidas umas com as outras, chegando ao
extremo de se igualar tipos distintos como o sacerdote e o profeta, pois agora ndo interessa
sendo a adaptagdo do lider religioso as exigéncias do papel burocratico. Ao estabelecer varios
pontos em comum, a burocratizagdo abre caminho para o ecumenismo, para uma colaboragao
amigéavel entre os varios grupos, a qual é exigida pelo processo de pluralizagdo (BERGER,
1985).

E que a colaboragio é necessaria para a racionalizagdo da propria competigao de forma
que esta se torne viavel e funcione de fato. Ou seja, a livre concorréncia impde restrigdes para
barrar assim uma possivel disputa desleal. Com isso, a competi¢do € racionalizada por meio
da cartelizagio, o que traz um entendimento entre os concorrentes € reduz 0s possiveis riscos
de uma empreitada. O que a cartelizagio faz ¢ diminuir o nimero de concorrentes através de

incorporagdes, e faz com que as unidades restantes organizem o mercado por meio de acordos
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mutuos. Entretanto, ao contrario do que somos levados a pensar, essa cartelizagdo ndo

restabelece 0 monopdlio, a sua tendéncia € oligopolistica (IDEM).

4.5.7 ...aprender/ conhecer

A liberdade proporciona um conhecimento sobre as religides que € considerado
enriquecedor pelos entrevistados, mesmo que ndo se va continuar seguindo.

MM1- ], 47 anos, catolica e kardecista. “[...] eu acho que cada coisa que vocé faz,
vocé sempre aprende, mesmo que vocé ndo fique [...] eu acho que se aprende tanto
em uma como em outra, até no Candomblé, qualquer uma delas”.

NMM3 - R, 38 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o kardecismo [...] Diz
que o Candomblé “é valido como conhecimento” |...). Das passagens religiosas, o
que considera importante é “o conhecimento que se possa adquirir com qualquer
uma delas”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada acha que a religido ¢ um
aprendizado.

NMMI15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado diz que freqiientou também
algumas sessdes de Umbanda, diz que buscava conhecimento: “li muito sobre
varias religides, para ter uma instrugdo minima acerca de outras crengas, mas eu
nio segui firme nenhuma delas”.

NMM17- M., 23 anos, agndstico. O entrevistado afirma: “[...] eu fenho interesse
em assuntos religiosos, sempre gostei de ler, me interesso mais pelas religioes
orientais, alguma coisa do hinduismo, mas mais para conhecimento, ndo para uma
pratica [...] li hinduismo, um pouco de taoismo e budismo |[...] eu me interesso
pelas idéias religiosas, mas ndo pela pratica religiosa”.

NMM18- Oriental. O entrevistado estuda outras filosofias, mas “como fonte de
conhecimento puro, ndo de pratica ou de busca”.

Para esses sujeitos, estando em contato com alguma religido sdo grandes as chances de
se adquirir conhecimento sobre algo importante que se podera carregar consigo ao longo da
vida. Isso é muito enriquecedor nas religides e s6 é possivel porque vivemos num contexto de

liberdade religiosa.

4.5.8 ...respeito/ aceitacio

NMM2- P., 29 anos, catélico e oriental. O entrevistado afirma que “uma das
principais caracteristicas da seicho-no-ie é ndo ter sectarismo religioso.

NMMS5- A., 26 anos, pentecostal. O entrevistado diz que com relagdo a religido a
mée “nunca me criticou, disse que eu estava no caminho errado, sempre respeitou
a minha opinido. E quando eu decidi também mudar, ela nunca falou nada”.

NMMG6- ., 26 anos, catolica e oriental. A entrevistada diz que até um determinado
momento olhava com muito ceticismo as pessoas que se convertiam a alguma



crenga, mas depois ‘eu fui aprendendo a contemplar, a ndo ser tdo reducionista,
mesmo que pode parecer de inicio uma pura experiéncia de alienagdo, ndo €, tem
um sentido muito real para quem vive [...] para quem estd vivendo aquilo é muito
cheio de sentido e quem sou eu para chegar para o coitado e falar que ele é um
alienado. Na vida a gente tem que ter uma atitude pedagdgica, mas
compreensiva’.

NMM10- P., 35 anos, oriental. O entrevistado afirma “eu entro em qualquer
igreja, eu respeito toda religiao”.
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Um contexto de liberdade religiosa proporciona também um certo ecumenismo

religioso, onde é possivel haver um dialogo entre as instituigdes e entre os sujeitos. Apesar

dos conflitos que acontecem freqiientemente, é notavel a convivéncia entre os diferentes

credos de forma mais civilizada.

4.5.9 ...ndo praticar/ relaxar

Mirha familia ndo era rigorosamente
cristd: fugia do confessiondrio,
rezava pouco, ia a igreja com

temperanga, nas festas (Infdncia,

Graciliano Ramos)

Quando falamos em liberdade religiosa ndo podemos esquecer de como o modo de ser

catélico é alimentado por essa liberdade, na medida em que é possivel sempre ser catélico ndo

sendo (ou melhor, ndo praticando).

MM1- J., 47 anos, catélica ¢ kardecista. A entrevistada afirma que “Porque em
relagdo A catdlica eu até vou de vez em quando na missa por isso que eu acho que
eu ainda ndo sou espirita [...]”.

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado atualmente é Espirita somente.
Fregiienta o espiritismo ha 17 anos, diz que atualmente esta meio afastado: “ndo é
como era antes, em que a gente era devoto mesmo, praticava mesmo”.

MM3 - J, 49 anos, oriental. O entrevistado teve como religido de origem a
Catolica. A mie era mais fervorosa que o pai. Freqiientou a igreja com a mée até os
16 anos, mas diz que era porque gostava e ndo porque lhe fora exigido. 4 avé
paterna era do Candomblé (era mde de santo), por isso o entrevistado conheceu
um pouco dessa religido também: “freqiientava, mas ndo era o meu forte, meu
forte era realmente o catolicismo”.

MMS5- W., 55 anos, kardecista. O entrevistado afirma: “O grande problema da
religido especialmente a Catélica é que € uma iconografia que a gente tem, mais a
nivel de inconsciente... em que vocé é porque todo mundo é |...] Até uma certa
idade fregiientou a catolica depois tornou-se “um catolico esculhambado”. [...]
Afirma que na “adolescéncia vocé tem uma religido que ndo € muito religido™.

MM6 — M., 43 anos, pentecostal. A entrevistada diz que os pais eram catolicos
(ndo muito religiosos). Quando os pais iam a igreja ele ia junto em casamentos,



batizados. Fregiientou a igreja catdlica até os 14 anos. Quando chegou em Sdo
Paulo continuou “no mesmo ritmo, s ia na igreja quando tinha algum casamento,
algum batizado”.

MM?7 - F., 41 anos, oriental. O entrevistado afirma que “quando sai de minha
cidade natal fiquei um catdlico relaxado. Praticamente eu ndo ia mais nas missas,
eu ia somente de vez em quando. Era um catdlico ndo praticante. Fregiiéncia
muito rara. Praticamente abandonei”.

MMS - R., 36 anos, catélico e protestante. O entrevistado se afirma “Catélico de
pensamento e reza particular” ¢ Mormon. Esta tltima freqiienta uma vez na
semana (aos domingos). Freqiienta esta religido ha nove anos e se sente mais ligado
a esta do que a catolica: “ndo € que eu deixei de ser catélico, s6 me desobriguei de
iraigreja’”.

MM9- M., 33 anos, catélico. O entrevistado continuava sendo catdlico e ia a
Assembléia de Deus, Universal do Reino de Deus, Umbanda. Na IURD foi durante
uns seis meses, na Assembléia por seis vezes, na Umbanda foi por um més. la s6
aos cultos.

MM10- M., 37 anos, pentecostal. A entrevistada diz que os pais eram catolicos,
mas “pra dizer a verdade eles nunca foram, sé acho que sé foram mesmo so pra
casar”.

MM11- L., 29 anos, pentecostal. A entrevistada diz que na sua infincia os pais ndo
eram muito catolicos: “eles sé falavam sou catélico, mas na igreja era dificil ir”.

MM12- M., 36 anos, pentecostal. A entrevistada afirma que “a maioria dos
catélicos na verdade é meio relaxado, vai a missa, mas num tem compromisso |...]
as pessoas diz eu sou catélico, mas catdlico qualquer um é, vamos ver seguir”.

MM13 - V., 40 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada é catdlica, mas vai de
vez em quando a Universal por causa do marido que ¢ de 1a: “ele fica me enchendo
0 saco ai eu vou, mas ndo gostando”. [...] “eu vou junto mode ele num achar ruim”,
mas “a minha mesmo € a catolica”.

MM15- E., 26 anos, catdlica. A entrevistada diz que os pais eram catolicos (ndo
eram muito religiosos). Ela diz que ndo precisa de igreja pra falar com deus: “toda
hora que vocé quiser conversar com deus, na sua casa ta bom”.

MM17- A., 53 anos, sem religido. A entrevistada diz ter sido espirita e catolica em
Campo Grande.

MM18- I, 26 anos, pentecostal. A entrevistada diz que os pais eram catolicos (ndo
eram muito religiosos). Afirma que os pais eram daquele tipo de catdlico que “fala
eu sou catdlico, mas ndo freqiienta [...] num falava que num podia mentir, num
falava nada, ¢ tipo assim ¢ catolico por catdlico”.

NMM2 - P., 29 anos, catolico € oriental. O entrevistado fregiienta a seicho-no-ié
(onde o seu primeiro contato foi através de uma tia), mas diz ndo ter se
desvinculado das tradi¢des catdlicas (ndo comer came na sexta-feira santa,
comemorar a pascoa, o natal, quando passa em frente a uma igreja faz o sinal da
cruz). Quanto ao fato de participar de duas religides — a catolica ¢ a seicho-no-i€ -
afirma: “da igreja catélica eu participo porque foi a religido em que eu fui criado,
¢ a religido que a maioria de minha familia ainda freqiienta e eu aceilo parte da
doutrina deles.E a seicho-no-ié porque foi onde eu me encontrei, onde me
completou, onde eu achei todas as respostas pras minhas perguntas”.
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NMM4 - M., 46 anos, catolico e kardecista. A entrevistada diz ser catdlica, mas
“acredito no que diz o espiritismo sobre outra vida além dessa”. Raramente vai a
missa, mas nao pensa em mudar da catolica.

NMM7- Oriental. A entrevistada afirma que “muita gente para ndo dizer que é a
toa, que é ateu, diz que é catdlico, mostra o seu santinho no bolso”.Entrevistada
diz que no passado apesar de ter “simpatia por outras, mas eu ia mesmo para a
igreja catolica’.

NMMS- Catélico e pentecostal. O entrevistado afirma que escolheu a IURD
(apesar de ainda freqiientar de vez em quando a catdlica) “por causa desse
negocio, eu acho que a igreja catolica tem mais pompa, historia, mas nesses outros
termos a igreja do reino de deus é mais séria, todo mundo 1€ a biblia. [...] Isso ndo
tem na igreja catolica”.

NMMO9- S., 68 anos, afro-brasileiro. O entrevistado diz que os pais eram catolicos
apostolicos romanos, mas de boca pra fora” [...] de ir a casamento, a missa de
sétimo dia.

NMM10 - Oriental. O entrevistado diz que os pais eram catolicos, mas nio iam
sempre a missa.

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada diz que os pais se diziam
catolicos ortodoxos. Os pais ndo eram religiosos, so iam a igreja quando tinha
missa de sétimo dia, o contato que a entrevistada teve com a religido catolica foi
através da escola e até se casou na igreja catolica. Se fosse depender dos pais para
conhecer a religido ndo teria conhecido, pois “simplesmente porque eles ndo
frequentavam. Entio a gente segue sempre o que a familia faz, quando € pequeno.
E na verdade eu segui a catolica porque foi o que eu aprendi na escola”. [...] No seu
caso era catdlica, mas nio continuou seguindo, pois “catélico ndo é muito fandtico,
vai, hoje ndo vai, depois amanhd também ndo vai, vocé tem pregui¢a ndo vai, e a
minha federag@o é a mesma coisa, ndo quer ndo vai”. |...] la a Umbanda uma vez
na semana, ao contrario “na catdlica vocé vai quando quer, na federagdo também
vocé vai quando quer”.

NMM12- M., 64 anos, catdlica. Todos da familia os pais os irmdos ainda sio
catolicos “eu é que depois de velha, ja com os filhos casados que comecei querer
escambar para outro lado”.

NMM13- V., 37 anos, catolica. A entrevistada diz que os pais catolicos, mas s6 de
ir a casamentos, missa de sétimo dia. Apesar de pais ndo serem muito devotos
colocaram os filhos em escolas catolicas, foi na escola que aprenderam a rezar. A
entrevistada tem a convicgio de que “a religido é a gente [...] vocé é a igreja [...]
em qualquer lugar que vocé estd vocé é a igreja entdo vocé pode usar a palavra do
senhor”. Ela diz que dessa forma os carismaticos lhe “mostraram uma necessidade
de crer [...] e eu ndo preciso estar 14, porque a religido catolica quer vocé na missa
todo domingo”, nos carismaticos “ndo ha obrigatoriedade nas coisas, vocé vai
porque vocé quer” [...]. Por fim ela afirma que “praticar a religido é um dom, sdGo
poucos os que fazem”.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada diz que os pais
catdlicos de ir a missa todos os domingos. Quando pais separaram, ela foi morar
com a tia, € entdo ia 4 missa com a prima, mas ia “mais por farra”. Hoje em dia
quando vai 4 missa de sétimo dia da sogra acha que “ndo tem nada a ver, o padre
fica falando 14 eu num to nem ouvindo o que ele ta falando™ [...]. Ela vai a catdlica
para as missas de sétimo dia da sogra, mas acha que “ndo precisa ir em igreja
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para vocé ficar rezando [...]”. Afirma que “o catdlico hoje em dia ndo segue mais
nada ndo, pelo que eu vejo por ai ndo, ndo conhego ninguém catdlico que siga
direitinho os dez mandamentos”.

NMM15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado diz que os pais iam a missa, mas
nio eram praticantes e afirma “olha pra ser franco eu acho que ndo tem nenhum
catélico que segue os preceitos religiosos [...] é aquele catélico que eu chamo de
catolico falso”.

NMM17- M., 23 anos, agnostico. O entrevistado tinha pais catolicos, a mae vai
todos os domingos a missa, o pai “é catdlico por defini¢do, mas ndo é praticante”.

NMM18- Oriental. O entrevistado diz que a mde se declarava catolica, mas
praticava o espiritismo, o pai era catolico. Diz que a mde apesar de ir “na missa
como uma praxe [...] ela nunca foi muito coerente com os dogmas da filosofia
crista catolica”.

E ainda forte a identidade catélica relacionada ao “ndo praticar”. S3o poucos os
catolicos que tem uma postura contraria a isso, pois “apesar da separagdo republicana entre
Igreja e Estado, os brasileiros em geral costumam pensar a religido como coisa publica, e
como direito de todos. Ninguém precisa filiar-se, pois ja se nasce catdlico e assim se
permanece enquanto se viver, sem nenhum compromisso. As penalidades para os que se
mantém afastados, quando acontecem, sio facilmente pagaveis” (PIERUCCI&PRANDI,
1996, p. 266, 267).

A religido catolica é vista como religido de familia, onde se da “continuidade aos
ensinamentos dos pais” (NOVAES, 1985). Néo é exatamente uma escolha, é uma heranga que
é tomada de forma a resguardar o que foi passado de geragdo a geragdo. Por isso, sdo vérios
os estilos de herdeiros catolicos, entretanto, “[...] um cat6lico ndo vale por outro. Ha os de
batismo, batizado, crisma, casamento e missa de sétimo dia, que sdo a maioria, mas que,
mesmo a despeito de pouco ou nada freqiientarem a igreja, nunca perderam os valores basicos
do catolicismo tradicional, que s3o os da propria sociedade” (PIERUCCI&PRANDI, 1996, p.
259).

4.5.10 ...ter poder de transformar uma religiio em filosofia de vida

Nio existem limites quando a questdo é liberdade religiosa. E possivel que uma

determinada religido passe a ser encarada como uma filosofia de vida. Fala-se entdo em

&«

“projeto de vida”, “maneira de viver”, “pensamento positivo”.

MM4- A., 53 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o espiritismo kardecista e
acredita que “mais do que religido o espiritismo é uma filosofia de vida”.
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MM5- W, 55 anos, kardecista. O entrevistado fregiienta o espiritismo kardecista, o
qual afirma aceitar “como filosofia |...] como filosofia de vida, maneira de viver”.

NMM1 - A, 55 anos, kardecista e oriental. A entrevistada € espirita, seicho-no-i€,
messidnica, “filosofias de pensamento positivo”. Ela afirma: “também ndo sei até
onde é religido ou projeto de vida”.

NMM2- Catélico e oriental. O entrevistado freqiienta a seicho-no-i€, a qual
segundo ele “é uma filosofia japonesa. Oficialmente ela ndo € registrada como
religido. Porque ela nasceu no Japdo e no Japdo existe essa distingdo; ¢ uma
sociedade filoséfica, mas quem adota a seicho-no-ie, pratica como eu, adota como
religido, porque tem rituais religiosos; existe um , vamos dizer assim, cddigo de
conduta. Entdo pode ser considerada uma religido™.

NMMG6- J., 26 anos, catdlica e oriental. A entrevistada diz que “para mim tem
diferenga entre falar de religido e espiritualidade [...] O MIRE ndo é uma religido.
E uma proposta, um movimento de espiritualidade, é bem diferente”. [...] eu me
defino como cristd no sentido de que eu me filio a uma tradigdo de experiéncia
espiritual [...] um movimento de espiritualidade [...] uma orientagdo utépica da vida
[...] para mim tem diferenga entre falar de religido e espiritualidade. Espiritualidade
é muito mais amplo, ai existem varias formas de se viver essa espiritualidade”.

NMM15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado conheceu o espiritismo através de
uma vizinha quando estava desempregado. “Foi ai que comecei a me entrosar na
filosofia, que aquilo ndo é religido, é uma filosofia que te explica tudo”.

NMM18- Oriental. O entrevistado atualmente ¢é budista, a qual ndo considera uma
religido, mas uma filosofia de vida.

4.5.11 ...ter livre arbitrio: a vontade do agente

O sujeito é a vontade de um
individuo em agir e ser
reconhecido como agente (Alain
Touraine)

A vontade dos sujeitos vém em primeiro lugar. Todas as atitudes sdo orientadas
conforme o agir liviemente, o ser livremente aquilo que se deseja e que lhe da soberania para
“ser dono de sua vida”. Tudo isso se d4 porque o individualismo moderno reduz “[...] o
significado das relagdes herdadas, reaigando, ao invés, a soberania da vontade. As
participagdes mais valorizadas passam a ser percebidas como atos de consciéncia resultantes
de uma adesdo voluntaria” (FERNANDES, 1998, p. 42).

MMS5- W., 55 anos, kardecista. O entrevistado afirma que: “todo mundo tem
direito ao livre arbitrio, deus deixou isso bem claro, vocé pode fazer o que quiser é
dono de sua vida”.

MM6 — M., 43 anos, pentecostal. “[...] cada um segue o que gosta e o que acha
que faz bem, que se sente bem”. Entrevistada visita outras igrejas evangélicas.
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MM12- M., 36 anos, pentecostal. A entrevistada, em relagdo as religides em geral,
afirma: “eu sou do tipo que eu num critico, eu acho que cada pessoa tem que
procurar aonde se sente bem”.

NMMI1 - A., 55 anos, kardecista e oriental. “[...] eu vou levando a minha vida e
cada um segue aquilo que bem entender”.

NMMS — A., 26 anos, pentecostal. “[...] Deus deu livre arbitrio para vocé ir e vir
aonde vocé quiser”.

NMM7- Oriental. A entrevistada afirma que “Foi importante eu conhecer outras
religides, pois hoje eu ndo tenho duvidas do que eu quero e do que eu ndo quero.
Eu sei que hoje eu pratico o budismo e sei que esta é a pratica que eu devo
praticar”. Ela afirma que “Hoje sou budista, amanhd eu vou ter filhos, eles que
vdo ter que decidir por eles”.

NMM11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada afirma que comegou a freqiientar
a igreja “porque deu vontade de ir” [e parou de ir] “porque deu vontade de parar”.

NMM12-M., 64 anos, catolica. A entrevistada é da opinido de que “cada um
segue aquilo que quer, vai aonde quer, faz o que quer, ninguém é proibido de nada
mesmo [...] todos nds temos um destino, todos nds temos um pedacinho para

pagar”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada se sente a vontade para dizer que
“eu vou porque eu quero, quando ndo da pra ir eu também ndo me culpo porque
eu ndo fui, eu vou quando da”.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. Diz que nunca obrigou os
filhos a frequentar igreja com ela: “ndo obrigo ninguém a ir atrds de mim. Cada
um sabe da sua vida”.

NMM16- Catolica e kardecista. A entrevistada afirma que vai a igreja “quando
posso, quando quero [...] eu s6 fago as coisas quando tenho vontade [...] ndo tenho
essa obriga¢do, nio me sinto obrigada a ir na missa [...] Ndo gosto desse sentido de
punigdo, culpa, medo, que a igreja catélica impde. O espiritismo ndo impde culpa
[...] sem impor culpa, sem fazer terror na sua cabega. Acho que € uma coisa
natural: vocé fez, teve livre arbitrio, se causar algum desequilibrio, fez alguma
coisa pra alguém vocé vai ter que reparar esse erro’.

No entanto, a vontade desses sujeitos vai na contramdo da formagdo de um “habitus
religioso”. Nossos “mutantes” religiosos colocam em evidéncia que, atualmente, ndo se
estabelece um vinculo religioso substantivo devido & constante mudanga de religido (que
estamos sugerindo, como ja foi dito, ser um efeito de uma mescla de atitudes: a tradicional e a
voltada para valores). Apesar de ndo se poder colocar em divida que os mutantes religiosos
tem como objetivo a redengdo, além de interesses puramente mundanos, acreditamos que as
vivéncias religiosas individuais desses religiosos, a partir do momento que sio tdo instaveis,
ndo seriam mais daquele tipo que cria um habitus religioso (talvez proprio apenas de uma
racionalidade voltada para valores), o qual seria o objetivo racional das religides de redeng@o,

segundo Weber.
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Habitus religioso - conceito introduzido por Weber e trabalhado por Bourdieu - €
muito sugestivo para analisar a questdo da alternancia religiosa. Habitus religioso segundo o
autor “é um minimo de competéncia religiosa necessdria para sentir a necessidade especifica
de seus produtos” (BOURDIEU, 1987); nas suas palavras,

a concorréncia pelo poder religioso deve sua especificidade (em relagdo por
exemplo, & concorréncia que se estabelece no campo politico), ao fato de que seu
alvo reside no monopdlio do exercicio do poder de modificar em bases duradouras
e em profundidade a pratica ¢ a visdo do mundo dos leigos [...] impondo-lhes e
inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma disposi¢do duradoura,
generalizada e transferivel de agir e pensar conforme os principios de uma visdo
(quase) sistematica de existéncia (IDEM, p.59)

A questdo da existéncia de tal habitus é algo que ndo parece ser verificado nessa
pesquisa. Os relatos gravados com os “mutantes” religiosos fazem-nos concluir que
atualmente o vinculo religioso de grande parte de individuos em relagdo as instituigdes,
devido a constante mudanga de religido, esta se tornando ténue demais, visto que possui
“habitus religioso” aquele que adere a um grupo religioso de maneira mais convicta, ou seja,
mantendo uma frequéncia ao grupo e sentindo a necessidade de seus bens religiosos.

Contrariamente, esses agentes religiosos tém constituido a sua religiosidade de forma
transitoria, de maneira a resolver problemas imediatos e depois de solucionados tais
problemas, os bens e caminhos de salvagdo “do momento” ndo sdo mais requisitados, ou sao
colocados de lado pelo menos até que surja a necessidade de “usa-los” novamente.
Resumindo, nos dois lados da esfera religiosa (a valorativa e a ritual-magica), a condugdo da
vida ndo parece privilegiar uma agdo global, habitual; ao contrario, “ndo passa de uma
seqiiéncia de agdes particulares” (WEBER, 1982).

o objetivo racional da religido redentora tem sido assegurar ao que € salvo um
estado sagrado, e com isso o habito que garante a salvagdo. Isto toma o lugar de um
estado agudo e extraordinario, e com isso sagrado, alcangado transitoriamente por
meio de orgias, ascetismo ou contemplagdo (IDEM).

Essa visdo de mundo dos migrantes e nio migrantes - que parece ndo influenciar de
forma duradoura na vida desses individuos - é contingente a0 momento em que vivemos, no
qual ndo mais é possivel pensar uma fonte religiosa, uma visdo de mundo que seja capaz de
responder a situagdes multiplas que os individuos tém na sua vida. A questdo que Pierucci
(2001) coloca em relagdo ao desencantamento do mundo ao dizer que ndo esta havendo
reencantamento é exatamente porque nio ha mais essa possibilidade abarcadora da religido ter

a resposta para a vida das pessoas. Contemporaneamente, é muito dificil que individuos sejam
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influenciados duradouramente por qualquer visdo de mundo, ainda mais porque se vive num
mundo em que nada € estavel, em que “tudo que € solido desmancha no ar” (BERMAN,
1986), num mundo onde “a experiéncia humana contemporanea esta, com efeito, feita em
pedacos [...] um mundo estilhagado, fragmentado” (TOURAINE, 1994, p. 257) € que por isso
“[...] ndo ha mais uma s6 referéncia para se viver e organizar a vida, nem ha um modelo
religioso unico capaz de dar sentido completo a cidade, mesmo porque o sentido da cidade
nio ¢é religioso, porém dessacralizado, laico, profano” (PIERUCCI&PRANDI, 1996, p. 28).

ser moderno ¢é encontrar-s¢ em um ambiente que promete aventura, poder, alegria,
crescimento, autotransformagio e transformagdo das coisas em redor — mas ao
mesmo tempo ameaga destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo o que
somos [...] a modernidade une a espécie humana. Porém, ¢ uma unidade paradoxal,
uma unidade de desunidade: ela nos despeja a todos num turbilhdo de permanente
desintegragio e mudanga, de luta e contradi¢do, de ambigiiidade e angustia. Ser
moderno é fazer parte de um universo no qual, como disse Marx, ‘tudo que € sélido
desmancha no ar’. (BERMAN, 1986, P. 15).

Por outro lado, nesse mesmo mundo fragmentado pode estar ocorrendo de pessoas,
através de diferentes universos religiosos, de um campo religioso também fragmentado,
estarem tentando formar um todo coerente para si proprias, escapando assim do “destino do
nosso tempo” (WEBER). Podem estar tentando centralizar experiéncias diversas e
transformar o que a principio nos parece desconexo em algo integrado e coeso, por isso
“interessa saber que tipo de sintese uma pessoa constroi com essas varias e diferenciadas
insercdes no campo religioso. E relevante saber se ela as estrutura internamente, se constroi
com elas um todo ou se as mantém em compartimentos separados do seu eu interno; enfim, se
consegue encontrar ai, de fato um centro [...]” (CARVALHO, 1992, p. 135).

apesar da religiosidade no plural lembrar primeiramente descentramento,
superficialidade e inconsisténcia, ha uma dimensao religiosa que me parece muito
viva na nossa sociedade e que aponta para um caminho nem tdo desencantado
como o supunha Max Weber: a simbélica da busca, que da sentido ao constante
crescimento desse labirinto [...] (IDEM, p. 160)

Nio é nossa intengdo ao propor essa indagagdo fazermos juizo de valor quanto as
concepgdes desses individuos, pois bem sabemos que tudo depende de ponto de vista e cada
um é livre para escolher o seu deus ou o seu demonio.

O que do nosso “ponto de vista” enquanto cientistas ou individuos a-religiosos parece
extremamente irracional quando se fala em termos de sentido, sob o “ponto de vista” desses
religiosos é absolutamente sensato e racional. S6 queremos abrir um caminho, a partir dessa

interrogagdo, para a discussdo e reflexio de uma possivel e nova configuragio de visdo de
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mundo religiosa: paradoxalmente provisoria e inacabada. Estamos falando da visdo de mundo

de tipo ambigua, que abraga formas distintas sem com isso ser contraditoria.

4.6 MANOBRAR: SINCRETIZAR

Minha familia era tdo religiosa em ser catdlica, apesar

de que a religiGo da gente é muito misturada [...] a

religido era um negdcio tdo forte, mas misturada |[...]

mesmo quando eu comecei a freqiientar o espiritismo eu 2
ainda ia na igreja ... um pouco, e essa mudanga ¢ uma

coisa interessante, porque ela ndo da salto, uma espécie

de mudanga de cor, que vocé vai..como chama...

dégradé (fala de entrevistado).

Manobrar é sincretizar, é forjar uma religido. E fazer com que as diferengas aliem-se
para constituir um todo coerente. E mesclar atitudes, mentalidades sem que haja nenhum
drama por tras disso. E viver o desencantamento do mundo juntamente com o encantamento,
cobrindo brechas que num mundo modernizado a ciéncia ndo é capaz. Em suma, € tornar
possivel na religido - assim como num jogo de cores — diversas combinagdes, estagios: €
tornar dégradé o que a principio era fechado em si mesmo. No dicionario Aurélio um dos
significados de dégradé é “cor que vai esmaecendo em tonalidades cada vez menos vivas”
(AURELIO).

MM3- J., 49 anos, Oriental. O entrevistado afirma que: “quer queira, quer ndo, eu
sou budista, mas a gente ndo esquece as raizes. Eu sempre sou pego as vezes de
surpresa até falando de santos da igreja catdlica”.

MMS5 — W, 55 anos, Kardecista. O entrevistado afirma que no Nordeste havia uma
grande mistura religiosa: “Minha familia era tdo religiosa em ser catolica, apesar
de que a religido da gente é muito misturada. Eu me lembro que minha avo era
catolica, ia pra missa, mas a0 mesmo tempo era benzedeira, era meio bruxa, era
parteira, qualquer problema que as pessoas tinham, era conselheira... e era uma
pessoa religiosa, sempre estava na missa na igreja. O entrevistado fregienta a
espirita kardecista, entretanto afirma que a sua mudanga para esta religido ndo se
deu de forma brusca, pois ainda ia a catdlica: “mesmo quando eu comecei a
freqiientar o espiritismo eu ainda ia na igreja ... um pouco, € essa mudanga ¢ uma
coisa interessante, porque ela ndo da salto, uma espécie de mudanga de cor, que

A 2

vocé vai...como chama... degradé”.

NMMé6- Catélica e oriental. A entrevistada diz que “O MIRE (grupo Mistica e
revolugdo - Movimento de espiritualidade de orientagdo cristd) se propunha a que
todo o participante deveria tentar ter a prdtica didria da meditagdo e foi por isso
que eu resolvi entrar”. A entrevistada diz ndo ter uma religido determinada: “eu
nio tenho exatamente religido no sentido de estar filiada a uma doutrina [...] eu
estou num processo de experiéncia espiritual. Por exemplo, eu estou falando muito
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da espiritualidade cristd, mas tem todo um outro lado de que eu vivo através do
que eu conhego do hinduismo”.

NMM7- Oriental. A entrevistada € budista. Quando crianga ia a messidnica com a
mde e a tia e afirma: “ld é muito diferente. Era muito misturado ld. Vocé rezava
trés rezas. Rezava catolicismo, ora¢do messidnica e egitoismo”.

NMMS- S., 68 anos, afro-brasileiro. O entrevistado afirma que numa época os pais
“ficaram um pouco para o espiritismo, mas eles nunca deixaram de frequentar as
missas”. Ele afirma que “mesmo quando me tornei espirita sempre tive fé no
catolicismo [...] no fim € tudo igual. Os santos que tem na igreja tem no
espiritismo. Ja o pessoal da mesa branca, os kardecistas, num aceita, € € tudo papo
furado, porque numa mesa branca tanto pode descer um advogado como um exu,
ou um caboclo”.

NMM11- N, 49 anos, kardecista. A entrevistada compara o passe de Espirita com
a benzegado.

NMMI14- M. 48 anos, afro-brasileiro e pentecostal. A entrevistada foi
recentemente a Universal ¢ sempre ouve os programas de radio: “Eu gosto da
oragdo que eles fazem [...] eu ponho o copo de dgua, eu sigo tudo que eles
pedem”.

NMMI16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada com relagdo ao
kardecismo comegou a gostar desde as raizes catdlicas quando alguém ficava
doente e tinha benzemento. Isso era algo que ja chamava a atengdo dela.

NMM17- M., 23 anos, agnostico. O entrevistado com relagdo as religides em geral
afirma: “eu acho que uma sociedade laica como a nossa, moderna, as religides
meio tendem que se misturar”.

NMM18- Oriental. O entrevistado acredita que a reencarnagdo no espiritismo “se
aproxima do budismo [..] se encaixam nessas questoes”.

Afirmar que “os fundamentos das religiGes s3o mais ou menos parecidos” € que “se
aprende tanto em uma como em outra” (sic) sdo discursos através dos quais procura-se
argumentar e justificar a possibilidade ilimitada de colocarem-se crengas distintas sob um
unico fundamento: Deus é um so.

Através deste principio os sujeitos apropriam-se de diversos contetdos religiosos e
traduzem-nos tal qual um caleidoscépio, produzindo infinitas combinagdes. Nisso € possivel
assinalar, assim como Carvalho (1992) o fez, que “a presenga da invengdo de signos
religiosos, quer dizer, a construgdo progressiva — em vez de um mergulho na tradigdo — de
sistemas sincréticos cada vez mais espiralados, sempre mutantes, mais caleidoscopicos, que se
apdiam numa cultura religiosa em constante ampliagdo” (CARVALHO, 1992, p.153).

Muitas misturas. Aquele que ndo muda de vez, se entrega ao sedutor universo das
cores que nao se impdem, das cores que se misturam: o dégradé das crengas.

Num mundo desencantado, onde a religido ndo € mais o pélo de atragdo, ha ainda

espago para os encantos do simbolico ndo institucionalizado: a religido invisivel, na qual o
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acesso ao “cosmos sagrado moderno € feito de forma invisivel, porque independe das
instituigdes religiosas e de qualquer instituigdo publica. Tematicas herdadas das religides
tradicionais e tematicas modernas sdo combinadas livremente, de onde se conclui que as mais
distintas combinagdes simbolicas e ideologicas integram esse cosmos religioso moderno”
(LUCKMANN apud MIRANDA, 1995, p. 67). Ou seja, cada consumidor encontra-se livre
para constituir, individualmente, “a combinagdo que melhor responde as ‘questdes ultimas’
que ele se coloca para poder pensar e organizar sua experiéncia cotidiana” (IDEM).

Ou seja, quando um individuo declara-se sem religido o que estd querendo dizer ao
certo é que ndo pertence a nenhuma institui¢do religiosa, o que ndo o descarta de ser um
individuo temente a Deus. Uma pesquisa realizada pelo Ceris® no Rio de Janeiro traz para
discussdo esse ponto e chega a conclusdes importantes semelhantes as langadas anteriormente
ao avaliar que “a declaragdo ‘sem religido’ parece indicar mais uma ‘des-institucionalizagdo’
da religido e a emergéncia da chamada ‘religido invisivel’ [...] O individuo ndo adere mais a
uma religido institucionalizada, mas reduz a religido a um sentimento pessoal, intimo, ndo
acompanhado pela participagdo em comunidades ou institui¢des religiosas. Mas ndo deixa de
rezar (a0 menos ocasionalmente) e de acreditar em Deus, quase sempre” (ANTONIAZZI,
2003, p.75-80).

essas religides todas nos mostram [..] como a construgdo das religides € um
processo constante de empréstimos, substituicdes de simbolos e praticas e
redefini¢io de sentidos. Isto ainda sem considerarmos aquelas crengas quase que
individualizadas que a nossa sociedade permite a cada um privatizar para si mesmo
ou para grupos reduzidissimos. E ainda assim a sociedade em que vivemos € a
sociedade sem religido, sem deus e sem mistérios sobrenaturais
(PIERUCCI&PRANDI, 1996, p.34).

Sincretizar é...

4.6.1 ...servir-se de mundos distintos: ciéncia e religido

Num mundo onde impera a modernidade, era para se ter certeza das coisas e
acontecimentos ja que tudo é previsto, desenvolvido e resolvido pela ciéncia; ou seja, os

homens raramente teriam do que se queixar. Entretanto, ndo € bem assim que se desenrolam

25 No caso do estado do Rio de Janeiro, onde o IBGE encontrou 15,5% de “sem religido”, a pesquisa do CERIS
ja citada, que considerou a regido metropolitana do Rio de Janeiro (logo a parte mais “modermna” do Estado)
encontrou sim 16,9% de entrevistados que dizem sem pertenga religiosa, mas acreditam em Deus ou numa Forga
Superior, encontrou apenas 1,2% que se declaram ateus (sem Deus!) (ANTONIAZZI, 2003, P.75-80).
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os fatos. A verdade é que ndo € para todos que esta ciéncia € acessivel € muito menos nao ¢
para tudo que ela encontra solugdes que vao ao encontro de certas necessidades.

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado atualmente € Espirita, somente. Com
a morte do pai e o fato de o entrevistado estar doente com tuberculose, foi no
espiritismo que ele encontrou a cura. Diz que o tratamento da sua doenga se fosse
depender s6 dos médicos ia ser mais demorada. Com o espiritismo em 5 meses
ficou recuperado: “foi o que me levou a acreditar € a seguir’. Entretanto ndo
descarta a importdncia da medicina na sua cura ao afirmar que “eu consegui uma
cura, que se ndo foi completa, ao menos ajudou e acelerou a medicina normal, o
tratamento médico normal” |...].

MM6- M., 43 anos, pentecostal. A entrevistada diz ter sido curada do cancer na
igreja Assembléia de Deus: “a partir do momento que eu recebi um milagre, que
eu estava com cdncer e eu fui na igreja e eu fui curada, ai eu fui no médico foi
constatado que eu ndo tinha mais o carogo que eu tinha vindo operar. Fiz
novamente os exames e ndo tinha”.

MMI10 — M., 37 anos, pentecostal. A entrevistada diz que entrou para a IURD
depois que teve um derrame, € ficou sem se movimentar, praticamente paralisada.
Ela foi na IURD por causa da doenga: “meu remédio mesmo é Deus”. Através
dessa igreja, segundo a entrevistada, € que voltou a andar, ¢la acha que a igreja
ajudou mais do que a medicina: “através de ld mesmo que eu estou andando, foi
através de Deus, se ndo fosse Deus eu estaria numa cadeira de roda até hoje [...]
através daquele culto fui me soltando, minha perna foi amolecendo e através da
fisioterapia também”.

MM13- V., 40 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada, com relagdo a acreditar
que a religido ajudou a melhorar a doenga do seu marido, afirma: “eu acredito, eu
num acredito. Porque eu acho que teve umas certas coisa que eu acho que num foi,
Jfoi porque mesmo ele tinha que melhorar, ndo que seja por causa da igreja”.

MM18 - Pentecostal. A entrevistada é freqiientadora da IURD somente. Procurou
a Universal porque estava com um carogo no peito e os médicos estavam quase
“desenganando”; entdo, comegou a ir a Universal e prometen que “se eu for
curada eu ndo vou sair daqui mais ndo”. Quando foi na quinta vez que estava indo
ja estava melhor e 0 médico falou que ela ndo tinha mais nada.

NMM9- Afro-brasileiro. O entrevistado afirma que foi curado pelo espiritismo
(Umbanda). Também afirma: “a minha irmi mais velha tinha um céncer e eles
(centro espirita do bairro do limio) ndo deixaram ela sofrer tanto. Levei a todos 14,
todos que conhecia Meu cunhado uma vez estava com medo, pois ndo estava
seguindo orientagdo médica, mas sim orientagdo espirita e ele estava com medo.
Nos fizemos uma pergunta para o preto velho e este disse “vocés ndo se
preocupem que eu tapo os olhos do médico’ e dito e feito”.

NMM13- V., 37 anos, catélica. A entrevistada afirma que apesar de tudo acha que
“ndo é a religido que faz as coisas acontecerem para vocé, mas é vocé mesmo”.
No caso da protestante “eles enfiam tanta coisa na sua cabega, voc€ comega a
repetir tantas vezes a mesma coisa que vocé compra a idéia [...] me fez adquirir
auto-confianga |[...] ela torna vocé segura [...] eu ndo sarei da depressdo por causa
do protestantismo, eu sarei da depressdo porque eu sou mais forte que ela”.
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Nesses momentos de fracasso do mundo da técnica e da ciéncia, ainda resta um espago
para a atuagdo da religido e das praticas magicas, as quais “nunca chegaram a desaparecer
[pois] 0 mundo desencantado ndo chega a todas as camadas sociais da populagdo; a ciéncia €
cada vez mais obrigada a diminuir o intervalo de tempo da previsibilidade; o inesperado € o
imprevisto voltam reiteradamente a atacar” (PRANDI, 1991, p. 189).

Podemos perceber nos relatos de alguns entrevistados como a religido € tomada como
um recurso quando tudo parece estar perdido, quando a ciéncia com todos os seus “poderes
reais” é desqualificada e - quando ndo substituida - € associada a “poderes sobrenaturais”, os
quais acabam por proporcionar uma maior eficacia em determinadas situagdes.

Ocorre, como vemos, tanto uma substituigdo da ciéncia pela religido quanto uma
associagdo de ambas em determinados momentos. Aonde a ciéncia (com toda a sua eficicia)
nio consegue penetrar € a religido que realiza rriilagres, aonde “[...] o pensamento racional e o
conhecimento cientifico consegue explicar somente uma parte dos problemas do sofrimento,
da dor e da doenga e da saude, permanecendo as questdes que envolvem a natureza do
problema” (SCHWEICKARDT, 2002, p. 231) a religido entra em cena.

Este processo a principio poderia ser tido como contraditério, entretanto “a reinscri¢ao
do sagrado (selvagem, instituido, magico ou religioso) no espago social da metropole,
convivendo ao lado do pensamento racional, utilitario, manipulador e secular, ndo se realiza
enquanto contradigio (ou um corte a ser superado)” (SILVA, 1995, p. 31). Trata-se entao de
percebermos ciéncia e religido como formas distintas, porém, passiveis de conviver num
mesmo mundo sem nenhum trauma, pois na verdade, “[...] trata-se antes de duas linguagens
simbélicas que se existem ou persistem é porque ambas tém algo a dizer; isto ¢, seu poder de
representar a realidade ou fornecer padrdes orientadores do comportamento coletivo continua
atuando, seja para entender o mundo tal como ele “6” ou como “deveria ser’”, para expiar a
dor ou para aludir as dimensdes ontologicas da vida humana” (IDEM).

Nio mais é possivel a ciéncia querer desbancar totalmente a religido, assim como nao
é possivel que a religido desbanque totalmente o pensamento magico. A este também se
recorre quando o religioso instituido ndo produz um conteiido plausivel. Bem sabemos que a
“ciéncia, sendo fruto do esforgo humano de racionalizar todos os elementos da vida, ndo
conseguiu eliminar a busca magica para os sofrimentos exatamente porque a vida é complexa
demais para se fechar em simples modelos” (SCHWEICKARDT, 2002, p. 89).
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E se trata em ambos os casos — da ciéncia e da religido - de modelos econdomicos em
primeiro lugar, através dos quais comercializa-se a cura para a enfermidade. Tanto as
instituicdes médicas quanto as religiosas “se organizam em termos empresariais, racionais,
para vender servigos e mercadorias a uma clientela necessitada”. E mais: o fato destas duas
instituigdes se encontrarem num mesmo nivel “é a razio porque freqiientemente se passa de
uma empresa a outra [...] e esta passagem sugere que as duas desempenham as mesmas
fungdes” (ALVES, 1984, p. 115).

Entretanto, muito além de uma “explorag@o da credulidade popular” que acreditamos
ser posta em pratica, na opgao pela religido como instrumento de cura de enfermidades esta
implicito “o desespero quanto a cura humana: inacessibilidade dos agentes de saide, o alto
custo dos servigos médicos e dos medicamentos, as barreiras burocraticas que se interpdem
entre o doente e a cura” (IDEM, p. 116).

4.6.2 ...servir-se de mundos distintos: magia e religiao

Manobra: negociacio ou manipulacio do sagrado?

la tinha um propdsito do sal, era até cinco reais, um
salzinho la dentro o pastor consagrou e ungiu [...] ai eu
coloquei o sal no sapato do meu marido, coloquei na
carteira, falei ‘ai meu deus, o senhor vai ter que honrar’,
e com isso o marido conseguiu um emprego (relato de
uma entrevistada).

O apelo a elementos magicos pode ocorrer em momentos que, tanto o religioso
institucionalizado quanto a ciéncia ndo conseguem fornecer o sentido e o resultado esperados,
ou seja, “a questdo da dor e do sofrimento é uma forte motivagdo para a busca de elementos
magicos para a sua cura, conduzindo as massas para praticas religiosas ndo hierarquizadas,
ndo intelectualizadas, ndo formais” (SCHWEICKARDT, 2002, p.60).

MMI18 - I, 26 anos, pentecostal. A entrevistada € freqiientadora da IURD, somente.
Teve uma fase em que “se desviou” da igreja e tudo voltou a dar errado na vida,
entdo comegou a orar pra voltar: “eu vou voltar para igreja! E nisso eu coloquei
dentro do meu coragdo e comecei a orar a Deus mesmo sem ter forga [...] colocava
na radio 99,30 [...] e colocava aquele copo com agua pra ungir € comeceti a beber, e
comecei a orar a deus [...] ai eu voltei pra igreja, ai ld eu tava sem nenhum dez
centavos no bolso, ai la tinha um propdsito do sal, era até cinco reais, um salzinho
la dentro o pastor consagrou e ungiu [...] ai eu coloquei o sal no sapato do meu
marido, coloquei na carteira, falei ‘ai meu deus, o senhor vai ter que honrar’, e
com isso o marido conseguiu um emprego”.
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NMM3 - R., 38 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o kardecismo, onde se
iniciou apds a morte da esposa. [...] No espiritismo freqiienta as reunides de
“recebimento de passes magnéticos. Faz parte do espiritismo, a parte pratica dele”.

NMMT7- Oriental. A entrevistada € budista. “/...] Fago daimoko tanto de manhd
como a noite. De manha estou determinando que vou ter um étimo dia”.

NMM10- P., 35 anos, oriental. O entrevistado freqiienta o budismo: “toda semana
o pessoal se retine na casa um do outro pra fazer as oragdes € dar os relatos. E que é
assim: vocé tem as oragdes, os gonguid, que vocé faz todos os dias virado para o
leste, que é onde o sol nasce. E nas oragdes vocé faz os pedidos. Quem recebe as
gragas faz os relatos das gragas que alcangou™.

NMM12- M., 64 anos, catolica. A entrevistada afirma que marcou na sua infancia
catdlica o fato de ter ficado com uma doenga grave, a mde fez uma promessa para
Nossa senhora e ela ficou curada: “ai comecei a falar, andar normal, fiquei
curada, nunca mais tive na

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada foi
recentemente na Universal ¢ sempre ouve os programas de radio: “Eu gosto da
oragio que eles fazem [...] e ponho o copo de dgua, eu sigo tudo que eles pedem
[...] Na Umbanda fez um trabalho para abrir o caminho dos filhos e do marido”.

Freqiientemente este tipo de situag@o é colocado em pratica. Primeiro porque tanto a
ciéncia quanto a religido deixam brecha para isso, segundo porque “aquilo que funciona ndo ¢
questionado, pois ainda sio suficientes para explicar a realidade vivida. Os simbolos ndo sao
racionalizados sendo sentidos e vivenciados. Portanto, a nossa pergunta pelo significado esta
no nivel da intelectualizagdo do fendmeno enquanto ela (a magia) esta na vivéncia do mesmo”

(IDEM, p. 172).

[...] nfo é tdo simples separar magia e religido, mito e realidade, sagrado e profano;
nem mesmo é tio simples dizer que uma pratica substitui a outra. Podemos dizer
que essas realidades vdo constantemente se construindo e reconstruindo na historia,
vao sendo significadas e ressignificadas num processo de relagio e interrelagdo [...]
o problema que se nos apresenta é que a vida modema foi desencantada e
dessacralizada, porém ndo totalmente, nem de modo definitivo. Por mais que o
pensamento racional tenha se esforgado para superar o irracional, nao consegulu
eliminar as praticas magicas, pois a resposta das diferentes classes e grupos sociais
¢ diferente frente as construgdes intelectualizadas da vida [...] (IDEM, p. 76 e 77).

Através do pentecostalismo e das religides afrobrasileiras “o pais passou por um
amplo processo de remagicizagdo, uma valorizagdo da magia como ndo se via por muito
tempo” (PIERUCCI&PRANDI, 1996, p. 98). Isso muito em fungdo da perda de eficacia do
catolicismo enquanto fonte de plausibilidade e a ndo ocupagdo deste vazio pelas
interpretagdes ndo religiosas do mundo (IDEM).

Os entrevistados a0 mesmo tempo em que parecem manipular o sagrado, também
estabelecem com ele certas negociagdes. Os individuos manipulam o sagrado através de

rituais, mas também imploram a este mesmo ser superior que leve em conta o sacrificio que
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esta sendo feito, vendo nisto uma troca, uma negocia¢do. Seria apenas manipulagdo se ndo
houvesse um didlogo entre esses individuos e o seu Deus, e ao contrario, tudo se resumisse

apenas a rituais manipulativos.

4.7 MANOBRAR: RELATIVIZAR

Muita religido, seu mogo! Eu cd, ndo perco
ocasido de religido. Aproveito de todas. Bebo dgua
de todo rio... Uma so, para mim é pouca, talvez
ndo me chegue. Rezo cristdo, catdlico, embrenho a
cerfo; e aceito as preces de compadre meu
quelemém, doutrina dele, de cardéque [...] Tudo
me quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me
refresca (Guimardes Rosa).

Aquele que relativiza as religides acredita que...
4.7.1 ...Deus é um so

“Beber a 4agua de todos os rios” resume as seguintes afirmagdes dos entrevistados: “Se
é para falar com Deus todo canto é bom”; “E tudo igual”; “Religides sio parecidas”; “Todo
mundo esta certo”. Esta é uma pratica comum quando o assunto relaciona-se a religido num
contexto de pluralismo religioso.

MMS - R., 36 anos, catélico e protestante. O entrevistado afirma: “eu nunca gostei
de religido, qualquer uma tanto faz, é o que eu falo: ‘se tiver Jesus, Jesus é um
sé ’ JI'

MM10 - M., 37 anos, pentecostal. A entrevistada freqiienta a [IURD, mas quando
tem convite vai também de vez em quando a outras evangélicas, pois segundo a
entrevistada, “Deus é um s6 [...] sei que Deus é um s6, ndo existe dois Deus, nem
trés Deus [...] num tem um Deus aqui e outro ld”. Ela freqienta a JURD, mas
quando tem convite vai também de vez em quando a outras evangélicas, pois
segundo afirma “Deus é um so”.

MM14 - M, 58 anos, catdlica e pentecostal. A entrevistada afirma que “aonde fala
com Deus em todo canto é bom”.

NMM2- P., 29 anos, catolico e oriental. O entrevistado, com relagdo as religioes
em geral, diz que aprendeu “que existem diversos niveis de desenvolvimento
espiritual [...] porque a diversidade da alma humana é muito grande [mas diz que]
Deus é um sé para todos [...] Ela[seicho-no-ie] prega que todas as religides sdo
uma s6 na esséncia porque Deus é um s6”.
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NMM3- R., 38 anos, kardecista. O entrevistado afirma que “o mais importante de
tudo € a pessoa acreditar num ser supremo e praticar a lei do amor, da caridade,
independentemente do rétulo que ela esteja usando naquele momento”.

NMM12- M., 64 anos, catolica. A entrevistada afirma: “eu pus na minha cabega
uma coisa que Deus é um s6 [...]”.

Num contexto de pluralismo, com “a presenga cada vez maior das tradigoes esotéricas
e orientais”, comega a “surgir um deslocamento da figura de Jesus Cristo, 24 medida que
crescem as propostas de didlogo inter-religioso: o Cristo passa a ser entendido como um
principio divino” (CARVALHO, 1992, p. 145). Essa parece ser, se ndo a maior, uma das
maiores conseqiiéncias que o pluralismo religioso traz para o cristianismo. Um exemplo do
que estamos falando pode ser visualizado através do espiritismo, onde “a propria doutrina
kardecista oferece uma possibilidade de didlogo com as chamadas tradigdes esotéricas: ao
postular os chamados ‘espiritos de luz”” (IDEM).

O pluralismo religioso proporciona “o desenvolvimento de uma cultura religiosa cada
vez mais universal ou cosmopolita” (IDEM). Por outro lado, isso faz com que a nitidez que
antes existia entre bem e mal se perca e no seu lugar predomine “o equilibrio instavel das
aliancas e dos compromissos num mundo submetido a multiplos senhorios que implicam
multiplas lealdades” (FERNANDES, 1998, p. 80). Esta ¢ a contra-face deste processo.

Crer que Deus manifesta seus poderes de varias formas ndo deve fazer com que
concluamos que ocorre por parte dos individuos uma indiferenga religiosa, “devendo ser visto
enquanto manifestagio de uma indiferenciagdo religiosa” na qual “ndo hé dramas de
consciéncia, mas ha ansiedade e h4 caréncias”. Entretanto, ndo sdo caréncias de sentido (de
teodicéia), mas ao contrario, sdo caréncias por “solugdes para problemas concretos, de
explicagdes e respostas parceladas para questdes parceladas. Miudas, eventualmente
contraditorias, essas respostas dizem respeito ao quotidiano de micro-estruturas, tais como os
nucleos domésticos e os grupos de trabalho” (MONTEIRO, 1984, p. 110).

Quando os individuos circulam, por exemplo, no campo protestante - algo que é bem
recorrente tanto que fora constatado em nosso estudo e no de outros estudiosos (NEGRAO,
2001; FERNANDES, 1998) -, fendomeno espontineo que ja fora designado pela expressao
“ecumenismo protestante” (NEGRAO, 2001), quando isto ocorre € porque se acredita que “ha
apenas uma crenga, portanto, que ¢ fundamental: no Deus unico e no qual se deve acreditar e
confiar [...] Neste sentido, pouco importa pertencer a um outro grupo, ou ainda a nenhum

deles, pois sdo vistos como meios alternativos de se chegar a Deus [...]” (IDEM, p. 28).
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4.7.2 ...existe vocacio para a transcendéncia

Num contexto de pluralismo religioso se o individuo € “vocacionado a

transcendéncia” ele pode encontra-la de diferentes formas.

MMS5- W., 55 anos, kardecista. O entrevistado afirma que “em termos de
religiosidade, a busca por Deus ou a busca pela divindade, uma busca pelo ser
sobrenatural faz parte do homem de uma maneira ou de outra”. Ele afirma:
“sempre achei que era importante uma formagdo religiosa, ndo uma formagdo
religiosa ortodoxa, mas esse conceito da divindade, de Deus eu acho que pra
Jormagdao...”.

NMMG6 — J., 26 anos, catdlica e oriental. Ao ser indagada sobre porque escolheu o
MIRE entrevistada afirma: “a gente é vocacionado a transcendéncia e a gente
busca ela de varias maneiras”.

NMM17- M, 23 anos, agnostico. Afirma que a religido é uma forma de
transcendéncia que qualquer cultura tem: “¢ dificil vocé encontrar uma cultura que
ndo tenha uma [...] é muito raro um grupo humano que ndo tenha uma defini¢do de
transcendéncia [...] eu acho que isso é meio que ndo ter como escapar |...] agora
de individuo para individuo isso ja é diferente”.

Carregando esta “vocagdo” cabe exclusivamente a ele escolher o modo através do qual

ela sera vivenciada. Seja através do que os entrevistados chamam de “experiéncia espiritual”,

2

“experiéncias intuitivas de meditagdo”, “sensagdo cosmica”, “busca pelo ser sobrenatural”,
“definigdo de transcendéncia”. Os termos utilizados variam conforme a linguagem religiosa a

que o individuo tem acesso.

4.7.3 ...vocé precisa crer, nio interessa no qué

Do contato com a tia ficara-lhe a cabega baixa.
Mas a sua beatice néo lhe pegara: morta a tia, ela
nunca mais fora a uma igreja porque ndo sentia
nada e as divindades lhe eram estranhas [...]. Por
via das duvidas se sentia de propésito culpada e
rezava mecanicamente {trés ave-marias, amém,
amém, amém. Rezava mas sem Deus, ela ndo sabia
quem era Ele e portanto Ele ndo existia (A hora da
Estrela, Clarice Lispector).

“E preciso ter uma religido”. Nas palavras de uma entrevistada “[...] a fé te da uma
sensa¢do de seguranga intima, mais do que externa, mas intima de que alguma coisa esta te
protegendo”. Por isso € necessario crer em algo.

MMT7 - F_, 41 anos, oriental. O entrevistado frequenta o Budismo somente. Tomou
contato com esta religido através da familia da mulher, pois “chegou uma época
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que vem filho e tal e a gente achou que precisava seguir uma religido” [..] “a
gente precisa ter um seguimento de fé, uma coisa religiosa que a gente siga, até
para conduzir as criangas” .

NMM10 - P., 35 anos, oriental. O entrevistado ¢ budista. Ele acha que a religido
da “chdo” para a pessoa, é preciso ter uma religido.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada atualmente freqiienta a renovagao
carismatica. [...] Afirma: “eu acho que a religido acaba fazendo parte da tua vida de
tal forma que vocé precisa crer, ndo interessa no que; a gente passa por momentos
na vida que se vocé ndo crer vocé morre, ou vocé se afunda em alguma coisa
errada, vocé tem que crer em alguma coisa”.

NMM16- S., 38 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada com relagdo as religides
em geral “eu acho que é fundamental que a pessoa tenha uma religido [...]".

4.7.4 ...é possivel fazer comparacdes: existem semelhangas

A comparagdo € muito recorrente entre os entrevistados. E através dela que eles
podem estabelecer tanto as semelhangas quanto as diferengas entre as religides. Aqui

falaremos sobre as semelhangas.

MM1- J., 47 anos, catolica e kardecista. A entrevistada considera o espiritismo
meio parecido com a Catdlica. Ao ser indagada sobre a possibilidade de mudar de
religido afirma que tem vontade de conhecer a budista porque acha que “tem um
pouco do sentido da religido espirita”.

NMM2- P., 29 anos, catdlico e oriental. O entrevistado diz que das passagens
religiosas “as uinicas que deixaram alguma coisa que eu posso dizer que carrego
comigo até hoje foram a igreja catdlica e a Adventista [...] Eles tém um trabalho
com comunidades [...] o que essas duas igrejas me deixaram foi um sentimento de
querer ajudar o proximo [...] isso eu trouxe de 14”.

NMM11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada compara o kardecismo aos
crentes e vé semelhangas entre eles, pois “no kardecismo, que é uma coisa assim
tipo, igual as pessoas que sdo crentes, vamos supor, que carregam a Biblia, s6
seguem a Biblia. L4 na federagdo a gente ouve um pedacinho da parabola, ¢ a
pessoa que ta falando interpreta aquela parabola”.

NMM18- Oriental. O entrevistado afirma que com relagdo ao catolicismo “hoje eu
concluo que o catolicismo é um budismo cristdo”.

E através de comparagdes que os sujeitos constroem o seu perfil religioso e acima de
tudo é “através da comparagio entre sua religido e as outras que [...] os crentes delineiam sua

identidade social” (NOVAES, 1985, p. 61 e 67).
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4.8 MANOBRAR: INGRESSAR EM CONFLITOS

Compra-se uma briga por...
4.8.1 ...Falta de didlogo: Conflito no campo religioso

Conta um velho manuscrito beneditino que o Diabo, em
certo dia, teve a idéia de fundar uma igreja. [...] — V4,
pois, uma igreja, concluiu ele. [...] E, depois, enquanto
as outras religidoes se combatem e se dividem, a minha
igreja serd unica; ndo acharei diante de mim, nem
. Maomé, nem Lutero. Ha muitos modos de afirmar; hd s6
um de negar tudo. (Machado de Assis, A Igreja do
Diabo)

Podemos perceber, a partir das entrevistas, que alguns conceitos da teoria sociologica
podem ser muito utilizados para explicar o comportamento religioso “multiplice” ou
(43 27 4 ~ 2 (43 2 2 (19 RS 4 k2l

mutante”, como € o caso de tensdo inerente ao “pluralismo” e ao “campo religioso”, tal como
introduzidos por Peter Berger e Pierre Bourdieu, respectivamente.

MM9- M., 33 anos, catolico. O entrevistado afirma que um dos fatores que fizeram
com que ele deixasse de freqiientar a Universal foi porque * “fambém eles
comegaram a misturar as coisas. Porque eu tenho sempre assim ld na parede eu
tenho meus quadro no quarto, eu tenho umas imagens... levando as imagens,
quebrando tudo”.

NMM9- S., 68 anos, afro-brasileiro. “O pessoal da mesa branca, os kardecistas,
num aceita (que os santos que existem em outras religides também existem no
kardecismo), e é tudo papo furado, porque numa mesa branca tanto pode descer
um advogado como um exu, ou um caboclo”.

NMM12- M., 64 anos, catdlica. [...] Com relagdo a IURD o marido ficou revoltado
porque “tudo que era da igreja catélica a Universal veio e pegou aquilo, quebrou
todos os santos, Nossa Senhora Aparecida”.

NMM14- Afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada fala da rigidez da
Testemunha de Jeova: “comegou com aquelas coisas ndo pode fazer transfusdo de
sangue, ndo pode ter imagem na parede, tem que jogar tudo fora que tudo é
mentira, ai eu comecei a ficar meio assim, ndo batia com os meus pensamentos, ai
resolvi parar”.

Os relatos apresentados pelos “mutantes religiosos”, nos mostram que a mudanga
religiosa em alguns casos tem a ver com uma série de conflitos e tensdes dos proprios leigos
com relagdo a postura dos lideres religiosos, a rigidez doutrinaria, ao desrespeito de uma
institui¢do religiosa a outra, a incompeténcia, sentida pelos leigos, de alguns lideres em passar
a mensagem, a exigéncia por demais exagerada de dinheiro por parte de algumas religides,

etc.
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Um conflito freqiiente é aquele relacionado ao desrespeito de uma institui¢@o religiosa
por outra. O “outro” religioso é desqualificado, é tido como um mal a ser eliminado. E, por
vezes, uma ameaga de contaminagdo, de algo que deve ser evitado qualquer tipo de contato,
até o mais distante. MM4, por exemplo - atualmente ¢ kardecista — que era catdlica na
adolescéncia afirma: “inclusive perto da igreja que eu freqiientava havia um centro espirita e
o padre recomendava que nem passdssemos na cal¢ada”. Esse € um exemplo de como o
conflito se apresenta.

Temos ainda um conflito que é mais direto, que € aquele em que os sujeitos religiosos
- especialistas e leigos - colocam em dia as suas diferengas € demarcam claramente os seus
territorios. Claramente, porque isso acontece através de gestos agressivos que transparecem
no cotidiano desses sujeitos religiosos.

Sdo tensdes que, também, extrapolam o que é relativo as outras esferas de vida, elas se
desenvolvem e ganham corpo, também e em grande medida, no interior da propria esfera
religiosa, na qual comega a existir uma concorréncia para se decidir quem tem os direitos
sobre os bens e os caminhos de salvagdo, ou melhor, comega a estabelecer-se dentro da
legalidade da esfera religiosa, qual instituigdo com seus bens e caminhos de salvagao proprios
possui mais legalidade para dirigir os leigos.

A nogio de “campo religioso” e o conflito que ele abriga no seu interior, elaborada por
Pierre Bourdieu, foi bastante ttil no decorrer desse estudo apesar de a situagdo religiosa
pluralista que foi aqui desenvolvida ndo ser a mesma trabalhada por este autor, que enfoca a
situagdo de monopdlio religioso tal como o proprio Weber, em quem foi buscar a inspiragéo.
Oferecendo elementos importantes, esta nogdo, porém, pdde ser util para a compreensdo de
uma outra configura¢do do campo religioso, ou seja, o “pluralismo religioso” (que pressupoe
a configuragio de um mercado). Ao falar de conflito no campo religioso, Bourdieu (1987)
afirma que existe uma tensio entre Igreja e Seita “na luta pelo monopdlio do exercicio
legitimo do poder religioso sobre os leigos e da gestdo dos bens de salvagdo” (BOURDIEU,
1987).

A luta, no caso pluralista por nds estudada, trava-se entre aqueles que se consideram
portadores da verdade religiosa, desqualificando seus rivais de diversas formas (“Tudo que

era da igreja catélica a Universal veio e pegou aquilo, quebrou todos os santos, Nossa Senhora
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Aparecida”*®); o conflito existe também no interior de cada instituigao religiosa em particular,

927

“

"2 (“ndo explicam direito a Biblia”, “ndo

ou seja, entre os “especialistas e os “leigos
permitem cortar o cabelo, passar batom”) constatada através de relatos dos proprios leigos.
Podemos perceber aqui que essa tens3o interna ao campo religioso ¢ uma aliada no
processo que induz os individuos a estarem mudando religiosamente. Pode ser ela também
uma variante importante no que concerne a mescla de elementos racionais relativos a valores
e elementos magicos. Através desse modo de agir (que passa a ser multifacetado e maleavel),
0s sujeitos comegam a medir os pros e os contra de determinada religiosidade, com intuito de
verificar qual visio de mundo ou qual composi¢@o de visdo de mundo (no caso dos duplices e

multiplices) pode estar melhor satisfazendo as suas necessidades (que podem ser materiais ou

de redengdo propriamente dita).

4.8.2 ...ser a religiio “um negocio muito sério”

Religido é algo muito sério, por isso ndo se deve chegar e comegar a frequentar de
imediato sem antes conhecer melhor, pois como afirma MM16 “uma ¢ diferente da outra”, e
ainda segundo MM17 “a pessoa ndo deve seguir a dois senhores”. Para MMI18 nem toda
religido traz resultados. E necessario “fazer a coisa certa”, ou seja, segundo NMMS se esta em
um lugar deve-se permanecer nele, ndo se deve mudar, pois se o sujeito reza para varios
santos ele ndo vai saber quem fez o milagre.

MMS5 — W, 55 anos, kardecista. O entrevistado teve como religido de origem a
Catolica (a mie era muito religiosa). A religido catolica exercia uma forga na sua
familia, pois no nordeste “religido é um negdcio muito sério”.

NMMS5- Pentecostal. O entrevistado afirma que a mde, mesmo tendo mudado de
religido “sempre foi daquelas estd num lugar permanece sempre num lugar s6”.

“ Relato de uma entrevistada ao justificar porque nfo continuou frequentando a Igreja Universal do Reino de
Deus. Aqui se tem um exemplo de conflito que se apresenta entre as instituicdes pelo monopélio do sagrado
dentro do campo religioso e que afeta a propria relagdo do leigo com seus “especialistas do sagrado”,
influenciando na sua decisdo de mudar de religido.

21 “reconhecidos como os detentores exclusivos da competéncia especifica necessiria & produgdo ou a
reprodugdo de um ‘corpus’ deliberadamente organizado de conhecimentos secretos” (BOURDIEU, 1987, p. 58).
% Na constituigio do campo religioso acontece “a desapropriagio objetiva daqueles que dele sdo excluidos e que
se transformam por esta razio em leigos destituidos do capital religioso (enquanto trabalho simbolico
acumulado)” (IDEM, p.39).
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NMM12- M., 64 anos, catdlica. A entrevistada diz que os pais eram catdlicos, 1am
a igreja aos domingos, eram muito devotos de fazer promessas. Os pais nunca
admitiram outras religides porque diziam que “Deus quando veio no mundo, Deus
quando fez o mundo fez a catolica ndo fez outra religido, entdo essas outras
religides quem inventa é as proprias pessoas”.|[...]

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada afirma que é dificil mudar de
religido, que para isso teria que procurar algo que se assemelhe como tipo de
crenga que vem praticando, religides parecidas, ndo se vé praticando por exemplo
um ritual de espiritismo.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada afirma que
desde que comegou na Umbanda ja teria que estar usando roupa branca mas ndo
quer por que “é um compromisso muito sério [...] se vocé pde roupa branca entdo
¢ um compromisso que vocé vai ter que ter como os seus guias [...] depois que
vocé segue uma religido, vocé tem que ir firme naquilo”

NMM16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada critica as igrejas que
enriquecem as custas das pessoas mais simples: “vocé ter que tirar tudo que vocé
tem no bolso pra conseguir uma graga de deus eu acho que ¢ um negdcio tio
barato, uma coisa tdo pobre! [...] é uma distor¢do do sentido religioso, da fé como
conforto, da fé como explicagdo, fica a fé como um negécio, uma barganha, fago
uma barganha com Deus e Ele me dd o que eu quero”.

NMM17- Agnostico. O entrevistado afirma: “[...] acho que as influéncias acabam
se misturando e vocé tem um caldeirdo de crengas, e c€ as vezes ndo ¢ organizado
numa religido coerente, como ela era antigamente. [...] as pessoas vdo trocando de
religido, de idéias, vdo misturando as coisas sem ter coeréncia [...] eu acho que as
pessoas tdo buscando alguma coisa, mas elas ndo percebem essa incoeréncia entre
uma coisa e outra. Entdo vocé adota uma postura de uma religido...é como se vocé
precisasse daquilo, entdo vocé compra aquela idéia, e na hora que ela ndo te serve
mais vocé compra uma outra idéia que te serve melhor”.

Desta forma acredita-se que a pratica de determinada religido tem de ser pura, sem
mistura de outras religides. Segundo NMM8 € necessaria mais seriedade na pratica religiosa.
Nio adianta ser religioso “da boca pra fora” afirma NMM9 ao criticar a forma como os pais
encaravam o catolicismo. Para NMM12 “Deus quando fez o mundo fez a catdlica ndo fez
outra religido, entdo essas outras religides quem inventa é as proprias pessoas”. NMMI3
apesar de afirmar que “vocé precisa crer, ndo interessa no que” afirma por outro lado afirma
que “é dificil mudar de religido, para isso teria que procurar algo que se assemelhe com o
tipo de crenga que venho praticando”. Mais enfatica ainda ¢ NMM14 para quem “depois que
vocé segue uma religido, vocé tem que ir firme naquilo”.

Em contraposi¢@o a isso, existem aqueles como NMM11 que acreditam que freqiientar
uma religido é diferente de pertencer, que vé a religido como uma carreira. Além disso, encara

a religido como algo que deve ser solto, em que se vai quando se quer e quando se tem
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vontade. MM9 é outro caso que acredita que se deve respeitar a todas as religides sem

exce¢do. Compartilha também desta idéia NMMS8 ao afirmar que “qualquer uma tanto faz”.

4.8.3 ...ndo0 se aceitar a imposi¢cao de dogmas

MMS5- W., 55anos, kardecista. O entrevistado critica os dogmas da Catdlica.
Quanto as religides em geral ele fala do dogmatismo presente nelas

NMM3 — R., 38 anos, kardecista. O entrevistado freqiienta o kardecismo. “E uma
crenga muito ampla, trabalha muito raciocinio, a fé raciocinada das pessoas, ndo
vislumbra dogmas [...] tudo tem uma razdo de ser”. Por fim, critica as outras
religides por se basearem em dogmas.

NMM6- J., 26 anos, catolica e oriental. A entrevistada se posiciona contradria a
dogmas, os quais segundo ela: “eu ndo vejo como ter uma experiéncia do outro e
de si mesmo estabelecendo normas rigidas”.

NMM13- V., 37 anos, catélica. A entrevistada afirma que “os novos carismaticos
te dio uma abertura muito grande para vocé praticar esse crer, que € uma coisa que
a igreja catolica ndo da, vocé tem que crer naquilo que o padre ta falando, ndo
pode discordar”.

NMM15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado tinha pais catélicos, freqiientavam
todo domingo a missa. Freqiientava a igreja, mas “ndo gostava do dogma, que eu
nunca aceitei, vocé tem que acreditar, mesmo sem nenhuma explicagéo”.

NMM16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada afirma que a igreja
catélica perde muitos fiéis por conta “dessa maneira arcaica de se relacionar com
os conceitos e com os dogmas”.

NMM18- Oriental. O entrevistado com relagdo a igreja catélica afirma que “é
muito mistério, muito dogma, muita coisa que vocé chegava naquele ponto e fazia
uma pergunta para o padre e era um mistério, dali vocé ndo passava nunca, era
uma coisa que te barrava [...] o budismo ele sempre tenta e faz com que voce se
aperfeigoe, se aprimore mais e se aprofunde, ele te di sempre uma resposta
convincente, enquanto o cristianismo te da dogmas e sempre te fecha as portas™.

Impressionante no nosso estudo foi a quantidade de criticas no que diz respeito aos
dogmas nos quais muitas religides se baseiam. Tudo que se impde como mistério, que ndo
tem “uma razio de ser” é colocado em discussdo. O acreditar em algo esta fortemente
associado ao se ter uma explicagdo plausivel (que ja discutimos inicialmente). Ou seja,

acredita-se em algo quando se tém razdes palpaveis que fagam com que isso acontega.
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4.8.4 ...ndo se aceitar a extrema rigidez

Um dos conflitos mais comuns entre leigos e especialistas esta relacionado a rigidez.
Sdo muitas as proibigdes, muitas as regras a serem seguidas, de forma a descolar totalmente o
sujeito da realidade em que ele vive.

MM6- M., 43 anos, pentecostal. A entrevistada, com relagdo aos preceitos
religiosos, diz que faz “o possivel de estar por dentro do ritmo da igreja [...] a
minha igreja ndo tem aquela doutrina rigida, mas o que a gente sente que ndo deve
fazer a gente ndo faz. Ndo exige: ‘vocé ndo pode fazer isso, vocé ndo pode fazer
aquilo, mas ai depende de cada pessoa’. Ela diz que algumas igrejas evangélicas
sdo muito rigidas: “a evangélica tem umas que tem uma doutrina que eu acho que
ndo tem nada a ver, tem igreja que tem uma doutrina que vocé pode ir visitar
outras igrejas, vocé ndo pode ir no casamento, comer da comida que tem naquele
casamento”.

MM09- M., 33 anos, catdlico. O entrevistado fala da rigidez das igrejas: “A
Universal as mulher anda normal, usa batom, usa brinco, usa calga. Na catblica
também. J& na outra num pode, tem que usar saia la embaixo, num pode passar um
batom, num pode nada, num pode cortar o cabelo”. Ele afirma “cada um na sua,
eu 56 ndo gosto de religido que protbe”.

MM10 - M., 37 anos, pentecostal. A entrevistada escolheu a IURD ¢ ndo outras
por causa da rigidez dessas outras: “vocé num pode usar um batom, ndo pode
cortar um cabelo, num pode usar uma saia, uma calga, isso ai eu num aceito, a
gente tem que ser a gente mesmo. [...] A [URD num ¢ contra nada [...] € mais
liberada, vocé anda a vontade [...] nas outras igrejas te olham de cima em baixo [...]
14 nio, na Universal pode entrar um mendigo, do jeito que vocé for vocé € bem
recebida a mesma coisa”. Ela fregiientou a Testemunha de Jeova (foi uma €poca
em que parou de ir 2 IURD). Entretanto, critica dizendo que eles sGo muito rigidos:
“c€ num pode fazer nada”.

MM14 - M., 58 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada diz que atraiu nessa
igreja o fato de ndo serem muito rigidos: “tem igreja que tem que vestir sé saia”.

MM16- 1, 36 anos, pentecostal. A entrevistada ndo procurou outras igrejas porque
“esse negdcio de num cortar cabelo, usar aquelas saiona, num raspar a perna,
num fazer unha, isso ai num é comigo [...] O que importa é Deus no coragdo, num
é roupa”.

MM18 - 1., 26 anos, pentecostal. A entrevistada ja freqiientou por duas vezes a
Assembléia de Deus. Diz que ndo continuou por causa do grande niumero de
proibigdes, de restrigdes que eles impdem, pela rigidez. Ela ndo continuou na
Assembléia de deus “porque é maior guerra, na Assembléia ndo pode usar brinco,
ndo pode passar batom”.

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada ia a Umbanda uma vez na
semana. Nessa_religido “ndo podia beber, ndo podia comer carne, um monte de
coisa”. Ela diz que na Umbanda “vocé acabava pondo na cabega que a tua vida ia
piorar se vocé ndo fosse la”. Participava de todos os rituais: “ia fazer trabalho na
mata, na praia [...] fazia tudo que mandar”. Diz que quando freqiientou a Umbanda
na verdade ndo foi bem uma opgdo, “sabe quando vocé entra e daqui a pouco vocé
estad no meio, esta envolvida e ai todo mundo ‘vocé tem que fazer sendo ndo vai
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dar certo, vocé ndo pode parar, se vocé parar vai piorar, vocé vai cair ld para o

Sfundo'”.

NMM16- S., 38 anos, catolica e kardecista. A entrevistada faz criticas aos
evangélicos por serem fanaticos, bitolados: “elas ficam tdo castradoras com elas
mesmas, com as oufras pessoas, como se um corte de cabelo, uma roupa
influenciasse mais”.

Ha, também, referéncias mais gerais, menos pontuais as restricdes. E neste sentido que

os entrevistados utilizam expressdes como “muito fechado”, “muita proibigdo”, “muitos

7 &«

impedimentos”, “opressor”.

MMS8 — R, 36 anos, catdlico e protestante. O entrevistado diz que “ndo € muito
dificil [espeitar os preceitos]. Tento respeitar, mas ndo sou parandico’.

NMM2 - P., 29 anos, catélico e oriental. O entrevistado ndo permaneceu na
adventista (inica que ndo conheceu através da familia) “porque era uma igreja
muito repressiva”. Ela diz que as religides pelas quais passou “sdo religides que
mantém um certo principio moral, ético muito fechado, sdo baseadas em coisas
que ndo acompanharam a evolugdo da nossa sociedade”.

NMMS- A, 26 anos, pentecostal. O entrevistado vé na catolica muita proibigdo.

NMMBG6- Catdlica e oriental. A entrevistada critica “esse catolicismo tradicional
opressor”.

NMM7- A., 30 anos, oriental. A entrevistada, com relagdo aos evangélicos, afirma
que tem “muitos impedimentos que eu ndo concordo”.

NMM12- M., 64 anos, catdlica. A entrevistada freqiientava a igreja catdlica com os
pais e participava de grupos. Com relagdo aos preceitos diz que “o que estava no
meu alcance eu seguia”.

Essas regras extremamente rigidas s3o algo de dificil aceitag@o, pois as demandas por
béngdos sdo muitas, entretanto sdo poucos aqueles que estdo dispostos a abdicar da sua
relagdo intensa com o mundo, com as outras esferas da vida. Assim como constatado por
Negrdao na sua pesquisa aqui também “sdo as mulheres, a grande maioria de nossos
entrevistados, que reclamam destes habitos rigidos e tolhedores de sua vaidade que, no limite,
provocam sua saida destes grupos” (NEGRAO, 2001, p. 54).

4.8.5 ...perceber diferencas: o outro lado da comparacio

Assim como os entrevistados comparam para estabelecer as semelhangas entre uma
religido e outra, eles também fazem comparagdo para estabelecer as diferengas. Como ja
dissemos, desta forma eles constroem a sua identidade religiosa.

MMI1- J., 47 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada consegue estabelecer os
pontos de diferen¢a entre a catdlica e a espirita: “se diferencia na questdo dos
mortos, porque ¢la [a espirita] acha que a vida ndo acaba aqui, que vocé volta e tem
que pagar os seus males aqui, melhorando, e a catélica ndo, a catolica acaba aqui”.



MMG6 - M., 43 anos, pentecostal. Percebeu que os cultos da Assembléia de Deus
eram melhores que o da Universal. Diz que no culto da Assembléia a “palavra que
é pregada”. A Universal era mais simples nesse sentido, “ndo tem doutrina
nenhuma”.

MM?7 - F_, 41 anos, oriental. O entrevistado diz que a escolha pelo budismo se deu
vendo “uma preocupag¢do maior. Ndo havia aquele interesse financeiro [...] a gente
acabou analisando e vendo que é uma parte que nos chamou a atengdo”.

MM9 — M., 33 anos, catélico. O entrevistado freqiienta a igreja catolica, pois € “a
igreja que se vocé precisa de um remédio eles te do [...] vocé pode ir 14 levar a
receita eles te ddo o remédio, e remédio € carissimo. A Universal ja o pastor fala
que num da porque se der uma vez diz que a pessoa quer direto”.

MM10 - M., 37 anos, pentecostal. A entrevistada escolheu a IURD porque “as
outras igrejas € tudo fechada durante o meio de semana e la [a Universal] € aberta
direto 24 horas”.

MMI11 - L., 29 anos, pentecostal. Ao contrario de outras igrejas, a entrevistada diz
que na sua igreja as pessoas ndo fazem o que € considerado como um desagrado a
Deus.

MM13 - V., 40 anos, catdlica e pentecostal. A entrevistada ja faz cinco anos que
vai 4 Universal, entretanto diz que gosta da catdlica “porque a catdlica num tem
esse negocio de ta pedindo dinheiro”.

MM16 — 1., 36 anos, pentecostal. A entrevistada, com relagdo ao que pensa das
religides em geral, diz: “uma ¢é diferente da outra”.

MM17- A., 53 anos, sem religido. A entrevistada, ao criticar o comércio presente
nas igrejas evangélicas, afirma: “igual a nossa catolica ndo eles num exige nada
igual a essas evangélicas”.

NMM2- Catélico e oriental. O entrevistado diz que as religides pelas quais ja
passou “sdo as mais populares. Diferente de um Judaismo, de um budismo, que €
um grupo meio fechado, um islamismo, que ¢ muito dificil para vocé entrar”.

NMM3- R, 38 anos, kardecista. O entrevistado diz que ao contrario do
Candomblé, o kardecismo “te da a possibilidade de pensar, de raciocinar [...] no
espiritismo encontrei uma porta aberta, onde vocé tem condigbes de discutir e
entender com raciocinio questdes deste género”.

NMMS5- A., 26 anos, pentecostal. Para o entrevistado ao contrario das outras
igrejas, “na Renascer eles te deixam livre pra vocé agir dentro do que vocé acha
melhor”.

NMM?7- A., 30 anos, oriental. A entrevistada afirma que “no catolicismo eu pedia
para o externo [...] no budismo é outro conceito, eu voltava para dentro de mim.
Nao partia de fora para dentro, mas de dentro para fora”.

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada afirma que, ao contrario da
catolica, na federagdo espirita “cles falam paréabolas, sdo coisas curtinhas para vocé
ndo cansar’.

NMM12- M., 64 anos, catolica. “Vocé entra na catdlica, vocé reza, vocé assiste a

missa, vocé canta, vocé vai ninguém quer saber se vocé ta com casaco de pele, se
vocé tad com uma blusa rasgada, ou se vocé ta com uma sandalia de dedo”.
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NMMI13- V., 37 anos, catélica. A entrevistada afirma que “a religido catolica quer
voc€ na missa todo domingo™, nos carismaticos “ndo ha obrigatoriedade nas coisas,
vocé vai porque vocé quer”. Ao contrario das igrejas protestantes, os carismaticos
“eles ndo te induzem a pensar, eles te falam aquilo que esta 14 [...] vocé leva aquilo
€ interpreta como vocé quer na sua vida”.

NMM14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal. A entrevistada atualmente vai
na Umbanda. Diz que os catdlicos ndo seguem nada, acha que quem segue alguma
coisa sdo os crentes.

NMM18- Oriental. O entrevistado estuda outras filosofias e o bom disso segundo
ele € poder “comprovar que a filosofia que eu pratico é bastante superior as demais
em termos de efeito para a revolugdo pessoal do ser humano”.

4.8.6 ...meio de criticas

As criticas que sdo feitas as instituigdes religiosas e aos seus especialistas estdo
geralmente relacionadas ao apego a coisas materiais, ao dinheiro (embora muitos destes
entrevistados objetivem buscas materiais). No caso da IURD, por exemplo, “a grande
incidéncia de criticas contra ela consiste em sua insisténcia em pedir dinheiro a adeptos e
simples assistentes de suas sessdes” (NEGRAQ, 2001, p. 55). Ela é uma das instituigdes
religiosas que leva esta pratica com mais afinco.

MM2 - S, 38 anos, kardecista. O entrevistado afirma que falta Deus dentro das
pessoas, que elas se apegam a “coisas mais materiais, promessas mais materiais
(emprego, cura)”. Entretanto, isso que ele critica, ele também fez.

MM3- V., 40 anos, oriental. Para o entrevistado as religides em geral “ndo
procuram tanto a felicidade, o pessoal procura muito bem material”.

MM13 - V., 40 anos, catolica e pentecostal. A entrevistada vai & Universal pelo
menos uma vez ao més, mas critica essa igreja porque eles pedem muito dinheiro:
(33 . . . 2

eles fala que Jesus precisa de dinheiro, mas eu nunca vi Jesus comprar nada! [...]
eu acho ruim € isso ai, s6 isso, mas no resto ainda dava pra passar”.

MM16 - 1, 36 anos, pentecostal. A entrevistada freqiientou a [URD. Néo continuou
porque todo més tinha que dar dinheiro. Ela faz criticas em relagdo a questdo de
pedir muito dinheiro: “é s6 dinheiro, dinheiro, dinheiro [...] eu acho que deus
abengoa a gente, mas sem dinheiro”.

MM17- A., 53 anos, sem religido. A entrevistada, em relagdo as religides em geral,
acha que muita igreja “é comércio”. Afirma que ndo gostou da TURD porque eles
cobram muito dinheiro: “num achei nada de bom nio, eles cobram muito dinheiro,
fala que aqueles que num da num é abengoado [...] € um comércio que vende a
palavra de Deus”.

NMM12- M., 64 anos, catdlica. A entrevistada critica algumas religides afirmando
que sdo meio de vida: “vocé v€ o espiritismo que os pais de santo tem aquelas
casas enormes, carro do ano.[...] e a Universal ¢ o seguinte: eles sdo seu amigo mas
eles querem aquele dinheiro que vocé ndo tem, entdo se vocé ndo da aquele
dinheiro que eles pedem entdo vocé ndo tem o alcance das coisas”. Entrevistada
critica a Umbanda porque “eles tem mania ‘ndo fulano ta trabalhando pra vocé,
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ciclano ta te prejudicando, o ndo sei quem fez um trabalho pra vocé, o ndo sei
quem ta te deixando nessa situagdo’”.

NMM13- V., 37 anos, catdlica. A entrevistada ndo vé o padre Marcelo como
picareta, mas vé “na religido protestante a picaretagem [...] principalmente
quando tudo gira em torno daquilo que vocé paga, do seu dinheiro [...] eu achei
que era comércio demais”. Com relagdo a Renascer “eu consegui encontrar nela
razdes para ndo querer ser protestante [...] eu ndo me encontrei naquilo, pra mim
é um comércio muito grande”.

NMMI14- M., 48 anos, afro-brasileira e pentecostal . Foi recentemente na
Universal: “[...] ai comega aquele negdcio de pedir dinheiro e ai que eu ja to fora,
ndo concordo” .

Apesar de a maior parte das criticas se concentrarem na questdo do dinheiro, existem
outras “porém” ndo menos importantes. Eles relacionam-se, por exemplo, a “falta de
seriedade em ler a Biblia”, a “religido como enganagdo”, a “falsidade daqueles que
freqilentam”, ao “ndo acompanhar os novos tempos”, por “ser a religido mecéanica e
decorativa”, por “ser a religido uma obrigagao social”.

MM1- J., 47 anos, catélica e kardecista. A entrevistada afirma que: “o espiritismo
vive em contato com o morto. Isso é uma coisa que eu ndo gosto”.

MMS5 - W, 55 anos, kardecista. Quanto as religides em geral o entrevistado fala da
proliferagdo de “pseudo-religides, uma espécie de enganagdo”.

MM11- L., 29 anos, pentecostal. A entrevistada diz que a vida dela era um inferno
quando era catolica, s6 pensava besteira. Ela critica a igreja catdlica pelo fato de
que as pessoas sabiam o que era pecado, mas faziam mesmo assim.

MMI12- M, 36 anos, pentecostal. A entrevistada ¢ pertencente a Assembléia,
critica a catélica porque “tem muitas coisas na Biblia que hoje eu acho que a
catélica passa errado pra gente, por exemplo, adorar imagem, escultura”.

NMM1- A, 55 anos, kardecista e oriental. A entrevistada critica os catolicos: “ndo
adianta ir na igreja pra ver o que o padre estd falando e ficar falando do vestido
da outra, do cabeleireiro da outra, do caso que a outra tinha, entdo eu achava as
pessoas falsas e entdo eu parei de ir em igreja”.

NMM2- P, 29 anos, catélico e oriental. O entrevistado freqiienta a seicho-no-ié ha
14 anos, critica as outras religides pelo fato de as pessoas ndo assumirem a culpa
como sendo sua, mas ao contrdrio, usam sempre uma “muleta”. A entrevistada diz
que “a igreja catdlica parou no tempo e no espago [..] ela ndo consegue
acompanhar os novos tempos”.Dos evangélicos diz que eles “ndo tem uma
doutrina muito rigida em termos de proibigdes”. Critica também o fato de eles se
julgarem “acima do bem e do mal, passaram a considerar Deus uma propriedade
sua. [...] eu ndo aceitava a estdria de que eu era filho do pecado, de que eu tinha
que viver me renegando, que tudo o que eu fazia era pecado, que ndo aceitava a
estoria de repressdo”.

NMM3 — R, 38 anos, kardecista. O entrevistado diz que o Candomblé “é um
trabalho primario, primitivo”.



NMM4- M., 46 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada freqiienta a missa
esporadicamente, pois estd muito “decorativa, sem renovagdo”, por isso prefere
acender as suas velas e fazer suas oragoes.

NMMS- A., 26 anos, pentecostal. O entrevistado afirma que “falta mais dialogo ¢
mais respeito [entre as religides], eu acho que ecumenismo € so6 fachada, como
dizem ‘€ coisa pra inglés ver’”.

NMMG6- J., 26 anos, catolica e oriental. A entrevistada, com relagdo as religioes,
fala - especificamente dos carismaticos, catolicos, neopentecostais — que possuem
tudo de mais atrasado da igreja: dizimo, opressdo, pecado, Deus-temor. [...] Em
algumas igrejas catolicas tradicionais que a entrevistada procurou o que ela viu foi
“as pessoas isoladas, cada uma na sua, sem conseguir sequer ter uma experiéncia
de toque, de ouvir. O padre sendo o portador da verdade, em geral de mentiras, e
todo ritual seguindo para oprimir”.

NMM?7- A., 30 anos, oriental. “Quanto a Umbanda acho que eles vivem muito
Jora do real. A pratica em si é muito irreal. [...] ndo considero uma mentira, mas €
uma pratica, no caso da minha tia, que através dessa pratica foi um motivo que as
jogaram no final do pogo. Muitas vezes eu ia a sua casa nio tinha o que comer para
0s meus primos que eram também crianga mas tinha vela para fazer trabalho”.
NMM10 - P., 35 anos, oriental. O entrevistado acha que a catdlica ja ndo dava
mais pois é “aquela coisa repetitiva, mecdnica”. Por isso afirma: “acho que o
negocio hoje é mais mecanico. O padre fica 14 na frente, entre vocé e Deus e parece
que pra chegar em Deus vocé tem que passar pelo padre ou ndo passa nunca. E
tudo meio repetitivo demais”.

NMMI11- N., 49 anos, kardecista. A entrevistada afirma que saiu da umbanda
porque se desencantou : “eu me desencantei [...] acho que tinha uma panela do
pessoal que ajudava mais, que dava mais, o que eu me desencantei at”.

NMM13- V., 37 anos, catlica. Diz que os pastores ficavam interpretando a
Biblia e “[...] a Biblia ndo é para ser interpretada, é para ser respeitada como
estd ld [...] eles conduzem aquilo que eles querem que vocé pense € eu sou muito
teimosa, ndo gosto de ninguém me cercando”.

NMMI15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado tinha pais catdlicos que
freqiientavam todo domingo a missa. Ele afirma que ndo aceita “a riqueza do papa
[...] Cristo andava descalgo, com uma tunica, ndo tinha nada de luxo”. Considera
a Umbanda um atraso ao afirmar: “aquela maneira de falar, aquela espécie de
giria africana, ¢é dirigida a esses espiritos que outros chamam de atrasados. Eu
tenho um determinado padrdo de linguagem e de convivéncia e ndo quero andar
pratras”.

NMM17- M, 23 anos, agnostico. O entrevistado estudou em colégio de freira, teve
educagdo catolica. Diz que sentia o catolicismo como uma obrigagdo social, “tinha
mais a questdo do medo, que eles te inculcam, do que a fé mesmo. Parece uma
coisa de castigo, puni¢do, boa ag¢do”.

NMM18- Oriental. Diz que a mde se declarava catdlica, mas praticava o
espiritismo, o pai era catolico. Afirma que praticava mais o catolicismo “porque eu
tinha um certo medo do espiritismo [...] eu achava uma coisa meio morbida vocé
mexer com o espirito de pessoas mortas”. Critica o fato de que o “kardecista faz
questdo de ser uma pessoa que sofre, e isso ai eu acho uma coisa irracional”.
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4.9 MANOBRAR: SER PRATICO

Ser pratico implica em...
4.9.1 ...estabelecer critérios

Comegar a freqiientar ou deixar de freqiientar uma religido, em algumas situagdes,
passa por questdes de ordem pratica.

MM4 - A, 52 anos, kardecista. O entrevistado atualmente se diz Espirita apesar de
ndo estar freqilentando nenhum centro espirita por conta da distdncia do lugar
aonde reside.

MMS5- kardecista. O entrevistado diz que a sua freqiiéncia ao centro diminuiu, pois
“depois que eu comecei a dar aula a noite, minha disponibilidade de trabalho
reduziu”.

MMI16 - I, 36 anos, pentecostal. A entrevistada ¢ freqiientadora da IIGD.
Procurou a IIGD porque viu na televisdo, porque tinha amigas que freqiientavam e
porque era mais perto. Ela ja freqiientou a [URD. Ndo continuou porque era muito
longe.

NMMI1- Kardecista e oriental. Apesar de a entrevistada ter problemas fisicos € ndo
poder sair de casa a religido ia até ela: “elas iam a minha casa. Elas faziam sessdes
na minha casa, passe espirita pra saiude. Porque eu ndo tinha condigdes motoras
de ir ao centro”.

NMM2- Catdlico e oriental. O entrevistado fregiienta a seicho-no-ie, mas “hoje,
por causa das minhas atividades profissionais, caiu um pouco minha freqiiéncia,
mas em casa eu tenho as minhas praticas”.

NMM4- M., 46 anos, catdlica e kardecista. A entrevistada diz que abandonou o
kardecismo sé porque mudou de lugar e ficou muito longe de onde mora, se ndo
Jfosse por isso estaria freqiientando.

NMMI15- E., 74 anos, kardecista. O entrevistado diz que ficou nesse centro durante
uns dez anos, depois quando foi morar em Brasilia teve de abandonar porque la
ndo tem esses centros.

Assim sendo, algumas vezes, pode-se aderir a uma determinada crenga “por motivos
que nada tem a ver com questdes doutrinarias. S3o motivos triviais como a proximidade dos
templos de suas residéncias, o acesso mais facil por dnibus, a existéncia diaria de cultos, que

justificam a freqiiéncia” (NEGRAOQ, 2001, p. 48).
4.9.2 ...unir o util ao agradavel

E também uma praxe fazer da freqiiéncia a uma religido um momento de lazer, de
“colocar as fofocas em dia”, de encontrar os amigos. E um passeio, um momento de distragdo

para aqueles que nao tem acesso a nenhum outro tipo de sociabilidade que ndo o da familia.



137

MMS — W, 55 anos, kardecista. O entrevistado teve como religido de origem a
Catolica (a mae era muito religiosa). Quando crianga ia a igreja com os pais, mas ia
porque gostava ¢ também “porque naquele tempo vocé ndo tinha opgdes de
diversdo”.

MM9 - M, 33 anos, catolico. O entrevistado tinha pais catolicos (a mie era mais
religiosa que o pai). Ia a igreja com os pais e gostava: “para mim era uma festa”.

MMI10 - Pentecostal. A entrevistada diz que os pais eram catolicos. Ia a igreja
porque gostava, porque tinha bastante crianga.

MMI15- E., 26 anos, catdlica. A entrevistada quanto a participagdo no catolicismo
quando crianga afirma: “nds ia nas festa, nos ia tudo junto, € assim em passagem de
ano, nds passava o ano velho na igreja, entdo ta todo mundo, mas dia de segunda
Jeira se tivesse que encontrar um tava ld, o outro tava”. Igreja era ponto de
encontro.

MM16- 1., 36 anos, pentecostal. A entrevistada, quanto ao catolicismo na sua
infancia, afirma “Id o passeio mais perto é a igreja”.

MM18 -1, 26 anos, pentecostal. Ia com os pais na igreja quando eles iam. Diz que
“missa era tipo um divertimento”.

NMM2 - P, 29 anos, catdlico e oriental. Quando crianga o entrevistado
freqiientava algumas igrejas com os seus pais, ele era levado pelos pais e depois
acabava fazendo amizade com os filhos dos outros casais, ele gostava de ir pelos
amigos.

NMMS - A, 26 anos, pentecostal. O entrevistado diz que quando era crianga, tanto
no Candomblé quanto na messianica, ia por alegria.

NMMT7 - A, 30 anos, oriental. A entrevistada ia a igreja das tias por causa dos
primos (que tinham a mesma idade). Diz que gostava dessas igrejas por causa das
histérias do outro mundo.

NMMS- Catolico e pentecostal. O entrevistado afirma que ia a catélica quando
crianga porque “nunca naquela época consegui discernir um mundo que ndo fosse
catdlico, meus amigos todos de escola eram catdlicos, uns até iam comigo na
igreja”.

NMM10 - Oriental. O entrevistado diz que ia na igreja catdlica quando crianga
porque “curtia mesmo”, ia porque fez muitos amigos la.

NMM13- V., 37 anos, catolica. A entrevistada diz que inicialmente ia a igreja por
imposigdo, mas depois ia para encontrar os amigos na igreja: “vocé vai mais pelo
grupo, entdo vocé ndo vé a hora que a missa acaba porque depois da missa vocés
vdo tomar chopp, dangar [...] era a forma que a gente primeiro tinha de sair de
casa”.

A religido como ponto de encontro é lembrada pelos entrevistados principalmente
quando falam de sua infancia e da freqiiéncia, normalmente, a igreja catdlica. Isso é comum ja
que “em outros tempos a Igreja Catolica foi — e ainda é em muitos lugares, sobretudo nas
cidades menores — um lugar publico por exceléncia, aonde se vai para ser visto e para ver os

demais, onde cada um se apresenta, se faz publico, aonde se vai com a ‘roupa de domingo’”
(PIERUCCI&PRANDI, 1996, p. 267).
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5 APESAR DA SEMELHANCA DOS DISCURSOS...

..A REALIDADE DOS PERCURSOS

Nao é a religido enquanto conservagdo e permanéncia
que deve interessar a sociologia, mas sim a religido em
mudanga, a religido como possibilidade de ruptura e
inovagdo, a mudanga religiosa e, portanto, a mudanga
cultural. Desde tempos remotos, faz parte da verdade
religiosa apresentar-se como imutavel, intemporal,
eterna. Conforme diz a reza do gloria ao pai: “assim
como era no principio, agora e sempre, por todos os
séculos dos séculos”. E no entanto religides mudam,
sempre mudaram”

Aqui realizaremos o mapeamento dos percursos religiosos dos dois grupos a que nos
propomos estudar: migrantes e nao migrantes. Isso sera feito através dos tipos de religides,
das duplicidades®, e do nimero de passagens religiosas, ou seja, da intensidade da mudanga
religiosa (alta, média, baixa)’' dos entrevistados.

Para entender esses agentes religiosos e o sentido de suas agOes — as quais
aparentemente n3o s30 nem um pouco estaticas>> — no interior da esfera religiosa implica-se,
conseqiientemente, levar em conta determinadas idéias que estdo por tras do fato desse
individuo ser o que ele é e ndo uma outra coisa. E 0 que ele € a nds parece ter muita
“afinidade eletiva” com uma mentalidade que ndo acontece com plena consciéncia dos
elementos envolvidos e das suas implicagdes. Normalmente, ocorre que os homens nao
refletem sobre os seus habitos, sobre os atos que os movem na vida cotidiana, irreflexdo esta
que vale para a esfera religiosa. Em geral, eles naturalizam idéias, esquecendo o que de fato
os motivaram a agir de determinado modo, de forma que dificilmente se sabe o que realmente

os levaram a ter certo tipo de atitudes.

# PIERUCCI, A & PRANDHI, R. A4 realidade social das religides no Brasil. Sio Paulo, Hucitec, 1996.

* Aqui a duplicidade e a multiplicidade que estdo sendo consideradas sdo as entre os troncos religiosos. Bem
como nas mudangas religiosas também ndo serdo computadas as que ocorram dentro de um mesmo tronco
religioso, ao contrario, s as que acontecem de um tronco para outro. No caso brasileiro consideramos os
seguintes troncos religiosos: catolico; protestante; afro-brasileiro; espirita; Oriental; outros.

! A classificagdo ¢ feita aqui da seguinte maneira: tomamos como baixa apenas uma mudanga, média apenas
duas e alta de trés a mais mudangas.

%2 S3o atores que ja se movimentaram em grande medida pela esfera religiosa, € que ndo podemos, sequer,
concluir haverem chegado ao final desse percurso, dado que, este é completamente dindmico.
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E foi justamente em fungdo disso que optamos por conduzir o presente estudo através
de uma analise substantiva dos percursos religiosos que nos possibilitasse captar qual é esse
sentido, que apesar de consciente nem sempre é captado de forma clara belos mutantes
religiosos. Por isso, “o objetivo € pensar as repercussdes da opgio religiosa na pratica social
de seus adeptos. Para tanto € preciso, em primeiro lugar, compreender em que consiste tal
pratica [...] posteriormente, poder ir além do ponto de vista expresso pelos agentes envolvidos
e dos significados imediatos que atribuem a suas ag¢des, a fim de encontrar também em atos
aparentemente desprovidos de significados as respostas para nossas questdes” (NOVAES,
1985, p. 24).

Dessa forma, afirmamos e recolocamos aqui que uma visio totalizadora e
determinista como a dos funcionalistas® pode, nesse sentido, ser muito mais “escamoteadora”
desse pano de fundo valorativo, ao propor sugestdes que além de trabalhar apenas na
superficie da esfera religiosa, a coloca mais em segundo plano do que propriamente como real
objeto de anlise, e deixa de priorizar a mentalidade dos agentes, os quais sio como que a

“mola propulsora” dessa esfera.

5.1 OS PERCURSOS RELIGIOSOS - TRAJETORIAS E PERFORMANCES

Nos QUADROS 5.1 e 5.3 que seguem estdo representados de forma pontual os
percursos religiosos dos entrevistados, os quais sdo visualizados através de trés etapas: o
universo religioso de origem, o universo religioso intermediario e o universo religioso atual.
Cada um deles diz respeito a um momento de experiéncia religiosa. Esta divisio é feita para
mostrar quais as religides que incidem no longo processo de busca religiosa. Como ja nos
mostrara Negrdo “as religides, em qualquer dos trés momentos que resumem os percursos
individuais, podem ser exclusivas, duplices ou multiplices”. Sendo que é necesséario lembrar
também que “a duplicidade na origem, em realidade, pode ser decorrente da soma das
exclusividades do pai e da mde, ndo se constituindo em ambivaléncia de qualquer um deles;
mas, mesmo assim, revelam a existéncia de dupla influéncia religiosa na infincia. As
passagens de um a outro extremo das trajetorias percorridas podem ser diretas ou nio, neste

ultimo caso temos as religides intermediarias” (NEGRAO, 2001, p.16).

* Aos quais j4 dedicamos especialmente um item no capitulo 1.
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Ja os QUADROS 5.2 e 5.4 sdo importantes para podermos perceber com mais nitidez
a incidéncia de cada uma das religides nas diferentes etapas dos percursos religiosos dos

entrevistados.

5.1.1 Migrantes Mutantes*
Quadro 5.1- Percursos religiosos dos migrantes®

Migrante |Religido Religiao Intermediaria Religido Atual

de Origem

MM 1 |CeEK
MM2
MM3
MM4
MM5
MM6
MM7
MMS8
MM9
MM10
MM11
MM12
MM13
MM14
MM15
MM16
MM17

MM18
C-Catélico AB-Afro-brasileiro P-Protestante O-Oriental EK-Espirita Kardecista

>
&

olieliolislolieolisliellellelie](ellplielielle!

@)
®

=
~

A

Quadro 5.2 — Incidéncia das religides nas diferentes etapas dos migrantes
Religides Origem Intermediarias Atuais
Catdlica 18
Protestante

Espirita
Afrobrasileiras
Orientais
Catolica/Espirita
Catolica/Protestante
Sem religido

Total 19 7

** Para facilitar a nossa exposi¢do usaremos a sigla MM (Migrante Mutante).
**A separagdo das religides por (;) denomina alternincia religiosa e a separagdo por () denomina concomitancia
religiosa.



5.1.2 Nao Migrantes Mutantes’®

Quadro 5.3 - Percursos religiosos dos nio migrantes®’
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Migrante

Nao Religido de Origem

Religido Intermediaria

Religido Atual

NMMI1 C e Espiritualista

NMM2 C ;EK;AB;PP

PO;

NMM3 |C

NMM4 |PeEK

NMMS | C;0;AB

NMM6 | Ateu; C

NMM7 C;AB;P;0

NMMS8 |C

NMM9 | C;EK

NMMI10 |C

NMMI11 [C ABU EK

NMM12 [C ABU; PP C

NMMI13 |C PH; PP C (Renov. Caris)
NMMI14 |C PO; EK ABU e PP
NMM15 |C EK

NMMI16 |C CeEK

NMMI17 |C Agnostico

NMMI8 |C/CeEK; AB

0

C-Catolico AB-Afro-brasileiro

P-Protestante O-Oriental EK-Espirita Kardecista

(_)uadro 5.4 — Incidéncia das religioes nas diferentes etapas dos nio migrantes

Religides Origem Intermediarias Atuais
Catolica 17 2
Protestante 3 5 1
Espirita 4 2 3
Afrobrasileiras 4 4 1
Orientais 1 3
Catolica/Espirita - B
Catolica/Protestante 1
Catolica/Oriental 2
Outras duplicidades 2
Agnostico 1
Sem religido

Total 18

% Para facilitar a nossa exposigdo usaremos a sigla NMM (Ndo Migrante Mutante).

37 Idem nota 35




142

Primeiramente um dos aspectos que se destaca nos percursos expostos acima € algo
muito emblematico do campo religioso em geral: a religido catdlica ainda coroada como a
religidio de socializagio primaria de totalidade dos sujeitos religiosos. Isso muito em fungéo
de estarmos lidando com individuos (os migrantes) provenientes de uma regido do pais aonde
o catolicismo é mais forte do que as outras religides - principalmente em cidades do interior
do Nordeste, das quais quase todos os entrevistados sdo naturais. A exclusividade na origem
religiosa continua a ser do catolicismo, diferentemente dos ndo migrantes, para os quais a
socializagdo religiosa acontece normalmente em mais de uma religido. Entretanto, ndo
podemos deixar de notar que apesar de nesse grupo a socializagdo se caracterizar por varias
religiGes, a catolica se mantém como parte delas. Destacando-se também as afro-brasileiras.
Rubem César Fernandes na pesquisa Novo Nascimento verificou algo similar. Ao avaliar a
origem religiosa dos que foram convertidos a uma igreja evangélica o autor constatou que “a
maior parte (61%) vem do catolicismo, como € natural num pais de ampla maioria catolica.
Mais revelador, contudo, é o alto indice de respostas (16%) que nos remetem ao candomblé
ou 4 Umbanda” (FERNANDES, 1998, p. 35).

Ou seja, os dois grupos tém a catolica como religido de origem com a diferenca de que
para os migrantes ela é exclusiva na origem enquanto que para os ndo migrantes a catdlica
vem também associada a outras religides. O carater plural e concorrencial, a diversidade de
ofertas religiosas muito mais forte nas grandes metropoles pode ser uma explicagdo plausivel
para tal situag@o.

A despeito disso, a religido catdlica continua sendo uma religido de socializagdo
priméria, para ndo dizer de imposi¢do, que muitos entrevistados se referiam como um “ponto
de encontro”, é uma religidlo onde comumente os seguidores sdo “relaxados”,
“esculhambados” na palavra de alguns entrevistados. Ou seja, 0 que ocorre normalmente €
que mesmo essas pessoas declarando-se catdlicas “o seu catolicismo € apenas nominal, ndo o
valorizam enquanto crenga, rituais, ou eclesiologia”, como afirma Negréo (2001, p. 26).

Existe uma grande quantidade de igrejas protestantes, de forma que “o leque de formas
diferenciadas de servir a0 mesmo Deus é bem amplo, incluindo igrejas historicas, pentecostais
tradicionais, neopentecostais e até adventistas” (IDEM, p.46) - aqui somamos o restante das

religiGes ja que nossa pesquisa ndo se restringe apenas ao campo protestante.
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Entretanto, esse ecumenismo protestante acoberta conflitos que existem no interior do
campo evangélico. Conflitos que se ddo por conta de “especializagdes dentro dele”, onde as
neopentecostais, por seu lado atuam “principalmente como agéncias religiosas de resolugdo
de problemas nio solucionados ou ndo solucionaveis pelas agéncias seculares destinadas ao
seu enfrentamento”, enquanto que as igrejas historicas pentecostalizadas [...] e, ainda, as
igrejas pentecostais tradicionais [...] voltam-se mais ao louvor e a prédica ético-doutrinaria
(IDEM, p. 50).

No mesmo sentido, na pesquisa “Novo nascimento”, Fernandes (1998) alertara para o
movimento no interior do campo evangélico, onde “é comum que um crente evangélico mude
de igreja e de denominagdo”. O autor mostra que isso “indica a abertura das vias de
comunicagdo interdenominacional, a despeito das diferengas. Sustenta, ademais, o sentido
comum da expressdo genérica ‘evangélico’. As pessoas encontram facilidade para passar de
uma igreja para outra porque entendem que elas compartilham de uma mesma f¢”
(FERNANDES, 1998, p. 72).

A duplicidade religiosa na situagdo atual ocorre com maior frequéncia entre os ndo
migrantes. Dos 18 (dezoito) entrevistados, 7 (sete) sdo duplices na situagdo atual, enquanto
que dos 18 (dezoito) migrantes apenas 4 (quatro) se enquadram nessa situagdo. Notemos que a
diversidade religiosa agora ¢é realidade para os dois grupos, porém ¢ bem mais intensa naquele
que a vivenciou desde a origem — os ndo migrantes. Entretanto, é sabido de todos que “o
Censo ndo considera esses fendmenos de dupla (ou mais...) pertenga, de mistura de varias
religides”, na medida em que “pergunta pela ‘religido’ do entrevistado. Ora, um bom nimero
de brasileiros freqiienta praticas religiosas de varios cultos” (ANTONIAZZI, 2003, p. 75-80,
grifos do autor). Neste sentido, “[...] ndo se pode simplesmente perguntar ‘qual € a sua
religido’, pois isto leva freqiientemente adeptos de religides de dupla identidade, como o caso
de religides afro-brasileiras a se declararem simplesmente catélicos” (PIERUCCI & PRANDI,
1996, p. 212).

Quanto 2 intensidade da mudanga religiosa, a baixa ocorre mais ou menos na mesma
proporgdo nos dois grupos, sendo que 13 (treze) migrantes tém apenas 1 (uma) passagem
religiosa e 11 (onze) ndo migrantes a tem. Ao contrario, pouca representatividade ocorre na
média mudanga religiosa onde os dois grupos aparecem de forma timida: 3 (trés) migrantes e
1 (um) ndo migrante. J4 na alta passagem a incidéncia é de ndo migrantes, destes aparecem 6

(seis), enquanto dos migrantes temos apenas 2 (dois) casos.
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Outro fato diferenciador é, na situagdo religiosa atual, a participagdo marcante de
pentecostais entre migrantes e de adeptos de religides orientais entre ndo migrantes. Com
relagio aos migrantes, isso pode se explicar pelo fato de metade das entrevistas realizadas
com estes terem sido colhidas numa favela. Tanto o grau de escolaridade quanto a renda
mensal desses sujeitos eram deficientes. A participagdo do pentecostalismo entre os setores
menos escolarizados e mais pobres da populagdo é algo que ja fora constatado anteriormente
por estudiosos da religido (PRANDI, 1998). No restante dos sujeitos migrantes que possuiam
um grau mais elevado de escolaridade e de renda a participagdo maior € do espiritismo
kardecista, confirmando também o que os estudiosos ja haviam constatado (NEGRAO, 2001,
PIERUCCI e PRANDI, 1996).

Com relagdo as afro-brasileiras, nos migrantes elas aparecem como religido de
passagem, enquanto que nos ndo migrantes elas aparecem nos trés universos (origem,
intermediario e atual), com prevaléncia no intermediario. Negrdo ja havia nos alertado em
recente pesquisa que, com relagdo as afrobrasileiras, “pode-se afirmar sem nenhum temor de
erro, que estamos diante de uma auténtica religido de passagem, muito pouco envolvente na
origem e no final do percurso” e ainda “constituem-se na segunda mais importante religido
intermediaria, o que as consagram como religido de retorno, as quais recorre uma grande
clientela em busca de solugdes magicas para problemas e afligdes” (NEGRAOQ,2001, p. 17).
Entretanto, para o caso dos nio migrantes parece duvidosa essa afirmagdo, ja que podemos
perceber o envolvimento com essa religido nas trés etapas do percurso religioso. Talvez a
diferenca da nossa conclusdo com a de Negréo resida no fato de os dados da pesquisa deste
autor serem outros (ndo estando voltados para a questdo especifica da migragdo/ndo
migragao).

Podemos notar que ao contrario dos ndo migrantes que se dispersam por trajetos os
mais variados, os migrantes conseguem constituir alguns padroes de trajetos, os quais
aglutinam um determinado numero de sujeitos. Este ¢ o caso da trajetoria que vai do
catolicismo ao protestantismo (com 6 sujeitos), e da trajetéria que vai do catolicismo a
duplicidade catolica/protestante (com 3 sujeitos). O restante dos trajetos de migrantes s3o
trilhados de formas individualizadas, as quais sdo definidoras das trajetorias dos nao
migrantes.

Assim como Negrio pudemos verificar que “4 excegdo dos retornos, todas as

passagens que marcam a fuga ao catolicismo, deram-se diretamente, sem paradas
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intermediarias” (IDEM, p. 20). Isso € valido para o caso dos migrantes, em que ha 13 (Treze)
ocorréncias. A despeito disso, os nio migrantes seguem caminho oposto, marcando suas
passagens do catolicismo em dire¢do a outras religides sempre tendo passagens
intermediarias.

Ocorre também que apos a fuga do catolicismo, a volta a este, quando reaparece na
situagdo religiosa atual, vem na maior parte das vezes - tanto em migrantes como em nao
migrantes - associado a uma outra crenga. Isso pode ser um indicio de que, excluida a situag@o
de monopdlio religioso, o catolicismo ndo € o tipo de crenga que possa ainda ser considerada

como privilegiada enquanto visdao de mundo.

5.2 OS RUMOS RELIGIOSOS

A manobra, apesar de todas as movimentagOes possiveis, conduz a um rumo
determinado, que ndo quer dizer que seja definitivo. Os rumos que os mutantes religiosos a
principio tomaram podem ser descritos nos quadros abaixo. No caso dos migrantes, apesar de
ocorrer um padrdo determinado entre aqueles individuos que vdo do catolicismo ao
protestantismo, mais da metade dos mutantes dispersam-se por trajetos variados, os quais sao

trilhados de forma individualizada.
5.2.1 Migrantes Mutantes

Quadro 5.5 - Migrante Rumo ao espiritismo

Migrante R.O R.I R.A
MM1 % CeEK
MM2 C EK
MM4 € AB; P EK
MMS5 C AB EK

Quadro 5.6 - Migrante Rumo ao protestantismo

=

Migrante R.1 R.A

MM6

MMI10

MMI11

MMI2

MM16

MMI18

oliolisleolielie] k.




Quadro 5.7 - Migrante Rumo a diversidade
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Migrante R.O R.1 R.A
MM3 C; AB : 0]

MM7 C 0

MM17 Ce EK PP Nenhuma
Quadro 5.8 - Migrante Rumo a Duplicidade/Multiplicidade

Migrante R.O R.1 R.A
MM1 C CeEK
MM8 C CePO
MM13 C CePP
MM14 C CePP

Quadro 5.9 - Migrante de Volta ao catolicismo

Migrante R.O R.I R.A
MM9 C PP;AB ¢
MMI5 C P C

5.2.2 Ndo Migrantes Mutantes

Ao contrario de migrantes, ndo ocorre a concentragdo de individuos em determinado
trajeto. Muito pelo contrario os trajetos dos ndo migrantes sdo constituidos de forma singular,
totalmente avessa a padrdes. “Quando as situagdes inicial e final estdo intercaladas por uma
ou mais passagens [...] a dispersdo é forgosamente maior e efetivamente ocorre”, conforme

constatou Negrao (2001, p. 20).

Quadro 5.10 - Nao migrante Rumo ao espiritismo

Nao R.O R.I R.A
Migrante

NMMI1 C e Espiritualista |

NMM3 C

NMM4 P e EK

NMM11 C

NMMI15 C

NMM16 C




Quadro 5.11 - Nio Migrante Rumo ao protestantismo
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Nao R.O R.I R.A
Migrante
NMMS5 C; O; AB

Quadro 5.12 - Niao migrante Rumo a diversidade

Niao Migrante R.O
NMM7 C;AB;P;0
NMM10 C
NMM9 C,EK
NMM14 C
NMM17 C
NMM18 C/C e EK; AB

Quadro 5.13 - Niao migrante Rumo a Duplicidade/Multiplicidade

Niao R.O R.I R.A
Migrante
NMMI C e Espiritualista EKeO
NMM2 C ;EK;AB;PP CeO
NMM4 Pe EK Ce EK
NMM8 C CePP
NMM16 C Ce EK
Quadro 5.14 — Niao Migrante de Volta ao catolicismo
Migrante R.O R.I R.A
NMMI12 C ABU; PP C
NMMI13 C PH; PP C (Renov. Caris)

No mais, migrantes e ndo migrantes possuem caracteristicas que o quadro de percursos

exposto anteriormente ndo consegue visualizar visto que elas s podem ser retratadas através

dos depoimentos desses sujeitos. Em suma, o que queremos dizer € que os tipos de percursos,

os tipos de religides na sua forma logicamente estruturada ndo falam por si so, eles apontam

algumas caracteristicas que diferem os dois grupos, entretanto, ndo podem mostrar algo

importante que so as falas dos depoentes nos fazem notar: uma semelhanga bem grande de

mentalidade, de modo de agir, que nio aparece no quadro de percursos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta analise traz duas possibilidades enriquecedoras: se por um lado, através dos
discursos, captamos uma indiferenciagdo entre migrantes e ndo migrantes; por outro lado,
através da visibilidade dos percursos percebemos claramente atitudes diferenciadas entre os
dois grupos. Nio ficamos presas apenas as diferengas, mas trouxemos também para ser
pensado o formato da semelhanga de atitudes. Isso para que fique visivel que esses sujeitos,
apesar de relativamente diferentes por conta de sua condigdo de migrantes e ndo migrantes,
ndo se movem no campo religioso em decorréncia apenas dessa diferenga mas pactuam
atitudes proprias de quem vive num contexto de diversidade de ofertas religiosas, o qual da a
eles possibilidades de manobras.

Nos percursos somos colocados em contato com formatos impares (visualizados no
altimo capitulo) que aparecem em cada um dos grupos e que reforcam a existéncia de
caminhos trilhados conforme a situagdo social de cada um. Através dos percursos,
caracteristicas particulares sdo trazidas & tona. Ou seja, existem algumas diferengas entre os
dois grupos estudados, diferengas estas que nos encaminham em dire¢do a confirmagdo da
hipotese inicialmente proposta segundo a qual a migragdo seria algo significativo a ponto de
estabelecer uma relagdo causal com a mobilidade religiosa.

No dado macro ndo se tem a relagdo quantitativa entre migragdo e mudanga religiosa,
mas na analise esmiucada das trajetorias religiosas, ha sim relagdo entre as duas variaveis.
Tem-se relagdo, por exemplo, quanto ao ponto de saida dos percursos religiosos de migrantes
e ndo migrantes, quanto a percursos voltados mais para o pentecostalismo quando se fala em
relagio aos migrantes. Os ndo migrantes nascendo num campo religioso mais diversificado
sd0 mais propensos a aceitagdo de propostas religiosas mais radicais do que as cristas. Ja os
migrantes, em relagdo aos percursos, tém uma movimentagdo mais estreita, ou seja, sao pouco
sensibilizados a propostas religiosas muito diversificadas.

Por isso, é factivel concluir nesse estudo que existiria — tal como afirma Weber, ao ver
uma afinidade entre a ética econdmica das religides mundiais e a estratificagdo social — uma

»38

“afinidade eletiva™® entre, de um lado ética/ascese e atitude magica dos portadores religiosos

e, do outro lado, a sua situa¢do social de migrantes e ndo migrantes, na medida em que ao

3% Essa seria uma “afinidade eletiva” que segue caminho contririo a de uma conduta religiosa influindo na vida
pratica, mas no exclui a possibilidade de a reciproca ser verdadeira.
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tomarmos a situagdo social dos dois grupos (migrantes e ndo migrantes) verificamos que a
mobilidade religiosa deles tem contornos que se distinguem. Ou seja, a necessidade religiosa
tem uma possivel afinidade com a situagdo social do agente religioso como nos lembrara
Weber, na medida em que “a mensagem religiosa mais capaz de satisfazer a demanda
religiosa de um grupo e, portanto, de exercer sobre ele sua agdo propriamente simbolica de
mobilizagdo, é aquela que lhe fornece um (quase) sistema de justificativas de existir enquanto
ocupante de uma posi¢do social determinada” (COHN, 1982, p. 86). Porém, cabe lembrar e
Weber nos esclarece quanto a isso: a “determinagdo religiosa da conduta na vida, porém, é
também um e — note-se isso — apenas um dos elementos determinantes da ética econdmica”, e
ainda mais, ele afirma que esse modo de vida determinado religiosamente € profundamente
influenciado por fatores outros, de modo que se fossem todos considerados, o analista se
perderia nessas discussdes.

As construgdes de percursos, bricolages religiosas, sincretismos estabelecem uma
relagdo causal, aqui, com esse fator externo ao campo religioso. Apesar de os discursos serem
muito semelhantes, os percursos apontam para o inverso, mostrando assim como o fator
migra¢do/ndo migragio tem se revelado importante na definigdo da movimentag@o religiosa.

Os percursos religiosos nos dizem coisas valiosas: o predominio catolico na origem
religiosa de migrantes e a diversidade religiosa na origem religiosa de ndo migrantes; a
duplicidade no universo religioso atual mais recorrente entre ndo migrantes; a participagdo
acentuada de migrantes no pentecostalismo e de ndo migrantes nas religides orientais; as afro-
brasileiras como religido de passagem entre migrantes e como religido de origem entre ndo
migrantes. Nao hé, realmente, a suposta relagdo direta entre migragdo e mudanga religiosa,
tal como supunham os autores funcionalistas, pois se houvesse tal relagdo, os migrantes
mudariam mais de religido, mas é exatamente o contrario 0 que acontece: sdo 0s ndo
migrantes que mais mudam e o fazem de forma mais diversificada. Mas isto ndo significa que
ndo haja relagdo alguma entre a condigdo de migrante ou ndo, diante da diversidade religiosa
urbana.

De outro lado, a semelhanga dos discursos também tem muito a nos dizer: eles
desvendam os comportamentos € nos colocam bem proximos da realidade religiosa dos
sujeitos. Entretanto, apesar de nos auxiliarem a perceber uma possivel indistingdo entre os
dois grupos, nao predominam mais do que a propria logica dos percursos religiosos, dos tipos

de religides, da intensidade da mudanga religiosa.
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Neste estudo vimos ocorrer a seguinte situagdo: o deslocamento dos migrantes
acontece de um local onde ndo ha diversidade religiosa (pluralidade), ou onde ela € muito
baixa, para um local onde é grande a “pluralidade religiosa”. Neste caso, a causa do
comportamento mutante (inconstante), duplice ou multiplice, recai mais sobre a diversidade
do que sobre a migragio. Mas esta de algum modo liga-se a estes tipos de comportamentos: 0s
ndo migrantes apresentam este tipo de comportamento porque ji vivem num espago de
diversidade religiosa, e os migrantes passam a ter tal comportamento quando chegam para
viver em tal espago. Além disso, os dois grupos fazem combinagdes e variagdes distintas nos
seus percursos, fato este que nos leva a crer que, mesmo que a diversidade seja uma realidade
para os dois grupos, cada qual lida com ela de forma distinta: uns de forma mais radical (néo
migrantes), outros de forma mais tradicional como eram acostumados (migrantes).

Podemos perceber, portanto, que a importancia da migragdo, além de residir no fato de
a mesma concentrar uma grande massa de pessoas na metropole, o que viabiliza a mudanga
religiosa devido ao aumento do nimero dos potenciais mutantes religiosos; reside também
numa influéncia na confecgio de formatos de trajetorias. Nesse sentido a migragdo €
relevante, no mais é a diversidade religiosa presente nos grandes centros a grande responsavel
pelo transito religioso.

Ou seja, o perfil religioso dos entrevistados nos coloca em contato tanto com a
diversidade religiosa da metrépole e suas diferentes nuances — magia e religido — quanto com
o fator migragdo (o qual se mostra, ainda, como uma importante variavel na diferenciagdo de
percursos). Como foi possivel perceber ao longo desse estudo, além da migragdo, as
diferentes ofertas religiosas sio também importantes na construgdo de percursos religiosos
distintos entre migrantes e ndo migrantes. Ou seja, ater-se a diversidade religiosa ¢
enriquecedor para entender o processo de construgdo de trajetorias religiosas.

Dessa forma, tivemos a oportunidade de avancar e recuar a partir de duas
possibilidades razoaveis para a explicagdo do transito religioso: de um lado, a migragdo, de
outro lado, a diversidade religiosa. Reconhecemos a importancia dos trabalhos dos autores
que denominamos “funcionalistas”, porém o argumento por eles utilizado ndo se mostrou
eficaz de forma a se sustentar em relagdo a realidade do campo religioso atual. A critica que
fizemos a eles teve a intengdo de superar as explicagdes que ndo valem mais para a realidade

que vivemos hoje.



151

Tamanha liberdade religiosa que hoje vivenciamos nos coloca frente a um novo
conceito de homem religioso que extrapola o ambito institucional. Ele vai se caracterizar por
fragmentos de crengas, através das quais ira coﬁstituir o seu universo. Dessa forma, “hoje
cabe ao individuo construir sua identidade social em meio as multiplas visdes globais da
realidade, presentes nos variados setores da vida, com as quais ele entra inevitavelmente em
contato no seu dia-a-dia” (MIRANDA, 1992, p. 209). E mais do que isso, € de conhecimento
de todos que a religido ndo é mais para sempre, para toda a vida ela “s6 dura enquanto durar a
capacidade de troca que se pactua de ambos os lados, do servigo e do consumidor.
Desencantos e desentendimentos sdo respondidos com mais uma nova escolha. A religido
nem tem mais a idade dos séculos, como sempre preferiu apresentar-se, mas a idade do
adolescente” (PIERUCCI &PRANDI, 1996, p. 273).
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APENDICE A - Exigéncias quanto a escolha do informante a ser entrevistado
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Migrante espacial/mutante

Sexo — Masculino
Idade — Maiores de 35 anos (rdo optativa)
Religido — ndo pentecostal/ndo protestante historico

Condig@o socio-economica — classe média

Nao-migrante espacial/mutante

Sexo — Ambos

Idade — 25 anos ou mais

Religido — 5 protestantes historicos ou pentecostais; 5 catolicos; 5 outras religides (Umbanda,
Candomblé, Espirita, Oriental, Duplices)

Condig@o socio-econdmica — qualquer uma



opedijde ouguonsanQ — g ADIANIIV

8C1



159

(Se for de Sdo Paulo ( capital) pular para Q6, caso contrdrio continuar perguntando até a Q5 )

2) Quando (em que ano) o sr (a) veio para Sdo Paulo?

3) Que idade o sr (a) tinha quando veio para S3o Paulo?

4) Desde que esta aqui em Sdo Paulo, o sr (a) mudou de religido alguma vez?
5) Em sua cidade natal o sr. (a) mudou de religido alguma vez?

6)Os igi 7

N° Quest Nascimento Nacionalidade

Estado Conjugal Casamento /19 Enderego N.
Complemento: Telefone Bairro | Cidade
1° grau 2° grau Superior Pos-Graduagao Outros
Série Sem alfabetizagao
Ano de conclusio Alfabetizacdo nio escolar
Discriminar:

. Profissdo

Especificacdo

Estudante 7 Dona-de-casa Aposentado | Desemgregado

Até R$ 300,00 A [300,00a 600,00 [B [600,00a 1.200,00 1.200,00 a 2.400,00 ; ! Acima de 4.800,00

Qual a sua cor? Considerando as seguintes categorias, qual € a sua cor? Amarela Indigena
Anotagao do entrevistador: Branca Preta Parda/Mulato Amarela QOutras: No do questionario

No da entrevista
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APENDICE C - Roteiro de Entrevistal
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Historico da migragdo espacial do informante

1) Qual o motivo de o sr(a) ter deixado sua cidade natal para vir para Sao Paulo?

2) Por que o sr(a) escolheu Sao Paulo?
3) Ha quanto tempo o sr(a) esta morando em Sao Paulo?

4) O sr(a) veio de sua cidade natal direto para Sdo Paulo ou morou antes em outra (s)

cidade(s)? Qual(is) cidade(s)? Em que ano?

5) O sr(a) foi bem recebido(a) quando chegou aqui em S&o Paulo? Teve algum problema por
ser de outro Estado? Sofreu algum tipo de discriminagio?

6) O sr(a) ja tinha familiares morando em S3o Paulo? O que eles faziam aqui? Com o que
trabalhavam?

7) O que o sr(a) fazia antes de vir para Sao Paulo? E a sua familia?

8) O que o sr(a) achou da cidade (Sdo Paulo) ao chegar, qual foi a primeira impressao?

9) O sr(a) gostou de ter vindo para Sao Paulo?

10) O sr(a) acha que a sua vida melhorou depois que veio para S3o Paulo? O sr(a) alcangou os
seus objetivos vindo para Sao Paulo?

11) Agora, depois desses anos que esta morando em S@o Paulo, como o sr(a) vé (qual a sua
impressdo) da vida numa cidade grande como Sio Paulo?

12) O que o sr(a) considera o maior problema para quem vém de outros Estados, de outras

cidades para Sao Paulo?

13) O sr(a) sente falta de sua cidade natal?

14) O que tinha em sua cidade natal que o sr(a) sente falta aqui em Sao Paulo?

15) O sr(a) deixou muitos familiares na sua cidade natal? Quais? Qual a freqii€ncia com que
se comunica com eles? De que forma? Vai até 14 com que freqiiéncia para visita-los?

16) O sr(a) pretende retornar a sua cidade natal?

17) A que religido o sr(a) pertencia quando ainda morava em sua cidade natal? Como era a

sua pratica religiosa 1a?

18) Na sua cidade natal haviam outras religides além da que o sr(a) frequentava? Quais eram

elas?
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APENDICE D — Roteiro de entrevista2



163

Roteiro de entrevista

1. Universo religioso de origem

1.1 Qual era a religido dos seus pais durante sua infancia?

1.2 Seu pai e sua mae, os dois tinham esta mesma religidao, ou cada um deles tinha a sua
propria religiao?

1.3 Eles eram muito religiosos?

1.4 Frequentavam com assiduidade a igreja (ou templo, centro, terreiro, etc.)?

1.5 Participavam de algum grupo ou movimento da igreja?

1.6 Seguiam todos os preceitos religiosos?

1.7 O Sr.(a) freqiientava a igreja (ou templo, centro, terreiro, etc) dos seus pais?
Em caso positivo, repetir as questdes 1.4 a 1.6 e, adaptadas a situagdo do informante, fazer as
perguntas de 1.8 a 1.10.

1.8 Era uma exigéncia dos seus pais que o Sr.(a) fosse a Igreja (ou templo, etc)?
1.9 Sr.(a) gostava?
1.10 Até que idade o Sr.(a) freqiientou a igreja (ou templo, etc)?

1.11 Seus pais eram adeptos de outra(s) religido(des)?
Em caso positivo, repetir as perguntas de 1.4 a 1.10

1.12 Na infancia e na adolescéncia, o Sr.(a) conheceu outras religides, que ndo a do seus pais?
1.13 (se sim) Quais e através de quem ou do qué?

1.14 Como foram essas experiéncias?
Repetir perguntas 1.4 a 1.6; 1.9 e 1.10, adaptadas ao informante

1.15 No que se refere a sua vida religiosa, alguma coisa marcou a sua infancia?

2. Universo religioso atual: a experiéncia religiosa atual do informante

2.1 A que(quais) religido(des) o Sr.(a) pertence atualmente?

2.2 O Sr.(a) freqiienta apenas esta igreja(ou terreiro, etc) ou também outras?

Em caso de unicidade religiosa, passar para as questdes 2.3 a 2.10e 2.13 a 2.17.

Em caso de multiplicidade(duplicidade,etc) religiosa, fazer as questdes as questdes 2.3 a 2.17 para
cada uma das religides mencionadas

2.3 Como ¢ a sua participagdo nessa(s) religido(des)? Participa de grupos, trabalhos para a
igreja, rituais, missas etc.?

2.4 O Sr.(a) respeita os preceitos religiosos?
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2.5 Qual € sua freqiiéncia a ela(s)?

2.6 Através de quem ou do que o Sr.(a) tomou contato com ela(s)?

2.7 Por que a(s) escolheu?

2.8 Foi opgdo sua?

Em que ano o Sr.(a) optpu por ela(s)?

2.10 Ha quanto tempo vocé freqiienta essa(s) igreja(s) — ou templo etc.?

2.11 (no caso de concomitdncia) A qual de suas religides atuais o Sr.(a) se sente mais ligado?
2.12 Por qué?

2.13 O Sr.(a) procurava algo, quando entrou para essa(s) religiao(des)? O qué?
2.14 E o Sr.(a) encontrou?

2.15 O Sr.(a) vé€ ainda alguma possibilidade de mudar de religidao?

2.16 (Se sim ou ndo) Por qué?

2.17 Como o Sr.(a) vé as religides em geral, na atualidade?

3. Universo religioso intermediario: as experiéncias religiosas do informante

3.1 O Sr.(a) freqiientou outra(s) igreja(s) — ou centros, terreiros, templos, etc, - antes
da...(situag@o religiosa atual)?

3.2 (se sim) Quais foi(ram) elas?

3.3 (se apenas uma) Foi apenas esta?

3.4 (se ndo for apenas uma) Qual foi a primeira delas? Em que ano o Sr.(a) comegou a
frequenta-la?

3.5 Como era a sua freqiiéncia?

3.6 O Sr.(a) participava de grupos, rituais, trabalhos para a igreja etc?

3.7 Por que optou por esta religiao?

3.8 Qual motivo o levou a procura-la?

3.9 Através de quem, ou do que, vocé tomou contato com ela?

3.10 Por que ndo permaneceu nela?

3.11 (para quem for o caso) Qual foi a segunda delas? Em que ano o Sr.(a) comegou a
freqiienta-la?

3.12 Como era a sua freqiiéncia (quantas vezes por semana, més e ano)?

3.13 O Sr.(a) participava de grupos, rituais, trabalhos para a igreja etc?
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3.14 Por que optou por esta ulrima religiao?

3.15 Qual motivo o levou a procura-la?

3.16 Através de quem, ou do que, vocé tomou contato com ela?
3.17 Por que nao permaneceu nela?

3.18 Houve ainda alguma outra ou outras depois desta?
Se houver, repetir as questdes 3.11 a 3.17, tantas vezes quantas forem as religides citadas

3.19 Dessas passagens religiosas, resta ainda alguma coisa que seja importante para o Sr.(a),
atualmente?

3.20 Como o Sr.(a) as vé hoje em dia?



