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A memoria de Sergio Augusto Silva Macedo, meu tio, pessoa exemplar.



Resumo

Esta dissertagdo analisa o lugar particular de um pensamento negro no Brasil: a
trajetdria intelectual e social do sociélogo Alberto Guerreiro Ramos (1915-1982).

Para isso, se buscou interpretar-lhe a trajetoria sob duplo aspecto: a) geral,
reconstruindo suas relagdes com o advento da modemidade negra, em particular, por
suas ligagcbes com o Teatro Experimental do Negro (TEN) e 0 movimento da negritude
francofona; b) especifica, desde sua posicao, fungédo e qualificagdo intelectual.

Dessa andlise de trajetéria, obteve-se o conteldo simbdlico intitulado
“personalismo negro”, cerne da praxis e do pensamento de Guerreiro Ramos em relagdo
ao negro brasileiro e mundial.

Abstract

This dissertation analyzed the particular place of a Black thought in Brazil
through the intellectual and social course of the sociologist Atberto Guerreiro
Ramos (1915-1982).

An attempt was made to interpret this course under two aspects: a) the
general one, by reconstructing its relations with the rise of Black modernity,
particulary through its links with the Biack Experimental Theater (TEN) and the
francophone negritude movement: b) the particular one, starting from Guerreiro’s
social position, his intellectual function and his high qualification.

From this course analysis outcomes the symbolic contents labelled “Black
personalism”, nucleous of the praxis and though of Guerreiro Ramos as related to
the Black, Brazilian and universal.
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Introducao

A modernidade negra

Na virada do século XiX para XX, o socidlogo e militante histérico do
movimento negro W. E. Du Bois, propds uma teoria da dupla consciéncia que se
tornou classica na literatura sobre relagdes raciais. Dizia Du Bois que o negro
norte-americanc vivia sob uma dupla consciéncia, derivada de sua posigao psico-

cultural ambivalente na sociedade norte-americana, em suas palavras:

“E sensacdo peculiar esta dupla consciéncia, esta nocdo de estar
sempre contemplando ¢ préprio “eu” através dos olhos dos outros, de medir
a propria alma por uma escala de valores de um mundo que a contempla
com desprezo divertido e piedade. A pessoca sente sempre sua duplicidade -
de norte-americano e de negro; duas almas, dois pensamentos, dois
esforgos irreconcilidveis; dois ideais conflitantes num corpo escuro, cuja
obstinada forga sozinha impede-o de se separar em dois” (DU BOIS, W. E.:

1982 [1907]; 9. Tradugac MSB).

Como observa ¢ sccidloge inglés Paul Gilroy {2001: 83), essa teoria da
duplicidade de Du Bois teria 0 meérito de sintetizar as ambiglidades politicas e
culturais das populagdes negras na diaspora, marcadas pela necessidade de
ponderar as afirmacdes de identidade nacional contra as variantes contrastantes
de subjetividade e identificagao racial. Esse ¢ um dilema que Gilroy enfoca como
tema central da historia intelectual e experiéncia negra no mundo moderno, em
outros termos, da “modernidade negra”.

A colocacgac de Gilroy sobre a modernidade negra envolve ndo apenas uma
tematica nova, mas, sobretudo, uma nova perspectiva epistemologica da
modernidade, fundamentada na identidade da diaspora negra. Nesse sentido,
seus projetos de trabalho estao indiretamente ligados a uma corrente global de
pensadores interessados em revelar as faces subalternas da modernidade

ocidental, ou, em outros casos - como o de Gilroy - defender a existéncia de



outras modernidades universais. A essa tematica poderia se agrupar, entre outros,
trabalhos diversos como os de Abdel-Malek (1972), Edwar Said (1978;1983), H.
Bhabba, G. Spivak, D. Chakrabarty e o Grupc dos Estudos Subalternos
(1988;1992;2000), Mcohammed Abed al-Jabri (1980;1982;1991), Kete Asante
(1989;1990;1998) Enrique Dussel (1977;1995,1996), Samir Amin (1989;1997),
Tsenay Serequeberhan (1991;1995), Anibal Quijano (1997;2000) e Walter Mignolo
(1995;2002).

Retomando a tematica da modernidade negra, o socidlogo Antonio S.
Guimarées (2003) vem analisando a experiéncia negra no Brasil como parte
integrante dessa identidade racial construida na didspora atiantica. Em texto
recente, Guimaraes defende que essa modernidade negra deve ser entendida
como um fenémeno sdécio-cultural pés-abolicao, formado nas décadas de 1910-30,
periodo que marcaria uma tendéncia internacional para a inclusao (conflituosa)
cultural e simbdlica dos negros a sociedade ocidental.

Independente da periodizagdo adotada, é certo que o enfoque sobre a
modemidade negra e a diaspora africana possibilita novas analises sobre a
experiéncia negra no Brasil e em outros pafses de populagdes negras no “mundo
atlantico”, reflexao sobre a qual uma série de novos pesquisadores vém se
formando. Circunscrito a essa perspectiva epistemolégica mais geral, o trabalho
aqui realizado buscou interpretar como a trajetéria intelectual € o pensamento de
Alberto Guerreiro Ramos sobre 0 negro estava relacionado com o advento da
modernidade negra aqui € em outros paises, em particular, através de sua ligagéo
com o Teatro Experimental do Negro e 0 movimento da negritude francéfona.

Tratar-se-4, pois, de analisar um caso particular e fundamental da
existéncia de um “pensamento negro” no Brasil, parte integrante da modernidade
negra em geral. A referéncia ao pensamento negro, neste estudo, reporta-se néo
por ter sido expresso por um intelectual de cor, mas por ter sido expresso por um
intelectual que, desde determinada época, atribuiu a sua auto-identificacao como
negro um lugar de enunciagao tedrica e politica.

Essa perspectiva investigativa, apesar de trazer limites obvios a uma

apreensao “total” do pensamento e da vida de Guerreiro Ramos, podera, por outro



lado, apresentar um tratamento mais rigoroso e pormenorizado do autor desde
aquele enfoque particular. Este é um tema ainda pouco pesquisado na literatura
sobre o socidlogo isebiano, conforme analisado na produ¢do conjunta do
Semindrio Guerreiro Ramos (1983), Lucia Lippi (1995), L. A. Soares (1995), Joel
Rufino dos Santos (1995;1996), Marcos Chor Maio (1996; 1997; 1997b) e nas
recentes dissertagbes e teses académicas de Elizabeth Rago (1992) e Marcio
Ferreira de Souza (2000), trabalhos aos quais esta dissertagao esta indiretamente
ligada.

Na investigagcao dessa teméatica especifica, este trabalho se inspirou nos
ensaios tedrico-metodoldgicos do socidlogo franco-romeno Lucien Goldmann
(1913-1970), intelectual que buscou, durante trés décadas, desenvolver um

método dialético para a andlise dos fendmenos culturais (anexo 1).

A teoria pratica

Definido o objeto de estudo, cabe, agora, mostrar de forma resumida como
ele sera aqui analisado. Essa € uma interpretagao que, embora inspirada nos
ensaios criticos de L. Goldmann teve como pressuposto a tentativa de superar a
oposicao real - mas epistemologicamente ficticia - entre “empiristas” e “teoricos”,
tratando a “teoria” como conjunto de conceitos a serem adequadamente utilizados
como palavras (Eagleton, 1999: 170). Veja-se como.

Tratou-se, em primeiro lugar, de realizar |leitura pormenorizada de todos os
escritos, notas, entrevistas, etc. de Guerreiro Ramos que estivessem disponiveis,
ou que foram adquiridos ao longo da pesquisa. Nessas leituras, se buscou vestigio
concreto da existéncia ou da formagao de um pensamento negro por parte do
referido autor. Separados os escritos com tal caracteristica, se sublinhou as
influéncias perceptiveis, citacdes e particularidades formais do conteudo imediato
de cada um destes registros de Guerreiro. Apds o inicio dessas leituras - tendo o
objeto de estudo como guia — se procurou reconstruir a trajetoria intelectual e

social do autor, destacando a reconstrugcao de suas rela¢des politicas e sociais



com o Teatro Experimental do Negro (TEN), instituigdo artistica e politica negra
dirigida por Abdias do Nascimento, & qual Guerreiro esteve vinculado nas décadas
de 1940-50.

Esta analise teve um duplo encaminhamento. Por um lado, se averiguou
como ocorreu essa vivéncia interativa de Guerreiro no TEN: Jutas politicas,
amizades, contatos, pratica discursiva, etc, em uma investigagao dos interesses
manifestos e de sua expressdao no discurso e no comportamento de seus
membros. Por outro, se analisou o caminho inverso: reconstruir a especificidade
de Guerreiro. Nessa investigagdo, se priorizou dois elementos inter-relacionados
de particularidade: a) sua posi¢éo social diferenciada no TEN, desde sua posigéo,
funcio e qualificagao intelectual, uma caracteristica que exigiu o levantamento e a
percepcdo das relagbes de Guerreiro Ramos com outros grupos sociais e
instituicGes da sociedade civil e politica; b) o aspecto intermitente e ocasional de
sua colaboracdo com o TEN. Essas sdo duas particularidades a que se procurou
dar respaldo empirico neste trabalho, primeiramente, a partir da reconstrugao de
sua trajetdria social e intelectual e, secundariamente, desde sua expressao no
comportamento e nas relagdes de interatividade reativas e pro-ativas de Guerreiro,
perante o grupo do TEN e vice-versa.

Nessa etapa do trabalho, uma fonte importante de aproximacgdo do tema
investigado, foram as entrevistas realizadas pelo autor desta dissertagao com
pessoas que foram préximas a Guerreiro Ramos, quais sejam, Gerardo de Mello
Mourdo, Abdias do Nascimento & Elisa L. Nascimento, Léa Garcia, Ruth de
Souza, Clovis Brigagado, Joel Rufino dos Santos e Haroldo Costa. Essas
entrevistas, realizadas sob carater informal e exploratdrio, foram essenciais para
criar novas percepgdes sobre a participagdo de Guerreiro no TEN. Ademais,
permitiv uma compreensdo mais adequada da personalidade de Guerreiro Ramos
que, na falta de uma biografia do autor, foram uma fonte importante de
conhecimento dos aspecios mais particulares dessa investigacao.

Em paralelo a essas andlises meio social - individuo, se averiguou nos
escritos de Guerreiro aqui destacados a existéncia de uma coeréncia interna como

pensamento negro. Nesse quesito, o leitor dispora de farto material para a



construcdo do seu proprio ponto de vista, visto a quantidade consideravel de
enxertos de escritos do autor, sobre a qual se buscou reproduzir a sequéncia
lbgica original. Essa reprodugao de textos e passagens sera devidamente
diferenciada das possiveis interpretagdes formais aqui realizadas.

A investigagdo da coeréncia interna dos textos do autor definira, pois,
alguns textos, notas e escritos que formam a “obra” de Guerreiro Ramos,
evidentemente, desde o objeto de pesquisa aqui investigado. Ao definir tal obra,
investigar-se-a as razdes sociais e individuais que explicam o aparecimento dessa

“obra” naquela época € lugar.

Os capitulos

Os temas e andlises anteriormente descritos serdo tratados nos capitulos
da dissertagdo do seguinte modo.

Na segunda secdo desta Introducgdo, abordar-se-a, em resumo, a trajetoria
inicial de Guerreiro Ramos na década de 1930. Para isso, se focara sua juventude
em Salvador: formacao catdlica, relacdes com os grupos Integralistas e contetdo
imediato de seu pensamento desde sua ligacdo com as correntes do humanismo
personalista e existencialista europeu dos primeiros decénios do século XX.

No primeiro capitulo, tratar-se-a4 de analisar sua trajetéria na década de
1940, antes de sua integragdo ao Teatro Experimental do negro (TEN). Para isso,
destacar-se-& sua passagem pela Faculdade Nacional de Filosofia {RJ), suas
relacbes pessoais e politicas criadas nos primeiros anos no Rio de Janeiro, a
integragdo ao funcionalismo puablico como intelectual de Estado, e sua formagao e
profissionalizacdo como socidlogo. Focar-se-a, concomitantemente, uma analise
de suas primeiras impressées acerca do “problema do negro” no Brasil, conforme
publicadas em uma entrevista dada pelo autor a Abdias do Nascimento, em 1946.

No segundo capitulo, tratar-se-a de reconstruir a colaboragdo e,
posteriormente, a integragéo de Guerreiro Ramos ao TEN. Para isso, rastrear-se-a

o histérico das aproximacgdes, reacdes e ajustamentos de Guerreiro com a
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lideranga do TEN, visando a estabelecer, empiricamente, a rede de interesses
especificos de cada parte e, destes - como grupo social - em sua interacéo e luta
ideoldgica na sociedade civil com outros intelectuais e grupos sociais. Essa sera
uma analise que enfatizara o aspecto relacional dessa interagdo de grupo na
formagao da consciéncia real dos agentes, a partir dos comportamentos dos
individuos e a expressdo desses comportamentos no conteddo imediato no .
escritos, palestras e artigos de época.

O terceiro capitulo reconstruira as transformagfes da consciéncia
perceptivel do grupo do TEN e 0 modo como essas mudangas se expressam de
formas heterogéneas - explicitas ou implicitas - no comportamento e no contetdo
imediato das obras posteriores de Guerreiro Ramos, entre o final de 1950 e 1955.
Para isso, levantar-se-a a expressao concreta do carater retativamente autdnomo
que se pode observar na analise do conteudo mediado das obras de Guerreirc em
relacdo ao seu grupo social no TEN. A essa analise somar-se-ao duas notas
posteriores do autor sobre o negro brasileiro, escritas em 1971 e 1973. Por fim,
tratar-se-a de explicitar as possiveis razdes sociais e individuais que ocasionaram
as expressdes especificas do pensamento de Guerreiro Ramos naquela época e

Jugar.
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Trajetoria inicial

Mestigo escuro!, de origem humilde, Alberto Guerreiro Ramos nasceu em
Santo Amaro da Purificagdo, Bahia, em 13 de Setembro de 1915. Seu pai se
chamava Victor Juvenal Ramos e sua mae Romana Guerreiro Ramos. Até os oito
anos, Guerreiro morou com o0s pais e sua irma, Zilda, em quatroc pequenas cidades
proximas ao Rio S&o Francisco: Januario (MG), Pirapora (MG), Petrolina {PE) e
Juazeiro (BA). Com a morte do pai, no inicio da década de 1920, a familia mudou-
se para Salvador, onde morou na casa da irmad de D. Romana G. Ramos:
Francisca Guerreiro®.

Com 11 anos, Guerreiro trabalhou como lavader de frascos e caixeiro em
uma farmacia da cidade. Sua mae tornou-se lavadeira nas residéncias das elites
da cidade e, por intermédio das relagdes pessoais criadas a partir deste vinculo
empregaticio com familias tradicionais da Bahia, como as familias Calmon,
Valladares e Alves, Guerreiro péde ingressar no Ginasio da Bahia, institui¢ao de
grande prestigio & época. Para ajudar a familia, ele deu aulas particulares para os
colegas de ginasio.

Guerreiro formou-se no ginasio no inicio da década 1930. Aos 17 anos,
ingressou nas fileiras da Agao Integralista Brasileira (AIB) em Salvador, tendo uma
curta participagdo como militante partidario.

Paralelamente a essa participagéo, Guerreiro desenvolveu grande interesse
pela literatura religiosa. Aos 19 anos, freqlientou o Mosteiro de S&o Bento, onde
se tormnou pupilo do frade alemao dominicano Dom Béda Keckeisen, que o
incentivou no aprendizado do francés e na leitura de livros filoséficos tomistas, em
especial, O curso de Filosofia de Jacques Maritain.

A educacdo catélica do jovem Guerreiro Ramos o aproximou da tendéncia
catdlica do Integralismo, participando da fundagéo do Centro de Cultura Catdlica
(Oliveira, 1995: 135. Entrevista). Relembrando a década de 1930 na Bahia,
Romulo Almeida, contemporaneo e entdo amigo de Guerreiro, observou que ele
fazia parte do grupo catdlico do Integralismo baiano, sob inspiragdo de Jacques

Maritain. Existiriam ainda no Integralismo baiano, segundo R&mulo, os grupos
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“boitata”, nacionalista, na linha de Mario de Andrade e do modernismo de 22, e a
ala sindicalista, sob lideranca de Jeovd Mota e Hélder Camara®.

A vida do jovem Guerreiro parece ter melhorado quando ele comegou a
conviver com jovens intelectuais da classe média soteropolitana, principalmente
Afranio Coutinho e Rdémulo Almeida, que o mantiveram ligado a juventude
Integralista entre 1934-38. Essa ascensao individual de Guerreiro, se coaduna
com a tendéncia ascendente de mobilidade social da maioria dos militantes
integralistas na década de 1930, tanto da base quanto dos dirigentes locais e
nacionais (Trindade, 1974: 151).

Foi a partir destes contatos pessoais e de sua formagao catdlica tutorada
por Béda Keckeisen, que Guerreiro desenvolveu interesse agudo pela filosofia e
poesia européia catélica moderna. Em especial, o humanismo espiritualista (em
particular, cristdo), através dos filosofos Jacques Maritain e Nicolau Berdiaeff
dos poetas Rainer Maria Rilke e Charles Peguy; o personalismo comunitarista de
Emmanuel Mounier (editor da revista Esprit, do qual Berdiaeff foi colaborador), a
filosofia politica de Arnaud Dandier (editor da revista Ordre Nouveau), a
fenomenologia de Max Scheler e o existencialismo moderno, desde Kierkegard, M.
Heidegger, K. Jaspers e Ortega y Gasset, assim como autores catdlicos brasileiros
da época, como Alceu Amoroso Lima e Afonso A. de Mello Franco Andrade.

Guerreiro nao so lia com afinco essa literatura do personalismo humanista e
existencialista, como manteve correspondéncia com alguns de seus autores
preferidos como Nicolau Berdiaeff, Emmanuel Mounier e Jacques Maritain, a
quem ele conheceu pessoalmente, quando este passou rapidamente por Salvador
na década de 1930 (Oliveira, 1995:133. Entrevista).

Entre 1934 e 1938, Guerreiro escreveu artigos de critica literaria e filosofia
no jornal Imparcial € na revista Norte, do qual era co-proprietario com Afranio
Coutinho e Anténio Osmar Gomes (este, sob o pseuddénimo de Paulo Damasco)
(Oliveira, 1995; 28).

Em 1937, acs 22 anos, Guerreiro publicou seu primeiro livro, intitulade O
drama de ser dois (1937), dedicado a N. Berdiaeff. Segundo Jodo Eurico Matta
(1981b: 106-110), O drama de ser dois é um livro de poesias, em que o autor



exprimia sua dificuldade em conviver em um mundo dicotomizado entre a
rotinizagdo do homem e a expressao sublime da espiritualidade, cuja unidade
seria selada pelo cristianismo. Dando uma visao geral do livro, Matta retoma as
poesias Lamentagdes, O canto da alegria triste, O poeta e o mundo e Nostalgia da
esperada, nos quais destaca a luta de Guerreiro contra a unidimensionalizagao do
Homem e a rotina da civilizacao, a favor do reencontro do Homem com Deus
desde a conquista de sua totalidade espiritual. Seriam, portanto, poemas
religiosos em sua tematica, propostas e linguagem.

Em 1938, a vida do jovem poeta Guerreiro Ramos sofreu uma mudanga
brusca. Na década de 1930, a Bahia vivia sob um ambiente politico bastante
fraccionado. Com a subida ao poder de Getulio Vargas, em 1930, a Bahia viveu
sob grave crise politica até 1933, quando Juracy Magalhdes foi nomeado
interventor no Estado. Com o golpe de 1937 e o nascimento do Estado Novo,
Magalhdes foi substituido pelo novo interventor nomeado por Getulio Vargas:
Landuifo Alves, em 1938. A subida de Landulfo Alves ao poder governamental
teve reflexos na vida do jovem Guerreiro Ramos. Landuifo Alves e seu irmao,
Isaias Alves tinham proximidade {inclusive familiar) com Rdmulo Almeida, entao
amigo de Guerreiro. Por indicagdo de Rémulo, Guerreiro, com 23 anos, comegou
a trabalhar como assessor de Isaias Alves no setor cultural do Departamento

stadual de Imprensa e Propaganda (DEIP) (Oliveira, 1995: 27).

Neste posto, 0 autor colaborou com a formagéo da Faculdade de Filosofia
da Bahia, e, por ter sido um dos seus fundadores, tornou-se catedratico desta
Faculdade, ndo chegando a exercer fungcdo docente. Concomitantemente,
Guerreiro fez o pré-juridico no Colégio dos Maristas, onde foi colega do futuro
socidlogo Luiz A. Costa Pinto (Maio, 1997: 263). Chegou a ingressar,
posteriormente, na Faculdade de Direito da Bahia (Oliveira, 1995: 139. Entrevista).

A participacao do jovem Guerreiro Ramos no DEIP da Babhia, sob chefia de
Landulfo Alves, leva a crer que, neste periodo de sua vida, ele procurava certo
distanciamento da militancia Integralista que © acompanhou em sua adolescéncia
e juventude. Como é sabido, com a instauragao do Estado Novo, em 1937, Getulio

Vargas implementou uma politica autoritdria de desmantelamento de seus



opositores internos, colocando na ilegalidade a Alianga Nacional Libertadora (ANL)
e a Acao Integralista Brasileira (AIB). A partir de entdo, muitos politicos e
intelectuais, sobretudo integralistas, como era o caso de Guerreiro, passaram para
as fileiras do nacionalismo getulista, ndo apenas por convicgao politica, mas
também por opcdo profissional, dada a ampliagdo do numero de cargos
destinados aos intelectuais nos altos escaldes do governo estadonovista (Miceli,
2001: 196).

Em 1939, enquanto ainda trabalhava no DEIP, Guerreiro publica seu
segundo livro: Introdugdo a cultura (1939), ensaios em que explicita sua
proximidade politico-filosdfica com o idedrio humanista e personalista europeu do
entre guerras. o

No final de 1939, Guerreiro ganhou uma boisa de estudos do governo da
Bahia para cursar o0 bacharelado em Ciéncias Sociais na Faculdade de Filosofia
da Universidade do Brasil, no Rio de Janeiro. Mudou-se entao, aocs 24 anos, para
o Rio de Janeiro, onde teve como companheiros de cursoc colegas baianos, como
Luis A. Costa Pinto, Olgério Bastos e outros. E a partir deste periodo que se inicia
o primeiro capitulo deste trabalho. Entretanto, antes de entrar nesta investigagao,

cabe esclarecer, grosso modo, a formagao intelectuat do jovem Guerreiro Ramos.

O personalismo

No é intuito desta segéo realizar uma analise pormenorizada de Introdugao
4 cultura®, provavelmente, o ensaio mais representativo de Guerreiro nessa fase
de sua vida. Todavia, para ter-se uma compreensac minima da visdo humanista
de Guerreiro, em 1939, ha de se destacar trés aspectos importantes de seu
pensamento conforme exposto neste livro, quais sejam: a) a cultura, enquanto
humanizagdo do homem, é sobretudo uma cultura espiritual, expressdo da
pessoa’; b) essa cultura espiritual é aristocratica, porque, apesar de se enraizar do
elemento popular e poder ser alcangada, em principio, por todos os homens, s6
poderia ser interpretada por aqueles aptos a compreendé-la, como, por exemplo,
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os poetas, os artistas, os génios, que formariam uma elite intelectual®; ¢) a
construgdo de uma sociedade nova deveria estar baseada na supremacia do Ser
(categoria qualitativa da cultura) sobre o Ter (categoria quantitativa da
civilizagao)'.

Como observou a socidloga Lucia Lippi (1995: 30-31), essas premissas do
autor estavam alicergadas na dicotomia cultura x civilizagao®. A cultura - entendida
num duplo sentido: como o principio espiritual da pessoa e totalizagao dos anseios
e idéias do povo - contraposta a civilizagdo - como expressao dos aspectos

temporarios e materiais, que estariam em decadéncia no Ocidente. Resume Lacia

Lippi:

“Para Guerreiro a cuitura é um principio espiritual da vida humana e
se contrapde a idéia de civilizagdo, que expressa seus aspectos temporais e
materiais. A cultura € a expressdo da pessoa, e esta se define por sua
espiritualidade. O fim do homem & seu aperfeicoamento moral, & nesse
sentido a verdadeira cultura ndo € uma técnica, e sim uma categoria do ser.
A inteligéncia tem por objeto o ser, seu fim é conhecer a esséncia das
coisas, € nao deve ser confundida com um puro instrumento racional. A
natureza do homem & a mesma em todos os tempos, embora haja mudangas
possiveis de adaptagéo as circunstancias. Dai o possivel desacordo entre o
“arcabouco expressional de uma cultura e as novas condi¢des de vida”,
produzindo uma ruptura entre o pensamento e ag&o. Segundo Guerreiro, as
culturas tém um ciclo vital.

A cultura espiritual, expressdo da pessoa, € tambeém vista como
totalizagdo dos anseios ¢ idéias que residem no povo, mas que ele proprio €
incapaz de exprimir, cabendo aos génios e sobretudo aos poetas esta
faculdade. (...) Essa nog&o de cultura que se contrap0e a civilizagao é
construida sobre um conceito de pessoa cujos fundamentos diferem do
individuo moderno. Na sociedade contemporanea o homem perdeu a posse
de si. Vive como um ser natural, esquecido de que ele é um ser natural e
sobrenatural ao mesmo tempo. Cada homem é mesmo uma imagem de
Deus. Sem negar o valor do preenchimento das necessidades materiais —
reino da natureza — o homem deve tembrar que a revolugdo material € uma
ponte para a verdadeira revolugdo, aquela que admite a superioridade
espiritual do homem, Converter 0 homem ac homem resume o brado desse
pensamento”.

A visdo de Guerreiro conforme aqui expressa possuia um carater autoritario
e hierdrquico, explicito em sua defesa da fungéo dirigente de uma elite culta, que
era comum a diversos intelectuais catdlicos na virada das décadas de 1920-30,

em particular, o mais ativo e conhecido destes: Alceu Amoroso Lima (Tristao de
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Ataide). De formag&o universitaria, fortemente influenciado por J. Maritain, Alceu
converteu-se ao catolicismo em 1928, herdando a lideranga do Centro Dom Vital,
matiz da sociedade civil catélica construida por Jackson de Figueiredo, seu amigo
pessoal (Villaga, 1978: 111).

Inspirado por D. Sebastido Leme - Cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro - e
outros intelectuais catdlicos, como Hamilton Nogueira, Alceu buscou criar um
movimento catolico adequado as propostas politicas e filoséficas da agao catdlica
referendadas pela enciclica “Rerum Novarum” (1891}, do papa Ledo Xl {(1810-
1903)9. Para tanto, empreendeu um projeto de reorganizag&o do catolicismo no
pais que visava construir uma praxis catolica antiliberal, retomando a tematica da
ordem e da hierarquia de Jackson, sem l|he reproduzir o carater monarquista,
reacionario (ultramontano) e antiplutocrata (Vianna, 1978: 166).

Nessa praxis, Abriu abriu caminho para uma militancia catdlica mais
pluralista e aberta, que angariou a conversao de novos quadros politicos e
intelectuais laicos para a agao catdlica, como Afranio Peixoto, Pirilo Gomes,
‘Frederico Schimidt e outros (Villaga, 1978: 108). Distante do nacionalismo
-chauvinista preconizado por Jackson de Figueiredo e Plinio Salgado, a agao
catolica liderada por Alceu A. Lima foi um fator importante para que 0 movimento
catélico nacional reconstruisse, gradativamente, uma perspectiva universalista,
inteirada das novas filosofias catélicas dos primeiros decénios do século XX,
como, por exemplo, o humanismo espiritualista, © existencialismo e ©
personalismo. Nesse sentido, Villaga (1978: 113) trata da acado catolica liderada
nor 8'raly. como a “fase cultural” do movimento catélico no Brasil.

..e3e particular, o pensamento autoritario-conservador de Alceu de

Lnoroso Lima e sua participagdo na Agao Catolica foram um caso especifico das
correntes catélicas que se integraram e/ou formaram o Integralismo na década de
1930, cuja linha politica dominante foi totalitarismo de lideres como Pilinio Salgado
(Araljo, 1989. 106).

Escrito em 1939, o livro Introdugdo & cultura revela uma diretriz filosdfica
humanista e personalista qu. “testa como o jovem Guerreiro Ramos estava

interado desse contato mais intimo do movimento catélico nacional com as novas



filosofias catdlicas européias da época. Citando diversos pensadores da tradicao
catélica como J. Maritain, M. Scheler, Ortega y Gasset, C. Péguy, R. Maria Rilke,
N. Berdiaeff, D. Rougemont e as revistas Ordre Nouveau e Esprit, Guerreiro
defende a crenca de que a elevagao do homem, sobretudo, espiritual, poderia
mudar qualitativamente o mundo. Nos termos do humanismo cristao de J. Maritain
(1936), autor bastante citado por Guerreiro, tratar-se-ia de conquistar a medida
crista do homem, em que os unilateralismos materialistas e espiritualistas seriam
superados pela unidade do homem como ser total, espirito e matéria, alma e
corpo, razac e sensibilidade. Essa seria a destinagao do “humanismo integral™
realizar a plenitude das possibilidades materiais e, sobretudo, espirituais do
homem.

Corroborando com essa perspectiva maritaniana, Guerreiro se coloca
contra as supostas tentativas de unidimensionaiizagdo do homem, pois tratar-se-
ia de criar as possibilidades materiais e espirituais para o pleno desenvolvimento
da cultura, enquanto mundo da pessoa e de suas relagbes com as outras
pessoas. Para Guerreiro, esse novo mundo seria a realizagao de uma sociedade
humanista fundada na hierarquia do Ser sobre o Ter, em contraposi¢ao a suposta
decadéncia moral e espiritual da civilizagdo moderna. Concluido seu libelo acerca

dessa visdao de mundo, diz o jovem autor:

“Eis ai. E necessario mudar o homem. Converter o homem ao
homem. A revolugao € o arrojo do homem para ser 0 que essencialmente é.
Todo o problema do humanismo se resume na pesquisa desta medida do
homem, porque ninguem podera sentir a necessidade de mudar o mundo si
nao estiver em desacordo com ele. Ninguem estara descontente do mundo
si ndo estiver descontente de si. Uma medida viva do homem novo,
enraizada no real, eis a condigdo basica de uma futura civilizacdo. E
necessario construir um mundo de péssoas, de homens criadores e livres
que se unam, em grupos naturais e espontaneos, pela comunhao e nac pelo
interesse...(...)

Hoje, o homem quasi vive toda a sua existéncia lutando pela
seguranga material. N&o Ihe scbra tempo para o repouso, para o loisier, que
é mais importante do que o trabalho. A artificializa¢ao da vida e das relagbes
sociais criou o homo-economicus. Tal humanismo econdmico {ou anti-
humanismo) assi=la 0 acumulo de uma deshumanizagao total da ciéncia,
na arte, na religidu, na economia, na vida, em resumo. Mundo mecanico
perdeu toda a organicidade e estabeleceu a guerra das concorrencias (sic),
como norma da vida coletiva, em vez da colaboragdo espontanea dos
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grupos naturais. (..) Os Estados modernos perderam toda a nogdo de
servigo comum e se transformaram em armas do capitalismo internacional,
de pequenos grupos de homens que pbdem, a seu servigo, toda a
humanidade. E a humanidade trabalha para manter a opuléncia desta
pequena minoria. H& famintos e mendigos dormindo pelas calgadas {...)

E necessdrio, pois, mudar o homem antes de mudar ¢ mundo. Nac
h& maior aviltamento do que ¢ de saber-se 0 homem um ressentido [nota do
original: Ver artigo meu — O senfido do sofrimento] daqueles que desfrutam
o proveito do seu esforgo. E esta civilizagao € precisamente uma civilizagao
de massas ressentidas que querem tambem ter o direito material de viver.
As massas se agtomeram nos diversos fascismos e comunismos para
resolverem as desigualdades sociais.

Humilhada e ofendida, a humanidade parece u'a {sic) mole de bestas
humanas esfomeadas.

O humanismo tem, assim, de pesquisar a medida do homem novo,
do homem novo, do homem humano, do homem eterno, independente do
particular, da necessidade, do determinismo exterior, [nota do original: Le
communisme et les chrétiens — Estudo de Berdiaeff — Colecdo Présences],
natural e social, e engendra toda uma teoria de uma cidade pluralista que
serd constituida de pessodas, de homens, ndo de milicianos, proletarios ou
cidadaocs; uma cidade pluralista onde haja, ndo a igualdade absoluta, mas
uma certa “heterogeneidade organica” [nota do original: Humanisme Intégral
— Maritain]” (Guerreiro Ramos, 1939: 50).

Entendendo a pessoa humana como cerne do humanismo, Guerreiro se
coloca proximo das filosofias personalistas e existencialistas catdlicas européias
dos primeiros decénios do século XX. Como movimento politico e cultural, o
personalismo foi um fendmeno surgido na Franga, em torno das figuras de
Emannuel Mounier e a revista Esprit (1932)'° e de Arnaud Dandieu e a revista
L 'Ordre Nouveau (Mounier, 1976 [1950]: 15). Entretanto, como principio filosdfico,
o personalismo ndo comegou com estes grupos, mas com a tradicdo do
humanismo espiritualista e existencialista catélico da virada dos séculos XIX e XX,
que trazia o enfoque sobre a pessoa como cerne da humanizagao do homem, em
especial, G. Marcel, N. Berdiaeff e J. Maritain (Mounier, 1976 [1950]: 33). Essa
proximidade explica porque J. Maritain apoiou entusiasticamente o nascimento da
revista Esprit de E. Mounier, do qual N. Berdiaeff. e D. Rougemont foram
colaboradores ativos (Severino, 1981: 5). Foi a essa visao metafisica da pessoa,
que os filésofos intitularam, posteriormente, de personalismo'’, conceito assim
definido pelo filésofo espanhol Carlos Diaz, diretor do Instituto Emmanuel Mounier:
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“‘Designamos pelo termo personalismo aqueias correntes filoscficas
que afirmam a primazia da pessoa sobre qualquer outra realidade, e a
tomam como eixo de suas reflexdes. Nac & tanto um sistema como uma
perspectiva desde a qual se abordam os problemas. Mas uma perspectiva
filoséfica que atende a teoria e a praxis, em que a que a pessoa é tomada
em sua singularidade e em sua dimensdo comunitdria, como seres livres €
criadores. Neste sentido, nos referimos ao pensamento de um conjunto de
filésofos do século XX, entre os quais se destaca Emmanuel Mounier e ©
grupo formado em torno da revista Esprit e pensadores como Marcel,
Scheler, Buber, Ebner, Landsberg, Nedoncelle, Weil, Levinas, Ricoer,
Lacroix, etc." (Diaz et al, 2002: 22. Trad. MSB}.

Seguindo a defini¢ao dada por Carlos Diaz, neste estudo, entender-se-a o
personalismo como reflexdo e praxis da pessoa, sendo esta tomada, de forma
diferenciada, em sua existéncia singular e comunitaria como ser livre e criador.

A partir dessa definigdo ampla do personalismo pode-se, pois, observar e
caracterizar diversas formas especificas que as teorias personalistas adquiriram
historicamente. Entre essas formas datadas tem-se, por exemplo, o projeto
politico-pedagégico do “personalismo comunitarista” de Emmanuel Mounier'?, que
se transformou em inspiragao de diversos movimentos politicos no pos- 2" Guerra,
como a Acao Popular no Brasit durante os anos 60 (Kadt, 2003: 142). Em verdade,
uma propagacgdo que tornou a trajetéria e o engajamento politico-filoséfico de
Mounier sindnimos do personalismo como um todo. Entretanto, existem, ainda,
outras teorias personalistas de expressao como, por exemplo, 0 “personalismo
religioso” de N. Berdiaeff, o “personalismo existencialista” de G. Marcel, o
“personalismo situacional” de Julian Marias, etc.

Tais atribuicdes, entretanto, foram geralmente imputadas a posteriori.
Mesmo Mounier, declaradamente personalista, observou que seu pensamento
politico-filoséfico ndo era um “sistema’, mas uma filosofia & uma atitude perante o
mundo. (Mounier, 1976 [1950]: 16). Por essa afirmacao, Mounier reiterava seu
desapreco as tentativas de “sistematizagao” ou “Yormalizacdo” de suas ideias em
um corpo tedrico doutrindrio, atitude comum a diversos autores alcunhados de
personalistas (Fernandez, 2001: 163}.

Nesse sentido, os personalistas retomam a critica de S. Kierkegaard (1813-

1855) a possibilidade da Razao explicar os fundamentos da existéncia humana,
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principio ontolégico do existencialismo. Todavia, como explica o filésofo Antonio J.
Severino (1981: 4), no caso de Mounier € do grupo da revista Esprit, tal retomada
do existencialismo colocava-se também como uma luta contra as concepgoes
positivistas hegemonicas de E. Durkheim (1858-1917) e seus seguidores no
campo académico francés das décadas de 1920-30.

Contrapondo-se a tais concepgdes, Mounier deu ao existencialismo um
novo carater teérico e politico provindo do humanismo catdlico, alicercado sob o
signo da pessoa, principio metafisico que englobaria o devir da existéncia humana
em seus trés aspectos primordiais: revelagao, comunhao e vocagao (Mounier,
1934: 361)

Em Introducdo & cuitura, Guerreiro corrobora com essa percepgao de

Mounier em trechos com o seguinte:

“Quando Durkheim e os socidlogos naturalistas preconizam a coacao
social e admitem que a sociedade forma o homem, é que lhes falta o senso
da pessoa, ndo conhecem a revelagdo, consideram os homens COmo
individuos. (...) é preciso levar em conta a for¢a anarquica especificadora da
pessoa, a luta contra o principio ontolégico original e do principio normativo
social. Ndo se pode estudar ¢ homem como © mesmo método positivo das
ciéncias. Nio se devem considerar os fatos sociais como coisas porgque o
homem, agindo, procura sempre realizar-se através dos meios sociais”
(Guerreiro Ramos, 1939: 69-70).

£ ancorado nessa posigdo anti-durkheimiana da ciéncia e do mundo, que,
com ver-se-a adiante, guardara fortes resquicios em sua visdo de mundo, que O
jovem poeta e ensaista Guerreiro Ramos vai para o Rio de Janeiro. L4, ira se

integrar a primeira turma de Ciéncias Sociais da Faculdade Nacional de Filosofia.
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NOTAS

' No dizer do historiador Joel Rufino dos Santes (In: Guerreiro Ramos, 1995: 27}, Guerreirc era um
tipo brasileiro comum, que, “nac sendo “preto retinto”, pertencia aquela faixa de mestigos escuros
em que a “ra¢a” é escolha do fregués”.

2 Informagdes bibliogréficas sobre a juventude de Guerreiro: Abdias do Nascimento (1950. In:
Nascimento, 2003: 96); Marcos Chor Maio (1997) e Lucia Lippi Oliveira (1995. Entrevista de
Guerreiro Ramos, pp. 131-183}.

3 Licia Lippi, idem, ibidem, p.27. Sobre ¢ Integralismo ver, entre outros, Hélgic H. Trindade.
Integralismo; o fascismo brasileiro na década de 30, 1974; Rosa M. F. Cavalari. Integralismo:
ideclogia e organizacdo de urn partido de massa no Brasil (1932-1937), 1999; Marilena Chaui &
Maria S. Carvalho Franco. /deciogia e mobilizacdo popular, 1978; Josénio C. Parente. Anaué: 0s
camisas verdes no poder, 1999; Ricardo Benzaquen de Araujo. Totalitarisno e revolugéo: o
integralismo de Plinio Salgado, 1988.

* Uma andlise que busque reconstruir & trajetéria de Guerreiro Ramos como um todo, que nao é o
objetivo aqui, deveria dar especial atengdo para os anos de sua formagao intelectual e pessoal na
década de 1930. Nao apenas analisando, teoricamente, uma série de artigos e obras ainda pouco
conhecidas deste periodo, mas também, reconstruindo, minuciosamente, o ambiente de relagdes
sociais e pessoais do autor a época. Esse é um trabalho importante ainda a ser feito. Aqui se
busca apenas caracterizar tal trajetéria inicial, grosso modo, enfatizando sua formagéo catdlica e
humanista.

® Entre outras passagens, o entendimento da cultura como cultura espiritual pode ser atestada no
que segue:

“O que faz assim, a dignidade humana é a sua espiritualidade. E essa
espiritualidade o planc a que se deve chegar sempre o homem para ser humano. Essa
espiritualidade, no homem, & a sua plena bumanidade. Por isso nada ha de mais degradante
para 0 homem do que cair no pianc da natureza, quer dizer, do pecado, do que ficar escravo
das forgas elementares de que é portador, como ser natural {...) Esta aqui o cerne do
problema. A cultura € espiritual. E produto do espirito. Nac se obtem sem um
aprofundamento no mistério do nosso ser. Espiritual € ndo mental” (Guerreiro Ramos,
1939: 19).

® Entre outras passagens, pode-se constatar este visao do autor em trechos como © seguinte:

“Uma cultura que ndo tem as suas raizes no elemento popular se faz um esnobismo
“fala no vazio” [nota do original: Rougemont — Penser avec les mains]. A cultura comporta um
elemento democratico, 0 que nao a impede de ser aristocratica, nisto que s0 é possivel de
ser expressa, em conceitos, sé € possivel de ser compreendida peios individuos dotados de
certo grau de inteligéncia, pelos artistas, pelos génios, por uma elite, em resumo. O fato da
cuitura encerrar um elemento democratico ndo quer dizer que seja uma democratizagac. O
erro dos movimentos contemporaneos (fascismo e comunismo) consiste, precisamente, em
querer resolver o problema da cultura promovendo a ascensao das massas, a rebelido das
massas. As massas, por si mesmos (sic), s6 veiculam estupidez” {Guerreiro Ramos, 1939:
14).

” Entre outros trechos, vé-se esta terceira premissa do autor, em passagens como a seguinte:

“Q TER & uma ponte para o SER. Eis porque acreditamos gue $6 uma revolu¢ao
total, no homem e no mundo, paralelamente, podera inaugurar um mundo novo a altura do
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homem novo. Nada mais injusto e criminoso do que & condi¢ao dos parias modernes, a
condigao proletariana (sic), @ mais aviltante do que a nobreza do dinheiro, que sucedeu a
nobreza do sangue. O rico € uma espécie de nobre. O dinheiro é o substituto da honra, é a
nova medida do homem [nota do criginal: Ver o artigo de A. Coutinho — Hierarquias). (...} O
rico € o nobre desta nobreza materialista do TER.

Mas had uma nobreza do SEA, uma nobreza eterna que precisamos restaurar, pela
quai o homem vale pelo que ele € e nao pelo © que ele tern, uma nobreza pessoal e
intransmissivel em que se procura atingir atraveés da criagdo e nac dé aquisi¢do, o arquétipo
humanao Unico e original. Em verdade nunca poderd deixar de existir uma certa aristocracia,
no mundo. Mas s6 uma aristocracia é admissivel, ¢ humana — & a aristocracia do SER, que
exclue € amesquinha todas as outras, do sangue e do dinheiro” (Guerreiro Ramos, 1939:
45- 46, Itlicos originais).

8 A dicotomia cultura x civilizagdo é uma dualidade classica da tradigdo intelectual alema, desde o
romantismo. A cultura (Kuftur) era, entdo, utilizada em dois sentidos diferentes, nem sempre
contrapostos: a) propriedade permanente e espiritual do homem, sentido provindo, entre outros, do
filésofo J. Burckhardt; b) sentido “antropolégico”, como Voik, significando a heranga artistica,
literdria e material de um povo, provindo de J. G. Herder, pensador classico do romantismo
alemao. A esses dois sentidos de Kultur se contraporia o conceito de civilizagéo (Zivilisation),
entendido como o conjunto mutante dos aspectos materiais e superficiais da sociedade urbano-
industrial {Herman, 1999: 208).

®Criada no final do sécule XIX, a enciclica Rerum Novarum defendia uma agao catdlica militante
que enfatizava a necessidade de uma politica de reformas sociais e reconciliagao de classes. para
a formacgdo de uma sociedade harménica, tida, entdo, como mais natural ao homem. Diria Leao
XIII naguela enciclica:

“E certissimo que, assim como no corpo humano os membros concordam e formam o
harménico temperamento que se chama simetria, assim quer a natureza que no consdrcio civil
se harmonizem entre si aquelas classes e dai resulte o equilibric. Um tem a necessidade
absoluta da outra; nem o capital pode existir sem o trabalho, nem o trabalho sem o capital”.

O papado de Ledo Xlll, entre 1878-1903, também ficou conhecido por ter favorecido a
renovaGao nos estudos exegéticos do sistema filosofico tomista, abrindo caminho para o
movimento neo-tomista que teve nomes como J. Maritain, E. Gilson.G. Manser e outros. (M.
lovehuk: 7. Cizerman & |. Shcipanov, 1972: 227). Sobre o tomismo no Brasil ver, entre outros,
Fernando A. Campos. Tomismo e neo-tomismo no Brasil, 1968 e Antonio Carlos Villaga. O
pensamento catolico no Brasil, 1978.

®Sobre o grupo da revista Esprit na Franga ver, entre outres, Michel Winock. Histoire polfitique de
ta revue Esprit, 1975; Antdnio J. Severino. A antropologia personalista de Emmanuet Mounier,
1981

"Sobre o personalismo como perspectiva filosofica da praxis humanista ver, entre outros,
Emmanuel Mounier. C personalismo, 1976[1950]; Juan Manuel Burgos. Ef personalismo: autores y
temas de umna filosofia nueva, 2000; Carlos Diaz. Qué es el personalismo comunitario?, 2002; José
Fernandez. Renacimiento del personalismo? Anales del Seminario de Historia de la Filosofia,
pp.151-1786, 2001,

O personalismo filoséfico € particularmente expressive na itdfia e Espanha, onde tem sido
alvo de uma série de novas leituras e interpretacbes. O maior centro divuigador atual deste
personalismo & o Instituto Emmanuel Mounier, na Espanha, sob a lideranga do filoscfo Carlos
Diaz.

20 humanismo personalista do filésofo Emmanuel Mounier (1905-1950) foi uma concepgéc de
mundo que insistia no valor absoluto da pessoa e nos seus vinculos de solidariedade € comunhao
com as outras pessoas, em contraposi¢ao ao “individuo”, tido como expresséc unilateral do
homem. Tal personalismo apresentava também uma clara preocupagéo politica, pedagdégica, pois
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a aspiragao de Mounier era tornar ¢ personalismo uma ontologia ético-politica, que teria por objeto
a economia, politica e vida social. Para Mounier, a visdoe politico-filosoéfica do personalismo
humanista se colocava dentro de uma perspectiva politica aiternativa, que se contraporia tanto ao
individuaiismo burgués quanto ao coletivismo socialista de tipo soviético. {Danilo Zolo.
Personalismo. In: N. Bobbio et al. Dicionario de Politica. vol. 2, 7 ed. 1995, p. 925-927. Sobre o
personalisme de Emmanuel Mounier, ver, entre outros: Emmnauel Mounier, O personalismo, 1976
[1950]; Jean Lacroix. Marxismo, existencialismo e personalismo,1967; colecao das revistas Esprit,
em particular, da década de 1930; Alino Lornezon. A atualidade do pensamento de Emmanuel
Mounier, 1966; Antdnio J. Severino. A aniropologia personalista de Emmanuel Mounier, 1981; Paul
Ricouer. Emmanuel Mounier: uma filosofia personalista. Histdria e Verdade, 1968.
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CAPITULO 1: O caminho socioldgico

1.1 Da poesia a ciéncia social

Guerreiro Ramos chegou ao Rio de Janeiro em fins de 1939, para ingressar
na Faculdade Nacional de Filosofia da recém-formada Universidade do Brasil. Em
sua instalagao na entao capital federal, parece que o jovem poeta baiano soube se
aproveitar das suas relagoes pessoais e politicas para interagir com a juventude
intelectual carioca de tendéncia existencialista e humanista da época, geraimente
de formagéo integralista.

Uma pessoa gue 0 ajudou a estabelecer esses novos contatos foi Adonias
Fitho, ecritor e literato baiano. Foi a partir dos contatos iniciais de Adonias, que
Guerreiro conheceu uma série de jovens intelectuais, poetas e escritores
fundamentais em sua fixacdo no Rio de Janeiro; pessoas como o poeta e critico
literario Murilo Mendes, ligado ao grupo da poesia simbolista espiritualista do Rio
de Janeiro (Oliveira, 1995: 35), os poetas Paulo Fleming e Tasso da Silveira, este
ultimo, a pessoa que o apresentou a Alceu Amoroso Lima e ao grupo catdlico do
Centro Dom Vital, o jovem poeta Gerardo Mello Mourao, que se tornou um dos
seus grandes amigos, e, por fim, Abdias do Nascimento, futuro lider do Teatro
Experimental do Negro (TEN) (Gerardo Mouréo, 2003, anexo 2).

Alguns desses, Guerreiro conheceu em encontros de intelectuais realizados
em lugares diversos do Rio. Por vezes, em sua prépria casa, um quarto de pensao
alugado nos fundos do pensionato dos Padres do Verbo Divino, rua das
Laranjeiras. Tais encontros contavam também, por vezes, com alguns colegas de
Guerreiro do curso de Ciéncias Sociais da Faculdade de Filosofia, como José
Arthur Rios (1983: 120-21).

Guerreiro conheceu Abdias em um desses encontros informais, logo que
chegou ao Rio, em 1939, provavelmente por intermédio de Gerardo Mourao'®. Nao
se sabe muito como foi esse primeiro encontro entre eles. E certo, todavia, que ele

ndo teve consequéncias imediatas em suas vidas, pois no mesmo ano de 1939,
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Abdias foi trabalhar em agéncias do Banco Mercantil localizadas em diversas
cidades do interior de Sao Paulo (Macedo, 2003: 66).

Durante esse periodo inicial de sua estadia no Rio, Guerreiro publicou
algumas poesias nas revistas Tentativa (Minas Gerais) e Ordem, da qual Alceu A.
Lima foi editor sob pseuddnimo de Tristao de Ataide (Gerardo Mourdo, 2003).

No inicio dos anos 40, Guerreiro frequentou a casa do reconhecido critico
literario e poeta Murilo Mendes, na rua Marqués de Abrantes. L&, desenvolveu
gosto pela musica classica e, provavelmente influenciado por este, se aperfeigoou
no conhecimento da lingua alema (Oliveira, 1995: 143. Entrevista).

Nestes anos iniciais de sua estadia no Rio, apesar de estar cursando o
bacharelado na Faculdade de Filosofia, onde tinha professores consagrados como
Arthur Ramos, René Poirier, André Gros, Jacques Lambert e outros, Guerreiro se
caracterizava e era tido por poeta e ensaista (Gerardo Mourao, 2003). Segundo
seu colega de Faculdade, José Arthur Rios (1983: 120), Guerreiro nao tinha
proximidade com seus professores, apesar de alguns deles, como Jacques
Lambert e René Poirier, participarem de encontros regulares com estudantes da
Faculdade.

Todavia, enquanto cursava o bacharelado, Guerreiro passou a se
preocupar com a necessidade de se formar profissionalmente como cientista
social. Era uma preocupacao que, em meados de 1941, fez com que ele
procurasse ampliar seus interesses teéricos e profissionais'®. Por isso, é provavel
que, nessa época, Guerreiro tenha abdicado de tornar-se poeta profissional,
reservando, todavia, uma paixao pela poesia que 0 acompanharia durante toda a
vida'®.

Entre 1941-42, a esse afastamento parcial da poesia, parece ter-se somado
certo distanciamento de Guerreiro em relagdo a sua heranga religiosa do
catolicismo e do humanismo espiritualista (Nascimento, 2003 [1950]: 96). Pode-se
atestar tal fato nas sete notas publicadas por Guerreiro para a revista
estadonovista Cultura Politica, intituladas Literatura fatino-americana. Nestas, o
autor comenta livros latino-americanos recentes a época, com a intengdo de

discutir a suposta necessidade de formacao cuitural dos seus paises. Tratava-se
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de um viés interpretativo que pouco diferia da maioria dos articulistas de Cuitura
Politica, preocupados em interpretar a histdéria como dimensao soécio-cultural da
comunidade nacional {(Gomes, 1999: 161).

Nestas notas, ao contrario do que se vé em Introducéo a cultura (1939}, em
que s6 figuram nomes de pensadores ligados ao pensamento catdlico (J. Maritain,
N. Berdiaeff, Emmanuel Mounier, Afonso Arinos e outros), vé-se Guerreiro
ampliando seu leque de citagbes e analises, destacando nomes de cientistas
sociais e pensadores como Franz Boas, J. C. Mariatégui, Gilberto Freyre, Natalicio
Gonzalez, José Vasconcelos, Haya de la Torre, Mario de Andrade e outros.

Concluido o bacharelado em Ciéncias Sociais, em 1942, Guerreiro passou
por um ano de dificuldades financeiras e pessoais. Iniciaimente, foi preterido pelo
diretor da Faculdade de Filosofia, San Thiago Dantas, para o cargo de professor
auxiliar nas cadeiras de Ciéncia Politica (nomeado Victor Nunes Leal) € Sociologia
(nomeado Luiz A. Costa Pinto), mesmo indicado por dois professores catedraticos
para ocupar tais cargos, respectivamente, Jacques Lambert e André Gros.
Concomitantemente, Guerreiro foi exonerado de seu emprego no DEIP pelo novo
interventor na Bahia, Pinto Aleixo (Oliveira, 1995: 140. Entrevista).

Segundo Guerreiro, tais eventos desagradaveis estariam relacionados a
sua ligacéo pessoal com conhecidos integralistas, como Romulo Almeida e os
irmaos Isaias e Landulfo Alves. De fato, ha de se lembrar que, em 1942, o Brasil
entrou oficialmente na 2’ Guerra Mundial contra as poténcias do Eixo, um
acontecimento que acirrou, temporariamente, as pressoes da sociedade civil pelo
afastamento de ex-integralistas que continuavam na gestao publica apés o
estabelecimento do Estado Novo.

Desempregado desde que terminou a Facuidade de Filosofia, Guerreiro
teria renunciado, no inicio de 1943, a uma boisa de estudos em Sociologia
oferecida pelo Departamento de Estado dos E.U.A., um auxilio a que estava
concorrendo com indicagdo do antropdlogo Arthur Ramos, seu ex-professor na
Faculdade de Filosofia™®.

Todavia, ainda em 1943, a vida profissional de Guerreiro comega a dar uma
reviravolta. Indicado pelo proprio San Thiago Dantas, comega a trabalhar no

28



Departamento Nacional da Crianga (DNC), onde leciona cursos de sociologia para
médicos recém-formados que tinham optado pela carreira de puericuttura.

Nestes anos, entre 1943-44, como técnico do DNC, Guerreiro se
encaminhou definitivamente para a sociologia como carreira profissional. Nao se
trata de uma mudanga radical que teria substituido seu gosto da poesia e filosofia,
mas o inicio de sua profissionalizagao como socidlogo.

Uma figura importante nessa sua fase transitdria foi o socidlogo norte-
americano Donald Pierson. Pierson conhecia o Brasil desde 1935, quando
desenvolveu na Bahia sua tese de doutoramento pela Universidade de Chicago,
intitulada Negros in Brazil: a study of race contact in Bahia. Consagrada nos EUA
com o prémio Anisfield (1942) de melhor trabalho do ano sobre retacdes raciais,
essa obra de Pierson foi publicada no Brasil, em 1945, sob o titulo Brancos e
pretos na Bahia. Trata-se de uma obra seminat e pioneira dos estudos raciais no
Brasil, aqui introduzindo as modernas técnicas de pesquisa de campo da
sociologia norte-americana {Guimaraes, 1999; 71).

Em 1939, Pierson retornou ao Brasil convidado para dar aulas na recém-
formada Escola Livre de Sociclogia e Politica (ELSP), em S&o Paulo, local em que
teve como colegas outros professores estrangeiros, como Emilio Willems, Horace
B. Davis, Herbert Baldus, Samuel H. Lowrie entre outros.

Criada em 1933, a ELSP ¢ considerada marco fundador na
institucionalizag@o das ciéncias sociais no Brasil. Nascida apds a derrota militar
paulista de 1932, o objetivo principal daquela instituigdo era a formagéo de uma
elite técnica apta a exercer papel de lideranga politica, econdmica e administrativa
no pais {(Limongi, 1989: 219). Esses objetivo guiou também a forma e o contetido
cientifico do estudo sociolégico e politico como ciéncias neutras, objetivas e
universais. Um fator que explica, em parte, a vinda de professores estrangeiros
para a formagdo do seu corpo docente, visto que a intengdo era alcangar
rapidamente o status e o prestigio cientifico das instituigGes de ensino superior
européias e norte-americanas .

Representante desse padrao “cientificista” da sociologia, D. Pierson trouxe

a experiéncia intelectual da "Escola de Chicago”, para se tornar um dos grandes
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nomes da ELSP. Ex-aluno do famoso socidlogo norte-americano Robert Park
(1864-1944), Pierson ensinou e divulgou a linha tedrica e metodoldgica de
Chicago como base da ciéncia sociolégica da época, sem, entretanto, rotular seu
trabalho como pertencente a tal “escola™®.

Nesse esforgo de divulgacdo do conhecimento socioldgico, Pierson viajou
pelo pais realizando palestras e cursos em faculdades, centros de pesquisa e
instituigdes governamentais. Foi em uma dessas ocasifes que Guerreiro
conheceu o trabalho de Pierson, em uma série de conferencias publicas que este
realizou no Departamento Administrativo do Servigo Publico (DASP), em 1942
(Correa, 1987: 61).

O contato de Guerreiro com Pierson foi fundamental para entender as
mudancas tedricas que se deram em sua trajetdria intelectual, no inicio da década
de 1940, resultado de sua disposigdo para se consolidar profissionalmente como
sociologe do DNC. Esse desejo de Guerreiro encontrava em Pierson um figura
paradigmatica, pois, como levanta o socidlogo Sebastido Vila Nova (1998: 137),
além de seu aporte tedrico, Pierson trouxe ao Brasil uma novo modo de ser
s0ciologo: 0 sociologo pragmatico-naturalista.

Segundo Vila Nova (1998: 125), tal tipo se caracterizaria pelas seguintes
caracteristicas: a) conscientemente circunscrito ac que pode ser cobservado
diretamente; b) preocupado em utilizar apenas os dados de primeira mao; c)
cauteloso de qualquer generalizagdo de possivel alcance macro-social. Essa
seria, segundo Vila Nova, uma identidade profissional que se opunha a imagem do
socitlogo de “tipo humanista” entdo em voga no Brasil, cujas caracteristicas
marcantes seriam o ecletismo e o relativismo, a qual Vila Nova agrega intelectuais
como Gilberto Freyre e Roger Bastide.

Teodrica e profissionalmente influenciado por Pierson, a partir de 1942,
Guerreiro busca se aproximar daquele novo tipo profissional {pragmatico-
naturalista) nos seus primeiros estudos socioldgicos: Aspectos socioldgicos da
puericultura (1944) e As implicagdes sociolégicas da puericultura (1945).

A socidloga Aparecida Abranches (2002: 8-9) retomou a perspectiva

sociologica de Guerreiro exposta em Aspectos sociologicos da puericultura (1944).
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Para isso, Abranches destacou a influéncia da Escola de Chicago (principalmente,
R. Park e E. Burgess) em sua percepgao sociolégica da importancia do aspecto
espacial-ecolégico na analise das sociedades humanas, em especial, os
ambientes urbanos e rurais como produtores de sociopatias.

Nesse sentido, ainda segundo Abranches, a atuacao de Guerreiro no DNC,
onde desenvolveu estudos sociolégicos sobre temas como mortalidade infantil e
delinqliéncia juvenil, teria aberto novas perspectivas de andlise sobre fatos sociais
que sé seriam estudados nos cursos de Medicina do ponto de vista bioldgico.

Tomando também o artigo Aspectos socioldgicos da puericultura, o
socidlogo Marcos Chor Maio (1997: 264), enfatiza que o trabalho de Guerreiro
Ramos no DNC tinha uma preocupagdoc aguda com a construgdo de uma
“sociologia de intervencédo” (Werneck Vianna, 1994: 378), no sentido de que seria
uma ciéncia social patrocinada pelo Estado, face as demandas sociais.

Ainda no Departamento Nacional da Crianga, Guerreiro foi indicado por um
colega, Custédio Sobral de Almeida, para trabalhar como técnico em
administragdo (interino) do Departamento Administrativo do Servico Publico
(DASP), no final de 1943 (Oliveira, 1995: 143. Entrevista). No DASP, ele trabalhou
na secdo editorial da Revista do Servico Publico, professor da cadeira de
Problemas Econdmicos e Sociais do Brasil e, por fim, diretor da Divisdo de
Selecao e Aperfeicoamento daquela instituigao.

O periodo do DNC e do DASP ¢ ainda pouco conhecido na trajetéria de
Guerreiro Ramos. E provavel, entretanto, que, inicialmente, Guerreiro tenha se
adaptado com relativa facilidade ao funcionalismo publico. Primeiro, porque tal
trabalho ndo era uma situagdo nova para o autor, visto seu trabalho na
administracdo Landulfo Alves, na Bahia. Segundo, porque, desde o DNC,
Guerreiro havia criado um interesse crescente pela esfera publica e a
administracao estatal que mantera por toda vida. Era, em verdade, um interesse
compartithado, na década de 1940, por muitos jovens de formagao integralista que
haviam se incorporado ao Estado Novo getulista (Gerardo Mourao, 2003).

O DASP, desde sua fundagao, era uma instituicao diretamente vinculada ao
Estado Novo. Criado nos primoérdios deste, com o intuito de modernizar o aparato
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estatal, 0 DASP necessitava da presencga de técnicos munidos de conhecimentos
racionais e cientificos para realizar seus projetos de modernizagdo administrativa
da burocracia estatal. Esse era um objetivo institucional que, como levanta Marcos
Chor (1996: 137), parece ter condicionado a aproximagao tedrica de Guerreiro
com a sociologia norte-americana, tida, entao, como modelo de ciéncia neutra,
objetiva e universal.

Tratava-se, portanto, de um interesse matuo entre a intelectualidade técnica
e o Estado Novo, pois os projetos de modernizagdo do aparelho estatal tendiam a
garantir uma posigcao social privilegiada para os detentores do saber cientifico
(Pécaut, 1990: 7). Como levanta a historiadora Monica Velloso (1982: 72), essa
era uma politica largamente utilizada pelo governo getulista & época, pois
reforcava seu poder hegemodnico na sociedade civil pela cooptagdo dos
intelectuais urbanos.

Na busca desse padrao cientifico da sociologia, Guerreiro'ressaita, por
exemplo, o célebre livro de Donald Pierson Teoria e pesquisa em sociologia
(1942), em que Pierson caracteriza os diversos campos pelos quais se
estenderiam os métodos e as técnicas de pesquisa social'®. Entretanto, essa
crenga de Guerreiro sobre a cientificidade da sociclogia nao implicava, para ele,
uma posicao divorciada do trabalho pratico-funcional. Pelo contrario, no caso dos
surveys sociais, por exemplo, ele lhes atribuia uma propriedade transformadora.
No artigo A pesquisa e os “surveys” sociais (1947), o autor expde suas idéias
sobre os surveys, destacando a importadncia de Donald Pierson como professor

divulgador das metodologias de pesquisa no pais:

“Um dos maiores servigos prestados ao desenvoivimento dos
estudos sociais, no Brasil, pelo snr. Donald Pierson &, precisamente, o de
ter difundido, entre nds, um sistema de referéncias para o estudo de
pesquisa social. {...) Se se procurarem os fundamentos histéricos dos
estudos sociais verificar-se-a que o chamado “survey social” tem sido a
sua forma primitiva. A expressao é fregiente no linguajar dos estudiosos
de questdes sociais. {...) A origem do “survey” social é a necessidade de
revelar as autoridades ou aos interessados certos aspectos da sociedade
que devem ser objeto de reforma. Visa o aperfeigoamento da sociedade
humana, possuindo um conteddo reivindicador. (...} O “survey” social nao
é uma técnica em si mesma, se bem que aqueles que o elaboram possam
usar técnicas. Ele € uma apurada e minuciosa colegdo de dados e
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informagdes sdbre uma questdo social, com o intuito de promover a

consciéncia da necessidade de resolvé-la”. (Guerreiro Ramos, 1947:

148)

Aqui, para Guerreiro Ramos, os surveys sociais, além de possibilitarem
uma compreensao cientifica mais apurada da area de estudos sociolégicos, teriam
a capacidade de mostrar as autoridades competentes aspectos da sociedade que
deveriam ser reformados. Nessa perspectiva, como levantou L. Alves Soares
(1995: 35), a defesa da ciéncia “pralica” é percebida por Guerreiro como uma
caracteristica da sociologia, entendida como uma técnica cientifica de intervengao
na realidade social. Por outro lado, ao destacar este aspecto cientifico e qualitativo
da sociologia para a reforma social, Guerreiro legitimava, indiretamente, sua
prépria posi¢ao social como intelectual de Estado: portador de um saber cientifico
adequado e necessario para a administracido racional do aparato estatal e a

reforma social.
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1.2 Nem Pierson, nem Abdias

Entre 1944 e 1945, Guerreiro reencontra Abdias do Nascimento, que havia
retornado ao Rio de Janeiro apés uma viagem pela Ameérica do Sul, feita em
companhia dos brasileiros Gerardo Mourdo, Napoledo Lopes Filhe e dos poetas
argentinos Efrain Tomas B6, Godofredo Tito lommi e Raul Young, todos
pertencentes ao grupo de poetas intitulado “Santa Hermandad de la Orquidea”
(Nascimento, 1997: 193).

Em 1945, Guerreiro foi convidado por Abdias a se integrar em uma
instituicdo recém-criada por ele: o Teatro Experimental do Negro™, com a
colaboragao de Aguinaldo de Oliveira Camargo, Wilson Tiberio, Teodorico dos
Santos e José Herbel. Nesta ocasido, Guerreiro recusou a proposta de Abdias.
Em depcimento posterior, em 1850, ele expds o suposto desdém com que ele
encarou, entdo, a proposta de Abdias para se integrar ao Teatro Experimental do

Negro:

“Ha cinco anos surgiu no Rio o TEN. Era mais um clube de
diversdes {(parecia a principio) e, em seguida, apds algumas atividades,
tais como a Convencao Nacional do Negro, parecia que se tratava de
mais um centro de cultura de recalques, em que negros “freudizados” se
reuniam para carpir o destinc da raga. Parecia.

Ha cinco anos passados, o fundador do TEN (Abdias) me
procurava para obter meu apoio a sua iniciativa e eu o despistei, como se
despista a um demagogo e a um negro ladino. Ficou, entretanto, deste
encontro, a curiosidade pelo movimento. Acompanhei ¢ TEN. Varias
conversas varios encontros com o fundador do TEN. E, em certo
momento, vi, enxerguei a intuicdo que Abdias carregava em si; vi,
enxerguei a pista jamais suspeitada que ele estava abrindo na vida
nacional * (Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1950: 35).

Apesar da forma desdenhosa com que Guerreiro relata o convite de Abdias
posteriormente, € presumivel que a proposta de Abdias nao tenha sido tao absurda
a época. Primeiro, porque o proprio Guerreiro confessa ter ficado “curioso” pelo
TEN; segundo, porque, como constatam Abdias (2003) e Gerardo Mourao (2003)
em depoimentos posteriores, desde que conheceram Guerreiro, no final da década

de 1930, ele sempre se mostrou uma pessoa muito altiva no que se refere a sua
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etnicidade®', postura que pode ter incentivado Abdias a convida-lo a integrar-se ao
Teatro Experimental do Negro.

E dificil ter-se nogao do que este orgulho “étnico” representava para
Guerreiro na metade da decada de 1940. Seja como for, € interessante que ele ndo
inferia de sua condi¢do “mestica’, em 1945, um elo de unidao suficiente para se
integrar ao projeto de Abdias em construir um teatro negro como nucleo cultural e
politico, de certo, um projeto que consumiria grande esforco e dedicacdo dos seus
participantes.

Todavia, a “curiosidade” inicial de Guerreiro Ramos em relacdo ao TEN
rendeu frutos. Tanto que, em margo de 1946, Guerreiro fala pela primeira vez sobre
a tematica do negro brasileiro, em uma entrevista dada a Abdias na se¢éo
Problemas e aspiragdes do negro brasileiro, coluna dirigida por este no jornal Didrio
Trabalhista.

Ha de se lembrar que até 1946, Guerreiro nao havia demonstrado interesse
tedrico ou pratico pela questdo racial do negro brasileiro. Ndo sendo um
especialista da area de estudos sobre relagbes raciais, ou militante negro a epoca,
sua escolha como entrevistado sé se explica pelo seu cargo no DASP e/ou sua
amizade pessoal com Abdias do Nascimento.

A entrevista gira em torno do discurso do senador Hamilton Nogueira®
realizado naquele ano na Assembiéia Nacional Constituinte. Fora um discurso em
que Hamilton Nogueira denunciava a existéncia de sérios preconceitos raciais
contra o negro no Brasil, defendendo a necessidade do Estado criar medidas
praticas para a dissolugao do preconceito racial no pais. Sobre esse discurso fala

Guerreiro Ramos:

“E da capacidade compreensiva de homens como o senador
Hamilton Nogueira que € licito esperar medidas que venham contribuir
para a dissolucdo do preconceito de cér. Penso que andara acertando o
gdverno se, como sugere Hamilton Nogueira, tomar a iniciativa de atos,
considerando ilegitima qualquer barreira social oposta aos hormens de cor.
A restricao feita ao negro por qualquer institui¢ao, seja oficial ou particular,
é anti-democratica” (Nascimento, 1946: 2).
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Depois de defender a posigcao de Hamilton Nogueira quanto & necessidade
de medidas legais contra 0 preconceito racial, Guerreiro prossegue seu
depoimento tratando do “problema do negro” no Brasil. Uma citacao mais longa se

faz necessaria:

“Temos de considerar no problema do negro trés aspectos:
1} o preconceito racial
2) o preconceito de classe
3) airredutibilidade de mundos mentais distintos

O preconceito racial se estriba principalmente numa falsa teoria
cientifica que admite uma diferenga qualitativa entre as ragas. Como se
referiu o prof. Hamilton Nogueira, ela se apoia em frageis argumentacoes
arroladas por Gobineau, Lapouge e Rosemberg, hoje inteiramente
desmoralizadas. H4 uma numeresa literatura socioldgica sébre ¢ assunto,
da qual destaco os trabalhos de Robert Park, E. B. Reuter, Frankiin
Frazier, Herskovits, Ruth Benedict, Nina Rodrigues, Gilberto Freyre,
Arthur Ramos, todos demonstrativos da fragilidade cientifica do racismo.
Contudo, se o racismo estd por terra como teoria cientifica, sobrevive
ainda como uma ideologia de numerosos brancos interessados em
racionalizar uma dominagao politica e social.

Racismo, Preconceito e luta de classes

Nos Estados Unidos, por exemplo, esta ideologia racial (nao
apenas contra o negro) € um verdadeiro flagelo {...) O negro americano
estd segregado da comunidade para cuja grandeza éle coopera.

No Brasil, 0 preconceito, existe, mas € mais disfargado e o negro
sofre uma discriminagao menos ostensiva. Entre nés, o preconceito racial
perde em importancia para os dois outros aspectos da questdo: o
preconceitc de classe e a incompatibillidade de dois mundos mentais
distintos.

Dadas as condi¢des de nossa formacao histdrica, os homens de
c6r, no Brasil, em sua maioria, compdem, as classes de mais baixo nivel
econdmico. O homem de c¢br no Brasil € uma criatura em ascensao
econdmica, assim, muitos dos seus fracassos sao atribuidos ao
preconceito racial quande muitas vezes, devem ser atribuidas ao de
classe. Na Bahia corre um dito, de que branco pobre é negro e negro rico
€ branco, o que dd, em forma pitoresca, alguma medida desta luta de
classes.

Dois aspecios da questao: cultura e economia

Por outro lado, grande nimero de negros brasileiros ainda nao se
incorporou a cultura dominante no Brasil que € a europeia de base latina.
Existe uma cultura negra no Brasil, com seu sincretismo religioso, seus
habitos alimentares, sua medicina de “folk”, sua arte, sua moral, etc. O
mundo mental destes grupos € incompativel com o das classes
dominantes.

O negro brasileiro pode “branquear-se”, na medida em que se
eleva economicamente e adquire os estilos comportamentais dos grupos
dominantes. O “peneiramento” social do homem de cdr brasileiro é
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realizado mais em térmos de cultura e de “status” econémico do que em
térmos de raga” (Nascimento, 1946: 6).

Varios s8o os pontos a destacar neste trecho do depoimento. Em principio,
Guerreiro defende a tese de que 0 “problema do negro” deveria ser visto sob trés
aspectos: a) preconceito racial; b} preconceito de classe; c¢) a irredutibilidade de
mundos mentais distintos.

De inicio, o autor parece atribuir importancia central ao preconceito racial no
“problema do negro”, caracterizando-o como uma ideologia que “se estriba numa
falsa teoria cientifica que admite uma diferenca qualitativa entre as ragas’ e que,
apesar de sua desconstrucéo racional, “sobrevive ainda como uma ideologia de
numerosos brancos interessados em racionalizar uma dominagdo politica e
social’®. Entretanto, ao referir aos demais aspectos da questdo (o preconceito de
classe e a irredutibilidade de mundos mentais distintos) ele parece negar tal
importancia. Comparando a situac@o do negro nos EUA com a situagdo do negro
no Brasil, Guerreiro diz que “nos Estados Unidos, por exemplo, esta ideologia racial
(ndo apenas contra o negro) é um verdadeiro flagelo (...) O negro americano esta
segregado da comunidade para cuja grandeza éle coopera. No Brasi, ©
preconceito, existe, mas € mais disfarcado e o negro sofre uma discriminagdo
menos ostensiva. Entre nds, o preconceito racial perde em importdncia para 0s
dois outros aspectos da questdo: o preconceito de classe e a incompatibiflidade de
dois mundos mentais distintos”. Como entender essas afirmativas do autor?

O socidlogo Marcos Chor (1997: 266) levanta que, ao comparar o
preconceito racial norte-americano e brasileiro, Guerreiro estaria querendo
enfatizar que, no caso brasileiro, tal preconceito seria mais sutil, revelando-se como
preconceito de classe. Para isto, Chor cita a continuagdo da passagem acima,
onde se |é que “dadas as condi¢oes de nossa formagdo historica, os homens de
cbr, no Brasil, em sua maioria, compdem, as classes de mais baixo nivel
econdémico. O homem de cér no Brasil € uma criatura em ascensdo econémica,
assim, muitos dos seus fracassos sdo atribuidos ao preconceito racial quando

muitas vezes, deves ser atribuidas ao de classe’.
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Nesta perspectiva, poder-se-ia conjeturar que Guerreiro vé o preconceito
racial como uma questao secundaria no Brasil, porque ela se transmutaria em
uma forma particular de preconceito de classe.

A observagdo de Chor & pertinente e, ao destacar esta passagem do
depoimento de Guerreiro, procura mostrar como sua visdo sobre a tematica racial,
em 1946, era préxima daguela de D. Pierson, conforme exposta em seu estudo
classico sobre as relagdes raciais na Bahia: Brancos e pretos na Bahia. Em
particular, acerca da correspondéncia de interpretacao das relagdes raga-classe
no pensamento de ambos.

Ha de se fazer um paréntese para investigar mais pormenorizadamente a
importancia de D. Pierson para Guerreiro, no que se refere a tematica racial. Na
secao anterior, foi examinada a importancia da influéncia tecrica de Pierson sobre
ele, no inicio da década de 1940. Enfatizou-se que essa influéncia estava ligada
ao trabalho institucional e profissional de Pierson como divulgador do “padrao
cientifico” da sociologia. Entretanto, de fato, o interesse nacional e internacional
sobre o livro Brancos e pretos na Bahia nao poderia ter passado despercebido por
Guerreiro a época.*

A pergunta que fica, pois, € em que medida, nesse depoimento, Guerreiro
reflete a influéncia tedrica de Pierson em relagcao a tematica racial? Em Brancos e
pretos na Bahia, Pierson apresenta sua tese de que a Bahia (e o Brasil, segundo
sua propria generalizagao) poderia ser definida como uma “sociedade de classes
multi-racial”. Tratar-se-ia de uma regido que, apesar da aparente separacao rigida
de classes e “ragas”’, seria, de fato, um local onde as classes nao produziriam ©
segregacionismo, nao se formando, pois, grupos raciais distintos. Isso seria
perceptivel — segundo Pierson — na convivéncia social, religiosa, trabalho, etc, que
ndo conhecendo a distingao provocada pela ‘linha de cor’”, comprovaria a
inexisténcia de consciéncias raciais no pais.

Assim, diferentemente do que ocorreria na sociedade norte-americana, para
Pierson, o preconceito no Brasil sé existiria como preconceito de classe, em que o
individuo pertencente a uma classe social sofreria o preconceito de um individuo

de outra classe®. As excecBes a esta regra seriam fruto de anormalidades
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individuais, que nao provariam a existéncia do preconceito racial no pais, mas
apenas discriminacdes pontuais de individuos que se sentiriam ameagados e/ou
intimidados por um grupo racial (no caso, negro} que nao existiria no Brasil.

A colocacao de Guerreiro de que o preconceito de classe se colocaria como
problema maior do que o preconceito racial pode, portanto, dar fundamento a
hipétese de que ele também estivesse influenciado por Pierson, no que se refere a
tematica racial do negro no Brasil.

E interessante, nesse sentido, observar Guerreiro conjeturar acerca da
suposta ‘“incompabilidade de mundos mentais distintos”, como um elemento
central da problematica do negro brasileiro. Em verdade, o autor nao deixa claro o
que seria tal “incompatibilidade”, pode-se, entretanto, aventar duas hipoteses: a)
Guerreiro estaria usando este termo baseado nos conceitos de “mentalidade pré-
logica” efou ‘“pré-letrada” do filésofo e antropdlogo Lévy-Bruhl, nesse caso,
provavelmente, em uma perspectiva atavista proxima daquele utilizado em
diversos trabalhos & época por Arthur Ramos, seu ex-professor da Faculdade de
Filosofia (Corréa, 1998: 311-12); b) Guerreiro estaria se baseando nos conceitos
de folkways ou mores, conforme trabalhado por D. Pierson em Brancos e pretos
na Bahia®®.

Em principio, as duas hipoteses poderiam ser corretas. Entretanto, o fato de
Guerreiro argumentar que essa “incompatibilidade de mundos mentais distintos”
teria uma origem cultural e ndo racial, visto que tal distingao se daria entre os
negros envoltos na “cultura negra” e o resto da populagdo integradas a cuitura
dominante (“européia de base latina”), leva a crer que Guerreiro estivesse mais
préximo & visao de Pierson e da sociologia norte-americana do aquela perspectiva
atdvica do negro contida nas obras de A. Ramas, como O negro brasileiro (1934)
e Folclore negro no Brasil (1935).

A partir do conceito de “folkways” poder-se-ia projetar as colocagbes de
Guerreiro na seguinte perspectiva: certos negros envoltos na cultura negra
viveriam sob uma forma de conduta alicer¢ada sobre costumes seculares dos
membros de seu grupo, que estariam - segundo o autor - em desacordo com 08

preceitos de sociabilidade e vida competitiva moderna. A superagdo desse
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desacordo estaria, pois, no “branqueamento” cultural desses negros, que
substituiiam seus folkways pelos “estilos comportamentais das classes
dominantes”.

Essa parece uma aproximagdo mais coerente com o0 que se pode
interpretar do pensamento de Guerreiro sobre a tematica racial, em 1946, sem
davida, uma interpretacao que reforga a hipdtese da influéncia de Pierson sobre
Guerreiro, também no que se refere a tematica racial.

Entretanto, em wuma questdo importante, Guerreiro se coloca em

‘argéncia com a visdo tedrica geral de Pierson sobre as relagbes raciais no
'sso porque, seja qual for o sentido dado por Guerreiro ao termo
“incompatibilidade de mundos mentais distintos”, fica evidente que, enquanto
posicdo politica, ele defende a suposta necessidade de superagao da “cultura
negra”, como forma de ascensao social do negro brasileiro. Por exemplo, quando
afirma que “por outro lado, grande numero de negros brasileiros ainda ndo se
incorporou a cultura dominante no Brasil que € a europeia de base fatina. Existe
uma cultura negra no Brasil, com seu sincretismo religioso, seus habitos
alimentares, sua medicina de “folk”, sua arte, sua moral, etc. O mundo mental
~actas arinns é incompativel com o das classes dominantes. O negro brasileiro
~@”, na medida em que se eleva economicamente e adquire 0s
cee  wutladnentais dos grupos dominantes. O ‘peneiramento” social do
homem de c6r brasileiro é realizado mais em térmos de cultura e de “status”
econdémico do que em térmos de raca’. Era uma visao, portanto, em que parte da
solucao para ¢ “problema do negro” se realizaria em termos culturais e de status a
partir da assimilagéo cultural do negro.

Neste particular, tem-se, pois, uma posigdo oposta a visdo de D. Pierson
sobre as relagbes raciais no Brasil, visto que, para este, a conservagao e a
suposta aceitacéo social dos mores negro seria uma forma socialmente legitima
de ascens@o de status, algo que comprovaria a definitiva inexisténcia do
preconceito racial no Brasil. Diz Pierson:

“O fato significativo, contudo, é que, onde os “mores” origindrios

prevalecem, brasileiro de cdr nao s6 pode melhorar seu status pela sua
capacidade, competéncia pessoal, ou circunstancias propicias, como
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também gozar do reconhecimento dessa conquista, tanto por parte dos
brancos quanto por parte de quaisquer outros membros da comunidade”
{Pierson, 1975 [1945]: 317).

A hiptese aqui aventada é que a defesa de Guerreiro sobre o
“embranquecimento cultural” do negro, que diverge com as posi¢cdes tedricas e
politicas expressas por Pierson, demonstram uma convicgio pessoal sua acerca
do negro brasileiro. Essa convicgdo se baseava na observagéo de que, sendo o
preconceito racial aspecto secundério do “problema do negro” no Brasil, em
relacdo ao problema econdmico e cultural, tal “problema” poderia ser solucionado
pela adogdo de politicas que visassem a sua elevagdo social. Essa seria, para
Guerreiro, uma solucdo mais eficaz do que aquelas motivadas por medidas de
ordem politica, que objetivassem o combate ao preconceito racial.

Essa & a convicgdo que sustenta a argumentagao seguinte de Guerreiro
Ramos, expressa no mesmo depoimento, quando fala da suposta inutilidade das

organizacdes negras de combate ao preconceito racial. Diz o autor:

“Os meios de (uta do negro brasileiro ndo devem ser demagogicos
nem sentimentais, tém que ser adequados ao modo como se coloca o
problema no Brasil. Penso que os homens de cbr nao devem jamais
organizar-se para combater o preconceito racial. Neste ponto, sua atitude
deve ser tanto quanto possivel de indiferenca e até humoristica, nunca de
indignagao.

Os dois ultimos aspectos da questao {(cultura e economia) deve ser,
a meu vér, objeto de medidas gerais, dentre as quais, a mais imponante se
me afigura ser uma planificagdo da economia nacional que venha elevar o
nivel econdmico das classes pobres e oferecer oportunidade aos mais aptos
sem distingao de cor.

Ao lado disto sera de enorme utilidade o incremento de associagdes
culturais negras, andlogas as que congregam “yankess”, ingleses,
franceses, russos, etc., com fins artisticos, recreativo ou de auxilic muituo. A
Associacdo Afro-brasileira é um passo agigantado neste caminho.
Realizacdes como a “mis-en-scene” (sic) do “Imperador Jones”, que ensejou
a revelagdo de um dos maiores atores nacionais, Aguinaldo Camargo
eloquente atestado de capacidade de realizagdo do negro” (Nascimento,

1946: 2).

Guerreiro foi bastante explicito sobre o assunto. Para ele, da forma como o
“oroblema do negro” se colocava no Brasil, os negros brasileiros néo deveriam se

organizar coletivamente visando combater o racismo. Pelo contrario, segundo ele,
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a confrontacdo com o racismo seria, antes de tudo, uma atitude individual a ser
tratada de forma humoristica ou de indiferenca, nunca indignativa. Caberia, pois,
as associagbes negras, apenas o trabalho de elevacao cultural (educacional-
livresca) dos negros, como ¢ que estaria sendo realizado nas organizagdes
relacionadas ao seu amigo Abdias: Associacdo Afro-Brasileira®’ ¢ o TEN (que
encenou a pega Imperador Jones, em 1945).

Aqui deve-se ater, todavia, nao apenas a fala de Guerreiro Ramos em si,
mas com quem ele dialogava naquele momento: Abdias do Nascimento. Em 1946,
Abdias ja era um militante conhecido da luta anti-racista no pais. Participante da
Frente Negra Brasileira e co-organizador de diversos encontros negros, como o 17
Congresso Afro-Campineiro (1938), Comité Democratico Afro-Brasileiro (1945) e a
1" Convencdo do Negro Brasileiro (1945-46) - patrocinada pelo TEN —, Abdias
soube se aproveitar do momento de redemocratizagao poés-Estado Novo para
construir um espago para a luta negra no cenario politico da capital federal.

Conforme colocado na entrevista, era obvio que as palavras de Guerreiro
eram uma critica a luta politica negra anti-racista da época, da qual Abdias era um
dos grandes representantes. Entretanto, ao citar elogiosamente a Associagao
Afro-Brasileira @ 0 TEN como propulsoras de uma nova politica negra no pais -
mais preocupada com a elevacgao cuitural do negro do que com a luta politica anti-
racista -, Guerreiro colocava Abdias, propositalmenie, em uma posicao
diferenciada das demais organiza¢des negras da época.

Esse “recado” de Guerreiro a Abdias estava baseado em sua crenga quanto
a necessidade de uma nova politica negra no pais, uma luta cujo objetivo maior
seria a elevagdo cultural do negro. Tal percepgao de Guerreiro estava baseada em
sua hipdtese de que o “problema do negro” no Brasil seria um problema
primordialmente econdmico e psico-cultural, derivado de uma situagado econbmica
marginal, do preconceito de classe e da “incompatibilidade de mundos mentais
distintos”. Era, pois, uma colocagao parcialmente derivada da visado de Donald
Pierson (1942) sobre as relagdes raciais no Brasil, acrescida da convicgao politica
de Guerreiro de que a luta anti-racista, conforme tradicionalmente protagonizada

pelo movimento negro da época, estaria desviando seu foco das questdes
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principais para a resolugado do “problema do negro” no Brasil, qual seja, sua
elevagéo cultural (educacional-livresca) e socio-econdmica do negro®®.

Essa era uma convicgao que leva Guerreiro Ramos a dizer, no final do seu
depoimento a Abdias, que a confrontagdo com o preconceito racial deveria ser
algo a ser feito individualmente em tom humoristico ou de indiferenca, nunca de
forma indignativa. “Penso que os homens de ¢6r ndo devem jamais organizar-se
para combater o preconceito racial. Neste ponto, sua atitude deve ser tanto
quanto possivel de indiferenga a até humoristica, nunca de indignagdo’. Tanto a
indiferenga quanto a ironia sao formas de expressao e linguagem utilizadas por
aqueles que se julgam numa posigao de igualdade e/ou superioridade diante de
seu interlocutor. Tratar-se-ia de uma posigdo que the permite dialogar criticamente
com seu interlocutor sem enfrenta-lo diretamente, evitando, assim, o suposto

desgaste provocado pelo conflito derivado da luta anti-racista.
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1.3 A ciéncia total

Distante da luta politica negra, Guerreiro teve a oportunidade de dar vazéao
ao seu lado intelectual/académico em sua participacdo na equipe editorial da
Revista do Servico Publico. Neste posto, favorecido pela condi¢cdo de critico da
revista, Guerreiro aicangou uma posicao que the permitia duas realizagbes: a) ter
acesso a grande quantidade de obras e periédicos®, o que lhe possibilitou ampliar
gradualmente o seu conhecimento tedrico, entre 1946 e 1948; b) retomar sua
producao socioldgica, escrevendo diversos artigos sobre icones desta area do
conhecimento, como M. Weber, E. Durkheim e K. Mannheim®.

As continuidades e descontinuidades no pensamento de Guerreiro, entre
1946-48, podem ser resumidas em trés proposigoes: a) a interpretagao da
sociologia como pensar cientifico; b) uma perspectiva multi-disciplinar da ciéncia®’;
¢) uma visao de mudanga social alicergada na mudanga qualitativa do Homem,
- antes que das estruturas sécio-economicas.

A primeira proposicdo, que se coloca em descontinuidade com o seu
pensamento até 1943-44, foi sendo construida por Guerreiro a partir de 1945. De
inicio, Guerreiro vé a sociologia como 0 modo moderno de pensar historicamente,

construida no Ocidente, conforme se pode observar em Notas sobre a planificagio

social (1946):

“Foi o inquérito das origens do capitalismo e, posteriormente de
sua dindmica interna, que adestrou a inteligéncia ocidental para a
concepgdo desta nova espécie de sociedade (...) Naquela investigagao
nasceu a sociologia, isto €, um novo modo de especular os fendmenos
sociais que se caracteriza pela suposigéo de que todo equilibrio social €
precério ou pela negacdo de qualquer explicacdo providencialista da
evolugdo social” (Guerreiro Ramos, 1946: 163).

Nesse sentido, Guerreiro evoca em A sociologia de Max Weber (1946), o
sentido historicamente constitutivo da sociologia como pensar, nos seguintes

termos:
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“A importdncia do estudo da obra de Max Weber decorre
principaimente déste resultado [emancipagdo da sociologia da influéncia
filoséfica, providencialista e religiosal. Se bem feito, o que se ganha com
&le é uma atitude genuinamente cientifica diante do mundo, uma aptidao
para discernir o espurio do legitimo, aptidao tao parcamente distribuida
entre os homens e de que tdo urgentemente necessita um pais
culturaimente colonial com o Brasil.

A sociologia weberiana é o methor antidoto do espirito de
proselitismo, da mania escolastica de atribuir rétulos & sociologia, do
provincialismo e da suficiéncia cultural, bem como do hediondo jesuitismo
intelectual, cujos produtos, a barbarie moral dos incendiarios de bibliotecas
e dos furibundos fanaticos politicos, degradados e bastardos espirituais de
tdda laia” (Guerreiro Ramos, 1946: 130).

Para Guerreiro, portanto, © pensar sociolégico, como forma de
compreensdo cientifica de uma época, seria ainda mais necessario em paises
culturaimente coloniais, como o Brasil. Tratar-se-ia de um saber necessario a
qualquer administrador, politico, economista, governante, etc, que buscasse uma
visdo “cientifica” de sua época, supostamente para além das disputas ideologicas
e dos interesses particulares de grupos ou classes da sociedade. Ao discorrer
sobre a necessidade do saber cientifico da sociologia para as elites dirigentes,
Guerreiro legitima, teoricamente, a existéncia de uma infelligentsia no sentido
mannheiniano do termo: camada social que se apoia nos lagos existentes, para se
consolidar como uma “classe sem compromissos” (Manhheim, 1956: 143).

A partir de 1947, essa caracteristica cientitica da sociologia passou a ser
ampliada por Guerreiro, entendendo-a, desde entdo, como “ciéncia do processo
social total”, aberta a uma abordagem multicausal para criar uma nova categoria
gualitativa do pensar cientifico.

Tal perspectiva ampla de investigagao, o leva a adotar, entdo, uma visao
mais critica acerca das diversas tradi¢oes sociolégicas, em especial, da sociologia

norte-americana, como afirma no artigo A instituicdo da liberdade (1947):

“Quanto a atitude da sociologia como ciéncia do processo social total
da sociedade, é esta matéria controvertida. Ndo desejo, nem € esta a
ocasido para tanto, discutir problemas de metodologia. Mas, vem a proposito
mencionar que ha socidlogos que restringem o campo da sociologia ao do
processo social, entendendo a expressao num sentido microscopico ou a
semethanga do que se entende por processo econdmico, processo politico,
etc. Segundo eles, o processo social se compagina dentro de um verdadeiro
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sistema fechado do qual estdo excluidos os outros processos que

constituem os objetos das outras ciéncias sociais.

Trata-se de um modo de ver, de um “aproach” muito difundido,
principalmente nos Estados Unidos que tem dado, sem duvida, bons
resultados quando se quer ressaitar a interacao das atitudes humanas.

Quando, porém, se tem em vista o estudo dos problemas da estrutura
e de forma, aquele ponto de vista é insuficiente. De fato, neste caso, o proprio
objeto requer um método socioldgico diferente. Os mestres desta corrente sao
Marx, Trueltsch, Max Weber, Burckhardt, Huizinga, Alfred von Martin, Karl
Mannheim” (Guerreiro Ramos, 1947: 3).

Nao que Guerreiro Ramos tivesse, em 1947, uma perspectiva negativa da
sociologia norte-americana. Todavia, essa percepcao sera definitivamente mais
~ critica do que no periodo 1942-45, visto que, desde entdo, o autor passou a
atribuir a sociologia norte-americana um alcance restrito, supostamente
unilateralista, na medida em que se restringiria a analisar “apenas” ¢ “processo
social’”, como objeto da sociologia. Tratar-se-ia de uma visao restritiva que,
paradoxalmente, teria nessa limitagdo, seu ponto forte, pois daria um enfoque
frutifero no que se refere ac estudo da “interag&o das atitudes humanas”.

A essa visdao multicausal da ciéncia, Guerreiro vai adicionar uma
perspectiva multidisciplinar da mesma. Nesse sentido, ele se interessa em
investigar como a mudanca qualitativa dos fundamentos da ciéncia moderna
estaria criando possibilidades paradigmaticas novas a ciéncia social. Em
particular, se refere & necessaria compreensdao dos fendmenos sociais como
fendmenos interacionais e situacionais, que Guerreiro abarca sob o conceito de

fond
“campo”. Essa visao do autor pode ser encontri por exemplo, em artigos como
“As ciéncias sociais em transicao” (1947), em que ele comenta elogiosamente a
obra de Mario Lins A transformacéo da Idgica conceitual da sociologia (1947). Diz

Guerreiro:

“A transformagdo da geometria e da fisica nédo é, portanto, um
episédio de imponténcia restrita a apenas dois setores da ciéncia moderna,
mas o sintoma de uma crise de todo o seu arcabougo. O revisionismo deve,
pois, atingir a todos os departamentos do saber (...) O sistema aristotélico,
que o prof. Donald Pierson diz ser produto da vida tribal grega {nota do
original: Sociologia, vol. lil, no. 3 — 1946] apoia-se numa teoria de “classes”
ou “elementalista”, segundo Korzybski [“Science and sanity:*ha introduction
to non-aristotelian systems and general semantics’], isto €, baseia-se numa
“subject predicate proposition” e, consequentemente, considera as coisas
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como imutaveis e, ainda que, em cada uma delas, uma esséncia inerente a
sua substancia, estaticamente.

A “matriz cutural” de nossa época é, porém, constitucionalmente
diferente da grega. Esta matriz possibilitou uma nova cosmovisao, peta qual
as “coisas” ndo sdo, simplesmente, meros suportes de “qualidades”, mas
também centros de relagbes, com capacidade de “troca” (pag. 13). Dai ter
sido posta em evidéncia a inadequagéo para representar a complexidade do
real.

A teoria do campo ou situacional, baseada na predicacdo das
relagdes, tem-se relevado uma técnica operacional adequada para apanhar
o carater dindmico da realidade existencial. As categorias aristotelicas,
baseadas em conceitos de “substancia-quaiidade”, “sujeito-predicado”,
“universal-predicado”, universal-particular”, tornaram-se inoperantes para
apreender o processo de “troca” (Guerreiro Ramos, 1947: 142).

Essa € a segunda proposi¢do que iria se formando no pensamento de
Guerreiro: a visdo da sociologia como ciéncia do processo social total,
multidisciplinar e multicausal. A partir dessa perspectiva, Guerreiro passa a atribuir
importancia central a ligacao da sociologia com a psicologia social e, neste
particular, cetebra o livro O medo a liberdade (1941) do psicologo e socidlogo
alemao Erich Fromm. Aqui, deve-se atentar para os seus artigos escritos para o
diario O Jornal, entre janeiro e margco de 1947: Sociologia da fliberdade
(26/01/1947), A instituicdo da liberdade (16/02/1947) e O caminho da seguranca
(02/03/1947), em que Guerreiro trabalha com o conceito de “sociologia da
liberdade”. Tratar-se-ia de uma perspectiva sociolégica que ftrataria a liberdade
como condigdo social historicamente constituida no mundo modemo/ocidental®.

Sem davida, o aumento do interesse internacional pela psicologia e pela
filosofia existencialista no pos-2° Guerra Mundial & um fator explicativo desse
interesse de Guerreiro pela “sociologia da liberdade”, no final da década de
1940 Todavia, no seu caso particular, ha de se considerar ainda um elemento
biografico: sua forte ligagdo com as filosofias personalistas e humanistas na
segunda metade da década de 1930, como se pode observar no livro Introducédo a
cultura (1939), em que Guerreiro defende a transformagao espiritual do homem
como a Unica saida possivel para o impasse civilizacional no qual o Ocidente
estaria inserido.

Assim se coloca a terceira proposicdo do autor: a crenca na transformacgao

social alicergada na mudanca qualitativa do homem, antes que das estruturas
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sécio-economicas. Era, portanto, uma percepgao que se coloca em continuidade a
sua heranca catdlica e humanista da década de 1930. Na passagem abaixo,
Guerreiro iria ao cermne de sua visao sociologica a época, ac se referir a
centralidade que os comportamento humanos teriam em sua visao do “"processo

social total”:

“Na realidade, nao ha um processo social. Ha processos sociais em
numero ilimitado. E possivel entretanto, engloba-los em trés categorias
fundamentais, tais

1" Comportamentos consistentes de relagdes de individuos entre si,
entre individuos e grupos, € entre grupos.

2" Mudanga social atual (resultante de transformagbes atuais,
decorrentes de invengdes, movimentos de populagdo, flutuagbes
econdmicas, transformagdes de atitudes, costumes, ideclogias, etc.)

3" Mudanca cultural a longo prazo, na qual, por exemplo, uma forma
de casamento ou de familia substitui outra, um sistema de gdverno ou
juridice sucede a outro, um tipo de religiao ou de moral cede lugar o lugar a
outro, ou um tipo de elite se substitui por outro.”

Conquanto seja possivel estudar um déstes tipos de processo social,
fazendo abstracao dos restantes, os primeiros (os comportamentos} sao os
basicos, pois que tdda a sociedade se reduz a comportamentos. Nada pode
ocorrer, nem a mudang¢a social, nem a mudanca culturat, sem que haja
transformagao de comportamentos individuais. Por conseqléncia, a relagaoc
interativa entre individuos humanos constitui “o processo social genérico®”
(Guerreiro Ramos, 1948: 3. |V Segao).

A preocupacgéo exacerbada de Guerreiro com o papel central da sociclogia
no mundo ocidental, tida, entdo, por categoria qualitativa do pensar, leva a crer
que sua insergdo DNC e no DASP condicionou também sua interpretagdo da
prépria sociologia, conforme estabelecida em seus artigos para a Revista do
Servico Publico, entre 1946-68. Distante do campo académico e/ou literario
carioca, Guerreiro se impds a ardua tarefa de se legitimar como elite dirigente,
tendo por fung@o e qualificagao intelectual um saber cientifico (a sociologia) que
era, provavelmente, tido por secundario por seus pares no funcionalismo publico
do DNC e no DASP, instituicbes formadas, respectivamente, em sua maioria, por
profissionais das dreas de medicina e administragdo publica. Por outro lado,
condicionado por essa concorréncia institucional, a formag¢ac socioldgica de
Guerreiro foi definitivamente mais livre das limitagdes intrinsecas do conhecimento

disciplinado ao campo sociolégico. Essa foi, sem duivida, uma particularidade que
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trouxe conseqliéncias tedricas e praticas para sua compreensdo particular da

sociologia.
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1.4 A aproximagao com o TEN

Apesar das facilidades criadas por sua insergdo no DASP, parece que
Guerreiro ndo estava realizado com seu trabalho naquela instituicdo
governamental. Uma razdo provavel desse descontentamento era seu trabalho
como Diretor da Divisédo de Selegdo e Aperfeigcoamento, fungdo em que exerceu
atividades mais burocraticas, como a reorganizagdo administrativa de
departamentos governamentais, selegdo de pessoal, ordenacgéo de reparticbes
publicas, etc.

Por outro lado, naquela instituicdo governamental, Guerreiro era, segundo
sua expressdo, “‘um peixe fora d’agua”. Depois de um periodo de acomodagao,
entre 1943-46, em que procurou se firmar profissionalmente como socidlogo no
DNC e do DASP, Guerreiro passou por marca uma fase de amadurecimento de
sua formacgdo intelectual, que deve té-lo estimulado a novos interesses
profissionais e pessoais, que nac encontravam eco em seu trabalho naquelas
instituicbes. Por estas e outras razdes, Guerreiro se refere a este periodo do
DASP como uma etapa chata de sua vida (Oliveira, 1995: 146. Entrevista).

Indisposto com seu trabalho no DASP e no DNC, é provavel gue Guerreiro
tenha intensificado, entre 1946-48, suas relagbes com o grupo da “Santa
Hermandad de la Orquidea”, através dos seus contatos com Gerardo Mourao,
Abdias Nascimento e Efrain Témas B0, amizades que ele conservou durante toda
a vida®,

Uma pessoa que se tornou muito préxima a Guerreiro naquele momento do
DASP foi o argentino Efrain Tomas Bo. Apds viagens por Cuba e Mexico
(Quilombo, 2003 [1948]: 33), Efrain se estabeleceu no Brasil, provavelmente,
entre 1947-48, e, desde entdo, tornou-se amigo pessoal de Guerreiro e seu
colaborador dos cursos de sociologia e na redagéo das apostilas escritas para o
DASP (Gerardo Mourao, 2003).

Poeta e critico de arte, Efrain era o mais jovem dos integrantes daquela
congregacao de poetas, sendo também muito proximo a Abdias do Nascimento,
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por quem tinha grande amizade (Nascimento, 1997: 193). Foi Efrain e os poetas
argentinos Godofredo Tito Yomi e Juan Raul Young, que incentivaram Abdias a
desenvolver uma formagao artistica em sua estadia em Buenos Aires, em 1942,
momento em que o teatro negro de Abdias era apenas um sonho (Nimtzovitch.
Dyonisios, 1988: 219). Devido a esse impulso inicial e sua amizade com Abdias,
Efrain esteve, sem duvida, relacionado & construcdo do TEN, apesar de néo ser
membro ou colaborador direto deste entre 1944-47, assim como também nac o
eram Guerreiro Ramos e Gerardo de Mello Mouréo.

Entretanto, muita coisa mudou para o Teatro Experimental do Negro entre
1944 e o inicio de 1948. Se, em 1945, ano em que Abdias convidou Guerreiro a
participar do TEN pela primeira vez, o teatro negro era apenas um ideal a ser
alcangado, em 1948, ele ja havia se concretizado como nucleo cultural e politico
carioca®. Nao se tratava de um projeto a ser desenvolvido, mas uma realidade
tangivel.

Desde a encenagaoc de o Imperador Jones (maio de 1945), o TEN ja havia
encenado, no inicio de 1948: Todos os filhos de Deus tem asas (julho de 1946), de
Eugene O'Neill e O filho prodigo (dezembro de 1947) de Lucio Cardoso®.
Participou também, da montagem da peca Terras do sem-fim, escrita por Jorge
Amado e estrelada pelo Teatro dos Comediantes (Dyonisios, 1988: 233-38).

Além da montagem e da execug¢ao das pecgas, o TEN organizou atividades
paralelas que visavam concretizar seu duplo objetivo de nucleo artistico e politico
negro. Desde este principio fundador, o TEN tinha organizado até 1948: a) os
cursos de alfabetizacdo e de iniciagao cultural; b) mobilizagdo em tomo dos
direitos das empregadas domésticas; ¢) organizagdo do 1" Concurso Rainha das
Mulatas (1947); d} organizacdo do Comité Afro-Brasileiro (1945); e) a realizagéao
da 1" Convengédo do Negro Brasileiro (1945/46); f) as palestras organizadas nos
saldes da UNE.

Por essas e outras atividades, o TEN angariou o apoio de personalidades
artisticas e politicas que foram importantes para a sua consolidagao, como Anibal
Machado, o politico Carlos Lacerda, o teatrélogo Pascoal Carlos Magno, o escritor

Lacio Cardoso, o cendgrafo e iluminador Enrico Bianco, o teatrélogo Brutus
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Pereira do Teatro dos Comediantes, ¢ cendgrafo Santa Rosa, a atriz Bibi Ferreira,
o senador Hamilton Nogueira e outros. {(Nascimento. In: Dyonisios, 1988:107-120).
Era uma ebuligado cultural que comegava a atrair outros intelectuais, artistas e
politicos, que foram se acrescentando a esta lista de simpatizantes, um apoio que
sd tendia a crescer com o empenho pessoal e a lideranga de Abdias do
Nascimento.

O inicio da colaboragao de Guerreiro Ramos com o TEN ocorreu a convite
de Abdias, provavelmente, no inicio de 1948, quando ele participou junto com o
antropdlogo Arthur Ramos de um comité para avaliar os critérios “cientificos” que
seriam utilizados para a escolha das candidatas aos concursos Boneca de Pixe
(janeiro e maio de 1948) e Rainha das Mulatas (julho de 1948) (Nascimento.
Dyonisios, 1988: 112).

A participacao de Guerreiro e Arthur Ramos no comité cientifico julgador de
tais concursos era mais uma tentativa de Abdias de trazer legitimidade social aos
eventos do TEN, principalmente, em torno de Arthur Ramos, que, a época, era um
intelectual de expressao internacional e autor de diversos livros sobre o negro
brasileirc. Tanto para Guerreiro quanto para Arthur Ramos, como para outros
intelectuais e politicos como Lucio Cardoso, Hamilton Nogueira e outros, a
colaboragéo com o TEN era um ato de simpatia com Abdias e sua causa de luta.
Entretanto, no casc de Guerreiro, o inicio de sua participagdo no TEN foi, em
principio, incentivade por outras duas razbes: a) sua disposigao para novos
desafios pessoais e intelectuais que nao encontravam eco em seu trabalho no
DASP; b) a possibilidade de restabetecer contato pessoal com Arthur Ramos, seu
ex-professor da Faculdade de Filosofia, no auge de sua consagragdo no campo
intelectual e cientifico internacional.

No primeiro semestre de 1948, Guerreiro Ramos volta a tematica racial
promovendo uma atividade de pesquisa com seus alunos, para dar cunho préatico
ao curso que ele estava dando sobre assimilagdo e acultura¢do de imigrantes no
Brasil. Para isso, Guerreiro trabalhou com um questionario elaborado a partir dos
estudos de E. Bogardus sobre distancia social e indicacbes de R. Park, W. |.
Thomas e F. Znaniecki (“The polish peasant in Europe and América”, 1927, para
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estudar empiricamente 0 preconceito e as “atitudes raciais” dos funcionarios
publicos do Rio de Janeiro, contra os estrangeiros e “as pessoas de cor’ (negros e
mulatos)”.

Entre os funcionarios entrevistados, 81,13% se declararam brancos,
16,98% pardos e 1,88% nao declararam sua cor. Nenhum entrevistado se
declarou negro.

O questionario estava voltado para a investigagao dos seguintes conjunios
de relagdes: cdnjuge; amigo intimo; companheiro de clube; vizinho; companheiro
de trabalho; simples conhecido; concidadao no Brasil; visitante no Brasil; nenhuma
relacdo, indesejavel no pais. A intencdo da pesquisa era que, desde as respostas
dos entrevistados, se pudesse medir niveis de preconceito e discriminagdo racial.

Talvez impressionado com o balango final da atividade, Guerreiro publicou
a iniciativa da pesquisa e seus resultados no jornal A Manha, em julho de 1948, no
artigo Imigracdo e preconceito (1948). Nele, expde os objetivos e resultados da

pesquisa:

“A matéria de que € feito este artigo foi obtida em uma experiéncia
curricular. Em um curso que presentemente ministramos, no
Departamento Administrativo do Servigo Publico, tivemos oportunidade
de langar em classe um questionario sébre preconceito ¢ atitudes raciais.
(...) depois de reunir mais de uma centena de questionarios e de
examina-los cuidadosamente, convencemo-nos de que era perfeitamente
legitimo utiliza-los parcialmente, para uma divulgagao mais ampla (...)

Um aspecto interessante que revelou a apuragao, confirmando,
alias, fendbmeno ocorrido por ocasido do recenseamento de 1940, é que
0s pesquisados manifestaram forte tendéncia para atravessar a linha de
cor, classificando-se com manifesta benevoléncia.

DISCRIMINACAQO - A discriminagao mais forte foi manifestada
contra o japonés. 45,28 por cento dos entrevistados consideram-no
indesejavel no pais. Nenhuma discriminagdo foi registrada contra o
espanhol. 3,77 por cento dos pesquisados manifestaram-se desfavoraveis
a permanéncia de negros no Brasil e 1,88 por cento dos mesmos
consideraram © mulato indesejavel (...} Em nosso inquérito, 0s grupos
mais discriminados, em ordem decrescente foram: japoneses (45,285),
judeus (37,73%), russos (32,07%j) e indus (30,18%). {...)

PRECONCEITO CONTRA O NEGRO E O MULATO - Registrou-
se forte preconceito contra o negro e o muiato. Assim 77,35 por cento dos
pesquisados ndao admitiam casamento com negro € 54,71 dos mesmos
ndo admitiam esta relagdo com mulatos. O preconceito foi menor com
respeito as outras relagoes.
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18,86 por cento dos pesquisados ndo admitiam © negro como
amigo intimo e 13,69 por cento ndo admitiam mulatos nesta relagéo.
16,69 por cento dos inquiridos nao admitiam o negro como companheiro
de clube e 15,00 por cento ndo admitiam o mulato nesta relagdo. 11,20
por cento das pessoas nao admitiam, sem constrangimento, negro como
simples conhecido e 11,20 por cento das mesmas nao admitiriam, em
condigbes idénticas, mulato nesta relagdo. 9,41 por cento dos
pesquisados ndo gostariam de ter vizinhos negros e 7,43 por cento nao
gostariam de ter vizinhos mulatos” {Guerreiro Ramos, 1948: 2).

Atentando-se para estes resultados, vé-se que a pesquisa tinha trazido
resultados expressivos quanto ao grau de preconceito contra o negro (“pardos” e
pretos) e estrangeiros no pais. E interessante observar que o autor classificava a
“rejeicao” ao negro e ao estrangeiro como distintas: discriminagéo em relagéo aos
estrangeiros (japonés, russo, indu, etc) e preconceito contra © negro. Parece que,
para Guerreiro, aqui, tal diferenciagdo resultava da compreensac de que a
discriminagao envolveria um tipo de rejeicdo maior do que o preconceito, que se
traduziria, em JUltima instancia, no caso desta pesquisa, na negagaoc a
possibilidade de determinados grupos populacionais estrangeiros residirem no
Brasil.

Logo apds a publicagao de Imigragdo e preconceito, Guerreiro foi convidado
por Abdias, em julho de 1948, a participar de uma recepg¢éo do TEN ao jornalista
negro norte-americanc George S. Schuyler. Foi um evento realizado por ocasiao
de sua vinda ao Rio de Janeiro, para a realizagao de uma série de reportagens
para o jornal The PFittsbourgh Courrier, importante diario da imprensa negra
daguele pais. Nesta recepgao, Guerreiro fez uma exposicdo em que definia, “apos
exaustivo labor cientifico”, “o problema dos contatos raciais no pais”.

Nesta palestra®®, Guerreiro traz uma visdo analitica diferente daquele
exposta na pesquisa coordenada por ele sobre rela¢fes raciais com seus alunos
do DASP. Se, naquela ocasido, o autor tinha utilizado o instrumental tedrico-
metodologico da Escola de Chicago, em sua palestra ao TEN, Guerreiro mescla
uma perspectiva sociolégica proxima daquela preconizada por D. Pierson
(Brancos e pretos na Bahia), com uma abordagem psico-sociolégica. Tratava-se,
portanto, de uma analise que nao se colocava em continuidade ou a culminagao
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da pesquisa sobre relagbes raciais trabalhada no DASP. Leia-se algumas

passagens de sua palestra:

“I — O problema do negro ndo se apresenta de maneira uniforme no
Brasil. Embora éle tenha caracteres gerais, assume peculiaridades em cada
regido do pais, diferenciando-se, ainda, conforme se apresente no meio rural
ou no meio urbano. E de qualquer modo, ha ainda a considerar que em cada
classe social éle assume peculiaridades. Ha, portanto, uma psicologia
diferencial do negro brasileiro. (...}

i — A expressao “preconceito racial” ndo deve ser empregada em
relagdo ao homem de cdr, como sindnimos de “preconceitc de cdr’ ou
“discriminagac de ¢or’. Estas duas dltimas convém mais ao caso brasileiro.
()

il — No Brasil, ndo ha iinha de casta (...)

IV — O homem de cdr das classes inferiores manifesta forte
ressentimento contra 0 homem de cér de elevada categoria social. O estudo
déste patos requer 0 emprego de métodos da sociologia psico-dinamica

V- O homem de cbr brasileiro n&do ¢ um hibrido cultural, um
ambivalente, um hesitante entre duas herangas culturais. E univalente. Sua
lealdade adere a cultura da classe dominante. Considera pitorescos os
tracos das cuituras africanas. '

VI - O mestigo brasileiro vé-se a si mesmo, do ponto de vista do
branco. Tende a camuflar-se, disfargar as marcas raciais.

Vil — As chamadas culturas negras estdo passando para a categoria
de curiosidades historicas {...)

VIl — O mestigo brasileiro € um “ansioso” (Max Scheler). Para éle, “o
ser mais, o valer mais, etc., na possivel compara¢do com outros, chega a
constituir o fim de sua ansia, antes que todo valor objetivo.

IX — O padrao estético da populacao brasileira é o branco. Os negros
e mulatos preferem casar com pessoas mais claras” (Guerreiro Ramos.
Quifombo, 2003 [1948]: 26. Negritos originais).

Nessa passagem, Guerreiro revé também algumas colocagbes conforme
estabelecidas em sua enirevista a Abdias, em 1946. Primeiro, porque caracteriza
o preconceito de cor como um fendmeno diferente do preconceito racial; segundo,
porque defende a inexisténcia de uma linha de casta no Brasil. Eram duas
colocagbes que, como sugere Marcos Chor (1997: 271), mostram o autor proximo
da visdo de “sociedade multiracial de classe” de D. Pierson. A estas duas
colocagdes, Guerreiro adiciona um viés de analise derivado da psicologia social:
a) define 0 mestigo brasileiro como um ser “ansioso”, que veria a si mesmo do
ponto de vista do branco; b) caracteriza a brancura como valor dominante na

sociedade; b) proclama a existéncia de uma psicologia diferencial do negro
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brasileiro; ¢) constata, por outro lado, sua adesao inequivoca a cultura dominante;
d) diagnostica um forte “ressentimento” do homem de cor da massa, em relagao
ac homem de cor de “elevada categoria social”. Essa ultima, uma tematica a qual
Guerreiro faz alusao direta em relagdo a psiquiatria, quando proclama que o
“estudo déste patos (em que 0 homem de cor das classes inferiores manifestaria
forte ressentimento contra o homem de cor de elevada categoria social) requer o
emprego de métodos da sociologia psico-dinamica’ (Guerreiro Ramos, 1948. In:
Quilombo, 2003: 26).

Ao dar énfase a esse viés psico-sociolégico, Guerreiro da consequéncia a
sua preocupagio pessoal e profissional em ampliar sua formagao socioldgica,
para além da Escola de Chicago, focando, agora, a tematica das relagoes raciais.

Tal atitude condiz com o interesse crescente que o socidlogo do DASP
adquiria, primeiro, pela psicologia social e, posteriormente, por um enfoque
socioldgico da psiquiatria, tema sobre o qual Guerreiro deu especial atengdo entre
1948-50. Os ensaios escritos pelo autor na Revista do Servigo Publico entre 1948
e 1950 sdo representativos a esse respeito, por exemplo, nos artigos Condi¢ées
de vida da populacdo brasileira (jan. 1949), Intrumentalidades conceituais para o
estudo das condigdes demo-econométricas (jul. 1949), Sociologia do orcamento
familiar (set. 1949) e As classes sociais e a saude das massas (out. 1949), em que
o autor recorre a uma mescla de teorias socioldgicas e psicolégicas em suas
analises.

Ao destacar tal relagédo, entre 1948-50, Guerreiro ndo respondia, apenas a
interesse tedrico pessoal, mas também a necessidade profissional de construir um
enfoque socioldgico dos problemas sociais em seu trabalho no DNC. Dizia
Guerreiro, que, dado o condicionamento psicoldgico subaiterno das classes
inferiores, os problemas relativos a4 sadde das massas, doencas endémicas,
mortalidade infantil, etc, deveriam ser combatidos, fundamentalmente, pela
elevagao socio-econdmica e cuitural desta populacio®. Essa era uma perspectiva
que se contrapunha ao “enfoque medicinal® de tais problemas, que veria no
melhoramento da salde publica uma resolugdo mais adequada para sua

resolugao.
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Para Guerreiro, 0 enfoque sociolégico da psiquiatria seria, neste sentido, de
fundamental importancia, pois ofereceria uma forma pela qual as ciéncias médicas
se capacitariam a compreender o papel dos fatores sociais nas enfermidades e
nas anormalidades individuais e coletivas, cujo enfoque estaria sendo
desenvolvido, segundo o autor, por pensadores como E. Fromm, F. Alexander, J.
L. Moreno e outros. Na coletdnea de ensaios Sociologia do orgamento familiar
(1950), diz Guerreiro:

“O papel dos fatores sociais na formacao das doencas € decisivo e
seu desconhecimento leva muitos, a maioria, a nao acertar com as
terapéuticas adequadas aos casos. (...) A incorporacao dos recentes
conhecimentos socioldgicos na medicina individual e social tem sido
retardada consciente ou insconcientemente por uns e, as vezes, até
deliberadamente sabotada por figuras de prestigio social que se mantém
justamente pelo fato de terem sido aceitas desavisadamente as concepgdes
equivocas que tais figuras patrocinam e difundem. (...) Uma das ciéncias
médicas mais necessitadas do influxo da sociologia € a psiquiatria. Esta
ultima carece, sobretudo, dos conhecimentos da ordem dos tratados neste
trabalho . E algo sociaimente modelado dentro de configurages de classe,
resultando dai que a neurose e a psicose prendem-se a contextos sociais.
Hoje se percebe que a despreparagdo sociologica de Freud ¢ induziu a erros
insanaveis em sua teoria, o principal déles sendo o ter considerado o tipo de
homem da classe dos clientes que freqUentavam ordinariamente o seu
consultério como -~ 0 homem. (...)

Todavia, a integracdo da sociclogia na psiquiatria tem sido feita com
&xito. Para s6 falar em médicos, mencionem-se Karen Horney, que estudou
as raizes sdcio-cuiturais da personalidade neurdtica; Erich Froom, que
estudou a influéncia do “carater social” nos complexos sado-masoquistas;
Franz Alexander, que estudou os fatores irracionais da conduta humana; J.
L. Moreno, chefe de toda um escola (a Sociometria) criador da técnica
psiquidtrica do psicodrama; €, por fim, o recente grupo do qual € porta-voz a
revista Sociatry” (Guerreiro Ramos, 1950: 82).

Ao trazer a tematica da psicologia social e da psiquiatria aquele debate
sobre relagbes raciais do TEN, Guerreiro teve a oportunidade de expor
publicamente algumas analises que lhe interessavam teoricamente a época, para
além dos “muros” do DNC e do DASP. Essa era, pois, uma interagao
proporcionada por sua amizade com Abdias do Nascimento, que ja havia lhe
facultado o reencontro com seu ex-professor Arthur Ramos, por ocasiao dos

concursos Boneca de Pixe (janeiro € maio de 1948).
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A possibilidade ocasional em trabathar livremente com seus interesses
tedricos a época, e, ainda, ampliar sua esfera de contatos intelectuais - em um
periodo em que o teatro negro ampliava seu raio de alcance - foram duas razdes
para que Guerreiro visse com certa conveniéncia sua aproximagao com o TEN.

Tratava-se, em verdade, de uma conveniéncia mutua, visto que, para
Abdias, a presenga do socidlogo do DASP era um caso particular, em sua
obstinacdo em atrair novas aliangas para o teatro negro. Foi, entdo, uma
aproximagao mutua, que estimula Abdias do Nascimento a dizer que a integragdo
de Guerreiro ao TEN foi algo natural, derivada da cumplicidade que ambos
mantinham a época (Abdias do Nascimento, 2003). E desde essa colaboracao de
Guerreiro Ramos com o TEN, em 1948, que se tornara cada vez mais frequente e

determinante, que comega o proximo capitulo.
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Notas

3 Gerardo e Abdias se conheciam desde 1936, guando se conheceram no Rio de Janeiro
(Gerardo Mourdo, 2003). Quando conheceu Guerreiro no Rio, Abdias tinha uma vida bastante
atribulada, inclusive na sua incipiente luta anti-racista. Ex-miiitante filiado da Agao Integralista
Brasileira, participante da Legiao Negra e da Frente Negra Brasileira, instrutor do “Tiro de Guerra”,
universitario da Faculdade de Economia da Universidade do Brasil, € co-organizador do 1
Congresso Afro-Campineiro (1938), Abdias tinha passado quase um ano na cadeia, em 1938, por
distribuir panfletos supostamente contra o regime do Estado Novo. Informagdes bibliogréaficas
sobre Abdias do Nascimento: Police (2000) e Marcio Macedo (2003).

'* Segundo Gerardo de Mello Mourdo (2003), tratava-se, nas palavras de Guerreiro, de “arrancar
de dentro de mim este Rilke e estes coros de anjos, senao eu nao consigo sobreviver, trabalhar...” .

'* Carta de Guerreiro Ramos a Jodo Eurico Matta. in: Simpdsio Guerreiro Ramos, 1983, vol |, p.
102.

'® A informacéo de que Guerreiro teria renunciado por dificuldades financeiras a boisa de estudos
de sociologia oferecida pelo Departamento de Estado dos E.U.A., se encontra no artigo de Abdias
do Nascimento sobre Guerreiro Ramos no jornal Quilfombo. Ver: Nascimento. Cartaz: Guerreiro
Ramos (mai. 1950). tn: Quifombo, 2003, p. 96. A indicagédo dada por Arthur Ramos a Guerreiro se
encontra na Biblioteca Nacional do Ric de Janeiro. Manuscrito em que Temistocles Graga Aranha,
entéo chefe da Divisao de Cooperagao (ntelectual da Secretaria de Estado das Relagdes
Exteriores do Rio de Janeiro, agradece o recebimento da carta de Arthur Ramos (datada de
08/03/1944) na qual este “manitesta sua opinido acerca da capacidade do Senhor Alberto
Guerreirc Ramaos, seu ex-aluno, e atualmente candidato a uma boisa de estudos oferecida pelo
Govérno dos Estados Unidos da América”. Carta que Temistocles G. Aranha diz ter enviado ao
Adido Cultural & Embaixada dos E.U.A. no Brasil, Joseph Piazza. Ver: BIBLIOTECA NACIONAL
{Rio de Janeiro-RJ). Divisdo de Manuscritos (1-35,27,1090).

7 Sobre a criagio da Escola Livre de Sociologia e Poiitica ver, entre outros, Mariza Correa. Histéria
da antropologia no Brasil: 193-1960, 1987; Fernando Limongi. A Escola Livre de Sociologia e
Politica em Sao Paulo. In; MICELI, S., 1989; Sebastiao Vila Nova. Donald Pierson e a Escola de
Chicago na sociologia brasileira. 1998; Lucia Lippi. A sociolcgia do Guerreiro, 1995.

'® No prefacio a 1 edicao de “Teoria e pesquisa em Sociclogia®, Pierson procura deixar claro o
suposto carater objetivo, neutro e universal da ciéncia socioldgica, como ciéncia particular do
campo das ciéncias humanas:

“Assim, nosso corpo de conhecimentos, em Sociologia, se esta baseado, cada
vez mais, no conhecimento intimo dum mundo real e ndo suposto e — o que é mais
interessante — esta sendo constantemente submetido a provas, neste mundo real, de
maneira corajosamente realista, imparcial, despida de preconceito, “fria”, objetiva. Em
Saciologia a época dollero-lero”, como se poderia chama-la, esta chegando eridameme
a um térmo, apesar de, infelizmente, ainda existirem, em namero demasiadamente
grande, vestigios déste periodo, gravados no espirito ¢ nas palavras dos incautos.

Em segundo lugar, nao se deve supor, que estou apresentando, aqui, um tipo
peculiar de Sociclogia, ao qual se possa chamar de “nacional” ou que provenha de alguma
“Escola” Sociolégica particular. Em ciéncia — ao contrario do que se passa na Literatura e
na Ante — ndo ha “escolas”. Além disso, a ciéncia nunca é nagcional; & sempre universai”
(Pierson, 1975 [1945]: 4-5}.

'® Guerreiro Ramos. Pequena bibliografia do estudo do padréo de vida. Revista do Servigo Publico.
Rio de Janeiro: DASP, mai./jun. 1947.
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2 Segundo Abdias (1997: 227-228), a idéia de fundar um teatro negro no Brasil, veio-lhe quando
assistia a pega /mperador Jones, em 1941, no Teatro Municipal de Lima, Peru, em que um ator
branco (Ugo De Viere) pintava o rosto de negro para fazer o papel principal da peca de Eugene
O'Neilll. De Lima, Abdias foi para Buenos Aires, Argentina, onde contemplado com uma bolisa de
estudos de economia, se dedicou ao teatro e ao estudo da arte dramatica. (Macedo, 2003: 6§7). De
volta ao Brasil, em 1943, Abdias procurou ¢ apoio de Mario de Andrade, para a constru¢Zo do
teatro negro em Sao Paulo. Nao obtendo tal apoio, Abdias se dirigiu ao Rig, no final de 1943, onde
comegou a organizar o Teatro Experimental do Negro (Nascimento. Dyonisios, 1988: 108).

' Nesse ponto, os depoimentos a posteriori parecem nao encerrar revisdo, pois nao se trata de
ponto cruciat sobre a vida e/ou a trajetdria de Guerreiro Ramos.

22 Hamilton Nogueira (1897-1981) foi influente politico e escritor carioca. Discipulo de Jackson de
Figueiredo e integrante da A¢ao Catdlica, Hamilton Nogueira se eiegeu senador, em 1945, e
deputado federal, em 1958, tendo sido reeleito na magistratura seguinte. Amige de Abdias do
Nascimento e coiaborador da luta anti-racista na década de 1940, Hamilton Nogueira participou do
1 Congresso Nacional do Negro (1945), organizado pelo TEN. O discurso de Hamilton Nogueira a
que Abdias e Guerreiro se referem foi realizado na Assembléia Nacional Constituinte, em 19486,
baseado numa proposta surgida naquele Congresso. Neia, se defendia a adogao de uma medida
legal que punisse atos de discriminagéo racial no pais. (E. Nascimento, 2003: 258).

2 E interessante que o autor se refira a Nina Rodrigues — ao lado de Robert Park, E. B. Reuter,
Franklin Frazier, Herskovits, Ruth Benedict, Gilbertc Freyre e Arthur Ramos — como um dos
intelectuais que demonstrou a nulidade do racismo como teoria cientifica, visto que, como & sabido,
Nina Rodrigues fot um dos grandes nomes do “racismo cientifico” no Brasil na virada do século XIX
para o XX. Como se poderia interpretar esta referéncia feita por Guerreiro? Duas hipoteses séo
possiveis: a) Guerreiro ignorava a perspectiva racista do pensamento de Nina Rodrigues; b) ele
cita Nina Rodrigues positivamente por conveniéncia politica. No ultimo caso, a citagao positiva
acerca de Nina Rodrigues, como um intelectual que desconstruiu teoricamente ¢ racismo, seria
uma forma de Guerreiro defender sua importancia e atualidade cientifica, ao lado de intelectuais
consagrados da época. Entre eles, por exemplo, Arthur Ramos, seu ex-professor da Faculdade de
Filosofia, que em diversas ocasides defendeu a grandeza e a atualidade cientifica de Nina
Rodrigues nos estudos sobre relagbes étnicas e raciais, como uma forma de legitimar sua prépria
produgdo académica e da “Escola Nina Rodrigues”, em contraposicdo ac grupc académico
hegemdnico de Gilberto Freyre (Corréa, 1998).

A segunda hipotese é mais provavel. Como se verd em outras circunstancias, a
conveniéncia politica foi fator importante cada vez mais utilizado para que Guerreiro citasse ou nac
nomes de outros autores em seus trabalhos. A diferenca esta em que, se até 1953 (O processo de
sociologia no Brasif), tal conveniéncia politica faz com que o autor cite positivamente determinados
autores (e a nao citagdo de outros evita a critica direta), a partir de 1953, tais citagbes séo feitas
criticamente, marcando suas posigbes tedricas e politicas.

24 Em 1949, Guerreiro se refere ao estudo de Pierson:
“Seu estudo publicado em portugués com o titule de Brancos e Prefos na Bahia,

soube ser uma andlise Iicida e clara das relagées de raga naquele Estado, revelou-nos a
riqueza da metodologia socioldgica norte-americana” (Guerreiro Ramos. Apud MAIO,

M. C., 1997: 136).

2 Como observa Antonio S. Guimaraes {(1999: 76-77), o conceito de classe social conforme
utilizado por Pierson deve ser entendidoc como grupo aberte, de pertenga ilimitada, em
contraposi¢@o ao conceito de casta, grupo fechado, sem mobilidade social.

% Definigoes de D. Pierson (1975 [1945]: 326-28):
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“Folkways” — aquéles costumes considerados “seculares” pelos membros do grupoc;
sua transgressao acarreta apenas “sangoes satiricas”, sem a intensidade da repressao que
acompanha a violagao dos “mores”, dos quais se distinguem (...)

“mores” — aquéles costumes considerades, pelos membros do grupo, absolutamente
essenciais, inviolaveis, de carater sagrado, indiscutiveis, € que s30, assim, mantidos com
tenacidade; constituem o “cerne” da vida grupal, proporcionando as pessoas meio de viverem
juntas sem precisar continuamente refletir e tomar decisdes a respeito de seu
comportamento.”

¥ pelo que se pode averiguar da literatura existente scbre o movimento negro & época, néo existia
uma organizagao negra que levasse o nome de “Associagdo Afro-Brasiteira”, a qual se refere
Guerreiro Ramos. Dada a amizade que Guerreiro tinha com Abdias, a hipdtese & que ele estaria
se referindo ao Comité Democratico Afro-Brasileiro, organizagao criada por Abdias, Sebastido
Rodrigues Alves e Aguinaldo Camargo, em 1945, como brago palitico do TEN. Segundo Abdias
(1988: 117), o Comité tinha duplo objetivo: a) conseguir a anistia para os presos politicos e a
reinstaura¢do da democracia no pais, no que teve ¢ apoic da UNE; b) a luta politica do negro. O
Comité, entretanto, teve curta exisiéncia, fechando as portas em 1946. Segundo Abdias, a causa
desse fechamento foram as desavengas internas entre o grupo do TEN, liderado por Abdias, e os
militantes do PCB da diretoria da UNE, quantc ao rumo que o Comité deveria tomar como
organizagao politica negra. Os primeiros defendendo primordialmente a luta anti-racista; os
segundos, a luta de classes.

28 A visdo de Guerreiro, portanto, da luta do negro no Brasil tinha como contraponto as
organizagdes negras anti-racistas da época. E dificil estabelecer quais seriam essas organizagdes.
Todavia, uma informagéo deve ser destacada. No momento em que Guerreiro Ramos da seu
depoimento sobre o inicio de sua ligagdo com o TEN, ele cita explicitamente a 1 Convengéo
Nacional do Negro (1945-46) de uma perspectiva bastante critica:

“H4 cinco anos surgiu no Rio o TEN. Era mais um clube de diversdes (parecia a
principio) €, em seguida, apds algumas atividades, tais como a Convengao Nacional do
Negro, parecia que se tratava de mais um centro de cultura de recaiques, em que negros
“freudizados” se reuniam para carpir o destino da raga. Parecia” (Guerreiro Ramos. In:

Nascimento et al., 1950: 35).

Esta é uma pista fecunda. Nao se sabe se Guerreiro chegou a participar efetivamente de
tal Congresso, sua colocagao da a entender que ele poderia ter participado como ouvinte. Seja
como for, dadoe seu afastamento da luta politica negra, até 1948, anc do seu depoimento a Abdias,
¢ bastante provavel que o contraponto a que Guerreiro se baseia para criticar a uta politica negra
tradicional fosse reaimente a 1%, Convengao do Nacional Negro, mais especificamente, a secéo de
tal encontro que foi realizada no Rio de Janeirg, no inicio de 1946.

A 1 Convengao Nacional da Negro foi um evento organizado por Abdias do Nascimento,
Aguinaldo Camargo, Sebastidao Rodrigues Alves e Ruth de Souza, todos pertencentes ao TEN,
além de José Pompilio da Hora e Geraldo Campos de Cliveira. Nos documentos iniciais do evento,
ele foi caracterizado como um acontecimente politico de cunho popular, contando, entretanto, com
a participagéo de académicos e politicos que tinham interesse na questéo racial no Brasil
{(Nascimento. In: Dyonisios, 1988: 114). No final do encontro sua assembléia votou e langou ©
Manifesto & Nagdo Brasileira, que foi enviado acs partidos politicos do pais. O Manifesto
conclamava os negros a unidade e a luta em torno de seis reivindicagdes concretas (E.
Nascimento, 2003; 256-257):

1) Que se torne explicita na Constituigdo de nosso pals a referéncia a origem étnica do povo
brasileiro, constituido das trés ragas fundamentais: a indigena, a negra e a branca

2) Que se tome matéria de lei, na forma de crime que lesa & patria, 0 preconceito de cér e raca;

3) Que se torne matéria de lei penal o crime praticado nas bases do preceite acima, tanto nas
empresas de carater particular como nas sociedades civis e nas instituigbes de ordem publica
e particular.
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4} Enquanto nao for tornado gratuito 0 ensino em todos 0s graus, sejam admitidos brasileiros
negros, como pensionistas do Estado, em todos os estabelecimentos particulares e oficiais
de ensino secunddric e superior, inclusive nos estabelecimentos militares.

5} Isen¢ao de impostos e taxas, tanto federais como estaduais e municipais, a todos os
brasiieiros que desejarem estabelecer-se com qualquer ramo comercial, industrial & agricola,
com o capital ndo superior a Cr$ 20.000,00.

6) Considerar como problema urgente a adogao de medidas governamentais visando &
elevacgao do nivel econdmico, cultural e social dos brasileiros” (Nascimento, 1982 [1968]:

59-61).

Foi a partir deste manifesto, que o senador Hamilton Nogueira fez seu discurso na Assembléia
Nacional Constituinte, propondo medidas legais contra a discriminacao raciat no pais, em 1946.
Discurso que serviu de ensejo para a entrevista de Abdias com Guerreiro Ramos a que se referiu
nesta dissertacdo. Votada como projeto de lei, a medida foi rejeitada peta Constituinte, com a
alegagao central de que faltariam exemplos concretos que comprovassem sua necessidade. (E.
Nascimento, 2003: 258).

Conforme exposto neste manifesto, os pontos 2 e 3, aparentemente, representam, na
perspectiva de Guerreiro a época, © tipo de luta politica negra equivocada, pois esta seria
interessada, primordialmente, na luta anti-racista.

2 No final de cada artigo publicado na Revista do Servigo Publico o autor indica na secéo
“Publicagbes Recebidas”, todas as revistas nacicnais e internacionais que lhe eram enviadas como
chefe da se¢do de critica da referida revista. Tomando-se como exemplo a se¢ac Publicagdes
Recebidas escrita em continuagao ao artigo de Guerreiro Ramos sobre Francisco Ayala, em 1948,
vé-se que o autor agradece o recebimento de 78 revistas enviadas. Ver: Guerreiro Ramos.
Francisco Ayala: tratado de sociologia. Revista do Servigo Publico. Rio de Janeiro: DASP, mar./abr,
1948.

* Artigos sobre estes autores, respectivamente: Guerreiro Ramos. A divis&o do trabalho social.
Revista do Servico Publico. Rio de janeiro: DASP, out./nov., 1946, pp. 161-68.; Guerreiro Ramos. A
sociologia de Max Weber: sua importancia para a teoria da administragdo. Revista do Servigo
Fublico. Ric de Janeiro: DASP, ago./set., 1946, pp. 129-39; Guerreiro Ramos. Karl Mannheim
{1893-1947). Revista do Servico Fublico. Rio de Janeiro: DASP, set./out., 1847, pp. 166-67;
Guerreiro Ramos. Notas sobre a planificagao social. Aevista do Servigo Publico. Rio de Janeiro:
DASP, dez., 1946, pp.163-66.

& Segundo L. A. Soares (1995: 35), a perspectiva interdisciplinar da ciéncia pode ser observada
nos ensaios de Guerreiro no periodo do DNC, a partir de sua preocupagao em compreender a
puericultura como uma “tecnologia social” que utilizaria conceitos, nogdes e principios
interdiscipiinares, para analisar a importancia do estudo dos fenémenos sociais na abordagem
meédica dos problemas sociais.

% Destacando o trabalho “O medo a liberdade”, Guerreiro fala sobre alguns conceitos centrais de
E. Fromm no artigo Sociologia da liberdade {1947):

“A idéia de liberdade & também uma elaboragao do processo histdrico. A liberdade
tem uma histéria e uma sociologia. A consciéncia do homem de ser uma entidade separada
do mundo circundante nao é coetanea das fases inicias da sociedade. A principio, esta
consciéncia € muito obscura e os lagos que ligam o homem ao exterior mergulham de tal
modo no seu psiguismo que impedem a emergéncia da consciéncia de sua individualidade.
{...) No exame da liberdade como uma condigédo humana na sociedade, Erich Fromm
emprega duas expressdes inglesas que tem fundamental importdncia para a compreenséo do
seu ensaio, O autor emprega as palavras freedom from para indicar a libertagao dos lagos
primarios. E o caso, por exemplo, quando o homem se liberta da autoridade da Igreja ou da
condigao de servo, pela substituigdo do critéric de sangue pelo critério do dinheiro na selegédo
social. Mais esta acepgao & diversa da que implica a expressao freedom to que indica a
liberdade efetiva do homem para realizar a sua especificidade. (...}
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A individuagao é um processo de insulamento do ser humano, processo doloroso
que coloca o individuo em face de um mundo estranho e adverso que éle tem de conguistar.

Neste processo, 0 homem adquire, de fato, mais liberdade para realizar as suas
virtualidades, porém perde irrevogavelmente a seguranga que possuia, quando absorvido na
consciéncia coletiva” (Guerreiro Ramos, 1947: 1-3. Negrito original}.

$o problema da liberdade foi questao central no pensamento social europeu do pés-guerra.
Testemunhas da ascensao do nazi-fascismo e da 2 Guerra Mundial, diversos intelectuais da
época se empenharam em estudar as diversas origens, causas e conseqiéncias da barbarie social
e politica do totalitarismo nazi-fascista das décadas de 1930-40.

O livro do psicologo e pensador alemao E. Fromm “O medo a liberdade” é representativo
deste periodo. Publicado pela primeira vez em 1941, tal livro deu uma contribuigao importante a
psicologia social, propondo uma analise sécio-cultural dos fundamentos da inseguranga do homem
no mundo moderno. Segundo Fromm, o homem moderno, emancipado dos grilhdes das
sociedades tradicionais (“pré-individualistas”), ndo teria alcancado ainda a realizagao plena de sua
liberdade positiva, enquanto potencializagao da originalidade e criatividade do eu individual. Por
isto, para Fromm, a transitoriedade dessa situagao histérica e cultural, em que homem liberta-se
dos lagos da sociedade tradicional sem realizar-se na sociedade moderna, é que explicaria o
estado de angustia e impoténcia individual, que levariam o homem moderno a sucumbir as
tentacdes de renunciar a sua liberdade, em prol de um estado e uma sociedade totalitaria.

A premissa de Fromm era sua crenca de que s6 mudandec os homens poder-se-ia mudar a
realidade social. Em suas palavras: “A entidade basica do processo social é o individuo, com seus
desejos e receios, suas paixfes e sua razdo, suas inclinagdes para o bem ou para o mal, Para
perceber a dindmica do processo social, cumpre-nos compreender a dos processos psicologicos
que atuam no intimo do individuo, tal como para entender a éste € mister aprecia-fo a luz da cultura
que o moida’ (Fromm, 1962 {1941}]: 9).

* Em seu Curso de sociologia, publicado pelo DASP, Guerreiro define o processo social genérico
do seguinte modo:

P=8SxExCnx{l'xE"}

Onde P = processo social; S = personalidade {individuo [!] + pessoa [E]); Cn = ambiente
natural; I' = interagao das personalidades {ambiente socio-cultural) {Guerreiro Ramos, 1948: 7.
Segao V).

% No final de sua vida, em 1981, Guerreiro disse que “Abdias, Gerardo de Melo Mourdo e Efrain
Toméds Bo sao os maiores amigos que eu tive; nos nunca deixamos de ser amigos” (Oliveira, 1995:
172).

% Sobre a repercussao do TEN na imprensa da época ver Dyonisios, p. 161-228. Para uma andlise
mais abrangente das diversas esferas de atuagio do TEN, ver o 6°. capitulo do livro da psicéloga e
socidloga Elisa Larkin Nascimento {2003).

% N3o tratar-se-a, nesta dissertacéo, sobre o trabalho cénico do TEN. Para uma andlise deste, ver:
Martins (1995); Edwards (1975); Nascimento (1959;1961;1978;1997}; Elisa Nascimento (2003:
324-346); Muller (Dyonisios: 1988); Tavares (Dyonisios: 1988)

% Obra classica sobre da literatura socioidgica para o estudo do comportamento e assimilagéo dos
imigrantes.

% A palestra foi publicada no primeiro nimero do jormal Quilombo: vida, problemas e aspiragées do
negro, orgao de imprensa do TEN dirigido por Abdias do Nascimento, sob titulo “Contatos raciais
no Brasil’ (09 de dezembro de 1948). Ver: Nascimento. Quifombo, 2003 [1948): 26).

“®Em sua abordagem da psicologia e da psiquiatria, na coletanea Sociologia do orgamento familiar
(1950), Guerreiro deu especial énfase a pretensa ligagao entre condigéo de classe e situacdo
psicologica. Para o autor, existiria uma situacéo psicoldgica distinta para cada umas das trés
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classes sociais seguintes: a) alta: sentimento de orgulho de classe, conduta dominada por
convengdes sociais rigorosas, conhecimento aprioristico, racionalismo, espirito reacionario e
conservador, etc.; b)média: copiaria o sistema de vida da classe alta, emprestaria grande
importancia & cultura e a educagao, conformista, tendéncia para salvar as aparéncias, etc;
¢linferior: estilo e conduta social rudes, extremamente religiosa, sustentadora da ordem social,
carente de desenvolvimento da capacidade moral, etc {Guerreiro Ramos, 1950: 71-73).
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CAPITULO 2: A integracio ao TEN

2.1 O pacto da democracia racial

A colaboragdo de Guerreiro Ramos com o TEN ganha maior intensidade no
segundo semestre de 1948, quando ele se dispds a organizar a 1. Conferéncia
Nacional do Negro, em companhia do etnélogo Edison Carneiro, do militante
Sebastido Rodrigues Alves e do escritor Raimundo Souza Dantas (Quilombo,
2003 [1948]: 21).

A 1% Conferéncia Nacional do Negro, segundo nota do Quilombo (ndo
assinada), seria uma “reunido despida de qualquer tendéncia politico-partidéria,
preocupando-se os organizadores da Conferéncia exclusivamente com o estudo
dos problemas de aniropologia e sociologia do negro”. Tratar-se-ia, portanto, de
um evento de carater académico-cientifico, para o qual seriam convidados
intelectuais e politicos de renome como Gilberto Freyre, Arthur Ramos, Hamilton
Nogueira, Alceu Amoroso Lima, Paul Shaw, Villa Lobos, Joaquim Ribeiro e outros.

Como tal, a 1" Conferéncia seria um acontecimento necessario para a
elevagao cultural e social dos negros, visto que “um dos fatores que mais ocorre
para o estado de atraso em que se enconiram 0s pretos, é o desconhecimento
que éles tém de si proprios, daquilo que representam na formagdo da civilizagdo
brasileira” (Quilombo, 2003 [1948]: 21). Ainda na mesma nota, noticia-se que tal
Conferéncia seria um evento preparatério para “um futuro Congresso dos Negros,
de feitio nacional’. (Quilombo, 2003 [1948]: 21}, uma informagéo que mostra o
interesse politico dos organizadores (ou parcela deles) em utiliza-la como
elemento de organizagdo da luta negra.

A realizacdo de um evento com tal amplitude académica era ainda, sem
duvida, uma idéia histribnica para o movimento negro a época. Mesmo nos
tempos aureos da Frente Negra Brasileira, entre 1932 e 1937, seus lideres néo
haviam proposto a realizagdo de evento politico e/ou académico de tamanha

envergadura, mantendo seus contatos no campo politico e intelectuais restritos ao
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plano informai (Barbosa, 1998). Entretanto, apesar de sua grandiosidade, o fato é
que a idéia de organizar uma Conferéncia do negro com a amplitude proposta ndo
saia do vazio. Patrocinada pelo TEN, a Conferéncia de 1949 foi idealizada como o
ponto cuiminante da politica de aliangas, levada a cabo por Abdias e pelos lideres
do teatro negro durante a década de 1940.

Desde a fundagdo do TEN, em 1944, Abdias buscou legitimar seu trabalho
politico e cultural construindo um arco de aliangas politicas e intelectuais mais
amplas e comprometidas do que aquelas existentes no tempo da Frente Negra. A
proposito, essa foi, por exemplo, uma tatica preconizada na Convenc¢ao Nacional
do Negro {(1845/46), que contou com a participagao do politico Hamilton Nogueira
e do antropélogo baiano Thales de Azevedo, tendo seu Manifesto Final enviado a
todos os partidos politicos brasileiros da época (E. Nascimento, 2003: 255-58).
Concomitantemente, em sua coluna no Didrio Trabalhista, Abdias procurava aliar
as entrevistas de militantes e artistas negros, como o poeta Solano Trindade, o
jovem literato Ironides Rodrigues, a atriz Ruth de Souza e outros, com
personalidades “brancas” como o poeta Camargo Guarnieri, o antropdlogo Arthur
Ramos, o economista Rédmulo Almeida, o folclorista Gentil Punget e outros
(Macedo, 2003). Tratava-se de uma tatica possivel pelo rede de relacionamentos
pessoais e politicos de Abdias, muitos do quais ele havia conhecido em sua
militdncia integralista na década de 1930, como Rdémuio Almeida, San Thiago
Dantas, Gerardo Mourdo e outros (Nascimento, 1976: 30).

Sendo, pois, a culminagdo daquela pratica do movimento negro orientado
por Abdias e o TEN, o ideal de construir uma politica negra mais ampla foi
adotado - conscientemente ou ndo - pelos organizadores do evento. No caso
particutar de Guerreiro, essa apropriagao era, sem duvida, consciente, dada suas
refacbes de amizade com Abdias e a referéncia elogiosa a sua militancia, no
depoimento de 1946.

Essa participagao de Guerreiro Ramos na construcdo da referida
Conferencia, considerando-se seu feitio e objetivos, leva a crer que o socidlogo,
em fins de 1948, estava agindo para se tornar um colaborador mais proximo de

Abdias e de sua luta politica a época.
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Desse interesse crescente de Guerreiro Ramos em participar do TEN,
surgiu, em janeiro de 1949, a idéia do Instituto Nacional do Negro (INN), para o
qual o sociélogo do DASP foi indicado como primeiro diretor. Era um
departamento do teatro negro que, nas palavras de Abdias, se “encarregaria de
execular estudos e pesquisas de tudo que se relacionasse com o negro, quer sob
o ponto de vista cultural, socioldgico, historico, biologico, antropolégico, lingdistico
ou refigioso’ (Nascimento et al., 1950: 29).

A ligagdo institucional de Guerreiro ac TEN contribui para a crenca de parte
da liderangca do teatro negro, de que sua participagdo era mais que uma
colaboragao ocasional: era sua integragdo a militdncia negra. Foi, sem duvida
uma percepgao derivada, tambéem, da mesticidade indisfargavel de Guerreiro e
sua amizade com Abdias do Nascimento.

Essa percepcao dos militantes do TEN sobre Guerreiro fica evidente
quando Abdias comenta o episodio de sua inser¢cac ao teatro negro, em 1950.
Nesse depoimento, o lider do TEN se refere a sua disposig&o em incorporar como
Diretor do instituto Nacional do Negro, “o mulato” Guerreiro Ramos. Um intelectual
disposto a “confundir-se condsco’ para “frazer a cultura para o meio da rua, para

0s morros’”.

“O Instituto Naciocnal do Negro que hoje inauguramos esta pois
destinado a encher na vida do negro um lugar preponderante para sua
valorizagdo e resgate cuiturai mais ampio do que a pura atividade teatral.
Naturalmente nao pretendemos impér acs nossos irmaos uma forma de
cultura, uma maneira de comportamento € menos ainda uma moral de
conduta. Como membros dessa mesma comunidade, participando de suas
mais sutis nuances de sensibitidade, com a maior preocupag¢ao de averiguar,
pesquisar e revelar suas manifestacdes em tddas as ordens de sua vida,
nos propomos modestamente saber e conhecer sua forma particular de
encarar a vida da cultura e as relagdes sociais. Repetimos nossa intengao de
ndo impor um padrédoc de arte nem de saber, sind0 que averiguaremos
humildemente em nds mesmos € em todos aqueles que se acercarem do
Instituto, os meios de elevar 0 negro para o seu aproveitamento verdadeiro e
legitimo da vida na sociedade.

Para a concretizacdo da idéia désse Instituto esbarramos com a
mesma dificuldade dos primeiros dias: uma pessoa capaz, para dirigi-lo. Um
intelectual que aliando saber e cultura, fésse capaz de confundir-se condsco,
trazer a cultura para 0 meio da rua, para ©s morres, para os pordes
miseraveis onde sofre a vida a grande multidac escura. A quem entregar a
enorme responsabilidade dessa tarefa de ciéncia e humanidade?
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O professor Alberto Guerreiro Ramos, amigo pessoal da primeira
hora, foi, talvez, um daqueles céticos a que ja nos referimos. {...)
Ocupando um ligar eminente na sociologia brasiieira, ésse mulato

(Guerreiro) que a principio se mostrara arredio a uma colaboragdo com o

Teatro Experimental do Negro, talvez em virtude de maturagéo cientifica e de

uma maior intimidade com a vida mesma, numa nova investida apoés cinco

anos, accedeu em assumir a dire¢cao do novo 6rgao. O negro precisa e quer

existir. Cumpre agora ao Prof. Guerreiro Ramos transformar o Instituto

Nacional do Negro, que neste momento passamos a sua direcdo, numa

alavanca désse anseio impostergéavel” (Nascimento et al., 1950: 32).

Para a lideranca do TEN, portanto, o INN era um projeto ambicioso. Tratar-
se-ia de um departamento que visava “um intelectual que aliando saber e cultura,
fésse capaz de confundir-se condsco, trazer a cultura para 0 meio da rua, para os
morros, para os poroées miserdveis onde sofre a vida a grande multiddo escura’.
Em outras palavras, um intelectual militante do TEN. Tal visdo, entretanto, parecia
estar em desacordo com os interesses de Guerreiro Ramos para o INN,
aparentemente, voltados para a oportunidade de ampliar sua esfera de contatos
intelectuais e desenvolver sua formagado intelectual. Eram interesses que
aparentemente nao revelavam sua disposi¢ao em se tornar militante do teatro
negro; quanto mais, um intelectual pronto para entrar nos “poroes miserdveis onde
sofre a vida a grande multidao escurd’.

Assim, parecia existir uma divergéncia em torno dos interesses envolvidos
na concretizagdo do INN, que pode, inclusive, ter prejudicado temporariamente o
funcionamento do Instituto, pois, criado em janeiro de 1949, o INN sé seria
efetivamente instalado em janeiro de 1950.

A posicdo de Guerreiro em relagdo ac INN é reforgada em maio de 1949,
em nota do Quilombo (nao assinada). Nesta, notifica-se a futura instalagao do
instituto, com a abertura do “Seminario de Grupoterapia”, atividade que teria uma
orientacdo de “base técnica psicanalitica’, que “pretende formar uma turma de
técnicos habeis para organizar grupos lendo em vista a eliminagao das
dificuldades emocionais que impedem a plena realizagdo da personalidade da
gente de cor’. (Quifombo, 2003 [1949]: 45). Para tanto, o seminario abrigaria um
curso cujo programa inicial seria formado, segundo a nota, por pontos como os

sequintes: a) o individuo e os mecanismos de socializagao (Amold Gesell); b) a
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imitacao, sugestao e aprendizagem (Mead, E. Fromm, J. Dollard, Miller R. Bain);
c) a nogao de papel social (F. Znaniecki, R. Linton); d) a grupoterapia (Freud, J.
Bierer, J. Moreno, D. Blair, Klapman); e} a microsociologia (G. Gurvitch); f) o
psicodrama e o sociodrama (Moreno e sua escola), etc. Essa era uma tematica
que enfocando a psicologia social e a psiquiatria, estava muito préxima dos
interesses tedricos que Guerreiro mantinha entre 1948-50. \

Paralelamente & montagem do Semindrio de Grupoterapia, Guerreiro co-
organizou, entre o final de 1948 e o inicio de 1949, a 1%. Conferéncia Nacional do
Negro, ao lado de Edison Carneiro e Abdias do Nascimento.

Articulada durante este periodo, a 1% Conferéncia do Negro foi inaugurada
no dfa 09 Maio de 1949. Dentre os intelectuais e politicos de renome cogitados
anteriormente, estiveram presentes o antropdlogo Arthur Ramos (entdo chefe da
divisdo de pesquisa da UNESCQO) e o diplomata Paul Shaw, representante da
ONU no Brasil. Contrapondo-se a essa relativa auséncia de personalidades de
renome, a Conferéncia contou com quantidade consideravel de militantes negros.
Desde integrantes do TEN, como Ironides Rodrigues, Ruth de Souza, Rodrigues
Alves, Guiomar Ferreira de Matos, Maria Nascimento, Haroldo Costa e outros, até
militantes de entidades negras e de classe de varias regides do pais, como a
Unido dos Homens de Cor, a Federagéo dos Morros, Grémio Cruz e Souza (Juiz
de Fora), Floresta Aurora, Turma Alvi-Verde (Juiz de Fora), etc.

Foi uma presenga popular que parece ter mudado, de fato, o carater

académico anteriormente previsto, como prenuncia a seguinte nota do Quilombo:-

“A Conferéncia Nacional do Negro, realizando uma extensa consulta
aos estudiosos do problema do negro no Brasil, marcara uma nova éra (sic)
no movimento geral do povo de cér. Sem qualguer intengdo agressiva, a
Conferéncia vai fazer o levantamento das aspiragbes do negro por meio de
investigagdes procedidas no Distrito Federal e nos Estados, ouvindo nao
somente 0s estudiosos, mas principalmente os lideres e associagbes de
gente de ¢or e o proprio povo. Esta ainda afastada, a presente Conferéncia,
de qualquer ligagdo com ideologia ou partidos politicos” (Quifombo, 2003

[1949]: 27).

Tratava-se, portanto, de uma mudanca de rumos da Conferéncia Nacional
do Negro. Se, em dezembro de 1948, ela era tida como evento académico e
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politico de alto escaldo, no més de sua realizagéo era vista como evento politico
popular. Aparentemente, um redirecionamento derivado da relativa auséncia de
politicos e académicos de renome dispostos a participar do certame.

Essa nova caracteristica da Conferéncia parece ter tido conseqiéncias
imediatas na realizagdo do evento. No artigo "Uma experiéncia de Grupoterapia’,
publicado no Quilombo, Guerreiro da noticia do ambiente polémico em que
transcorreu a Conferéncia. Segundo o autor, uma situagéo que estaria de acordo

com a atuacao psico-sociologica do TEN:

“Todas as assembléias da Conferéncia nada mais foram que
experiéncias grupoterapicas. E, para confirma-lo, seja-me permitido assinalar
alguma situacdes que ali ocorreram. {...) um orador afirma que a finalidade
da Conferéncia deveria ser protestar contra © preconceito de cor e pergunta
a4 mesa se esta nao entende assim. Responde um membro da mesa que
nao: que a Conferéncia tinha um sentido positivo e considerava secundaria a
questdo do preconceito de cér. Forma-se na assembléia um ambiente de
estupetacéo e de choques potenciais. (...} Dois ou trés oradores levantam-se
para acusar 0 mulato (provavelmente, o proprio Guerreiro} € o negro de
classe superior (provavelmente, Abdias) como adversarios e até inimigos dos
negros de classe inferior. Travam-se varios debates e, por fim, a assembléia,
compreende ser este um fendmeno natural, de iuta de classes e nao uma
questao racial.

E necessario observar gue estas e tantas e outras discusstes foram
sofridas pelos pardicipantes da Conferéncia, sempre prodigos em

depoimentos pessoais.
Sem duvida, os que participaram da Conferéncia Nacional do Negro

sairam dela melhores do que nela entraram” (Guerreiro Ramos. Quifombo,
2003 [1949]: 53. Negrito original).

Nesta passagem, € interessante a colocagao de Guerreiro acerca de uma
suposta convergéncia de principios e visdo politica entre ele e Abdias do
Nascimento, que Guerreiro atribui ao fato deles estarem em um nivel de classe
superior aos seus adversarios. Sem entrar no mérito de sua argumentagao, ha de
se destacar a provavel veracidade de seu testemunho em duas colocagbes: a) em
relacdo A disputa interna entre as liderangas negras durante o evento; b} sobre a
convergéncia politica entre ele e Abdias.

Um aspecto central dessa convergéncia, conforme enunciado pelo proprio
Guerreiro Ramos, foi & compreensao de que, para os organizadores do evento, o

preconceito racial era um aspecto secundario da Conferéncia, visto que ela teria
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uma caracteristica eminentemente “positiva”. E interessante observar que esta
colocagé@o remete a critica de Guerreiro ao movimento negro em 1946, quando,
dialogando com Abdias, falou da suposta inutilidade dos congressos negros no
combate ao racismo, considerando que estes desviariam o foco as questdes
principais para a resolucdo do “problema do negro” no Brasil, qual seja, sua
elevacgdo cultural (educacional-livresca) e socio-econdmica. Ou seja, seria uma
confusao de fins com os meios. A partir do relato acima e em se tratando de um
dos organizadores do evento, é crivel que essa posicdo de Guerreiro tenha sido
compartithada pelos demais membros do comité organizador: Edison Carneiro e
Abdias.

Um exemplo bastante citado dessa visao politica de Abdias & época, é o
seu discurso de abertura da Conferéncia, intitulado “O espirito e a fisionomia do
Teatro Experimental do Negro®’. Em g}e(;fala, Abdias proclama que a mentalidade
da populag@o de cor no Brasil seria pré-logica e/ou pré-letrada, motivo pelo qual o
TEN utilizaria técnicas psico-sociais aptas a adequar sua vivéncia ingénua aos
estilos comportamentais das classes médias e superiores. Afirma, ademais, que
muitas associagdes negras passadas, apesar de bem intencionadas, confundiram

os fins com meios em sua tatica de luta. Diz Abdias:

“Reconhecémos no inicio de nosso empreendimento a necessidade
de apelar para uma tdtica sociolégica ou seja para um tipo de aclo nao
idealista e tAopouco {sic) ideoldgica, mas sensivel e ajustada a configuragdo
psico-social, cuja transformagao alvejamos. Com efeito, se estudarmos a
vida das associagdes de cOr neste pais, colheremos a ligao de que a maioria
delas tém fracassado precisamente por carecerem daquilo que poderemos
chamar de atitude sociolégica. Ora nasciam da revolta e organizavam-se
somente para lutar — de modo direto e indireto — contra a injustica e a
discriminagdo de cor, agravando assim, o grande problema de uma grande
parte da populagao; ora inspiravam-se em intuitos politicos - algumas vezes
legitimos e a maioria das vezes inconfessaveis - , neste caso, serviam quase
sempre a interésses pessoais. (...)

Ha, portanto, em todo movimento social, a ordem dos meios € a
ordem dos fins, ambas inter-relacionadas. i

O Teatro Experimental do Negro pertence a ordem dos meios. Ele é
um campo de polarizagdo psicoldgica, onde se estd formando o nicleo de
um movimento social de vastas proporgdes. A massa dos homens de cér, de
nivel cultural e educacional normalmente baixo, jamais se organizou por
efeito de programas abstratos. (...) O que devemos desta verificagdo é que
sé poderemos reunir em massa o povo de cér mediante a manipulagdo das
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sobrevivéncias paideumaticas subsistentes na sociedade brasileira e que se
prendem as matrizes culturais africanas.

A mentalidade de nossa populagdo de cor é ainda pré-letrada e pré-
logica. (..} Nao € com elocubragdes de gabinete que atingiremos e
organizaremos esta massa, mas captando e sublimando a sua profunda
vivéncia ingénua, o que exige a alianga de uma certa intuigdo morfologica
com o senso sociologico. Com estas palavras desejo assinalar gue o Teatro
Experimental do Negro ndo €, nem uma sociedade politica, nem
simplesmente uma associagao artistica, mas um experimento psico-
sociologico, tendo em vista adextrar (sic) gradativamente a gente negra nos
estilos de comportamento da classe média e superior da sociedade
brasiteira. (..}

Com efeito, a populagdo de cdr, em virtude do seu baixo nivel
cultural, ndo tem a preparagdo necessaria para definir os seus proprios
problemas. Precisamos ouvir os estudiosos, consultar os entendidos, ouvir
os proprios negros” (Nascimento. Quilombo, 2003 [1249]: 45).

A antropologa Maria Angélica Maués (1988) analisou esta passagem como
exemplo da visdo das elites negras & época, que aliaria a luta contra o despreparo
educacional e cultural do negro - cujas causas seriam seu abandono social - a sua
suposta deficiéncia de mentalidade, ligada a preservagéo cultural de suas marcas
raciais africanas. Essa era uma visdo que, segundo Maués, seria derivada de uma
tradugao livre das teses sobre 0 pensamento primitivo de antropdlogos como Tylor
e Frazier e do filésofo Lévy-Bruhl.

Os trabalhos recentes de Maria Campos (2003} e Marcio Macedo (2003)
reforgam, por sua vez, a hipotese de que a utilizacdo de Abdias das teses do
pensamento primitivo teria sido mediada pela sua leitura do antropdlogo Arthur
Ramos, autor de diversos livros e artigos sobre o negro brasileiro e americano,
como O negro brasileiro (1933), Aculturagdo negra no Brasil (1942), etc, em que o
antropélogo baiano abordou o negro a partir de uma original combinagdo de
psicologia social e antropologia cultural.

Entretanto, ao destacar a ligacdo entre o pensamento de Abdias e as
teorias do pensamento primitivo (em particular, Lévy-Bruhl), Maués ndo evidencia
que, nestas teorias, a primitividade nao possuiria uma detemminagao racial, mas
étnico-cultural {inclusive em Lévy-Bruht). Ou seja, produzida por determinada etnia
(ou raga) o pensamento primitivo condicionaria o atraso mental de seus membros,

mas ndo seria uma caracteristica racial inata (Pace, 1983: 229-54). Essa é uma
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diterenca sutil, mas fundamental, pois introduzia, em principio, a possibilidade de
membros de um grupo étnico “culturalmente inferior” superarem sua condicao
primitiva original, pré-letrada e/ou pré-logica.

Essa possibilidade de superagao €, pois, essencial para legitimar o discurso
de lideres negros da década de 1940, em defesa de uma elite negra. Tal elite
seria a responsavel por criar as condigdes politicas que possibilitariam a
superagao do atraso da populagao negra, que o alijaria de sua integragao total e
irrestrita & moderna "sociedade brasileira”. Nesse sentido, a elite negra era
sindnimo de uma intelligentsia negra.

Apoiando essa perspectiva, Guerreiro Ramos se refere a esse discurso de
Abdias como uma “condensacéo de sabedoria” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento
et al., 1950: 23). Nao ha ironia nisto. Ele préprio defendeu, em sua entrevista com
Abdias, em 1946, a suposta necessidade de separar o negro de sua cultura

1“2, Ademais,

étnica, como forma de alavancar seu progresso material e cultura
assim como Abdias, argumentou sobre o0 suposto erro tatico das associagoes
negras anteriores, primordialmente interessadas no combate a discriminacao
racial, e ndo a elevagao socio-econdmica e cultural do negro.

O fato é que, tanto para Abdias como para Guerreiro, em 1949, a
superacéo da “cultura negra” ou “afro-brasileira”, era tida como uma necessidade
premente para a elevacéo e integragdo do negro a moderna sociedade brasileira.

Como observa o socidlogo Antonio S. Guimaraes (2002: 166), essa visao
politca de Abdias e Guerreiro (e outros lideres negros), eivada de
conservadorismo para os olhos de hoje, se explica, em parte, devido ao consenso
hegemonico em torno da democracia racial a época, uma ideologia que se
coadunava com os interesses sociais e politicos advindos da redemocratizagao
pos-Estado Novo. Nesse sentido, como explica Antonio S. Guimaraes ha de se
ater, & importancia do aspecto tatico das liderangas negras, em especial, do TEN,
em utilizar o consenso da democracia racial como uma forma de inclusao social do
negro. Tratava-se, pois, de uma politica pela qual aquelas liderangas pretendiam
estabelecer a redengao do povo negro, sem obstar o projeto nacionalista de uma

nacdo mestiga (Guimaraes, 2003b: 12).
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Esta colocacao de Antonio S. Guimardes deve ser compreendida em sua
andlise da democracia racial como pacto, ideal e mito. Guimaraes observa que,
durante as décadas de 1940-60, existiu uma polarizagao em torno do termo
“democracia racial” no Brasil. Inicialmente utilizado por Arthur Ramos, em 1941,
como traducéo livre das idéias sobre uma “democracia étnica” e/ou “democracia
social” de G. Freyre, a expressao “democracia racial” se disseminou rapidamente
com sentidos heterogéneos na academia e na militancia anti-racista das décadas
de 1940-60.

Na academia, Florestan Fernandes e Roger Bastide (1953} foram os
primeiros a utilizar o termo como sindnimo de padrao ideal de comportamento, um
sentido diferente daguele preconizado, por exemplo, por C. Wagley (1952), que
atribuia ao termo “democracia racial” uma realidade efetiva. Ao interpretarem a
“democracia racial” nesta perspectiva, Florestan e Bastide retomavam uma pratica
politica dos militantes negros da década de 1940-50, para os quais, o termo
“democracia racial” significava um ideal a ser conquistado. Tratava-se de uma
ideal que, além de justificar seus objetivos de desmascaramento da discriminagao
racial e “descomplexificagdo” da massa negra, seria o fundamento ideolégico da
alianga politica que Guimardes (2002: 166 e seguintes) definiu como “pacto da
democracia racial” o compromisso politico que vigiu entre 1945 e 1964, para
incluir os negros entre elementos fundadores da nagéo, seja como movimento
organizado, seja simbolicamente®.

Segundo Lucia Lippi (2004), tal integragdo poderia ser, inclusive,
comprovada historicamente, na mobilidade social alcangada por negros e
mesticos no aparelho de Estado, no sindicalismo, nas forcas armadas,
especiaimente Exército, no Banco do Brasil, na Petrobréas, etc, durante as décadas
de 1930-50.

Naguele momento, o principal veiculo propulsor desse ideal integrativo foi o
jornal Quifombo do TEN. Na apresentagao a nova edigéo do Quifombo, Guimaraes
(2003b: 11-12) observou que o alcance informatico e politico deste jornal superou
os limites tradicionais da imprensa negra, tais como apontados por Roger Bastide

(1983). Isso porque, além de servir como fonte de reconhecimento para a classe
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média negra e de reveréncia aos grandes nomes da raga (Luis Gama, os
Rebougas, José do Patrocinio e outros), o Quifombo inaugurou uma real inser¢éo
da intelligentsia negra na vida nacional. Negra, ndo apenas na cor, mas,
sobretudo, na identidade, na medida em que permitiu que essa intelligentsia
invertesse os ideais,” entdo dominantes, da doutrina da “democracia racial” em
bandeira de luta anti-racista negra®.

Partindo-se dessa andlise de Guimardes, pode-se, entdo, entender a
insisténcia de Abdias, na década de 1940, para ampliar as aliangas politicas que
legitimavam o teatro negro. Nesse contexto, a participagdo e a colaboragéo dos
grandes intelectuais - sobretudo Gilberto Freyre e Arthur Ramos - no TEN, era de
fundamental importancia para trazer respaldo teérico e social para a luta negra,
em particular, no que se refere ao ideal da “democracia racial” brasiieira®®.
Diversas passagens do Quilombo confirmam tal percepgdo, por exemplo, no
primeiro naumero do jornal, Abdias se refere a G. Freyre e A. Ramos em

contraposicao aos "ideres do branqueamento” nos seguintes termos:

“A cultura com intuicdo e acentos africanos, a arte, poesia,
pensamento, ficcdo, musica, como expresséo étnica do grupo brasileirc mais
pigmentado paulatinamente vai sendo relegada ao abandeno, ridicularizada
pelos lideres do “branqueamento”, esquecendo-se esses “aristocratas” que o
pluralismo étnico, cultural, religioso e politico da vitalidade aocs organismos
nacionais, sendo o proprio sangue da democracia (Gilberto Freyre).
Podemos dizer que o desconhecimento do negro como homem criador €
receptivo vem desde 13 de Maio de 1888 (Arthur Ramos)” {Nascimento.
Quilombo, 2003 [1948]: 19. Parénteses originais).

Parece, de fato, que essa influéncia de Gilberto Freyre e Arthur Ramos nao
se limitava ao plano simbolico, mas tinha também conseqliéncias tedricas. A
proposito, ja foi citada a possivel influéncia de Arthur Ramos no lider do TEN, por
ocasido de seu discurso de inauguracido da 1°. Conferéncia Nacional do Negro.
Entretanto, o methor exemplo dessa influéncia & dada por Abdias por ocasiao de

sua entrevista com Guerreiro, em 1946

“E preciso viver no meio das organizagdes negras para se constatar
que o seu espirito de iuta ndo é demagodgico nem puramente
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sentimental. O que ha & o aproveitamento das ligdes sociologicas de
Gilberto Freyre e Arthur Ramos, orientando suas atitudes em bases
democraticas, sem sectarismos, e longe dos &dios que isolam e separam
os homens” (Nascimento, 1946: 2).

Posteriormente, o proprio Abdias - em tom de autocritica -, destacou essa

conduta dos lideres negros a época.

“Devo, contudo, alguns reparos a fim de situar minha posicéo diante de
certos fatos passados. Exemplifico: & época do | Congresso do Negro Brasileiro
(1950), os ativistas da causa negra, entre os quais me incluo, mantiveram um
comportamento demasiadamente conciliador para com a posigao dos brancos
liberais. Tal espirito apaziguador decorria da consciéncia democratica de se
permitir e respeitar a livre manifestacéo de todas as idéias; entretanto, acho que as
concessdes ultrapassaram os limites do toleravel” {(Nascimento, 1982 [1968]: 9).

Construida, assim, sobre o plano simbélico, enquanto |uta pela integracdo
do negro a nagao, o “pacto da democracia racial” se tornava mais efetivo, quando
as liderangas negras conseguiam mobilizar apoios efetivos de artistas, politicos e
grandes intelectuais para seus eventos. As conferéncias e congressos do negro,
onde se buscava aliar grandes intelectuais com militantes negros eram ocasites
importantes para concretizar aguele pacto.

Essa era, portanto, uma percepgao consciente dos lideres negros a época.
Seguindo tal perspectiva, ao final da Conferéncia Nacional do Negro, se
referendou a realizacéo e o temario do 1°. Congresso do Negro Brasileiro, evento
a ser realizado em agosto de 1950, sob organizagdo de Abdias, Guerreiro e
Edison Carneiro, com a finalidade de unir a suposta “conveniéncia de se continuar
o estudo das gquestdes referentes ao negro e em geral ao homem de cor’, com “as

aspiracdes e tendéncias gerais da populagdo de cor” (Quilombo, 2003 [1949]: 39).
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2.2 A negritude

Apesar de sua forca hegemonica, a influéncia direta do legado tedrico dos
grandes intelectuais, como Gilberto Freyre e Arthur Ramos, em Abdias e na
lideranca do TEN, comega a mudar em 1949. Foi um redirecionamento que, de
fato, teve consequéncias definitivas para a lideranga do teatro negro, levando a
desagregagéo gradual da hegemonia do pacto da democracia racial.

Desde o primeiro nimero do Quilombo, em dezembro de 1948, se noticiava
a existéncia de um grande acontecimento cultural do pensamento negro: a revista
Présence Africaine (Presenca Africana), érgao da négritude francesa, nas palavras

do Quilombo (nota nao assinada):

“Ndo temos noticia de outra publicagdo negra que iguale em
importancia cultural a essa “Présence Africaine”, editada em Paris € Dakar.

O escritor mundialmente famoso André Gide, - que ao lado de Albert
Camus, Richard Wright, Jean-Paul Sartre, e outros — figura como patrono da
revista, fez a apresentacao num artigo apelando para se ouvisse O que 0
negro tinha a dizer, desde gue ha tantos sécuios ele vinha sendo explorado
sem uma oportunidade. E os negros da Sorbonne, em Paris, ou de Dakar,
Cuba, Haiti ou Norte-Americanos estdo dizendo coisas graves, serrisimas
(sic), decisivas a respeito dos temas mais variados que interessam ao
comportamento do homem intetectual, vinculado a marcha perene do espirito
e do pensamento em sua inquietude ¢ insatisfacéo criadora. (...}

“Présence Africaine” esta em seu quarto numero de revista mensal
significando o primeiro passo numa distancia nova, uma etapa histérica na
influéncia do pensamento negro na evolugado do mundo” (Quilombo, 2003
[1948}: 21).

A revista Présence Africaine foi uma das revistas culturais mais respeitadas
na virada das décadas de 1940-50. Criada em 1947, a Présence Africaine era a
culminac¢ao de uma série de tentativas anteriores de estudantes negros antilhanos
e africanos em fundar uma revista que pudesse reunir e exprimir uma identidade
. negra na didspora, como, por exemplo, as revistas: a) Légitime Défense (Légitima
Defesa, 1932), dirigida pelos escritores antilhanos René Menil, Jules Monnero,
Etienne Léro e outros; b) Etudiant Noir (Estudante Negro, 1934), dirigida pelos

literatos antilhanos Aimé Césaire, o guianense Léon Damas e o senegalés
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Léopold Sédar Senghor e outros estudantes, como Aristide Maugée, Birago Diop,
Qusmane Soce e dos irmaos Achille.

Como observa o antropdlogo Kabengele Munanga (1988: 42-43), no
imagindrio destas revistas pesavam alguns elementos marcantes, que seriam
temas fulcrais da negritude: a) perspectiva do negro na diaspora; b) necessidade
deste se colocar como ser auténtico, agente de sua agao social; ¢) reinvindicagao
da liberdade criadora do negro; d) volta as raizes africanas.

Munanga (1988) analisa esta tematica cultural e politica como fruto de uma
confluéncia contraditria de aspectos internos da luta negra na diaspora, desde a
obra e a praxis de pensadores negros, como: a)W. E B. Du Bois e o pan-
africanismo; b) Langston Hughes, Richard Wrigth e o Harlem Renasseince
(Renascimento do Harlem [EUA]); obras de escritores antilhanos como Price-
Mars, Ainsi paria I'6nce (Assim falou o tio, 1928) e René Maran, Batouala, 1921; ¢)
a frustacéo dos intelectuais negros diante do humanismo ocidental. A estes fatores
internos da didspora negra, Munanga destaca os seguintes fatores externos a
época: a) o sentimento tragico das duas Grandes Guerras; b) apropriagéo da arte
africana pelo movimento cubista; ¢) a “descoberta” da “civilizagdo africana” pela
ciéncia sécia européia, preconizada pelo etndlogo alemao Léo Frobenius.

Essa foi uma ebuligdo politica e cultural que o socidlogo Antonio Sérgio
Guimaraes (2003) analisa como periodo de formagao da “modernidade negra”,
pois as décadas de 1910-30 marcariam uma tendéncia internacional para a
incluséo (conflituosa) cultural e simbdlica negra a sociedade ocidental.

A Présence Africaine tinha em seu grupo coordenador alguns dos principais
nomes da negritude francéfona, como Aimé Césaire, Leopold Sédar Senghor,
Léon-Gontran Damas e Alioune Diop, jovens intelectuais antilhanos e africanos
que conquistaram o apoio de figuras de renome internacional como Andre Gide,
Richard Wright, Albert Camus e Jean Paul-Sartre, em sua empreitada de montar
uma revista dedicada ao "mundo negro”.

Apropriada como um instrumento de luta contra a aculturagéo ocidental, a
negritude francéfona deu especial atencao a valorizagéo de suas raizes africanas,

colocando-se, entdo, como contraponto necessdrio & “cultura ocidental” (Bastide,
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1961: 84). Essa perspectiva critica da negritude francéfona estd contida nos dois
sentidos basicos e interrelacionados do termo negritude, conforme abordados por
Munanga (1988: 44). O primeiro deles foi o sentido dominante no pré 2* Guerra
Mundial, consistia no simples reconhecimento do fato de ser negros, enquanto
aceitacdo de seu destino, histéria e cultura, principios formadores de uma
identidade negra positiva e orgulhosa: sou negro. Era uma visao que foi definida,
posteriormente, por Aimé Césaire, como uma personalidade cultural africana,
cujos aspectos primordiais seriam a identidade, fidelidade e solidariedade para
com os povos negros de todo o mundo. O segundo sentido da negritude, segundo
Munanga, seria aquele que, derivado deste sentido inaugural, foi se alterando
durante a 2°. Guerra, até ganhar uma dimensao politica proxima aquela do pan-
africanismo: enquanto luta pela emancipagdo dos povos negros do coloniaiismo
ocidental, uma caracteristica que ira se fortalecer e polarizar ao longo da década
de 1950.

Publicada no imediato pds-Guerra, os numeros iniciais de Présence
Africaine traziam caracteristicas de ambas as definigées da negritude, um exemplo
de certa complementaridade entre estas, conforme sugerido por Munanga. Nesse
sentido, atentando para as poesias de Léopold Sédar Senghor, por exemplo,
Chant de Initié (no.1 nov./dec. 1947), Congo (no.4 2°. trim. 1948), La phrase
ensemble (no.4 2° trim. 1948), Le Kaya-Magan (no.5, 1 s, 1948) pode-se
observar o autor se referir a uma identidade comum da Africa negra, em outras
palavras, uma “personalidade cultural africana®, tida como especificidade e
caminho proprio para o negro. Tal é interpretagdo que se desprende quando
Senghor proclama farses como as seguintes: a)- "Minha forca se levanta no
abandono, minha honra na submissdo... E minha ciéncia no instinto do teu ritmo.”
(Le Kaya-Magan. in: Senghoer, 171); b) "Porque eu sou 0 movimento do tan-tam, a
forca da Africa futura. Dormi ao abrigo do seu flanco e abaixo de teu reflexo da
Lua” (Congo. In: Senghor, 1948: 169).

Anunciada com regozijo em dezembro de 1948, a Présence Africaine volta
a ser noticia no Quilombo em junho de 1949. Entretanto, & interessante que, para
além desta nota ocasional, os colaboradores e intelectuais do TEN nao se
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reportem explicitamente aos autores da negritude francesa em nenhum dos seus
artigos escritos nos quatro numeros iniciais do Quilombo, entre 1948 e o final de
1949. Isso, mesmo quando tratam de temas relativos & arte e a cultura negra e/ou
afro-brasileira, como os ensaios de Abdias do Nascimento (Nds, no.1), Efrain
Tomas Bé (Poesia Afro-americana, no.1; O ator negro, no.2), Edison Carneiro
(Como se desenrola um festa de candomblé, no.1} e lronides Rodrigues (Exotismo
literdrio de Paul Morand, no.2).

Em verdade, os ensaios que mais se aproxima‘ﬂda abordagem da negritude
naqueles nimeros iniciais do Quilombo ndo eram de membros do TEN, mas
aqueles do poeta argentino Efrain Tomas B6: Poesia afro-americana (dezembro
de 1948) e O ator negro {maio de 1949). Esses ensaios de Efrain lembram, sem
duvida, a abordagem do poeta senegalés Léopold S. Senghor. No texto Poesia
afro-americana, por exemplo, Efrain se reporta a “manifestagéo intima ou interior”
e aos “motivos liricos puros’ negros, cuja subjetividade, segundo o autor, teria sua
fonte na “auténtica na alma do negro, em sua emogdo diferenciada, em seu
temperamento espiritual submetido ou adaptado ao clima de convivéncia
americano’. Em outra passagem, Efrain retoma o argumento nas seguintes
palavras: “Voltamos a repetir que nossas suposicbes permitem afirmar que
existem caracteres intrinsecos da alma lirica do negro em sua manifestacao
artistica e que estes caracteres, oriundos de seus sentidos profundos, sé o negro
o0 pode sentir e expressar’. Tratar-se-ia de sentimentos que, segundo o poeta
argentino, estariam ligados a predomindncia do conteldo sensivel sobre a
vivéncia, do estado sensual sobre a plenitude do prazer, da dor sobre
serenidade do pensamento (Efrain BS. Quilombo, 2003 [1948]: 23).

Uma argumentagao tipicamente senghoriana que Efrain retoma no ensaio O
ator negro, evocando o teatro negro como meio de desenvolvimento dos “valores

auténomos da raga de cor’.

“(...) 0 negro deve ir a cena ndao como um ator a mais, de pigmento
escuro, mas sim no uso de uma profunda subjetividade, no desenvolvimento
de uma singular possibilidade histridnica {...) O homem negro, - como todas
as dimensdes de espirito, aima e corpo — pode representar qualquer obra
onde sobressaiam os movimentos e a transcendéncia emocional da vida.
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{...) O Teatro Experimental do Negro vai-se integrando como grupo,
edificando-se sbbre uma razao de sobrevivéncia que esta para além dos
seus passos presentes, e fortifica seu organismo na certeza de que assim
como © negro traz ao teatro brasileiro sua robustez, o teatro,
ecuménicamente falando, ¢ parte do desenvolvimento dos valores
auténomos da raga de cor” (Efrain Bé. Quifornbo, 2003 [1949]: 33).

A proximidade desses comentarios de Efrain com as abordagens da poesia
da negritude francéfona - em especial, senghoriana - e a data de publicacao do
primeiro dos seus ensaios, em dezembro de 1948, levat’a crer que foi o poeta
argentino quem primeiro trouxe de forma consciente e publica, a abordagem da
negritude ao contexto da luta afro-brasileira.

Depois de um interregno de sete meses desde a publicagdo do dltimo
ensaio de Efrain (O ator negro, maio/1949), a negritude volta de forma explicita no
Quiformbo em janeiro de 1950 sob auspicios de Ironides Rodrigues, jovem literato
e escritor do TEN. Foi lronides o primeiro a trazer a tematica da negritude de
forma explicita &s paginas do Quilombo, apresentando uma tradugdo resumida do
ensaio Orpheu negro de Sartre. Trata-se de um artigo celebre do filésofo
existencialista francés, em que ele dava sua versao tedrica da negritude, escrita,
originalmente, como apresentagdo do livro organizado por Leopold S. Senghor
com o0s principais nomes do movimento da negritude: Anthologie de fa nouvelle
poésie négre et malgache {(Antologia da nova poesia negra e malgache, 1948).

Neste mesmo ndmero do Quilombo, em janeiro de 1950, Ironides escreve
ainda o artigo Cruz e Souza em outro idjoma, ensaio em que proclama seu desejo
de escrever uma biografia de Cruz e Souza que destaque o “grande coeficiente de
alma negra que existe em sua poesia’.

Os ensaios inaugurais de Efrain e Ironides mostram uma familiaridade
crescente dos integrantes e colaboradores do TEN com a tematica da negritude
nas paginas do Quilombo. E provavel que essa proximidade tenha se estabelecido
pela amizade pessoal entre Efrain, Abdias, Guerreiro e Ironides, que fluia também
como didlogo intelectual. Foi desse modo, eminentemente informal, que os
membros e colaboradores préximos do TEN se apropriaram da tematica da
negritude, conforme trabalhada na literatura da negritude francéfona de A. Césare,

L. Senghor, L. Damas (e outros) e no ensaio de Jean-Paul Sartre. Tratava-se de
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uma literatura que reunia obras poéticas, teatrais e ensaios que os integrantes e
colaboradores do TEN tiveram acesso inicial, salvo melhor juizo, a partir da revista
Présence Africaine e do livro Anthologie de la nouvelle poésie négre et malgéche,
no segundo semestre de 1949.

Essa hip6tese tem em conta a existéncia, naquele momento, de um diglogo
intelectual interno do teatro negro com seus colaboradores mais proximos, em
torno da negritude. O conhecido produtor & intelectual Haroldo Costa (2003), entao
membro do TEN, afirma que esse debate interno nao era realizado em reunides
formais no TEN, mas fruto de conversas informais entre as pessoas
intelectualizadas do circulo de relagdes pessoais do teatro negro. Tratava-se de
um debate que, segundo Haroldo, contava com a presenca de Ironides, Guerreiro
Ramos, Abdias, Sebastido Rodrigues Alves e mais duas ou trés pessoas, entre
elas, provavelmente, Efrain Thomas B9, colaborador do TEN, amigo pessoal dos
seus lideres e membro da congregacdo de poetas da Santa Hermandad de la
Orquidea.

Como esclarece Haroldo Costa (2003), Ironides Rodrigues foi uma pessoa
muito importante neste quadro. Se foi Efrdin BSo quem primeiro trouxe a
abordagem da negritude de forma publica a0 Quifombo, ainda que implicitamente,
Ironides foi quem, efetivamente, se apoderou e se tornou um divulgador de tal
tematica. Intelectual de formagédo existencialista, Ironides teve, provavelmente,
como fonte inicial certa desse conhecimento o livro organizado por Senghor
(1948), que trazia, além do Orpheu negro de Sartre, cerca de 200 paginas com
poesias dos autores consagrados da negritude francéfona como L. Senghor, A.
Césaire, L. Damas, B. Diop, D. Diop, F. Ranaivo, E. Lero e outros. Por esse
trabalho de compreensdo e divulgacao da negritude, Haroldo Costa refere-se a
Ironides Rodrigues como o “Paladino da Negritude”. De fato, é provavel que, sem
a insisténcia e o empenho desse jovem intelectual mineiro, a negritude francéfona
ndo tetia se consolidado como contetido simbdlico da luta negra no Brasil.

Um local que foi palco de algumas dessas conversas informais da
intelligentsia do TEN foi o café e bar Vermelhinho, em frente a Associagao

Brasileira de Imprensa (ABl), onde o TEN costumava realizar seus congressos e
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reunides formais. Costumeiramente freqlentado por estudantes da Escola de
Belas Artes do Rio, no Vermelhinho se encontravam pessoas ligadas a
organizacdes de esquerda, intelectuais e artistas em geral. Foi uma proximidade
que deve ter propiciado didlogos interessantes para estes e para 0s membros do
TEN (ou intelectuais ligados a ele) que la se encontravam, como Abdias, Ironides,
Ruth de Souza, Haroldo Costa, Guerreiro e outros (Rios, 1983: 122; Nascimento.
Dyonisios, 1988 111; Haroldo Costa, 2003}.

Para Guerreiro, essa proximidade serviu para estreitar lagos de amizade e
companheirismo com outros integrantes do teatro negro, como Sebastido R.
Alves, Haroldo Costa e lronides, consolidando um leque de amizades que ele
conheceu a partir de Abdias, e que, durante 0 anc de 1949, criou certa admiragao
e respeito por ele (Haroldo Costa, 2003}).

Tema das conversas informais entre os lideres do TEN, a negritude deve
ter sido alvo constante de didlogo em fins de 1943, quando o escritor Albert
Camus, apoiador da negritude francéfona, visitou as instalagées do teatro negro e
trocou idéias com alguns de seus lideres (Quiformbo, 2003 [1949]: 69).

Talvez fruto indireto dessas variadas reunites e conversas informais, no
més de janeiro de 1950, o TEN intensificou suas agdes extra-artisticas instaurando
o Instituto Nacional do Negro, sob coordenagdo de Guerreiro Ramos (um ano
apés sua criagdo) e o Museu Nacional do Negro, sob auspicios do etndlogo
Joaguim Ribeiro. No discurso pronunciado no ato de instalagéo do INN, Guerreiro
cita explicitamente o Orpheu negro de Sartre, algo que nao havia ocorrido em
seus textos anteriores, o que reforga a hipétese de que ele tenha tomado contato
com os textos da negritude francéfona apenas em 1949, assim como ocorreu com
outros integrantes e colaboradores do teatro negro®®.

Em seu discurso, Guerreiro defende a tese de que o negro de entdo viveria
em um mundo dicotomizado entre os valores dominantes do ocidente e os valores
de sua “cultura negra” remanescente. Essa seria uma ambivaléncia psicologica
que daria fundamento a subjetividade negra tida, entdo, como forma especifica de
vivéncia e representacao do negro moderno, possivel fonte de revitalizagao do

ocidente. Diz o autor:
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“O homem de cdr viveu sempre tutelado no Ocidente. Introduziram-
ihe ai e Ihe deram alguns papéis para representar a até recentemente em
tdda a parte do Ocidente, éle permaneceu segregado em grandes
aglomerados, imerso em sua mentalidade pré-légica. Tendo éle prdprio
assimilado os padrdes culturais do homem branco passou a ver-se a si
mesmo inclusive a sua heranga cultural através dos padroes do homem
branco. Assim, o homem de cbr, especialmente 0 pouco instruido, € vitima
de uma profunda ambivaléncia psicolégica que o faz hesitar entre as
sobrevivéncias das culturas negras e os tragos representativos do Ocidente.

A pesquisa socioldégica e antropoldgica tem provado, a saciedade,
esta ambivaléncia.

Por tdda a parte, onde as culturas negras estabeleceram comércio
com os valores ocidentais, ela se registra. Mas esta ambivaléncia, embora
dolorosa, € a matéria-prima da subjetividade negra. Ela tem sido para o
homem de cdr o agilhdo que o mantém vivo, esperto, criador. As férgas da
alma negra longamente representadas constituem atualmente a maior
reserva de vitalidade de nossa civilizagdo. Quando tudo nesta civilizagao,
quase inteiramente construida pelo esférgo do branco, parece gasto, quando
o impulso animico desta civilizagao parece totalmente objetivado, quando
toda a cultura ja se transformou em civilizagdo ou em burocracia, reponta
uma esperanca de salvagao, descobre-se neste mundo uma mina inusitada,
a alma negra, a subjetividade negra. Esta ¢ a hora do homem de cor”
(Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1950: 41).

Desde essa passagem, o socidlogo Marcos Chor (1997: 274) observou
corretamente como a argumentagdo de Guerreiro se mantém ancorada na
dicotomia cultura x civilizagdo. Uma dicotomia fundamental no seu livro introdugéo
& culftura (1939), literalmente colocada na seguinte passagem do texto: “Quando
tudo nesta civilizacdo, quase inteiramente construida pelo esférco do branco,
parece gasto, quando o impulso animico desta civilizagdo parece totalmente
objetivado, quando toda a cultura jé se transformou em civilizagao ou em
burocracia, reponta uma esperanca de salvagdo, descobre-se neste mundo uma
mina inusitada, a alma negra, a subjetividade negra’. Nesse sentido, poder-se-ia
conjeturar que, para Guerreiro, 0 negro, por sua ambivaléncia psicolégica e
“disponiblidade espiritual”, seria fonte de revitalizagao da cultura ocidental como
mensagem da civilizagdo moderna®’.

A essa visao filosofica Guerreiro adiciona sua percepgdo de analise psico-
social. Diz Guerreiro que, dada essa situagao dicotdmica do negro, a pratica de

atividades terapéuticas - como o préprio teatro - seria de fundamental importancia
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para os dois pressupostos que guiariam a existéncia do TEN: a) a adequacéo do
negro & vida ocidental/moderna, que passaria por uma técnica de
“descomplexificacdo” do negro e a criagao das condig¢des sociais e econdmicas de
sobrevivéncia digna do "negro de classe baixa”; b) a reeducacgdo das camadas
brancas e brancoides do pais, habituadas a tratar o negro como escravo.

E importante assinalar, portanto, que, embora Guerreiro cite explicitamente
Sartre, sua analise nao reproduz a proposta sartriana sobre a negritude enquanto
negatividade dialética, conforme exposto em Orpheu negro. |sso porque, enquanto
Guerreiro se refere a negritude apenas enquanto “subjetividade”, “alma”, Sartre
define-a, concomitantemente, como “racismo anti-racista” (hoje, poder-se-ia
chamar de “racialismo anti-racista”). Por esta expressao, Sartre se referia a
necessidade da negritude construir-se como “negatividade” do supremacismo
branco (tese). Negatividade esta, que se estabeleceria como afirmacao da
negritude {antitese), passo primordial e necessaric para a criacao de uma
sociedade sem ragas (sintese) (Sartre, 1960 [1949]: 145)*®

E crivel, pois, que, apesar do seu entendimento do Orpheu negro, como
racismo anti-racista, Guerreiro preferiu destacar os aspectos do texto do filésofo
francés que ressaltavam a importancia artistica e cultural do negro, enquanto
portador de uma subjetividade particular, sem lhe dar as possiveis conseqiiéncias
tedricas e politicas que a teoria sartriana da negritude envolvia. Nesse sentido,
Guerreiro centrou-se, entdo, no papel cultural que o negro poderia ter como

revitalizador da cultura ocidental, como na passagem seguinte:

“A reserva animica do homem de cor ja se entremostra em toda parte.
Toda vez que lhe dido oportunidade para exprimir-se, ela extasia os sentidos
cansados do homem branco.

Esta reserva animica reponta numa coisinha famosa e picante, tao
viva e estranha que mantém uma industria turistica. Reponta numa musica,
de indole exquisita {sic), como 0 samba, o blue, 0 jazz, o bebop, ¢ “spiritual”;
na poesia de sabor passional dos Langston Hughes e dos Solano Trindade;
numa religido sincrética em que o dogma cristao se alia ao primitivismo;
numa indumentaria pitoresca, num folclore riquissimo e em tantas outras
expressdes” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1950: 42).
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Evidentemente, o fato de Guerreiro ter feito este discurso na solenidade de
inauguracao do Instituto Nacional do Negro, indica certo direcionamento do autor,
- enquanto diretor de um departamento do TEN - em destacar os aspectos
tedricos que justificavam e legitimavam a existéncia de um teatro do negro no
pais. Por isso, Guerreiro tenderia a destacar as questbes relativas a sua
capacidade e a especificidade artistica/cultural.

Todavia, no caso particular de Guerreiro Ramos e do TEN, existia ainda
outra razao que explica o viés direcionado deste (e possivelmente dos demais
membros e colaboradores préximos do teatro negro) em relagdo a negritude.
Tratava-se, novamente, do pacto da democracia racial, visto que a teoria da
negritude chegou ao Brasil, em uma época em que o teatro negro estava
consolidando sua politica de aliangas, com o objetivo primordial de consolidar um
projeto integracionista do negro pés-Estado Novo. Nesse contexto, a dltima coisa
que os lideres do TEN promoveriam eram teses e politicas - como o “racismo anti-
racista” de Sartre - que poderiam “legitimar” os atagues de “racismo as avessas”
e/ou “espirito de imitagdo do estrangeiro”, que a direita mais radical gostava de
Ihes impingir*®. Aqui, entdo, uma interpretagéo da negritude como “africanitude” ou
“volta a mae Africa” seria o exemplo maximo de anti-patriotismo, imagem que 0s
lideres do TEN néo tinham interesse politico em reforgar.

Guerreiro estava consciente deste problema. Por isso, defende a viséo
conciliadora da negritude como um legado espontaneo da intelligentsia do TEN,
que teria se tornado capaz de compreender e trabalhar com o “espirito de

conciliagao” da negritude:

“E importante observar que éste potencial animico ndo se esta
empregando como um explosivo, mas como uma forga de revitalizagao,
dentro do Ocidente. {...)

O Teatro Experimental do Negro é, no Brasil, a unica instituicao em
seu género que encara éste espirito de conciliagéo. Ele nao € uma semente
de 4dio. E uma entidade pefa qual os homens de cér do Brasil manifestam
sua presenga inteligente e alerta a um apélto do mundo® (Guerreiro Ramos.

In: Nascimento et al., 1950: 44-45).

86



Apresentada em seu discurso no ato de instalagao do INN, em janeiro de
1950, essa visdo da negritude de Guerreiro é reforgada e reelaborada no mesmo
més, por ocasido da instalacao do Museu do Negro, sob responsabilidade de
Joaquim Ribeiro®. Neste outro discurso, Guerreiro credita a subjetividade negra
uma espiritualidade humanista a-racial, entendida como uma heranga artistica,
cultural e social que identificaria todos aqueles envolvidos em tal reconhecimento

mttuo. Diz o autor:

“O nosso movimento ultrapassa téda condicde circunstancial: a
condicgo partidaria, a condigac religiosa, a condigdo profissional e,
principalmente, a condigao racial.

Ha, entre nds, homens de varios partidos, de diversas mentalidades
religiosas; doutores, operarios, artistas; negros, mulatos e brancos.

Mais fundas do que gualquer daquelas condi¢des para nos unir. A éle
se acrescenta uma generosidade, um desejo de elevar o nivel cultural dos
homens de cdr deste pais, extinguindo os equivocos em que grande parte
déles laboram, corrigindo seus vicios de conduta, oferecendo-lhes enséjo de
melhor realizagao de suas potencialidades. (...)

Neste sentido é gue nao hesito em dizer que no Teatro Experimental
do Negro esta formando-se uma intelligentzia, uma elite.

Ora uma intelligentzia, uma elite é, sobretudo, uma espiritualidade e
uma missao. {...)

A nossa missao & instalar na sociedade brasileira mecanismos de
integracao social dos homens de cdr, € transformar a luta de classes num
processo de cooperagao, € desenvolver nos homens de cor, os estilos de
vida das classes superiores” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al.

1950: 49-50. Parénteses originais).

Essa caracteristica conciliadora da negritude ganha um marca patridtica
exacerbada na nota intitulada Apresentacdo da negritude, publicada no ultimo
nimero do Quilombo, em junho de 1950. Aqui, a negritude é entendida por
Guerreiro como uma subjetividade que estaria inserida nas categorias classicas da
cultura brasileira, testemunho vivo do espirito “democrético” e “humano” desta
cultura que possibilitaria ao Brasil “assumir no mundo a lideran¢a da politica de

democracia racial’. Diz o entdo socidlogo do DASP:

“O Brasil deve assumir no mundo a lideranca da politica de
democracia racial {...) O Teatro experimental do Negro ¢ um movimento
vanguardista de elevacgao cultural e econdmica dos homens de cbr, em cujos
quadros se processa a elaboragao consciente da ideologia tradicional do
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Brasil com respeito a relagdes de raga no Brasil. Apresenta-se assim o pais,
por intermédio de uma parte de sua intelligentzia para oferecer ao mundo,
uma metodologia genérica de tratamento de questdes raciais.

Esta é a nossa profunda convicgdo. No momento em que langamos
na vida nacional 0 mito da negritude, fazemos questao de proclama-la com
toda clareza. .

A negritude nao é um fermento de édio. Ndo & um cisma. E uma
subjetividade. Uma vivéncia. Um elemento passional que se acha inserido
nas categorias classicas da sociedade brasileira e que as enriquece de

7

substdncia humana. Humana, demasiadamente humana € a cuitura

brasileira, por isto que, sem desintegrar-se, absorve as idiossincrasias

espirituais, as mais variadas. E até compbe com elas a sua vocagao
ecuménica a sua fndole compreensiva e tolerante. A cultura brasileira &,

assim, essencialmente catdlica, no sentido de que nada do que lhe é

humano lhe é estranho”. (Guerreiro Ramos. Quilombo, 2003 [1950]:

117).

O aspecto freyriano deste comentario de Guerreiro nao é fortuito. Se, por
um lado, como observou Roger Bastide (1961: 89), essa visao patridtica da
negritude refletia a necessidade dos lideres do TEN em torna-la exemplo de
brasilidade, é provavel, também, que ela respondia a razdes ainda mais
pragmaticas. No més de junho de 1950, quando Guerreiro escreve este artigo, € o
periodo em que o socidlogo Gilberto Freyre estreitara seus lagos com o teatro
negro, participando de uma conferéncia em homenagem da coredgrafa e
antropdioga norte-americana Katherine Dunham®', evento que contou com a
presenca de Abdias, Guerreiro e outros.

A presenca de Freyre neste evento dava continuidade a sua luta
parlamentar pela aprovagdo da Lei Afonso Arinos (votada em 1951}, que incluia
entre as convengdes penais a pratica de atos de preconceito de raga ou de cor.
Essa era uma lei que a lideranga do TEN alcunhou de “Segunda Aboli¢ao”. Neste
contexto, ao trazer uma imagem freyriana da negritude, destacando-a como uma
subjetividade nacional, humana, sincretizada, pela indole democratica da cultura
brasileira, Guerreiro revela sua disposicdo em aproximar os lacos intelectuais e
politicos entre a lideranga do TEN e o famoso escritor e politico recifense. Era,
portanto, uma alianga crucial em uma época de luta politica em prol da aceitagao
do projeto de lei do senador Afonso Arinos, apresentado no Congresso Nacional

em 17 de julho de 1950.
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Posicdes politicas de ocasidao como esta, mostram que Guerreiro estava
empenhado e consciente de sua participacao no teatro negro.Tratava-se, pois, em
sua visao, de um projeto politico para o negro brasileiro que, atraves da agao de
uma elite negra, pretendia promover a sensibilizagao das elites dominantes para a
necessaria elevagao socio-econdmica do negro.

Para Guerreiro, o contraponto desse projeto integracionista seria um projeto
politico-ideoldégico das massas negras, que, em sua expressio, seriam portadoras
de um “ressentimento perigoso” para a sociedade republicana brasileira: um
“precipitado emocional da estrutura da sociedade republicana brasileira’ da ordem
“daquela dinamite psiquica que na Revolugdo Francesa impulsionou a plebe
contra a nobreza espdria”’ (Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1950: 44).

Na suposicdo desse “perigo eminente”, Guerreiro conclamava as elites
dirigentes a compreender e apoiar a tatica integracionista da elite negra do TEN
que, ironicamente, o socidlogo define como uma das realizagdes mais “brancas”
do Brasil®. Por ocasido de seu discurso no ato de instalagao do Museu do Negro,
Guerreiro retoma essa defesa nos seguintes termos:

“Iniciativas como esta (grupoterapia) definem o TEN. Muitos homens
de cbr como também muitos brancdides gostariam que éle fdsse animado de
truculéncia. Nao nos confundimos com agueies que fazem industria do odio e
do ressentimenio. O integral sucesso de nossa iniciativa depende,
entretanto, de que, como diria Alioune Diop, os poderosos despertem de sua
indiferenca e de seu egeismo e reconhegam aquilo que © génio e a vontade
do TEN oferecem a sociedade brasileira de mais singularmente construtor”
(Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1950: 46).

Essa visdo politica de Guerreiro, baseada em sua interpretacdo da
subjetividade negra e da intelfigentsia negra, ganharia novas caracteristicas em
sua aproximagdo com a filosofia e as técnicas psico-sociolégicas do psicodrama,

do médico austriaco J. Moreno.
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2.3 O Psicodrama

A clareza com que Guerreiro defende esse pacto integracionista para o
TEN, em janeiro de 1950, leva a crer que, durante o ano de 1949, ele maturou
suas idéias e interesses sobre o teatro negro. Foi, assim, um periodo em que ele
projetou uma forma de colaboragdo com este, negociando-a com seus lideres. O
Instituto Nacional do Negro € um exemplo. Sob dire¢ao de Guerreiro, o INN perdia
seu carater amplo original, para enfocar um programa de estudos psico-
sociologicos ancorados na grupoterapia, psicodrama e sociodrama, projeto
anunciado em nota do Quifombo, em maio de 1949. Tratava-se de uma tematica
proxima de suas preocupacdes e interesses tedricos entre 1847-50.

A primeira aula do Semindrio de Grupoterapia sob responsabilidade de
Guerreiro ocorreu no dia 19 de janeiro de 1950, em um saldo de eventos da
Associacao Brasileira de Imprensa (ABl). Esta aula foi publicada de forma
resumida e assinada pelo autor no artigo Apresentagéo da grupoterapia, publicado
no Quilombo, em janeiro daquele ano.

Neste artigo, Guerreiro discute as origens e 0s objetivos que a grupoterapia
teria para o TEN, enquanto experimento psico-sociolégico. Entendia Guerreiro,
que a grupoterapia seria uma técnica social de ajustamento do individuo a
sociedade, em suas palavras, uma “ciéncia do ajustamento social’, que teria suas
origens nas idéias e organizagdes promovidas pelos “socialistas utdpicos™ Saint-
Simon, Robert Owen e Charles Fourier. Essa seria uma origem que teria sido,
posteriormente, re-elaborada a partir do arcabougo tedrico da psiquiatria e da
psicologia social, alcancando seu apice nas experiéncias psico-sociolégicas
realizadas pelo médico austriaco J. Moreno, como a sociatria, psicodrama, etc.

A partir do arcabouco tedrico de J. Moreno, Guerreiro defende a tese de
que a grupoterapia no TEN teria duplo significado. Por um lado, serviria para a
purgacio de certas “conservas culturais™ dos individuos, visando o
restabelecimento de sua espontaneidade; por outro, a integragao social de outros

individuos, com o minimo possivel de economia de sua naturalidade:
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“A investigagdo da patoiogia da normalidade ou da “conserva
cultural”, como quer J. L. Moreno, indica a necessidade de descobrir um
processo que torne possivel a integragao social do homem, com © minimo
possivel de economia de sua espontaneidade e, ainda, um processo de
treinamento da espontaneidade naqueles que a perderam”. (Guerreiro
Ramos, 1950 [2003]: 64)

O interesse de Guerreiro pelas idéias e experiéncias psico-sociolégicas de
Jacob Lévy Moreno, conforme delineado em seu artigo de janeiro de 1950, revela
gue ele resolveu direcionar o Seminario de Grupoterapia para um objetivo mais
restrito do que aquele preconizado na nota do Quilombo de 1949, em que
sublinhara que o Seminario de Grupoterapia iria se deter no estudo de diversos
autores da psicologia e da sociologia da interagao social, como Freud, Mead, E.
Froom, J. Dollard, R. Bain, J. Bierer, D. Blair, Klapman e outros.

Essa aproximagdo de Guerreiro Ramos com as teorias de J. Moreno
chegou ao apice no primeiro semestre de 1950, quando ele coordenou sessbes de
psicodrama e sociodrama no Seminario de Grupoterapia, introduzidos por J.
Moreno na Austria e nos EUA>.

Depois da aula de inauguragdo do Seminario de Grupoterapia, em 19 de
Janeiro de 1950, que versou sobre o nascimento da “ciéncia do ajustamento
social”™®, Guerreiro deu seqiiéncia ao curso com especial atengéo ao psicodrama
e ao sociodrama. Eram projetos que, embora tivessem o mesmo objetivo, se
diferenciavam enquanto técnicas de trabalho: o psicodrama focaliza o individuo,
enquanto ser em relagdo; o sociodrama, o préprio grupo. Sobre este tema, ele
escreve dois artigos no Quilombo em que tratou daquelas experiéncias psico-
socioldgicas: Teoria e prdtica do psicodrama (fev. 1950) e Teoria e pratica do
sociodrama {mar./abr. 1950).

No artigo Teoria e prdtica do psicodrama, Guerreiro sintetiza o
funcionamento do psicodrama: a)} formagao do objeto de andlise (pessoa ou
grupo); b) escolha dos eus auxiliares, que fariam o papel social das pessoas reais
que estdo ausentes; c) apresentacao e representagdo espontanea do problema

exposto através dos papeis sociais; d) busca da superagao psicolégica do
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individuo (ou do grupo) através da catarse®®. Relata, por fim, uma sessao de
psicodrama coordenada por ele no Semindrio de Grupoterapia, em que um jovem
se dispds a dramatizar a probleméatica relagao com o pai.

“Até hoje o drama diz respeito, em sua acepg¢do comum, as pecas
elaboradas para serem representadas num palco. Todavia, um exame mais
acurado do conceito, a luz de recentes resultados da psicologia social e da
sociologia, torna imperativo redefinir o drama, reivindicar para o térmo um
significado mais amplo {...) O psicodrama € um método de analise das relagdes
humanas que langa suas raizes na tradigdo européia (sobretudo dramatica e
poética) e supera os quadros do provincialismo da sociologia americana (ao qual
recentemente se referiu Robert K. Merton). O lider psicodramatico tem de seu (sic)
socidlogo e poeta”. {(Guerreiro Ramos, 1850 [2063]: 77).

O posto de lider psicodramatico deveria ser, de fato, uma fun¢do que
Guerreiro gostava de exercer. Nao por acaso, no trecho acima, ele diz que o lider
psicodramatico teria algo de socidlogo e poeta, bem ao gosto de seus interesses
pessoais. A prépria poesia, para Guerreiro, seria psicodramatica, enquanto fonte
de criagdo da espontaneidade humana®’.

E interessante que, entendido como liberagdo da espontaneidade, o
psicodrama remete a interpretacdo de Guerreiro sobre a subjetividade negra: se a
subjetividade negra foi interpretada por ele como uma espiritualidade especifica,
que traria a autenticidade e espontaneidade necessarias a revitalizagao da
civilizagao ocidental, seus caminhos entéo coincidiriam com a proposta terapéutica
moreniana. Ambos se colocariam como projetos de libertagao do homem de suas
“prisbes” sécio-psicolégicas fossem elas entendidas como a civilizagao burocratica
ocidental ou as “conservas culturais”. Nesse sentido, poder-se-ia conjeturar que,
para Guerreiro, a negritude era interpretada como uma fonte da terapéutica do
homem, independente da origem ou da condi¢ao étnico-racial do individuo, em
que a poesia e a arte cénica da negritude deveriam ter interessante papel
catartico.

O papel de Guerreiro como lider psicodramatico ativo tende a ser reforgcada
por depoimentos de integrantes do TEN. Segundo Haroldo Costa (2003), por
exemplo, ao realizar as sessdes psicodramaticas, Guerreiro tinha persuasao para

exercer um papel condutor ativo, sem que o grupo terapéutico sentisse sua
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diregcao efetiva. Nessa condugdo, segundo Haroldo, Guerreiro estava
especialmente voltado para o resgate da auto-estima das pessoas. Para tal, ele
partia do proprio individuo, incentivando-o a depor sobre possiveis frustragbes e
angustias que causariam problemas em seu cotidiano. A partir destes
depoimentos que, no mais das vezes, no publico do TEN, se referiam as
condigbes depreciativas ou humilhantes que tais pessoas passaram em seus
empregos ou vida familiar, Guerreiro realizava uma sesséo terapéutica. Nela
interagia o individuo analisado com seus eus auxifiares, que faziam papéis sociais
que pretendiam corresponder aqueles existentes na vida real, em uma
dramatizag@o que Guerreiro procurava guiar para um resultado catartico (Haroldo
Costa, 2003).

Todavia, parece que as sessbGes mais instigantes do Seminario de
Grupoterapia foram aquelas em que Guerreiro coordenou a realizagdo de
sociodramas com o publico do TEN. No artigo Teoria e prética do sociodrama,
publicado no Quilombo de margoe-abril de 1950, Guerreiro traz um interessante
" testemunho destes acontecimentos, dando-lhes, ademais, uma explicagéo tedrica
abrangente.

Para o socidlogo, a fungdo principal do sociodrama, enquanto técnica
terapéutica especifica, seria eliminar preconceitos e esteredtipos introjetados no
individuo pela pressao social, que reproduziriam conservas culturais pejorativas a
existénecia do grupo. Segundo Guerreiro, tal libertacdo seria primordial para o
pleno desenvolvimento da personalidade, visto que esta estaria sendo
obstaculizada pela inculcagao exacerbada da normatizagéo social. Tratar-se-ia de
uma situacdo em que 0 “eu auténtico” de uma personalidade livre e complexa teria
extrema dificuldade em se manter, como capacidade de se interrelacionar com

seus semelhantes desde sua unitaria e singular existéncia humana. Diz o autor:

“O drama da personalidade consiste em que, por um lado, ela quer
realizar uma missédo, uma vocacao, um destino Gnico e, de outro lado,
encontra estilos sociais organizados na suposi¢do da identidade fundamental
de todos os homens {...)

A razdo disto parece ser o falo de que ha varios graus de
socializa¢do, desde o eu solitdrio até o eu incapaz de solidao, inteiramente
despersonalizado e gregarizado, para o qual sé tém vigéncia os estereotipos.
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Nas CINCO MEDITAGCOES SOBRE A EXISTENCIA (Soliddo, sociedade e
comunidade), Berdiaeff estuda éste assunto, do ponto de vista de sua
filosofia social. (...)

E preciso observar, porém, que a manutengao da vida pessoal no
plano da autenticidade exige um esférgo de que a maioria néo é capaz. Tudo
conspira, na sociedade, para reprimir a autenticidade humana. (...) O prego
da integragao social da criatura humana é, assim, a sua mutilagéo interior.

Tdoda sociedade €, pois, um preconceito do universo. Cada um de nos
esta dentro de um casulo de preconceitos através do quai vé o universo. A
nossa vigilia € 0 nosso sono estdo impregnados de preconceitos.

Pretender portanto que desaparecem os preconceitos equivaleria a
pretender destruir a propria sociedade (...) Deve-se admitir, porém, que em
tdda sociedade ha uma hierarquia de preconceitos. Um certo numero deles,
se desfeitos, importaria o esfacelamento da sociedade. A éstes Summer
chamou de “mores”. Qutros, entretanto, ha que podem ser desfeitos, sem
que se ameace a sociedade, e até com beneficio para muitos dos seus
membros.

O sociodrama é precisamente um método de eliminagao de
preconceitos ou de estereotipias que objetiva libertar a consciéncia do
individuo da pressac social. Por exemplo, adestra uma pessoa para ver um
funcionario, um negro ou um judeu, ndo a luz dos esteredtipos, o funciondrio,
o negro, © judeu, mas como personalidades singulares, unicas,
inconfundiveis”. (Guerreiro Ramo, 1950. Quifombo [2003]: 91. Italicos,
mailsculas e parénteses originais)

O destaque que Guerreiro atribui a personalidade, neste trecho, revela o
viés existencialista e humanista de seu pensamento. Nao por acaso, ele cita uma
paixdo intelectual de juventude: o filésofo N. Berdiaeff. Tal viés fica evidente
quando Guerreiro refere-se a “vocagéo”, o “destino Unico”, de cada personalidade
singular. Neste particular, ha de se lembrar que a vocagédo, a comunicagao e a
incarnacéo, séo os elementos fundamentais da pessoa, conforme a caracterizagao
de E. Mounier (1934).

QOutra parte instigante desta passagem € aquela em que o socidlogo define
o sociodrama como técnica de expurgacio de esteredtipos e preconceitos dos
individuos. Para isso, Guerreiro termina seu ensaio descrevendo duas segdes de
sociodrama que foram discutidas e dramatizadas no seminério. Na primeira, se
refere a um sociodrama em que chamou ao palco uma ex-aluna, fitha de alemaes,
que, segundo Guerreiro, lhe havia dito que seus pais tinham “forfe preconceito
contra homens de ¢ér'. A situagdo dramatizada foi a seguinte: Guerreiro visita a

casa de sua ex-aluna visando convencer seus pais de sua participacdo nas
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sessoes de sociodrama do TEN. Os pais s&o representados por eus auxiliares.
Apds uma hesitagdo inicial, derivada de sua desconfianga na capacidade de
Guerreiro para conduzir tal evento, os “pais” concordam com a participagao da
“filna”. Aceito o convite, Guerreiro se retira da “sala” apdés se despedir dos “pais”
da jovem. Logo em seguida, a jovem & repreendida pelos “pais” e encena-se uma
forte discussao. A jovem termina a discusséao dizendo que ira de qualquer forma a

sessdo. O autor conclui a descrigdo com o seguinte comentario:

“Finalizando, mostrei 0s defeitos técnicos da sessao de sociodrama
que se terminou de realizar (..) Nesta analise, fica patente que as
esteriotipias € 0s preconceitos foram as causas dos conflitos e da
incompreensao entre as pessoas. Tal andlise exerce sdbre a audiéncia uma
visivel influéncia liberatéria ou catartica” (Guerreiro Ramos. Quilombo

2003 [1950]: 91).

No final do artigo, Guerreiro descreve ainda outra sessao do socicdrama,

envolvendo o racismo como tema de trabalho:

“Um outro sociodrama que despertou grande interésse nos
participantes do Seminario de Grupoterapia foi 0 que focalizou restricbes que
as pessoas de cdr encontram em certos emprégos. Transportei para o palco
uma situagdo em que uma gerente de uma companhia americana se negava
a aceitar uma moga morena como candidata a um emprego de estendgrafa.
A seguir, organizei uma outra cena em que a moga rejeitada conversa com
os membros da sua familia sébre 0 que lhe acontecera.

Uma audiéncia de brancos e pretos analisou comigo éste sociodrama.

Os mesmos rendimentos catarticos foram obtidos” (Guerreiro Ramos.
Quilombo, 2003 [1950]: 91).

Nio se sabe exatamente quantas se¢des de psicodrama e sociodrama
Guerreiro conduziu no teatro negro. Contudo, tais atividades demonstram que ele
procurou, sinceramente, se empenhar na construgdo de uma praxis psico-
sociolégica do TEN, baseada na contextualizacdo das sessdes psicodramaticas e
sociodramaticas desenvolvidas no primeiro semestre de 1950°°,

Essa originalidade de Guerreiro reflete, ademais, uma caracteristica
essencial do psicodrama: sua preocupagao com o homem real, concreto, em inter-
relagdo com seus semelhantes. O psicodrama, nesse sentido, apesar de se propor

uma técnica universal de terapéutica psicolégica, procura, sobretudo, estimular a
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espontaneidade, criatividade e sensibilidade télica® dos individuos (ou grupos)
envoltos em seu contexto® (Almeida, 1990: 63-4). Trata-se de um processo
terapéutico baseado na representacdo dos papéis sociais (do individuo e/ou dos
eus auxiliares) na dramatizacao teatral.

A participagdo ativa de Guerreiro no TEN, no primeiro semestre de 1950,
leva a crer que, a partir da instalagao do Instituto Nacional do Negro, o socidlogo
getulista resolveu, finalmente, se integrar como intelectual do teatro negro, fato
gue, aparentemente, ndo havia ocorrido ate entdo. Essa era uma integragao que
consolidava a aproximagao gradual que ele manteve com o teatro negro, entre

1947 e 1948,
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2.4 1°. Congresso do Negro Brasileiro (1950)

A integragcdo de Guerreiro ao TEN, em 1950, tem seu &pice no 1°
Congresso do Negro Brasileiro, evento organizado por ele, Abdias do Nascimento
e Edison Carneiro. Idealizado no segundo semestre de 1948, o 1°. Congresso do
Negro Brasileiro retomava a disposi¢do de Abdias e dos demais organizadores da
1%, Conferéncia Nacional do Negro (1949), em realizar um grande evento publico
que reunisse 0 movimento negro - em especial, a intefligentsia do TEN - e os
grandes intelectuais e politicos “brancos”. Tratava-se de um projeto cujo objetivo
primordial era formar, concretamente, um campo anti-racista muitiracial, premissa
para a construgdo de um programa efetivo para a elevag@o social do negro
brasileiro. Desde esse objetivo, os organizadores destacam, em nota do
Quilombo, o duplo carater do Congresso: académico/cientifico e politico/popular:

“O Congresso resulta da Conferencia Nacional do Negro, que, sob
patrocinio do Teatro Experimental do Negro, teve lugar entre 9 e 13 de maio
de 1949, na ABI {...)

O certame nédo tém ligagdes - sindo muito remotas - com 0s
Congressos Afro-Brasileiros do Recife (1934) e da Bahia (1939). Esses
congressos foram, em certo sentido, académicos — mais ou menos distantes
da cooperagao e da participagao popular. O Congresso de 1950 reconhece a
existéncia de uma populagao de cér no pais, consciente da sua importancia
como fator do progresso nacional, e tenta, por uma lado, suprir as
deficiéncias de estudo do passado da gente negra e, por outro encontrar
modos e maneiras de prover ao bem estar social dos treze milhdes de
negros e mulatos do Brasil. Assim, ¢ Congresso realizara dois objetivos —- um
passivo e outro ativo, um académico e outro popular, um técnico e outro
pratico. Essa dualidade de objetivos estd bem clara no Temdrio das
discussdes” (Quifombo, 1950 [2003]: 73).

Erguido sobre esse objetivo primordial, estabelecido durante a 12
Conferencia Nacional do Negro (1949), o 1°, Congresso do Negro Brasileiro tinha,
entretanto, a0 mesmo tempo, um novo objetivo: a tentativa da lideranga do TEN
em realizar um Congresso, em que 0s proprios negros fossem sujeitos dos
estudos raciais no Brasil. Essa proposicdo nio foi estabelecida no 12, Conferéncia
Nacional do Negro, mas foi expressa por Abdias antes do 1°. Congresso nas

seguintes palavras.
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“Este 1°. Congresso do Negro Brasileiro, promovido pelo Teatro
Experimental do Negro, e que ora inauguramos em nome da sua comissao
organizadora, abre uma nova fase nos estudos dos problemas das relagbes
de raga. (...)

Sem qualquer macula de ressentimento, os brasileiros de cor tomam
a iniciativa de reabrir os estudos, as pesquizas e as discussbes levantadas
por varios intelectuais, principalmente pelos promotores do lo. e llo.
Congressos Afro-Brasileiros do Recife e da Bahia, respectivamente, ja agora
ndo apenas com a preocupacao estritamente cientifica, porém aliando a face
académica do conclave o senso dindmico e normativo que conduz a
resultados praticos” (Nascimento, 2003 [1950]: 107).

Segundo a socidloga Elisa L. Nascimento (2003: 265-66), esse desejo de
tornar o negro sujeito de sua teoria, advinha de uma crﬁica subjacente as linhas de
investigagdo do negro estabelecidas até aquele momento. Pelo que se pode
pesquisar, uma pessoa que tinha essa critica de forma consciente e publica a
época era o jornalista Fernando Gdes, influente integrante do movimento negro
paulistano das décadas de 1930-40. Essa posi¢ao de Gdes pode ser atestada em
um artigo de época (citado e referendado por Abdias) e em uma colocagao de
Guerreiro Ramos, escrita no artigo um Herdi da negritude (1952).

Em artigo publicado no jornal Foltha da Noite (Sao Paulo, 06/06/1949), diz o

jornalista Fernando Gées:

“Pensc que é tempo de todos clharem o negro como um ser humano,
e nao como simples curiosidade ou assunto para eruditas divagagbes
cientificas. Que se cuide da ciéncia nao é s louvavel como imprescindivel.
Mas que se assista ao desmoronamento e a degradagéo de uma raga de
bragos cruzados, me parece um crime, & um crime tanto maior quando se
sabe 0 que representou para a formagédo e desenvolvimento do nosso pais”
(Goes. In: Nascimento, 1982 [1968]: 93).

Em artigo de 1952, Guerreiro se refere ao tema nas seguintes palavras:

“Foi um mestico paulista, uma grande inteligéncia, o escritor
Fernando Gdes quem denunciou dramaticamente éste etnocentrismo (dos
estudos raciais brasileiros). Por ocasidao de um congresso afro-brasileiro, cujo
temario se referia predominantemente aos aspectos curiosos da vida do
negro, éle propds que os homens de cor realizassem um Congresso do
Branco Brasileiro. Ja me surpreendi imaginando o que seria o temario désse
Congresso. Deveriam constar déle tdpicos como este: dimensdes
antropomeétricas do branco, tatuagens do branco, hébitos sexuais e
alimentares do branco, vida privada do branco, religides e idolos do branco,
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criminalidade do branco, indumentdria e habitagdo do branco, etc”
(Guerreiro Ramos, 1952: 1).

Sabe-se que Godes conheceu Abdias ainda em Sao Paulo, no final da
década de 1930 (Nascimento, 1982 [1968]: 79). Entretanto, ¢ dificil estabelecer se
essa posigdo critica do jornalista paulista era uma percepcao comum ao
movimento negro na década de 1940, ou se, ao contrario, era uma critica
individual, sem respaldo coletivo®'. Faltam dados empiricos que dirimam tal
davida. Em que pesem tais limitagdes, ha de se destacar que, a disposigéo dos
organizadores do Congresso de 1950 em estabelecer o negro como sujeito
tedrico, leva a crer que seu conhecimento do movimento da negritude, durante o
ano de 1949, foi um fator fundamental para que se criasse a auto-estima
necessaria para propugnar esse objetivo de forma explicita e conseqtiente.

Fruto desse momento positivo do movimento negro carioca, o 1°
Congresso foi, ademais, realizado em um periodo de mobilizagao politica do TEN,
em que as liderangas negras estavam empenhadas na campanha eleitoral de
Abdias para Camara de Vereadores do Rio de Janeiro. Tratava-se de uma
campanha langada no més de juiho daguele ano pelo Partido Social Democratico
(PSD), visando a eleicio que ocorreria em outubro®.

Deflagrado nesse momento de efervescéncia politica do teatro negro, o 1°.
Congresso do Negro Brasileiro se transformou em um grande evento publico,
realizado entre 26 de agosto e 02 de setembro de 1950. Foi um evento que, entre
outros, contou com a participagao: a) dos lideres do TEN e de outras organizagtes
negras como lronides Rodrigues, Abdias do Nascimento, Guerreiro Ramos,
Sebastiao R. Alves, Guiomar F. Mattos, Aguinaldo Camargo, Pompilio da Hora,
Rubens da 8. Gordo, Alvarino Castro e outros; b) apoiadores e colaboradores
proximos ao TEN, como Hamilton Nogueira; c) participa¢édo ativa de um numero
consideravel de estudiosos e intelectuais, como Luiz A. Costa Pinto, Edison
Carneiro, Darcy Ribeiro, Roger Bastide, Charles Wagley, Carlos G. Krebs e outros.
Além desses conhecidos participantes, o 1°. Congresso contou com a presenga
marcante de uma centena de participantes andénimos, que testemunharam o maior

evento publico organizado sob auspicios do TEN.
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A presenga marcante de intelectuais académicos e militantes negros no 1°.
Congresso do Negro permitiu que as liderangas do TEN, em especial, Abdias e
Guerreiro, tivessem uma oportunidade Unica de transformar seus ideais
integracionistas em projeto politico concreto, que contasse com o respaldo e a
legitimidade social de pessoas representativas do campo intelectual.

Todavia, depositario de grandes esperangas, o 1°. Congresso do Negro
Brasileiro se transformou, infelizmente, em uma grande desilusao para seus
organizadores. Pelas Atas disponiveis, tal desapontamento parece ter-se iniciado
logo nos primeiros dias do Congresso®, marcados por intensos debates e
disputas internas do movimento negro.

Ha diversas referéncias a polémicas entre as proprias liderangas negras,
em especial, aquelas estimuladas por membros de outras organizagbes negras
contra os organizadores do Congresso. Cita-se, aqui, alguns casos. No segundo
dia do evento, na mesa redonda Ha um problema do negro no Brasil?, Romao da
Silva, participante do evento, defende a inexisténcia do preconceito racial no pais,
para revolta da platéia presente (Nascimento, 1982 [1968]: 315). No terceiro dia
de reunides, os organizadores foram criticados pelo militante José Bernardo da
Silva, por estarem supostamente ftrabalhando por sua autopromogac ao
organizarem o evento {(Nascimento, 1982 [1968]: 341-42). O mesmo tipo de critica
reaparece no quinto dia do evento, guando Joviano Severino de Mello, presidente
da Unido Cultural dos Homens de Cor, atacou Guerreiro Ramos por incentivar
propostas que estariam buscando apenas sua autopromogdo (Nascimento, 1982
[1968]: 239).

Tais acontecimentos levam a crer que a maioria das discussdoes e
polémicas nos primeiros dias do Congresso estavam relacionadas com as
disputas politicas entre os representantes do movimento negro. Pelo que se pode
observar das Atas disponiveis, durante tais acontecimentos, a intelectualidade
académica presente procurou manter distancia; porém, essa postura em relagao
aos debates internos do movimento foi contrabalangada por participagao ativa na
apresentacao de teses, coordenacgao das reunides e emissdo de pareceres sobre

as propostas encaminhadas para vota(;éos“. Aparentemente, nas discussdes
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relativas as teses e ao andamento do Congresso, as paricipagbes académicas
mais significativas foram aquelas de Edison Carneiro (co-organizador do
Congresso), Luiz A. Costa Pinto e Darcy Ribeiro.

E interessante notar que, durante os dias iniciais do Congresso em que
ocorreram polémicas acirradas, Guerreiro teve uma participagao publica discreta.
Limitou-se a pronunciamentos burocraticos, como coordenador do Congresso,
lembrando aos presentes sobre a necessidade de encurtar os debates. Isso,
mesmo quando citado de forma provocativa e explicita, em duas ocasibes, pelo
militante Joviano S. Mello. Fora tais manifestacdes burocraticas, a participagéo de
Guerreiro se fez presente em duas ocasides. A primeira, quando defendeu o duplo
carater académico e popular do evento (Nascimento, 1982 [1968]: 313); a
segunda, quando apresentou sua tese sobre a possibilidade da UNESCO
examinar o trabalho sociolégico do Teatro Experimental do Negro, e suas
atividades para a elevagao do negro no Brasil (Nascimento, 1982 [1968]. 237-
240)®°. Esta Ultima, uma tese que foi criticada por Joviano Mello e questionada por
Darcy Ribeiro (Nascimento, 1982 [1968]: 239-40).

Tudo indica que esse posicionamento sereno de Guerreiro revela, em
verdade, uma tentativa para tentar manter a unidade e o funcionamento do evento,
mesmo hos momentos mais dificeis, em que as disputas e divergéncias internas
do movimento negro descambavam para ataques pessoais. Tal atitude demonstra
a importancia estratégica que ele atribuia ao Congresso do Negro. Diante dos
objetivos estratégicos que tinha, as disputas internas do movimento eram
provavelmente vistas naguele momento, pelo socidlogo, como discussdes
contraproducentes, pois desviavam os lideres negros de sua tarefa primordial:
construir uma alianga politica concreta com os intelectuais e académicos ali
presentes.

Essa percepc¢ao de Guerreiro parece ter sido apoiada por Abdias, algo que
ao menos em parte, explica a participagao aparentemente discreta e conciliatéria
de ambos nos quatro primeiros dias do Congresso, entre 28 e 31 de agosto.®

Assim decorreu o Congresso até a sesszo do quinto dia de debates

(01/09/1950), quando se discutiu a tese de Ironides Rodrigues, intitulada “Uma
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estética da negritude”. Infelizmente, as Atas desta sessao foram definitivamente
. extraviadas, provavelmente, com o contetido de tal tese. A unica fonte disponivel,
salvo melhor juizo, permanece a seguinte passagem do livro O negro no Rio de
Janeiro (1953) de Costa Pinto, em que ele da o seu depoimento sobre o conteudo

de tal tese:

“Na tese de ironides Rodrigues, apresentada ao Congresso do Negro,
o problema {da negritude] é abordado do ponto de vista particular da estética.
E essa aplicagdo consiste em afirmar que o negro, em consequéncia de
atributos especificos de raga, tem uma sensibilidade hiperdesenvolvida, que
o predestina a musica, a poesia, a literatura, ao canto, em suma, as artes”
(Costa Pinto: 1953: 257).

Entretanto, pelas fontes disponiveis, parece que foi nesta sessido que se
registrou um debate decisivo para a mudanga de rumos do 1° Congresso do
Negro Brasileiro. Parece, inclusive, que tal sessdo foi o pivd da discusséo
posterior entre a intellgentsia do TEN e a intelectualidade académica sobre a
chamada “Declaragao dos Cientistas”, apresentada no ultimo dia do evento.

Tanto Abdias quanto Guerreiro, participantes daquela sessao, tendem a
atestar tal hipdtese. No artigo Herdi da negritude, Guerreiro da sua posi¢ao sobre
0 evento. Para isso, torna publicas as supostas divergéncias em torno do termo
negritude entre a intelectualidade académica e a lideranca do TEN, que teria
ocorrido durante aquela sessao do 1°. Congresso do Negro Brasileiro.

“Os que participaram do Primeiro Congresso do Negro Brasileiro hdo
de lembrar-se da figura de Aguinaido Camargo na noite em que se discutia a
tese da de Ironides Rodrigues sObre “A Estética da Negritude”.

A palavra caiu no meio da assembléia como um espantalho. Viram
nela um propdsito racista de exaltagao do negro. Aguinaldo foi dos poucos
que percebeu o valor catartico ou psicanalitico do térmo. Foi nesse dia, que
éle defendeu sua tese segundo a qual € preciso “reeducar o branco”, no
sentido de adestra-lo para a convivéncia democratica com os homens de cér,
de minar e . desfazer os seus esteredtipos e sua ideologia racial
discriminativa, que se manifesta até em seu inconsciente, por exemplo,
quando associa a cor preta significados pejorativos, elaborados em contextos
histéricos ja ultrapassados. Reeducar o branco para perceber a beleza negra
e estimé-la, como uma realidade intrinseca” (Guerreiro Ramos, 1952: 3).
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Esta passagem é importante porque nela Guerreiro relata a polémica em
torno da tese de Ironides Rodrigues, em um debate que, segundo sua descrigao,
Aguinaldo Camargo teve atuagdo destacada. Entretanto, Abdias é mais especifico
em sua descrigdo. Na apresentagao das Atas do Congresso de 1950, escrita em
1982, o ex-lider do TEN se refere aguela sessao do seguinte modo:

“Em um dos seus Lltimos livros, Edison Carneiro diz que “um avultado
grupo de pequeno-burgueses e burgueses intelectualizados de cor tentou dar
voz a manifestagbes racistas, de supremacia do negro, a fim de adornar o
problema de acordo com a inspiragido, a férmula e a solugdo norte-
americanas”. Mais adiante refere-se novamente a “esta americanizagao
forgada do problema”, como a gquerer transferir para ¢ negro, que viveu
intensamente sua situagao vital, 0 seu mimetismo cientificista, ja que conclui
sua necessidade do cientista “reorientar os estudos do negro”. Sua “ciéncia”
de periferia ndo Ihe permitiu penetrar até a intimidade do negro. Recriou nos
livios os candomblés, o folclore, com a marca do superficial, do esquematico,
ou inaceitavel simplificagao. Edison Carneiro jamais poderia emitir conceitos
transcritos, emitidos a raiz da discusséo, que, no 1°. Congresso Nacional do
Negro Brasileiro, se fez da tese de lronides Rodrigues “A Estética da
Negritude”. Tanto Edison Carneiro como L. A. Costa Pinto se insurgiram,
negaram a Negritude, e tentaram mesmo leva-la ao ridiculo. Com a
publicagdo do volume em preparo, Negritude Polémica, a sair brevemente,
se constatara, através das notas taquigrafadas, a consagragdo pelo
Congresso em peso — 0 povo Negro, 0 povo-massa-de-cor — do conceito de
Negritude, numa licida antecipagao do fendmeno histérico que conduziu as
nagdes africanas & afirmagdo de sua independéncia” (Nascimento, 1982
[1968]: 99).

Este depoimento de Abdias € revelador porque testemunha que Edison
Carneiro e Luiz A. Costa Pinto tiveram papel ativo e critico em relagao aos
debates sobre a negritude naquele Congresso.

Poder-se-ia, eventuaimente, negar a validade de tais depoimentos. Afinal,
sao depoimentos de pessoas envolvidas diretamente com 0s acontecimentos do
Congresso, e, sendo assim, em principio, poderiam ter algum interesse em
distorcer os fatos ocorridos. Entretanto, outra fonte atesta aquela hipdtese. Na
Ultima sessao do Congresso, portanto, um dia apds a sessdo em que se discutiu a
tese de Ironides Rodrigues, Aguinaldo Camargo insinua que a chamada
“Declara¢do dos Cientistas” seria fruto do interesse politico-partidario do Partido
Comunista Brasileiro (PCB)%, em comandar o 1°. Congresso do Negro Brasileiro,
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atribuindo tal conduta aos supostos autores de tal Declaragao: Edison Carneiro e
Luiz A. Costa Pinto.

“Quero afirmar muito seriamente e quero que conste dos Anais o
seguinte: é que no movimento negro sempre apareceram elementos de
ultima hora com mogtes do tipo da que acabamos de ver. Em 1945,
Raimundo Souza Dantas, antes de se converter ao cristianismo, entrou no
movimento com uma ordem de levar todos 0s negros para um determinado
lugar. Esse escritor, naquela época, era analtabeto. Em Sao Pauio apareceu
declaragéo idéntica feita pelo Sr. Luis Lobato. E agora aqui aparece trazida
pelos Srs. Edison, Costa Pinto, etc. Penso que elementos como o Sr. Lobato,
Abatiguara, efc. tm um lago comum para destruir o que se pretende fazer.
Parecem tem um tago comum politico. N6s queremos dizer que somos anti-
racistas e contrarios a essa corrente politico-partidaria. Nés precisamos é
unir a familia negra, unir a familia brasileira, para maior felicidade do homem,
conforme fiz a ver em meu discurso” (Nascimento, 1982 [1968]: 397).

O fato de Aguinaldo Camargo assinalar, em 1950, que Edison Carneiro e
Luiz A. Costa Pinto eram os autores da Declaragdo dos Cientistas, reforga o
argumento posterior de Abdias (1982), de que eles teriam se oposto aos ideais da
negritude no dia anterior, quando se discutia a tese de Ironides Rodrigues “A
estética da negritude’.

Tendo-se em conta os depoimentos aqui levantados, a minha hipétese é
que a origem da “Declaragéo dos Cientistas” néo foi algo pré-estabelecido - como
levantado por Aguinaldo Camargo -, mas fruto das divergéncias ocorridas no
pentltimo dia do Congresso do Negro, mais especificamente, da sessac em que
se debateu a tese de Ironides sobre a negritude. Tomando-se o depoimento de
Abdias, é crivel que esse debate foi polarizado entre dois grupos divergentes: a)
grupo dos grandes intelectuais, em especial, Edison Carneiro e Luiz A. Costa
Pinto; b) grupc da intelligentsia negra do TEN, em particular, Ironides, Abdias e
Aguinaldo Camargo. Foi, entdo, o embate entre estes dois grupos que levou o
grupo intelectual/académico a redigir a “Declaragéo dos Cientistas”.

Por essa razao, torna-se compreensivel como, nesta Declaragao, os
signatarios se esforgam em se eximir de qualquer responsabilidade sobre os
possiveis desdobramentos politicos do 1°. Congresso do Negro Brasileiro que, aos

olhos daquela intelectualidade, poderiam recair no perigo do “racismo &s avessas”
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que se poderia atribuir ao mito da negritude. Esse é 0 sentido que se pode

observar dos seguintes pontos da referida Declaragao (anexo 4):

“Os congressistas abaixo-assinados consideram do seu dever, em
vista das suas responsabilidades como homens de ciéncia, fazer a seguinte
declaragao:

| - Nao acreditam os signatérios desta Declaragao na superioridade
de ragas. Por esta razao, ndo se consideram ligados, nem comprometidos,
de maneira alguma, com gualquer teoria que advogue, ainda que no infimo
paricular, gualquer tipo de gradagao fisica, intelectual ou emotiva, entre
esses mesmos grupos humanos.

Il - Consideram os signatarios que os caracteres fisicos, intelectuais e
morais dos homens s&o produto da interacdo de fatores varios, do que
certamente o grupo raciai participa, mas que nao dependem, nem principal
nem exclusivamente, dele. (...) O negro brasileiro, por exemplo, embora
ainda conserve reminiscéncias africanas em certas atitudes sociais, ja
constitui um ser fundamentaimente brasileiro, parie da cultura nacionai do
Brasil, que provavelmente encontraria sérias dificuldades para se adaptar
novamente a vida na Africa. Assim, os abaixo assinados nao se sentem
solidarios, nem comprometidos, com qualquer teoria que faga tabua rasa do
ambiente fisico, das condigbes econfmicas e sociais, das instituicbes
politicas, das situagdes histéricas e de outras contingéncias da vida em
sociedade, para ressaltar apenas ¢ aspecto racial, cientificamente fatho,
inseguro € perigoso, na apreciagao dos fenédmenos de nosso tempo.

Ill — Esperam, sinceramente, 0s signatarios que 0s congressos dessa
natureza sirvam a ciéncia, a determinag¢ao de uma atitude correta diante dos
fatos sociais e humanos, a fraternidade de todos os povos. (..} Os
signatarios consideram que trairiam os seus ideais e renegariam todo o
cabedal de conhecimentos e objetivos acumulados pela humanidade se, por
ocasido ou por omissdo, tivessem a desgraga de contribuir para o
acirramento de 6dios e rivalidades injustificaveis entre os homens, com o
ressurgimento do racismo, sob qualquer das suas formas™ (Nascimento,
1982 [1968]: 399-400).

E evidente que, marcado por uma linguagem anti-racista dubia, no contexto
daquele Congresso, mais preocupada com o possivel “racismo as avessas” do
que com © racismo realmente existente, a Declaracao dos Cientistas era uma
afronta aos participantes do Congresso, que haviam defendido a posigéo tedrica e
politica de sua visao da negritude no embate com a intelectualidade académica.
Em particular, esta critica era direcionada a intelfigentsia do TEN, nas figuras de
[ronides Rodrigues, Aguinaido Camargo e, provavelmente, Abdias do Nascimento.
Naquele contexto, portanto, assinar tal documento era, de fato, se colocar contra

os ideais da negritude conforme defendidos por aqueles militantes.
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A Declaragédo dos Cientistas foi apresentada pelo historiador Carlos Galvao
Krebs na ultima sessé@o do 1°. Congresso do Negro, um dia apds os polémicos
debates em torno da negritude. Ao terminar a leitura do documento, Krebs
recebeu o apoio publico de Hamilton Nogueira (entdo presidente da mesa),
Aguinaldo Camargo e Darcy Ribeiro, que assinaram o documento. Em principio,
portanto, a Declaragdo dos Cientistas (ndo se sabe se ja assinada) era tida
positivamente pelos membros da assembléia.

O primeiro a perceber o ocorrido e denuncia-lo foi Abdias do Nascimento.
Disse o lider do TEN:

“Estranhei muitissimo o aparecimento dessa outra declaragéo, porque
parece-me que tudo 0 que estd nela inscrito ficou bem estabelecido nos
principios do nosso Congresso. Tal declaracdo vem dar idéeia de divisao
dentro do Congresso. Na nossa declaragao de principios ja se frisou muito
bem que ndo somos racistas. Quero deixar bem claro que esta declaragéo
me causa profunda estranheza e que fique consignadc em ata o meu
pensamento” (Nascimento, 1982 [1968]: 394).

Dito isto, Abdias pde-se a ler uma poesia da Negritude (ndo identificada em
Atas). Era um ato que, sem duvida, reforgava seu compromisso tedrico e politico
com aquela visdo tedrica e politica do negro, um dia apos as divergéncias em
torno da tese de lronides Rodrigues.

O comentario de Abdias voltou a tona na voz de Sebastido Rodrigues
Alves, seu antigo colega de milithncia. Este, apds reler a Declaragdo dos
Cientistas, pediu explicagdes aos autores sobre suas intengdes.

Percebendo o ocorrido, Aguinaldo Camargo resolveu retirar sua assinatura
da Declaragao, criticando os autores do documento. A polémica instaurou-se no
Congresso.

O antropdlogo Darcy Ribeiro tomou a palavra para defender que, caso
todos aceitassem, em principio, seu conteudo anti-racista, a Declaracao dos
Cientistas poderia se tornar uma mogao aprovada por todo o Congresso. A

proposta nao foi apoiada pela assembléia.
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Conformado com a ruptura dos grupos, Abdias mostrou-se preocupado
com a imagem de conflito que o Congresso poderia passar a opinido publica. Diz o
lider do TEN:

“Acho que somente o espirito de divisdo, de confusao, € que explica o
aparecimento dessa declaragao de uitima hora. E querer confundir a opiniao

publica e a nossa, a dos organizadores deste Congresso” (Nascimento,
1982 [1968]: 397).

Diante da situagao criada, Hamilton Nogueira também reviu sua posicao e,
a exemplo de Aguinaldo Camargo, retirou sua assinatura do documento. Para
reforcar ainda mais seu posicionamento, Hamilton Nogueira utilizou suas
prerrogativas como presidente da mesa para arquivar a Declaragao dos Cientistas,
deixando a Declaracdo de Principios como o Declaragéo Final do Congresso
(anexo 5), redigida pelas liderangas do TEN.

O embate sobre a “Declaracac dos Cientistas” enterrou definitivamente o
desejo de Abdias e outros lideres negros em transformar o 1°. Congresso do
Negro Brasileiro, em uma alianga concreta entre as elites politicas e culturais e a
intelfigentsia do TEN. Em depoimento posterior, Abdias foi incisivo sobre este

acontecimento:

“Apesar de todos as ressalvas, um grupo constituido de “amigos” ou
“estudiosos” profissionais do negro e de sua luta libertdria — a maioria de
brancos acompanhada por alguns mulatos psicoidgica efou etnicamente
abrancalhados — se julgou ameagado peio racismo negro na assembléia. (...}
Um negro orgulhoso de sua identidade étnica € para eles uma afronta
intoleravel, e o negro desejar resgatar sua histéria e seus valores culturais, €
puro racismo as avessas.

O fato é que aquele grupo, auto definindo-se como “homens de
ciéncia”, redigiu uma outra “Declaragao”, impugnada pela assembléia do
Congresso, na qual externa todo o seu pavor “cientifico” de uma alianga
politica e concreta com o povo afro-brasileiro. Eram apenas académicos
liberais transviados num congresso cujo escopo tinha em vista propugnar por
uma meihor qualidade de vida para a comunidade negra, pois a chamada
objetividade cientifica lhes vetava qualquer engajamento nesse sentido”
{Nascimento, 1982 [1968]: 11).

Esta posigdo de Abdias ndo € uma posicdo a posteriori dos eventos do

Congresso - tirante seu tom exacerbado. Fora sua participa¢do inicial timida,
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Abdias teve, aparentemente, participa¢ao ativa nas discussdes sobre a negritude
conforme defendida na tese de Ironides Rodrigues, atitude reforgada no ultimo dia
do evento, em sua critica a Declaragdo dos Cientistas.

Posicdo diferente, neste particular, teve Guerreiro Ramos. Durante o ultimo
dia do Congresso, quando se discutiu a polémica em torno da negritude e a
Declaragado dos Cientistas, Guerreiro se limitou a leitura inicial da Declaragéao de
Principios daquele Congresso e a leitura do seu discurso final (extraviado), ambos
sem comentarios ou apartes dos presentes. Ao final do evento, para provavel
surpresa da intelligentsia do TEN, Guerreiro assinou a Declaragao dos Cientistas,
documento assinado, por fim, por Edison Carneiro, Luiz A. Costa Pinto, Carlos
Krebs, Darcy Ribeiro, Walfrido Moraes, Joaquim Ribeiro, Pedro Schoonakker,
Amaury Porto de Oliveira e Guerreiro Ramos.

Ao assinar tal Declaragao, Guerreiro se colocava diante de uma situagao
‘~econfortdvel para com os lideres do TEN. A razao mais evidente deste ato é
4que, ao assinar tal documento, Guerreiro estava salvaguardando sua posigao
como cientista - socidlogo do DASP -, para além de seu interesse e militancia no
TEN. Era, portanto, uma posicdo que salvaguardava sua posi¢gdo no bloco
intelectual. Entretanto, & provavel que, naquele ato, Guerreiro estivesse
interessado também em manter os lagos politicos que uniam a intelectualidade
académica e a intelfigentsia do TEN no pacto da democracia racial. Isso, mesmo
depois dos polémicos acontecimentos das Ultimas duas sesstes do Congresso.

De certo, Guerreiro nao tinha por que se opor ao teor da Declaragéo Final
do Congresso, redigida pelas liderangas do TEN. Pelo contrario, além de té-la lido
na Gltima sessdo do Congresso, alguns pontos daquela declaragdo déo a entender
que Guerreiro patrticipou da elaboragdo de tal documento. Isso, por exemplo,
quando os autores da Declaragdo Final se reportam, respectivamente: a) as
técnicas de sociatria para © “desrecalcamento” da massa negra, b) a
recomendacdo para que a Unesco patrocine congressos de estudos raciais e
incentive organizagbes bem sucedidas de resolu¢io dos problemas raciais. Este
gitimo ponto, inclusive, derivado da tese apresentada por Guerreiro durante o

Congresso.
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“ ...d} A \utilizagdo de meios indiretos de reeducagdo e de
desrecalcamento em assa e de transformagaoc de atitudes, tais como o
teatro, o cinema, a literaiura, e outras artes, 0s concursos de beleza, e
técnicas de sociatria {...)

g) O estudo, peta Unesco, das tentativas bem-sucedidas de solugéo
efetiva dos problemas de relagdes de raga, com o objetivo de prestigia-las e
recomenda-las aos paises em que tais problemas existem;

h) A realizagdo, pela Unesco, de um congresso internacional de
relagbes de ragas, em data tao préxima quanto possivel” (Nascimento,

1982[1968]: 402).

Apesar, portanto, de Guerreiro ter sido, provavelmente, um dos
participantes da redacdo da Declaragcdo Final do Congresso, ele resolveu, ao
mesmo tempo, assinar a Declaragdo dos Cientistas. Era, sem davida, uma
posicdo contraditéria do socidlogo getulista, sobretudo, tendo em conta o
acirramento do conflito entre o grupo académico e a intelfigentsia do TEN no final
do Congresso.

Entretanto, nessa perspectiva, Guerreiro teve uma posi¢ao que se coaduna
com sua praxis pragmatica e conciliadora em torno da politica negra e da
negritude, que encontrava eco em exemplos anteriores em sua conduta durante o
periodo de sua aproximagao com o TEN. Em especial, no periodo em que esteve
efetivamente integrado ao teatro negro, no primeiro semestre de 1950, fase em
que defendeu, por exemplo: a) por ocasiao da instalagdo do INN, o carater
abertamente conciliador da negritude; b} no ato de instalagao do Museu do Negro,
a marca a-racial da negritude; c) por ocasido da aproximacao politica de G.
Freyre, em junho de 1950, a caracteristica patritica da negritude, perfeitamente
enquadrada nos parametros classicos da “democratica cultura brasileira”.

Assim, essa atitude dubia de Guerreiro foi & culminagdo de sua visao
pragmética e conciliadora sobre o negro brasileiro, entre 1948-50. Todavia, tal
posi¢ao foi um ponto de virada na trajetéria de Guerreiro, sobre 0 qual néo havera
mais volta. E a partir desse momento que se inicia o proximo capitulo desta
dissertagao.
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Notas

yer capitulo 1, pp. 26-37.

2 Com isso, ndo se pretende afirmar que essas colocagdes de Abdias foram motivadas por uma
influéncia intelectual e politica direta de Guerreiro sobre ele. Faltam fatos para comprovar tal
hipotese. Ademais, como mostra Marcio Macedo (2004), no final da década de 1940, Abdias ja
tinha consolidado uma formagao intelectual e politica sdlida voltada para sua leitura e re-
interpretacéo das obras de Arthur Ramos e Gilberto Freyre, e sua participagao no Comité
Democrético Afro-Brasileiro, Congresso Afro-Campineiro e Convengao Nacionat do Negro. Fatos
que tendem a desmistificar uma imagem errénea da relagédo entre Guerreirc e Abdias, como se 0
primeiro fosse uma espécie de “guru” do segundo a época.

43 Como mostra Guimaraes, a denuncia da democracia racial como mito responde a necessidade
de rompimento desse pacto social e politico promovide pelo golpe de 1964.

¥ O Quitombo publicou artigos de intelectuais consagrados como Gilberto Freyre, Roger Bastide,
Raquel de Queiroz, Murilc Mendes, Arthur Ramos, Péricles Leal, Carlos Drummond de Andrade e
muitos outros. Eram figuras notaveis colocados ao lado de importantes nomes da intelectualidade
negra da época, como Edison Cameiro, lIronides Rodrigues, Solano Trindade, Abdias do
Nascimento e o proprio Guerreiro Ramos. Todavia, seus contatos ndo se restringiam a nivel
nacional. Através do Quitornbo, o TEN mantinha contato com importantes icones negros mundiais,
como: a) a revista Présence Africaine (6rgéo de divulgagdo da negritude francesa); b) jornais
importantes da imprensa negra norte-mericana, como The Courrier (fundade por W. E. Du Bois) e
outros mais. Publicou também artigos traduzidos e entrevistas com inteiectuais estrangeiros, como
Efrain Thomas B6, Estanislau Fischlowitz, Raiph Bunche, Albert Camus, Jean-Paul Sartre {(ensaio
“Orpheu Negro”), Katherine Durham e outros.

* Como é sabido, embora tenha alcancado notoriedade no pensamento social brasileiro nas
décadas de 1930-40, as correntes antropologicas e/ou socioldgicas associadas a “Escola Nina
Redrigues” e a Gilberto Freyre eram recentes no pais, tendo sua origem comumente associada a
obra maxima de Freyre: Casa Grande & Senzaia (1933). Tais correntes nasceram em
contraposicao as perspectivas racistas que utilizavam o conceito de raga — em sentido bioldgico —
para analisar, e, por vezes, propor solugdes para o “problema” das relagdes raciais no Brasil, como
as propagadas por Jodo Baptista Lacerda, Siivic Romero, Oliveira Vianna e outros. Para estes
autores, a eugenia e a miscigenagao poderiam ser um valor positivo para o progresso, pois,
através dela, o “sangue branco” poderia estar purificando o graduaimente o “sangue negro” até sua
diluigio. Abria-se, assim, a possibilidade para que os “negros” se transformassem em “mestigos” e
estes em “brancos”. Alegavam tais intelectuais que a “raga negra” era particularmente fraca
geneticamente, e poderia desaparecer, desde que 0 movimento imigratério fosse, durante
decénios, de origem européia. Este & o chamado “ideal de branqueamento”. Sobre o tema, ver,
entre outros: Thomas Skidmore. Preto no branco, 1976; Kabengele Munanga. Rediscutindo a
mesticagern, 1999; Lillia M. Sachwarcz. O espetdcuio das ragas: cientistas, instituigoes e questoes
raciais no Bras#, 1993.

0 discurso de Guerreiro foi publicado sob titulo O negro no Brasil e um exame de consciéncia no
livro Relacdes de raga no Brasi, em 1960,

47 Ao pensar a distingdo cultura x civilizagao tendo em perspectiva a valorizagao do negro,
Guerreiro lembra a visao do lider afro-americano W. E. Du Bois, no final do século XiX. Em sua
passagem pela Alemanha, entre 1892-94, Du Bois estudou na “Escola de Leipizig”, onde teve
como professares F. Ratzel, W. Wundt e L. Frobenius. Dessa proximidade tedrica com alguns dos
maiores nomes da intelectualidade alema, Du Bois soube depurar o que Ihe poderia ser util para
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sua analise da situagdo social do negro norte-americano e, posteriormente, mundial. A distingao
cultura x civilizacéo era, sem duvida, parte fundamental dessa tradi¢do de pensamento. Em uma
época em que tal distingao justificava as crescentes andlises anti-semitas e racistas, pois a
imigracao judaica e de outros elementos indesejaveis (como o préprio Du Bois) estaria
degenerando a pureza da cuitura {Kuftur) alema, Du Bois deu-lhe um sentido positivo, pois a “raca
negra”, entendida como Voik — envaolvimento orgénico de seres humanos na realidade espiritual de
um povo — seria a fonte de cuitura e espiritualidade essencial para a renovagac da sociedade
norte-americana e da civilizagio ocidentai (Herman, 1999: 206-10).

** Para Sartre, essa afirmagao da negatividade seria ainda mais necessaria para ¢ negro, porque,
diferentemente, por exemplo, do judeu, a negritude do negro seria algo indisfargavel. Tratar-se-ia
de uma situagdo que lhe condenaria a consciéncia racial, antes do que qualquer outra forma de
consciéncia. '

3 Existem uma série de artigos da época que demonstram como a acolhida do TEN na imprensa
carioca nao foi sempre positiva, mas teve também fortes oposigdes declaradas -eivadas de
racismo anti-negro - de diversos jornalistas e politicos da época, como Paulo Duarte {editor do
Estado de Sao Paulio), os editoriais de O Globo (Teatro de negros, 17/10/1944; Racismo, no
Brasifl... 13/04/1950), etc. Ver Elisa Nascimento (2003)

*® Guerreiro explica a proposta do Museu do Negro nas seguintes palavras:

“A ceriménia de hoje confirme estes propdsitos. Estamos instaiando o nosso Museu
do Negro. Que pretendemos com isto?
Nao é simplesmente uma reveréncia patética aos objetos de festa, de culto e de

trabalho de uma raga.
A idéia de um Museu do Negro implica a convicgdo de uma superagac histdrica e
social. SO se coloca num Museu 0 que esta ultrapassado, 0 que deixou de ser efetivo, o que

aposentou da vida.
Queremos um Museu do Negro como um processo pacifico e subrepticio de transformacéo

social e espiritual, como um sucedaneo de praticas policiais contraproducentes” (Guerreiro Ramos.
In: Nascimento et al., 1950: 50).

*! Convidada a encenar pecas no Rio e em Sao Paulo, K. Dunham e seu corpo técnico teriam sido
alvos de racismo quando impedidos de se registrar no Hotel Esplanada na capital paulistana. G.
Freyre, entdo deputado federal, foi um dos politicos que denunciou ¢ ocorrido na cdmara dos
deputados, ato que precipitou a votagac da Lei Afonso Arinos (Quifombo, 2003 [1950]: 115).

*2 palavras de Guerreiro;

“Nosso Teatro €, no género, a iniciativa de maior vitalidade, de mais alto nivel
antistico e de maior complexidade e consisténcia ideclégica, em nosso meio (Nem parece o
que ordinariamente se chama “coisa de negro”. Numa certa acepg¢éo, éle & uma das
realizagdes mais “brancas” do Brasil)” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento et al., 1850: 50.

Parénteses ariginais)

% O conceito de conserva cultural é traduzido diretamente dos escritos em inglés, “cuftural
conserve”, Os psicodramatistas de fala espanhola, freqlientemente traduzem o conceito para
tradigdo cultural. Por este termo, J. Moreno se refere a cristaliza¢do de uma agao criadora que
passou a integrar o acervo cultural de una sociedade dada {Moreno, 1987).
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3L Moreno nasceu emn familia judaica, na Roménia. Aos cinco ancs se mudou com a familia
para Viena, Austria, onde teve intensa vida religiosa até a juventude. Em 1909, ingressou no curso
de Filosofia na Universidade de Viena. Logo apés, entretanto, resolveu dedicar-se a medicina, em
particular, a psiquiatria. Naquela Universidade, teve aulas com Sigmund Freud (1856-1939). Dizia,
entretanto, & época, nao se identificar com a viséo freudiana da psicologia, pois visava desenvolver
na psicandlise sua fungéo social como terapia de grupo. Com este intento, criou atividades de
terapéutica em grupo com trabalhaderes e prostitutas vienenses. Trabalhou também com
refugiados da 1°. Guerra Mundial, para ajudar-lhes em sua recuperagao psicoldgica. De 1917 até
1920 colaborou com a Daimon Magazine, revista existencialista e expressionista, na qual
colaboravam também Martin Buber, Max Scheller, Jakob Wasserman, Kafka e outros.

Formado em medicina no final da década de 1910, Moreno se aproximou do teatro como
possibilidade de dramatizagao do real em grupo. Em 1921, fundou o Teatro Vienense da
Espontaneidade, experiéncia que constituiu a base de suas idéias da Psicoterapia de Grupo e do
Psicodrama. Em 1925, emigrou para os EUA, onde desenvolveu a pratica e a teoria do
psicodrama. No inicio da década de 1930, introduziu o termo Psicoterapia de Grupo, que ficou
sendo considerado ¢ anec do inicio da Psicoterapia de Grupo Cientifica, embora as
fundamentacdes e experiéncias tenham se iniciado em Viena. Desde entdo, desenvolveu o
sistema e a pratica do estudo da terapéutica em grupo, que incluia o sociodrama, sociatria, escala
sociomeétrica, etc., projetos que ganharam amplitude e respeitabilidade cientifica nos EUA e na
Europa ao longo das décadas de 1940-50, sendo largamente utilizadas e difundidas em todo o
mundo desde a década de 1960 (Marineau: 1992), O psicoedrama, em especial, tern sido
amplamente utilizado na educagéo, empresas, hospitais, clinicas e terapéuticas de grupo. No
Brasil, apds as experiéncias de Guerreiro Ramos, o psicodrama de Moreno s6 foi retomado na
década de 1960, se consclidando com o 5° Congresso internacional de Psicodrama e Sociodrama
realizado em 1970, em S30 Paulo. Desde entdo, surgiram as primeiras escolas de formacgao, que
geraram varias outras pelo pais, em um crescimento que criou diversas entidades e institui¢oes
que utilizam a teoria e a pratica do psicodrama em suas atividades.

" Segunde Moreno {(1983), a Sociatria refere-se ao tratamento dos sistemas sociais, utilizando a
psicoterapia de grupo, 0 sociodrama e o psicodrama. A Sociometria seria a ciéncia responsavel
pela medida do relacionamento humano.

3¢ Catarse significa purificagdo, descarga de emacdes ou alivio de tensdes. Na acepgdo moreniana,
ela representa a culiminagéo da terapéutica do individuo em relagéo. Por isto, a catarse do
psicodrama é antes de tudo uma “catarse de integragao”, em que o grupc compartilha o fenémeno
curativo da dramatizagao em foco. (Almeida, 1980; 35).

" Diz o autor no artigo Apresentacdo da grupoterapia:

“Também a poesia, a capacidade de ver as coisas como se fosse pela primeira vez,
temn sido sempre adquirida através de um processo de treinamento da espontaneidade,
ilustram-no os Hoelderlin, os Novalis, os Rimbaud, os Murilo Mendes, os Carlos Orummond de

Andrade” {Guerreiro Ramos, 2003 [1950]. 64).

%8 Segundo Clévis Brigagdo (2003), as sessoes de psicodrama e sociodrama foram retomadas por
Guerreiro em sua estadia nos EUA, durante a década de 1970.

¥ Telica de “tele”, significa distancia em grego. Por este termo, Moreno e a escola psicodramatica
procura apreender a variedade de aspectos psicoldgicos envolvidos nos peguenos grupos sociais,
sem recorrer (ou se limitar} as teorias da personalidade e aos temas da psicologia classica, como
os fenémenos da identificagao e transferéncia entre individuo-grupo. O fendémenc de tele seria
aquele em que uma pessoa seria capaz de perceber ¢ outro com que se relaciona (e vice-versa),
do mais préximo possivel da realidade (Almeida, 1990: 22 e 64).
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% Na literatura especializada, por contexto, entende-se “o encadeamento de vivéncias e
experiéncias das pessoas envolvidas num processo de inter-relagdo, dentro de uma situagdo
espaco-temporal’ (Almeida, 1990: 53).

" Uma hipétese, mais remota, é que essa critica do movimento negro aos estudos raciais no
Brasil, na década de 1940, tivesse como origem ou influéncia direta o artigo intitulade Negros e
brancos, incluido na coletanea de ensaios “Cobra de vidrd® (1944), do historiador paulista Sérgio
Buarque de Holanda. Neste, Sérgic Buarque critica os estudes sobre o negro brasileiro conforme
desenvolvidos & época por estarem, supostamente, circunscritos a uma imagem esteriotipada do
negro. Relegando-o, pois, a uma condigao de “espetacule”, estranho a identidade nacional
(Holanda, 1978 [1944]: 13). Apesar de sua semelhan¢a com a critica de Fernando Goes e,
sobretudo, Guerreiro Ramos, em ensaios posteriores {1854/55), nao se encontrou nenhuma
comprovagao empirica, mesmo que indireta, que confirmasse a possivel influéncia deste ensaio de
Sérgio Buarque no pensamento daqueles intelectuais.

% Além de apoiar a iniciativa de Abdias, o Quilombo noticiou todos os candidatos negros a eleigéo
daquele ano, independente de sua filiagdo partidaria.

% As fontes desta secdo sao as Atas do Congresso conforme organizadas por Abdias, ver: Abdias
do Nascimento (org. e apr.). O negro revoltado, 1982 [1968].

% No geral, durante os seis dias de evento, quatro deles os tiveram como presidentes de mesa:
Costa Pinto (2 dias) e Edison Carneiro (2 dias, ndo completos). Das 34 teses apresentadas, 16
delas tiveram-nos como redatores ou pareceristas; Edison Carneiro (2 teses; 3 pareceres), Roger
Bastide (2 teses; 2 pareceres), Darcy Ribeiro (1 tese; 2 pareceres), Carlos G. Krebs (2 teses; 1
parecer), Tales de Azevedo (1 tese), Charles Wagley (1 tese) e Oracy Nogueira (1 tese).

% A tese de Guerreiro Ramos, posteriormente aprovada pela assembléia versava sobre dois
pontos: a) a necessidade de sensibilizar o governo brasileiro a defender junto a UNESCO, a
realizacdo de um Congresso Internacional de Relagdes de Raga; b) propor a UNESCO a
investigacdo de tentativas bem sucedidas de solugao pratica dos problemas raciais. Como
esclarece o socidlogo Marcos Chor (1999: 146), a tese de Guerreiro aprovada pela assembléia
representou, de fato, uma alternativa a UNESCO sobre o perfil do trabalho a ser realizado no
Brasil. Tratava-se de uma alternativa que se coioccava como um modelo eminentemente politico
para o projeto UNESCQ, divergente, portanto, do perfil académico que estava sendo negociado a
época do 1°. Congresso Nacional do Negro por Luiz A, Costa Pinto e Charles Wagley junto a
UNESCO.

® pPor exemplo, mesmo na discuss&o mais polémica destes primeiros dias, protagenizada durante
a mesa redonda H4d um problema do negro no Brasil?, Abdias se manteve discreto, em momento
de intenso embate entre os dirigentes negros presentes. Limitou-se a dizer que a propria existéncia
do Congresso era uma prova da existéncia de um problema do negro no Brasil.

" Como se pode observar na citagdo, Aguinalde ndo diz, explicitamente, que sua critica era dirigida
ao PCB. Refere-se, entretanto, a um incidente envolvende Raimundeo S. Dantas, em 1945, quando
este teria dito que pretendia levar os negros a “determinado lugar”. Segundo Abdias (Dyonisios,
1988: 117), este incidente envolvendo Raimundo S. Dantas teria ocorrido logo nas primeiras
reunides do Comité Afro-Brasileiro, agrupamento de que faziam parte Aguinaldo Camargo,
Sebastifo R. Alves, Abdias do Nascimento e alguns membros da ditetoria da UNE supostamente
ligados ao PCB, partido ao qual Raimunde Dantas pertenceria a época, e, para ¢ qual, segundo
Abdias, ele pretenderia levar os integrantes de TEN.

113



CAPITULO 3: O personalismo negro

3.1 A ruptura politica

Terminado o 1". Congresso do Negro Brasileiro, Guerreiro passou por um
momento dificil em suas relagées com a lideranga do TEN. Tratava-se de uma
“‘guebra na confianga mutua” que marcara sua amizade com Abdias, lronides e
Aguinaldo Camargo {Abdias do Nascimento, 2003); pessoas que haviam adquirido
respeito e admiragao por ele, no periodo em que colaborou com © teatro negro.
Por outro lado, era uma crise politica. Como poderia o diretor do Instituto Nacional
do Negro se colocar publicamente a favor da Declaracao Final dos Cientistas
(consequentemente, contra a Declaragdo Final do Congresso, redigida pelas
liderangas negras) em um Congresso organizado pelo TEN?

Por estas razbes, as relagbes politicas e pessoais de Guerreiro com a
lideranca do TEN estiveram sensivelmente deterioradas apos o Congresso de
1950. Foi um periodo desagradavel para Guerreiro.

Entretanto, apesar de sua gravidade, parece que tais divergéncias pessoais
e politicas ocuparam apenas 0 més de setembro daquele ano. Isso porque, em
outubro do mesmo ano, Guerreiro publica no periédico A Manhd, um artigo
intitulado Senhores e escravos no Brasil, em que parece rever sua posicao
anterior. Para isso, Guerreiro critica certa tradigao do pensamento social brasileiro
que produziria uma imagem idilica de nosso passado escravista, tese
supostamente defendida por diversos autores e ensaistas que, comparando
nossas relagdes senhor-escravo com as de outras sociedades escravocratas, as
teriam visto como sendo relativamente pacificas. Essa era uma mistificagdo que,
nas palavras irbnicas de Guerreiro, talvez encontrasse explicagac a luz da

“sociologia do reconhecimento”.

“O sistema de relagdes entre senhor e escravo em vigéncia no Brasil
até a data da abolicao tem sido descrito com um sistema que se orientou
mais no sentido da compreensac e da conciliagdo do que da luta e do
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conflito permanente. Os autores dos numerosos trabalhos cientificos ou
meramente impressionistas que veiculam esta idéia foram naturalmente
influenciados pelas relagbes entre escravos e senhores dominantes em
outros paises. Comparativamente a escraviddo no Brasil [hes pareceu
obedecer a um codigo mais humano ou mais fraternal, do que em outras
regides.

Muitos sao os fatos que podem ser selecionados em favor desta tese.
Os estudiosos do assunto, por motivos que poderao ser explicados talvez a
luz da sociologia do reconhecimento, tém preferido acentuar a humanidade
da escravidac no Brasil e contribuiram, assim, para que se formasse, entre
nés, o estereotipo do senhor bom, tolerante e paternal e do escravo
submisso, acomedado” (Guerreiro Ramos, 1950: 2).

Nesse sentido, Guerreiro comenta duas teses do Congresso de 1950,
apresentadas por Amaury Porto de Oliveira® e QOracy Nogueira®, em que os
autores questionariam o suposto carater harménico de nossas relagbes senhor-
escravo. Para Guerreiro, essa seria uma orientacao de trabalho que refletiria o
surgimento de uma nova fase dos estudos sobre o negro brasileiro, em que a
perspectiva “académica” e “inécua” tradicional estaria sendo superada por uma

visao “dinamica” do negro.

“O trabalho do Sr. Amaury Pérto de Cliveira apresentado ao |
Congresso do Negro Brasileiro € uma simples comunicag&o. Parece-me um
projeto de estudo mais amplc sébre o negro brasileire. O Sr. Porto de
Cliveira n&o deve ficar neste ensaio, pois se desenvolvé-lo podera contribuir
decisivamente para que os estudos sObre o0 negro brasileiro adquiram
interesse e entrem numa fase dindmica, ultrapassem a sua atual fase
académica, descritiva e até inécua. Um probiema apaixonante, vivo,
fundamental em nossa vida publica como éste, que pede solugcdes que
desafia nossa capacidade politica, quase s6 tem encontrado para trata-los
foicloristas e antropélogos livrescos, 0s quais s6 tém enxergado os seus
aspectos mais remotos e inocentes. {...)

A contribuigdo do Sr. Cracy Nogueira ac | Congresso do Negro
Brasileiro é também, como a anterior, crientada no sentido da corregao do
estereotipo do senhor bondoso versus escravo manso. E, por assim dizer,
um “case study” da escraviddo e da aboligao, tendo por campo uma
comunidade do interior de Sao Paulo [ltapetininga]. Ai colheu o autor uma
documentacdo que parece confirmar a hipétese de existéncia de fortes
tensdes entre senhores e escravos” (Guerreiro Ramos, 1850: 2).

Essas colocagbes criticas de Guerreiro acerca de uma perspectiva
académica e indcua sobre 0 negro - contraposta a uma sociologia dindmica -

revelam, de fato, uma disposigéo pessoal para rever seu posicionamento politico €
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tedrico anterior, conforme haviam defendido no ambito do pacto da democracia
racial.”® Tratava-se, portanto, de um redirecionamento realizado de forma publica,
apo6s os acontecimentos do 10. Congresso do Negro Brasileiro.

Essa nova postura politica de Guerreiro sera retomada dois meses depois
no artigo Os estudos sébre o negro brasileiro, escrito em dezembro de 1950, para
o jornal A Manha. Neste artigo, Guerreiro volta a questionar o suposto carater
in6cuo e académico dos estudos sobre © negro brasileiro, agora, entretanto, tais
comentarios véem acrescidos de um posicionamento explicito em defesa das
teses do TEN. Para isto, transcreve, no referido artigo, a Declaragéo Final do
Congresso de 1950 - redigida pelas liderangas negras - como ponto de partida
para a construgcao de uma sociologia dindmica do negro brasileiro. Era, assim, um
ato publico em favor das teses do TEN, dois meses apds o Congresso de 1950.

Diz o autor:

“Os estudos sdbre 0 negro no Brasil estdo manifestadamente
atrasados. Nao superamos ainda, neste particular, a fase do academicismo e
do epicurismo socioldgice interessado nos aspectos pitorescos da questao.
O problema do negro no Brasil tem sido focalizado com aquele intuito de
descrever, de estudar por estudar. A gente foma susic quando faz esta
verificagao, pois, a primeira vista, tinha-se a impressao de que havia no pais
uma consciéncia do probiema, criada petos nhumerosos livios escritos sébre o
tema. Mas & preciso ter vindo “de fora”, como € o caso deste rabiscador, “ser
novo no assunto”, para se constatar como é assustadora a siiuagao dos
estudos sobre ¢ negro no Brasil, pois até certo ponto, éles criaram uma “falsa
consciéncia” da questao. Tranquilizaram a consciéncia das elites, quando o
¢caso nao & para isto ainda. Deram-nos a impressao de que tudo corria bem,
quando efetivamente tudo corre mal.

O negro tem sido estudado, entre nds, como palha ou mimia. A
quase totalidade dos estudos sdbre o tema implica a idéia de que a aboli¢ao
tenha sido uma resolugao definitiva do problema das massas de cor. Depois
daquele comentimento espetacular, nada haveria que fazer sendo estudar o
negro do ponto de vista estatico. (...}

Que antropdlogos, socidlogos, folcloristas de outros paises, & guisa
de exercicio escotastico, ou de dissertacdes de doutoramento [alusdo a
Donald Pierson], ou ainda, por simples desenfastio, 0 que ocorreu com
muitos viajantes, adidos, embaixadores e missionarios, tenham se aplicado
em estudos meramente descritivos dos assuntos negros, compreende-se.
Esta atitude e esta preferéncia justificam-se como um dos correspondentes
do complexc imperialista daqueles paises.

Nossa antropologia, nossa sociologia, nossa sociologia do negro,
quica de quase todos os outros temas, & que poderiamos ser menos
inocentes ou diversicnistas, menos artigo de importagao.
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N&o hesito em dizer mesmo que, do porto de vista do interesse
nacional, a maioria de nossos estudos antropoldgicos e sociolégicos sbbre o
negro contribuiram para travar o processo de evolugdo cultural das massas
de cér porque, de certa maneira, instalaram entre nds um certo saudosismo
e desviaram a atengéo da populagéo pigmentada da necessidade de superar
muitos dos seus estilos culturais desajustados a uma sociedade organizada,
sob a forma capitalista. (...)

“Adaptar a Ilberdade as massas de cor, eis a grande tarefa post-
abolicionista, que ficou irrealizada, perdida na tradi¢do dos estudos sobre o
negro, tdo bem representada pela obra referida de Joaquim Nabuco [O
Abolicionismo}. Atualmente, uma pressao universal esta forcando a retomada
desta tradi¢ao (..) Dentro desta ordem de idéias, parece-nos que ha hoje dois
temas fundamentais: o da evolugado do nivel moral, cultural e econémico das
massas de cor através de mecanismos de cooperagao especificos para o
negro e o da reeducagao das camadas brancas e brancoides.

O 1 Congresso do Negro Brasileiro pode ser, neste particular, o
fermento de uma nova orientagdo para os estudos sébre o negro brasileiro.
Sua declaragao final € um verdadeiro itinerdrio. Ela indicou medidas praticas
de tratamento psicolégico e uma orientagéo politica, dentro daquele espirito
construtivo que caracterizou a obra de Joaqwm Nabuco” (Guerreiro

Ramos, 1950: 2).

Ao se contrapor, portanto, aos estudos tradicionais sobre o negro brasileiro,
que |he reforgariam uma imagem ligada a tradi¢des ndo modernas da sociedade
brasileira, Guerreiro defende a necessidade de se criar uma “sociologia dinamica
do negro”, guiada pela visdo “pragmaética” e “funcional” do movimento negro da
década de 19507",

Estabelecida nesses termos, sua argumentagao reforga a hipétese de que o
1°. Congresso do Negro Brasileiro foi um marco divisério, enquanto ruptura
politica, na compreens@o da luta negra das décadas de 1940-50. No caso de
Guerreiro, esta ruptura marcou a afirmagao publica um compromisso pessoal com’
as proposigoes politicas do TEN que, nesta passagem, pode ser caracterizada
pelos dois pontos centrais de atuagdo do teatro negro referidos pelo autor: a) a
evolugao moral, cultural e econdmico das massas de cor através de mecanismos
especificos; b) a reeducagao das camadas brancas e brancdides.

Entretanto, o Congresso de 1850 nao teve repercussdes definitivas apenas
para Guerreiro Ramos, também o TEN passou por uma guinada apos aquele
evento. Se, entre 1948 e 1950, o teatro negro passou por sua fase aurea, desde

entao, o rompimento com a intelectualidade académica precipitou uma crise
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politica e financeira da organizacéo, que se agravou com a frustrada campanha de
Abdias & Camara de Vereadores do Rio de Janeiro’?. Essas foram uma série de
dificuldades politicas e financeiras que limitaram suas atividades artisticas, no
inicio da década de 1950.

Nessa fase de dificuldades, a lideran¢a do TEN manteve contato estreito
entre seus membros e colaboradores mais proximos. Nos anos posteriores ao
Congresso, Guerreiro e Abdias consolidaram uma amizade praticamente familiar,
em que se tornou costumeiro Abdias visitar a casa da familia Ramos, entao
formada por Guerreiro, sua mulher Clélia e sua filha recém nascida Eliane (Léa
Garcia, 2003). Qutra pessoa proxima a Guerreiro na época foi 0 jovem Haroldo
Costa. Ex-ator do TEN, Haroldo havia se afastado do teatro negro para fundar o
Teatro dos Novos™, com outros jovens integrantes daquele teatro. Segundo este,
Guerreiro era na época bastante solicito e atencioso com os integrantes do TEN
que o procuravam.

Tanto Léa Garcia (2003) quanto Haroldo Costa {(2003) afirmam que
Guerreiro ndo se afastou do teatro negro no periodo posterior ac Congresso de
1950, algo que s6 teria ocorrido, segundo estes, quando de sua ida para os EUA,
em 19657, Entretanto, tal proximidade nao se efetivou mais como colaboragao
pratica com o TEN, conforme estabelecida entre 1948-50, com excegdo de sua
participacao direta no Concurso Cristo de Cor € da Semana de Estudos sobre
Relacbes Raciais, ambos em 1955.

Em grande parte, esse distanciamento de Guerreiro do teatro negro pode
ser explicado pela recrientagao que este passou depois do Congresso de 1950,
pois, desde entdo, o TEN se limitou as atividades de formagao dramatica e
encenagdo de pegas. Todavia, apesar desse afastamento institucional, Guerreiro
seguiu com uma crescente preocupagéo em teorizar o negro brasileiro, colocando-
se como colaborador do teatro negro. Esse era um interesse reforgado, desde
entdo, pela sua amizade pessoal e familiar com alguns dos seus lideres, em
particular, Abdias do Nascimento™.
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3.2 Niger sum

Em 1951, Getllio Vargas volta ao poder governamental, eleito
democraticamente. Assim como ocorrera em 1939 - em sua inser¢ao ao DEIP na
Bahia - Guerreiro foi indicado pelo economista Rémulo Almeida, entao
representante da Assessoria Econdmica de Vargas, para colaborar no Governo
Vargas, como colaborador da Casa Civil do Governo. Neste posto, o socidlogo do
DASP trabalhou na elaboragao de projetos administrativos federais € na redagao
de discursos e mensagens do presidente (Oliveira, 1995: 149. Entrevista).

Essa época em que Guerreiro esteve integrado ao 2°. Governo Vargas foi,
sem duvida, importante em sua trajetdria profissional e politica. No alto escalao do
governo, Guerreiro teve a oportunidade de se aproximar e/ou reencontrar diversos
politicos e intelectuais influentes na politica getulista, como Jesus Soares Pereira,
Romulo Almeida, Jaci Miranda, Neuda de Figueiredo, Antdnio Strauss e Ignacio
Rangel. Esse era um grupo intelectual que tinha grande confianga entre si e
prestigio diante de Vargas (Pereira & Rego, In: Rangel, 1992: 13).

No segundo semestre do mesmo ano, Guerreiro comegou a freqientar as
reunides de um grupo de intelectuais chamado, posteriormente, de “Grupo de
ltatiaia”. Esse grupo contava, propositalmente, com a participagao de paulistas,
como Roland Corbisier, Miguel Reale, Almeida Salles, e cariocas como Héelio
Jaguaribe, Rdmulo Almeida, [gnacio Rangel e Guerreiro Ramos. Era um grupo de
intelectuais majoritariamente formados no movimento integralista, que pretendiam
construir um pensamento diretor nacional, visando a solugao problemas relativos
ao subdesenvolvimento (Marinho, 1986 55)"°.

Uma pessoa que ficou intelectualmente préoxima a Guerreiro Ramos nessa
época foi o economista Ignacio Rangel. Egresso do Partido Comunista Brasileiro,
de onde saiu em 1945, Rangel teve um papel fundamental na Assessoria
Econdmica do 2° Governo de Getlio Vargas’’.

Ainda em 1952, Guerreiro foi convidado por um antigo colega do DASP,
Luiz Simdes Lopes, para se integrar a uma nova instituicdo coordenada por ele: a

Escola Brasileira de Administracao Publica (EBAP), pertencente a Faculdade
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Getllio Vargas (FGV). Como professor da EBAP, Guerreiro concretizou,
finalmente, seu desejo de construir uma carreira académica que havia sido
interrompido na FNFi, em 1942.

Ancorado em tais relagbes profissionais e politicas, Guerreiro retoma suas
perspectivas sobre o negro no artigo “Um herdi da negritude”, escrito por ocasiao
da trdgica morte de Aguinaldo Camargo. Neste artigo, de 1952, Guerreiro expde
uma perspectiva diferente daquele preconizada nos artigos Senhores e escravos
no Brasil e Os estudos sobre o negro brasileiro. Se, nestes, Guerreiro estava
preocupado em estabelecer uma critica publica aos estudos raciais, em Um herdi
da negritude, ele esta preocupado em retomar o tema da negritude discutindo-a
em novo patamar teédrico e pratico, englobando tais criticas em uma posicao
politica e tedrica afirmativa do negro.

No cerne dessa nova percep¢do da negritude de Guerreiro estava o
conceito de niger sum. Por este termo, Guerreiro entendia um processo de
libertagao existencial e psicolégico a ser alcangado por todo aquele negro ou
mestico interessado em livrar-se do medo e da vergonha de proclamar sua
condigao racial, tao pejorativamente tratada na historia do Ccidente.

Ao construir essa visdo afirmativa do niger sum, Guerreiro expde,
indiretamente, de forma inédita, sua propria assuncao como negro. Tratava-se de
uma posigcdo que, pelo que se pode averiguar dos textos de época, ele ndo havia
assumido até entdo, preferindo colocar-se e ser visto sob o designio de “mulato”.

Diz o autor:

“Quem se propuser fazer a histéria das idéias no Brasil tera de
registrar como uma das mais revolucionarias e ricas de implicagoes, aquela
que define melhor 0 movimento do Teatro Experimental do Negro — a idéia
da negritude.

E todo um humanismo que se contém nessa idéia-fér¢ga, um
humanismo que postula um niger sum, na mesma acepgao em que
Tertuliano afirmava o seu hemo sum, isto €, uma comogao idiossincratica do
universo, resultante de uma peculiarissima compenetragdo de fatores
bioldgicos, semeihante, por exemplo, as circunstancias, a cosmovisao
judaica.

Oferece éste humanismo a todo negro, a todo mestice uma
verdadeira terapéutica espiritual, a libertagdo do medo e da vergonha de
proclamar sua condigao racial, a possibilidade de desmoralizar os equivocos
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em térno do homem de cor, suscitado por uma longa etapa da historia do
Ocidente.

Esté patriménio espiritual nao se perdera, pois que, a sua criagao e
seu enriguecimento tem custado ate o martirio.

Nao foi outra coisa Aguinatde Camargo senao um martir da negritude.
()

A negritude encontra-se em sua fase herdica. Os homens que vivem
seu pathos sa0 uns solitarios, sao criaturas paradigmaticas como Aguinaldo
Camargo; ésse Aguinaldo que antes de morrer pediu que vestissem o seu
caddver com seu smoking.

Ele nao era um plebeu. Era um principe da negritude” {Guerreiro
Ramos, 1952: 1. Negritos originais).

Em um viés marcadamente universalista, portanto, Guerreiro se refere a
negritude como um humanismo laico: caminho pelo qual o homem “mestico” e
“negro” assumiria sua condi¢ao racial como parte de si, e, desde esse processo de
libertacdo, tornar-se apto a perceber seu valor e potencialidades humanas
enquanto ser universal. Tratar-se-ia, pois, em outras palavras, de um processo
afirmativo de resgate da auto-estima negra, premissa para a libertacdo das
normatizagdes e determinagbes sociais que restringiriam seu valor intrinseco
como homem.

Todavia, para Guerreiro, esse processo de libertagio preconizado pela
negritude estaria ainda restrito a uma elite intelectual, capacitada a atingir sua

profundidade existencial e espiritual. Em suas palavras:

“Durante muitc tempo, a negritude sera uma elaboracao cultural cuja
fruicdo se restringira a um pequeno grupo de intelectuais. Nem as massas
pigmentadas nem as elites brancéides do pais estdo em condigdes de
assimilar tddas as implicagoes deste valor’ (Guerreiro Ramos, 1952: 1).

Segundo o autor, essa incapacidade se explicaria porque a assungao da
negritude se colocaria contra habitos e modos de pensar enraizados de cima a

baixo na sociedade brasileira. Diz Guerreiro:

“E compreensivel que a tese da negritude tenha suscitado irritagéo e
incompreensdo. Ela se choca de encontro a habitos e pensar muito
inveterados em nosso meio, os quais tém recebido a sangdo das
personalidades mais relevantes” (Guerreiro Ramos, 1952:1).
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Na énfase no aspecto vanguardista de uma elite intelectual e da realiza¢éao
da pessoa, Guerreiro se mantém, assim, em continuidade com sua percepgéo do
carater aristocratico da “cultura” (espiritual), que s poderia ser captada e
trabalhada por uma elite intelectual apta a compreendé-la, conforme exposto no
seu livro Introdugé@o a cultura, em 1939.

Essa ¢ uma continuidade que pode ser também estabelecida quando
Guerreiro contrapde a riqueza espiritual € matérial nos seguintes termos: “ésse
Aguinaldo que antes de morrer pediu que vestissem o seu caddver com seu
smoking. Ele ndo era um plebeu. Era um principe da negritude”. Ou seja, ao
enfatizar a superioridade da riqueza espiritual sobre a riqueza material, Guerreiro
se recoloca aquela visao professada em Introducdo a cultura, como a
superioridade do SER (aspecto qualitativo da cultura) sobre o TER (aspecto
quantitativo da civilizagao).

Em uma exposi¢do que se tornaria comum em seus escritos poés-
Congresso de 50, Guerreiro da & sua nova visao da negritude uma
correspondéncia factual alicercada em sua praxis no TEN. Aqui, faz-se necessario

exXpor uma passagem ja exposta neste trabalho:

“Os que participaram do Primeiro Congresso do Negro Brasileiro hao
de lembrar-se da figura de Aguinaldo Camarge na neite em que se discutia a
tese de Ironides Rodrigues sdbre “A Estética da Negritude”.

A palavra caiu no meio da assembléia como um espantalho. Viram
nela um propaosito racista de exaltagdo do negro. Aguinaldo foi dos poucos
que percebeu o valor catartico ou psicanalitico do térmo. Foi nesse dia, que
éle defendeu sua tese segundo a qual é preciso “reeducar o branco”, no
sentido de adestra-lo para a convivéncia democratica com os homens de cdr,
de minar e desfazer 0s seus esteredtipos e sua ideologia racial
discriminativa, que se manifesta até em seu inconsciente, por exemplo,
quando associa a cor preta significados pejorativos, elaborados em contexios
histéricos ja ultrapassados. Reeducar o branco para perceber a beleza negra
e estima-la, como uma realidade intrinseca” (Guerreiro Ramos, 1952; 3).

Ademais, essa passagem & importante porque nela Guerreiro torna publica
uma tese que atribui a Aguinaldo Camargo: a beleza negra deve ser valorizada
nao por ser negra, mas por sua “realidade intrinseca”. Como ver-se-a adiante,

essa tese sera retomada - conscientemente ou nao - por Guerreiro, no
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desenvolvimento de sua visdo humanista e universalista do negro em seus

escritos posteriores.
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3.3 Anos poilémicos

No inicio de 1953, Roland Corbisier e os intelectuais cariocas que
pertenciam ao “Grupo de ltatiaia” se uniram para fundar uma nova congregagao: o
Instituto Brasileiro de Estudos Sociais (IBESP), do qual o filésofo e socidlogo Hélio
Jaguaribe se tornou secretario-geral.

A formacgao do IBESP é um marco da histéria intelectual brasileira. Como
aponta o cientista politico Daniel Pécaut (1990: 109), a diferenga fundamental do
IBESP de outros grupos intelectuais, é que os intelectuais desta instituigao -como
Guerreiro Ramos - ndo pretendiam ser “pensadores da realidade’, como os
intelectuais tradicionais, mas um grupo dirigente que pretendia assumir uma
posicéo de lideranga na politica nacional.

A integracdo de Guerreiro no IBESP consolidou, sem duvida, sua trajetoria
ascendente no campo intelectual e politico da época, ancorada, entdo, em sua
participacéo na assessoria de Vargas e no “Grupo de Itatiaia”.

Desde essa posicdo social privilegiada, Guerreiro deu vazao ao seu
trabalho intelectual escrevendo O processo de sociologia no Brasil: esquema de
uma histéria das idéias (1953). Neste ensaio, dedicado a Oracy Nogueira
(antropdlogo e professor da USP), Guerreiro postula uma série de questoes sobre
o papel da sociologia e o “transplante cultural” desta ciéncia no pensamento social
brasileiro.

A idéia de fundo que percorre este ensaio do socidlogo getulista € sua
tentativa de uma explicagdo do carater supostamente alienado das elites
nacionais, cuja alienagdo intelectual seria caso particular. Para isto, Guerreiro
recorre ao conceito de “pseudomorfose histérica” conforme estabelecido por O.
Spengler, no livro classico Decadéncia do Ocidente (1917): “aqueles casos em
que uma velha cuitura estranha pesava com famanha forga sobre um pais que
uma cultura nova, autéctone, ndo conseguiu respirar e se tornou incapaz, ndo so
de desenvolver formas expressivas peculiares e puras, mas também de alcancar a
plenitude de sua consciéncia propria’. (Spengler, 1982[1917]: 295).
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Seguindo este conceito, derivado da distingdo cultura x civilizagéo,
Guerreiro observa que toda produgao cultural, mesmo em um ramo de cultura
especializada como a sociologia, encontraria sua esséncia criadora na vivéncia
popular, na medida em que ali residiria sua autenticidade enquanto construgéo
cognitiva autéctone.

Todavia, para o autor, essa autenticidade poderia ser historicamente
obstruida, como estaria ocorrendo no Brasil, devido a uma diminuicao ou
falecimento temporario da capacidade criadora das camadas cultas do pafs’®,
Essa era uma situacdo que, segundo Guerreiro, seria propicia para o
estabelecimento de uma sociedade alienada, em que tais elites "traduzem em
verndculo 0s produtos culturafis de outros povos, adotam-no e propdem, por meio
dum certo exemplarismo, a sua adogdo em massa; por essa razao, “quase tédas
as contribuigdes de tais camadas trazem a nota do espdurio, visto que sem raizes
nos elementos populares’ (Guerreiro Ramos, 1953: 34).

Para Guerreiro, essa situacdo alienada seria ainda mais dréstica em
sociedades coloniais ou ex-coloniais, como o Brasil, pois a escassa produgao
cultural de suas elites, se somaria um complexo de inferioridade do colonizado.
Segundo o autor, uma situag@o existencial-psicolégica que obedeceria a lei da
imitagao do superior pelo inferior, conforme formulada pelo filosofo francés Gabriel
Tarde™.

Dada essa situacdo “alienada” das elites cultas de sua época, Guerreiro
defende que as maiores expressoes da cultura culta brasileira seriam pensadores
passados que teriam produzido obras socioldgicas autenticamente nacionais.
Socioldgicas, porque historicistas, naquilo que visariam analisar nosso ser social
na forma mesma que este deveria assumir dadas as circunstancias historicas de
nossa formacgao social; auténticas, porque supostamente enraizadas no elemento
popular.

Aos autores que seguiriam tal ideal, Guerreiro define como integrantes de
uma corrente que poder-se-ia chamar de “sociologia nacional”, visto que estes

estariam preocupados em utilizar 0 conhecimento para a compreensao da
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realidade nacional. Seriam precursores dessa corrente intelectuais como Alberto
Torres, Euclides da Cunha, Silvio Romero e Oliveira Vianna.

QOutra corrente de idéias, oposta a esta primeira, seria aquela que estaria
realizando uma sociologia “descomprometida” com os problemas nacionais, sem
forca operativa, reproduzindo acriticamente as doutrinas vigentes nos centros
europeus e norte-americanos. Guerreiro alcunha essa segunda corrente como
“sociologia consular’, na qual agrupa autores como Tobias Barreto, Pontes de
Miranda, Tristao de Ataide (Alceu A. Lima)®°, Pinto Ferreira e Mario Lins.

Essa “corrente consular’, para Guerreiro, teria um sub-ramo particular,
interessado nos “estudos sobre o negro”, cujos integrantes seriam Nina Rodrigues,
Arthur Ramos e Gilberto Freyre. Segundo o autor, esses seriam autores, que
possuiriam um complexo de alienagdo consular que os colocaria da mesma
perspectiva analitica de pesquisadores e vigjantes estrangeiros interessados nos
assuntos nacionais, como Saint Hilaire, Hans Staden, Alfred Metraux, Donald
Pierson, Herskovits, Roger Bastide & Emilio Willens®'.

Na andlise deste sub-ramo do pensamento nacicnal, Guerreiro recupera
sua critica de Os estudos sobre 0 negro brasileiro, transcrevendo suas palavras
sobre a suposta perspectiva estatica e inécua dos autores em aprego acerca do
negro brasileiro®. Entretanto, agora, Guerreiro defende que tal perspectiva
estatica seria o desvirtuamento de um ideal mais amplo: a constru¢ao de uma
sociologia autéctone, que se integraria eficazmente na superestrutura institucional
do pais como instrumento de construgao nacional®,

A partir de 1953, portanto, com a publicagdo de O processo de sociologia
no Brasil, as criticas de Guerreiro as obras e aos estudiosos sobre relagbes raciais
no pais passam a fazer parte de uma analise mais ampla & forma de realizagao de
trabalho cientifico no pais, em particular, aquele existente na academia. Esse
posicionamento de Guerreiro em relagdo ao trabalho socioldgico, que incluia uma
critica direta aos trabalhos de intelectuais de renome, como Gilberto Freyre, Roger
Bastide e Donald Pierson, revela sua disposigao parar firmar-se como um cientista
representativo do campo socioldégico em tormagao no pais. Tratar-se-ia, pois, de

um intelectual suficientemente legitimado para defender, publicamente, uma
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proposta epistemoldgica e politica para a realizagdo do trabalho socioldgico no
pais®™. Nesse sentido, ao defender as posi¢des tedricas e politicas dos intelectuais
engajados na construgdo de um ‘“projeto nacional”, Guerreiro defendia,
indiretamente, sua prépria posicdo como integrante de uma intelligentsia nacional,
no ano em que se associava ao IBESP.

Entretanto, essa visdo “nacionalista” do trabalho socioldgico defendido por
Guerreiro Ramos e outros estava longe de ser uma perspectiva unanime dos
cientistas sociais a época, pelo contrario. Tais divergéncias politicas e tedricas em
relacdo ao trabalho cientifico vigente ficaram evidentes no II Congresso Latino-
americano de Sociologia, em julho de 1953.

Neste encontro, Guerreiro, como presidente da Comissao de Estruturas
Nacionais e Regionais, expds sete teses para a construgao de uma “sociologia
nacional”, enquanto modelo de realizagéo do trabalho tedrico a ser adotado pelos
paises latino-americanos. Tais teses, entretanto, foram rechagadas pela maioria
dos participantes (21 votos contra 9), entre eles, os professores Roger Bastide,
Florestan Fernandes e Darcy Ribeiro.

Depois dessa “derrota” no Congresso de 1953, Guerreiro organizou um
contra-ataque publico. Para tanto, explicitou suas divergéncias contra 0s
intelectuais que produziriam a sociologia “consular” ou “descompromissada” com a
realidade nacional, em artigos publicados no Didrio de Noticias.®® Dentre tais
teses, Guerreiro defendeu uma que enfocava os estudos raciais e étnicos nos

paises latino-americanos:

“E francamente desaconselhédvel que o trabalho sociolégico, direta ou
indiretamente, contribua para a persisténcia, nas nagbes latino-americanas,
de estilos de comportamento de caréter pré-letrado. Ao contrario, no que
concerne as populagdes indigenas ou afro-americanas, os socidlogos devem
aplicar-se ho estudo e na proposi¢do de mecanismos de integragao social
que apressem a incorporagdo désses contingentes humanos na atual
estrutura econdmica e cultural dos paises latino-americanos” (Guerreiro

Ramos, 1995 [1954]: 160).

Como se pode averiguar das andlises subsequientes, esta tese de Guerreiro

se coaduna com suas propostas acerca da suposta necessidade de criar uma
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sociologia dindmica do negro, cujo objetivo primordial seria a integragao definitiva
da populacdo negra a vida nacional moderna. Tratar-se-ia de um ideal que,
segundo Guerreiro, estaria sendo desvirtuado pelos estudos raciais entéo
existentes, majoritariamente interessados no aspecto “pitoresco” e “secundario” da
questao, ligados a preservagao das “sobrevivéncias” africanas no Brasil.

A partir desta tese - apresentada no Congresso de Sociologia - e do seu
estudo O processo de sociologia no Brasil, que tiveram uma divulgagdo mais
ampla do que seus artigos86 e livros® anteriores, Guerreiro coloca a temética
negra no Brasil como tema central de seus embates no campo intelectual e
sociologico entre 1953-54, como, por exemplo, nos seus debates com o0s
socidlogos Roger Bastide e Luiz A. Costa Pinto.

No final de 1953, Roger Bastide escreve um artigo intitulado “Carta aberta a
Guerreiro Ramos’, publicado na revista Anhembi, com comentarios criticos ao
ensaio O processo de sociclogia no Brasil. Professor de sociclogia da
Universidade de Sao Paulo, Bastide havia chegado ac Brasil em 1938,
estabelecendo fértil contato no campo intelectual artistico nacional e colaborando
regularmente com a imprensa escrita paulistana e carioca. Em contato proximo
com diversos intelectuais prestigiados como Mario de Andrade, Arthur Ramos e
Gilberto Freyre, Bastide se esforgou por formar um pensamento em interlocugao
estreita com as discussdes e debates correntes do meio intelectual nacional.
Como assinala a antropdloga Fernanda Peixoto (2000: 93 e seguintes), tratava-se,
de fato, de uma etapa brasileira em seu pensamento, em que Bastide buscava um
caminho sistematico para & compreensao de elementos da cultura brasileira e do
Brasil moderno. Nessa investigacéo, Bastide encontrou na tematica da cultura
afro-brasileira uma rica fonte de estudos, em que o socidlogo francés buscou
driblar exotismos para compreender sua importancia presente e futura para a
compreensio do Brasil moderno, sincrético, marcado por cisoes de diversos tipos
(Peixoto, 2000: 146).

Inteirado das discussées correntes do meio intelectual nacional, Bastide
critica a visdo de Guerreiro Ramos por duas razdes fundamentais: a) Guerreiro

estaria equivocado ao imaginar que as idéias dos “africanistas”, Gilberto Freyre ou
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dele préprio ndo teriam forga operativa, seriam idéias gratuitas; b) as propostas de
Guerreiro acerca de uma “sociologia pratica” do negro, além de confusas, sao
contraditérias, pois sua propria existéncia seria uma promogao de exotismo e
alienagao.

Em verdade, enquanto criticas pontuais, ambas as colocagbes de Bastide
estdo corretas em sua analise de O processo de sociologia... 1sso, por duas
razbes principais: a) Guerreiro, de fato, se expressa de forma contraditdria em seu
ensaio, pois nao deixa claro que sua critica aos “africanistas” e aos demais
estudiosos do negro, ndo derivaria da sua suposta falta de capacidade ou forga
operativa, mas de sua perspectiva “estatica” (portanto, conservadora) diante do
negro; b) como revela a critica de Bastide, Guerreiro da vazdo a todo tipo de
especulagdo, quando néo define o que seria sua posi¢cdo acerca da sociologia do
negro. Seria uma sociologia préatica do negro? Uma sociologia aplicada? Uma
sociologia militante? Estas e outras questdes ficam sem resposta em O processo
de sociologia...

QOcorre, entretanto, que ambas as colocagdes de Bastide - apesar de
corretas - revelam uma “incompreensé@o” do pensamento de Guerreiro acerca do
negro brasileiro, conforme estabelecido nos artigos Senhores e escravos no Brasil,
Os estudos sobre o negro brasileiro e o Herdéi da negritude®.  Essa
“incompreens&o” de Bastide deriva do fato dele n&o se ater que a visao humanista
da negritude de Guerreiro tinha como premissa produzir uma percep¢ao nao
essencializada do negro brasileiro. Como tal, sua critica aos estudos raciais
deveria ser entendida como uma critica ao carater racialista que estes
promoveriam sobre o negro. Esse foi um argumento abordado por Guerreiro
naqueles artigos anteriores, e que foi retomado em diversos artigos entre 1953-54,

como, por exemplo, em /mpostura e relagdes de raga (1954):

“Tal sociotogia e tal antropologia [do negro brasileiro], a uma analise
profunda, reveiam-se afetadas de um imperialismo mental em tace da gente
de cor, de vez que a converte num corpo estranho dentro da comunidade.
Ademais tormaram-se fator retardativo de um processo de confusdo do
elemento negro nas populagdes nacionais. Como pretendo mostrar nos
estudos que publicarei, téda esta corrente socioldgica e antropoldgica

129



exprime antes um problema do branco brasileiro ou latino-americano do que
um problema do negro” {(Guerreiro Ramos, 1954: 4).

Evidentemente, ndo ha duvida que essa "“interpretacéo errdnea” de Bastide
era causada pelo proprioc Guerreiro, que ndo expressou adequadamente no
ensaio O processo...., suas posigdes politicas e tedricas acerca do negro brasileiro
e dos estudos raciais. Em verdade, uma fatha explicavel pela disposi¢ao impiicita
de Guerreiro em colocar tais colocagbes sobre H\o negro brasileiro a reboque de
uma teoria social nacionalista ainda em fase de elaboragdo. Seja como for, pelos
artigos posteriores de Guerreiro, & crivel que a critica de Bastide sobre sua
exposigao contraditéria acerca dos estudos raciais foi, de fato, importante para
que o socidlogo getulista construisse um pensamento rigoroso sobre o tema.

Outro debate que colaborou diretamente para tal formacéo, foi aquele
promovido pelo seu ex-companheiro de Faculdade, o socidlogo Luiz A. Costa
Pinto, em seu livro O negro no Rio de Janeiro (1953)%, realizada sob patrocinado
do Projeto UNESCO. Foi uma obra escrita entre 1951-52, contando com o auxilio
do etndlogo Edison Carneiro (Maio, 1997b: 136).

Fruto direto do ambiente polémico resultante da 1°. Congresso do Negro
Brasileiro, o livio de Costa Pinto portava uma critica impiedosa ao Teatro
Experimental do Negro e suas liderangas, em particular, Guerreiro Ramos.
Analisando as rela¢des raciais sob um enfoque na modernizagdo urbano-industrial
do Rio de Janeiro p6s-30, Costa Pinto distingue dois tipos de organizagao no
movimento negro carioca: associages tradicionais e as associagdes de novo tipo.

Essa distingdo se fundamentaria nos seguintes pardmetros: a) variantes
historicas de posicdo dos grupos de cor em relagdo a sociedade em mudanga; b)
diferenciagbes internas de classe e status entre as organizagbes negras.

Baseado em tal analise, Costa Pinto argumenta que a diferenga
fundamental entre as associagGes negras tradicionais e as de novo tipo € que as
primeiras seriam formadas majoritariamente pelo “negro massa” ou proletario,
enquanto que as segundas seriam formadas por uma pequena classe média
negra, que se legitimaria como elite através do discurso da consciéncia racial

(Costa Pinto, 1998 [1953]: 235). Tomando o TEN como exemplo, Costa Pinto
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defende que esta elite negra viveria sob um impasse insuperavel, pois, nao aceita
pela sociedade branca, ela estaria se legitimando pela proclamacao de uma auto-
alienagao equivocada através do “mito da negritude”, que, na visdo de Costa
Pinto, tratar-se-ia de um “racismo as avessas”. Essa ideologia, para o socidlogo da
FNFi, estaria, pois, fadada ao fracasso, visto que as massas negras se
identificariam muito mais com a consciéncia de classe do que com a racial (Costa
Pinto, 1998 [1953]: 245).

Mas Costa Pinto foi mais longe. Citando explicitamente Guerreiro Ramos,
tratou-o0 como estudo de caso de uma situagao tipica de ambiglidade pessoal,
supostamente propria das pessoas de cor em ascensdo social. Para Costa Pinto,
tal dilema pessoal seria proprio de sua situagdo social ambigua, pois apesar
destes estarem em estratos superiores da sociedade, eles ndo seriam realmente
aceitos pela camada branca dominante. Aludindo a esses individuos e,
indiretamente, a Guerreiro Ramos, Costa Pinto cita a figura do “mulato perndstico”,
como um epiteto popular que definiria tal tipo social (Costa Pinto, 1998 [1953]:
240).

Mesclando andlise sociolégica e ataque pessoal, o livro de Costa Pinto
tentava ridicularizar a praxis de Guerreiro Ramos na época de maior ascensio
profissional do socidlogo getulista. E interessante que Costa Pinto proporcionou,
nesse caso, um exemplo lapidar de sua teoria das relagdes raciais, mostrando
como um hipotético membro da elite branca ndo podia aceitar, pacificamente, a
incorporagao de individuos negros ou mesti¢os a sua estirpe.

Nesse sentido, como sugere Marcos Chor Maio (1997b: 150), o estudo de
Costa Pinto foi decisivo na formagao intelectual de Guerreiro Ramos, porque
confirmou suas convicgdes criticas a respeito dos estudiosos de relagbes raciais
no pais. E provével mesmo que sem Costa Pinto e seu livio O negro no Rio de
Janeiro, Guerreiro nao houvesse escrito O problema do negro na sociologia
brasileira, O negro desde dentro e a Patologia social do ‘branco” brasileiro, sem
divida, os mais importantes artigos de Guerreiro sobre o negro.

N&o por acaso, 0 ceme da tematica intelectual levanta na Patologia social -

do branco brasifeiro, ou seja, 0 negro como problema do branco, ja se encontrava
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desenvolvida no artigo Sociologia clinica de um baiano claro. Trata-se de um
artigo escrito por Guerreiro no final de 1953, com uma tentativa preliminar de
problematizar o “branco” brasileiro tendo como objeto de estudo o socidlogo Costa

Pinto:

“Uma perspectiva nova discerne-se atualmente nos estudos brasileiros
sobre relagbes de raga. O autor deste artigo, como é notério, assume de boa
mente, a principal responsabilidade no encaminhamento de tais investigagoes. (...)

As dificuldades que o pesquisador encontra neste campo nao podem ser
subestimadas. A metodologia e as categorias para tal estudo s6 agora estdo
sendo esbogadas. Por outro lado é escassa a documentacao informativa sobre a
matéria. (...) Mas é preciso dizer uma basta a esta omissdo lamentavel de nossa
ciéncia social e, mesmo afrontando perigos, fazer esta reivindicagao. O “branco”
brasileiro é também um objete de ciéncia. E um direito que Ihe assiste e que sé os
energlimenos lhe podem negar. Na defesa deste direito, quero ser o primeiro a me
colocar, pois resolvi dedicar minha vida ao estudo das relagdes humanas.

O fato de que o iniciador destes estudos no Brasil seja um cientista de raga
negra &, por si 86, um testemunho da vigéncia, em nosso meio, de apreciavel grau
de confraternizagdo étnica e, alem disto, garante a isengdo de animo, a
objetividade na observagéo dos fatos. (...)

O caso que se tratard aqui € o de um baiano “claro” de classe média, e que
abragou a carreira de socidlogo [Costa Pinto]. Estas indicagbes sao importantes,
pois contribuem decisivamente para uma melhor inteligéncia do problema. Na
Bahia, o cidadao claro da classe média apresenta, quando em relagao com as
pessoas de cor, um comportamento particular e que se explica historicamente. Um
dos fatores da particularidade déste comportamento € o choque frontal entre o
preconceito de que é portador o “claro” e a atitude das pessoas de cor da classe
média. (...) De um modo geral os negros e mulatos baianos da classe média
ladinizam-se, esmeram-se em processos sutis de afirmagé@o propria e de
competi¢ao frontal com os “claros”.

Tal comportamento se choca fortemente com a expectativa dos “claros”,
nos quais a educacao familiar inculcou uma imagem estereotipada do negro como
ser inferior, timido e subserviente (...) Assim, quando os “claros” em competicao e
nas relagdes com os negros e mestigos, s&o por estes vencidos ou simpiesmente
obstaculizados, traumatizam-se fortemente, tornam-se “ressentidos” € exprimem ©
seu “ressentimento” procurando atingir os seus competidores de cor com atitudes
equivalentes a — “negro, se enxergue”, ou “negro, procura teu lugar’
(Guerreiro Ramos, 1953. Negrito original).

E desde essa perspectiva, que visa entender 0 negro enquanto problema
do “branco”, que Guerreiro Ramos vai escrever seus proximos artigos sobre o

negro brasileiro na década de 1950.
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3.4 Sociologia nacional, consular e do negro

Em 1954, Guerreiro publica a Cartilha brasileira do aprendiz de socidlogo. E
um livro de em que o autor reuniu diversos artigos publicados no jornal Digrio de
Noticias entre 1953-54, nos quais defendia suas posi¢des tedricas e politicas
assumidas no I Congresso Latino-americano de Sociologia. A questdo do negro
aparece com destaque no capitulo O problema do negro na sociologia brasileira,
publicado, originalmente, na revista Cadernos do Nosso Tempo, ¢rgao de
imprensa do IBESP, no primeiro semestre de 1954.

Ao tratar da tematica negra neste capitulo, Guerreiro a vincula acs demais
capitulos do livro, escritos, majoritariamente, na defesa de suas teses acerca da
“sociologia nacional”. Entretanto, conforme aqui abordado, a tematica negra se
coloca para além do debate sociologia nacional x sociologia consular, levantando
problemas instigantes sobre o negro brasileiro que, segundo o autor, seriam
derivadas de sua praxis no Teatro Experimental do Negro.

No Problema do negro na sociologia brasileira Guerreiro retoma a distingao
entre socioclogia nacional e sociologia consular, elaborada em Processo de
sociologia... Todavia, aqui, ele redefine tal distingdo. Se, em Processo de
sociologia..., Guerreiro fundamenta essa dualidade por sua autenticidade,
enquanto enraizada no elemento popular (na tradigdo da cultura [Kuftur] alema),
em Problema do negro... ele a redefine por dois parametros: a) sua posi¢éo critico-
assimilativa diante das ciéncias estrangeiras; b) sua teorizagao na perspectiva do
vir-a-ser nacional. Partindo destes pressupostos, Guerreiro retoma sua
classificagdo do pensamento social brasileiro evocando a criagdo de uma
perspectiva cientifica e militante do negro, em outras palavras, uma praxis do
negro brasileiro.

Seguindo tais pardmetros, Guerreiro define a existéncia de trés correntes
de pensamento social sobre o negro brasileiro: a) corrente “consular’ ou

“enlatada”; b) sociologia nacional; ¢} sociologia do negro.
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A corrente “consular” ou “enlatada’, para o autor, seria aquela composta por
autores nacionais e estrangeiros que veriam as rela¢des raciais nacionais a partir
de categorias e valores induzidos de realidades exdgenas, de fato, européia e
norte-americana. Tal atitude consular — segundo Guerreiro - seria majoritaria na
sociologia e na antropologia aqui praticada. Para o autor, tais disciplinas
utilizariam categorias e conceitos inapropriados para o estudo das relagoes
étnicas e raciais no Brasil, como, por exemplo, os conceitos de raca, aculturacao ¢
mudanga social.

Q conceito de raga, por exemplo, para o autor, estaria intrinsecamente
ligado a origem imperialista da antropologia, como racionalizagdo da espoliagédo
colonial. Por isso, sua utilizagao literal pelos antropélogos e socidlogos locais,
serviria apenas para justificar e legitimar interesses depreciativos de nossa
populagdo. O mesmo ocorreria com o conceito de aculturagao, que, transplantado
ao Brasil, onde a ideologia da brancura ocuparia lugar hegemdnico, estaria
justificando sua dominagao ideoldgica na sociedade. Ou ainda, o conceito de
- mudanga social, que, para Guerreiro, atribuiria importancia primordial a aspectos
secundarios das reformas sociais regionais, como aquelas promovidas por
agéncias educadoras e sanitarias, que, segundo o autor, seriam resolvidos com
reformas econémicas e politicas das comunidades (Guerreiro Ramos, 1995
[1954]: 165-67).

Para Guerreiro, portanto, a utilizacdo literal destes conceitos pelos
estudiosos locais, por sua origem e funcionalidade “imperialista”, produziriam uma
racionalizagdo da dominagao interna, pois atribuiriam importancia central a
caracteristicas culturais e psicolégicas dependentes da fase de desenvolvimento
econdmico pela qual o pais estaria passando. Em outros termos, poder-se-ia dizer
que, para Guerreiro, o essencialismo sobre o qual repousa tal dptica de andlise
seria marcadamente “conservador”’, pois tomaria caracteristicas culturais atuais,
dependentes de nossa fase de desenvoivimento nacional, como realidades
imanentes e a-histéricas dos membros de determinada comunidade ou grupo

étnico. Nas palavras do autor:
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“Nossos grandes problemas “antropolégicos” — o do indio e o do
negro — sdo aspectos particulares do problema nacional de carater
eminentemente econdmico e politico. Dai resulta que, sem estribar-se na
teoria geral da sociedade brasileira, 0 antropélogo, em nossos pais, se expoe
a tornar-se uma espécie de “mercendrio inconsciente” ou, na melhor das
hipoteses, um esteta.

Rigorosamente, & licito afirmar gque, em paises como o Brasil, o
trabalho antropolégico terd sempre sentido dispersivo se ndo se articula com
o processo de desenvolvimento econdmico. Na fase em gue se encontra, 0
mero aspecto “antropologico” dos seus problemas € acentuadamente
subsidiario. Nossos problemas culturais, no sentido antropoldgico, séao
particulares e dependentes da fase de desenvolvimento econdémico do Brasil”
{Guerreiro Ramos, 1995 [1954]: 167).

Segundo Guerreiro, essa tendéncia “conservadora” da antropologia e da
sociologia nacional seria flagrante em sua imagem exotizadora do negro brasileiro.
Para o autor, a corrente consular, desde os cronistas estrangeiros até os
estudiosos do campo de estudos raciais da década de 1950, teria esta
caracteristica de tomar o negro como ser “mumificado”, folcldrico, exdético, distante
da “realidade nacional”.

Nesta corrente de intelectuais “enlatados” ou “consulares” preocupados
com o “‘problema do negro’, Guerreiro destaca Nina Rodrigues, Oscar Freire,
Arthur Ramos, Gilberto Freyre, Manoel Querino, e outros estudiosos das relagdes
raciais da década de 1950, como Roger Bastide, Costa Pinto, Florestan
Fernandes, Donald Pierson, Charles Wagley e Thales de Azevedo. Entre estes
autores contemporaneos e Nina Rodrigues — no ver de Guerreiro Ramos - s6 0s
diferenciaria a mudanga da teoria que eles seguiriam nos paises centrais, que
teria transformadoc o problema da raga no da cultura que, desde entao, legitimava
suas visdes conservadoras em defesa da aculturagao do contingente negro a
“sociedade brasileira”. As Conferéncias Afro-Brasileiras (I-1933 e 1i-1937) e o
Projeto UNESCO (1953-56) seriam exemplos desta pratica subordinada de ver o
negro como ser exotico e distante da realidade nacional. Diria o autor em relacao
ao Projeto UNESCO:

“Tais documentos [da socioantropologia nacional do negro] sao frutos
de uma visdo alienada ou consular do Brasil, de uma visdo desde fora do
pais. Embora redigidos por brasileiros, eles se incluem na tradigdo dos
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antigos relatérios para o Reino..., ainda que, hoje, o Reino se metamorfoseie
na UNESCO, sediada em Paris...”(Guerreiro Ramos, 1995[1954]: 197).

A préatica de estudar o negro como um problema no Brasil seria, portanto,
derivada de uma transplantagdao cientifica que, para o autor, seria fruto de
problemas existenciais de nossa populagdo. Guerreiro atribui tais “problemas
existenciais” a uma patologia social (que vai ser retomada no ensaio Patologia
social do "branco” brasileiro, 1955), que faria com que o “branco” brasileiro e ©
negro “aculturado” aderissem a um padréo estético europeu, vendo a realidade
étnica do pais desde aquela dptica exdgena.

Para Guerreiro, o caso brasileiro nao seria unico. Pelo contrario, devido a
europeizagao do mundo, o desejo de ser branco ou de parecer branco, enquanto
designativo de exceléncia, seria fato comum as sociedades formadas por
colonizag@o ou recém-colonizadas por europeus. Esse seria um desvio existencial
que faria com que as populagdes destes paises e dreas colonizadas aderissem a

um padrao cultural e estético eurocéntrico. Diz o autor:

“As categorias da estética social nas culturas auténticas sdo sempre
focais e, em Ultima analise, sao estilizagées de aspectos particulares de
circunstancia histérica determinada. Tais categorias s&o assimiladas peio
individuo na vida comunitaria. Aprende-se a definir ¢ belo e ¢ feio por meio
da conveniéncia quotidiana, do processo social. Cada sociedade, na medida
em que se conserva dotada de autenticidade ou de integridade, inculca, em
cada um dos seus membros, pela aprendizagem, padrées de avaliagao
gstética, os quais reforgam as suas particulariedades. {...) Todavia, o
processo de europeizagdo do mundo tem abalado os alicerces das culiuras
que alcanca. A superioridade pratica e material da cultura ocidental face as
culturas n&o européias promove, nestas lltimas, manifestagbes patoidgicas.
Existe uma patologia cultural que consiste, precisamente, sobretudo no
campo da estética social, na adog@o pelos individuos de determinada
sociedade, de padrac estético exogeno, ndo induzido diretamente da
circunstancia natural e historicamente vivida. E, por exemplo, este fenémeno
patolégico o responsavel pela ambivaléncia de certos nativos na avaliagao
estélica. O desejo de ser branco afeta, fortemente, os nativos governados
por europeus. (...)

Ora, o Brasil, como sociedade europeizada, ndo escapa, quanto a
estética social, a patologia coletiva acima descrita. O brasileiro, em geral, e,
especialmente, o letrado, adere psicologicamente a um padrac estético
europel e vé os acidentes étnicos do pais e a si préprio, do ponto de vista
deste. Isto & verdade, tanto ao brasileiro de cor como ao claro. Este fato de
nossa psicologia coletiva é, do ponto de vista da ciéncia social, de carater
patolégico, exatamente porque traduz a adogao de critério artificial, estranho
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a vida, para a avaliagdo da beleza humana. Trata-se, aqui, de um caso de
alienac@o que consiste em renunciar a indugdo de critérios locais ou
regionais de julgamento do belo, por subserviéncia inconsciente a um
prestigio exterior” (Guerreiro Ramos, 1995[1954]: 194-95).

Vé-se, nesta citagdo, a importancia atribuida por Guerreiro Ramos a
alienagao estética das populagfes colonizadas por dominadores europeus. Aqui,
sua preocupacdo quanto ao tema, gque se pode rastrear no inicio de sua
colaboragdo com o TEN {os concursos de beleza negra no final da década de
1940), atinge seu apice. Conforme colocado pelo autor, nesta passagem, a
alienacao estética seria a causa primordial da alienagdo psicologica e cultural dos
paises colonizados por povos exégenos, dado que ela atingiria o inconsciente dos
individuos nagueles valores sociais primarios, em que estes tornar-se-iam seres
sociais, como, por exemplo, no campo da estética social, na indugdo do belo e do
feio. Para Guerreiro, em sociedades europeizadas, como o Brasil, tais critérios de
percep¢ao, entre outros, seriam determinados pela ideologia da brancura, visto
que nossa formacédo colonial foi dominada por europeus e descendentes de
europeus®.

A visdo exotizadora do negro refletiria, pois, no meio intelectual, essa
alienacao patolégica de nossa populagdo. Nesse sentido, o papel ideoldgico
fundamental dos estudos étnicos e raciais do negro seria tornar distante o
préoximo: transformar o negro no Outro do “branco” brasileiro. Esse elemento
ideolégico dos estudos raciais poderia ser identificado pela propria escolha do
negro como objeto de uma ciéncia institucionalizada; fosse ela a antropologia,
sociologia, politica, etc.

Para Guerreiro, tratar-se-ia, entdo, de superar a fase de estudos do negro
nos moldes académicos convencionais, visto que, nestes cascs, o objeto de
ciéncia, “problema do negro” - fruto da ideologia da brancura - refletiria mais um

roblema do “branco” brasileiro do que do préprio negro®'. Diz o autor:
g

“Esta alienagao do padrdo de nossa estética social é particularmente
notéria quando se considera que foram socidlogos e antropologos do Estado
da Babhia, por assim dizer, de uma terra de negros, de um Estado em que 0
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contingente de brancos é, ainda hoje, minoritario, foram eles que se
extremaram no estudo do chamado “problema do negro™.

O que explica, portanto, esse “problema” de nossa ciéncia social €
uma alienagdo, uma forma mérbida de psicologia coletiva, a patolégica social
do branco e do baiano, principalmente. {...)

A mim parece necessdrio seguir esta pista na andlise do nosso
“problema do negro”, negligenciando mesmo os seus aspectos econdmicos.
O que nos interessa aqui € focalizar a questdo do &ngulo psicolégico,
enquanto socialmente condicionado, & atingir a sociologia funcional e
cientifica do negro, inteiramente por fazer até agora, desde que os estudos
da questao que se rotulam de sociolégicos € antropolégicos ndo sao mais do
que documentos ilusirativos da ideologia da brancura ou da claridade”
(Guerreiro Ramos, 1954 [1995]: 196-97).

Exacerbado seu ponto de vista, Guerreiro questiona as analises que
procurariam algo especifico ao negro, que nao se restringisse ao fato dele ter uma
cor de pele mais escura e as decorréncias psicoldgicas da existéncia desta cor em
uma sociedade colonial-racista, cujo ideal valorativo seria o branco europeu. Em
suas palavras, uma “sociedade europeizada”, mentalmente subserviente a

padroes exteriores a sua comunidade:

“Em principio, o negro, no dominio da sociologia brasileira, foi
problema porque seria portador de tragos culturais vinculados a cuituras
africanas, pelo gque, em seu comportamento, apresenta como sobrevivéncia.
Hoje, continua a ser assunto ou probiema, porque tende a confundir-se pela
cultura com as camadas mais claras da populagéo brasileira.

Neste ponto, é oportuno perguntar: Que é que, no dominio de nossas
ciéncias sociais, faz do negro um problema, ou um assunto? (...)

Determinada condigdo humana ¢é erigida & categoria de probiema
quando, entre outras coisas, nao se coaduna com um ideal, um valor ou uma
norma. Quem a rotula como um problema, estima-a ou a avalia anormal.
Ora, o negro no Brasil € objeto de estudo como problema na medida que
discrepa de gque norma ou valor?

Os primeiros estudos no campo trataram das formas de religiosidade
do negro. Tera, porém, o negro, enfre nds, religiao especifica.
Objetivamente, nao. (...)

Tem sido, também, considerada com freqtiéncia a criminalidade do
negro. Terdo, porém, o negro e seus descendentes criminalidade especifica?
Objetivamente, ainda ndo. (...)

Por outro lado, careceria de base objetiva a afirmagéo de que o negro
no Brasil manifestasse tendéncias especificas essenciais na vida associativa,
na vida conjugal, na vida profissional, na vida moral, na utilizagdo de
processos de competigdo econdmica e politica. O fato € que o negro se
comporta sempre essencialmente como brasileiro, embora, com o dos
brancos, esse comportamento se diferencie segundo as contingéncias de
regido e estrato social. (...)
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Nestas condigbes, 0 que parece justificar a insisténcia com que se
considera como problematica a situagdo do negro no Brasil € o fato de que
ele é portador de pele escura. A cor da pele do negro parece constituir o
obstaculo, a anormalidade a sanar. Dir-se-ia que na cultura brasileira o
branco ¢é o ideal, a norma, o valor, por exceléncia” (Guerreiro Ramos, 1995
[1954]: 190-92).

Aqui se chega a uma reflexdo interessante. Nao tendo o negro brasileiro
cultura, religido, territdrio, aspectos diferenciais da vida social ou lingua especifica,
qual seria o fator que condicionaria a existéncia do negro enquanto grupo étnico
e/ou racial no Brasil a época? Alias, uma referéncia corrente nos proprios artigos
de Guerreiro? A hipdtese aqui levantada é que essa aparente contradigao na visao
de Guerreiro Ramos se esclarece se observar-se que, para o autor, a condicao
étnica do negro brasileiro nao derivaria de sua pertenga a uma cultura ou lingua
particular, mas a um grupo social que, embora majoritario no pais, possuiria uma
identidade social dada pelo “Outro”, no caso, o “branco” brasileiro. Em outros
termos, poder-se-ia dizer que, para Guerreiro, s6 existiria o “negro” porque ©
“branco” o vé como etnicamente diferente de si, mesmo quando este estivesse
perfeitamente identificado com o “negro” pela cultura, religi&o, territorio, etc.

E, nesse sentido, que, para Guerreiro, a partir do momento que se
considerasse 0 negro como elemento “normal” da populagdo brasileira, nao
haveria porque falar em “problema do negro”, visto que, para o autor, no Brasil, o
negro € povo, para além de sua condicéo étnica produzida pelo “branco” brasileiro.

Todas essas afirmativas e teses de Guerreiro referem-se a sua visao critica
da chamada corrente consular de nosso pensamenfo social. H& de se lembrar,
entretanto, que, para o autor, existiiam ainda duas outras correntes de
pensamento sobre o negro no Brasil: a sociologia nacional e a do negro. Veja-se
como Guerreiro analisa estas duas correntes.

Para Guerreiro, a corrente que se intitulou “sociologia nacional”, seria
aquela que apesar de inimeros erros de interpreta¢ao cientifica, ou mesmo,
abertamente racistas, procurariam analisar © negro incorporando-0 &
nacionalidade como um elemento “normal” da populacdo brasileira. Segundo o

autor, os intelectuais formadores dessa tendéncia, independente de suas
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ambiguidades e diferentes orientagbes tedricas, se caracterizariam por uma
atitude critico-assimilativa em face da ciéncia social estrangeira, pensando sobre a
formag¢&o de um "ipo étnico brasileiro”. Para Guerreiro, seriam integrantes desta
corrente pensadores como Silvio Romero, Euclides da Cunha, Oliveira Vianna e
Alberto Torres.

A estas duas correntes (consular € nacional) se contraporia uma terceira: a
sociologia funcional do negro. Segundo Guerreiro, ela representaria o
amadurecimento das idéias presentes em grupos e pessoas desde o principio da
formacao brasileira como, por exemplo, os quilombolas, Joaquim Nabuco, Luis
Gama, Alvaro Bomilcar, etc. Guerreiro vé o TEN e a si mesmo como integrantes
dessa terceira corrente de idéias. Tal tendéncia estaria, assim, interessada no
carater “funcional” de seu trabalho tedrico e pratico para a populag@o negra no
Brasil e, como tal, seus integrantes estariam mais preocupados em transtormar do
que interpretar a condicao do negro brasileiro.

Colocando-se dessa perspectiva militante, Guerreiro ressalta a importancia
dos préprios negros, enquante autenticamente negros, serem co-participes da
compreensao efetiva das relagées raciais no Brasil. Essa nova fase que se

configuraria através de um ato de liberdade do negro: o niger sum. Diz o autor:

“Qual serd a situagao vital a partir de gue seria melhor propiciada
para o estudioso a compreensac objetiva do tema em tela [0 negro no
Brasil]? Ao autor, parece aquela da qual 0 homem de pele escura seja, ele
proprio, um ingrediente, contando que este sujeito se afirme de modo
auténtico como negro. Quero dizer, comega-se a melhor compreender o
problema quando se parte da afirmagao — niger sum. Esta experiéncia do
niger sum, inicialmente, &, pelo seu significado dialético, na conjuntura
brasileira em que todos querem ser brancos, um procedimento de alta
rentabilidade cientifica, pois introduz o investigador em perspectiva que o
habilita a ver nuangas que, de outro modo, passariam despercebidas.

Sou negro, identifico como meu © corpo em que © meu eu estd
inserido, atribuo a sua cor a suscetibilidade de ser valorizada esteticamente e
considero a minha condigéo étnica como um dos suportes do meu orgulho
pessoal — eis ai toda uma propedéutica socioldgica, todo um ponto de partida
para a elaboragao de uma hermenéutica da situagao do negro no Brasil.

Pois bem, a partir dai se tornam perceptiveis, de repente, as falacias
estéticas da socioantropologia do negro no Brasil. Entdo, em primeiro lugar,
percebo a suficiéncia postica do sociocantropdlogo brasileiro, quando trata do
problema do negro no Brasil. Entdo, enxergo o que ha de ultrajante na
atitude de quem trata 0 negro como um ser gue vaie enquanto “aculturado”.
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Entéo, identifico o equivoco etnocentrismo do “branco” brasileiro ao sublinhar
a presenga do negro mesmo quando perfeitamente identificado com ele pela
cultura. Entao, descorting a precariedade histérica da brancura como valor.
Entdo, converto o “branco” brasileiro, séfrego de identificagdo com o padrao
estético europeu, num caso de patologia social. Ento, passo a considerar o
preto brasileiro, avido de embranquecer se embaragado com sua propria
pele, também como ser psicologicamente dividido. Entdo, descobre-se-me a
legitimidade de elaborar uma estética social de que seja um ingrediente
positivo a cor negra. Entéo, afigura-se-me possivel uma sociologia cientifica
das relagdes raciais. Entdo, compreendo que a solugao do que, na sociologia
brasileira, se chama o “problema do negro”, seria uma sociedade em que
todos fossem brancos. Entdo, capacito-me para negar validade a esta
solugao.

A partir desta situagdo vital, o problema efetivo do negro no Brasil &
essencialmente psicolégico e secundariamente econémico. Explico-me: (...)
O negro é povo, no Brasil. Nac € um componente estranho de nossa
demografia. Ao contrario, € a sua mais importante matriz demografica. E
esse fato tem de ser erigido a categoria de valor, como ¢ exige a nossa
dignidade e o nosso orgulhe de povo independente. (...} A condi¢ao dn nenrn
no Brasil s6 é sociologicamente problematica em decorréncia da »
estética do proprio negro e da hipercorregao estética do branco ui...
avido de identificagdo com o europeu.

Descortino, portanto, no Brasil, de um lado, um “problema do negro”
tal como ele é colocado pelos profissionais de sociologia e, de outro lado, um
“problema do negro”, tal como é efetivamente vivido” {Guerreiro Ramos,

1995[1954]: 198-200. ltalicos originais}).

Em conhecida andlise, o historiador Joel Rufino dos Santos (1995)
interpretou esta visdo de Guerreiro Ramos como uma “hermenéutica do negro”,
em que o negro nao deveria ser entendido como uma raga ou condigao fenotipica,
mas como ‘lugar”, nas palavras de Rufino, um “lopo [6gico instituido
simuitaneamente pela cor, pela cultura popular nacional, pela consciéncia da
negritude como valor e pela estética social negra” (Rufino dos Santos, 1995: 28).

Essa é, de fato, uma interpretacio interessante da argumentacéo de
Guerreiro, pois permite uma vis@o unitdaria do seu pensamento em uma questao
que the era pessoalmente sensivel a época: como reinvindicar a negritude, sem
que isto se torne um obstaculo & conclusdo da nagao? (Rufino dos Santos, 1995:
27). Ademais, tal interpretacao destaca uma colocagao importante mas sutil de
Guerreiro nesta passagem, qual seja, de que a sociologia do negro, tendo por co-
participe - em suas palavras, “‘ingrediente” - o “negro auténtico”, independeria da

etnicidade de quem a faz. Ou seja, seria uma sociologia que poderia ser feita tanto
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por “brancos” quanto por “negros auténticos”, desde gque interessados em realizar
uma ciéncia funcional do negro. Neste sentide, Guerreiro cita, por exemplo,
Joaguim Nabuco como um dos idealizadores da sociologia do negro.

A partir dessa analise de Joel Rufino, pode-se, entrementes, interpretar
uma visdo diversa da negritude em QGuerreiro, igualmente referenciada pela
passagem acima. Para tanto, ir-se-a, neste trabalho, focar o niger sum de
Guerreiro, tendo por base sua referencia a negritude enquanto fendmeno dialético.
Em verdade, uma proposta, aparentemente, proxima daquela preconizada no
Orpheu negro de Sartre, em que o filésofo francés expds a negritude como
racismo anti-racista: antitese do supremacismo branco (tese); passo primordial
para a criagdo de uma sociedade a-racial {sintese} (Sartre, 1960 [1949]: 145).

Entretanto, embora proxima a essa interpretacao sartriana, a negritude de
Guerreiro se diferencia fundamentalmente daquela por que, para Guerreiro, a tese
do devir da negritude dialética nao seria 0 supremacismo branco, mas a afirmagao
da negritude: o niger sum, tido, entdo, por Guerreiro, como a hermenéutica
~ primaria a ser potencialmente conguistado por todo homem de pele escura. Essa
assuncgao, para o autor, seria passo primordial do devir da negritude, que poder-
se-ia caracterizar como: sou negro.

Para Guerreiro, essa vivéncia da negritude — como experiéncia existencial -
dependeria de um segundo expediente tedrico e pratico: a “suspensao” da
brancura. Esse expediente, segundo o autor, seria uma premissa necessaria e
inevitavel para assuncdo completa da negritude no Brasil, pois, devido as
condi¢gbes imperativas da brancura, ndo se poderia alcangar negrura sem um
esforco prévio de desvelamento da brancura. Em suas palavras, colocar a
brancura entre “parénteses™?.

O desvelar da brancura, para Guerreiro Ramos, seria uma etapa negativa
necessaria para a culminagao do devir da negritude: a revelacdo da validade
intrinseca e objetiva da negrura. Apenas, pois, com a suspensao da brancura é
que, para Guerreiro, poder-se-iam criar as condigoes subjetivas necessarias para
a negrura pudesse ser revelada como valor objetivo, para além da reivindicagcao

racial.
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Essa percepgao da validade intrinseca da negrura dependeria, pois, da
escolha e capacidade do individuo de percebé-la para além dos condicionamentos
sociais, que o habituariam a vé-la pela 6ptica da brancura. Essa seria, portanto,
uma pratica pela qual o individuo pudesse se libertar das amarras da ordenagéo
social, em um processo continuo de conquista da capacidade mais humana; de
perceber nossa existéncia (no caso, do negro) como plenamente humana, para
além dos condicionamentos que nds teriam habituado a vé-la pela Odptica
distorcida dos valores, ideologias e preconceitos de ontem e de hoje.

A vivéncia dessa percepgao seria, pois, um processo de experimentacéo da
luta continua e cotidiana pela humanizagdo do homem, enquanto realizacdo da
expressao livre e plena do individuo no mundo das pessoas e dos seus vinculos
com as outras pessoas. Nesse sentido, a negatividade dialética contida na
restauracdo do valor intrinseco da negrura (e, conseqiientemente, o desvelamento
da brancura) deveria, pois, ser entendida como uma luta especifica da necessaria
transformagdao qualitativa do ser humano. Tratar-se-ia, pois, de viver
dialeticamente a negritude.

Por fim, assim como fizera em ensaios anteriores, Guerreiro destaca o
trabalho pratico e teérico do TEN como um caminho proficuo a ser seguido na
construgdo de uma praxis negra no pais. Para isto, estabelece os trés pontos
fundamentais que guiariam a atuacéo do teatro negro: a) reeducagao do “branco”
brasileiro, libertando-os de critérios exégenos de comportamento; b) a formulagéo
de categorias, meétodos e processos cientificos destinados ao tratamento dos
problemas raciais no Brasil; ¢) a “descomplexificagdo” dos negros e mulatos
“adestrando-0s em estilos comportamentais superiores, de modo que possam tirar
vantagem das franquias democraticas vigentes no pais’. Para isso, Guerreiro
transcreve os cinco pontos da Declaragao Final redigida pelas lideran¢as negras

no Congresso de 1950.
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3.5 O negro desde dentro

No segundo semestre de 1954, o grupo do IBESP, do qual Guerreiro
Ramos era membro de destaque, se agrupa para consolidar-se institucionalmente
como Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), sob lideranca de Mélio
Jaguaribe. Tratava-se de um instituto oficial autbnomo, inaugurado em 1955,
vinculado ao Ministério da Educagao e Cultura do governo Café Filho, entdo
presidente da republica apos o tragico suicidio de Gétulio Vargas, em agosto de
1954.

No final de 1954, Guerreiro escreve seu mais importante artigo sobre a
questao racial no Brasil: O negro desde dentro. Trata-se de um curto artigo, em
que o sociologo getulista condensa sua nova posicao tedrica e politica acerca do
negro: 0 niger sum. Apresentado no artigo O problema do negro..., 0 niger sum
adquire, agora, pleno desenvolvimento analitico e epistemolégico como dialética
da negritude.

Para isso, Guerreiro visa, primeiramente, mostrar o véu da brancura a partir

de uma assungao primaria de sua negritude:

“Povos brancos, gragas a uma conjun¢do de fatores histéricos e
naturais, que nao vem ao caso examinar aqui, vieram a imperar no planeta e,
em conseqléncia, impuseram aqueles que dominam uma concepgac do
mundo feita & sua imagem e semelhanga. Num pais como ¢ Brasii,
colonizado por europeus, ¢s valores mais prestigiados, e, portanto, aceitos,
séo os do colonizador. Entre estes valores esta o da brancura como simbolo
do excelso, do sublime, do belo. Deus & concebido em branco e em branco
sdo pensadas todas as perfeicdes. Na cor negra, ao contrario, estd investida
um carga mitenar de significados pejorativos. Em termos negros pensam-se
todas as imperfeigdes. Se se reduzisse a axiologia do mundo ocidental a
uma escala cromatica, a cor negra representaria 0 péle negativo. Sao
infinitas as sugestdes, nas mais sutis modalidades, que trabalham a
consciéncia e a inconsciéncia do homem, desde a infancia, no sentido de
considerar, negativamente, a cor negra. O deménio, os espiritos maus, os
entes humanos ou super-humanos, quando perversos, as criaturas e os
bichos inferiores e malignos séo, ordinariamente, representados em preto.
Nao tem conta as expressdes correntes no comércio verbal em que se
inculca no espirito humano a reserva a cor negra. “Destino negro”, “lista
negra”, “cdmbio negro”, “missa negra”, “alma negra”, “sonho negro”, “miséria
negra”, “caldo negro”, “asa negra” e tantos outros ditos implicam sempre algo
execravel. Ainda nas pessoas mais vigilantes contra o preconceito se
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surpreendem nas manifestagdes irrompidas do inconsciente em que ele
aparece” (Guerreiro Ramos, 1995[1954]: 241).

Nesta passagem, como assinala a psicéloga e socidloga Elisa Larkin
Nascimento (2003: 87), Guerreiro da especial énfase ao carater das dimensdes
constitutivas do consenso intersubjetivo criador e sustentaculo do subtexto de
raga, citando expressdes e linguagem e imagens geralmente inconscientes de
nossa vida social: Deus branco, missa negra, cambio negro, etc.

Desde esse posicionamento inicial, derivado de sua assungao primaria da
negritude, Guerreiro prossegue sua visao dialética da negritude, para desvelar da

brancura:

“Mas, pratiguemos um ato de suspensado da brancura e com este
procedimento fenomenoldgico nos habilitaremos a alcangar a sua
precariedade e, dai, a perceber a profunda alienagao estética do homem de
cor em sociedades europeizadas como a nossa. De repente nos torna obvio
0 nosso empedernimento pela brancura, nos torna perceptivel a venda dos
nossos olhos. E como se saissemos do nevoeiro da brancura - 0 que nos
parece colha-la em sua precariedade social e histérica. E ainda que, por um
momento, para obter certa corre¢cao do nosso aparelho éptico, poderiamos
dizer que das trevas da brancura sé nos libertaremos a luz da negrura”
{Guerreiro Ramos, 1994[1954]: 243).

Desvelando a brancura, poder-se-ia, finalmente, revelar a negrura em seu
valor intrinseco e objetivo, para além da axiologia cromatica do mundo ocidental.
Essa seria uma solugdo a ser alcangada por todo negro interessado em percebei

a humanidade por tras da ordenagéao social:

“Revelar a negrura em sua validade intrinseca, dissipar com o seu
foco de luz a escuriddo de que resuliou a nossa total possessdo pela
brancura € uma das tarefas herdicas da nossa época. Pior do que uma alma
perversa, dizia Péguy, € uma alma habituada. Nossa perversao estética nao
nos alarma ainda porque a repartimos com muitos, com quase todos: € uma
lesdo comunitaria que passou & categoria de normalidade desde que,
praticamente, a ninguém deixou atingir. A ninguém? Nao. Alguns se
iniciaram ja na visdo pristina da negrura e se postam como novigos diante
dela, isto €, emancipados do precario fastigio da brancura. Purgado o nosso
empedernimento pela brancura, estamos aptos a enxergar a beleza negra,
beleza que vale por sua imanéncia e que exige ser aferida por critérios
especificos. A beleza negra vale intrinsecamente e ndo enquanto alienada.
Ha, de fato, exemplares de corpos negros, masculinos e femininos, que
valem por si mesmos, do ponto de vista estético, e ndo enquanto se alteram
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ou se aculturam para aproximar-se dos padrdes da brancura. (...) A beleza
negra nao &, porventura, criagdo cerebrina dos que as circunstancias
vestiram de pele escura, espécie de racionalizagdo ou autojustificagcdo, mas
um valor eterno, que vale ainda que ndo seja descoberto. Nac ¢ uma
reivindicagao racial o que confere positividade & negrura: é uma verificagao
objetiva. E assim, objetivamente, que pedimos para a beleza negra o seu
tugar no plano egrégio” (Guerreiro Ramos, 1995[1954]: 243-44).

Nesta bela inferéncia sobre a negrura e negritude, Guerreiro exalta a figura
do poeta e lider negro novecentista Luis Gama, como um dos percursores dos
movimentos negros atuais, como o TEN e a negritude francesa de Leopold Sedar-
Senghor, Aimé Césaire, Jacques Roumain, Paul Niger, Léon Laleau, David Diop e
outros. Nestes ultimos, Guerreiro vé uma revolugdo poética e estética que seria
passo primordial da rebelido total dos povos de cor por sua auto-afirmacao
universal como sujeito auténtico. Tratar-se-ia de um movimento que, sem duvida,

o Brasil seria participe, enquanto pais objetivamente mestigo.

“Nao sao raros, alids, os momentos em que Luiz Gama alcanga a
visdo essencial, ndo contingente, da beleza negra. Referem-se-lhe, entre
outras, expressées como “as madeixas crespas, negras”, “flor louca”,
“formosa crioula”, “Télis negra”, “cabega envolvida em nudbia trunfa”,
“amores... lindos, cor da noite”, “ebulrneo colo”. Neste particular, Luiz Gama
antecipou os movimentos revolucionarios atuais, como o Teatro Experimental
do Negro e o da negritude dos intelectuais de formacgao francesa (...) A
rebelido estética de que se trata nestas paginas sera um passo prefiminar da
rebeliao total dos povos de cor para se tornarem sujeitos de seu préprio
destino. Nao se trata de novo racismo as avessas, as avessas daquele que
foram arautos Gobineau, Lapouge, Rosenberg et caterva. Trata-se de que,
até hoje, 0 negro tem sido mero objeto de versdes de cuja elaboragao nao
paricipa. Em todas estas versdes se reflete a perspectiva de que se exclui o
negro como sujeito auténtico. Autenticidade ¢ a palavra que, por fim, deve
ser escrita. Autenticidade para o negro significa idoneidade consigo préprio,
adesdo e lealdade ao repertério de suas contingéncias existenciais,
imediatas e especificas. E na medida em que ele se exprime de modo
auténtico, as versdes oficiais a seu respeito se desmascaram € se revelam
nos seus intuitos mistificadores, deliberados ou equivocados. O negro, na
versdo de seus “amigos profissionais” e dos gue, mesmo de boa-fé, o véem
de fora, é uma coisa. Outra € — 0 negro desde dentro” (Guerreiro Ramos,
1995[1954]: 246-48. ltalico original).

E interessante que, ao final de seu artigo, Guerreiro recoloca a questao

sobre o sujeito da teoria, defendendo que o negro deva se colocar como “sujeito
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auténtico” da mesma e nao apenas co-participe, conforme colocado em O
problema do negro. Nesse sentido, Guerreiro da & sua visao do niger sum, neste
ensaio, uma conseqiiéncia tedrica e politica apenas preconizada em artigos
anteriores.

Intelectual de prestigio nacional pelo ISEB, Guerreiro retoma suas
participagcao no TEN, em 1955, em duas ocasides: a) concurso de pintura Cristo
de Cor, idealizado pelo proprio Guerreiro Ramos e patrocinado pela revista Forma,
por ocasido do XXXVI Congresso Eucaristico Internacional, no Rio de Janeiro®; b)
a 1% Semana de Estudos sobre Relagbes Raciais, do qual ele redigiu a
Declaracao Final {(anexo 6).

Em margo de 1955, Guerreiro publica seu ultimo artigo sobre a tematica
negra no Brasil: A patologia social do “branco” brasileiro. Este estudo mostra uma
mudanca importante na caracterizagdo do autor acerca da tematica negra nos
estudos raciais brasileiros. Se, em O problema do negro..., ele caracterizava trés
correntes “analiticas” do negro brasiieiro (consular, nacional e do negro}, na
Patologia social..., Guerreiro defende que sé existiriam duas formas de ver o negro
no Brasil: 0 negro-vida e o negro-tema. A primeira, realizada pelos proprios
negros, como expressao de uma realidade efetiva que estes estariam assumindo
nas condi¢des particulares da sociedade brasileira; a segunda, uma perspectiva
realizada pela maioria dos antropdlogos e socidlogos, cuja caracteristica
primordial seria uma atitude de formalizacao diante do negro. Diz o autor:

“Ha o tema do negro e ha a vida do negro. Como tema, o negro tem
sido, entre nés, objeto de escalpelagcdo perpetrada por literatos e pelos
chamados “antropdlogos” e “socidiogos”. Como vida ou realidade efetiva, o
negro vem assumido o seu destino, vem se fazendo a si préprio, segundo lhe
tém permitido as condigdes particulares da sociedade brasileira. Mas uma
ceisa é o negro-tema; outra, o negro-vida.

O negro-tema € uma coisa examinada, olhada, vista, ora como ser
mumificado, cra como ser curioso, ou de qualquer modo COMo um fisco, um
traco da realidade nacional que chama a atencao.

O negro-vida €, entretanto, algo que nac se deixa imobilizar;, é
despistador, profético, multiforme, do qual, na verdade, ndo se pode dar
versao definitiva, pois € hoje 0 que ndo era ontem e sera amanha o que nao
é hoje” (Guerreiro Ramos, 1995[1955]: 215).
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Fundindo as perspectivas da “sociologia nacional” com as da “sociologia
consular’ na mesma posicdo epistemoldgica (negro-tema), Guerreiro retoma,
neste ensaio, de forma explicita, uma tentativa de desvencilhar a tematica negra
de sua defesa da sociologia nacional. Para isso, assim como fizera em O negro
desde dentro, Guerreiro estabelece, de inicio, sua posigdo tedrica e politica
hermenéutica: o negro-vida. Desde este local, em que 0 negro faz-se a si proprio,
Guerreiro postula o carater indefinivel do negro como pessoa: dinamico,
multiforme, profético, indecifravel, “pois &€ hoje o que ndo era ontem e sera
amanha o que ndo é hoje”. Em outras palavras, como diria Mounier (1976 [1950]:
18), tratar-se-ia do carater indefinivel da pessoa, pois sO poder-se-ia tratar como
objeto aquilo que fosse exterior a nossa existéncia.

A partir do negro-vida, ou niger sum, Guerreiro postula na Patologia
social.... a seguinte preocupacdo analitica: como ponderar as afirmagdes de
identidade nacional contra as variantes contrastantes de subjetividade e
identificagdo étnica? Trata-se de uma questdo central da modernidade negra,
conforme conceituada por Paul Giroy (2001: 83).

Para abordar tal dilema, Guerreiro propde uma andlise psico-sociologica
original. Retomando sua analise de O problema do negro..., ele entende o poder
hegemodnico da brancura no pais, como uma forga ideolégica ufilizada pelo
colonizador portugués como instrumento de dominacao social. Neste particular, o
caso brasileiro seria semelhante a outras sociedades colonizadas, visto que
nestas sociedades o efhos e as normas culturais dominantes seriam redigidos por
valores dos colonizadores. Esse € um argumento que, neste estudo, o autor
reforca desde a perspectiva analitica da literatura anti-colonialista francés no inicio
da década de 1950, conforme expressa, entre outros, por Jean-Paul Sartre
(Orpheu negro, 1949), G. Balandier (Contribuicgo a uma sociologia da
dependéncia, 1952; A situacao colonial: aproximacgao tedrica, 1951) e O. Mannoni
(Psicologia da colonizagao, 1950). Tal hegemonia da brancura, portanto, seria
historicamente inevitavel, visto que ela se coadunaria com a fase colonial e

dependente de nossa Historia.
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Entretanto, para Guerreiro, na medida em que o Brasil comecava a se
libertar da dominacao externa, construindo uma identidade e uma base de
desenvolvimento econdfmico para o seu povo, rapidamente esses critérios
exogenos de dominagao cultural e ideoldgica, como a ideologia da brancura,
estariam sendo saudavelmente combatidos na vida social. Esse seria um
processo de auto-afirmag¢ao nacional que estaria alcangando seu apice na década
de 1950.

Como aponta Joel Rufino (2003), Guerreiro entende essa situagdo como
uma contradi¢ao faseoldgica da sociedade brasileira, em que um Brasil moderno,
desenvolvido e organizado nas bases de um capitalismo nacional, estaria
emergindo das entranhas de um Brasil arcaico, colonial e racista. Nesse cenario, a
persisténcia ideoldgica da brancura, em diversas camadas sociais e grupos
étnicos deveria, pois, ser vista como um caso de patologia social, visto que as
condicdes historicas que embasavam tal ideologia estariam sendo objetivamente
superadas em nossa histéria. Tratar-se-ia, portanto, de critérios anormais e
ultrapassados de julgamento e representa¢do da vida social e cuitural, em outros
termos, uma patologia social.

Na defesa dessa tese, Guerreiro proclama a existéncia de uma suposta
mobilidade social das camadas negras e mesticas do pais. Para o autor, tal
situagao seria resultado do desaparecimento das situagdes estruturais que
confinavam 0 negro as camadas mais baixas da populagédo, reforgando os
estigmas racistas contra ele.

“Na atual fase de desenvolvimento econdmico-social do Brasil, nao
existem mais suportes concretos que permitam a nossa minoria de “brancos”
sustentar suas atitudes arianizantes. De um lado, verifica-se que
desaparecem, desde ha muito, do pais, as situagdes estruturais que
confinavam a massa pigmentada nos estratos inferiores da escala
econdmica; e, de outro, observa-se que a massa pigmentada, preponderante
desde o inicio de nossa formagado, absorveu, pela miscigenagao e pela
capilaridade social, grande parte do contingente branco, que, inicialmente,
podia considerar-se isento de sangue negro. O gue, nos dias de hoje, resta
de brancos puros e nosso meio € uma guota relativamente pequena. O
Brasil, é, pois, do ponto de vista étnico, uma pais de mestigos” (Guerreiro

Ramos, 1995[1955]: 231).
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Esta passagem é um exemplo lapidar daquilo que o socidlogo Antonio
Sérgio Guimaraes (2002: 166-168) analisou como uma disputa politica e simbdlica
em torno da democracia racial nas décadas de 1940-50. Ao proclamar a
mobilidade social dos mestigos e negros (capilaridade social) e a miscigenacéao
como realidades nacionais, Guerreiro utiliza o consenso em torno do “ideal” da
democracia racial para seus proprios fins politicos: a) critica do racismo enquanto
patologia social do brasileiro; b) absorgcao do contingente “branco” na massa
mestica e negra do pais.*

Das andlises precedentes, poder-se-ia conjeturar que, para Guerreiro, a
patologia social do racismo no Brasil seria uma caracteristica unica do “branco”
brasileiro. Isso nao seria correto. Para o autor, também 0s “negros acuiturados”,
que valorizariam a brancura, seriam portadores de tal patologia. Entretanto,
segundo sua expressdo, ele resolve enfocar particularmente o caso dos
“brasileiros claros”, neste ensaio, com a finalidade de obter “alguns resultados
terapéuticos especificos”.

Para Guerreiro, no caso dos “brasileiros claros”, a patologia social referida
teria componentes psicoldgicos diferenciados. Segunde o autor, a “patologia
social” do “branco” brasileiro, particularmente do “branco” do Norte e Nordeste -
onde se encontravam a maioria dos estudos sobre 0 negro no Brasil - teria um
carater acentuado por ser resultado de um desequilibrio de auto-estimagao dos
“brancos” brasileiros, fato supostamente derivado do processo de intensa
miscigenagao e da capilaridade social no pais. Tal desequilibrio patolégico das
minorias “brancas” do Brasil faria com que a inferioridade sentida com excessiva
intensidade estivesse reproduzindo uma superioridade desejada, mas ficticia, cuja
uma das formas de expressao seria o estudo do negro como tema. Esse problema
teria sido “inventado” teoricamente por uma elite de “letrados brancos” que,
adotando critérios de trabalho intelectual ndo induzidos de suas circunsténcias
naturais diretas, estaria reproduzindo sua dependéncia psicologica da brancura a
nivel “pseudo-cientifico”.

A superagao dessa fase “pseudo-cientifica” dos estudos “tradicionais™ sobre

relagBes raciais no Brasil, para Guerreiro, dependeria que os préprios negros,
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enquanto autenticamente negros (niger sum), produzissem uma teoria da

problematica racial, em suas palavras:

“Nestas condigdes, reconhece-se hoje a necessidade de re-examinar
o tema das relagdes de raga no Brasil, dentro de uma posicdo de
autenticidade étnica.

S6é a simples tomada desta posigéo vale como meio caminho andado
no discernimento das incompreensbtes reinantes em nossas relagbes de
raga, atgalmente.

E preciso dizer, finalmente, que esta posi¢cdo de autenticidade étnica
nao se inclina para a legitimagado de nenhum romantismo culturologico, de
nenhum retorno as formas primitivas de convivéncia e de cultura. A
autenticidade étnica do brasileiro ndc implica um processo de
desestruturagédo, no caso, de desocidentalizagdo da sociedade nacional. Ela
é possivel perfeitamente dentro das pautas nas quais tem transcorrido a
evolugio do pais™ (Guerreiro Ramos, 1995[1955]: 236).

E interessante que, nesta passagem, ao final do seu artigo, Guerreiro
afirma que tal posicao de autenticidade étnica ndo implicaria um processo de
“desocidentalizagao” da sociedade brasileira. Estabelecido desta forma, o autor
deixa evidente que sua perspectiva do niger sum nao implicaria apenas uma
questao epistemolégica da ciéncia social, mas também uma tendéncia politica
mais ampla, preocupa em delimitar as possiveis implicagbes que a tomada desta
posicao teria para a unidade nacional.

Nesse sentido, pode-se conjeturar que sendo o racismo, para Guerreiro,
fruto de uma viséo alienante do pais - em que o brasileiro teria introjetado uma
perspectiva colonial sobre a populagao local, objetivamente mestica — a assungao
da condicdo étnica da “negritude” seria premissa da assungdo provavel do ser
brasileiro autdnomo, passo primordial de um processo mais amplo de auto-
afirmacdo nacional que o Brasil estaria passando na década de 1950. Neste caso,
a assuncao da negritude e da negrura seria, pois, uma necessidade premente
para assungao étnica do Brasil “real”. mestico. Tratar-se-ia de uma assungao que,
dada a dominagdo extrema da ideologia da brancura no pais, nac poderia ser
alcangada por uma “ideologia da mesticidade” ou da “mulatice”.

Para Guerreiro, essa assun¢do do Brasil real seria parte do fendmeno

global de lutas de auto-determinaciio das sociedades coloniais e capitalistas
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dependentes, contra a dominagdo dos centros capitalistas desenvolvidos.
Esse é o sentido que se pode observar de sua incorporagdo do conceito de
negritude em seu livro classico Aedugdo socioldgica, publicado em 1958. Aqui,
quando o autor se refere a negritude da-lhe carater universalista, como face do
fendmeno global de lutas das antigas sociedades coloniais e daquelas submetidas
a dependéncia econdmica dos paises centrais, para se tornarem sujeitos de sua
propria histéria®.

Para o autor, tal fendbmeno nao deveria ser compreendido como um
“nacionalismo xendfobo”, que levaria estes povos a um enclausuramento com o
resto do mundo. Pelo contrario, seria a reivindicacao destes de participar da
universalidade desde sua auto-afirmagao particular: econémica, cultural, politica,
étnica, etc, exprimindo, assim, sua legitima pretensao de realizar, nas palavras de
Guerreiro, sua plenitude na categoria de “personalidade cultural” no mundo. Uma
expressac de evidente tendéncia personalista que, para o autor, passara

inevitavelmente pela compieta autonomia nacional. Diz o autor:

“Em um Discurso sobre o colonialismo, Aimé Césaire julgou o que
chama a “hipocrisia” da civilizagdo ocidental, na justificacéo de sua tarefa
colonizadora. O autor a vé como aventura e pirataria, dissimulada em
evangelizacaoc e obra filantrépica, e nisto consiste o seu significado hipécrita.
No julgamento de Aimé Césaire, porém, a colonizagao é condenada, ndo em
nome de um exclusivismo nativista, mas porque realmente nao estabelece
verdadeiro contato entre os povos, proclamando o autor que a Europa
deveria ter sido uma “encruzilhada”, “lugar geométrico de todas as idéias,
receptaculo de todas as filosofias e de todos 0s sentimentos (...) Também Ly
{historiador Abdouiaye Ly] é universalista e acredita numa “inelutavel marcha
da humanidade para a identidade relativa, para a unidade mundial racional,
para a igualdade.

Esses quadros, de que sdo representantes Diop, Césaire e Ly, vivem
um momento que poderia ser considerado “ficthiano” [referente ao fildsofo
romantico aiemao Fichte]. Sentem-se convocados a um empreendimento de
fundacao historica, e procuram contribuir, pelo esclarecimento, para que as
comunidades a que pertencem venham a constituir personalidades culturais
diferenciadas no nivel da universalidade, Por isto, falam em “nagao”, que é a
mais eminente forma contemporénea de existéncia historica, e em “condigao
humana”, para as massas afro-asiaticas, ainda estigmatizadas por extrema
pauperizagao” (Guerreiro Ramos, 1995[1958]: 49-50).
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Depois da publicagac da Redugdo socioldgica, em 1958, Guerreiro se
desligou do ISEB por divergéncias pessoais e politicas com Helio Jaguaribe
{(Sodré, 1978: 48). Em 1960, escreveu O problema nacional do Brasil, em que
preconizou um projeto nacional-popular para o pais. No mesmo ano, aceitou
convite de Mario Alves e Osny Duarte Pereira, em nome do Partido Comunista
Brasileiro (PCB) e viajou para a China, lugoslavia e URSS, onde ficou breve
periodo. De volta ao Brasil, em 1961, escreveu artigos criticando a organizacao
interna de tais paises no jornal Uftima Hora. Mal quisto pela esquerda comunista,
Guerreiro se dedicou a politica institucional se integrando ao Partido Trabalhista
Brasileiroc (PTB), cuja linha politico-ideclégica cultivava a heranga do nacionalismo
getulista.

Entre 1960 e 1964, ano do golpe militar, Guerreiro participou ativamente da
politica nacional nas fileiras do PTB. Entre 1961 e 1962 foi delegado do Brasil
durante a XVI| Assembléia Geral das Nagdes Unidas. Em 1963, enquanto suplente
do Leonel Brizola, que foi eleito governador do Rio Grande do Sul, Guerreiro se
tornou deputado federal na Camara dos Deputados, cargo que ocupou até 1964,
quando perdeu os direitos politicos e teve seu mandato cassado pelo regime
militar.

A esta militancia politica se aliou uma militancia tedrica. Em 1961, escreveu
A crise de poder no Brasil, onde fez uma analise de conjuntura da politica
nacional. Em 1963, escreveu Mito e verdade da revolugdo brasileira, em que
criticou as vertentes politicas de esquerda no pais, em especial, o Partido
Comunista Brasileiro. Nesta época, radicalizou sua visao nacionalista, escrevendo
Pequeno tratado da revolugdo brasileira (1963).

Cassado pelo golpe militar de 1964, Guerreiro passou por momento de
dificuidades profissionais e politicas. Com o apoio de Luiz Simbes Lopes, diretor
da EBAP, Guerreiro conseguiu um financiamento para trabalhar como
pesquisador de tal instituicdo. No inicio de 1966, terminou o livro Administracao e
estratégia de desenvolvimento (1966), em que desenvolveu sua visao tedrica da

administragao.
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Em 1966, devido as pressdes que estava passando por parte do Conselho
de Seguranca Nacional, resolveu partir para os EUA, onde se tornou professor
visitante da Escola de Administragéo Publica da Universidade do Su! da Califérnia
(USC) (Oliveira, 1995: 148. Entrevista).
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3.6 Revisitando o personalismo negro

Nos EUA, Guerreiro teve uma producao tedrica proficua, tornando-se fulf
professor da USC®. Entretanto, diferentemente dos seus escritos no Brasil,
principalmente aqueles das décadas de 1950-60, seus artigos da estadia norte-
americana revelam uma visao marcadamente universalista do homem e da teoria
social. Era essa uma perspectiva tedrica preocupada, primordialmente, com as
alternativas contra a unidimensionalizacao social do homem, tema que retomava,
explicitamente, uma visdo que se encontra implicita na maioria dos seus escritos
das décadas de 1950-60%. Como observou o proprio autor, essa terceira fase de
sua produglo tedrica (1966-1981) marca um periodo em que ele buscou o
“adestramento cultural sistemadtico, necessdrio para habilitar o individuo a resistir a
massificagdo de sua conduta as pressbes sociais organizativas' (Guerreiro
Ramos, 1989: 16).

Ambientado 4 academia norte-americana, Guerreiro Ramos retomou suas
impressdes acerca do negro em duas notas, nas quais analisou as pinturas do seu
amigo Abdias do Nascimento, em 1971 e 1973%. Nestas, sua visdo do
personalismo negro reaparece mais explicitamente do que em artigos anteriores.

A primeiro destas notas se intitula O mundo tribal de Abdias do Nascimento
(1971). Nesta nota, Guerreiro enfoca os quadros de Abdias interpretando-os como
0 apice de sua trajetdria de vida. Tratar-se-ia de uma destinacgéo fruto de intensa
elaboragao pessoal, cujo ceme seria uma visao humanista de mundo em que a
luta pela desalienagéo do negro seria parte preponderante. Ai, residiria, sequndo
Guerreiro, o “tribalismo” de Abdias: sua capacidade de se colocar no plano do

universal moderno desde a assungéo de sua circunstancia especifica. Diz o autor:

“Os quadros de Abdias abrem as portas de um mundo no qual o
instinto e a razao estédo reconciliados. Conduzem-nos para além do pesadelo
da vida cotidiana e nos incitam a recapturar os talentos tribais. {...) Esse
tribalismo, porém, n&o representa o retorno a uma congelada etapa
primordial episodica. Embora Abdias se apresente como artista negro, ele
nao alimenta a va esperanga de voltar ao passado, a uma falaciosa Africa
original. Evidentemente, ele estd comprometido com sua heranga negra,
porém recorre a ela para enriqguecer sua experiéncia da histdria
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contempordnea. Sua visao € tribal, ndo por ser exclusivista e
segregacionista, mas por ser inclusiva e compativel com as propriedades do
homem global de Marshall McLuhan — um verdadeiro cidadio deste nosso
mundo. A arte de Abdias se impde como uma caracteristica auténtica da
revolugdo negra de hoje. Como negro, ele se identifica com todos os
esforgos de libertagdo destacados por aqueles prejudicados pela escuridao
da sua pele” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento, 1395[1971]: 96).

Ao proclamar esse carater humanista da luta negra de Abdias, Guerreiro
destaca sua importancia universal como caminho especifico contra a alienagao
geral do homem que, para o autor, se concretizaria no habito da vida cotidiana,
instancia em que se realizaria as determinagdes e ordenagoes sociais castradoras

das potencialidades humanas.

“A cor, o trago e outros matizes externos nas pinturas de Abdias do
Nascimento sdo tdo agradaveis a vista que eu temo que o observador corra
o risco de perder a visao de seu recado total. De fato, os quadros de Abdias
nos trazem a mente o limiar de um universo gue normalmente deixamos de
reparar, embora esteja potencialmente dentro do alcance de nossa
percepcdo. Muito freqientemente, o melhor de nosso ser fica reprimido
enguanto somos coagidos a ser criaturas capazes de enfrentar as
vicissitudes de nossa vida cotidiana. No atual mundo fragmentado, vivemos
sob a lei marcial, compelidos a dividir-nos em papeis separados e
constrangedores. Essa condigao humana nos faz voltar para latentes
realidades tenificantes. Presos a moldura convencional da vida em
sociedade, normalmente estamos pervertidos (...)

A alienacao ainda pesa muito como carga da condigdo humana em
toda parte. Entretanto, o negro se encontra peculiarmente alienado em
comparagéo a outros individuos. Essa peculiaridade € o que a arte de Abdias
tenta exprimir, embora nao se limite somente a isso. Ele traz os motivos e
temas negros para a corrente principal dos ideais humanistas do século
vinte. Tais ideais sa@o certamente factiveis, mas nado inevitaveis, e
beneficiariam toda a humanidade, independente da cor. O mundo atual, no
rumo em que esta, se dirige a um final terrivel e tragico. Nao realizaremos
suas possibilidades positivas e esperangosas sem as iutas e os empenhos
que a vida de Abdias testemunha” (Guerreiro Ramos. In: Nascimento

1995[1971]: 94-97).

Aqui, portanto, vé-se o autor sintetizando temas classicos de sua visao do
personalismo: a) humanismo universalista; b) o habito da ordenagao social como
instdncias da reprodugac do individuo mediocre; ¢} a possibilidade e a
necessidade do homem colocar-se para além dessa determinagao social,

construindo um mundo mais humano e livre; d) o devir da pessoa. Tratar-se-ia de
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uma visdo a que Guerreiro recorreu, desde 1952, para fundamentar sua
percepcdo do personalismo negro, enquanto proposta de caminho particular do
homem de cor assumir sua negritude (conforme conceitualizada pelfo autor) e se
tornar apto a concretizar um mundo mais humanizado. Essa era uma percepgao
gue Guerreiro remete também a pintura de Abdias do Nascimento.

A tematica do humanismo e do personalismo negro é retomado por
Guerreiro em outra nota publicada pelo autor sobre as pinturas de Abdias,
intitulada A fé artistica de Abdias (1973). Nesta nota, escrita aos 58 anos,
Guerreiro mostra rara disposigcdo para explicitar suas perspectivas filosdficas e
religiosas mais intimas, referindo-se ao carater espiritual de sua visdo do
humanismo.

Nesse sentido, Guerreiro comenta o papel que a fé teria como caminho
espiritual para a redengao humana, desde sua capacidade intrinseca de agir como
parte de Deus e, conseglentemente, libertar o espirito do atual mundo objetivado

e convencional.

“A primeira coisa que me ocorre dizer acerca de Abdias do
Nascimento & que ele € um homem de fé. Isso parece ébvio, mas ndo n-
sentido com que tal expressao se aplica a Nascimento. Viver na fé e se,
verdadeiro para ela ndo é algo facil em nossocs dias. As instituigoes
transformaram a experiéncia da fé em um ritual vazie, de modo que o
misterium magnum dela que transcende em torno a nés € uma matéria que
néo interessa a maioria das pessoas. Elas sao doutrinadas para sentirem-se
seguras apenas em um universe que lhes é na aparéncia familiar e que
responde a extensivos padrdes aprendidos de comportamento. Os homens
séo comumente demasiado padronizados para sentirem sua condicao basica
como criangas do nada, e portanto, conceber que se dessem conseguéncia
as suas vocagdes, eles atuariam como partes de Deus, n&o como parte de
um rebanho doméstico.

As abordagens de Nascimento sdo tocadas por uma intengido de
transcender a prépria pintura. Importa-lhe que a arte seja um meio da
redencdo humana, quer dizer, um meio de liberar o espirito do mundo
objetivado e convencional. Ele acredita que a beleza salva. Assim, {inhas,
cores, e formas em suas abordagens s&@o tragos de sentimentos e
percepcdes, que ajudam a explorar as regides gue dormem em nds proprios.
Ele registra surpreendentes presengas naquilo que parece ser familiar.
Nascimento vé tragos do divino em toda parte e a sua arte lembra-nos gue
0s homens nao necessitam qualquer mediagao ortodoxa para relacionar-se
com aquilo gue lhes é transcendente. Suas pinturas sao o documento de
uma teogonia pessoal e expressam sua visao do Reino de Deus, nao como
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algo ainda a vir em distante futuro, mas algo j& aqui no alcance de nossa
existéncia. (Guerreiro Ramos, 1973: 1. Tradu¢ao MSB)

Nesta passagem, a temadtica de Guerreiro ¢ préxima das colocagbes
filosdfico-religiosas de seus escritos catdlicos juvenis. Basta lembrar da
observagao de Joao Eurico Matta (1983: 109-110) do livro Drama de ser dois
(1937), em que ele retoma as poesias de Guerreiro como uma luta contra a
unidimensionalizagdo do Homem e a rotina da civilizagao; a favor do reencontro
do Homem com Deus desde a conquista de sua totalidade espiritual. Ou ainda, a
primazia do carater espiritual da cultura como expressao da pessoa, conforme
colocado pelo autor em Introdugéo a cultura (1939)%.

Isso ndo significa, entrementes, que Guerreiro tenha abandonado sua visao
do personalismo negro. Pelo contrario, ao retomar, neste texto, os lagos do
personalismo com a fé a espiritualidade, o autor destaca que espectros da
divindade poderiam ser encontrados em diversas religides, como, por exemplo, as
religides africanas como enfocadas nas pinturas de Abdias. Nesse sentido, alias,
Guerreiro considera gque Abdias segue o caminho inevitavel de sua realizagao
humana: assumir e transformar sua condigao circunstancial como uma perspectiva
concreta, sob a qual poder-se-ia alcangar o Eterno. Essa € a preposi¢ao sobre a
qual Guerreiro retoma o personalismo negro, reforgando-lhe, agora, seu carater

espiritualista e universalista. Diz o autor:

“Ha na arte de Nascimenic um sentido restaurador que da
consequéncia ao significado contemporaneo da cultura negra no Brasil € em
toda parte. Mais freqUentemente néo se da atengao a cultura negra, o que
decepciona, uma vez que sua extensdo equivale a cultura prevalecente no
Ocidente. E uma negligencia. Por exemplo, os simbolos religiosos africanos
sao encarados como apenas significantes em uma perspectiva evolucionista,
como se fossem um ponto datado no tempo, a se constituir puramente um
sujeito de matéria ou estética para pesquisas histdricas e sociolégicas. A
visdo artistica de Nascimento confronta-se de modo decisivo com este
pressuposto e afirma que os simbolos religiosos podem diferir no tempo e no
espago, mas que a experiéncia humana que eles expressam & basicamente
idéntica. Assim, a verdade dos simbolos religiosos africanos nao é menos
vélida que a verdade dos simbolos religiosos ocidentais. (...)

Abdias acredita que nenhuma pessoa e nenhuma raga especifica
dever ser destituida de suas caracteristicas para merecer as prerrogativas do
universal. Como negro, e porque o negro tem sido o ser mais destituido dos
ttimos séculos, Abdias fez de sua missao de tentar descobrir e explorar
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maneiras de trazer o fluxo principal da Historia da humanidade aquilo quem
tem sido excluido. Assim, ele aceita sistematicamente e profundamente a
sua condig¢ao circunstancial como uma perspectiva concreta sob a qual pode-
se alcancar o eterno. O divino, a beleza, pecdem ser encontrados na
negritude, onde convencionalmente se enxerga a degradagao. Mas o fato da
arte de Abdias ser verdadeiramenie uma arte negra deriva apenas do
compromisso auténtico com um acidente biografico. Seus simbolos visam o
que estd além da negritude, da brancura ou de qualquer contingéncia, e
dizem que todos os homens podem ser reunidos na base de uma heranga
divina comum” (Guerreiro Ramos, 1973: 3. Traducao MSB).

!

Nesse sentido, portanto, Guerreiro explicita o personalismo ne~  <~eoe
lesse_se

sua origem espiritualista, mas nao necessariamente catdlica. Nesse seniQo,

hS

Guerreiro se refere a importancia da religiao africana o “significado
contemporaneo da cultura negra no Brasil e em toda parte”. De fato, trata-se aqui,
em 1973, de um relativismo cultural préprio de uma visao multiculturalista de
mundo, tdo caro as mobilizagbes negras da década de 1970, em especial, norte-
americanas. Essa é uma posicao que, neste particular, se coaduna com um
relativismo cultural que se coloca em descontinuidade com sua perspectiva critica
a cultura negra ou afro-brasileira nas décadas de 1940-50.

Entretanto, em sua esséncia, a visdo do personalismo negro de Guetreiro,
conforme colocada nesta nota, segue inteirica. Nesse sentido, alicergada sobre
uma nova compreensao da negritude - agora entendida também como assungéo
da cultura negra — tal visao persiste como caminho pelo qual 0 homem negro e
mestico poderia encontrar sua plenitude humana como pessoa, para além das
norrmatizagbes e ordenagbes sociais do mundo ocidental. Nesse sentido, sem
divida, o personalismo negro de Guerreiro revive toda sua forga tedrica e pratica,

colocando-se como instrumento contemporaneo da praxis negra presente e futura.
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Notas

% Nao consta neste artigo, nem de O Negro revoftado (livro organizado por Abdias com parte das
Atas do Congresso de 1850), 0 nome da tese atribuida por Guerreiro a Amaury Pdrto de Oliveira.

69 Comunicagao intitulada “Escraviddo e abolicionismo em S&o Pauld". Tratava-se do projeto de
pesquisa de Oracy Nogueira sobre as relagoes raciais, que resultaria em seu livro classico
“Preconceito de Marca: Relacbes Raciais em ltapetininga® (1955).

®Uma postura que o tinha levado a insistir na conservacage do pacto da democracia racial mesmo
quando as liderangas do TEN ja haviam percebido sua inviabilidade politica durante as discussbes
do Congresso. Era uma postura que remonta, publicamente, ha 1946, ano de sua entrevista a
Abdias do Nascimento, em que Guerreiro defendeu a incapacidade da luta anti-racista - conforme
desenvolvida pelas associagbes negras a época - em resoiver o probiema do negro brasileiro.

™ E interessante observar o modo como Guerreiro se coloca neste artigo: um “rabiscador”, “novo
no assunto”, supostamente “espantadc” com a perspectiva analitica das obras e dos estudiosos do
negro brasileiro. A partir do que se viu nesta dissertagao, & evidente que essa imagem era, no
minimo, duvidosa, visto o autor ter sido alunc de Arthur Ramos na Faculdade de Filosofia, haver se
inteirado do assunto como professor de sociologia, em diversas institui¢des e ter sido, por fim,
diretor do Instituto Nacional do Negro. Entretanto, ac se posicionar daqueta forma, Guerreiro cria a
ilusédo, para o leitor desavisado, de ser um intelectual de “fora” daquela area tematica. Tratar-se de
um procedimento retorico que visa induzir o teitor a crer que sua visao seria, pois, supostamente
mais neutra e distante, como se fosse um analista “outsider”.

™ Segundo Elisa Nascimento (2003: 295), a campanha a vereador de Abdias foi inviabilizada pelo
proprio PSD, que contrariado acerdo prévio entre ambos, inscreveu-¢ como candidato a deputado
federal pelo partido.

8 Grupo do qual originmj 0 grupo artistico que, em fins de 1940, se consolidou como o famoso “As
Brasiiianas”, excursionando pela Europa no inicio de 1850.

™ Neste particular, a informagéo dos depoentes poderia levar-nos a confundir o relacionamento
politico e institucional de Guerreiro Ramos com o TEN, corm a amizade que tinha com alguns dos
seus membros. Pelas fontes disponiveis, a uitima participagao direta de Guerreiro com o TEN foi
em 1955, por ocasido do Concurso Cristo de Cor. Pode-se supor, portanto, gue, ao afirmar que
Guerreiro s6 se afastou do TEN apds o golpe de 1964, eles se referem a ligagao pessoal que o
unia a alguns membros do teatro negro.

7 Uma éptica de anélise militante oposta aquela realizada pelos académicos e pesquisadores do
campo de estudos raciais na década de 1950, Estudicsos que se integraram a convénios e
projetos internacionais que visavam a realizagao de estudos que mostrassem uma perspectiva
cientifica das relagdes raciais ne Brasil, como 0 Projeto Unesco, sob auspicios de Roger Bastide,
Florestan Fernandes, Luiz A. Costa Pinto e Thales de Azevedo; Convénio Columbia
University/Estado da Bahia, sob organiza¢ao de Charles Wagley e Marvin Harris.

" Sobre o “Grupo de Itatiaia”, IBESP e ISEB ver: Simon Schwartzman, As bases do autoritarismo
brasileiro, 1982; Daniel Pécuat. Intelectuais e classe dirigente no Brasil, 1990); Caio Navarro
Toledo. ISEB: fabrica de ideologias, 1978; Marilena Chaui & Maria 8. Carvalho Franco. Ideologia e
mobilizagao popular, 1978; Alzira Alves de Abreu. Nacionalisme et action politique au Brésil, 1975;
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Renato Ortiz. Cultura brasileira e identidade nacional, 1985; Luis Carics Marinho. O ISEB em seu
momento historico, 1986; Nelson Werneck Sodré, A verdade sobre o 1SEB, 1978.

" No prefacio & primeira edigio do classico de Ignacio Rangel “Dualidade bésica da economia
brasileird” (1957), Guerreiro relatou esta proximidade intelectual entre ambos a época, revelando
as discussdes que tiveram a respeito de suas teses sobre a formagao social brasileira no inicio da
década de 1950:

"As teses deste livio estao associadas as discussdes que, por volta de 1953, o seu autor
[Ignacio Rangel] manteve conosco a respeito do que, nesta data, chamava de “pseudomorfose”. Com
esta palavra, utilizada por Spengler, em sua famosa obra sobre “A decadéncia do Ocidente”,
pretendia focalizar uma das caracteristicas de nossa formacgéo, ou seja, o fato de que no Brasil se
verificava uma imposigao de estilos culturais e institucionais estrangeiros, sobre um realidade
original, cuja expressao ¢ estilizagao sao dificultadas pela prépria artificialidade dagueles elementos
adventicios” (Guerreiro Ramos. Prefacio. In: Rangel, 1957: 1-2} .

® Um fato que, para Guerreiro, estaria ligado a incapacidade de nossas escolas e educandarios
em desenvolver em seus alunos, que formariam as camadas cultas do pais, os habitos de pensar
adequados a compreensdo de nossa circunstancia existencial autéctone. Uma situagdo que
produziria, conseqiientemente, o entopercimento que se revelaria no “exemplarismo cultural” e na
*aprendizagem de atitudes heteronimas” dos jovens “ (Guerreiro Ramos, 1953: 33).

® Em suas palavras:

*Os paises descobertos e colonizados sao escassos de idiossincrasias e de imanéncias, séo
pseudomorfoses. Sua formagao é mais revolucionaria do que evolutiva, visto que se procedeu a
custa de transpiantacoes. Eles nao tem historia propria, s@o versbes da historia de povos
colonizadores, ou material etnografico déstes povos, para usar uma expressao de Danilevski. Assim,
a inclinagao dos paises colonizados para adotar as idéias alienigenas obedece a lef da imitagao do
superior pelo inferior, formulada por Gabriel Tarde. Dai o fatc de que a historia das idéias e das
atitudes dos paises colonizados reflete, sempre, os periodos por quel eles passam nos paises
colonizadores. E este tipo de imperialismo mimético, um imperialismo nac baseado na coerg@o, mas
assegurado pelo préprio tfascinio que exercem sobre os colonizados as instituigdes dos povos
colonizadores” (Guerreiro Ramos, 1953: 11).

% Nos artigos “A intelectualidade catdlica’ {1956), “A ideologia da orden?” (1961) e “A ideologia da
“Jeunesse Doree” {1955 [1961)), Guerreiro esclareceu sua relagdes de maturidade com o
pensamento catdlico. Construinde uma genealogia do pensamento catélico no Brasil, desde
Jackson de Figueiredo, Guerreiro critica as posi¢des dominantes de intelectuais e politicos
catélicos como Alceu Amoroso Lima (Tristdo de Ataide), Fernando Carneiro, Afonso Arinos de
Melo Franco, Otavio Farias e outros, por acreditar que estes ainda estariam presos a “ideologia da
ordem” preconizada por Jackson de Figueiredo. Como contraponto necessaric a esta corrente,
Guerreiro cita o grupo da revista Esprit como a reuniac do que haveria de melhor entre 0s
intelectuais catdlicos, em seu esforgo por tornar o cristianismo uma religio encarnada nas
civilizagbes (Guetrreiro Ramos, 1961: 143},

8 Nas palavras do autor:

“O complexo de alienagao desta corrente se torna mais perceptivel quando os seus
epigonos abordam problemas brasileiros. Entdo se registra néles uma atitude “consular” em face de
tais problemas, que os leva a insistir na exploragao de certos angulos, geralmente mais especulativos
do que praticos, mais aneddficos do gue essenciais. Assim, podemos colocar Nina Rodrigues, Arthur
Ramos e Gilberto Freyre na mesma estante de estrangeiros que nos visitaram e que escreveram
sbbre nossas coisas: um Gabriel Soares de Souza, um Saint Hilaire, um Hans Staden, um Alfred
Metraux, um Donald Pierson, um Herskovits, um Roger Bastide, um Emilio Willems...

Uns e outros nos tém tratade como “material etnografico”. Quando aquéles patricios tratam,
por exemplo, de um problema com o do negro, ¢ fazem com a desvinculagio de viajantes. O negro e
visto, por éles, como uma espécie de mumia, e nao na sua presente problematicidade politica e
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social. Dai que ate certo ponto, éles tenham cooperado para distrair a atengao das elites do pais do
sentido pragmatico do movimento abolicionista, tal como tinha side delimitado por Joaquim Nabuco”
{Guerreiro Ramos, 1953: 17).

%2 Faz isso, entretanto, sem citar a Declaragao Final do Congresso de 1950, - redigida peta
tideranga do TEN - como uma alternativa pragmatica para os estudos raciais no pais.

8 Um ideal que estaria ocorrendo em paises como a URSS, Japdo, india € China, em que
correntes de pensamento teriam assimilando e dado cardter “pragmatico” as teorias sociais
construidas a partir do patrimonio universal do conhecimento. Tratar-se-ia de um fato que ja teria
ocorrido nos principais centros de produgdo tedrica sociolégica do mundo, como EUA, Franca,
Inglaterra e Alemanha, paises em que, segundo Guerreiro, ja ter-se-ia consclidado uma tradicao
de pensamento integrada aos seus problemas histéricos especificos (Guerreiro Ramos, 1953: 8-9).

Dessa perspectiva da produgdo tedrica, Guerreiro volta a temdtica da alienagao cultural
das elites colonizadas, afirmando que “o ideal da sociologia universal nos paises lideres do
pensamento sociolégico €, assim, um sintoma de etnocentrismo. Nos paises culturalmente
coloniais, é uma superfetacdo compensatoria do complexo de inferioridade de certos elementos de
elite” (Guerreiro Ramos, 1953: 9).

8 Sobre o campo intelectual na década de 1950 e a institucionalizagao das ciéncias sociais no
Brasil neste periodo, ver, entre outros, Sérgio Micelli (org.). Histéria das Ciéncias Sociais no Brasil,
1989; Sérgio Miceli. Intelectuais & brasileira, 2001; Antonio S. Guimaraes. Racismo e anti-
racismo,1999; Lucia Lippi. A sociologia do Guerreiro, 1995; Marcos C. Maio. O Projeto
Unesco,1987; Werneck Viana. Revolucao passiva, 1994; Luis R. Vilhena. Projeto e missao: o
movimento folclorista brasileiro, 1995; Daniel Pecaut. Intelectuais e classe dirigente no Brasil, 1990;
Simon Schwartzman. Formagéo da comunidade cientifica no Brasil, 1979; Mariza Correa. Historia
da antropologia no Brasil: 193-1960, 1987; Marcos C. Maio. O Projeto Unesco, 1997.

 As sete teses expostas foram sub-escritas por Guerreiro Ramos, junto a uma defesa veemente
de suas posigbes, em nove artigos escritos no Diario de Noticias entre 26/07/53 a 04/10/53. Estes
artigos foram publicados posteriormente com alteragdes de conteldo e a adigao do artigo O
Problema do negro na sociologia brasileira - publicado no mesmo ano na revista Cadernos no
Nosso Tempo — na “Cartitha brasileira do aprendiz de socicloge”, em 1954. Este folheto foi
republicade como o 2°. Capitulo da “/ntrodugéo critica a sociologia brasileira”, em 1957.

% Antigos de Guerreiro Ramos entre agosto de 1950 (término do Congresso Nacional do Negro) e
o primeiro semestre de 1953 {publicagao de O processo de sociologia no Brasil): Senhores e
escravos no Brasil (1950); Os estudos sobre ¢ negro brasileiro (1950Q); O problema da mortalidade
infantil (1951); Pauperismo e medicina popular {1951); Relaciones humanas de trabatho (1851);
Nota metodoldgica (1951); Las classes sociais y la salud de fas massas (1951).

8 Livros deste mesmo periodo: Uma introdugdo ao histérico da organizagdo racional do trabatho:
ensaio de sociologia do conhecimento (1950); Sociologia industrial: formacdo e tendéncias atuais
{1952)

8 Evidentemente, ha se ter em conta que Bastide n&o se propds em sua Carta aberta... a realizar
uma andlise deste porte do pensamento de Guerreiro Ramos. Tratava-se, apenas, de criticar tal
pensamento conforme estabelecido em O processo de sociologia no Brasil,

8 para uma andlise pormenorizada desse debate ver artigo de Marcos Chor Maic. Uma polémica
esquecida: Costa Pinto, Guerreiro Ramos e o tema das relagdes raciais. DADOS - Revista de
Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro, vol. 40, no. 1, 1997, p. 127-163.

% Como observou Elisa L. Nascimento (2003: 167), apenas na década de 1980, surgiram nos

Departamentos de Psicologia as primeiras disserta¢des e teses que se ocupavam em realizar
estudos sacio-psicoldgicos sobre a tematica negra no Brasil. Sobre o tema ver Ricardo F. Ferreira.
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Afro-descendente: identidade em construgdo, 2000. Uma observago que, neste particular, revela
0 avanco que essas andlises de Guerreiro Ramos representavam a sua época.

! Uma questdc importante que o autor nio analisa em O problema do negro na sociologia
brasileira, mas que contém, em fase germinal, uma perspectiva critica do carater conservador das
disciplinas académicas como produto da institucionalizagdo das ciéncias sociais. Esse foi um tema
central do artigo A situagéo atual da sociologia e no livro A redugdo socioldgica, Escritos por
Guerreiro em 1958,

® Um expediente de linhagem fenomenolégica que, em outro artigo (O negro desde dentro, 1954},
Guerreiro chamara de “fenomenologizacao da brancura”,

% Segundo Guerreiro, a idéia de realizar este concurso de pintura Ihe ocorreu por conta de um
evento familiar, em que sua filha, entdo com cinco anos, educada em um colégio catolico,
cantarolava musicas louvando a figura de Jesus Cristo como um homem loiroc e othos azuis. Essa
teria sido uma imagem que, segundo o autor, revelava uma forma larvar de preconceito, visto que
se Jesus Cristo “fora, provaveimente, um homem trigueiro, de tonalidade muitc proxima a do
muiato brasileiro’. (Guerreiro Ramos, 1988[1955]): 222). Apesar de seus objetivos anti-racistas,
parece que o Concurso Cristo de Cor sofreu forte critica da opiniao pablica. Segundo Abdias (1982
[1968]: 99), o concurse s6 foi realizado pelo apoio do cardeal Jaime Cémara e do bispo D. Hélder
Camara.

* Esta ultima preposicdo é uma espécie de “ideal de embranquecimento” as avessas, pois invertia
a tese dos tedricos arianizantes — cujo principal nome foi Qliveira Vianna - que defendiam a
inevitabilidade da diluicao definitiva da massa negra na populagao branca no pais. Uma tese que,
alicercada em uma transplantagao seletiva do racismo biologico europeu, foi hegemdnica ne meio
intelectual até a década de 1930. Parece, inclusive, que esta inversao coloca-se de maneira
consciente por Guerreiro, por exemplo, quando o autor afirma que “a massa pigmentada,
preponderante desde o inicio de nossa formagdo, absorveu, pela miscigenagao e pela capilaridade
social, grande parte do contingente branco, que, inicialmente, podia considerar-se isento de
sangue negro”, se percebe, nesta passagem, a intencao provocativa do autor ao tratar o "sangue
negro” como critério ractal definidor. Sobre o “ideal de embranquecimento” ver, entre outros,
Thomas Skidmore (1976); Lilia Schwarcz (1993); Kabengele Munanga (1299).

% Como é sabido, desde o final da década de 1940 o mundo passava por um periodo de intensa
luta politica de auto-determinagac dos “paises periféricos” e “semi-periféricos” do sistema
capitalista. Essa foi uma transformacao politica que inclufa variadas linhas politico-ideologicas.
Basta lembrarmo-nos da Revolugdo Cubana (1949) , Revolugdo Chinesa (1949), as Conferéncia
de Bandung (1955), Cairo (1957), Acra e Tanger (1958), etc.

% Artigos de Guerreiro desta época publicados no Brasil: a) A modernizagao em nova perspectiva:
em busca de um modelo de possibilidade; b} A nova ignorancia e o futuro da administrag&o publica
da América Latina; ¢) A teoria administrativa e a utilizago inadequada de conceitos. Ver: Simposio
Guerreiro Ramos: resgatando uma obra. Revista de Administracdo Publica, vol. 17, 1983. Para
analise destes ver também a dissertagdo de mestrado de Marcio F. Souza (2000).

¥ Com excegéo de seu estudo sobre 0 homem parentético e/ou atitude parentética, conforme
desenvolvido por Guerreiro no capitulo 6 de Mito e verdade da revolugéo brasileira (1963}

% Abdias seguiu como lider e diretor do TEN até 1968, ano em que se auto-exilou nos EUA.
Depois da realizagao do Concurso Cristo de Cor e da Semana de Estudos sobre Relagbes Raciais,
o TEN patrocinou, entre 1955 e 1968, algumas participagdes em pegas alheias (Orfeu da
Conceigédo de Vinicius de Morais, 1957; Perdoa-me por me traires, de Nélson Rodrigues, 1957) e
encenacbes proprias (Sortilégio, 1957). Ademais, organizou cursos sobre arte africana e teatro
negro. Instalou o Museu da Arte Negra, em 1968. Patrocinou também a publicagéo de aiguns livros
sob organizagao de Abdias: Drama para negros e prologo para brancos (1861), TEN-
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Testemunhos {(1966) e O negro revoltado (1968) {Dyonisios, 1988: 237-238). Nos primeiros anos
nos EUA, Abdias voltou-se para a pintura, estabelecendo proficua produgzo pictorica que foi
exposta em diversas galerias. Tornou-se também professor visitante da Escola de Artes
Dramaéticas da Yaie University. (Nascimento, 1995; 169-170).

% ver Introdugao.
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Consideracoes finais

A reconstrucao de trajetoria intelectual realizada neste trabalho pode levar o
leitor a crer que Guerreiro Ramos fosse tido, nos idos 50, como “intelectual negro”
e/ ou "militante negro”. 1sso nado seria correto. Professor da EBAP, politico
getulista, fundador do ISEB, Guerreiro se tormnou nacionalmente respeitado,
sobretudo, como socidlogo, perspectiva sobre a qual se leu e discutiu suas obras
primordiais, como a Infrodugdo critica & sociologia brasileira (1957) e Redug&o
sociologica (1958).

Esse prestigio intelectual de Guerreiro Ramos a época estava alicergado
sob a vasta e diversificada cultura nacionalista do Brasil nos anos 1950-60, uma
linha hegeménica da sociedade civil que, por seu carater consensual, permeava
vastos campos da produgao cultural, cientifica e politica.

Fundado sob outra area de interesse, este trabalho analisou a trajetoria e o
pensamento socioldgico de Guerreiro Ramos, buscando investigar se a sua
reflexdo sobre 0 negro - embora intrinsecamente relacionada aquela tendéncia
cultural de época - poderia trazer, concomitantemente, um conietido simbdlico
diverso que poder-se-ia comprovar sociologicamente. Esse foi o objetivo para o
qual este trabalho foi construido e realizado, e, sobre o qual, coloca-se, agora,
uma consideragao final.

Em seu depoimento a Lucia Lippi e Alzira Alves, em 1981, Guerreiro
Ramos citou um acontecimento que o havido dejxado estarrecido. Disse ele que
ao ser “convidado” para prestar esclarecimento na Comissao de Inquérito do
Conseltho de Seguranga Nacional - 6rgéo de repressao da ditadura militar —, em
1965, teve a oportunidade de tomar conhecimento do conteudo de sua ficha
pessoal. Era um relatério confidencial que, segundo Guerreiro, comecava com a
seguinte descrigdo: “Alberto Guerreiro Ramos: mulato, metido a socidlogo”. Trata-
se de uma expressdo sintomatica, lembrando, ndo por caso, a figura do “mulato

pemostico” do socidlogo Luiz A. Costa Pinto (1953).
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Em ambos os casos, pois, vé-se permanecer o estigma da cor. Nao da cor
preta, indiscutivelmente negra, mas daquela cor escura, tipicamente brasileira,
daqueles que, como disse o historiador Joel Rufino dos Santos, “a raga € escolha
do fregués”.

Durante muitos anos, a escolha de Guerreiro Ramos foi ser “mulato™.
Assim ele se intitulava e era visto, pelo menos, publicamente, em sua participagao
e militancia no TEN até 1952 (Um herdi da negritude). Mas seria essa “posicao” de
Guerreiro uma definicdo racial? Nao é certo. Sem duvida, Guerreiro atribuia a
categoria “mulato” uma posigao que the diferenciava dos demais integrantes do
TEN. Entretanto, tal diferenciacéo, nesse caso, se referia mais a uma categoria de
status do que étnico-racial, visto que o termo “mulato” era utilizado por Guerreiro
como uma referéncia que destacava sua posigéo “especifica” no TEN, a partir de
sua fungdo e qualificagao intelectual: socidlogo, professor do DASP e intelectual
de Estado.

Essa tendéncia de Guerreiro para se diferenciar durante sua integrago ao
TEN teve seu dpice no 1°. Congresso do Negro Brasileiro, em 1950. Colocado,
entao, sob pressao das forgas antagénicas que lhe dividiam, Guerreiro tomou a
decisdo que lhe pareceu correta naquele momento: preservar sua posicao
intelectual.

Entretanto, essa vis&o pragmatica do socidlogo getulista ndo durou muito
tempo. Logo apds o encerramento do Congresso, Guerreiro reviu sua posi¢ao
anterior, partindo para o contra-ataque. De inicio, desde 1950, estabelecendo uma
critica direta aos estudos raciais entdo dominantes no pais, posteriormente, a
partir de 1952, explicitando sua assungdo da negritude, o niger sum, como fonte
de riqueza existencial e cientifica. Eram duas percepgbes intimamente
relacionadas em sua perspectiva critica.

De fato, enquanto fruto de uma transformacgao da consciéncia coletiva do
TEN, essa percepgao critica de Guerreiro se liga a uma mudanga de percepgao
politica que, provavelmente, foi um marco para toda a lideranga do teatro negro a
época. Nesse sentido, o rompimento com a intelectualidade académica foi

fundamental para que se concretizasse uma nova consciéncia negra no pais, pois,
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desde entdo, tanto para Guerreiro Ramos, como para Abdias do Nascimento e
outros membros do TEN, como Ironides Rodrigues, Sebastiao Rodrigues Alves e
Aguinaldo Camargo, se firmou a certeza de que a luta negra nao poderia ficar a
reboque da formagao de um pacto social de inclusdo do negro com a participagao
das elites nacionais. Essa foi uma ruptura primordial para a desagregacao
posterior da hegemonia da democracia racial, advinda do golpe de 1964.
(Guimaraes, 2002: 168).

Todavia, desde o segundo semestre de 1950, essa percepgao da ruptura
politica em torno do pacto da democracia racial ocorreu de formas variadas para
os integrantes e colaboradores do TEN. Por exemplo, a partir das analises de
Roger Bastide (1974), Patricia Birman {1991} e Elisa Nascimento (2003) pode-se
conjeturar que, para Abdias, a partir de entdo se reforgava a certeza de que a
continuidade da luta negra no pais sé progrediria através de alternativas politicas
negras auto-organizadas que, para Abdias, passariam pela assungdo da “cultura
negra” afro-descendente como meio de luta. Essa seria uma vis&o que poder-se-
ia encontrar em sua pega Sortilégio, escrita, ndo por acaso, entre 0 segundo
semestre de 1950 e o inicio de 1951,

Para Guerreiro, a ruptura politica com o pacto da democracia racial, trara
uma conseqléncia mais implicita: a percep¢do de uma visao personalista do
negro. Tratar-se-ia de uma visdo que, em Guerreiro, esta fundada na assungao do
niger sum como devir da negritude, instancia em que 0 negro tornar-se-ia sujeito
de sua existéncia, para além das determinagdes e normatizagbes sociais que 0
teriam transformado o homem de pele escura em negro na historia do Ocidente.
Trata-se de uma perspectiva que comegou a ser delineada no artigo Um herdi da
negritude, em 1952.

Esse processo de libertagdo do negro e do mestigo seria, para Guerreiro, a
prerrogativa circunstancial para que o homem de cor pudesse elevar-se ao plano
da pessoa, tido, entdo, como plano superior da existéncia humana. Em outras
palavras, uma experiéncia em que o homem se realizaria humanizando-se,
existindo como ser potencialmente live da alienagdo causadora da

unidimensionalizagéo do homem; fosse ela econdmica, politica, racial ou religiosa.
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Essa é a visao humanista do negro em Guerreiro Ramos que, neste trabalho, se
intitulou de “personalismo negro”, e que encontra sua maior coeréncia no artigo “O
negro desde dentro’ (1954).

Alicercado sob certa heranga filoséfica existencialista e personalista, o
“personalismo negro” de Guerreiro coloca-se, pois, como uma teoria da praxis
reprodutora de uma visao de mundo pré-existente: o humanismo ocidental. Como
tal, sua reflexao nao se coloca como uma visao de mundo alternativa, mas como
uma adequagao do humanismo ocidental de origem catélica a praxis do negro
brasiteiro. Desde essa perspectiva, pode-se, assim, compreender o sentido
implicito da producdo simbdlica de Guerreiro sobre o negro brasileiro, fonte de
reflexdo e luta que coloca Alberto Guerreiro Ramos entre 0s grandes nomes do

pensamento negro e, portanto, universalista, no Brasil € no mundo.
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1) O modelo Parte-Todo-Parte

Reconhecido socidlogo, historiador e critico literario, Goldmann foi discipulo
de G. Lukacs, de quem retomou a abordagem do conceito de consciéncia de
classe, conforme trabalhado por este em Histéria e consciéncia de classe (1923),
para criar um meétodo dialético de andlise dos fenémenos culturais’. Modelo que
aqui se retoma de forma resumida e particular a partir dos ensaios Ciéncias
Humanas e Filosofia (1972 [1952]), Sociologia do Romance (1990 {1964]}, A
Criagdo Cultural na Sociedade Moderna (1972 [1969]) e Dialética e Cultura (1979),
desde os parametros metodologicos expressos em O Todo e as Partes (1879
[1955]).

Para Goldmann, as dificuldades basicas de um pesquisador que busca
reconstruir o sentido de uma obra (s) determinada e sua relagdo com 0 meio
social, repousaria em sua incompreensao da interacao dialética entre o Todo e
Parte do seu objeto de estudo, baseada no principio da Parte pelo Todo e do Todo
pela Parte.

A Parte inicial, para Goldmann, seria 0 dado empirico tal qual aparece de
forma imediata e isolada: o quadro x, o livro y, etc, em que se enfocaria sua leitura
pormenorizada, a andlise das possiveis influéncias perceptiveis, sua expressao
imediata, etc. Seria, pois, o estudo empirico inicial.

Para a superagdo desse estdgio empirico seria preciso, segundo
Goldmann, partir para um aspecto menos parcial da realidade investigada: o
homem e sua trajetdria social. Tal analise, entretanto, sem um enfoque objetivo,
esbarraria na complexidade e multiplicidade de fatos e informacdes disponiveis e
a investigar. Para superar esse dilema, Goldmann sugere que essa andlise de

trajetéria deveria seguir um enfoque preciso: a interagao do individuo com o

! Geraimente, nas obras sobre sociologia da cultura, ao se referir ao método de Goldmann, trata-se
do “estruturalismo genético”. Método desenvolvido pelo socidloge franco-romeno na década de
1960, sob influéncia de J. Piaget e G. Lukdcs, que propunha investigar as homologias entre as
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“grupo criador” de que fez parte, entendendo, por grupo criador, 0 “grupo cuja
consciéncia propende para uma visao global do homer”, embora esta consciéncia
estivesse, em verdade, “longe da consciéncia efetiva, na medida em que € (...
contrariada na consciéncia dos individuos pela filiagdo de cada um déles em
outros e numerosos grupos sociais’ (Goldmann, 1990: 208). Tratar-se-ia, pois, em
principio, de uma abstracio, cuja existéncia efetiva deveria ser reconstruida pelo
pesquisador. Focando a agio interativa desses grupos criadores, sujeitos as mais
diversas formas de cooperagdo, recepcgéo e reacdo interna e externa, Goldmann
observa que, apesar de toda produgdo cultural ser produto de um sujeito
individual, ela deveria ser compreendida no ambito das rela¢des interindividuais
que lhe conferem sentido imediato.

Nesse sentido, Goldmann indica que o entendimento desse conteudo
imediato de uma obra especifica dependeria do exame de como o intelectual ou
artista por ele analisado, expressou, concretamente, determinada consciéncia
coletiva de grupo ou classe social.

Para apreender esse contelido imediato da experiéncia social, Goldmann
sugere, em Ciéncias Humanas e Filosofia (1972: 99) o conceito de consciéncia
reaf. A consciéncia real de Goldmann € aqui interpretada como aquela
consciéncia efetiva que se formou em um grupo criador, desde sua agao pratica e
sua interacdo com os outros grupos sociais. Tratar-se-ia de uma realidade tangivel
e relacional que poderia ser investigada pelo pesquisador, conforme os
comportamentos dos individuos e a expressdo destes comportamentos no
contetido imediato das obras e escritos de época.

Partindo desse pressuposto, neste trabalho, se utilizou a categoria de
consciéncia real desde uma reconstrucdo empiricamente controlavel e
questionavel, a fim de compreender sua expresséo concreta em interesses
manifestos a época. Nesse sentido, a consciéncia real seria, pois, a consciéncia
concretamente manifesta pelo grupo, cuja correspondéncia poderia ser remontada

pelo pesquisador na andlise do contelido imediato da obra.

“estruturas mentais” de uma classe social e/ou grupo social e determinadas cbras astisticas e
literarias. Nao é este o método aqui abordado.
2 Esse trabatho ndo se inspirou no conceito de consciéncia possivel utilizado por L. Goldmann.
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Entretanto, para Goldmann, para além dessa apreensdo do conteudo
imediato da obra, haver-se-ia de investigar seu contetido mediado como criagao
cultural, relativamente independente do seu grupo criador. Aqui, passar-se-ia da
Parte para o Todo. Isso significa que, para Goldmann, além de estudar as
relagbes sociais das formas, caberia, ao socidlogo, se debrugar na andlise
imanente da forma.

Com esse intento, Goldmann (1972: 77) assevera que © pesquisador
deveria buscar nas obras pesquisadas (escritos, cartas, livros, notas, etc) as
expressbes de uma coeréncia interna de perspectiva do autor, conforme sua
existéncia em uma obra dnica ou em um conjunto de obras. Essa coeréncia
interna, a ser demonstrada pelo investigador, seria, para Goldmann, a percepgao
socioldgica do carater mediador especifico da produgdo culiural diante do seu
grupo criador. Em suas palavras, um “corpo do discurso”, que permitifa ao
socidlogo distinguir o essencial e o secundario em uma obra, sem se confundir
com a metodologia filologica.

Segundo Goldmann, a existéncia dessa coeréncia interna de perspectiva do
autor marcaria a percepgdo — consciente ou inconsciente - de uma visao de
mundo (Weltanschauung) por parte do produtor cultural. Em suas palavras, uma
“visdo de conjunto do homem atual, de suas qualidades, de seus defeitos, e por
um ideal do que devem se as relagcdes do homem com 0s outros homens e com o
universo na humanidade futurg” (Goldmann, 1979: 19). Esta viséo, para o autor,
poder-se-ia expressar na obra de dois modos: a) consciéncia relativa, reprodutora
de uma visdo de mundo ja existente; b) coeréncia integral, momento raro, em que
os intelectuais, artistas, pensadores tornar-se-iam produtores de uma nova visao
de mundo (Goldmann, 1979: 20).

Nessa perspectiva, Goldmann assevera que o valor maximo de uma obra,
ndo estaria em sua capacidade de ser porta-voz de determinada consciéncia
coletiva: grupo racial, classe, etc., mas em sua capacidade de exprimir aspiragoes,
sentimentos e valores desses grupos sociais desde uma expressao coerente,

l6gica e adequada do homem e do mundo, ou seja, uma visdao de mundo.
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Goldmann entende o Todo como a investigagao empirico-analitica dessa
possivel coeréncia interna, etapa mais abrangente para a percep¢ao da obra
como experiéncia mediada do individuo com seu grupo social criador.

Estabelecida essa percepgao do Todo, caberia, entdo, por fim, retornar a
Parte. Neste retorno, o pesquisador deveria investigar as razdes sociais ou
individuais que fizeram com que esta ou aquela visdo de mundo fosse expressa
nessa obra, lugar e época (Goldmann, 1967: 22).
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2) Entrevista com Gerardo Mello Mourao (outubro, 2003)

MSB — Quando o sr. conheceu Guerreiro Ramos?

GMM - Eu conheci Guerreiro Ramos nos primeiros dias em que ele chegou ao
Rio, em 1938, 39. Ele chegou aqui e os seus contatos eram batanos. Eram
basicamente contatos com escritores, pessoas que se dedicavam a cultura, com
formacao humanistica. O principal desses foi, sem duvida, o Adonias Fitho, grande
romancista baiano.

Guerreiro tinha pertencido ao Integralismo na Bahia, em sua juventude, mas
ao chegar no Rio, naquela época, o Integralismo ja tinha se encerrado com o
Golpe do Estado Novo, em 1937. Em todo caso, aquele pessoal que vinha
daquela formagdo humanistica e catdlica acentuada, sempre se encontrava aqui
no Rio. Uma pessoca conhecida nesse meio foi o Adonias, que era nosso
conhecido e nos avisou que Guerreiro Ramos, um mulato simpatico, sestroso,
sujeito de primeira qualidade, estaria vindo morar na cidade.

A partir desse contato de Adonias, eu € 0 Paulo Freminghi - que era um
homem muito culto e inteligente, dedicado as letras - fomos encontrar o Guerreiro
Ramos. O encontro foi na sua morada no pensionato dos Padres do Verbo Divino,
que era uma pensdo alugada pelos padres na rua das Laranjeiras. Ele estava na
janela quando nds chegamos. Quando nds viu gritou da janela: "¢ quem se eu
clamasse me ouviria dentre os coros dos anjos...” (risos), um verso da “Primeira
Elegia” do Rilke. Ele era rilkiano e nds conversamos sobre literatura, poesia. Tinha
acabado de publicar um livro de poesias na Bahia chamado “O Drama de Ser
Dois". Era um homem dedicado fundamentalmente a poesia.

Foi também através de Adonias que Guerreiro conheceu o poeta Tasso da
Silveira. Tasso, por sua vez, o apresentou a Tristdo de Athaide e ao grupo catdlico
do Centro Dom Vital, que editava uma revista muito importante em seu tempo,
intitulada A Ordem, fundada pelo Jackson de Figueiredo. Era uma revista que
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acolhia escritores catdlicos, e, por isso mesmo, Tristdo publicou, em mais de um
numero da Ordem, poemas do Guerreiro Ramos. Nessa época, ele também se
aproximou um pouco dos beneditinos aqui no Rio.

Depois de sua chegada, Guerreiro comegou a ficar preocupado com a
necessidade de sobreviver e trabalhar. Eu lembro que um dia ele me disse: "Otha,
vou arrancar dentro de mim este Rilke, esse coro de anjos, senao eu nac consigo
sobreviver, trabalhar..”. Entdo, ele se dedicou aos estudos sociolégicos.
Resumindo, ele fez um concurso para o DASP e chegou a uma posi¢gao eminente
naquela instituicao. Foi um homem que se adequou com certa facilidade ac DASP,
que era o antigo Departamento Administrativo do Servico Publico. Local onde deu
cursos e publicou varias teses. Ele teve um papel importante no DASP.

MSB - Nesse momento em que o Guerreiro entrou no funcionalismo publico, ele

mudou sua visao em torno do catolicismo, da poesia?

GMM — Nessa época era o interesse pela coisa publica, a administragao publica,
que foi um tema ao qual ele se dedicou até o fim da vida. Seguindo esse
interesse, ele se juntou a um grupo de rapazes, que vinham daquela formagao
integralista - e isto é importante, porque o Integralismo exigia que 0s jovens
lessem Manuel Bonfim, Calégeras, Oliveira Vianna e alguns mais, que traziam
uma preocupac¢ao com os problemas do Brasil — e a administragao publica foi um
dos caminhos pelos quais esse grupc se preocupou em pensar o Brasil e os
problemas brasileiros.

Mais tarde, um grupo das mesmas origens fundou agui no Rio o ISEB, que
era o Instituto Superior de Estudos Brasileiros. Guerreiro estava no nicleo dos
fundadores deste instituto. Inicialmente, o ISEB foi uma idéia do filésofo Vicente
Ferreira da Silva, mas o Vicente nac queria dar ao instituto nenhuma conotagao de
engajamento politico. Entao, quando isso comegou a ocorrer o Vicente se afastou,
e o instituto foi absorvido por um grupo mais politico. Esse grupo foi acolhido pelo
governo, no Ministério da Educacdo e Cultura. Nessa época, o Roland Corbisier

foi feito presidente do ISEB, e foi ele quem deu vida e vigor ao instituto.
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Inicialmente, portanto, o ISEB nasceu de conversas entre esses grupos de
jovens, que vinham quase todos do Integralismo e que mantinham essa
preocupacao com o problema do Brasil. Era um grupo interessadc em construir
um pensamento diretor para o Brasil, que na época era ainda um pais pouco
industrializado, muito colonial. O pessoal do ISEB era também ligado ao San
Thiago Dantas, que foi Secretdario Geral do Integralismo, e era um dos homens
gue pensava setiamente o pais. E claro que ninguém continuava sendo
integralista naquela época, mas é preciso contar as coisas como elas foram. O
Integralismo foi um movimento muito importante na formagao do pensamento da
juventude no Brasil. De fato, ajudou a preparar o pais para 0s tempos Nnovos.

Antes o Brasil vivia isotado do mundo...

MSB - Quem levou o Guerreiro a trabalhar no governo entre 1950-51 foi o Rdmulo
de Almeida?

GMM — Foi o Rémuto de Almeida. O Rdmulo foi por exceléncia o assessor
econdmico do governo do Getulio, e ele foi amigo do Guerreiro. O Rémulo levou
varios para o governo, ndo sé o Guerreiro, mas também, por exemplo, 0 Jesus

Suares Pereira.
MSB - E no ISEB, vocé sabe quem levou o Guerreiro pra 1&?

GMM - Foi o Rémulo. O Rémulo conhecia muita gente competente e importante,
tinha influéncias.

No ISEB, o Guerreiro ficou por muito tempo, dedicando-se a estudar os
problemas brasileiros. Era um tipo de sociologia, mas ele nao gostava do “tipo” de
socidlogo, porque era um sujeito humanista, com certo sentimento lirico da vida.
Por isso, pretendia abrir as cortinas para novos caminhos para o pais. Guerreiro
se preocupou em estudar problemas que nunca tinham sido aflorados no

pensamento do povo como, por exemplo, o problema do negro no Brasil.
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MSB — Essa preocupagdo do Guerreiro com o problema do negro vinha de sua

relagao com o Abdias? O sr. conheceu o Abdias antes do Guerreiro?

GMM - Antes do Guerreiro. Abdias vivia aqui no Rio. Ele sempre dizia “é duro ser
negro neste pais”. Eu percebi o problema do negro no Brasil com o Abdias, em
pensar esse problema como um problema racial € nao apenas social. Nos até nos
envolvemos em um incidente em uma barbearia aqui no Rio por causa de racismo
contra ele, isso foi 37,38.

O Guerreiro nao foi atingido pelo problema da discrimina¢do como o Abdias
era. O Abdias, por exemplo, foi expulso do exército em Sao Paulo porque reagiu ©
uma discriminacao absurda de um tenente. Entretanto, mesmo nao passando ;..
coisas como essas, 0 Guerreiro teve a sensibilidade de sentir 0 probiema e se
engajou com o Abdias ate o fundo da alma. Dai vem a amizade dele com Ruth de
Souza, Léia Garcia e outros. Pesscas que devem muito a Abdias, assim como
deve o Brasil como um todo até hoje.

Foi percebendo esse problema que o Guerreiro se integrou ac movimento
negro. Ele me disse no final da vida que seu maior desejo era escrever uma
biografia do Abdias do Nascimento. Ele tinha o Abdias como um icone sagrado da
verdadeira cultura brasileira.

Esse era um dos problemas brasileiros sobre o qual ele se debrugou com o
coragao € a alma. Por essas e outras razdes, Guerreiro nao pode ser enquadrado
como mero socidlogo, “que nao sabe nada e quando sabe, sabe a posteriori™.

Essa preocupacdo com os problemas brasileiros foi que o fez mergulhar
profundamente na ciéncia da administragao. Tanto que no fim da vida ganhou o
mais alto prémio que uma universidade norte-americana poderia dar a alguém.

O Guerreiro foi também deputado federal pelo PTB, junto comigo. Era um
socialista cientifico, ndo um comunista. Alias, fez duros ataques aos comunistas, e
acho que esse problema vem desde 0 movimento negro, quando o Partido
Comunista fez um ataque para se apoderar do movimento, transformando-o em

um movimento de classes. Uma posicao que negros verdadeiros como o Abdias,

176



Guerreiro e outros nao aceitavam, dizendo que © problema aqui era de raga

mesmo, ndo de classe.
MSB — Aquela discussao com o Costa Pinto vinha dessa divergéncia, portanto?

GMM — Era. Quer dizer, eles defendiam que o problema era de raga mesmo. Hoje
se diria que a questao & cor, pigmentacao, porque nao existe raca. E um problema
da discriminagao pela cor, que no Brasil € essa discriminagao disfargada. E por
isso que o Abdias escreveu aquele livro “O Genocidio do Negro Brasileiro®, porque
se estd matando a raca, para que ela possa se branquear. O Abdias € muito
importante nesse movimento, € o herdi. O Guerreiro foi um sujeito poderoso,

luminoso.
MSB — O sr., Abdias e Guerreiro foram muito proximos na sua juventude?

GMM — Fomos. Primeiro foi eu e 0 Abdias. Nés vinhamos de um grupo, eram seis,
que um dia resolvemos largar tudo por aqui e ir embora. Percorremos toda
Ameérica do Sul. Eram trés argentinos: Godoyomi, Efrain Témas B6 e Raul Young,
e trés brasileiros: eu, Abdias e Napoledo; formavamos a Santa Hermandad de La
Orquidea. Estdvamos preocupados em descobtir poeticamente o mundo e, para
isso, percorremos esse continente por terra, literalmente.

Desse grupo, o Efrain depois de uns tempos veio ao Brasil e ficou vivendo
aqui. Nessa época, ele ficou muito amigo do Guerreiro. Colaborou, inclusive, com
ele nos cursos do DASP. Foi um colaborador, ajudou a redigir muitas daguelas

aulas e cursos com o Guerreiro.
MSB — O Efrain tinha muito interesse por essa discussao do problema do negro?
GMM — Muito. Ele era um homem inteligente. Ele sabia bem o que era a América,

e a América é isso. Vocé nao pode excluir a convivéncia com a cultura dos negros,

exclui-los, porque € como cortar uma parte de nés mesmos.
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MSB — Quando o Guerreiro chegou ao Rio de Janeiro como € que ele via essa

questao de ser negro? Isso era algo que ele valorizava a época?

GMM - Ele nao discutia isso. Ele nunca permitiu que as pessoas 0 questionassem
sobre isso. Guerreiro assumiu a sua negritude e assunto encerrado. Vocé pense,
por exemplo, no Cruz e Souza, que dizem que foi um alienado. Ele assumiu desde

o principio a sua negritude. Nao tinha conversa.

MSB — Entao guando o Guerreiro chegou no Rio, ele ja tinha isso bem claro pra

ele?
GMM — Ja. Ninguém podia dizer que ele era um branco, negro, etc. Ele era um ser

humano, filhos de negros e se assumia como negro...

(Reprodugao de parte da entrevista)
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3) Entrevista com Haroldo Costa (outubro, 2003)

MSB - Como o sr. conheceu Guerreiro Ramos?

HC - Eu conheci o Guerreiro durante a fase do Teatro Experimental do Negro,
guando ele ensaiava na ABl. Nessa época, ele que ja era profissionaimente
reconhecido como socidlogo, estava constantemente conosco, era uma pessoa
muito solidaria e preocupada com a causa negra. Por isso ele teve uma
panicipacao importante no TEN.

O TEN naquela época foi uma ebulicdo, porque ele surgiu para romper
alguns tabus e barreiras quanto ao artista negro. Era uma institui¢do que criava a
oportunidade de o artista negro aparecer e trabalhar na dramaturgia especifica e
geral, algo que nao existia anteriormente.

Pois bem, & no TEI\)[] Guerreiro fazia um experimento que era o
psicodrama. Grosso modo, era uma catarse com a pessoa, atraves da
dramatizacdo de uma situagdo. Era um processo terapéutico induzido pela propria
pessoa. Em se tratando do Teatro Experimental do Negro, eram elas pessoas em
sua maioria, humildes, que tinham, naguelas sessdes, a possibilidade de se liberar
de suas angustias e medos, em uma psicandlise ndo convencional, mas que

funcionava.
MSB — A gquestao racial era algo discutido nessas sessdes?

HC — Entrava indiretamente, porque geralmente eram empregadas domésticas
que faziam depoimentos sobre as relagdes delas com suas patroas, etc. A pessoa
descrevia o seu cotidiano e o Guerreiro ia provocando para que €la conseguisse
falar dos fatos e acontecimentos que realmente a angustiavam. E interessante
porque €le procurava conduzir a sessao de uma maneira em que a pessoa saisse
com auto-estima positiva. Nao s6 porque ela conseguia trazer a tona assuntos que

a incomodavam, mas porque criava um horizonte a seguir.
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MSB - Essas sessdes foram entre 1949-507

HC - Isso, por essa época.

MSB - Em 1950, ocorreu o 1°. Congresso Nacional do Negro. Vocé se lembra
bem deste Congresso? Parece que houve uma disputa acirrada em torno da tese

da negritude do Ironides Rodrigues.

HC - E, o Ironides era uma pessoa brilhante. Ele estava a frente do seu tempo. Na
epoca em gue o existencialismo era uma coisa s6 de intelectuais muito refinados e
versados na cultura europeia, ele ja era um apostolo do existencialismo, voltado
para a negritude. Era um movimento que naquela época estava empolgando a
Africa Negra, através da literatura do Senghor, Leon Damas, Aimé Césaire e
outros. O Ironides tinha conhecimento da literatura desses intelectuais, da poesia,
teatro, etc. Conhecia, por exemplo, o “Rei Cristéfilo” do Aimé Césaire, que era
uma pega importante neste quadro da negritude.

E claro que tinha opositores que ndo compreendiam exatamente o que ele
gueria seguir, mas ele foi um “Paladino da Negritude” Transpds as teses da
negritude para ¢ Brasil, dando a oportunidade de as pessoas refletirem sobre esse
novo posicionamento, essa nova estética. Era algo necessario porque, na época,
havia as pessoas que defendiam a contribui¢ac do negro a cultura brasileira, mas
através de métodos e contribuicdes tradicionais. Nestas, a valorizagdo do negro
gra feita em termos de sua contribuicdo a cultura, enquanto que o lronides via

mais além. Ele transformava essa contribuicdo em uma bandeira, uma posigao.

MSB — E como o Guerreiro se colocava nesta discussao da negritude? Tinha um
circulo no TEN que debatia essas questoes?

HC — Havia. Além da parte do teatro, tinha essa preocupac¢ao politica e tedrica que

era paralela, e s6 ficou publica na época do Congresso. Mas esse debate interno
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era uma coisa circunscrita a algumas poucas pessoas. Era o Guerreiro, o
Sebastiao Rodrigues Alves, o Ironides, Abdias e talvez mais duas ou trés pessoas.

MSB - E no Congresso, como € que essa discussao se colocou?

HC - Eu era muito jovem na época do Congresso, além disso, tinha outras
preocupagdes também como o movimento estudantil, etc. Entao, sé participei de
algumas sessodes do Congresso. Na verdade, ndo foi bem uma participacao, foi
um testemunho, eu testemunhei algumas discussdes. Quer dizer, extra-
oficialmente eu conversava com o lronides e outros no Vermelinho, que era um
bar em frente a ABl onde a pessoas voltadas para o teatro iam. A gente
conversava muito por la. Tinha muitas pessoas de organizagdes de esquerda por

[a também. Era um local onde se discutia tudo.

MSB — Vocé falou que tinha um contato direto com Guerreiroc nessa época. Ele era

uma pessoa facil de se encontrar e conversar?

HC — E. Eu tinha esse privilégio. O Guerreiro sempre foi muito atencioso com o
pessoal do TEN. Eu tinha uma intimidade respeitosa com ele, freqliientava o seu
escritdrio, a casa, nos éramos bons amigos. Conversavamos sobre tudo, nao era
uma conversa programada. Faldvamos sobre teatro, cultura, e foi em uma dessas
conversas que ele soltou uma frase que depois ficou na minha cabega: “Nao se
deve carregar a pele como um fardo”. Eu registrei essa frase mais inconsciente do
gue conscientemente, porque na hora eu nem guardei assim como uma frase para
a posteridade. Depois eu percebi que ela ficou. Ficou tanto que anos depois,
guando escrevi o livro Fala crioufo, botei essa frase como epigrafe do livro. Eu
acho que ela define tudo. Define nossa posi¢ao diante da vida. A posicao que a
gente deve adotar, porque para muita gente a pele € um fardo, € uma tatuagem
permanente. Pois bem, para o Guerreiro, a pele nao devia pesar nada, porque a
pele € apenas a pele, ndo € um peso que vocé deve carregar para o resto de sua
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vida. Eu acho que essa pequena frase implica uma filosofia muito importante.
MSB — Vocé se lembra de quanto tempo o Guerreiro ficou ligado ao TEN?

HC — Ele ficou muito tempo ligado ao TEN, acho que até a época do Golpe. No
Orfeu da Conceigdo ele estava |a, por exemplo. Escreveu sobre a pega. Quer
dizer, o teatro em si, depois de um tempo, comecgou a passar por dificuldades. Nao
era mais aquela ebuligao do inicio, mas o Guerreiro estava sempre la. Ele foi uma

referéncia do teatro.

MSB — E quando ele entrou no TEN, ele jA era uma pessoa conhecida

publicamente?
HC — Ja. Era ja o professor Alberto Guerreiro Ramos.
MSB — E qual vocé acha que foi o interesse maior dele em ir para o TEN?

HC - Acho que foi a ebulicdo que o teatro negro estava fazendo. O TEN era
realmente alge novo na época. Muitos intelectuais brancos e negros aderiram e
ajudaram o Teatro Experimental do Negro, como o Pascoal Carlos Magno,
jornalista famoso, o Santa Rosa, que era um excelente cendgrafo, Lucio Cardoso,
gue era um entusiasta do TEN. Tinha o Brutus Pereira, que ajudou os ensaios do
Fitho Prédigo, e muitos outros que iam chegando espontaneamente. Alias, foi o
Brutus Pereira que me levou para o teatro, porque eu estava no TEN para
participar do curso de alfabetizagéo.

Além disso, nesta €poca, existiam muitos grupos e companhias teatrais,
como o Teatro dos Estudantes, o Teatro dos Comediantes, o Teatro dos Sete. Era
um quadro cultural bastante efervescente. Entdo, quando surgiu o Teatro
Experimental do Negro foi realmente um acontecimento novo e intrigante.

Eu acho que o Guerreiro ficou intrigado por essa ebulicao e comegou a se

interessar pelo teatro. Nao sé pelo teatro em si, porque o Guerreiro estava
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transitando em muitas coisas do TEN, como, por exemplo, pelo Concurso do
Cristo Negro, o Concurso da Rainha das Mulatas, o Concurso da Rainha de Pixe.

Eram atividades paralelas ao teatro que se somavam ao aspecto cénico do TEN.

MSB - Essa atuagé@o politica e artistica do TEN era uma coisa polémica na

epoca?

HC — Era. Quer dizer, a propria existéncia do teatro negro ja era um ato politico. A
sua existéncia levantou o assunto, marcou posi¢ao. Diziam que era “teatro
racista”. Perguntavam porque teatro negro, afinal “teatro € teatro”, etc. Ocorre que
“teatro é teatro” mas nao tinha negro no teatro. Entéo, ele tinha esse lado politico,
mas ele tinha também um lado artistico que era de revelar talentos, criar
repertorio. Nisso o TEN também foi muito importante, por exemplo, encenou o
Imperador Jones, Todos os filhos de Deus tem asa e outras pegas. Era um teatro

que tinha o que dizer. Foi um movimento serio e muito importante.

MSB — E o teatro foi muito atacado a época por isso?

HC — E, porque aquela época era a chamada “falsa democracia racial”. Dizia-se
que o Brasil era exemplo de convivéncia racial, gue nao tinha racismo, etc, e todo
mundo sabe que naoc era assim. Mas esta etiqueta da democracia racial era uma
coisa muito forte & época, inclusive entre os negros.

MSB — Era uma coisa contraditoria...

HC — Era, e 0 aparecimento do TEN surgiu naquela hora exata e, sem duvida, foi

muito importante porque firmou posigao, criou discussao.

MSB - E a troca de idéias entre Guerreiro e Abdias, como € que isso funcionava?
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HC - Eles eram bastante amigos. O Abdias reverenciava muito o Guerreiro e vice-
versa, assim como o Sebastido Rodrigues Alves, o {ronides. Todos gostavam do
Guerreiro. Ele era o cara mais intelectualizado de todos, era o socidlogo, o
académico, e, além disso, era um sociélogo negro, o que era muito original a

época.
MSB — Mas o Guerreiro era inequivocamente negro?
HC - Ele era. Era o chamado “bom mulato”, sua negrura era inevitavel.

MSB — E porque vocé acha que ele resolveu assumir essa sua negritude tao

tarde? Porque parece que, até o TEN, ele ndo estava muito interessado nessa

discussdo sobre o negro.

HC - Eu nao sei o quanto o Guerreiro conhecia o Abdias antes do teatro. Eu s0
conheco o Guerreiro do TEN. Mas é importante dizer que a contribuicdo do
Guerreiro no teatro foi sempre uma contribuicao intra-muros. Ele nao se
aproveitou do teatro para se langar como “intelectual negro”, nem nada parecido.
Eu acho que ele chegou no teatro porque viu o teatro como um campo fértil
para o que ele pensava e trabalhava. Tanto que ele fez o psicodrama. Ele foi
sempre muito sincero na sua colaboragao com o teatro € ajudava quando podia.
Alids, o Guerreiro nem precisava disso. Foi do ISEB, foi deputado, mas o

importante € que ele ndo abdicou da sua condi¢ao de negro.

MSB — E como vocés receberam os artigos dele da década de 1950, por exemplo,

O negro na sociologia brasileira € O negro desde dentro?

HC - Ele escrevia o que vivia, porque na pratica ele assumia sua condigdo de
negro. O fato de escrever era um ato de libertagéo, exorcizava esses demdnios
que foram plantados pela sociologia oficial. Esta repetia o mito da democracia

racial.
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MSB - Naqueles livros, parece que o Guerreiro ndo pensava na idéia de cultura

negra. Como ele via essa questao da participagdo do negro na cultura brasileira?

HC — A impressdo que eu tenho é que ele estava englobado em uma luta pela
valorizagdo do negro como ser humano. Isso implica muitas consegliéncias. A
primeira, antes de mais nada, que seria necessario valorizar o ser humano. Era
algo que, em linhas gerais, todos estavamos interessados. O teatro era um
caminho, as artes plasticas, o escrever tambeém, etc.

O Guerreiro pensava na participagao do negro na vida cotidiana. Eu tenho
impressao até que o Cristo Negro foi uma inspiragdo dele, porque se tratava de
situar um outro lado da historia. Mas é interessante que ele tinha essa facilidade

de ndo academizar as discussdes. Seus debates eram transparentes.

MSB - Vocé acha entdo que era mais uma visdo humanista dele ao ver o negro

como qualquer outro ser humano?

HC — Exatamente.

MSB — E essa visdo do Guerreiro se comparada com a visao da negritude
francéfona. Por exemplo, Senghor e a sua defesa do negro como portador de

uma razao sensivel”, vocé acha que existia uma certa contradi¢ao ai presente?

HC — Eram duas realidades bastante diferentes. No caso do Senghor e da
negritude como um movimento cultural e politico, existia uma viséo que tendia a
particularizar 0 negro, mas porque tinha outras origens e objetivos. Entretanto, de
quaiquer forma serviu como uma inspiragao porque no fundo se tratava da mesma
coisa: a valorizagdo do negro. Agora, o enfoque era diferente porque vinha de uma
luta anti-colonial marcante que condicionou o movimento da negritude. Mas tinha
aquele ponto de unido comum, assim como tinha o movimento do Renascimento

do Harlem, que foi uma negritude avant la lettre, do qual fizeram parte nomes
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como Langsthon Hughes, Richard Wright e muitos outros. Eu acho que,
ideologicamente, nés tomamos mais essa linha do aquela da negritude, mas, no

fundo, todas convergem.

(Reproducio de parte da entrevista)
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4) Declaracao dos “cientistas”

“Os congressistas abaixo-assinados consideram do seu dever, em vista das
suas responsabilidades como homens de ciéncia, fazer a seguinte declaragao:

| - Nao acreditam os signatarios desta Declaracdao na superioridade de
ragas. Por esta razao, ndao se consideram ligados, nem comprometidos, de
maneira alguma, com qualquer teoria que advogue, ainda que no infimo particular,
qualquer tipo de gradacao fisica, intelectual ou emotiva, entre esses mesmos
grupos humanos.

Il - Consideram os signatarios que os caracteres fisicos, intelectuais e
morais dos homens sao produto da interagao de fatores varios, do que certamente
o grupo racial paricipa, mas que nao dependem, nem principal nem
exclusivamente, dele. Um menino chinés, que desde a idade do aleitamento viva
no seio de uma infancia americana, como parte da sociedade americana, reagira
diante da sociedade com um americano — € nac como um chinés. O negro
brasileiro, por exemplo, embora ainda conserve reminiscéncias africanas em
certas atitudes sociais, ja constitui um ser fundamentaimente brasileiro, parte da
cultura nacional do Brasil, que provavelmente encontraria sérias dificuldades para
se adaptar novamente a vida na Africa. Assim, os abaixo assinados ndo se
sentem solidarios, nem comprometidos, com qualquer teoria que faga tabua rasa
do ambiente fisico, das condigbes econdmicas e sociais, das instituigdes politicas,
das situacdes histéricas e de outras contingéncias da vida em sociedade, para
ressaltar apenas o aspecto racial, cientificamente falho, inseguro e perigoso, na
apreciacao dos fendmenos de nosso tempo.

Il — Esperam, sinceramente, os signatarios que 0s congressos dessa
natureza sirvam a ciéncia, a determinagao de uma atitude correta diante dos fatos
sociais € humanos, a fraternidade de todos os povos. Jamais os signatarios da
presente emprestariam seu concurso a criacdo de atitudes que nao tenham
justificativa na ciéncia, nem oportunidade no momento histérico que vivemos,

quando, eliminado o racismo hitlerista, os povos, através das Nag¢des Unidas e
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dos seus organismos mais representativos, exprimem vigorosamente 0 seu desgjo
de paz, de legalidade democratica e de fraternidade das nacgdes. Os signatarios
consideram que trairiam o0s seus ideais e renegariam todo o cabedal de
conhecimentos e objetivos acumulados pela humanidade se, por ocasido ou por
omissao, tivessem a desgraga de contribuir para o acirramento de ddios e
rivalidades injustificaveis entre os homens, com o ressurgimento do racismo, sob
qualquer das suas formas.

Pedem os signatéarios que esta Declaragdo conste nas atas deste
Congresso, para ressalva da sua atitude diante dos problemas de raga aqui
ventilados.

(aa) Edison Carneiro, historiador e etndlogo; Padre Pedro Schoomakker,
linguista, Guerreiro Ramos, socitlogo; Carlos Galvao Krabs, historiador; L. A.
Costa Pinto, sociotogo; Darcy Ribeiro, etndlogoe;, Walfrido Morais, historiador;

Joaquim Ribeiro, historiador e folclorista, Amaury Porto de Oliveira, ensaista.

Fonte: NASCIMENTO, Abdias (apr./org). O negro revoltado. 2°. ed. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1982, pp. 399-400.

188



5) Declaragao Final do | Congresso do Negro Brasileiro

Os negros brasileiros, reunidos no seu primeiro congresso de ambito
nacional, promovido pelo Teatro Experimental do Negro, identificados com os
destinos de sua péatria, em todas as suas vicissitudes, como elemento integrante e
solidario do povo, € no desejo de se confundirem cada vez mais nesse todo de
que sao parte, declaram:

O abandono a que foi relegada depois da aboligdo e a estrutura econdmica
e social do pais sdo as causas principais das atuais dificuldades da camada de
coe de nossa populagdo. Os problemas do negro sdo apenas um aspecto
particular do problema geral do povo brasileiro, de que nao sera possivel separa-
los sem quebra da verdade histérica e sociolégica. Desta maneira, considera este
Congresso necessarios, a fim de remediar tal situagdo, o desenvolvimento do
espirito associativo da gente de cor, a ampliagao da facilidade de instrugéo e de
educacgao técnica, profissional e artistica, a prote¢do saude do povo, e, em geral, a
garantia de oportunidades iguais para todos na base da aptidao e da capacidade
de cada gual:

O Congresso recomenda, especiaimente,

a) O estimulo ao estudo das reminiscéncias africanas no pais bem como dos
meios de remogao das dificuldades dos brasileiros de cor e a formagao de
institutos de pesquisas, publicos e particulares, com este objetivo;

b} A defesa vigilante da sadia tradi¢cao nacional de igualdade entre os grupos
que constituem a nossa populagao;

c) A utilizagdo de meios indiretos de reeducag¢ao e de desrecalcamento em
assa e de transformacgéo de atitudes, tais como o teatro, o cinema, a
literatura, e outras artes, 0s concursos de beleza, e técnicas de sociatria;

d) A realizacdo periodica de congressos culturais e cientificos de ambito

internacional, nacional e regional;
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e) A inclusao de homens de cor nas listas de candidatos das agremiagbes
partidarias, a fim de desenvolver a sua capacidade politica e formar lideres
esclarecidos, que possam traduzir, em formas ajustadas as tradigbes
nacionais, as reivindicacbes das massas de cor;

f) A cooperagao do governo, através de medidas eficazes, contra os restos de
discriminacao de cor ainda existentes em algumas reparticdes oficiais;

g) O estudo, pela Unesco, das tentativas bem-sucedidas de solucéo efetiva
dos problemas de relagdes de raga, com © objetivo de prestigia-las e
recomenda-las aos paises em que tais problemas existem;

h) A realizagao, pela Unesco, de um congresso internacional de relagbes de

ragas, em data tao proxima quanto possivel.

O Congresso condena, veementemente, considerando ameagas a
tranquilidade da familia brasileira:

a) A exploragao politica da discriminacao de cor.

b) As associagdes de cidaddos brancos ou negros organizadas sob critério de
exclusivismo racial;

c) O messianismo racial e a proclamagéo da raca como critério de agéo ou
como fator de superioridade ou inferioridade tisica, intelectuai, ou moral entre
os homens;

d) Os processos violentos de tratamento dos problemas suscitados pelas
relagdes inter-étnicas.

Para a boa execucdo destas medidas, torna-se necessdria a vigéncia das

liberdades publicas asseguradas pela Constituicdo. E, para vencer o despreparo

com gue as massas negras foram introduzidas na vida republicana depois da

Aboli¢do e dar-thes os estilos de comportamento do cidaddo numa democracia,

recomenda este Congresso o apoio oficial e publico a todas as iniciativas e

entidades que visem adestrar os brasileiros de cor para a maior, mais rica e mais

ativa participacéo na vida nacional.
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Fonte: NASCIMENTO, Abdias (apr.forg). O negro revoltado. 2°. ed. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1982, pp. 401-03.
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6) Declarag@o de principios da Semana de Estudos Sobre Relagdes Raciais

(1955)

Alberto Guerreiro Ramos

Ao encerrar a Semana de Estudos sobre RelagGes de Raga, o Teatro

Experimental do Negro:

a)

b)

d)

g)

considerando as tendéncias gerais que se exprimiram nas conferéncias
realizadas durante as sessdes da referida Semana;

considerando as mudancas recentes do quadro das relagbes
internacionais impostas pelo desenvolvimento econdémico, social e
cultural dos povos de cor, 0 qual se constitui no suporte da
autodeterminagao e da auto-afirmagao desses povos;

considerando os perigos sociais que poderiam advir do equivoco de
definir em termos raciais as tensdes decorrentes das retacoes
metrépole-coldnia e capital-trabalho;

considerando que € anti-histdrico retornarem as minorias e 0s povos de
cor as formas arcaicas de sociabilidade e cuitura, ou preservarem-se
marginais nas condi¢des ecuménicas contemporaneas;

considerando as novas perspectivas abertas pela atual teoria social
cientifica acerca das questdes coloniais;

considerando que, sob o disfarce de “etnologia®, “antropologia’,
“antropologia aplicada”, e a despeito de contribuigdes cientificas de
profissionais dedicados a essas disciplinas, tém se corroborando, direta
ou indiretamente, situagdes e medidas retardativas de autodeterminagao
e do desenvolvimento material e moral de minorias e povos de cor;
considerando que o Brasil, pelas suas particularidades histéricas, € uma
nacao ocidental em que prepondera ¢ contingente populacional de

origem negra;
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h) considerando que o Brasil € uma comunidade nacional onde tem
vigéncia 0s mais avangados padrdes de democracia racial, apesar da

sobrevivéncia, entre nés, de alguns restos de discriminagao.
Declara:

1) E desejavel que os organismos internacionais, cujo objetivo nominal é
estimular a integracao dos povos, sejam cada vez mais encorajados a
discutir medidas concretas tendentes a liquidagao do colonialismo, em
todas as suas formas e matizes, uma vez que a mera proclamagao de
direitos e de principios, sob forma académica e em abstrato, pode prestar-
se (e freqlentes vezes se tem efetivamente prestado) para a coonestacao

da injustica e da espoliagao.

2) E legitimo reconhecer que o recente incremento da importancia dos
povos de cor, politicamente independentes, como fatores ponderaveis na
configuracao das relagdes internacionais, tem contribuido, de modo
benéfico, para restaurar a seguranga psicoldgica das minorias e desses
povos,; todavia, este fato auspicioso nao deve transmutar-se em estimulo a
considerar como luta e édio de ragas o que ¢, fundamentalmente, tenséo e

conflito entre sistemas econdmicos.

3) Sem prejuizo do direito de as nagdes escolherem o seu préprio destino, é
condenavel toda medida ou toda politica, ainda que justificada no direito da
autodeterminagao, que tenha por objetivo, direto ou indireto, fazer retornar
as minorias e 0s povos de cor as formas arcaicas de sociabilidade e de
cultura, ou conserva-las marginais nas condicOes ecuménicas

contemporaneas.

4) E necessério desenvolver a capacidade critica dos quadros cientificos,

intelectuais e dirigentes dos povos e grupo de cor, a fim de que eles se
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tornem aptos a discernir nas chamadas ciéncias sociais 0 que € mera
camuflagem e sublimacgao de propédsitos espoliativos e domesticadores e o
que € objetivamente positivo na perspectiva das sociedades ditas

subdesenvolvidas.

5) E desejavel que o Governo Brasileiro apdie os grupos e as instituicoes
nacionais que, pelos seus requisitos de idoneidade cientifica, intelectual e
moral, possam contribuir para a preservacao das sadias tradicoes de
democracia racial no Brasil, bem como pafi_(fa levar 0 nosso pais a poder
participar da lideranga das forgas internacionais interessadas na liquidagao

do cotonialismo.

Rio de Janeiro, 13 de Maio de 1955.
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7) Nota sobre os entrevistados:

Abdias do Nascimento. Professor Emeritus da Universidade do Estado de Nova
York em Buffalo e militante histérico do movimento negro em ambito nacional e
internacional. Foi deputado federal pelo PDT-RJ (1983-87) e senador da reptbiica
(PDT-RJ, 1991, 1997-99). Foi também titular de duas Secretarias de Estado do
Governo do Rio de Janeiro: Secretfaria Extraordinaria de Detesa e Promocgéo das
Populacbes Afro-Brasileiras e Secretaria dos Direitos Humanos e da Cidadania.
Teatrologo, artista plastico e pintor, tem exposto suas pinturas nos EUA, Europa e
Brasil.

Elisa Larkin Nascimento. Mestre em Ciéncias Sociais com pds-graduagao em
Direito (Juris Doctor} pela Universidade do Estado de Nova York em Buffalo.
Doutora pelo instituto de Psicologia da Universidade de Sao Paulo (USP). Co-
fundadora do Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros (IPEAFRO).
Coordenadora do curso Sankofa: Conscientizagao da Cultura Afro-brasileira na
PUC-SP e na UERJ.

Clovis Brigagdo: Escritor, professor, cientista politico. Diretor do Centro de
Estudos Norte-americanos da Universidade Céndido Mendes, RJ. Foi alun:
amigo pessoal de Guerreiro Ramos.

Gerardo Mello Mourdo. Escritor, jornalista e poeta de express&o nacional,
presidente da Academia Brasileira de Filosofia. Vencedor do prémio Jabuti. Foi
amigo pessoal de Guerreiro Ramos desde a década de 1330.

Haroldo Costa: Ator, teatrdlogo, produtor cultural e jornalista. Iniciou sua carreira
como ator no TEN. Foi fundador do grupo dos Novos e do grupo de danga
Brasiliana. Nesta época, se tornou amigo pessoal de Guerreiro Ramos. E um dos
principais especialista do pais sobre quesides culturais brasileiras.

Joel Rufino dos Santos: Escritor e historiador de renome. Autor de mais de 40
livros infato-juvenis e historiograficos. Vencedor do prémio Jabuti. Foi presidente
da Fundacgdo Cultural Palmares e ex-Diretor do Museu da Republica do Rio de
Janeiro. Atualmente é professor do Departamento de Letras da UFRJ. Comegou
sua carreira no ISEB, na década de 1960, onde conheceu Guerreiro Ramos.

Léa Garcia: Atriz de expressao nacional no cinema, teatro e televisdo. Comegou
sua carreira no TEN.
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Ruth de Souza: Atriz de renome nacional e internacional, tendo comecgado sua
carreira no TEN. Participou de 28 filmes nacionais e diversas pecas de teatro. Fez
diversas novelas e trabalhos na televisao. Com mais de 50 anos de vida artistica,

€ hoje uma das principais atrizes do pais.
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