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Capitulo 4 —
’Ex0éwoic ’Apoivong — o culto a Arsinoe II Filadelfo

kol péAAwv &Aa vii mepdv kal meElopa kabdmTely
xepadbev, EdmAotal xoimé 80¢ *Apaivont,
mélrviav &k vnol kodéwv Bov, v 6 Boiokou
vauapx@v Zdutov Onkato KaAAikpdtng

vauTiAg, ool T& pdAtoTar kat’ elmAotav 8¢ S1wKel

THode 000 xpRilwv MOAAG kal dAAog &vrip:
giveka xal xepodia kol eig GAa 8Tav ddielg
€0xag eOPNOELG TNV ETOKOLVGOUEVT V.

Quando vocg estd para cruzar o mar em um navio e se prende a uma amarra de

terra seca, dé gracas a Arsinoe Euploia, invocando a dama

deusa de seu templo, do qual o samiano Calicrates, o filho de Boiscus,

dedicou especialmente para voc€, marinheiro, quando ele era nauarca. Mesmo outro homem em
busca de passagem segura normalmente se dirige a esta deusa, porque

se em terra ou partindo em viagem pelo mar terrivel, vocé a encontrara

receptiva a suas preces.

Posidipo (AB 39), século I1II a.C.

4.1 Arsinoe II: de irma-esposa a deusa.

Enquanto durante todo o periodo helenistico, principalmente a partir do século II
a.C., o papel representado pelas rainhas em publico perante a sociedade e a corte foi se
alterando, no Egito helenistico nés temos uma situagdo completamente a parte.

A parte no sentido quase extremo, pois se em outros lugares as rainhas conviviam
com uma situacdo dubia, no Egito desde o século III a.C., as rainhas se viram em uma
posicdo de preponderancia apenas politica, seja real ou seja simbodlica. Dentre as Arsinoes,
Berenices e Cledpatras ao longo de trés séculos, duas obtiveram um grande destaque junto
a historiografia: Arsinoe II Filadelfo e Cledpatra VII Filopator.

Enquanto que a ultima continua a exercer um grande fascinio dentro e fora da
academia, por sua historia de amor, poder e intrigas em pleno inicio da ascensdo do Império
romano, a primeira continua sendo foco de debates entre classicistas devido, em primeiro
lugar, a sua real ou ficticia posi¢do politica no governo de seu irmdo Ptolomeu II e, em

segundo lugar, como ‘pedra angular’ do culto religioso promovido pelo seu irmao
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Fildadelfo entre gregos e egipcios como parte da propaganda politica visando a promog¢ao
da dinastia.

O objetivo deste segmento do quarto capitulo € apresentar em linhas gerais alguns
pontos importantes para o debate em torno da figura de Arsinoe II inserida na esfera

politica do Egito ptolomaico.

4.2.1 Da luz a sombra: a imagem de Arsinoe II entre os académicos.

Ao longo do século XX a imagem de Arsinoe II sempre desfrutou entre os
académicos de uma posicao privilegiada. Entre os académicos que analisaram o tema da
figura de Arsinoe II estdo Sarah Pomeroyl, Edwyn Bevanz, Gunther H61b13, Grace
Marcudy®, Stanley Burstein’ e, por fim, Richard Hazzard®, s6 para citar alguns dos mais
relevantes. Estes estudiosos tenderam em seus estudos retratar Arsinoe II indo de uma
posicdo de preponderancia politica e forca sobre um débil Ptolomeu II a uma Arsinoe II a
sombra de seu irmdo, sem poder politico algum, mas apenas um icone de propaganda
ptolomaica.

Poderiamos abordar esta controvérsia de diversas maneiras. Talvez a mais
interessante seja apresentar uma breve biografia da rainha para, a partir dai, comentarmos
os principais pontos entre aqueles que estdo a favor e aqueles que estdo contra a imagem de

uma Arsinoe II politicamente forte.

: POMEROQY, Sarah B. Women in Hellenistic Egypt: from Alexander to Cleopatra. Wayne State

University Press, 1990.
2 BEVAN, Edwyn R. Histoire des Lagides (323-30 av. J.-C.). Paris: Payot, 1934.
3 HOLBL, Giinther. A History of the Ptolemaic Empire. London: Routledge, 2000.

4 MARCURDY, Grace Harriet. Hellenistic queens: a study of woman-power in Macedonia, Seleucid
Syria, and Ptolemaic Egypt. Ares Publishers, 1* edigdo, 1932.

> Este estudioso é um caso a parte, pois embora néo tenhamos 2 mio o estudo — BURSTEIN, Stanley. Arsinoé
II Philadelphus: a revisionist View. In: ADAMS, W. Lindsay; BORZA, E. Philipp II, Alexander the Great
and the Macedonian Heritage. Washington, 1982, podemos obter a sua opinido por meio de outros
estudiosos que o citam em suas obras.

6 HAZZARD, Richard A. Imagination of a Monarchy: studies in Ptolemaic propaganda (Phoenix
supplementary volume, 37). Toronto: University of Toronto Press, 2000.
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A trajetdria se inicia em 316 a.C. quando Berenice (I) amante e depois esposa de
Ptolomeu 1 dé a luz a filha primogénita chamada Arsinoe.

Em 300 a.C. Arsinoe (com oito anos de diferenca entre ela e Ptolomeu II) foi dada
em casamento ao rei da Tracia, Lisimaco, que nesta época tinha por volta de 60 anos de
idade e estava em seu terceiro casamento.

Por volta de 283 a.C. Agdtocles, herdeiro de Lisimaco, foi acusado de conspirar
contra a vida do rei, seu pai. A autoria de tal plano foi atribuida a Arsinoe, cujo objetivo era
assegurar o trono possivelmente para o seu filho mais velho, também chamado Lisimaco. A
vitva de Agatocles, chamada Lisandra e meia-irma de Arsinoe, fugiu com os seus filho e
irmaos, entre eles Ptolomeu Cerauno, para a corte de Seleuco.

Em 281 a.C., em uma batalha conhecida como a Sexta Guerra dos Diadocos, o rei
Lisimaco foi morto em batalha em Korupédion, na Lidia. Perto de Lisimaquéia na Tricia o
rei Seleuco foi assassinado por uma traicdo de Ptolomeu Cerauno, que neste momento
buscava assegurar o trono macedonio para si mesmo. Apds este ato, Ptolomeu Cerauno
assegurou o diadema para si e foi aclamado rei pelo exército de Seleuco (MEMNON,
FgrHist. 434 F8 apud HOLBL, 2001: 35).

A rainha Arsinoe fugiu com os filhos, herdeiros legitimos de Lisimaco, para a
cidade de Cassandréia (Calcidica), para escapar do alcance do seu meio-irmao Cerauno.

Ptolomeu Cerauno, alcancando a cidade, convenceu a rainha a se casar com ele em
frente ao conselho do exército, garantido assim a legitimidade e o direito ao trono que
Cerauno objetivava. Logo apdés o casamento Ptolomeu Cerauno assassina os filhos de
Arsinoe em sua frente. Em seguida ela busca um reftigio primeiro na Samotrécia, local de
um santudrio — Arsinoeion, dedicado a rainha e construido com as doagdes da mesma
(POMERQY, 1990: 15), depois ela seguiu direto para a corte de seu irmao no Egito,
chegando ai por voltade 279 a.C.

Por volta de 275/274 a.C., e uma vez no Egito, ela se volta para uma nova intriga,
desta vez contra Arsinoe I, a primeira esposa de seu irmdo Ptolomeu II e filha de Lisimaco
da Trécia; além disso, ela poderia estar por detrds do assassinato cometido por Ptolomeu II

contra os filhos de Euridice’, no inicio do governo de Filadelfo (PAUSANIAS, I, 7.1;

" No periodo da sucessdo de Alexandre o Grande, uma parte da politica dos diddocos era a unido entre eles
feita por meio do casamento. Ptolomeu I foi um dos mais bem sucedidos entre eles, pois no periodo de 322-
319 a.C. enquanto ainda era satrapa no Egito, ele se casou com Euridice, filha de Antipatros, com quem teve
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HOLBL, 2001: 35-36). Apés o banimento de Arsinoe I para Coptos ocorrido em uma data
anterior, Arsinoe II e Ptolomeu II se casam, irmdos consangiiineos, ato que chocou a
comunidade greco-maceddnica de Alexandria.

Em 272/271 a.C. é instituida a deificacdo do casal real como os deuses Adelfos®, e a
rainha Arsinoe recebe o seu cognome Filadelfo (aquela que ama o irmdo).

Em c. de 270/268 a.C. Arsinoe II morre em Alexandria [21] e, logo em seguida,
Ptolomeu II institui o culto de sua irma deificada como a deusa Filadelfo.

ApOs esta breve biografia podemos nos deter nas opinides acerca da imagem e
astdcia politica de Arsinoe II. Intercalaremos nossa exposi¢cdo entre as opinides dos
académicos citados anteriormente em conjunto com os testemunhos que reunimos para esta
pesquisa. Possibilitando-nos assim compreender até que ponto o poder politico de Arsinoe
se estendia em matéria de influéncia e ag¢do, e a natureza real de seu carater.

O periodo que vai de 283 a 279 a.C. é o momento de maior atividade politica de
Arsinoe II, ao contrdrio do que poderiamos imaginar. A opinido que os autores antigos
tinham sobre Arsinoe II neste momento de sua vida evidencia uma grande hostilidade para
com sua pessoa. Memnon de Heracléia, escrevendo um relato sobre os anos de Arsinoe na
Tracia, acusou a rainha de se intrometer entre Lisimaco e Amastris, de envenenar o rei
contra o seu proprio filho Agétocles sob uma falsa acusacdo, e de tirar vantagem da idade
avangada do rei (MEMNON, FGrHist, 3B, 434.5.3-6 apud HAZZARD, 2000: 82). Por sua
vez, Pausdnias escreveu que Arsinoe tentou seduzir Agitocles, mas como o principe
recusou a suas investidas ela planejou assassind-lo (PAUSANIAS, I, 10.3; HAZZARD,
2000: 82-83). Da mesma forma, Justino vé o assassinato de Agdtocles como um plano
tramado por Arsinoe para assegurar o trono para seus filhos (JUSTINO, XVII, I, 4-6). Por
outro lado, ao relatar o encontro de Arsinoe com Cerauno, Justino a retratou como uma mae
preocupada com seus filhos e ciente das ambicdes de seu meio-irmao, mas que nem por
isso recusou exercer o papel de rainha novamente ao lado do meio-irmao, mesmo contra os
conselhos de seu filho mais velho, Ptolomaios (JUSTINO, XXIV, 2, 1-10; 3, 1-9).

Gerdonimo de Cérdia registrou os comentdrios ofensivos que Demétrio Polidrcetes fez sobre

Ptolomeu Cerauno, Lisandra, e Meleagro. Pouco tempo depois em 317 a.C., ele se casou com Berenice, uma
vidva macedonia com dois filhos do casamento anterior Magas e Antigona, e com quem teve Arsinoe II,
Ptolomeu II e Filotera (HOLBL, 2001: 24; ELLIS, 1994: 42).

® P. Hibeh I 199
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a castidade e a pureza da Penélope [Arsinoe II] de Lisimaco (PLUTARCO, Vida de
Demétrio, 25; HAZZARD, 2000: 82).

Entre os académicos modernos, existe por um lado a tendéncia em ver Arsinoe
como uma mulher ambiciosa, perigosa, mas a0 mesmo tempo uma grande governante; por
outro lado, ela € vista como uma mulher sem asticia e discernimento politico, apenas uma
‘marionete’ no jogo de interesses de seus irmaos Ptolomeu II e Ptolomeu Cerauno.

A opinido de G. Holbl acerca da rainha é o de uma pessoa que uma vez estando na
corte de Lisimaco se torna cada vez mais cruel e com sede de poder a ponto de planejar o
assassinato do filho de seu marido. Para o historiador alemao, Arsinoe II foi uma mulher
que exerceu um papel significativo na histéria ptolomaica. Ela ndo apenas foi a contraparte
de seu irmdo-marido no culto ao soberano, mas também era a responsdvel pela defesa
externa do Egito (HOLBL, 2001: 40).

Algo semelhante é a opinido de E. Bevan, pois, para ele, sendo ainda uma jovem
mulher, Arsinoe tem o temperamento de uma tigresa de acordo com o espirito das princesas
maceddnias. Mesmo assim, ela se deixou ultrapassar em astticia e ferocidade por seu meio-
irmao Ptolomeu Cerauno ao aceitar se casar com ele (BEVAN, 1934: 75). A percepc¢do de
Bevan sobre o temperamento de Arsinoe vai de encontro com a percep¢do que este
estudioso tem do temperamento de Ptolomeu II. Um homem jovem, muito diferente do
primeiro Ptolomeu, com um temperamento mais abrandado (amolli). A imagem que Bevan
faz de Ptolomeu II € a de uma pessoa semelhante ao rei hebreu Salomio, voluptuoso,
dotado de gosto intelectual e artistico e, certamente, um rei ndo-guerreiro, ao contrrio de
Ptolomeu I que era um dos generais de Alexandre (BEVAN, 1934: 73-74). Quando Arsinoe
IT chegou no Egito, Arsinoe I j4 era rainha, no entanto, ela nio era obstdculo para Arsinoe
Filadelfo; a ‘rainha tigresa’ é também atribuida a politica externa criada na corte
ptolomaica (BEVAN, 1934: 76), como se observa na passagem abaixo extraida do decreto

de Cremonides, datado de 265 a.C. (BAGNALL, 2004: 38-39):

[...] Rei Ptolomeu, de acordo com a politica de seus ancestrais e de sua

irmd [negrito nosso], mostra claramente sua preocupacdo para a liberdade
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comum dos gregos, e o demos dos atenienses, tendo feito uma alianca com
ele, votou insistir com o resto dos gregos em relacdo a mesma politica [...]

Staatsvertrige 476

Para Bevan, Arsinoe era uma mulher cujo poder os seus contemporaneos julgaram
bom se conciliar e, comenta: “Para nenhuma outra rainha, se encontra uma quantidade tao
grande de monumentos comemorativos disseminados em todo o mundo grego” (BEVAN,
1934: 81-82).

Para S. Pomeroy, os presentes notdveis (cidades inteiras na regido do Mar Negro)
com que o sexagendrio rei Lisimaco presenteava a sua jovem esposa sao sintomadticos da
influéncia e dominio que Arsinoe tinha sobre o seu marido (POMEROY, 1990: 14). Além
disso, Arsinoe era habilidosa o bastante para obter o controle do exército leal a ela apds a
morte do seu marido e, assim, se engajar em batalhas para assegurar o trono aos seus filhos.
No entanto, Pomeroy concorda com Burstein ao aceitar o fato de que as fontes escritas nao
dao sustento a idéia de que Arsinoe fosse astutamente politica para ter aceitado se casar
com um individuo como Cerauno (POMEROY, 1990: 16-18). Um dos pontos em que
Pomeroy chama a atenc¢@o, e ela estd certa neste sentido, € o fato de que nos cinco anos em
que Arsinoe foi rainha do Egito (c. 275-270 a.C.) pouca informagdo pode ser extraida sobre
os seus feitos; muitos dos argumentos sobre o seu suposto poder se baseia em teorias psico-
histdricas, inferéncia histérica e informagdes datando de apds a sua morte. Outro ponto que
Pomeroy considera importante sobre a influéncia de Arsinoe sobre o seu irmao, descrito por
ela como um notério amante do prazer (pleasure-lover), é a relagdo estabelecida entre
irmaos. Arsinoe era oito anos de idade mais velha que Ptolomeu II e, mesmo sendo mulher,
ela mantinha uma autoridade sobre o irm@o mais novo (POMEROY, 1990: 17). Na avalicao
de S. Pomeroy sobre a real influéncia de Arsinoe na politica de governo do irmao, o
problema se reduz a questio do poder por detrds do trono [destaque da prdpria
historiadora]. Para a académica, as fontes gregas tomadas isoladamente, principalmente
para o inicio do periodo ptolomaico, tornam impossivel avaliar a extensdo da influéncia de
Arsinoe ou sobre os eventos que ela afetou (POMEROY, 1990: 18-19).

G. Marcurdy € a estudiosa que tem a opinido mais favordvel sobre Arsinoe II. Como

uma formiddvel princesa de sangue macedonio, Arsinoe era como os homens da sua
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linhagem no planejamento e definicdo de seus objetivos politicos. Arsinoe ndo era apenas
bela, como mostram as efigies monetarias [49] [53], ela tinha herdado de sua mde o charme
que capacitou Berenice I a ganhar o corag@o de Ptolomeu 1. No episddio do assassinato de
Agatocles, Arsinoe é mostrada como a responsdvel pela acusagdo que pesou contra o
herdeiro de Lisimaco e a de ter dado o veneno que o matou. Arsinoe € também retratada
como alguém que amava a posi¢do de rainha, fato que era de conhecimento de Cerauno,
por isso ela tinha aceitado o pedido de casamento feito por seu meio-irmao, independente
dos conselhos de seu filho mais velho (MARCURDY, 1932: 112-115). Para Marcurdy, no
periodo em que Arsinoe estava na Macedodnia, o seu cardter apresentou os tragos de
ambicdo, crueldade e falta de asticia politica. Assim, para a estudiosa, Arsinoe se viu
compelida a ir para o Egito, local em que ela estava destinada a exercer o poder de um rei e
a ser venerada como uma deusa (MARCURDY, 1932: 116).

Uma opinido totalmente contrdria e negativa sobre Arsinoe € dada tanto por S.
Burstein quanto por R. Hazzard’. Para facilitar a nossa compreensdo acerca do ponto de
vista de Hazzard sobre Arsinoe II, n6és podemos dividir a sua argumenta¢do em trés pontos
(a opinido do académico canadense sobre o casamento de Arsinoe com Ptolomeu, nds
deixaremos para depois): o papel de Arsinoe na corte, um stand-off académico, e a
importancia sobre a percepg¢ao acerca da rainha.

Em primeiro lugar, Tedcrito, um poeta que viveu na corte alexandrina de Ptolomeu
II, escreveu os idilios XV e XVII [03] em c. 273 e 268 a.C. louvando o rei, ssm mencionar
em parte alguma qualquer poder importante que Arsinoe tenha exercido. Da mesma
maneira, as moedas cunhadas por Ptolomeu com a sua efigie e a de Arsinoe [50], mostram
o rei em uma posicdo preponderante no anverso da moeda, enquanto que Arsinoe se
encontra atrds do rei, em uma posicdo subordinada. No decreto de Cremonides, citado
acima, ¢ mencionado que Ptolomeu II estava seguindo a politica de seus ancestrais e de sua
irma. Isto é verdadeiro no que se refere a Ptolomeu I, que tinha usado a mesma politica
contra Antigono o Caolho em 314, e contra Cassandro e Lisimaco em 310. A referéncia a

Arsinoe seria neste caso apenas uma férmula de cortesia, devido a impressdo que os gregos

’ R. Hazzard cita e concorda com freqiiéncia com as opinides de S. Burstein em seu estudo sobre Arsinoe, o
que nos leva a excluir qualquer mengao ao tltimo durante o nosso texto.
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que viviam fora do Egito tinham acerca do culto dos deuses Adelfos e daquele de Arsinoe
Filadelfo, promovidos por Ptolomeu II (HAZZARD, 2000: 93-95).

Em segundo lugar, para R. Hazzard as opinides no mundo académico sobre Arsinoe
variam, por um lado, no questionamento acerca da real influéncia de Arsinoe feito por
estudiosos como W. Otto, Ed. Will e S. Burstein, e cujos argumentos podem ser
sumarizados em cinco pontos: 1° Ptolomeu II ja tinha se revelado um habil politico e
administrador antes e depois da passagem de Arsinoe pela corte; 2° ndo apenas Ptolomeu 11
era um bom administrador, mas também ele foi astuto durante a maior parte de seu reinado,
ao contrdrio de Arsinoe que se mostrou possuir um julgamento politico pobre durante a sua
passagem na Tricia; 3° Arsinoe ndo tinha grandes poderes de persuasdo, visto que ela foi
incapaz de dissuadir o seu meio-irmdo de assassinar os seus filhos; 4° as enormes honras
conferidas a Arsinoe ndo implicaram em extraordindrios poderes na corte, o titulo nsw-bitj
concedido pelos clérigos egipcios ndo tinha qualquer influéncia na capital, sendo apenas
um titulo solicitado pelo rei; 5° no decreto de Cremonides, a linguagem utilizada na redagdo
do decreto pelos atenienses era diplomdtica e apenas expressou uma percepgdo [grifo do
autor] da influéncia de Arsinoe, enquanto que autores antigos vivendo na corte durante a
vida de Arsinoe, como Calimacos e Tedcrito, a louvaram por sua beleza e devogdo para
com seu marido-irmao, sem mencionar seus alegados poderes politicos. Por outro lado, ha
aqueles que ainda creditam a Arsinoe um papel dominante como € o caso de S. Pomeroy e
G. Marcurdy, e em geral o fazem por trés razdes: 1° citando autores antigos como Memnon,
Pausanias, Justino entre outros, estes a retrataram como ambiciosa e inescrupulosa; 2°
Arsinoe II havia recebido extraordindrias honras durante a sua vida e apds a sua morte, o
que implicaria em grandes poderes; 3° durante a sua estada no Egito, entre c. 279-268 a.C.,
a politica externa ptolomaica foi vigorosa, de acordo com o decreto de Cremonides.

Em terceiro lugar, as evidéncias existentes ndo sdo fortes o suficiente para dissuadir
qualquer um dos grupos de seu ponto de vista. De qualquer forma, para Hazzard, ambos os
grupos devem concordar sobre dois pontos: 1° a percep¢do dos poderes de Arsinoe era
comum para aqueles vivendo fora da corte durante o reinado de Ptolomeu II; 2° a percepcao
era influente na imagina¢do do papel da rainha durante os séculos Il e I a.C. Para Hazzard,
o extraordindrio status de Arsinoe levou a muitos homens a identificar aquele status com

poder, devido principalmente ao culto promovido por Ptolomeu II apds a morte da rainha e
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mantido pelos sucessores do rei. Além disso, para aquelas pessoas vivendo depois de 268
a.C. o modelo de rainha foi Arsinoe II (HAZZARD, 2000: 99).

A julgar pelas opinides expressas aqui sobre o cardter forte de Arsinoe e a sua
influéncia politica sobre seu irmao em conjunto com as informagdes extraidas de nossas
fontes, nés tenderemos a concordar com R. Hazzard. A maior parte dos testemunhos que
levantamos ndo expressa qualquer poder real que Arsinoe tenha exercido durante a sua
estadia no Egito; mesmo quando de sua passagem pela Tricia a rainha Arsinoe falhou em
sua manobra para obter o trono para seus filhos. A sua astiicia politica se revelou ineficaz
diante do jogo politico exercido pelos monarcas. Talvez tenhamos de concordar com I.
Savalli-Lestrade quando ela confirma a posicdo subalterna da rainha diante do rei, em
matéria de politica. O grande problema, como jid foi lembrado por S. Pomeroy, sdo as
poucas informacdes que dispomos acerca de sua passagem no Egito como rainha. A
maioria dos documentos data do periodo pds-270 a.C., e constam geralmente de
monumentos, objetos votivos, entre outros testemunhos que apresentam Arsinoe em um
papel de destaque ou igual ao do rei. Todavia sdo fontes de natureza religiosa, pois os de
natureza politica e econdmica priorizam o papel do rei. Se concordarmos com Tedcrito e
outros autores antigos, conjuntamente com as fontes de natureza egipcia como o faz S.
Pomeroy, o poder de Arsinoe II € mais simbdlico do que real, visto que os decretos de Sais
[20] e o de Mendes [21], que sdo os principais documentos egipcios do reinado de

Ptolomeu II, ndo atribuem qualquer papel relevante para Arsinoe Il antes de sua morte.

4.2.2 Um escandalo grego: o casamento de Ptolomeu II e Arsinoe II.

Uma das questdes que mais chamam a atencdo em todos os estudos que tratam do
reinado de Ptolomeu II no século Il a.C. é a questdo do casamento entre irmaos
consangiiineos.

As reacdes entre os autores antigos sao das mais diversas. Para Pausanias, Ptolomeu
IT tinha caido de amores por sua irma Arsinoe e se casou com ela, violando o costume
maced6nio, mas seguindo a tradi¢io egipcia (PAUSANIAS, 1, 7.1). Diodoro Siculo afirma
em sua Biblioteca Histdérica que os egipcios, contra o costume dos outros homens, se

casaram com suas irmas por causa do éxito que Isis teve ao fazer isso (DIODORO, 1, 27.1).

Tedcrito em seu idilio XVII, um poema em louvor a Ptolomeu II, retrata a unido entre
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Ptolomeu e Arsinoe como aquele de Zeus e Hera, sendo que a rainha é descrita como uma
esposa amorosa para com o seu marido (TEOCRITO, XVII, 1. 128-134). Ateneu relata a
brincadeira obscena que o poeta Sotades fez com o casal real, em um ato de condenagdo
contra 0 casamento, € a puni¢ao que ele pagou com a prépria vida (ATENEU, 621A). Por
sua vez, Plutarco fez uma condenacdo semelhante a0 mencionar que o poeta [Sotades]
acusou o casamento de Ptolomeu II e Arsinoe II de ser ndo natural e contra a lei
(PLUTARCO, Moralia, 736F). Ao lado dos gregos, o autor romano Herodiano escrevendo
nos séculos II-III d.C. disse que Ptolomeu II foi contra a lei greco-maceddnica ao se
apaixonar por sua propria irma (HERODIANO, I, 3.3). A documenta¢do egipcia, no
entanto, ndo apresenta questdes referentes a natureza do casamento. Os decretos de Sais
[20] e o de Mendes [21] sdao documentos datados dos anos 267-260 a.C. época em que
Arsinoe ja tinha falecido. Todavia, os documentos relatam as atividades do rei ao longo de
alguns anos nas localidades de Sais e Mendes e no documento de Sais a menc¢do a Arsinoe
sO € feita a partir de sua morte como a deusa Filadelfo. Contudo, o documento de Mendes
nos traz uma passagem, datando de antes do ano quinze do reinado de Ptolomeu II, em que

o rei desposa a sua irma e estabelece a sua titulatura como segue:

[...] Entdo sua majestade desposa sua irmd ele [...] o deus cujo nariz vive e
a deusa chamada Alma do Leste. Sua titulatura foi estabelecida como
segue; princesa grande de favores, soberana de graca, doce de amor, bela
de aparicdo, dotada dos dois uraeus, que preenche o paldcio com sua
beleza, amada do carneiro, sacerdotisa Wd-b3, irmd do rei, grande esposa

do rei que ele ama, regente do Duplo-Pais.
Decreto de Mendes, 1.11-12

Como podemos perceber, por um lado, hd uma tendéncia em associar o costume
com a tradicdo egipcia e a mitologia grega, por outro lado, o casamento entre irmaos,
contrariando o costume macedonio, resultou em desaprovacdo por parte dos intelectuais
gregos e romanos. Isso nos leva a questdo da natureza deste casamento e as suas
implicacdes politico-religiosas.

Embora um ultraje aos olhos gregos, parece haver uma concordancia entre alguns
estudiosos acerca da natureza egipcia do casamento consangiiineo. Para eles, era um
costume hd muito tempo no Egito faradnico, mas que nunca fora praticado na Grécia ou na

Macedonia (TURNER, 1999: 136; MARCURDY, 1934: 116). Para E. Turner, ainda que
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alguns egiptdlogos afirmem existir tal tipo de casamento entre alguns farads, a prdtica se
alterou ao longo da histéria egipcia. O problema maior parecia resultar na questdo
semantica, pois no Médio e Novo Império a palavra usada para irma (z3¢) e para amada era
a mesma, e podia se estender para significar esposa (hmt) (TURNER, 1999: 137).

Alguns egiptélogos alteram a sua posicdo entre aceitar a existéncia do casamento
consangiiineo como G. Robins e C. Noblecourt enquanto que outros t€ém suas reservas
quanto a generalizacdo deste costume como J. Allen e A. Dodson. Na esfera de estudo
sobre a mulher no Egito, os que aceitam a existéncia do casamento consangiiineo,
acreditam que este era generalizado ao menos no caso dos reis. Dois pontos sdo levantados:
em primeiro lugar, o papel da mulher, a grande esposa real, era o de transmitir a divina
substdancia ao filho, isto €, a mulher era a responsdvel pela transmissao da hereditariedade,
ou seja, do sangue real aos herdeiros do rei (NOBLECOURT, 1994: 51-52). Para G.
Robins, essa idéia de que o direito ao trono no Egito antigo se transmitia por linhagem
feminina dentro da familia real em descendéncia direta de uma ‘herdeira’ para a préxima
resultou no costume do casamento entre irmaos, todavia para a egiptéloga essa teoria esta
incorreta e a resposta para este tipo de casamento deve ser observada na cosmogonia
egipcia, ou seja, ao se casar com sua irma o rei se afastava dos seus suditos e, ao imitar os
deuses o ato do casamento consangiiineo refor¢ava o aspecto divino na realeza (ROBINS,
1996:28-29). No ponto de vista de J. Allen, os casamentos na casa real tinham o objetivo de
obter o apoio da aristocracia, uma vez que muitas mulheres vinham de poderosas familias,
e, a partir do momento em que a dinastia estivesse estabelecida, o casamento do faraé com
sua meia-irmd, mas raramente uma irma consangiiinea, serviria para manter o trono dentro
da familia real (ALLEN, 2001: 32). Por seu lado, Dodson avalia que o fendmeno do
casamento entre irmaos consangiiineos, que para ele esteve ligado a uma teoria erronea
acerca do status da mae do herdeiro ao trono, € encontrado desde o Antigo Império até o
periodo ptolomaico e foi hd muito demonstrado que o fendmeno se justifica com o casal de
deuses mitolégico Osiris e Isis (DODSON, 2004: 16).

O casamento a moda egipcia de Ptolomeu II e Arsinoe II era parte integrante da
ideologia real ptolomaica e do culto dindstico, pois as a¢cdes dos Ptolomeus tinham de ser
transmitidas para uma audiéncia dupla: gregos e egipcios. Enquanto governante do Egito,

Ptolomeu II ndo era apenas o BaoiAedc, mas também o farad e, portanto, a imagem do
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monarca e de suas ac¢des tinham de ser ‘traduzidas’ para ambas as culturas. Assim, da
mesma forma como as qualidades dos farads tinham de ser apresentadas a maneira grega,
como o fez Tedcrito no idilio XVII (1. 85-94) quando retratou Ptolomeu como o grande
conquistador de terras estrangeiras. O mesmo era vdlido para o casamento, pois se
Ptolomeu e Arsinoe eram Zeus e Hera para os gregos, ja para os egipcios eles eram Osiris e
Isis (HOLBL, 2001: 111-112). Para S. Stephens, embora os dois casais divinos, Zeus/Hera
e Osiris/Isis, sejam um paralelo mitoldgico para o casamento entre irmdos, os dois casais
tém muito pouco em comum. A deusa egipcia era o prototipo da esposa-mae-irma leal e o
relacionamento do casal em termos sexuais tinha por objetivo produzir o herdeiro ao trono.
Em oposicdo estd Zeus, que foi o pai de muitos deuses e herdis da Grécia fora do
casamento, e Hera no contexto do mito era brigona e vingativa (STEPHENS, 2003: 168).

Sobre a identificacdo de Ptolomeu com Zeus, existe um documento que gostariamos
de comentar e que pode ser analisado em paralelo com a passagem do poema de Tedcrito
sobre o casamento divino (iepo ydpog) e de outros documentos. O documento é uma
dedicatdria feita para Zeus e os deuses Adelfos [25]. Trata-se de uma placa de marmore
com texto gravado em grego e dedicado por dois sacerdotes de Zeus em nome ou na
intencdo do rei Ptolomeu III. O documento é datado do reinado de Ptolomeu III e foi
encontrado em Ramieh. O mais importante do documento € a comprovagdo de um templo
dedicado em conjunto a Zeus e aos deuses Adelfos como obvvaotl Oeol do deus olimpico.
Sabe-se por meio de um mimo de Herondas (I, v.30) da existéncia de um t€émenos dos
deuses Adelfos em Alexandria (BERNAND, 2001: 14). Além disso, a politica empreendida
por Ptolomeu II em associar o seu casamento com o de Zeus e Hera, como atestado no
poema de Tedcrito, e o de valorizar a ligacdo de seu pai com Alexandre (que em sua época
Jé propagava Zeus-Amon como o seu pai), em conjunto com a procissdo dionisiaca descrita
por Calixeino de Rodes, demonstra a extensdo da identificacio que Ptolomeu II quer
demonstrar com Zeus.

A politica de associar Zeus e Alexandre com a casa real Lagida ndo é nova. Na
época de Ptolomeu I como satrapa do Egito, c. 322-319 a.C., moedas foram batidas com a
imagem de Zeus sentado no reverso, enfatizando a continuacdo monetdria de Alexandre.
Mesmo ap6s se declarar rei, Ptolomeu I cunhou moedas com énfase na imagética de Zeus.

Desta vez Alexandre estd estampado no reverso sobre uma quadriga de elefantes e



241

segurando um raio, atributo de Zeus, enquanto no anverso estd a efigie de Ptolomeu I
(MORKHOLM, 1997). Na inscri¢ao Adulis (O.G.L.S. 54), datada do reinado de c. 246-222
a.C., Ptolomeu III € ligado pelo lado materno e paterno a Zeus.

Entdo ndo € surpreendente que Ptolomeu II tenha enfatizado por meio da imagética
a sua relagdo Zeus, deus maior do pantedo grego. Por um lado, as vantagens eram muitas, ja
que na pratica a identificacdo de um monarca com um determinado deus era corrente no
periodo helenistico e, ao se ligar a Zeus, Ptolomeu II se colocou acima de todos os outros
monarcas em importancia. Por outro lado, o vinculo de Zeus com os Lagidas sendo uma
politica desde a época de satrapa de Ptolomeu I, possibilitou a Ptolomeu II dar continuidade
a uma tradi¢do dindstica iniciada por seu pai e continuada por seu filho, certamente como
forma de legitimag¢do da linhagem de Filadelfo.

A percepcdo grega a respeito do casamento entre irmaos, mesmo no caso da
monarquia, € totalmente oposta a percep¢do egipcia, como expusemos anteriormente. O
casamento entre irmdos consangiiineos era considerado incesto para os gregos antes do
periodo helenistico. Em compensagdo, o casamento entre meio-irmaos era permitido, ainda
que apenas algumas vezes e fosse, em geral, incomum (POMEROY, 1990: 16; CARNEY,
1987: 420). Plutarco ao relatar a descendéncia de Temistocles, menciona que dentre as
diversas filhas que ele teve, Mnesiptolema, filha da segunda esposa, tornou-se esposa de
Archeptolis, filho de Temistocles com Archippe, sua primeira esposa (PLUTARCO, Vida
de Temistocles, 32.2).

Em sua andlise sobre o casamento consangiiineo entre os Ptolomeus, E. Carney
acredita que a razdo para Ptolomeu ter optado por um costume egipcio nao foi para agradar
aos suditos egipcios, uma vez que segundo a estudiosa os primeiros Ptolomeus nio davam
importancia para os costumes egipcios, mas foi pelas razdes similares aos dos antigos
farads, isto €, solucionar o problema de uma dinastia isolada, vivendo em uma época em
que Ptolomeu II estava isolado politicamente e em um pais isolado pela natureza
(CARNEY, 1987: 430-435). Na opinido de S. Pomeroy, a razdo pela qual os Ptolomeus
praticaram um casamento incestuoso foi para distingui-los dos mortais comuns. Além
disso, como o casamento tinha paralelos no mundo divino e no faradnico, os Ptolomeus

objetivavam se tornar os seus semelhantes e sucessores (POMEROQOY, 1990: 16).
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R. Hazzard t€m uma opinido semelhante a de Carney, pois para o estudioso o
casamento incestuoso do segundo Ptolomeu nada tinha a ver com a pritica egipcia.
Ptolomeu II ndo tinha interesse no costume egipcio, independente de ele ter lido o trabalho
de Maneto sobre a histdria egipcia, ou ter prestado respeito ao clero e a religido egipcia,
como atestam os decretos egipcios emitidos durante a sua vida. Ptolomeu era um ‘amante’
da cultura grega devido a sua criacdo e ao seu interesse (HAZZARD, 2000: 86; TURNER,
1999: 140). Segundo o estudioso a Unica explicacdo oficial para o casamento era o de
seguir o exemplo de Zeus e Hera, como anunciado por Tedcrito em seu poema.

Todavia, para o casamento de Ptolomeu II com sua irma ser semelhante ao dos
governantes do Olimpo, o casal ptolomaico ja deveria ser considerado um casal de deuses
na época do casamento, segundo o raciocinio do estudioso. E isso conduz o historiador para
a data de deificacdo do casal, que € atestada para depois do décimo quarto ano de governo
de Ptolomeu II, de acordo com o P. Hibeh II 199 que menciona o sacerdote eponimo de
Alexandre e do casal Adelfo e, sendo assim, o casamento ocorreu por volta do ano 273/272
a.C."" Segundo o estudioso, o casamento diz muito sobre a personalidade de Ptolomeu II,
pois sendo o rei uma cria da atmosfera afetada e remota do paldcio, ele precisava de um
modelo para guid-lo, e esse modelo era Zeus. Mesmo sem ter nunca chamado a si préprio
de Zeus, Ptolomeu II podia agir piedosamente em relacdo ao deus se 0 monarca seguisse o
exemplo de Zeus, como fizeram os antigos reis como Agamémnon, rei de Micenas, que era
identificado com Zeus em Esparta. O poema de Calimaco em louvor a Zeus, por exemplo,
retrata o deus como tendo deixado a arte da guerra e da caca para os deuses menores, da
mesma maneira que Ptolomeu II deixou os negdcios da guerra para os seus generais como
Calicrates e Patroclos (HAZZARD, 2000: 90-91). Poetas como Teocrito (XVII 1.64-73), e
Posidipo (AB 31) fizeram alusdes em seus poemas a dguia de Zeus protegendo os monarcas

. z 11 - ~ . P .
ptolomaicos e argéadas ', dai o brasdo ptolomaico ser a d4guia de Zeus e estar estampado no

' Nido é nosso objetivo reproduzir a linha de pensamento de Hazzard em mindcias. Mas é interessante ler
como o estudioso relaciona os dados do P. Hibeh com aqueles da estela de Pithom (I) e com os anos reais de
Ptolomeu II. R. Hazzard define uma data terminus post quem para o estabelecimento do culto dos Theoi
Adelphoi e para o casamento em 273/272 a.C. E uma data ferminus ante quem a partir da estela de Pithom
que registra a visita do rei e da rainha no terceiro dia de Toth no décimo segundo ano egipcio, ou seja, em 272
a.C.

" Existe uma lenda que faz de Ptolomeu I filho de Filipe II vide: TARN, William W. Two Notes on
Ptolemaic History. In: JHS, v. 53, part 1, 1933: 57-68. Da mesma maneira, Ptolomeu II enfatizou a sua
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reverso das moedas ptolomaicas [S1] [S2]. A presenca de Arsinoe II na corte trouxe uma
extensao da metdfora de Ptolomeu como Zeus, na opinido de Hazzard. Haja vista a mencao,
no poema de Tedcrito, de Arsinoe comparada a Hera. Assim, para o historiador, a
associacdo do casal real com o casal divino se consolidou na mente de Ptolomeu a tal ponto
que, quando Sotades criticou a unido dos irmaos, ele simplesmente chocou o rei e a rainha

com a sua hostilidade (HAZZARD, 2000: 92-93).

4.2.3 Uma controvérsia cronoldgica: a morte de Arsinoe II.

Embora ndo seja uma questdo vital para a compreensdo do culto de Arsinoe II
promovido por seu irmao, a controvérsia € mais importante para entendermos Ptolomeu II.
A questdo em si estd ligada a datacdo dos anos reais de Ptolomeu II. Sabe-se que o estudo
das fontes antigas levou R. Hazzard'? a perceber que Ptolomeu II alterara a contagem dos
anos reais de seu governo de 283 a.C. (quando se inicia de fato o seu governo) para a data
de 285 a.C. ano em que ele foi elevado por Ptolomeu I a co-regente. Segundo Hazzard, o
monarca quis acentuar a sua legitimidade como rei do Egito e sucessor de Ptolomeu I,
enfatizando a sua ligacdo com Ptolomeu I e assegurar a preponderincia e a legitimidade da
descendéncia de Berenice contra o ramo Euridiciano da familia, que deveria ser
desacreditado. Isso foi feito por meio de uma série de medidas como a institui¢do do culto
dos Oeol XwThpeg, a criagdo de uma Era Soter, e a promogao dos jogos e festivais em
honra de seu pai e de si proprio como a Ptolomaieia (HAZZARD, 2000).

Qual o impacto da alteragdo feita por Ptolomeu II na contagem dos seus anos reais
como soberano na data da morte de Arsinoe I1?

Nos dltimos dezesseis anos dois estudos tentaram estabelecer uma data precisa para
a morte de Arsinoe II. O primeiro estudo estd inserido na e € resultado da tese de Erhard
Grzybek, transformada em livro em 1990, em que o autor defende a data de 268 a.C. para a
morte desta rainha (GRZYBEK, 1990: 103-112). O segundo estudo € um artigo de Hélene
Cadell em que ela defende a data tradicional de 270 a.C. (CADELL, 1998: 1-3). Vejamos

descendéncia de Alexandre por meio do culto dindstico e da Ptolomaieia, vide: RICE, Ellen E. The Grand
Procession of Ptolemy Philadelphus. Oxford: OUP, 1983.

'O artigo mais importante de Hazzard para nds seria: HAZZARD, R. The regnal years of Ptolemy
Philadelphus. In: Phoenix, 1987, p. 140-158. Infelizmente ndo contamos com este artigo. Todavia, no estudo
que utilizamos, o historiador nos apresenta as razdes para a alteracio nos anos reais de Ptolomeu II.
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resumidamente os principais pontos da argumentagcao de ambos os lados. Comecemos com
Grzybek.

A data da morte de Arsinoe II Filadelfo, tradicionalmente aceita, é 09 de julho de
270 a.C. com base principalmente na estela de Mendes [21] (1.11-12) que fornece o ano e o
més: Ano 15, estacdo do verdo (primeiro?) més. Esta deusa, ela sobe ao céu, se unindo ao
corpo [d’Aquele que tinha criado sua beleza ..... J. Ao lado deste documento, os
especialistas levam em consideracdo o inicio da co-regéncia de Ptolomeu II (285 a.C.) e o
texto do P. Berol 1347 A, que nos informa que a morte da rainha coincidiu com a lua cheia.
Para Grzybek, a data ndo € compativel com as informacdes expostas na estela de Pithom I,
que relata uma visita do rei e da rainha no ano 12 ao nomo de Pithom. Nesta estela,
algumas passagens e palavras que qualificam Arsinoe como irma e esposa do rei atestam
que a rainha ainda estava viva no ano 16.

Para o estudioso existe um problema na confrontacio dos dados em ambas as
estelas. Pois, se na estela de Pithom I, Arsinoe II ainda estava viva no ano 16, mas na estela
de Mendes ela ja estava morta no ano 15, isso nos leva ao sistema de datacao dos anos reais
de Ptolomeu II. Enquanto que na estela de Mendes se deve contar os anos de reinado
egipcio de Ptolomeu II a partir da morte de Ptolomeu I (283 a.C.), para a estela de Pithom I
se deve levar em conta 0o ano em que Ptolomeu II se associou a seu pai como co-regente
(285 a.C.). Abaixo estd uma pequena tabela criada pelo académico apresentando a

equivaléncia dos anos:

Stele de Mendes Stele de Pithom
année année

10 27443 12 Ptolémée II et Arsinoé II
dans le nome de Pithom

11 27312 13

2 27211 14

13 271/0 15

14 270/69 16 Le retour des bateaux avec
leur chargement pour le roi
et la reine

Le couple royal aupres des
animaux divinisés
La mort d’Arsinoé II 15 269/8 17
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Sendo assim, segundo Grzybek, a morte de Arsinoe II Filadelfo cai no més de
Pachons do ano 269/268, ou seja, entre 26 de junho e 25 de julho de 268 a.C. Quanto a data
exata da morte da rainha, E. Grzybek leva em consideragdo: as informagdes contidas no
texto da estela de Mendes (1.12-13) sobre os rituais e as cerimdnias flinebres realizadas para
Arsinoe II; a festa anual de comemoragdo da morte da rainha entre os gregos que ocorre
durante as Arsinoeia em 06 de Lodios, segundo o P. Cairo Zenon III 59312; e as
informacdes astronomicas contidas no P. Berol 1347 A" que contem um poema de
Calimaco [05] referentes a condi¢cdo lunar. Todas estas informagdes indicam a data de 01
ou 02 de julho de 268 a.C. para a morte de Arsinoe Il Filadelfo.

Para H. Cadell, obter uma data precisa a partir da andlise comparada das estelas de
Pithom I e Mendes, como propds Grzybek, € problemdtica. As informac¢des mais seguras e
incontestdveis provem dos papiros. O P.Sorb 2440 datado de 268/267 a.C. traz um
testemunho decisivo para o ano da morte da rainha: em primeiro lugar, o papiro inclui na
titulatura o co-regente Ptolomeu o filho (desaparecido por volta de 259 a.C., ano 27 do
reinado de Ptolomeu II); em segundo lugar, uma nova canéfora'®, Berenice filha de
Andromachos, ¢ mencionada. Este documento avanga em um ano a instauragdo por
Ptolomeu II do caneforato, fazendo remontar para o fim de Dystros do ano 18.

Anteriormente o inicio do caneforato era datado ao ano 19 de acordo com o P. dem. Louvre

2424. Um outro documento, o P. dem. Bryce, cuja parte conservada menciona a canéfora

> O P. Berol 1347 A se encontra no Staatliche Museen de Berlim. Ele foi datado por U. von Wilamowitz-
Moellendorff ao século IIT d.C. O papiro contém sobre as suas duas faces um poema escrito por Calimaco em
honra a Arsinoe II, mas a obra se encontra em estado muito fragmentado (GRZYBEK, 1990: 109). O final do
poema provavelmente terminaria na apoteose de Arsinoe II, como o Diegeseis X 10 deixa a entender
(PFEIFFER, 1949: 218):

’AyéTw B€og, o0 yap ‘eyw dixa TOVS’ deiderv

ExBéwaig ’Apovong onotv 8¢ adtiv dvnpmdodat

OmoO TAV AtookoVpwV kal Bwuov kal TEPEVOG

aOTAG kab18p0abal mpog TG "Epmopiw

Deus Guia! Eu, pois, canto em dobro a palavra consagradora de Arsinoe, que recaptura, a

partir dos filhos de Zeus [com Leda, Castor e Policeuces], do templo e deste arvoredo

sagrado, o lugar para a viagem. (traducdo de Alessandra Marchi)

A relagdo das sacerdotisas de Arsinoe II, conhecidas como canéforas, € conhecida continuamente desde o
ano 19 até o ano 26 e além, vide: CLARYSSE, W. (ed). The Eponimous Priests of Ptolomaic Egypt.
Leiden, 1983.
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Eucléia filha de Aristodikos, deve ser atribuido entdo ao ano 17, marco de 269 a.C., ou seja,
poucos meses depois da morte da rainha, segundo a data tradicional.

De qualquer forma, para Cadell, o desaparecimento da rainha Arsinoe II no ano de
270 a.C. ndo altera os aspectos de divinizagdo de sua pessoa. A primeira vez ocorreu
quando Arsinoe II Filadelfo ainda era viva, com a instaurac¢@o do culto dos 6ol *AdeA¢pot
no ano de 272/271 a.C., no testemunho do P. Hibeh II 199 [(...) ¢¢’ iepéug ITaTpdkAou
100 TTdTmwvog *AAeEGVSpoL Kkai Osdv *AdsAdGv]"”. A segunda vez ocorreu apds a sua
morte em 270 a.C., no testemunho da estela de Mendes (1.11-13), desta vez como deusa
propriamente dita.

Com relagdo as datas sugeridas pelos dois estudiosos tendemos a aceitar a data da
morte de Arsinoe II proposta por Cadell — a de 270 a.C. -, com base nas informagdes

fornecidas pelos papiros e autores antigos.

3.2.4 O culto grego a Arsinoe II.

O culto a Arsinoe II como foi estabelecido por seu irm@o-marido apds a sua morte
em 270 a.C. foi um dos mais notédveis feitos de deificacdo de um membro real na histéria
das monarquias helenisticas. A diviniza¢ao/deificacdo de um membro da familia real nao
foi uma novidade para o século III a.C. em torno da regido do Mediterraneo oriental.
Muitas rainhas foram elevadas ao status de deusas em seu direito proprio ou associadas a
alguma deusa do pantedo olimpico como Hera, Afrodite, Atena entre outras. Dentre as
rainhas nds temos Apolonis de Cizico, esposa de Atalo I, a quem foi instituido um culto em
Téos, no templo de Afrodite, como cGvvao 0éa e deusa Apolonis a Piedosa (PREAUX,
1973: 254), a outras como Estratonice, esposa de Antioco da Siria, também foi conferido
um culto e um templo em Esmirna.

O que diferencia o culto a Arsinoe II do das outras rainhas, € mesmo do culto
dindstico, foi a grande popularidade obtida e a penetragdo do culto na esfera egipcia, a
longevidade e o alcance do préprio culto, como atestado por diversos papiros, além da
independéncia em relacdo ao culto dos demais membros da casa real Lagida. Desta
maneira, a nossa exposicdo se dard em quatro segmentos tematicos: uma exposi¢ao

sintetizada e comentada das evidéncias materiais e textuais reunidas sobre o culto na esfera

" Trecho em grego retirado do texto de L. Cerfaux e J. Tondriau, 1957.
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grega, sendo que algumas das evidéncias sdo comentadas; uma exposi¢do breve sobre a
apomoira; os rituais e festivais ligados ao culto grego de Arsinoe II; a identificacdo e

associagdo cultual de Arsinoe com as deusas.

4.2.4.1 Fontes materiais e textuais referentes ao culto de Arsinoe 11

Por um lado, nds temos as evidéncias textuais divididas em literdrias e
papirolégicas. Da parte literdria nds temos trés poetas cortesdos, Calimaco, Tedcrito e
Posidipo que escreveram poemas em louvor a Arsinoe II, para uma audiéncia grega e sob o
patronato de Ptolomeu II no século Il a.C. Segundo L. Koenen, os poemas dos dois
primeiros poetas sdo importantes, pois refletem a tentativa de sintetizar as idéias egipcias de
forma helenizada, refletindo assim as idéias que vinham se tornando comum na corte'®
(KOENEN, 1993: 81), e em outros lugares do Egito, tanto na literatura quanto nas artes.

Em primeiro lugar temos o idilio XVII (1.129-134) [03], conhecido como o Encémio
a Ptolomeu, e uma passagem do idilio XV (1.106-111) [04], conhecido como As
Siracusanas, ambos de Tedcrito. Os dois idilios foram escritos pelo poeta cortesdo Tedcrito
durante a sua passagem pela corte Alexandrina e, provavelmente foram escritos depois da
chegada de Arsinoe ao Egito em 279 a.C., mas antes da deificacio do casal real em 273/272
a.C. O primeiro poema faz alusdo ao casamento de Ptolomeu e Arsinoe em uma linguagem
semelhante aos hinos nupciais gregos e menciona o estabelecimento do culto aos Theoi
Soteres, mas ndo o culto dos Theoi Adelfos. O segundo poema retrata um festival em honra
a Adonis patrocinado pelo paldcio real e realizado pela rainha Arsinoe (HUNTER, 2003: 3-
7; STEPHENS, 2003: 147). Ambos os poemas sdo importantes, pois expdem a figura de
Arsinoe II ainda viva em um contexto de associa¢io e interagdo com as divindades, ainda
sem ser oficialmente uma deusa Filadelfo. Posteriormente retornaremos aos poemas quando

comentarmos o tltimo segmento.

' Ha uma tendéncia atual, nos estudos literdrios do periodo helenistico sobre o Egito ptolomaico, em analisar
as obras de poetas cortesdos como Calimaco, Tedcrito entre outros como textos gregos escritos sob a
influéncia de idéias e temas egipcios; as andlises procuram revelar a atmosfera bi-cultural do Egito
ptolomaico no século IIT a.C. Para uma exposi¢do mais completa destas idéias veja: HUNTER. Richard.
Theocritus: encomium of Ptolemy Philadelphus. Los Angeles: University of California Press, 2003, e
principalmente, STEPHENS, Susan. Seeing Double: intercultural poetics in Ptolemaic Alexandria.
Berkeley: University of California Press, 2003.
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Em segundo lugar, temos o poema ’Ex0éwoig’Apaivong [05] de 270 a.C., e o
poema Koéun Bepevikeg [06] de 246 a.C., ambos de Calimaco. O primeiro é um poema em
louvor a morte de Arsinoe II, e foi escrito de acordo com a concep¢do e a métrica de
modelos arcaicos. O poema narra a descoberta de Filotera, a irma deificada de Arsinoe e
Ptolomeu, do funeral realizado em Alexandria em memoria da rainha. A parte final, que é
apresentada pela Diegesis (nota de rodapé n° 13), narra o ‘rapto’ de Arsinoe pelos
Diéscuros, filhos de Zeus e patronos dos navegantes no Egito, e sua ida até as estrelas; por
fim, um altar e um t€émenos sao oferecidos a falecida rainha e agora deusa Filadelfo. Da
mesma maneira como demonstrado no idilio XV, quando a falecida rainha Berenice I é
salva da morte e levada por Afrodite para ser a sua companheira de devog¢do no templo
dedicado a deusa, o tema do rapto por divindades traz, segundo Hunter, a idéia grega de
psyché, a unido com as estrelas depois da morte, e do rapto de herdis para se unirem aos
imortais. Ainda segundo Hunter, o tema de ascensdo as estrelas, exposto por Calimaco,
reflete um dogma egipcio sobre o pods-vida faradbnico (HUNTER, 2003: 50-52). A
influéncia egipcia no poema de Calimaco traz a associagio de Arsinoe com Isis, pois,
segundo Plantzos, a morte e o funeral da rainha, como narrado por Calimaco, coincidiram
com o surgimento da estrela Sothis'’, a estrela sagrada de Isis (PLANTZOS, 1992: 121). O
segundo poema transmite o conceito de realeza divina, pois Berenice, esposa de Ptolomeu
III, era a ‘nova filha’ de Arsinoe ' e, como a ‘mae’, ela deveria ser divina também. A sua
deificacdo foi antecipada pela localiza¢do da mecha de Berenice entre as estrelas. A datagdao
do poema em c. 246 a.C. coincide com a descoberta pelo astronomo da corte — Conon — da
constelacdo da mecha (] kéun) (KOENEN, 1993: 89-90). O poema narra a promessa de
Berenice II em doar uma mecha de seu cabelo ao templo de Arsinoe-Afrodite no Cabo

Zefirion em troca do retorno em seguranca de seu marido, Ptolomeu III, quando de sua

" Dentro da esfera astrondmica egipcia, um dos mais importantes eventos anuais era o surgimento da estrela
Sothis (spdt em egipcio e Sirius no mundo moderno). Ela é visivel a maior parte do ano no céu noturno
egipcio, mas em um periodo de setenta dias no final da primavera ela ndo surge no horizonte. Por volta da
metade de julho, a estrela reaparece antes do surgimento do sol, marcando assim o inicio do ano no antigo
Egito (ALLEN, 2001: 105).

'8 Na inscricio Adulis (0.G.LS. 54), Ptolomeu III é chamado de filho dos deuses Adelfos, assim como, no
decreto de Canopos (1. 7-9), Berenice II é chamada de irma e esposa do rei, portanto, filha dos deuses Adelfos
também, pelo menos no plano ideolégico.
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expedicdo até a Siria'’. A mecha foi transformada em estrela por Afrodite para que ela
possa langar uma luz sobre os mortais. Para Koenen, o fato da ‘descoberta’ de Conon estar
associada ao poema de Calimaco reflete a disposi¢do e a atmosfera da corte em propagar o
tema da realeza divina, desse modo, se a mecha se tornou uma estrela pela acao dos deuses,
isso € indicativo de que a rainha Berenice II é divina também (KOENEN, 1993: 90). J4 para
Holbl, o poema e o ato de Berenice II refletem uma disposi¢c@o para com as idéias egipcias.
Existe uma lenda que fala de Isis dedicando uma mecha de seu cabelo em Coptos enquanto
lamentava por seu marido Osiris; sendo, por isso, a Isis de Coptos vista como ‘a deusa das
longas mechas’ (Tpiywpa), epiteto que significava ressurrei¢do e renascimento. Segundo o
historiador alemdo, para comemorar o bom resultado da terceira guerra siriaca, vérios selos
foram feitos com o busto de Berenice e com os atributos de Deméter-Isis (HOLBL, 2001:
105).

Em terceiro lugar, temos os epigramas (AB 36, AB 38, AB 39) recém-descobertos
de Posidipo em 1993. Os epigramas foram encontrados em um papiro ptolomaico,
P.Mil.Vogl. VIII 309, que fazia parte de um peitoral para uma mimia, e foram publicados
em 2001 por um grupo de estudiosos italianos. Os epigramas (116 no total) foram datados
para ao final do século IIT a.C. e divididos tematicamente em: sobre as pedras (AiOixa),
augurio (oiwvooxomkd), dedicagdes de estdtuas (&dvabepaTika), epitifios (EmTouPLa),

criagdes de estatuas (&vdpravTomotika), poemas de vitérias em corridas de cavalos

' A expedigdo que levou Ptolomeu IIT até a Siria é conhecida como a 3* Guerra Sirfaca. A principal razio que
impulsionou esta guerra foi o pedido de auxilio de Berenice ao seu irmdo Ptolomeu III. Como expomos
brevemente no primeiro topico, apds o armisticio feito entre Ptolomeu II e Antioco II com o término da 2?
Guerra Sirfaca (c. 253 a.C.), o rei Seléucida desposou a filha de Ptolomeu II, Berenice. Como parte do acordo
a primeira esposa de Antioco - Laodice, foi banida por seu marido para Efeso. Depois da morte do rei Antioco
IT em 246 a.C. Laodice ao lado de seus dois filhos reivindicou o direito a sucessdo de um deles — Seleuco II
(246-226 a.C.). Como Berenice ainda vivia em Antiéquia com o seu filho, ela solicitou ajuda ao seu irmao
Ptolomeu IIT para manter o trono contra a investida de Laodice. Ptolomeu III invadiu o reino seléucida em
auxilio a sua irma (POLIBIO, V, 58; 1. Adulis O.G.LS. 54) que estava sitiada em Dafne, préximo a
Antioquia. Mas ele ndao chegou a tempo, pois Berenice ja tinha sido assassinada por alguns individuos a
mando de Laodice (JUSTINO, XXVII, 5-7). Com a morte de sua irma, Ptolomeu III continuou a sua
campanha até a Mesopotamia, atravessando o territério seléucida sem uma udnica batalha. Em c. 245 a.C.
Ptolomeu IIT se vé obrigado a retornar ao Egito trazendo consigo os espdlios de guerra. A razdo do retorno
abrupto de Ptolomeu III é motivada por uma revolta interna ocasionada pela cheia insuficiente do Nilo (DC, L
13-17; JUSTINO, XXVII, 9) e, também, pela auséncia do monarca. Como resultado de seu retorno, Ptolomeu
IIT liquidou os revoltosos e importou grios da Siria, Fenicia e Chipre para suprir a necessidade interna
imediata, como € descrito pelo Decreto de Canopos. Com a morte de Berenice e o seu filho e o retorno
imediato de Ptolomeu III ao Egito, Seleuco II foi proclamado rei e a paz foi assinada entre os dois reinos em
c.241 aC.
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(immxog) poemas para aqueles que morreram em naufragios (vaudyika), poemas sobre
cura ({GuaTika), e sobre personalidades (Tpémot). Os epigramas foram atribuidos a
Posidipo pela proeminéncia da Macedonia e dos Ptolomeus nesta colec¢do, além do qué a
énfase sobre os Ptolomeus nos epigramas se verifica também em outros trés epigramas
conhecidos anteriormente: dois epigramas mencionam constru¢des ptolomaicas como o
grande farol de Alexandria (115 AB) e o templo de Arsinoe-Afrodite no Cabo Zefirion (116
AB), o terceiro € um epitalamio para o casamento de Ptolomeu II e Arsinoe II (114 AB)
(STEPHENS, 2004: 64-66). Os epigramas que nos interessam aqui fazem parte da terceira
secdo — anathematika, e consistem de seis epigramas arranjados em uma ordem de 8-8-4-5-
4-6 linhas, das quais duas sdo dedicacdes a Arsinoe Il que se inserem nesta pesquisa. O
primeiro epigrama (AB36) é uma dedicacdo de um objeto de linho de Naucrétis por uma
garota macedonia de nome Hégeéso [‘Hynow] a Arsinoe Il em um sonho. Para Stephens o
significado deste epigrama em relacdo com Arsinoe jaz na repesentacdo de Arsinoe como
uma deusa guerreira a semelhanca de seus antepassados de linhagem nobre como
Alexandre e Ptolomeu I. O epigrama AB 36 também liga Arsinoe a figura da deusa Athena
como deusa guerreira, cuja invocagdo era feita em juramento por Alexandre no campo de

120.

batalha, como é demonstrado pelo epigrama AB 317; além disso, Arsinoe também foi

associada com Athena nos nomes das ruas de Alexandria. O segundo epigrama (AB 39)

% Na opinidio de Susan Stephens a caracterizacio de Arsinoe como uma deusa guerreira no epigrama AB 36 é
o processo resultante dos epigramas anteriores. Segundo a estudiosa, isso € proposital, pois apresenta uma
trajetdria esratégicamente colocada indo do rei persa Dario a Alexandre, que derrota os persas, ¢ aos
Ptolomeus. Este processo coloca Arsinoe no dpice de uma trajetéria de conquistas como herdeira do general
macedonio, mas este processo poético também € encorajado pela associacdo cultual de Arsinoe com
Alexandre em Alexandria (STEPHENS, 2004: 164-169). Abaixo reproduzimos a versio em grego ¢ em
portugués do epigrama AB 36:

deaTog ‘ek vedéwv kol duo aTepOTT KaTaBdoa
VIKNg oiwol de€lol ’e¢ mMéAgpoV

’Apyeddaig Baotielory, "Abnvain 8¢ mpo vaold
Txvog klvnoag’ ’eE1ov “ex poAdfou

olov *ANeEGSpwt £dpdvn Tépag, fvika Tepody
Tolg dvaplBunTolg mhp éxVel OTPATLATG.

Uma aguia veio das nuvens e, simultaneamente, lampejos de relampagos
sdo pressagios auspiciosos de vitdria na guerra para os reis Argéadas. Mas
Atena em frente de seu templo deslocou seu pé do comando

parecia como um sinal para Alexandre, quando ele criou fogo para os
inumerdveis exércitos dos persas.

AB 31
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comemora a dedicacdo do templo de Arsinoe no Cabo Zefirion por Calicrates, semelhante
ao que se encontra na passagem preservada de Posidipo em Ateneu (VII 318d).

Das evidéncias papiroldgicas, a primeira € o P.Oxy. XXVII, 2465 [07] que apresenta
um decreto de Satyro do século III a.C. em estado fragmentério e preservado em apenas
umas vinte linhas. O decreto versa sobre a legislacdo sagrada acerca do culto de Arsinoe II
Filadelfo e regula a procissdo da canéfora pela cidade de Alexandria. Para Fraser, a
passagem a cerimdnia descrita no papiro ndo € parte do culto dindstico, mas do culto de
propria Arsinoe II em separado e ndo menciona nenhuma outra deidade ou soberano e,
além disso, a cerimOnia deveria fazer parte da Arsinoeia (FRASER, 1972: 217, 225-226).

A segunda evidéncia vem do C.Ord.Ptol. XVII e XVIII [08] duas passagens
preservadas em papiro, datadas de 263/262 a.C., e versando sobre a regulamentagdo fiscal
da apomoira (col.36-37 do P.Rev.). A mesma passagem pode ser encontrada no P.Rev.,
datado de 259 a.C., nas c. 33-37. A terceira evidéncia vem do P.Lond VII 2046 [09], datado
da metade do século III a.C., em que um templo a Arsinoe € mencionado e do P.Cairo dem.
30602+ UPZ 1130 [10], datado de 115 a.C., versando sobre as diversas sacerdotisas do
culto das rainhas, principalmente o de Arsinoe II o que demonstra a longevidade do culto.

A quarta evidéncia é o P.Lit.Goodsp. 2.1-VI [11] que trata de um hino helenistico a
Arsinoe-Afrodite, datado dos séculos II-III d.C. O hino traz um fundo cultural greco-
egipcio e foi escrito sobre um papiro reutilizado, indicando se tratar de um cépia de uso
privado. Segundo Barbatani, embora sem contexto arqueoldgico, a proveniéncia indicada é
a de Ashmunén, a antiga Hermépolis Magna, no Médio Egito; a cidade tinha uma cultura
grega florescente até o final da antiguidade e possuia um templo dedicado a Afrodite
venerada como 0éa peyioTn. Para a estudiosa italiana, se o hino, que estd em estado muito
fragmentdrio, envolve um culto a Afrodite-Arsinoe, isso indicaria que os Ptolomeus ainda
possuiam uma forte audiéncia na Antiguidade Tardia; embora ndo seja novidade, uma vez
que diversos testemunhos homenageando os Ptolomeus sido datados desde o século III a.C.
(BARBATANI, 2005:135-137).

Por outro lado, nds temos as evidéncias materiais divididas em epigrificas e

iconograficas.
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Das evidéncias epigraficas, a maior parte das inscricdes gregas provéem de
Alexandria®', enquanto que outras véem de Karnak, Ménfis e Hermépolis Magna. Dentre as
inscricdes alexandrinas nds temos: dois altares [36] [37] em calcdrio dedicado a Ptolomeu
IT e a Arsinoe 1II; trés [32] [33] [34] sdo dedicatérias de pessoas comuns e sacerdotes a
Arsinoe Filadelfo, aos deuses Adelfos ou ao casal real, e os materiais variam do granito ao
mdarmore; uma estela trilingiie [31] de calcdrio mencionando as sacerdotisas do culto das
rainhas. De Karnak, no alto Egito, vem uma base de estdtua egipcia [39] em granito com
uma dedicatéria a Arsinoe Filadelfo. De Ménfis vem uma placa de material desconhecido
[35] com o inicio de uma inscri¢do dedicatdria a Ptolomeu Il e a Arsinoe II.

De Hermdpolis Magna provém as inscri¢des gravadas nos vestigios de um templo
[41] dedicado aos deuses Euergetes e aos deuses Adelfos por alguns kdTotkot
{mmeTc (cavaleiros colonos). E desta mesma cidade que provem o hino a Arsinoe-Afrodite
do periodo imperial romano. Para Fraser, o fato de existir uma dedicatéria aos monarcas
Lagidas esculpida na arquitrave dérica de um templo é notdvel. Em primeiro, porque é o
testemunho de devo¢do de um importante assentamento militar ptolomaico, que certametne
possuiria fundos suficientes para tal constru¢do. Em segundo lugar, é provdvel que o
templo seja uma cépia de algum templo em Alexandria, talvez um Ptolemaion ou um
Arsinoeion. Em terceiro lugar, os deuses Adelfos sdo venerados como aOvvaot Oeot dos
deuses Euergetes, mencionados em primeiro lugar na inscri¢do, e algo um tanto incomum,
ja que os Ptolomeus eram venerados em geral individualmente em seus templos gregos
(FRASER, 1973: 234-235; HOLBL, 2001: 96). Além do templo, o témenos em que o
templo se encontra e as estatuas dos soberanos divinizados foram também dedicados pelos
cavaleiros; o t€menos foi construido préximo ao recinto de um grupo de templos egipcios
da XXX?* dinastia (STANWICK, 2003: 24).

Das evidéncias iconograficas, nds temos: uma pequena cabeca em faianca [70],
encontrada em Naucrdtis, e identificada pelas caracteristicas de estilo ao retrato de Arsinoe
em moedas; uma pequena estatueta [64] de terracota do século III a.C. e interpretada como

uma canéfora, devido aos trajes e a cesta sobre a cabeca; um baud [74] feito em madeira e

*! Para uma sintese das descobertas epigraficas e da localizacio das mesmas em Alexandria ao longo dos
séculos XIX e XX a.C. vide: BERNAND, Etienne. Inscriptions Grecques d’Alexandrie ptolemaique.
Cairo: IFAO, 2001.
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metal, provindo de Pompéia e datando do século I a.C., com trés pequenos pares de bustos
identificados como o casal Adelfo, o casal Euergetes e o casal Filopator, e sendo que as
rainhas interpretadas como deusas; trés endcoas [75] [76] [77] em faianga com a imagem de
uma mulher fazendo uma liba¢do em cima de um altar, a imagem foi identificada como
sendo a da rainha Arsinoe; trés moedas [49] [52] [S3] com a efigie da rainha Arsinoe no
anverso, € com inscricdo *Apaivong ®iAadéAdou e a imagem de uma cornucépia dupla e

de uma 4guia ptolomaica no reverso.

4.2.4.2 A apomoira (] dméporpa)

Todo culto estabelecido necessita de um apoio financeiro e popular para se
sustentar. Nos dias atuais as igrejas cristds necessitam dos dizimos e das quermesses para
sustentar o clero e as atividades religiosas, os templos e monastérios budistas vivem de
doagdes em espécie e dinheiro. Da mesma maneira, na antiguidade os cultos ofertados aos
deuses necessitavam tanto da participa¢do dos fiéis quanto de auxilio financeiro para o
sustento do templo e a manutengdo das atividades religiosas. No periodo helenistico, a
fun¢do de manter os templos dos deuses recaia sobre os monarcas e as cidades. O culto de
Arsinoe II nao foi diferente. Para o sustento do culto, Ptolomeu II promulgou uma lei
estabelecendo o recolhimento de 1/6 dos rendimentos obtidos com a produ¢@o de vinhedos
e pomares; lei que acabou sendo conhecida como dmépotpa. Sendo assim, 0 nosso objetivo
aqui € expor alguns pontos acerca desta apémoira. Para isso, seguiremos dois dos principais
pontos do ultimo trabalho a ser escrito sobre o assunto, o de Willy Clarysse e de Katelijn
Vandorpe (1998: 6-17): o significado do termo apomoira e o uso da taxa no culto a Arsinoe
Filadelfo. O uso do trabalho dos historiadores belgas se deve ao fato de ser o mais atual e
acessivel hoje em dia, principalmente em termos de documentagdo grega e demdtica.

Em linhas gerais o termo apomoira significa ‘por¢do’, dmopoipta (uma porg¢do) em
grego e dnjt.w em demdtico, e consistia de uma taxa de porcentagem definida e recolhida
sobre a producdo da terra e destinada aos deuses (KOENEN, 1993: 66). O emprego da taxa
no Egito € dividido em dois momentos: antes do ano 22 de Ptolomeu II a taxa era recolhida
para os templos, depois do ano 22 de Ptolomeu II ocorreu uma mudanga, que acabou sendo

registrada em papiro, e conhecida como Revenue Laws por dois decretos emitidos no ano
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23 (263 a.C.) e no ano 27 (259 a.C.). O Corpus de Ordenacdes Ptolomaicas (C.Ord.Ptol.)
XVII e XVIII [08] nos apresenta as ordens emitidas pelo monarca Ptolomeu II para o ano
23 do més de Daisios. O texto XVII nos diz que os agentes de cada nomo (voudcg) deverdo
registrar 0 ndmero de arouras (10 TAfPog TGOV dpovpdv) de vinhedos (&umedog) e
pomares (mapdderoot) e os campos de cada lavrador para que a terra sagrada (yf] 1epd)
seja separada e o restante das terras produtivas do qual o sexto deve ser recolhido para o
culto da deusa Filadelfo (iva [f] Aoty [-------- In, €€ 1 8l kv ouvdyeobar Tt
[D1] Ao [6éAdwt]). O registro deve ser transformado em lista e entregue para o dioceta
(5ro1knoewc) Satiro (CERFAUX, 1957: 197). O texto continua na passagem XVIII, mas a
passagem citada ja nos d4 uma idéia do objetivo da lei.

A apomoira era um termo geral, mas existiam termos técnicos mais precisos como
‘a taxa de um sexto (1] €xTn, em demotico p3 1/6) e ‘a taxa de um décimo’ (1) dekdTn, em
demético p3 1/10).

Antes do ano 22 somente um ntiimero limitado de proprietdrios deveria pagar a taxa
de 1/6 para os templos. Depois do ano 22, com o estabelecimento da apomoira, os templos
estavam isentos de pagar a taxa, mas, por sua vez, os arrendatdrios das terras dos templos e
outros proprietdrios de terras que ndo dos templos deveriam pagar a taxa da apomoira para
o culto de Arsinoe. A apomoira paga com o rendimento das terras dos templos era revertida
para os deuses egipcios. Resumidamente, a partir de 263 a.C. a taxa de 1/6 (em vinho e
dinheiro) sobre o rendimento dos vinhedos e dos pomares era recolhida de terras exceto
daquelas dos templos e iam para o tesouro que, posteriormente, os dividia entre os templos
gregos e egipcios destinados ao culto de Arsinoe (KOENEN, 1993: 67; PREAUX, 1939:
171). A taxa recolhida sobre as terras dos templos era destinada aos cultos locais.

Todavia, a taxa de 1/6 recolhida para o culto de Arsinoe ndo tinha apenas objetivos
de sustento religioso, mas também secular, como demonstra os seguintes papiros:

P.Col.Zen. I 55 (250 a.C., Filadélfia) — a taxa de 1/6 paga a deusa Filadelfo para os
guardas para os saldrios (ToTg LAOKITALG .... E1¢ TO OPWVIOV)

P.Cair.Zen. V 59834 (241 a.C., Filadélfia) — de 1/6 da taxa devida para a deusa
Filadelfo dos vinhedos ao redor de Filadélfia, entregar (10 Y2 1/3 1/12 metretai de vinho)

para NN o escriba em lugar do saldrio devido a ele ([8] oc [dmO THlg €xTnlc Thg
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yivopévng Tt O1AaldéAdwt ék TO[v meplt DLAadEAPeLay ElumeAwvwy [TOL SeTva
(] R — ypapploTel &v[Ti T]o0 [yrvolué[vou] adTdt dPpwvifov]).

P.Hels. I 3 (comego do século II a.C., nomo Arsinoita) — contabilidade da apomoira:
parte da apomoira € usada como saldrio (3 wyviov) para os ypappoTe)G.

P.Koln 'V 221 (c.190 a.C., nomo Arsinoita) — contabilidade da apomoira com um
total de 37.965 2 metretai de vinho, e do qual: uma quantidade X de metr. de vinho serd
consumida de acordo com a ordem ou carta do dioceta Athenodoro; 511 metretrai serdo
usados para a porcdo de vinho no campo militar ao redor de Theogonis; 90 Y2 metretai
permanecerdo nos vilarejos para o mesmo uso, este vinho é aparentemente dado a
Theodoro, o escriba em servico de Filodemo, para a por¢ao de vinho.

Assim como para o culto a Arsinoe, a apomoira recolhida nas terras sagradas e
destinada aos templos nem sempre voltava para os templos, e podia ser utilizada para
propositos seculares. Além dos papiros citados, podemos ver a utilizacdo secular da taxa no
testemunho extraido do decreto de Ménfis (1.14-16) [30], de 196 a.C. e emitido no reinado
de Ptolomeu V, que expde o retorno da taxa de 1/6 aos templos, como era no tempo de
Ptolomeu IV. Conforme expde o C.Ord.Ptol. XVII que afirma que a apomoira das terras dos
templos ndo pertence ao culto de Arsinoe, mas deveria retornar aos templos, é possivel que
o decreto de Ptolomeu V fosse uma ordem nesse sentido, impedindo que a taxa recolhida
fosse utilizada para fins seculares.

Na opinido de L. Koenen, a apomoira recolhida pelos coletores reais em terras
comuns e terras sagradas e em seguida destinadas ao culto de Arsinoe II foi um bom
negdcio para os templos egipcios. Em primeiro lugar, devido ao fato de que as dreas
destinadas ao cultivo de vinhedos e pomares cresceram muito, mesmo antes do inicio do
recolhimento da taxa. Em segundo lugar, devido ao crescimento de drea plantada, o volume
total de taxa recolhida estava além do que os templos egipcios eram capazes de recolher,
dai que o sistema de coleta grego foi mais eficaz para os templos. Em geral, a apomoira
acabou trazendo uma nova vitalidade econdmica para os templos (KOENEN, 1993: 69).

Segundo Tondriau, o recolhimento da apomoira foi estendido por Ptolomeu IV aos

deuses Filopatores, sendo que o mesmo rei criou uma taxa sobre o vinho, a oivoAoyia

(CERFAUX, 1957:197).



256

4.2.4.3 Os rituais e o festival ligado ao culto de Arsinoe II Filadelfo.

Em toda pesquisa arqueoldgica ou histérica, um dos pontos fundamentais é a
definicdo dos conceitos e dos métodos de investigacdo. Ao lado do que ja foi exposto
anteriormente (na parte introdutdria desta dissertacao) acerca da arqueologia histérica e da
arqueologia do culto, proporemos aqui, na primeira parte deste segmento, as seguintes
perguntas que nos servirdo de guia para a nossa exposicao: O que € a Ptolomaieia e qual a
sua importancia para o culto de Arsinoe? Quais sdo os rituais e componentes dos festivais
gregos? Por fim, o que foi a Arsinoeia e quais as evidéncias de sua existéncia e importancia
para o culto de Arsinoe?

Em linhas gerais, a Ptolomaieia ou Ptolomaia foi um grande festival instituido por
Ptolomeu Il em honra de seus parentes falecidos e divinizados, Ptolomeu I e Berenice I, em
c. 280-279 a.C. O festival se constituia de uma procissdo, um concurso isolimpico,
sacrificios e um banquete, e o0 objetivo era assegurar o prestigio dindstico junto aos gregos e
macedodnios (LLOYD, 2003: 401; PERPILLOU-THOMAS, 1993: 154). A importancia
deste festival para o culto/festival de Arsinoe, ou para qualquer outro culto/festival grego de
carater oficial no Egito helenistico, reside justamente no fato de ser um bom exemplo
acerca de um festival patrocinado pela realeza Lagida, e cujo testemunho textual/material
chegou quase intacto até os dias atuais. Dessa forma, nds vamos: definir os testemunhos
existentes sobre o festival; definir os seus elementos constitutivos; e indicar a ligacao
problematica deste festival com Arsinoe.

Dos testemunhos acerca do festival, nds temos papiros, inscri¢des epigraficas e um
texto literdrio. Os testemunhos papirolégicos sdo: PSI IV 409 a, 11-12 (c. 259 a.C.) - uma
carta de Inaroys a Artémidoros a propdsito de uma entrega de bezerros para uma festa;
P.Mich.Zen. 146, 8 (c. 251 a.C.) - carta de Piron a Zenao; PSI 1V 364, 2 (c. 251 a.C.) - carta
de Zénodoros a Zendo, sobre o concurso da Ptolemaia em Hiéra Né&sos; P.Ryl IV 562, 10 (c.
251 a.C.) - carta de Bubalos a Zendo contendo uma alus@o aos cavaleiros que se dirigem a
festa; P. Hal. I (c. 260 a.C.) - um decreto conservado em papiro em que o festival da
Ptolomaia € mencionado; P. Heid. VI 362 (226 a.C.) - uma correspondéncia oficial
solicitando mais bezerros para o festival da Ptolomaieia, também conhecida e mencionada

aqui como pentheterikon (PERPILLOU-THOMAS, 1993: 153; BAGNALL, 2004: 155-
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156, 206-210). Das evidéncias epigraficas nés temos: o decreto Nikouria® [22] de c. 263
a.C. que apresenta uma solicitacdo de Ptolomeu II para que a Liga dos ilhéus enviassem
delegados a Samos para discutir com Fildcles, rei dos sidonios, e Bachdn, o nesiarca, a
participa¢do da liga nos jogos e sacrificios em honra de Ptolomeu I. Para a evidéncia
literaria nés temos o relato de Calixeino de Rodes escrito por volta do final do século III
a.C. e que foi conservado no livro IV de Ateneu de Naucratis em seu Deipnosophists™. Na
verdade, Calixeino apenas descreve a procissdo dionisiaca que fazia parte do festival, e que
pode ser dividida em quatro partes — a procissao da estrela da manha (197 D), a procissao
de Dioniso (197 E - 202 A), as outras procissdes (202 A — 202 F) e a corag@o da cerimdnia
(203 A-203 B).

Do relato de Calixeino, a parte que nos interessa em primeiro lugar se refere aos
objetos rituais que sao mencionados diversas vezes ao longo da procissdo, e que geralmente
eram dourados ou de ouro (16 xpOoiov); sdo estes objetos de natureza religiosa e festiva
mencionados no relato que nos apresentam uma idéia do instrumental religioso utilizado em
uma cerimdnia grega. Entre estes objetos®* nés temos: thymiateria (10 O0pLaTRPLOV) —
um vaso para queimar incenso; altar (6 Pwpdg) — um lugar elevado para sacrificio;
frankincenso (6 AtfavwToc) — goma da drvore libanos, turibolo; mirra (¥ oubpva) — resina

derivada de uma goma encontrada em uma arvore da Ardbia, e utilizada para embalsamar o

** Para uma andlise aprofundada acerca das diversas datacdes do decreto e de sua importincia para a politica
de Ptolomeu II ver: HAZZARD, R. The Nikouria Decree: a hypothesis explored. In: HAZZARD, Richard A.
Imagination of a Monarchy: studies in Ptolemaic propaganda (Phoenix supplementary volume, 37).
Toronto: University of Toronto Press, 2000.

» Dos diversos estudos sobre a procissdo descrita no relato de Calixeino de Rodes indicamos: COARELLI, F.
La pompé di Filadelfo e il mosaico di Palestrina. In : Ktema : civilisations de Orient, de la Grece et de
Rome Antiques. Estrasburgo : Groupe de Recherche d'Histoire Romaine, 1990 : 225-251. DUNAND,
Francoise. Féte et propagande a Alexandrie sous le Lagides. In: La Féte, pratique et discours: d’Alexandrie
Hellénistique a la mission de Besancon. Paris-Besancon: Les Belles Lettres-Alub, 1981: 13-40. FRASER,
Peter M. Ptolemaic Alexandria. Oxford: Clarendon Press, v.1, 1972, Cap. 5. HAZZARD, Richard A.
Imagination of a Monarchy: studies in Ptolemaic propaganda (Phoenix supplementary volume, 37).
Toronto: University of Toronto Press, 2000, Cap.4.PERPILLOU-THOMAS, Francoise. Fétes d’Egypte
Ptolemaique et Romaine d’aprés la documentation papyrologique grecque. Leuven : Peeters, 1993, Cap.
4. RICE, Ellen E. The Grand Procession of Ptolemy Philadelphus. Oxford: OUP, 1983. THOMPSON,
Dorothy J. ‘Philadelphus’ Procession. Dynastic Power in a Mediterranean Context. In: MOOREN, Leon (ed.).
Politics, Administration and Society in the Hellenistic and Roman World. Proceedings of the
International Colloquium, Bertinoro 19-24 July 1997. Leuven: Peeters, 2000: 365-88. WALBANK,
Franklin W. Two Hellenistic processions: a matter of self-definition. In: Scripta Classica Israelica, 1996:
119-130.

** Os termos apresentados em grego e as defini¢des de cada um foram retirados da obra: LIDDEL & SCOTT.
An Intermediate Greek-English Lexicon. Oxford: Claredon Press, s/d.
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morto; endcoa (1] oivoxoénv) — uma vasilha de metal ou de outro material usada para servir
vinho de uma cratera; karchesion (T0 kapxfoLov) — um copo para bebida mais estreito no
meio do que na base e no topo; fiala (f) $p1dAn) — um vaso achatado e largo usado para
verter liquidos; bikos (6 Bikog) — palavra oriental para jarro de vinho; cratera (6 xkpaTfp)
— um vaso largo em que o vinho era misturado com dgua; anfora (6 dudpopede) — jarro
grande com duas asas simétricas e final pontiagudo; psykter (6 YuxTnp) — vaso medindo
de 2 a 6 metretai” de capacidade; hidria (f ‘V8pic) — um vaso de dgua, jarro; pithoi (6
mi{00¢) — um jarro de vinho do tipo mais largo; santudrio (6 vadg) — a parte mais interna de
um templo e local no qual o deus foi colocado; escharas (Y €0xdpa) — um altar cténico
para a queima de oferendas.

F. Dunand em sua andlise sobre a Ptolomaieia propde uma restituicio do esquema
grego da festa descrita por Calixeino em quatro partes: uma procissdo (Toutn) que deveria
durar dez dias, um sacrificio (Buoia) ao qual sdo destinados os touros mencionados na
procissao (202 A), em seguida o concurso (dywv) que comporta trés tipos de provas —
atléticas, musicais e hipicas, e, por fim, um banquete (€0Tiao1¢) dividido em dois, um para
os convidados e o outro para a populacdo de Alexandria (DUNAND, 1981: 14). Em nossa
exposicdo sobre os elementos constitutivos da Ptolomaieia, exporemos outros elementos
que estdo presentes em outras festas comemoradas no Egito helenistico, mas que nao fazem
parte especificamente da festa em honra a Ptolomeu I e Berenice 1.

[Moum e a kwpooia — a komasia é o principal elemento das numerosas festas
religiosas e, segundo Clemente de Alexandria, € a cerimdnia egipcia na qual se leva ao
redor do santudrio as estdtuas de ouro dos deuses: &v Talg koAovpéavigmap’ AlyuTiotlg
Kwpoaoiatg TV Oedv xpvod dydApata [....] mepidpépovotv. A estitua untada com
perfumes e coroada e levada pelos sacerdotes (komastai). Como festival publico, a komasia
é o equivalente egipcio ao festival grego movryupig como bem lembra o decreto de
Canopos (1.60-61). Elementos greco-romanos também se associam nas metrépoles a
cerimdnia egipcia: as komasiai acontecem nos teatros gregos, existem komasiai ligadas ao

culto imperial romano. Por sua vez, a pompé significa ‘cortejo’, ‘romaria’ e se caracteriza

» Na antiguidade grega havia diversos tipos de medidas empregados em Atenas. A medida para liquido era o
peTPNTAG que correspondia aproximadamente a 38,65 litros, a koTUAN media aproximadamente 1/144 de um
metretes, o0 kUaOog era o equivalente a % de um kotyle (aproximadamente um copo) (HARVEY, 1987:391).
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por ser uma procissdo em grupo e aberta aos fiéis. Na pompé alguns objetos sdo carregados,
delimitando os papéis que os cidaddos executam como: as kavridopatl (portadoras de
cestas), as "abAdépopatl (portadoras de tagas), os mupopopot (portadores de fogo), os
‘udpodopot (portadores de dgua), os dpraAnddpog (portadores de fialas). No caso da
Ptolomaieia, os grupos que participam do festival sdo: o clero de Dioniso, atores, soldados
e figurantes homens e mulheres (BURKERT, 1993: 208; DUNAND, 1981: 15-16;
PERPILLOU-THOMAS, 1993: 216-218).

’Aydv - o termo em geral significa ‘jogos’ ou ‘concursos’ (Qy@vec)e sao
realizados em cerimdnias publicas, podendo se constituir de competicdes desportivas (as
mais populares), artisticas , poéticas ou de danca e canto. Existem duas categorias de jogos:
os jogos sagrados (dydvng iepoi) onde o vencedor recebe uma recompensa honorifica,
uma coroa (0Tédavoc) de carvalho ou de louro, e vantagens materiais. Sdo em geral
grandes concursos organizados nos moldes do jogos olimpicos (icoAdumiol) ou
internacionais (oixoupevikot). Os outros jogos sdo dpyvpital ou Oepatitat, dotados de
um prémio em dinheiro: nos jogos organizados no més de Khoiakh em Alexandria no
século III a.C. como atestado no papiro SB III 622 se 1€ “o prémio era um pano de linho e
cem pegas de ouro” (v 7O Ofpa oTixdprov Atvodv kai ékatov xpuod). A duragio
dos jogos era varidvel, sendo os mais importantes nomeados pentetéricos, aconteciam a
cada quatro anos a semelhanca das olimpiadas, como € o caso da Ptolomaieia. No relato da
procissdo dionisiaca em Calixeino de Rodes, a dimensdo temporal da pentetéris é
representada como uma mulher ao lado das Horas (198B). As disciplinas representadas nos
concursos sdo o teatro (Gywv oKnVvikog), a musica (Gywv OupeAikdgou HovoLKdG), O
atletismo (Gywv yupivikdg), o concurso de carros (Gywv immikdg). Dentre as modalidades
desportivas mais populares estdo a corrida a pé, a corrida de carros, a luta livre, o boxe, o
salto em comprimento e lancamento de dardos (THOMPSON, 2000: 369-370;
PERPILLOU-THOMAS, 1993: 224-225; BURKERT, 1993: 218-219). No relato sobre a
procissdo, as Unicas mengdes aos agdnes sdo os prémios concedidos aos vitoriosos nos
jogos, como as coroas [¢oTedpovwOnoav & &v TQ Aydvi kal OTEPAVOLG XPULOOTG
glxoot] (203 A) e as tripodes délficas [ToUTwv & E&deEfic EdépouTo  AeAdikol

Tpimodeg, &OAa Tolg TGV aOAeTGV xopnyoig] (198 C).
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Ouoia - thysias é um termo grego para ‘sacrificio’ ou ‘oferenda de sacrificio’ e no
mundo grego havia, em geral, trés tipos de sacrificios — o de animais, o de primicias, e 0s
votivos. O sacrificio de animais® é considerado um ato sagrado na antiga religido grega e
consistia no abatimento e a consumacao de um animal doméstico ‘por’ um deus. O animal
mais nobre era o boi, particularmente o touro, € o mais comum a ovelha. Como todo ato
sagrado, o sacrificio era uma iniciativa festiva da comunidade e consistia de uma procissao
em direc@o ao altar onde o animal seria esfolado e esquartejado. No relato de Calixeino, os
touros que marchavam na procissdao (202 A) eram destinados ao sacrificio e a alimentagdo
dos convidados no pavilhdo, no caso os theoroi convidados a Alexandria para participarem
da Ptolomaieia; no decreto dtico de Euchares para Célias de Sphettos (SEG XXVIII 60), os
sacrificios eram feitos por cada um dos participantes em reconhecimento da dinastia (RICE,
1983: 33-35; THOMPSON, 2000: 369). Os sacrificios de primicias sdo uma forma
arquetipica de oferendas sacrificais, consistindo de dadivas de primicias (o primeiro) da
alimentacdo, da coleta de frutos ou da agricultura. Os devotos, geralmente da esfera
camponesa e patriarcal, levam tudo o que as estagdes do ano proporcionam um pouco para
o santudrio: espigas de cereais ou paes, figos e azeitonas, uvas, vinho e leite. As primicias
fazem parte da acdo de reciprocidade entre os deuses e 0s mortais, ligacdes pessoais entre
os superiores e os subordinados; como os deuses sdo ‘mais fortes’, eles aspiram a oferendas
(BURKERT, 1993: 146-147). Na procissao dionisiaca as Horas representavam o papel de
canéforas, sacerdotisas responsdveis pelas cestas de oferendas; e elas carregavam cestas
processionais cheia de frutas (198 B). O sacrificio votivo € caracterizado como uma
oferenda a divindade em virtude de um voto. A realizacdo deste sacrificio acontece no
momento quando o fiel se encontra em aflicio ou em perigo, e procura se salvar por uma
rendncia voluntdria. O voto é feito em voz alta, de maneira solene e perante diversas
testemunhas, aps o bom sucesso da suplica, o cumprimento da jura deve ser realizado
imediatamente. O conteddo pode ser qualquer dddiva que exija com custo pequeno: um

sacrificio animal, de primicias, ou de objetos religiosos (BURKERT, 1993: 150-151).

*® Para uma exposicdo completa e aprofundada acerca do sacrificio de animais veja: BURKERT, W. Religido
Grega na época Classica e Arcaica. Lisboa: Fundagio Calouste Gulbekian, 1993, Cap. 2.
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‘EoTlaoig — termo grego para banquete, festejo, entretenimento. O dltimo elemento
de um festival grego era o banquete reservado aos convidados. No caso da procissao
descrita por Calixeino de Rodes, a hospitalidade oferecida por Ptolomeu II aos seus
convidados — os theoroi — foi ofertada no grande pavilhao, local que permanecia dentro das
muralhas da cidadela um pouco distante do local onde os soldados e artistas entre outros
tinham seu ponto de recep¢cdo (THOMPSON, 2000: 370). O Grande Pavilhdo de Ptolomeu
IT € mencionado por Ateneu antes da passagem sobre a procissao dionisiaca. A passagem
sobre o pavilhdo faz parte de um fragmento de um tratado de Calixeino de Rodes intitulado
— Sobre Alexandria. A longa e detalhada descri¢dao fornecida por Calixeino (196 A — 197 C)
[02] se insere na esfera ideoldgica e cultural ptolomaica, em que as qualidades dos
monarcas ptolomaicos como regentes do Egito sdo destacadas pela decoragdo e
monumentalidade do edificio.

E. Rice refletindo acerca de Calixeino de Rodes e sua obra, cita um estudo de Franz
Studniczka® sobre o simpésio de Ptolomeu II em que este estudioso analisou as
informacdes sobre o pavilhdo contidas no livio IV de Ateneu; e, entre as diversas
consideragdes a que ele chegou, uma delas € interessante, pois ele conclui que o design do
pavilhdo apresenta elementos arquitetdnicos egipcios e gregos e cuja decoragdo se
assemelha a das tumbas pintadas greco-egipcias ou das paredes pintadas de Pompéia,
refletindo o gosto luxuoso da corte Alexandrina (RICE, 1983: 149). O ponto mais relevante
acerca da relacdo do pavilhdao com a procissdo recai sobre a localiza¢cdo do primeiro em
relacdo ao segundo, isto €, a localizacdo do pavilhdo ‘dentro do recinto de Akra’ e sua
ligacdo com a rota da procissdo. Segundo E. Rice, dois elementos chamam a aten¢do em
relacdo ao pavilhdo: em primeiro lugar, a localizagdo do pavilhdo na drea de Akra, e que
pelo que se sabe deveria ficar proximo ao paldcio real possibilitava uma visao da procissao
devido ao fato de Akra ser um local elevado; em segundo lugar, sendo Akra um local
contiguo as residéncias reais e dentro dos limites do paldcio, a rota da procissdo passaria
pela secdo noroeste da antiga Alexandria o que possibilitou a participagdo oficial e a
hospitalidade aos convidados (RICE, 1983: 33-34).

A importancia do relato de Calixeino para o culto de Arsinoe reside em dois pontos:

em primeiro lugar na possibilidade de uma andlise comparada entre o festival da

*” STUDNICZKA, Franz. Das Symposion Ptolemaios II, Siichs, Abh. XXX, 1914.
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Ptolomaieia, que foi amplamente estudado e possui valiosa documentacdo, e a Arsinoeia,
pouco descrita nas fontes, mas muito citada. Esta andlise comparativa abre também o
caminho para uma reflexdo sobre os festivais gregos em Alexandria. Em segundo lugar, a
mengdo que Calixeino faz de um Sikepag, atributo de Arsinoe II, e que figura entre os
objetos religiosos carregados durante a procissdo, € relevante para a compreensdo do
simbolismo de um dos atributos pertencentes a Arsinoe II como deusa.

O dikepag ou cornucdpia dupla se liga ao mito do chifre da cabra Amadlteia, a
mesma que alimentou o jovem Zeus em sua estada na ilha de Creta. Reza a lenda que o
chifre da cabra foi quebrado, intencionalmente ou por acaso, e Zeus a encheu de frutas e
folhagens e o deus a deu as ninfas como um objeto miraculoso que forneceria sem se
esgotar tudo o que elas desejassem. A simbologia do chifre de Amaltéia enfatiza a
abundancia e a fertilidade. Para E. Pottier, a origem do mito € antiqiiissima e foi
mencionada por Ateneu (497 A-B) como objeto de servir bebidas. Como simbolo de
riqueza e prosperidade, a cornucdpia era oferecida como ex-voto as divindades em troca
dos bens necessdrios a vida humana. A cornucdpia se tornou simbolo maior das divindades
dadoras de bens (POTTIER, s/d: 1514-1515).

A maioria da documentagdo a respeito do culto de Arsinoe Il e em que a dupla
cornucdpia estd inserida, é de cardter iconografico, com exce¢do das duas passagens de
Ateneu mencionadas acima. Assim, nds temos: uma pequena estatueta atribuida a Arsinoe
IT de estilo misto (greco-egipcio) [65] datada do século II a.C. e cujo atributo é uma
cornucdpia dupla posicionada no brago esquerdo da estatueta; trés endcoas de faianga [75]
[76] [77] com a figura de uma rainha fazendo uma libacdo com a mao direita e segurando o
dikeras no brago esquerdo; um octadracma de ouro [49] com o anverso apresentando o
busto de Arsinoe Il e o reverso a dupla cornucépia situada entre duas inscri¢des, datado do
reinado de Ptolomeu II; um decadracma de prata [53] com o busto de Arsinoe no anverso e
a dupla cornucépia no reverso, datado do reinado de Ptolomeu III.

A presencga de um dikeras (dupla cornucépia) no relato de Calixeino entre os objetos
religiosos resultou em intensos debates entre os académicos acerca da presenca de Arsinoe

na procissao.
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O grande problema na meng¢do da participacdo de Arsinoe na Ptolomaieia reside na
existéncia de uma dupla cornucépia (dikeras) na procissio. Duas passagens™ em Ateneu
sd30 o motivo para a discérdia académica acerca do dikeras. A primeira passagem menciona
que o rei Ptolomeu II mandou fazer uma cornucépia mais rica que a da Amaltéia, a segunda
passagem menciona uma dikeras de 12 pés de altura na procissao dionisiaca descrita por

Calixeino [02]:

¢xoAeETTo 8¢ TO mpodTEpOV kKépag. Sokel 6& okevomoindijvoar OO
mpwTov 700 D1AadéAdou TIToAepaiov BaociAéwg dpdppat yevéoBar TiV
"Apolvong eikovwv. T yop  €dwvlpw xelpl éxelvn TotoOTOV Oépet
Snuiovpynua mévTwv TV wpalwv  TARpeES,  EPatvovTwyv  TOV
Snuiovpydv wg kai To0 TG *ApaAfeiag éoTiv OABLTEPOV TO KépAg
ToOTO.

pvnuovevel adTol OcokAfg &v "IBudAAAOC 0B TWG:

¢0boauev yap onpepov TwTnpta

TAVTEG Ol TexVITAL

Hed® v mav TO dixepag bg TOvV dpiATartov

BaoiAéa mdpept ...

Agora o rhyton era anteriormente chamado um chifre; e apareceu ter sido
feito primeiro sob as ordens do rei Ptolomeu Filadelfo, que podia usd-lo
como um atributo carregado pelas estdtuas de Arsinoe. Para a sua mdo
esquerda a rainha carrega aquele tipo de objeto cheio com todos os tipos de
frutas, os artistas deste modo indicam que este chifre era mais rico em
béngdos do que o chifre da Amaltéia. Teocles menciona em seus Versos

Itifdlico deste modo: todos nos artistas temos o dia celebrado com sacrificio

% Todas as passagens em grego que constam no corpo do texto foram traduzidas do original em grego para o
inglés, francés ou portugués pelos autores/tradutores citados na bibliografia.
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o festival da Salvacdo; em sua companhia eu bebo a dupla cornucopia e
venho a presenga de nosso mais querido rei.

Ateneu, 497 B-C.

[...] 00 1 mepipeTpog XAV Y. dikepag mog TovTolg dKTATMYL. [...]
[...]. Além de todos estes havia uma dikeras de doze pés de altura. |[...]

Ateneu, 202 C. [Calixeino de Rodes]

Existem basicamente entre os estudiosos duas posi¢des acerca da cornucdpia
mencionada por Calixeino, por um lado, ndo se identifica o dikeras como o atributo de
Arsinoe II no relato da procissdo, por outro lado, se identifica o dikeras como o atributo de
Arsinoe e de sua assimilagdo com a deusa da fortuna (Agathé Thyche).

E. Rice analisa exaustivamente o significado do dikeras em relacdo com a keras,
como apresentado nas passagens de Ateneu (RICE, 1983). Em primeiro lugar, o dikeras s6
seria conhecido como um atributo de Arsinoe apds a sua morte, em uma série de moedas
comemorativas e em endcoas em faianca. A significacdo do conceito do dikeras como a
unido de dois keras separados tem uma razio especifica. Se a ado¢@o do dikeras significou
a unido dos monarcas como fonte de benesses e abundancia para o reino, a semelhanga de
um governo conjunto de Ptolomeu II e Arsinoe II, isto ndo € o suficiente para explicar a
adoc¢do do dikeras como simbolo do casal ptolomaico. A explicagdo mais plausivel para a
presenca do dikeras na procissdo, na opinido de Rice, jaz na sua associa¢cdo com o casal
divino Serépis e Isis como simbolo da co-regéncia, antes da associagdo do dikeras com o
culto de Arsinoe II. Atribuir a posse da dupla cornucépia ao casal divino Serdpis e Isis
refletia, para a académica, a importancia que o culto destes dois deuses tinha em Alexandria
no inicio do século III a.C. antes do advento de Arsinoe. Em sintese, a transferéncia do
dikeras para Arsinoe em comemoragdes pdstumas de sua co-regéncia, simboliza interpretar
o casal Adelfo como Serépis e Isis na terra; a presenca do dikeras na procissdo significando
segundo a estudiosa o culto conjunto de Serdpis e Isis, que tinham patronagem oficial no
comeco do século IIT a.C. Dessa forma, para E. Rice, o dikepag no relato de Calixeino
deve ser vista como uma homenagem do rei Ptolomeu II ao casal de deuses a semelhanca

da que foi feita para os outros deuses como Dioniso, Hera e Zeus, e dai resulta o fato da
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estudiosa datar a procissdo de Calixeino a 275 a.C., antes da morte e do casamento de
Arsinoe II (RICE, 1983:202-208).

Daqueles que véem o dikeras como significando a presenga de Arsinoe no relato da
procissdo encontra-se D. Plantzos (1993). Para Plantzos, a associa¢do da cornucépia com
Arsinoe simbolizando a rainha como uma deusa benemérita foi um fato histérico
mencionado em Ateneu e que atribuiu a criagdo do keras ao rei Ptolomeu II, para ser
carregado pelas imagens de Arsinoe. Na continuagdo desta passagem o mesmo keras €
mencionado por Teocles. Independentemente das observagdes feitas por E. Rice sobre a
passagem de Ateneu, isto €, a de que ele ndo menciona o dikeras e sim um keras, Plantzos
salienta que para Ateneu este keras de Arsinoe era uma nova criagcdo na época de Filadelfo
e, assim, o keras de Ateneu ou o dikeras mencionado por Teocles eram do mesmo tipo,
mais rica do que aquela de Amaltéia e que no século IV a.C. ja era associada com a deusa
da fortuna. Um outro ponto do argumento de D. Plantzos que sustenta a identificacao
exclusiva da dupla cornucépia com o culto de Arsinoe € acerca da representacio do dikeras
como um governo conjunto. Enquanto Rice vé o dikeras como simbolo de governo
conjunto de Ptolomeu I e Arsinoe II e associada a imagens de Serdpis e Isis, Plantzos nega
esta associagdo, pois este simbolismo faria mais sentido se fosse associado ao culto dos
deuses Adelfos, o que ndo foi, mas manteve-se exclusivamente como um simbolo pessoal
de Arsinoe; nem mesmo rainhas posteriores como Berenice II, Arsinoe III, e Cledpatra I
utilizaram o simbolo da dupla cornucépia em moedas (PLANTZOS, 1993: 124-125).
Apesar desta digressdo toda, D. Plantzos ndo menciona explicitamente o problema do
dikeras no texto de Calixeino de Rodes. Todavia, ao afirmar por meio de argumentos
s6lidos a identificacdo da dupla cornucépia como um atributo pessoal de Arsinoe, o
estudioso deixou em aberto a possibilidade de observar a presenca do dikeras na procissao
dionisfaca como um testemunho da presenga simbdlica da rainha Arsinoe II.

Um dltimo ponto de vista sobre a presenga ou ndo de Arsinoe na procissao € dada
por R. Hazzard. Como este estudioso data a procissdo descrita por Calixeino ao ano de
263/262 a.C., Arsinoe ndo poderia estar presente. O argumento de Hazzard é muito simples,
pois a simples razdo pela qual a presenga de um dikeras na procissdo nao pode ser atribuida
a rainha deificada, € que Ptolomeu II ndo a mostrou na procissdo. Segundo Hazzard, ao

contrdrio do interesse que o culto da irma-esposa de Ptolomeu II despertava no rei, durante
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a sua vida e depois da sua morte, a razdo do siléncio do monarca se deve ao fato de que
Ptolomeu II queria evitar qualquer referéncia ao casamento incestuoso que tanto
desagradou aos gregos. Ao permanecer em siléncio, Hazzard acredita que Ptolomeu II
esperava por um fim aos escandalos e obter a ajuda dos convidados estrangeiros para a
Ptolomaieia de 263/2 a.C. na Guerra Cremonidea (HAZZARD, 2000: 67).

Até o momento expusemos alguns elementos da Ptolomaieia, um dos festivais grego
mais bem documentados no Egito helenistico, como modelo geral de festa ligada a realeza
e seu vinculo simbdlico com Arsinoe Filadelfo. Na segunda parte deste sub-topico nds
focalizaremos nossa andlise em dois pontos: a exploracdo do festival da Arsinoeia, como
uma forma de manuten¢do da tradicdo festiva grega em honra a realeza; e o instrumental
religioso pertinente ao culto de Arsinoe II.

O festival da Arsinoeia traz um problema para nés no momento de sua exposi¢ao
dentro do cendrio cultual de Arsinoe II. A mencdo do festival e sua andlise na bibliografia
que reunimos para esta pesquisa sdo escassas, para ndo dizermos quase nula. Todavia,
devido a algumas poucas informacdes que conseguimos reunir, nds podemos explorar um
pouco a sua estrutura e alcance.

Em primeiro lugar devemos apresentar a documentacio existente para a Arsinoeia.
A fonte mais relevante é um decreto alexandrino [07] inserido em um trabalho intitulado —
Sobre o demos de Alexandria, de autoria de Satiro de Calatis. As outras fontes sdo todas de
natureza papirolégica e datando do século III a.C. (PERPILLOU-THOMAS, 1993: 155-
156):

P.Cairo Zen. 159096, 9 — carta de Zoilos a Zendao para saber onde Apolonios
celebrard a Arsinoeia.

P. Cairo Zen. 11 59217 — carta de Platdo a Zenao a propdsito de um porco a reservar
para uma festa que € certamente a Arsinoeia.

P. Cairo Zen. IIl 59298, 6 — carta de Rodon a Paramonos, que comprou um porco
para a Arsinoeia.

P. Lond. VII 2000, 5 — conta de presentes (T& Eevia) enviadas ao rei para o

sacrificio da Arsinoeia.
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P. Cairo Zen. IIl 59398, 12 — contas de Artemiddros: gratificacdo em dinheiro aos
escravos pela Arsinoeia.

P. Cairo Zen. Il 59452 — carta de Hieroclés solicitando a Zendo que lhe envie um
porco para a Arsinoeia.

P. Cairo Zen. Ill 59501, 4 — carta a Zenao referente ao envio de porcos de sacrificio
a Apoldnio para a festa.

P. Cairo Zen. IlIl 59379, 2 — carta do criador de porcos Amenneus a Zendo
mencionando a engorda de porcos para a festa.

A partir das fontes citadas acima podemos definir a Arsinoeia como uma festa anual
celebrada em Alexandria e na xwpa egipcia em honra a Arsinoe II Filadelfo divinizada e
que servia para ampliar a popularidade do culto. Na capital Alexandria, o festival incluia
uma procissao das canéforas pelas principais ruas da cidade, como atesta o decreto de
Sétiro. Para G. Holbl, a Arsinoeia é uma festa oficial, isto €, promovida pelo paldcio real,
que certamente possuia um cardter coercitivo, uma vez que tais festas serviam para a
renovacdo da lealdade da populagdo com relacdo a casa real Lagida (HOLBL, 2000: 104).
A data de celebragao € controversa. Segundo E. Grzybek e F. Perpillou-Thomas, levando
em considerag¢do informacdes papiroldgicas, a celebragdo pode se situar ao redor de 28 de
Loios (P. Cairo Zen. 11 59185), préoximo de 08 de Loios (PSI IV 364), ou entdo no dia 06 de
Lbios, que € correspondente ao dia 27 de Mesore no calenddario egipcio (P. Cairo Zen. Il
59312) (GRZYBEK, 1990: 108; PERPILLOU-THOMAS, 1993: 156-157).

As informagdes extraidas dos papiros indicam um fato curioso, a grande quantidade
de porcos solicitados a Zendo para a festa da Arsinoeia, e que deviam ser enviados a
Alexandria. Na opinido da Perpillou-Thomas, a presenca de porcos tem um significado
religioso ligado ao culto de Arsinoe e a sua associagido com Isis, que é a tnica divindade
egipcia a aceitar o sacrificio de porcos (PERPILLOU-THOMAS, 1993: 157).

Entre os académicos que analisam a Arsinoeia P. Fraser € o tnico a se deter na
andlise do decreto de Séatiro. Dessa forma, algumas observagdes apontadas por ele acerca
deste decreto nos serdo uteis para a compreensao deste festival em Alexandria, pelo menos
para a parte do festival.

O decreto de Sétiro preservado no P. Oxy. XXVII 2465 menciona a procissdo da

canéfora pelas ruas de Alexandria e a maneira pela qual as pessoas deveriam fazer os
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sacrificios para a deusa Filadelfo. O decreto € uma legislagdo referente a procissdo da
canéfora, um ritual que deveria fazer parte do culto a Arsinoe e que nao estava ligado ao
culto dindstico dos Ptolomeus. A partir do texto trés pontos acerca do culto podem ser
expostos: em primeiro lugar, o texto € tipicamente grego e se assemelha as leis cultuais que
regulavam a pratica religiosa no mundo grego, além disso, o texto detalha a natureza dos
altares que deveriam ser de areia (uma referéncia a Arsinoe-Afrodite Euploia) e a proibicao
de sacrificios de bodes (animal que t€m uma ligacdo com Afrodite Pandemos) serviria para
diferenciar o culto de Arsinoe com a deusa do sexo vulgar; em segundo lugar, a meng¢ao de
magistrados civis e sacerdotes indica que o culto estava sob responsabilidade da cidade; em
terceiro lugar, o texto apresenta a associa¢do de atos publicos e privados no ritual e que
deveria ser caracteristico do culto a Arsinoe (FRASER, 1972: 225, 229-230; BURSTEIN,
1996: 119).

Quando nos referimos ao termo instrumental religioso para a compreensao do culto
a Arsinoe, nés devemos esclarecer o que entendemos por este termo. Em sentido estrito, o
instrumental religioso seria tudo aquilo que faz parte do culto a Arsinoe, ou seja, 0s
templos, altares e objetos cultuais utilizados em cerimdonia. Mas em sentido amplo,
podemos nos referir ao instrumental religioso como um termo que engloba tudo o que se
refere ao culto de Arsinoe. Além do que ja foi expresso, podemos incluir os sacerdotes e os
testemunhos devocionais privados ou publicos entre outros. Nao obstante, nds
comentaremos o do instrumental religioso a partir estritamente das informacdes que
dispomos, e que sdo fornecidas pelas fontes textuais e materiais que reunimos. Para isso,

optaremos por fazer os comentdrios por meio de segmentos.

TEMENOS (10 Téuevoc) —

O témenos € interpretado como um local de veneragdo que foi estabelecido pela
tradicdo e que ndo pode ser alterado por qualquer motivo, independente da ocorréncia de
catdstrofes naturais ou humanas. Sendo um local sagrado, o t¢émenos deve ser demarcado de
maneira inconfundivel. A sua demarcacio pode ser feita por meio de grutas ou cavernas,
fontes de dgua quente, geralmente as demarcagdes naturais sdo mais raras, ou ainda uma
simples pedra ou arvore. Dentro do témenos alguns elementos sdo imprescindiveis como €

o caso da drvore cuja significacdo remonta ao periodo micénico-mindico; a arvore além de



269

fornecer sombra estd em intima relacdo com as deidades, como é o caso das estatuetas de
deuses feitas de madeira (10 £davov), e das oferendas sacrificiais ofertadas e penduradas
em seus galhos. Tao importante quanto a arvore é a dgua que € utilizada para os rituais de
purificacdo; muitos santudrios tém sua propria fonte de dgua. Contudo, o mais importante
do santudrio grego € a delimitagdo entre o espago sagrado, representado pelo témenos, € o
espaco profano. Essa delimitagdo pode ser feita por pedras de fronteira ou entdo por um
muro maci¢co de pedra (BURKERT, 1993: 180-184).

Dos documentos reunidos poucas s@o as mengdes feitas a respeito do témenos. Nos
temos uma mencgao feita em documento epigrafico. Trata-se de uma inscri¢do dedicatoria
aos deuses Adelfos e a Zeus [25] e que foi devidamente comentada anteriormente (p. 240).
Todavia, o témenos mencionado na inscri¢ao, que compreenderia todos os edificios cultuais
e constituiria o dominio da divindade, foi dedicado ndo a Arsinoe sozinha, mas a Arsinoe II
e a Ptolomeu II na qualidade de um casal e como oUvvaol 6eoi de Zeus em um santudrio
(TO 1epdv) em Alexandria (BERNAND, 2001: 44-47). Contudo, os documentos mais
importantes a respeito de témenos dedicados a Arsinoe provéem das fontes textuais. Os
dois primeiros provéem de Plinio em sua Histéria Natural, no qual o autor romano
menciona duas estdtuas (uma de ferro e a outra de topédzio) e o inicio da constru¢do de um
templo pelo arquiteto Timocharés em Alexandria; o autor romano também menciona a
coloca¢do de um obelisco criado por Nectanebo no recinto do Arsinoeion por Ptolomeu Il

(fig. 5), em Alexandria:

O arquiteto Timochares comecou a usar magnetita para construir a
aboboda no templo de Arsinoe em Alexandria, de forma que a estdtua de
ferro parece ter a aparéncia de suspensa no ar, mas o projeto foi
interrompido por sua prépria morte e aquela do rei Ptolomeu que ordenou
que o trabalho fosse feito em honra de sua irmd.

(PLINIO, XXXIV, 42)

[...] Ptolomeu Filadelfo erigiu um [obelisco] em Alexandria, de oito ciibitos
de altura, que foi preparado por ordem do rei Necthebis. O obelisco estava

sem qualquer inscrigcdo |[...]. O obelisco foi erguido sobre um de seis blocos
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quadrados, cortados da mesma montanha, e os artistas foram premiados
com a soma de cingiienta talentos. Este obelisco foi colocado pelo rei no
acima mencionado Arsinoeion, em testemunho de sua afeicdo por sua
esposa e irmd Arsinoe.

(PLINIO, XXXVI, 14)

[...] que Filon, o prefeito do rei, foi o primeiro a trazer estas pedras desta
ilha [ilha de Topdzio no Mar Vermelho], e apresentado-as a rainha
Berenice, a mde de Ptolomeu II, ela estava maravilhosamente feliz com
elas; e que, em um periodo posterior, uma estdtua de quatro cuibitos de
altura, foi feita desta pedra em honra de Arsinoe, a esposa de Ptolomeu II,
sendo consagrada no templo conhecido como o ‘Templo Dourado’ [templo
de Arsinoe].

(PLINIO, XXXVII, 32. 8)

As trés passagens citadas por Plinio asseguram a existéncia de um templo de
Arsinoe, ou melhor, de um Arsinoeion em Alexandria. Nao se sabe muito a respeito deste
Arsinoeion em Alexandria, além do fato de que ele deveria se situar proximo ao mar na
drea vizinha ao empoério e das informagdes fornecidas por Plinio, que sdo mencionadas
amplamente na bibliografia que tivemos acesso. Além disso, a presenca de um obelisco no
recinto do Arsinoeion confere ao santudrio uma aparéncia mais egipcianizada, decorrente
do fato de que a cidade de Alexandria vem apresentando, desde o periodo de Alexandre,
elementos caracteristicos da religido e da arte egipcia em alguns monumentos (aegyptiaca),
mas principalmente a partir do século II a.C. (FRASER, 1972: 228-229; HOBL, 2001: 103;
MARCURDY, 1932: 129; CERFAUX, 1957: 196; STANWICK, 2001: 19).

TEMPLO (16 tepdv, 6 vadg) —

A lingua grega possui dois termos para templo ou santudrio. O primeiro é 16 hieron
que pode ser definido como templo ou local sagrado, o segundo € 6 nads que se define
como a morada de um deus, um templo, mas também como a parte mais interna de um

templo, a cella, local onde a imagem do deus serd colocada sobre uma base e no qual uma
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mesa de oferendas, um turibulo vertical, por vezes uma chama eternamente acesa, faziam
parte da guarnicdo (BURKERT, 1993: 187, 192; LIDDEL, s/d: 377, 524).

N6s temos mais informacdes sobre o templo do que sobre o témenos. Da
documentagdo epigrafica nés temos o templo de Hermdpolis Magna [41] (documento
comentado na p. 252). A evidéncia principal de um templo para Arsinoe vem da literatura.
Trata-se do famoso templo dedicado pelo almirante Calicrates a Arsinoe-Afrodite no Cabo

Zefirion e cuja meng¢do nds encontramos em Posidipo, preservado por Ateneu e no P.Mil.

Vogl. VIII 309:

ToGto kal év méviy kai émt xOovi Thg DiAadéAdouv Kumpidog
1AGokea®’ 1epov ’Apoivéng, nv dvakoimavéouvoav Eémt ZedupiTidog
dxTRig Mp@TOg O vavapxog ONkaTto KaAAikpdtng. 1) 8& kal edmAoiny

dwowt xal xelpoTt péoow TO MAATO ALOOOPEVOLG EKALTTAVET TEAQYOG.

Ambos pelo mar e por terra veneram este templo de Arsinoe Filadelfo
Cypris, a quem, comandando o Cabo Zefirion, o almirante Calicrates
primeiro dedicou. Ela concederd passagem segura no meio de uma suave
tempestade para o vasto mar para aqueles que lhe implorar.

Posidipo/Ateneu 318 D

Os poemas de Calimaco e Posidipo referentes a Arsinoe-Afrodite do Cabo Zefirion
sdo amplamente comentados pela bibliografia especializada. Como € impossivel separar os
comentdrios a respeito deste templo com a associacdo de Arsinoe com a deusa Afrodite,
preferimos deixar os comentdrios pertinentes a este templo para o préximo sub-tépico deste
capitulo.

No papiro P. Lond. VII 2046 de c. 254 a.C. vindo da regido de Filadélfia no Faium,
um templo a Arsinoe a ser construido € mencionado em uma carta de requerimento por um

certo Pete€rmotis a Zendo, proximo ao Serapeum (ROWLANDSON, 1998: 28).
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Fig. 5 — Alexandria ptolomaica com o Arsinoeion

Reconstituicdo artistica de J.-P. Golvin de Alexandria do periodo ptolomaico, c. 30
a.C. A esquerda da imagem se encontra a Via Candpica e, a direita nas proximidades do
heptastddion, dois pequenos templos gregos. Na parte frontal de um dos templos gregos se
encontra dois obeliscos egipcios, indicando ser o local do Arsinoeion, como é descrito por
Plinio o Velho.

ENOCOA () oivoxénv) —

Em linhas gerais, a en6coa € um vaso utilizado na antiguidade para servir/verter
vinho. O seu nome somente indica a sua fun¢do, mas ndo o modelo do vaso. Da forma
primitiva de cantil criada no III milénio a.C. no Oriente, 0 modelo passou para os artesaos
da civiliza¢do egéia que criaram infinitas formas, com ou sem asa, com uma base ou sem
entre outros elementos constituintes de um vaso. Dessa forma primitiva surgiram dois
protétipos gregos: um com a foz arredondada, de nome olpé, e o outro de foz trilobada. Da
endcoa egéia se passa no I milénio a.C. para dois tipos de endcoa micénica, mais alongada
e fina: o cantaro de pescogo alto, com foz redonda e larga; os ‘aiguiéres’de gargalo estreito
e trilobado. No periodo arcaico a polis de Célcis, um grande centro ceramico, criou uma
forma severa de endcoa: o pescoco largo e reto e se destaca em angulo quase reto da asa

que se une a panga em uma forma acentuada. Nos séculos IV-III a.C. surgem das mais
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variadas formas, tamanhos e decoragdo; a forma preferida era a de uma garrafa com uma
foz ondulada. Do século III a.C. até o periodo romano apareceu um novo tipo, de pescogo
longo e reto, com o corpo achatado e anguloso (KARO, s/d: 159-162).

A endcoa existente no século III a.C. no Egito ptolomaico [75] [76] [77] foi criada
por ateliés gregos em Alexandria e utilizada para os cultos privados associados as rainhas.
A endcoa ptolomaica tem a forma ovalada na panga, com o pescoco reto e curto, a foz
trilobada com a figura do deus egipcio Bes na parte superior da asa. A faianga, material de
que sdo feitas as endcoas ptolomaicas, € um composto vitreo produzido pelos egipcios
muitos séculos antes do periodo helenistico; os egipcios prezavam a faianca pela sua
capacidade decorativa e simbolismo. A composi¢ao da faianga envolve quartzo e um verniz
alcalino nas cores azul, verde ou verde azulado; o verniz alcalino, por sua vez, € um
composto formado por sédio-cdlcio-silicato com um pouco de cobre, carbonato de célcio e
silica. A faianga era modelada e cozida em temperaturas que chegavam a 800 ° C,
possibilitando criar uma superficie semelhante ao vidro. No Egito helenistico dois tipos de
vaso em faianga sdo encontrados: o primeiro tipo é uma tigela hemisférica e decorada com
relevos cldssicos; o segundo tipo € conhecido como os vasos das rainhas, a endcoa
(BIANCHLI, 1996: 46-48). A endcoa tem em sua panga a figura de uma rainha deificada em
posicdo de % voltada para a direita, em seu braco esquerdo encontra-se uma cornucépia
(simples ou dupla), com o braco direito estendido a rainha faz uma libagdo sobre um altar
em chifres por meio de uma fiala, proximo da figura encontra-se uma coluna alta e ornada
com uma coroa (SAVALLI-LESTRADE, 2003: 69; MARCURDY, 1932: 125; FRASER,
1972: 240; QUAEGEBEUR, 1988: 43). Estes vasos apresentam geralmente inscri¢des
identificando a rainha representada na cena. Encontra-se nas endcoas dois lugares para as
inscricdes: na asa do vaso, referindo-se a deidade representada na cena principal; e nos
altares, para designar a deidade do altar (PLANTZOS, 1993: 119-120). Como as endcoas
apresentam a figura de diversas rainhas, as mais comuns sdo as imagens de Arsinoe II,
Berenice Il e Arsinoe III. As inscri¢gdes nas asas consistem simplesmente de palavras como
— &yabfig TOxNG ’Apoivong PiradéAdou (da boa fortuna de Arsinoe Filadelfo),

BaoiAioong Bepevikng dyabiic Toxng (da boa fortuna da rainha Berenice), BaotAéwg

[MpoAepaiov @iAoméropog (do rei Ptolomeu) na enécoa de Arsinoe IIT; as inscri¢des
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sobre os altares de Arsinoe II e Berenice II consistem de - dyoOfjg TOxNG ’Apoivong

DrAadéApov Iotog e Bedv EvepyeTdv (FRASER, 1972: 240-241; RICE, 1983: 205).

ALTAR (6 Bwpdg) —

O altar grego € tradicionalmente mais essencial para a realizacdo do culto do que o
proprio objeto de culto, a drvore ou a fonte. Havia diversos tipos de altares, do altar na
rocha aos mais rusticos, que consistiam de simples pedras empilhadas. O altar grego
tradicional era construido com tijolos e caiado com cal, ou construido com blocos de pedras
encaixados. Os maiores altares possuiam escadas que o circundavam. Geralmente o altar se
encontrava no témenos, do lado de fora dos templos; um altar pode sofrer modificagcdes ou
reconstru¢cdes, mas nunca € tirado do local em que foi criado pela primeira vez
(BURKERT, 1993: 185-186).

No Egito helenistico nés encontramos diversos tipos de altares mencionados na
literatura, em imagens, e materialmente. A documentagdo reunida para esta pesquisa
apresenta os seguintes tipos de altares:

No relato de Calixeino em Ateneu (197 E — 202 C), sdo mencionados altares
simples, duplos, emparelhados e altares ctonicos, todos possuindo diversos tamanhos,
ornamenta¢des € materiais. No poema que Calimaco escreveu para honrar a rainha Arsinoe
IT no momento de sua morte [05], ele menciona o altar de Tétis e a pira cuja fumacga foi
avistada por Filotera®, a irma deificada de Arsinoe, que anunciava o funeral da rainha. Na
Diegesis um altar é consagrado a Arsinoe divinizada em conjunto com um témenos. No
decreto alexandrino de Sétiro [07] sdo mencionados que os altares devem ser feitos de
areia, ou aqueles de tijolos que sejam salpicados de areia. Em Tedcrito no idilio XVII
(1.126-127) [03], Ptolomeu II queima grossas coxas de boi nas chamas de um altar de cor
avermelhada em honra a Ptolomeu I e Berenice I divinizados. No decreto Nikouria [22] os

delegados da liga dos ilhéus solicitam que o decreto seja instalado perto do altar de

* A princesa Filotera era filha de Ptolomeu I e Berenice I e irmi de Arsinoe II e Ptolomeu II. A princesa, que
veio a falecer antes de sua irma Arsinoe II, também tinha seu préprio culto no meio grego e egipcio. Entre os
sacerdotes egipcios estd o sacerdote menfita Nesisty II, considerado “profeta da deusa Filotera, filha do rei e
irma do rei”, e a sacerdotisa Heresankh, membro de uma das familias sacerdotais de Ménfis. Segundo Holbl,
diversas tradigdes literarias mencionam a veneragdo conjunta de Arsinoe II e Filotera; da mesma forma, tanto
Arsinoe II quanto Filotera tinham em Ménfis os mesmos sacerdotes (HOLBL, 2001: 103; CRAWFORD,
1980: 26).
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Ptolomeu Soter. Com pouquissimas excegdes, geralmente as fontes literdrias ndo nos
informam sobre o0 modelo, a cor ou funcdo dos altares mencionados.

Mais interessantes sdo os altares mostrados em cenas rituais pela iconografia. Os
altares deste tipo sdo vistos em duas estelas egipcias [18] [19] em que Ptolomeu II,
retratado como um farad, faz uma oferenda a deusa Filadelfo diante de um altar em cornos.
O mesmo tipo de altar € visto nas cenas representadas nas endcoas [75] [76] [77] em que a
rainha faz uma libagdo sobre um altar em cornos. O egiptdlogo belga Jan Quaegebeur
(1970) discute a existéncia e o uso destes tipos de altares em um de seus estudos. O altar
em cornos (Bwudg kepalyoc) é um tipo de altar desconhecido no Egito antes do periodo
helenistico, mas cuja origem € provavelmente siriaca. O altar se encontra em uma base e
estd decorado com uma guirlanda, entre os dois cornos € representado um objeto triangular,
cujas pequenas linhas sdo o simbolo das chamas. A func¢do primdria seria a de queimar
perfumes e oferendas alimentares. Este tipo de altar era freqiiente em Alexandria para os
cultos de natureza greco-egipcios (QUAEGEBEUR, 1970: 195-196).

Hé ainda mais dois tipos de altares. O primeiro altar [36] foi encontrado em
Alexandria e dedicado ao rei Ptolomeu II e a rainha Arsinoe II; o altar € datado de 272-268
a.C. Este altar possui um formato quadrangular com um interior vazado, ele € inteiramente
pintado e com ornamentagdes. Segundo P. Fraser, este altar foi encontrado in situ proximo
ao templo de Serdpis erguido por Ptolomeu III, indicando que o casal Adelfo era sunnaoi
do deus. O interior vazado do altar indica que o altar € do tipo ctonico utilizado para o culto
dos ancestrais (BERNAND, 2001: 34-36; FRASER, 1972: 236). O segundo altar [38] € do
tipo arredondado e feito de calcdrio, e apresenta a inscri¢io BaoiAewg [TToAepaiov o que

indica que foi dedicado a um monarca Ptolomeu, embora ndo se saiba qual.

CANEFORA (kovndépoc) —

Em sintese a canéfora (fig. 6) € a sacerdotisa responsdvel por levar uma cesta com
oferendas ou instrumentos cerimoniais durante a procissdo sagrada, dai a origem do seu
nome — k&vng - (cesta) e ¢Spog (portadora). Geralmente as canéforas sdo representadas
pelas jovens mogas vindas das familias aristocrdticas da polis. A sua origem remonta as
mogas que carregavam cestas nas cabecas durante a festa das Panatenaicas em Atenas; ao

longo desta festa, as canéforas eram acompanhadas por garotos metecos levando banquetas
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e guarda-sol. As jovens atenienses eram escolhidas por sua nobreza e beleza. A canéfora é
belamente mostrada na arte grega, seja nos frisos do Partenon seja nas caridtides do templo
de Erechteion na acrépole (SAGLIO, s/d: 877; FANTHAM, 1994: 151; POMEROY, 1990:
58).

fig. 6 — Estatua de uma canéfora em terracota, século III a.C.

A presenca das canéforas ¢ atestada nos seguintes documentos™ (HAZZARD, 2000:
41; CADELL, 1998: 3):

No P.Oxy. XXVII 2465 [07] — uma lei sagrada Alexandrina escrita por Satiro que faz
referéncia a procissio da canéfora em Alexandria.

No P. Cairo Zen. I 59289 — nomeagdo de Bilistiche como canéfora por Ptolomeu II

no ano de 251 a.C.

30 Para uma lista completa das canéforas ano a ano, com os devidos comentarios acerca desta sacerdotisa ver:
CLARYSSE, W. The Eponymus Priests of Ptolemaic Egypt. Leiden, 1983. Ja para um estudo mais atual e
completo acerca da canéfora de Arsinoe II ver: MINAS, M. Die xavnéddpoc. Aspekte des ptolemiischen
Dynastiekults. In: MELAERTS, Henri (ed) Le Culte du Souverain dans I’Egypte Ptolémaique au Ille siécle
avant notre ére: actes du colloque international, Bruxelles 10 mai 1995. Leuven: Peeters, 1998: 43-60. Uma
men¢do as sacerdotisas existentes em Alexandria ver: POMEROY, S. B. Women in Hellenistic Egypt :
from Alexander to Cleopatra. Wayne State University Press, 1990 : 55-59. Por sua vez, para um estudo
acerca do clero epdnimo alexandrino ver : GLANVILLE, S.R.K.; SKEAT, T.C. Eponymus priesthoods of
Alexandria from 211 B.C. In : JEA, v. 40, 1954.
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No P. dem. Zen. 6b. — men¢ao da canéfora Bilistiche como sendo filha de Filo.

No P. Cairo dem. 30602+UPZ 1130 — documento datado de 115 a.C. e que
menciona Dionisia, filha de Dionisio, como canéfora de Arsinoe II.

No P. Sorb. 2440 — uma nova canéfora € mencionada para o ano de 268 a.C., no
caso € Berenice a filha de Andrdmachos.

No P. dem. Bryce — menciona a canéfora Eucléia, filha de Aristodikos, para o ano
de 269 a.C.

Uma pequena estatueta de terracota [64] representando uma canéfora, e datando do
século III a.C., se encontra no Museu Britanico.

No decreto de Canopos [26] de 238 a.C. é mencionada Filadelfa Menecratéia, filha
de Filamon, como canéfora.

No decreto de Pithom II [27] de 217 a.C.€ mencionada Rode, filha de Filon, como
canéfora.

No decreto de Ménfis [30] de 196 a.C. é mencionada Filadelfe Areia, filha de
Diégenes, como canéfora.

No decreto de Cledpatra II1 e de Ptolomeu IX [31] de 112 a.C. é mencionada uma
jovem, mas cujo nome estd incompleto, Dem[----], filha de [----], como aparece nas 1.10-11.

As sacerdotisas canéforas de Arsinoe foram criadas por Ptolomeu II para servirem
ao culto de sua irma-esposa divinizada apds o ano de 270 a.C. no Egito. Como todo ano
uma nova canéfora era eleita para substituir a anterior; o canéforato (nome dado a
instituicdo das canéforas) acabou por se tornar epdnimo, assim como aconteceu com o
sacerdote de Alexandre e dos deuses Adelfos. A canéfora sendo epdonima significa que a
sua inclusdo em documentos legais e reais possibilita a identificacdo de uma datacao. Isso é
visivel nas férmulas de datac@o existentes nos decretos trilingiies em que as sacerdotisas
sdo nomeadas logo apds os Ptolomeus e o sacerdote de Alexandre; € visivel também nos
papiros e em inscri¢des epigraficas.

No Egito ptolomaico Ptolomeu II obteve o modelo para as canéforas de Arsinoe
Filadelfo daquelas canéforas atenienses, que serviam na procissdo Panatenaica. Uma das
diferencas entre o modelo ateniense e o ptolomaico residia no fato de que tanto Bilistiche a

amante de Ptolomeu II quanto Agatocléia a amante de Ptolomeu IV se tornaram canéforas
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sem serem virgens, como eram as atenienses (BAILEY, 1999: 156-157; HAZZARD, 2000:
41; POMEROY, 1990: 55).

S. Pomeroy em seu estudo sobre as sacerdotisas ptolomaicas enumerou algumas
qualidades que serviam de baliza para a nomeacdo de uma sacerdotisa epdnima em
Alexandria a partir da documentag@o antiga, provavelmente de papiros: 1) elas deveriam
ser gregas de nascimento; 2) nem todas as mulheres vinham de familias ilustres, mas como
a fun¢do ndo era remunerada supde-se que suas familias fossem capazes de providenciar a
roupa adequada para o oficio; 3) a maioria das jovens eram filhas de homens do alto
escaldo; 4) as sacerdotisas ndo eram nomeadas no dpice da carreira de seus pais; 5) as
mulheres experientes sexualmente ndo constituifam um tabu, mas a maioria das canéforas
eram presumidamente virgens (POMEROY, 1990: 57). Em festivais como a Arsinoeia em
Alexandria, a procissdo da canéfora que passava pelas ruas certamente carregava uma
imagem da deusa Filadelfo, enquanto que as pessoas montavam pequenos altares nas ruas

para a realiazacdo dos rituais (HOLBL, 2001: 104)

FIALA (1) ¢1éAn) —

A fiala € o tipico objeto cerimonial utilizado para as libagdes. A sua origem na
Grécia é muito antiga, assim como era no Egito faradnico desde a época de Thutmosis III
Em Homero a fiala foi descrita como um vaso de grande capacidade, como uma urna
destinada para as cinzas do morto, ou ainda um caldeirdo para a dgua. A forma mais
utilizada na época cléssica foi a fiala em forma de gamela redonda, sem as asas e os pés,
mas com uma saliéncia central. O uso da fiala para libagdes a tornou um objeto de uso
constante na sociedade grega, ji que a cerimoOnia da libacdo era realizada em todos os
momentos da vida. Segundo Pottier, a fiala foi um objeto religioso tdo valioso socialmente
e materialmente que ao sair de um santudrio um peregrino rico tinha por hédbito deixar uma
fiala de prata como oferenda. A fiala como um todo era um dos simbolos mais visiveis da
devocao pessoal de um individuo (POTTIER, s/d: 434).

Em nossa documentagdo, a fiala s6 € atestada iconograficamente nas cenas de
libagdo existentes nas endcoas [75] [76] [77], e materialmente em uma fiala de prata [78]
existente no Metropolitan de Nova lorque, que data dos séculos IV-III a.C. e encontrada no

Delta do Nilo.
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As libagdes realizadas, por meio da fiala, nas cerimdnias religiosas gregas siao
denominadas em grego da seguinte maneira: omevdelv (verter, derramar), Aeifetv (verter
gota a gota). Toda libagdo é acompanhada de uma prece, como € atestado em varios textos.
A preparacdo da libacdo consiste da preparacdo de um mistura de vinho e dgua, algumas
vezes a libagcdo € feita somente de vinho puro, outras vezes a mistura de vinho e dgua é
adocicada com mel. Esta preparacdo € realizada em uma cratera e que depois serd servida
com o auxilio de uma endcoa, ou outro vaso qualquer. H4 diversos locais nos quais uma
libacdo pode ser feita. Geralmente ela € realizada sobre um altar, em alguns casos o liquido
¢ derramado diretamente no chdo. O objetivo de uma libacdo dedicada aos deuses é
variado. Segundo Homero, os deuses aceitam a libagdo, assim como a fumaca dos
sacrificios, como uma marca de honra, um testemunho de deferéncia, pelo qual eles se
deixam envolver (HOMERO, Iliada, IV, 49, IX, 500-502). Para Hesiodo as liba¢des sdao
meio de se obter os favores dos deuses (HESIODO, Os trabalhos e os dias, 335-338)
(RUDHARDT, 1992: 204-242).

IMAGENS DE CULTO -

Os gregos antigos tinham diversas denominacdes para as imagens de culto. Dentre
estas denominagdes as mais comuns eram: baitulos, brétas, xoanon, dgalma, kolossos,
eidolon, eikon, andrids, hermés; em tomo de quinze defini¢des, segundo Jean-Pierre
Vernant, subdividindo-se em formas aniconicas (BaiTuAog, ‘epufig, ddkava), formas
teriomorfas ou monstruosas (yopyéveg, odpiyg), formas antropomorficas em diversos tipos
(Ebavov, maAAddiov, koOpog) e, finalmente, as estdtuas de culto (€50g, dyoAua, eikdv,
pipnua) (VERNANT, 2001: 296).

O baitulos era o que os gregos denominavam como pedra sagrada, nés podemos ver
a sua representacao iconografica nas endcoas ptolomaicas [75] [76] [77]; o baitulos esta
representado nestes vasos de faian¢a como uma pilastra erguida atrds da figura da rainha e
decorada com guirlandas. O brétas (10 PpéTtag) pode ser definido como uma
estdtua/imagem em madeira de um deus. Segundo Vernant, a palavra tem origem pré-
helénica e constitui um objeto de pequeno porte, denotando um fervor religioso particular, e
no arcaismo representaria o primeiro esboco de uma representacdo antropomorfica de uma

divindade; o termo brétas ndo aparece nem no Linear B nem em autores do século VIII-VII
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a.C. como Homero e Hesiodo, mas apenas em Euripides designando o cavalo de Trdia, nas
Troianas, ou um troféu, nas Heraclidas (936-937) [BpéTag Atog Tpomaiov]. Por sua vez, o
termo xdanon” (16 Eéavov) designa também uma imagem esculpida em madeira, uma
estatueta. O uso de xoana € atestado desde o periodo arcaico como, por exemplo, a Hera de
Samos ou a pequena imagem da deusa Atena no Erecteion. Contudo o termo sé é
encontrado na literatura grega a partir de um fragmento do Tamiras de Séfocles (fr. 238),
datado de 468 a.C., designando um instrumento musical melodioso [Eéav *H&uueAncl;
posteriormente, o termo aparecerd ligado ao vocabuldrio para estitua (VERNANT, 2001:
311; BURKERT, 1993: 190-191; SCHNAPP, 1997:41).

Trés outros termos gregos para estdtuas t€m um significado um pouco mais restrito.
O kolossds (6 kohooadg) é definido no Liddell and Scott como sendo uma estdtua grande,
geralmente ligada ao Egito e os seus templos, mas também € uma estdtua grande em autores
gregos antigos como em Esquilo e Herédoto. Para A. Schnapp um dos grandes problemas
na defini¢do de um kolossos — imagem de culto feita em cera ou madeira e usada em rituais
funerdrios -, € saber se esta imagem de culto era anicOnica ou ndo, isto €, se era uma
imagem figurada ou nao (SCHNAPP, 1997: 41/ LIDDELL & SCOTT, s/d: 442). Em
compensacao, para Vernant o kolossos seria uma pequena figura antropomorfica (estatueta)
com as pernas soldadas, feita em madeira, argila ou pedra, e cuja funcdo seria o de servir
como um duplo ritual (VERNANT, 2001: 310). O kolossés como significando estdtua pode
ser vista em uma epigrama de Posidipo (AB 62), escrita no século III a.C.: Imitem estes
trabalhos, e ultrapasse-os, escultores, normas antigas da estatuaria .... [pipnoacfe 168’
Epya, moAuxpoviovg 8¢ koAooo®v, & CwiomAdoTar, vail mapabeite vépoug]. O
andrids (0 A&vdpidg) seria a imagem de um homem (LIDDELL & SCOTT, s/d: 65). O
“pequeno homem”, na opinido do helenista francés Vernant, ressalta na sua efigie o préprio
objeto que ele d4 a ver em escala reduzida, e do qual o termo € atestado em inscri¢des e na
literatura designando a imagem cultual com o nome do deus figurado, em vez do nome da
estdtua como, por exemplo, na Iliada em que Hécuba, acompanhada por mulheres idosas,

vai até o templo de Atenas em Tréia para depositar um véu bordado aos pés da estdtua da

310 helenista Jean-Pierre Vernant discute longamente sobre a origem e A fungdo dos xdanons na antiguidade
grega no capitulo — Da presentificagdo do Invisivel a Imitacdo da aparéncia, em sua obra: VERNANT, Jean-
Pierre. Entre Mito e Politica. Sdo Paulo: Edusp, 2001.
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deusa Atena, e ndo aos pés da estatua em si [Hécuba, para Atena, um o mais belo, o maior,
escolhe, de urdidura riquissima, esplendor de estrela, muito bem guardado sob os outros.
Se encaminha ao templo e as matronas a seguem. Chegando no santudrio, a filha de
Cisseu, Teano, a de rosto lindo, abre as portas, como sacerdotisa eleita pelos trdicos;
todas erguem as mdos, coro de vozes liigubres. Recolhe o peplo, rosto-lindo, e o poe sobre
os joelhos de Atena ... (4 & dpa mémiov &Aoloo Ocavw kaAAimdpnog Ofjkev
’AOnvaing ém yoUvaotv....)] (HOMERO, Iliada, VI. 293-302; VERNANT, 2001: 310).

O termo dgalma (T0 &yaApa) designando genericamente um estdtua para um deus,
estd presente epigraficamente em objetos materiais em nosso catdlogo como, por exemplo:
na inscricdo de um templo dedicado por militares do exército de Ptolomeu III [41] é
ressaltado que a dedicatdria incluia ndo apensa o templo, mas também as estdtuas e outras
construgdes [T dydApata kal TOv vaov kai Ta BAAa évtog Tod Tepévoc]; no decreto
de Canopos de c. 238 a.C. [26] uma pequena imagem de culto que foi feita em honra da
falecida princesa Berenice uma estidtua sagrada, ormnada de pedras e colocada em cada
santudrio de primeira e segunda ordem em todo o Egito (1.59) [iepov dyaApa xpuoodv
S10A10ov &v EkAoTwl TOV TPWTWV Kol SeLTépwV 1epdv kal kabidploal év TG
ayiwt]. A dgalma é um termo grego que pode ser aplicado a todo objeto precioso, todo
adorno, antes de ser adotado para imagem divina. Segundo Schnapp, a estdtua (dgalma) é
uma imagem inanimada que torna a presenca dos deuses efetiva. Para Burkert, as estatuas
mais célebres, feitas pelos grandes artistas, tinham a sua fama justamente por causa da
beleza enquanto dgalmata, obras em que até mesmo os deuses encontrariam satisfacao
(VERNANT, 2001: 310; SCHNAPP, 1997: 43; BURKERT, 1993: 194).

Por fim, o eikon () €ixdv) é definido por Liddell como uma imagem, retrato, uma
semelhan¢a, uma imagem na mente (LIDDELL & SCOTT, s/d: 228). O termo € visto: no
relato de Ateneu sobre a Grande Procissdao de Ptolomeu II [03] (203 A) em que Ptolomeu I
e Berenice I foram honrados com trés estidtuas douradas e um recinto sagrado em Dodona
[[TtoAepaiog ¢ O mpdTOC Kai Bepevikn eikdol Tpioiv é¢p’° dpudTwv xpuodv Kol
Tepéveolv év Awdwvnl; no decreto de Pithom IT [28] (1. 1-5, A parte 2), Ptolomeu IV,
amado de Isis, foi honrado pelos sacerdotes egipcios com uma estitua que se chamaria
estatua de Ptolomeu-Horus, salvador de seu pai, vencedor glorioso, e de Arsinoe, deuses

Filopatores em todos os santudrios do Egito [faciAéwg TTToAepaiov ----, Ryommuévou
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omo TR  loidog, eikdéva 1 mpooovopacOoetar “TIToAepaiov  “Qpou 7100
g¢mopdvovTog TOL maTpl koAALvikou”, kol TAg &deAdfic adTol *Apoivong, Oedv
didomaTépwy, v Tolg kat’ AlyumTov 1epoig...... 1. A importancia do icone® (eikdn)
na imagética religiosa grega reside em trés pontos. Em primeiro lugar, a importancia jaz no
fato de que o icone, assim como o idolo, € usado desde a época cldssica como sinénimo de
imagem natural, reflexos da 4gua ou a imagem em um espelho, e de imagem fabricada
artificialmente pelo homem, sejam os relevos, seja a pintura ou a estatudria. Em segundo
lugar, o icone é uma forma de tornar o que estd ausente em presente, no caso assegurar a
presenca do deus. Em terceiro lugar, a diferenca entre idolo e icone se situa em modos de
representacdo diferentes em relacdo a imagem. Enquanto o idolo é uma simples cépia da
aparéncia sensivel, o icone € uma transposi¢cdo da esséncia; entre o idolo e o seu modelo, a
identidade se encontra na superficie (ou seja, o idolo se faz passar por seu modelo, faz do
visivel um fim em si), e entre o icone e aquilo a que ele remete, a relagdo € tratada em um
nivel estrutural mais profundo, simbdlico, de transcendéncia (SCHNAPP, 1997: 42-43;
VERNANT, 2001: 312-. 314).

A relevancia que as imagens de culto tinham para os antigos gregos se deve a
fun¢do das estdtuas na sociedade grega, e a relacdo que os gregos tinham com os seus
deuses. As estdtuas de culto produzidas ou criadas desde o periodo micénico até a época
cldssica, em diversas denominacdes, formas e materiais, eram o ponto focal das oracdes
destinadas aos deuses e, segundo o helenista suico W. Burkert, as imagens de culto sempre
estiverem associadas aos templos como um bindmio religioso (imagem/templo) e centro
das praticas cultuais cotidianas (BURKERT, 1993: 187-194). Por sua vez, para o
arquedlogo cldssico A. Schnapp, o uso de imagens cultuais entre os gregos era parte
insepardvel de sua identidade poliade e religiosa; citando autores antigos como Platdo
(Leis, 931a), Herdédoto (Livro I, 131) e Filostrato (Vida de Apolonio, VI.19), Schnapp
justifica a importancia das imagens/estituas para os gregos, como se estes nos momentos de
pratica cultual, pudessem ver os préprios deuses refletidos nas estituas (SCHNAPP, 1997:

40-44). Com referéncia a relagdo dos gregos com os deuses, ela se d4 em um tom familiar,

* Para uma andlise aprofundada do significado histérico-filolégico e da relagio entre icone-idolo ver:
VERNANT, Jean-Pierre. Figuragio e imagem. In: . Entre Mito e Politica. Sdo Paulo: Edusp, 2001 : 309-321.
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pois na experiéncia religiosa grega as relagdes de intimidade com as divindades eram
marcadas na existéncia privada e social grega, ou seja, os deuses participavam do cotidiano
do homem comum, e isso é perceptivel em uma anedota de Aristételes acerca de um sabio
chamado Heréclito — “dirigindo-se aos hospedes que desejavam visitd-lo e que, mal
entraram, o viram a aquecer-se junto ao fogo da cozinha, os convidou a entrar sem
hesitar: os deuses também estdo aqui” (ARISTOTELES, De partibus animalium 1, 5
citado em VEGETTI, 1993: 231).

4244 A identificacido e a associacdo cultual de Arsinoe com as deusas
olimpicas.

Dentro da esfera religiosa grega, os Ptolomeus eram associados a muitos deuses,
principalmente os olimpicos como Zeus, Dioniso, Hélio, Afrodite e Deméter, mas também
eram identificados com deuses egipcios como Osiris e Isis, Hérus, Amon e Ptah, para
citarmos 0s mais comuns.

As rainhas em particular, devido a promog¢do de seus cultos por parte de seus
maridos-irmaos, eram constantemente associadas a deusas, principalmente depois de
mortas quando elas assumiam o manto de deusas dentro da politica de adoracdo ao
soberano.

Havia diversas formas de identificagcdo de rainhas como Arsinoe II, Berenice II
Cledpatra VII, com determinadas deusas como [sis ou Afrodite que desfrutavam de ampla
popularidade cultual no Egito. Essas associacdes sdo percebidas na iconografia, em
inscrigdes e papiros. Trés formas de associacdo/identificacdo sd3o as mais comuns: a) a
rainha apropria-se de titulos cultuais de uma deusa egipcia ou grega; b) ela assume paridade
com uma deusa pelo acréscimo de seu proprio nome aquele de uma deusa; c¢) ela une sua
identidade com aquela da deusa, e chama a si mesma pelo nome da deusa (FRASER, 1972:
237).

No primeiro caso, nds temos os chamados ‘cultos toponimicos’ em que os nomes de
ruas sdo dados de acordo com o titulo cultual de uma rainha identificada com uma deusa.
Os mais conhecidos vém das ruas de Alexandria: um papiro datado do ano de c. 252 a.C.
contendo o texto de contrato de empréstimo de um alexandrino d4 vérios nomes de ruas —

Arsinoe Basiléia, Arsinoe Eleemon (deusa da piedade), Arsinoe Teleia (a consumadora),
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Arsinoe Chalkioikis (da casa de bronze), Arsinoe Eleusina. Um papiro datando de 190 a.C.,
(P. Teb. 879, 14-6) [Aéwv Aéovtog TOO ’Aya-----/ppdTpag Tp(iT)ng, dy(Lidc
’Apoivonc) / Koapmopodpog] acrescenta o nome — Arsinoe Karpéphoros (a portadora de
frutos). Enquanto outros papiros do século II d.C. confirmam a existéncia dos nomes de
ruas — Arsinoe Niké (W.Chr. 146, 1.18) [@éwvog To0 Tpldwvoc MouvoomaTtepeiov TOO
xal ’AAOatéwg ETOv mevtikovTa OkTw, dyuldg "Apoivéng Neixtng], Arsinoe de
Eléusis e Arsinoe Sozousa, a salvadora (SB 7630) [Mdpkw KAaudiw Zafeivy 1§ ((epel
xal €EnynT kai T0lg Katoopeioig kai T0Tg dAAolg mpuTdveot mapd Mdpkou
"Avtoviov ‘HAtodwpou x.T.A. kai Mdp/xou *Avtwviov “Amepog, dyuidc *Apoivéng
Yw&o(Von)c]. Ha ainda nomes de outras rainhas como Berenice Thesméphoros. Os nomes
de ruas que sdo dados em homenagem as rainhas indicam que eles podem ter sido dados
por ordem do préprio rei ou serem uma iniciativa da cidade. Os titulos Basiléia e Teléia
fazem referéncia a Hera; Karpéphoros e Eleusina se referem a Deméter refletindo a
natureza dadora de fertilidade da deusa que € semelhante ao simbolismo da cornucdpia;
Sozousa indica uma assimilacdo com Isis que na época de Ptolomeu IV era conhecida como

deusa Salvadora ao lado de Serdpis®; Eleemon pode se referir a Afrodite em sua

3 Um estudo sobre a relacio de Ptolomeu IV com Isis e Serdpis durante a época da Batalha de Réfia c. 217
a.C. nos € fornecido por BRICAULT, Laurent. Sarapis et Isis: sauvers de Ptolemée IV a Réphia. In CdE ,
LXXIV, 1999: 334-343. A tese de L. Bricault se baseia na evidéncia material e textual, imagens monetdrias e
glipticas, no relato de Polibio e em inscri¢des epigraficas reproduzidas abaixo. Para este egiptélogo a
importancia do casal divino Isis-Serdpis surgiu no final da batalha de Réfia contra Antioco III no Egito. Tanto
Ptolomeu IV quanto seu conselheiro/comandante das forgas egipcias Sosibios atribuiram a vitéria na batalha
ao casal de deuses. Devido ao fato de que uma falange egipcia foi acrescentada ao exército de Ptolomeu IV, a
associacdo com os deuses egipcios seria conveniente. A ligagio com Isis é percebida também no epiteto
“amado de Isis” que Ptolomeu IV passa a usar, principalmente no decreto de Pithom II. A partir do reinado
deste monarca Isis passa a figurar como uma das grandes protetoras do Egito ao lado do seu marido
Osiris/Serapis.

Doc. 1, Beqa’. — H. Salame-Sarkis. Inscription au nom de Ptolémée IV Philopator trouvée dans

le nord de la Béqa’, Berytus 34, 1986 : 207-209.
“Para o rei Ptolomeu (IV) e a rainha Arsinoe (Ill), deuses Filopatores, a Serdpis e Isis

salvadores, Marsyas, filho de Demétrio, Alexandrino, escriba como chefe (fez gravar esta dedicatoria)”.

Doc.2, Filae. — R. Lepsius, Denkmdiler XII, pl. 82 n° 197.
“Para o rei Ptolomeu (IV) e a rainha Arsinoe(lll), deuses Filopatores e em honra de seu filho

Ptolomeu (V), a Serdpis (e) a Isis salvadores, Socrates, filho de Apolodoros, Locriano (dedicou esta base)”.
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identificacdo como Cipria; Chalkioikis € um titulo de Atena em Esparta e se liga a Arsinoe
pelo interesse da rainha com a cidade grega durante a Guerra Cremonidea. Para além das
ruas, existem templos mencioandos em honra a Arsinoe Aktia e Berenice Aktia no Faium
como atesta o papiro P. Enteux 26 de c. 221 a.C. O titulo Aktia faz referéncia
especificamente a Apolo, mas a sua aplicacdo as rainhas remete a ligacdo delas com
Afrodite como deusa marinha (FRASER, 1972: 237-238; BEVAN, 1934: 112; CERFAUX,
1957: 198; STEPHEN, 2004: 168).

No segundo caso e de longe o mais amplo em estudos académicos, € a classe de
identificacdo em que a deusa e a rainha sdo mencionadas conjuntamente. A primeira deusa
identifiada com Arsinoe é Afrodite. As evidéncias da associagdo/identificacdo de Arsinoe
com Afrodite vém das fontes textuais, basicamente os poemas de Posidipo, Calimaco e
Tedcrito, além dos papiros. Os poemas de Posidipo (AB 116, AB 39 e AB 119 =318 D em
Ateneu) e os de Calimaco conservados em Ateneu (318 B-C) fazem referéncia a dedicagdo
de um templo a Arsinoe-Afrodite no Cabo Zefirion, na regido de Canopos, pelo nauarca
Calicrates em solicitacdo a deusa por uma passagem segura em viagem pelos mares. Os
poemas de Posidipo devem ter sido escritos durante a vida de Arsinoe, j4 que ela é
mencionada como ‘rainha’ nos poemas [EvOa pe KaAAikpdtng 18pvoato kal
Baowdioong tepov *Apaivong Kompidog wvopacev]. No total Posidipo escreveu trés
epigramas acerca de Arsinoe-Zefiritis, sendo que o primeiro é uma celebracdo do novo
templo (passagem em grego acima) (AB 116), o segundo foi um convite para honrar por
terra € mar o templo da deusa marinha [To0To kol év mOVTY kxai &mt xOovi Tig
Didadédrov Kompidog iddokead’ 1epov ’Apoivéng] (119 AB), o terceiro poema
convida um marinheiro a saudar Arsinoe Euploia por uma passagem segura no mar [kal

HéAAwv GAa vni Tlepdv kal melopa kabdmtelvy xepdBev, Edmloiar yoipe’ 84g

Doc.3, Alexandria. — G. Maspero. Sur une plaque d’or portant la dédicace d’un temple, RT 7,
1886 : 141.

“(Santudrio) de Serdpis e de Isis, deuses salvadores, e do rei Ptolomeu (IV) e da rainha
Arsinoe (111), deuses Filopatores”.

O texto em hierdglifo dava:

“(Santudrio) pertencente a Osiris-Apis e Isis, os deuses salvadores, e ao rei do Alto e Baixo

Egito, Ptolomeu, para jd vivo, amado de Isis, e a rainha Arsinoe, os dois deuses que amam seu pai”.
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’Apoivon] (AB 39). Foi neste santudrio erguido por Calicrates que a rainha Berenice II fez
um voto de mechas de cabelo pelo retorno seguro de seu marido da viagem a Siria; a
histéria da mecha de Berenice que ganhou vida gragas a Afrodite e se transformou em uma
constelacio, descoberta pelo astronomo da corte Conon, € um dos poemas mais conhecidos
de Calimaco [06], mas que chegou até os dias atuais em uma versdo do poeta latino Catulo.
O poema Coma de Berenice € semelhante a um outro poema dedicado por Calimaco a
Arsinoe (318 B-C). No poema, uma pequena concha nadtilus oferecida por uma garota
narra a sua viagem até o templo de Zefiritis para admirar e dar gracas a deusa Arsinoe®
(PLANTZOS, 1992: 127; FRASER, 1972: 239-240; STEPHENS, 2004: 171-172;
POMEROY, 1990: 38; HOLBL, 2001: 103; BARBANTANI, 2005: 147-148;
MARCURDY, 1932: 126).

A questdo que se coloca é: qual a real importancia de Afrodite para os Ptolomeus a
ponto de a deusa ser identificada com Arsinoe?

Entre os académicos que se prestaram a estudar o culto as rainhas, mais
especificamente a ligacdo de Arsinoe com Afrodite, encontramos S. Pomeroy (1990) e S.
Barbantani (2005) e sdo as eruditas que melhor nos fornecem uma resposta.

Na anélise de S. Pomeroy, a vincula¢do de Arsinoe com Afrodite, como simbolo da

importancia da deusa para os Ptolomeus, advém em primeiro lugar do fato de que Afrodite

era a Unica entre as grandes deusas a ser associada com um territério sob o controle

** Ateneu, 318 B-C, Pfeiffer, n°5 —

Kéyxog &yd, Zedupiti, maAal Tepog. AN ov vOv pe, Kdmpr, ZeAnvaivg dvOepa
mpOTOV Exelg, vouTidog Og meddysoowv EmémAcov, el pev &fjTan, Teivog olkelwv
Adipog &mo mpoTévwy, &l 8¢ Todnvain, Atmavi 0gdg, o0Aog épéoowv moaol viv,
BoT Epyw ToUvopa cupdépeTal, 0T’ Emecov mopd 6Tvag ‘lovAidag, Edppa yévwpal
ool 10 mepiokenmTov matyviov, *Apaivién, undé pot &v BoAdunotv €07 wg mdpog, £ipl
yap d&mvoug, TikTnTal voTepfig Geov GAkudvng. KAewviov &AAa Buyatpl 6idou
XGp1v. olde yap £00Ad péCerv kol Tplpvng £oTiv &m’ AtoAidog.

Uma antiga concha eu sou, O Senhora de Zefirion, mas agora, Cypris, eu sou tua, a primeira
oferenda de Selene: eu o ndutilus que costuma navegar pelo mar, se existirem ventos,
estendendo minha viagem sobre o meu préprio apoio, se a calma, que traz a deusa, prevaleceu,
remarei fortemente com meus pés — de forma que meu nome segue meus feitos! — até eu me
lancar sobre as margens de Iulis, que eu possa tornar-me teu admirado gracejo, Arsinoe, e que
em minhas cdmaras ndo possa mais ser colocado, como no principio — pois eu estou morto — 0s
ovos do alcido aquético. Pelo contrario, d€ tua graca a filha de Clinias, pois ela conhece os bons
feitos, e vem da Esmirna edlia.
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ptolomaico, no caso a ilha de Chipre® que permaneceu possesio lagida até Cleépatra VII.
Na literatura grega de Homero™ a Euripides, Afrodite ¢ retratada como a deusa que inspira
0 amor, mas como amante a deusa € vista como adudltera e voluvel, assim como ela é
impiedosa e irresponsdvel. Em compensacdo, na literatura helenistica Afrodite é provida
com diversos epitetos que a retratam como uma deusa do casamento, e entre 0s epitetos
temos: Thalamon (a deusa da camara nupcial), Harma (a deusa que une em matrimdnio) e
Nymphia (a deusa do casamento).

Contudo, a deusa Afrodite possuia uma dupla natureza expressa pelo mito de seu
nascimento. Como Afrodite Urania, a deusa nasceu da unido da espuma do mar com o
esperma das genitais de Urano, que foram jogadas ao mar por Cronos; a associacdo de
Afrodite com o mar foi percebida pelos gregos devido a composi¢cdo do nome da deusa
ddpdg (espuma), que tem sua origem na Teogonia de Hesiodo (1.195-199) Trv &’
"AppodiTnv dppoyevéia Te Bedv kal EvoTépavov Kubépeitav kikAnokouot Beol Te
kol &vémeg, oOvelk’ &v &dopd OpédOn dtap Kubépeiav, 6Tt mpooékupoe Kubrpotig
Koumpoyevéia &°, 6Tt yevto meptkAboTw évi Kompw [A ela, Afrodite. Deusa nascida
da espuma do mar e bem-coroada Citeréia apelidam homens e deuses, porque da espuma
criou-se e Citeréia porque tocou Citera. Cipria porque nasceu na undosa Chipre]. Como
Urania a deusa Afrodite encarna o ‘amor celeste’, o amor puro entre duas pessoas. Bem

diferente de sua contraparte Afrodite Pandemos, a portadora do ‘amor sexual’, ‘de todo o

% No final do século IV a.C. Chipre era uma ilha com péleis governadas por reis, ainda que estes reis
estivessem sob a protecdo do mestre da ilha, Ptolomeu I. Com a traicio perpetrada pelos reis em uma alianga
com Antigonos contra Ptolomeu I, o monarca egipcio saiu do Egito em direcdo a Chipre para por um fim aos
planos dos monarcas cipriotas. Com o fim das monarquias locais, Ptolomeu I estabeleceu no comando da ilha
um estratego — Menelau, para administrar e governar a ilha de Chipre em nome de Ptolomeu I. Todavia, ainda
era o periodo de guerras entre os sucessores de Alexandre, o que levou Demétrio Poliércetes até Chipre para
por um fim a guerra contra Ptolomeu I. Com a derrota de Ptolomeu I em uma batalha por mar e terra contra
Demétrio, a ilha caiu em maos de Demétrio Polidrcetes e permaneceu sob jugo maceddnio até o inicio do
século III a.C. (DIODORO, XIX, 79.4-5; XX, 21.1-3; XX, 47-53; PLUTARCO, Vida de Demétrio, 15-17). A
ilha de Chipre caiu definitivamente em dominio ptolomaico em 295 a.C. quando Ptolomeu I tomou posse da
ilha em razdo de sua posigdo privilegiada e estratégica, entre a Asia Menor e a Siria, e pelos recursos naturais
dos quais a ilha dispde (metais e produtos agricolas). Chipre ndao apenas fazia parte da talassocracia
ptolomaica, como os cultos aos soberanos marcavam presenca em diversas cidades como Lapethos, Kition e
Salamis, sendo que os estrategos dessas cidades eram os responsdveis como archiereus pelo culto dos
Ptolomeus (HOLBL, 2001).

3 Para um estudo literdrio do Hino Homérico a Afrodite, com reflexdes acerca da tradugdo do hino, sobre a
nog¢do de amor, estorias de deusas e seus amantes e sobre o séquito de Afrodite (Eros, Himeros, Chérites,
Phil6tes, as Horas entre outras entidades) ver a tese de doutorado da profa Dra Mary Lafer: LAFER, Mary M.
C. N. Engenhos da Seducio: estudo sobre o hino homérico a Afrodite. Tese. Sdo Paulo: FFLCH/USP,
2005. Por sua vez, a tradugdo do grego para o portugués dos trés hinos homéricos a Afrodite é fornecido na
tese: MASSI, Maria L. G. Zeus e a poderosa indiferenca. Tese. Sao Paulo: FFLCH/USP, 2006.
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povo’, vulgar. No decreto de Sétiro [07] € solicitado que entre as oferendas feitas pela
populacdo ndo seja feita aquela da cabra, animal simbolo da Pandemos. A cabra entre os
gregos era considerada um animal voluptuoso, cheio de luxuria; dai o fato da proibiciao da
cabra como oferenda nos rituais a Arsinoe, pois seria indesejavel associar a imagem da
rainha com a da deusa do amor vulgar. Pelo contrdrio, Arsinoe € identificada com Afrodite
como deusa patrona do casamento. Veja, por exemplo, o texto no idilio XV de Tedcrito que
narra um festival patrocinado pela rainha em honra do casamento de Afrodite e Adonis, e
no qual a cantora louva a figura de Adonis como um jovem noivo que € tomado nos bragos
pela Cipréia (1.123-136). Outra passagem no mesmo idilio de Tedcrito (1.106-111) faz
alusdo a deificacdo de Berenice I (méde de Arsinoe II) pelo fato da deusa Afrodite derramar
no peito da rainha algumas gotas de ambrosia tornando-a imortal, assim como a prépria
filha. Em outra passagem no poema de Tedcrito, desta vez no idilio XVII [03] (1.35-50),
Afrodite [como uma deusa da reciprocidade erdtica do casamento] abengou a rainha
Berenice I com o dom do amor, para que a rainha fizesse feliz ao seu marido no casamento;
em seguida, Afrodite salvou a rainha da morte, ndo permitindo que ela cruzasse o
Aqueronte. Depois a deusa leva a rainha para o seu templo para que Berenice I possa
compatilhar como oUvvao Béa das honras conferidas a Afrodite.

Embora nao haja nenhum documento mencionando um culto de Berenice I como
sunnao théa de qualquer divindade, como existe em abudancia para a sua filha Arsinoe II, é
possivel que Tedcrito tendo indo viver em Alexandria no século III a.C. tenha
testemunhado algum culto da rainha. Uma idéia interessante e que ressoa de ambos os
idilios de Tedcrito € a associacdo de elementos egipcios associados aos gregos. Tanto R.
Hunter (2003) quanto S. Stephens (2003) trabalham com esta hipdtese em seus respectivos
trabalhos. No caso da rainha Berenice I e Afrodite a alusdo que € feita no poema ao fato da
deusa imortalizar a rainha pela presteza de suas maos e derramar a ambrosia em seu peito
remete aos rituais de embalsamamento egipcio; Afrodite parece agir por meio dos rituais
proprios da religido funeraria egipcia como o derramar do 6leo aromatico sobre o corpo da
rainha defunta e preparando-a para o poés-vida. A idéia levantada por Stephens de um
amdlgama de idéias culturais pode ser vidvel em uma Alexandria multi-cultural, mesmo

considerando a época da redacdo do poema; ndo pode ser esquecido que a cidade de
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Alexandria era uma pélis grega, todavia tinha um dos seus bairros — Rhakotis® - habitado
por egipcios. A possibilidade de que Tedcrito deixasse ressoar idéias egipcias em seus
poemas, como fez Calimaco, € plausivel, ainda que a audiéncia seja grega (POMEROY,
1990: 30-38; STEPHENS, 2003: 153-154; BURKERT, 1993: 305-306).

A anélise de S. Barbantani (2005), ao contrario da andlise de Pomeroy, € um pouco
mais especifica, pois focaliza o hino helenistico em honra a Afrodite-Arsinoe que foi
descoberto no sitio de Ashmunén, a antiga Hermépolis Magna, e datado dos séculos II-IIT
d.C. [41]. O papiro P. Oxy XI 1380, que é datado do inicio do século I d.C., € um hino de
louvor a Isis-Afrodite e atesta a existéncia de um templo nessa regido. O P. Lit. Goodsp. 2,
I-1V que € o objeto de andlise da papirdloga italiana e traz a passagem referente ao hino a
Afrodite. A mencdo a ’Apoivoa TItoAepa[t] na col. II, 1.5 pode dizer respeito a uma
estdtua divina de Arsinoe Filadelfo que € venerada no poema. A imagem de Afrodite € vista
nas trés formas como a deusa € retratada no poema — deusa legitima do casamento col. III,
1.5 [0 xaAn Adpoyévera yopootéde] col. L. 111 [ kal mpog Bodpoig pelEoaoa
KOAGV Opevaiwv]; senhora do mar col. II, 1. 14 [mpdémaca kpatoboa o0 mpdTOV
omatelc]; patrona da cidade col.I, 1.10 [x0ouvog fuetépnc]. O hino é dedicado a Arsinoe
divinizada e identificada com Afrodite, e compartilha com a deusa a tarefa de proteger a
sua dinastia e o seu pais; o aspecto marinho pode ser uma referéncia ao poder naval
ptolomaico. De todas as rainhas ptolomaicas e helenisticas que eram associadas com
Afrodite [Estratonice, esposa de Antioco III, Apolonis, esposa de Atalo, Cle6patra VII], a
Unica que se tornou a encarnagdo da deusa foi Arsinoe, em parte promovida pela poesia e
pelas artes visuais (estdtuas, moedas e endcoas) e em parte por causa de Ptolomeu II,
quando da expansdo ptolomaica pelo Mediterraneo a rainha foi associada com a Afrodite

do mar. Devido a exposicdo de Arsinoe como uma deusa marinha, varios portos foram

z

7O bairro alexandrino de Rhakotis é mencionado pelos autores gregos antigos. Fldvio Arriano relata a
passagem em que Alexandre, ap6s passar por Ménfis, segue em dire¢do a regidao préxima ao lago Mareotis
local da futura Alexandria em c. 311 a.C. A regido era o local de um antigo assentamento egipcio conhecido
pelo nome de Rhakotis (‘local de constru¢do’). Nesse lugar Alexandre planejava construir o mercado, o
perimetro do muro e os templos dos deuses, incluindo um para Isis ser venerada pelos egipcios. A drea de
Rhakotis acabou sendo incorporada a cidade de Alexandria e se localizando numa drea ao sul da metrépolis,
proximo ao bairro foi construido o Serapeum. Na época do Egito bizantino a regifo era ainda conhecida pelos
coptas como pakoTe, semelhante ao antigo nome egipcio de Rhakotis Nos dias atuais a antiga regidao é
conhecida como Kom el-Dikka, e é continuamente escavada por arque6logos poloneses desde a década de
1960 (HOLBL, 2001: 10; ARRIANO, III, 5; BEVAN, 1934: 112-113; BAGNALL, 2004: 51, 62-67;
ESTRABAO, XVIL, 6).



290

fundados com o seu nome: dois em Creta™ (Arsinoe Lyktou e Arsinoe Rhithymna), um na
Argolis (Arsinoe Methana), um na Licia (Arsinoe Patara), um em Koressia na ilha de Keos,
uma Arsinoe na Panfilia®® na Asia Menor e, por fim, uma Arsinoe na Cirenaica, conhecida
anteriormente como Taucheira, se situava préximo da costa entre Berenice e Ptolomais e
possufa uma drea fértil ao redor da sua regiao (STILLWELL, 1976: 886). O culto da 6éa
DdiAadéNdog foi amplamente promovido pelos nauarcas ptolomaicos: Aetus na Cilicia,
Hermias em Delos*, Calicrates no Egito*'. Na opinido A. Jones muitas das novas cidades
Arsinoes nada mais eram do que mera troca de nomes das antigas cidades gregas que
vieram a se chamar Arsinoe nos século III a.C.; apenas algumas cidades batizadas em honra
de alguns membros da familia dos Ptolomeus realmente foram fundadas por eles como, por

exemplo, Berenice, na costa do Mar Vermelho, que se tornou um porto militar fundado por

% Ailha de Creta, uma via de comunicaco entre o Mediterraneo e o continente grego, em conjunto com as
outras ilhas do Egeu era uma regido de interesse estratégico para os Ptolomeus. Dentre as cidades existentes
em Creta, [tanos se tornou uma fortaleza ptolomaica na ilha. A influéncia dos Ptolomeus em Creta pode ser
tragada a partir do reinado de Ptolomeu II, quando um decreto de Itanos em honra de Pétroclos, um nauarca
de Ptolomeu, atesta o desembarque de for¢as militares ptolomaicas em 270-260 a.C., periodo da chamada
Guerra Cremonidea; antes deste periodo, a ilha como um todo ndo constava como parte dos territorios sob
controle ptolomaico, como se verifica no idilio X VII de Tedcrito [03] que enumera as possessoes de Ptolomeu
II. Para além da influéncia militar e politica em Itanos, os Ptolomeus estabeleceram outros tipos de marcos de
influéncia em Creta como a de natureza politica-religiosa, aquém das cidades nomeadas Arsinoe. Devido a
presenga de soldados ptolomaicos na ilha (muitos deles egipcios), houve a introdugdo do culto de deuses

egipcios como Isis, Serdpis e Antibis em Creta, sendo que os templos mais famosos (de Isis e Serapis) foram
encontrados em Gortyna em 1913 por Gaspare Oliverio. Ao lado dos cultos para os deuses egipcios, se
estabeleceu também o culto aos soberanos ptolomaicos, como confirma o decreto de Itanos em honra de
Ptolomeu III que estabelece um témenos e um festival para o casal Euergetes [24] (HOLBL, 2001: 42, 96;
SPYRIDAKIS, 1970: 69-103).

% O epigrafista cldssico Louis Robert refere-se (1938: 254-255) a existéncia de um epitifio pintado de uma
urna funeraria de Alexandria, mencionado anteriormente por E. Breccia sob o n° 191 das Iscriz. gr. e lat., que
traz a seguinte inscri¢do nos informando sobre uma Arsinoe na Panfilia, costa sul da Asia Menor:
A& PiAwvog
“EToug 1}, Addvaiouv 8.
---------- &€ "Apovong

.......... émt TMapduAiog
vo10

A mesma informagao nos é dada pelo P.Zenon Cairo 59052. Este papiro é uma carta de um certo
Sosipatros a Zendo entregue por um certo Antimenes, e traz a seguinte informagdo: “sobre um dos vasos
hadras nés encotramos uma referéncia a Arsinoe Panfiliana [‘Apowvdg (Tc) ém [MapduAioag]”.

%O nauarca institui em Delos jogos chamados Filadelfeia, e sobre a ilha foi construido um Filadelfion,
templo de Arsinoe-Agathe Tyché, em que conchas eram oferecidas como no santudrio egipcio do Cabo
Zefirion [Calimaco apud Ateneu 318 B-C]; a acdo de Hermias em Delos se encontra em: VALLOIS, R. Le
temple d ‘Arsinoé Philadelphe ou d’Agathe Tyche. In: CRAIL, 1929, P.32-40 (BARBANTINI, 2005: 147).

*! Epigramas de Posidipo e Calimaco.
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Ptolomeu II, ou entdo, Filadelfeia no Faium e Ptolomais no Alto Egito préximo da antiga
Tebas (JONES, 1940: 14).

Uma outra questdo levantada pela estudiosa a respeito do poema € a ligacdo de
Arsinoe com a ilha de Chipre, antigo lar da deusa Afrodite. Na col. II, 1.5 ["Apoivéa
ITToAepar mapaAtyeveg odvoua] apresenta a indicagdo de uma cidade nomeada segundo
a rainha Arsinoe. As alusdes marinhas a Afrodite no poema indicam a possibilidade da
cidade se localizar préxima ao mar, talvez uma cidade cipriota. O problema é que segundo
Estrabdo, existiam em Chipre trés cidades nomeadas Arsinoe (XIV, 6.3): a primeira se
situava entre Salamis e Leukola, na costa sudoeste, a segunda entre Pafos e a antiga Pafos,
proxima ao Cabo Zefirion no costa oeste, a terceira se situava entre Soli e Pafos, na costa
noroeste. Das trés cidades cipriotas a mais conhecida foi Marion/Arsinoe, justamente por
ter sido a unica cidade a ser sondada arqueologicamente em 1929 e de 1960 até a década de
1970. Localizada na costa noroeste, as ruinas da antiga cidade sdo ainda visiveis nos dias
atuais, ainda que parte delas esteja coberta pelo vilarejo de Polis. Pelos vestigios
arqueoldgicos a cidade de Marion foi fundada no comego do periodo geométrico. A cidade
entrou na esfera de poder dos Ptolomeus em 312 a.C. quando o dltimo rei de Marion —
Stasioikos II — se uniu com Antigonos contra Ptolomeu I. Apds a destrui¢ao da cidade por
Ptolomeu I ela foi reconstruida por Ptolomeu II e batizada em honra de sua irma-esposa
Arsinoe II. Dos monumentos que outrora existiram nesta cidade se sabe de um gindsio, por
uma inscricdo do século III a.C., um teatro e, segundo Estrabdo, um bosque sagrado de
Zeus; além destes monumentos uma série de tumbas do periodo helenistico e romano foi
escavada na necrépole sul do vilarejo de Polis, estas tumbas continham ceramica,
mobilidrio e joalheria (STILLWELL, 1976: 97, 552).

Embora Arsinoe ndo fosse cultuada como Afrodite em Chipre, existem provas
suficientes da presenga do seu culto na ilha: a rainha é chamada Adelfo ou Filadelfo no
Nymphaeum em Kafizin, préximo de Nicésia, um Arsinoeion foi construido em Idalion;
altares para Arsinoe divinizada foram encontrados em Ammachostos, entre Pafos e
Palapaifos, dedicacGes a Arsinoe Filadelfo foram encontrados em Pafos. Apesar da
existéncia de cultos a Arsinoe II em Chipre a definicdo de uma cidade na ilha em que o
hino possa ser atribuido € de dificil identificacdo, assim como também ¢ dificil saber a

autoria do poema ou a sua utilizagdo (publica ou privada).
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De qualquer maneira, a existéncia do hino no século II d.C. atesta a longevidade do
culto a Arsinoe no préprio Egito, muito além do que Ptolomeu II pudesse imaginar. A
associacdo de Arsinoe com Afrodite em suas mais diversas funcdes/qualidades, como
Euploia, Nymphia entre outros epitetos demonstra o papel particular representado pela
rainha, como uma mulher que procura a prosperidade do lar e do reino, por terra e mar
[alus@o ao poema de Posidipo] (SAVALLI-LESTRADE, 2003: 70).

Uma segunda deusa com a qual Arsinoe é costumeiramente identificada € a deusa
egipcia Isis. Entre a documentagdo que reunimos e que identificam Arsinoe com fsis esté:
uma endcoa em faianga [75] com uma inscri¢do sobre o altar em que se 1&: dyabfjg TOXNG
"Apaotvéng PiAadéddou”Iotog [da boa fortuna de Arsinoe Filadelfo-Isis]; dois relevos em
que Ptolomeu II estd adorando Arsinoe Il como sunnao théa de Isis [45] [46]; uma estitua
em estilo egipcio de Arsinoe [63] no qual a inscricdo no pilar dorsal pode ser lida: a
princesa, propria; filha de Geb, o primeiro, a filha do touro mrhw, a grande de
generosidade, o grande de favor, a filha do rei, irmd e esposa do rei, senhora do Alto e do
Baixo Egito, imagem de Isis, amada de Hathdr, senhora das duas terras, Arsinoe, que é
amada por seu irmdo, amada de Atum, senhora das duas terras; em uma estela do
sacerdote Nesisty [23] no qual Arsinoe é nomeada (Jrsin3f) ntrt mr-sn 3st [ deusa Arsinoe
Filadelfo-Isis]; na estela de Herius [23] é mencionado hm-ntr 3st nm Jrsni3t pj sjrnnt |
sacerdote de Tsis e de Arsinoe no Arsinoeion]; na estela de Sais col.8 a-c e col. 10 ¢ [20], o
rei Ptolomeu II solicita que a imagem da rainha, herdeira [do Duplo Pais] Isis-Arsinoe saia
em procissdo; na parte superior da estela de Pithom I se encontra Osiris, Horus, Isis e
Arsinoe II como deusa, a titulatura da rainha, posicionada acima da figura da deusa
Filadelfo, se 1&: s3t-nsw, sn-nsw, hmt-nsw, nb-3wy (hnm-jb-n-m3t mry-ntrw) ### nb-wy
(Jrssn3w) ###Jst hwe-hrw [filha do rei, irma, esposa do rei (Aquela cujo coracio estd unido
a Maat, amada dos deuses) (---) senhora do Duplo Pais (Arsinoe) (---) de Isis e Hathor];
uma pequena estatueta identificada com Arsinoe [65] traz inscrito no pilar dorsal uma
associacdo da rainha com Isis ou Amon.

Para entendermos a importincia que Isis tem para os Ptolomeus, a ponto da falecida
rainha Arsinoe ser identificada e associada com a deusa egipcia cultualmente e em vérios
monumentos, seria necessdrio compreendermos como os egipcios percebiam a deusa fsis.

Em Herdédoto no século V a.C., Isis € retratada como a deusa de formas femininas com
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chifres, devido a sua associacdo com as vacas, animal que lhe é consagrado (II, 41); entre
todos os deuses que sio cultuados pelos egipcios, Isis e Osiris sdo os tnicos deuses
cultuados por todos (I, 42); os egipcios realizam festas solenes durante o ano inteiro, a
segunda festa mais importante é dedicada a Isis na cidade de Busiris, no Delta egipcio, a
deusa fsis é conhecida dos gregos pelo nome de Deméter (II, 59); o faraé Amasis mandou
construir em Ménfis um grandioso templo de Isis, mais digno de ser visto do que qualquer
outro (I, 176). Diodoro em sua passagem pelo Egito no século I a.C. registra os costumes e
tradicdes dos egipcios; sobre Isis ele diz o seguinte: os egipcios ao observarem o cosmo
supuseram a existéncia de dois deuses eternos e primevos, Osiris e Isis, o sol e a lua
respectivamente, a deusa Isis, conhecida como ‘antiga’ é retratada como aquela que possui
cornos, pois pelo aspecto de meia-lua e pela associagdo com a vaca (I, 11. 1-4); de Zeus e
Hera nasceram cinco filhos, Osiris, chamado também Dioniso, Isis-Deméter, Tifon [Seth],
Apolo e Afrodite [Neftys] (I, 13.4-5); Isis € retratada como a descobridora do trigo e da
cevada que se produzia pelo territério espontaneamente, enquanto que Osiris € o inventor
do cultivo das frutas (I, 14.1); os egipcios afirmam que Isis estabeleceu leis e os fez para
conduzir suas vidas sem lei e de sua insoléncia pelo medo do castigo, os gregos antigos
também denominam a Deméter Thesméforos (portadora de normas), pois foi a primeira a
estabelcer leis (I, 14.3-4); os egipcios afirmam que Osiris, depois de organizar os assuntos
do Egito e entregar todo o poder a sua esposa, Isis, e pds a seu lado Hermes [Thot] como
conselheiro (I, 17.3); contam que Isis, depois da morte de Osiris, jurou nio aceitar sua
unido com nenhum homem e passou o restante de sua vida reinando com justi¢a [...]
também ela obteve honras imortais e foi enterrada em Ménfis, onde se encontra agora o seu
recinto, que se encontra no santudrio de Hefesto [Ptah] (I, 22.1-3); se diz que os egipcios,
contra o hdbito universal dos homens, legitimaram desposar irmds por causa do éxito de
Isis em obter isso, ela depois de haver se casado com seu irmdo Osiris, e depois da morte
deste, jurou ndo aceitar homem algum (I, 27.1). O papiro P. Oxy. XI 1380, datando do
inicio do século II d.C., apresenta um hino em estado fragmentdrio listando diversas
localidades, atributos e os poderes da deusa Isis. O hino faz parte de uma série de hinos
escritos em honra a Isis desde o século III a.C., sendo um dos mais conhecidos o hino

. 7 42 . ~
composto por Isidoro no século I a.C™*. As passagens mais relevantes sao:

42 . £ . . , . . L. . .
O hino a Isis — Hino I —€ o primeiro de uma série de quatro que foram escritos por Isidoros, um poeta local
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(. 7-13) em Afroditépolis do nomo Prosopite comandante da frota (?), de
muitas formas, Afrodite; no Delta, dadora de favores; em Kalamis, gentil;
em Karene, afetiva [...]; (1.17-24) em Hermopolis, de bela forma sagrada;
em Naucrdtis, orfd de pai, alegre, salvadora, poderosa, a grande; em
Nithine do Gynaikopolite, Afrodite; em Pefremis, Isis, rainha, Héstia, dama
da terra inteira [...]; (1.119-165) vocé que é também a primeira de todas as
intérpretes dos quinze mandamentos, governante do mundo; [eles chamam
vocé] guardid e guia, dama da embocadura dos mares e rios; (1.174-81) [...]
Vocé sozinha trouxe seu irmdo de volta [dos mortos]; (I. 209-231) vocé
estabelceu seu filho Horus/Apolo em todo lugar como o jovial senhor do
mundo .... para sempre. Vocé fez o poder das mulheres igual a dos homens
[....] Vocé, dama da terra, trouxe a cheia dos rios .... e no Egito do Nilo, em

Tripolis o Eleutheros [.....]

Como podemos observar pelas descri¢des que sdo feitas de Isis nas fontes antigas,
Ptolomeu II tinha varios motivos para associar a imagem de Isis com Arsinoe-Afrodite.
Em um objeto de devogdo tdo popular como a endcoa que foi utilizada em rituais, a
associacdo com Isis se d4 em relacio estreita com Agathe Tyche como um ato de devocio/
ritual realizado pela rainha sobre o altar com quem compartilha. P. Fraser aponta a
possibilidade de que a relacio de Arsinoe com Isis nas enécoas, de acordo com a inscrigio
acima do altar, ndo seja de associagdo, mas simplesmente de oOpPwpot, elas seriam
veneradas conjuntamente em um Unico altar; Arsinoe ndo seria identificada com Isis
(FRASER, 1972: 242-243). Opinido diferente € expressa por D. Plantzos. Diferentemente
da Isis faradnica que foi identificada com Deméter, segundo Herddoto, devido a sua
caracteristica como deusa da fertilidade e do elemento ctonico como consorte de Osiris, a
Isis sob os Ptolomeus adquire um cardter plural, associada com diversas deusas, como
atesta o papiro citado acima. Como Arsinoe s6 foi associada ao culto de Isis apds a sua
morte; em geral, como ocOvvao 0£a a rainha adquire o elemento ctdnico, benfazejo da

deusa egipcia. O elemento benéfico dos poderes da deusa fez com que fosse conceituada

do Faium [S.E.G. VIII, n° 548] (PLANTZOS, 1992: 122).
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como Boa Fortuna - Agathe Tyché. A cena representada na enécoa em que a rainha segura
em seu brago esquerdo a cornucdpia, possibilitou a Arsinoe ligar seu destino as deusas da
prosperidade como Agathe Tyché e Isis (PLANTZOS, 1992: 121-123).

Um outro aspecto de Isis é a sua identificagdo com Afrodite, e dai com Arsinoe II.
O hino descrito no papiro louva Isis em seu aspecto como Afrodite, como dama marinha e
dadora das cheias do Nilo, exatamente como Posidipo fez em sua epigrama ao louvar
Arsinoe-Afrodite como Euploia, como deusa do Cabo Zefirion em Canopos, como aquela
que concede passagem segura aos marinheiros pelo mar. Embora o hino seja datado do
século I d.C. os elementos culturais-religiosos que o compdem existem no Egito desde o
século IIT a.C. e se inflitraram de tal maneira na atmosfera religiosa greco-egipcia que as
qualidades descritas para Isis sdo vilidas como fator para associar a deusa egipcia com
Arsinoe em seu aspecto marinho. Tanto fIsis quanto Afrodite sdo duas deusas
reconhecidamente plurais, uma vez que Afrodite foi assimilada a Astarte fenicia, a Hathor
egipcia, a Cibele frigia, Isis também ¢é assimilada a diversas deusas como Artemis,
Afrodite, Hera entre os gregos, Astarte entre os sirios e fenicios, Hathor para os egipcios. A
atmosfera helenistica possibilitou que essa troca cultural, que vinha ocorrendo desde o
século V-VI a.C., se aprofundasse a ponto de uma deusa como Isis assimilar os atributos e
tarefas de outras deusas, e se tornar uma das deusas mais veneradas no Egito e em Roma,
principalmente entre as mulheres.

Do mundo grego em que a Isis miltipla, também nomeada”Ioic Muptdvopog [Isis
dos dez mil nomes], era preponderante e popular, passamos para o Egito indigena em que
as antigas prerrogativas de Isis ressaltadas por Herédoto e Diodoro se mantém. Dentro do
mundo religioso egipcio, Arsinoe € tratada e vista de forma ambigiia, pois em um momento
ela é identificada com a deusa egipcia em seu protocolo, a Arsinoe Filadelfo-Isis, em outro
ela é apenas uma deusa estrangeira associada a divindade tutelar do templo [cOvvao 0éal].
O que ndo muda em ambos os casos € a prerrogativa e as honras conferidas a Arsinoe pelo
clero, conforme indicam os testemunhos; a sua ampla inser¢do na esfera dos templos
nativos demonstra a ampla aceitacdo por parte dos devotos, e também do clero, da sua

figura e do seu culto.
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4.2.5 O culto egipcio a Arsinoe II.

4.2.5.1 A atmosfera da Ménfis ptolomaica43 .
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Mapa da cidade de Ménfis, com o complexo de Ptah ao centro.

0 trabalho padrdo sobre a Ménfis ptolomaica, mas fora de catdlogo, continua sendo: THOMPSON,
Dorothy. Memphis under the Ptolemies. Princeton, 1998. Ainda acessivel € a coletanea de artigos escritos
por especialistase reunidos em: CRAWFORD, Dorothy J. et al. Studies on Ptolemaic Memphis. Leuven:
Peeters, 1980. Este estudo € um pouco mais antigo que o trabalho de D. Thompson, mas ainda valioso.
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A antiga cidade de Ménfis (a moderna Mit Rahina) se localiza a trinta quilometros
ao sul da Cairo moderna, na margem oeste do rio Nilo. Ménfis € conhecida pelos nomes
egipcios de Jnb-hd (as muralhas brancas), ‘nh 8wy (aquela que liga as Duas Terras), ou
entdo por Mn-nfr derivado do complexo de piramides do rei Pepi em Saqqgara. No periodo
helenistico passou a ser conhecida pelo nome grego Mévéic, e posteriormente pelo copta
MHQI, ou entio no dialeto saidico copta ryrrron Menge™ (WikipediaOnline, BIFAO 1,
1960).

A fundagdo da cidade de Ménfis por Min ou Ucareo, o templo de Hefesto (Ptah), os
lagos e pirdmides, o 4trio de Apis e as estdtuas colossais foram mencionadas pelos autores
gregos antigos Herddoto (século V a.C.) e Diodoro (século I a.C.) para o periodo faradnico;
enquanto que Estrabdo (séculos I a.C.- I d.C.) faz um relato da cidade para o periodo
helenistico-romano: Herddoto (livro II, 99, 112, 153, 176; livro III, 37); Diodoro Siculo
(livro I, 50.3-52); Estrabao (livro XVII, 31-32).

A antiga capital faradnica ‘entrou’ no periodo helenistico quando por volta de 330
a.C. Alexandre o Grande em sua passagem pelo Egito passou por Pelusion e Heliépolis em
direcdo a Meénfis. Nesta cidade Alexandre executou dois objetivos principais: ele se
associou com a fundagdo da estado egipcio unido, tradicionalmente atribuido a Menes
(Herodoto, II); e ao escolher a cidade como residéncia ele refletiu uma tendéncia vinda
desde o perfodo tardio egipcio em imitar a tradicio do Antigo Império (HOLBL, 2001: 77-
78). Em Meénfis, logo apds ter livrado o Egito do jugo persa e ser aclamado farad pelos
sacerdotes, Alexandre fez sacrificios aos deuses egipcios e ao touro Apis, e realizou jogos
atléticos e musicais em um cerimonial grego (ARRIANO, 111, 4; BAGNALL, 2004: 94). O
objetivo da ida a Ménfis foi o de se consolidar como farad legitimo do povo egipcio, como
farad, Alexandre tinha a vantagem de se ligar a um deus nacional como Ptah, conhecido
como o deus primordial e deus da criagdo, inclusive ao realizar as oferendas ao touro Apis

Alexandre podia estar ciente da importincia deste culto aos olhos dos egipcios

(HAMMOND, 1992: 177-178; HOLBL, 2001: 78; CRAWFORD, 1980: 5).

* A estranha ortografia da palavra Ménfis em copta se deve a problemitica lingiifstica da letra B / q em
copta, ¢ em grego, e fem egipcio. No artigo - QUAEGEBEUR, Jan. Documents concerning a cult of Arsinoe
Philadelphe at Memphis. In: Journal of Near Eastern Studies, v30, 1971: 259-262, o egipt6logo faz uma
andlise linguistica do emprego sonoro e escrito da letra f, devido a uma estranha grafia no nome de Arsinoe
Jrsnfw sobre uma clepsidra (Oriental Institute of Chicago, inv. N° 16875).
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Mesmo antes de Alexandre, Ménfis ja possuia colonia de gregos e cdrios,
geralmente mercendrios que estavam a servico do faraé Psamético. Posteriormente, estes
mercendrios foram transferidos para Ménfis pelo fara Ahmose no século VI a.C. quando
da invasdo persa, pois o objetivo era que eles fossem guardas no lugar dos egipcios®
(BEVAN, 1934:129; BAGNALL, 2004: 98; HERODOTO, 11, 154)

Se com Alexande o Grande a cidade de Menfis se inseriu na esfera grega durante a
sua passagem pelo Egito, foi com os Ptolomeus que a cidade de Ménfis adentra na histéria
helenistica. Em primeiro lugar quando Ptolomeu I ainda era satrapa do Egito e residia na
antiga capital faradnica, ele raptou o corpo de Alexandre e o depositou em uma tumba em
Meénfis, posteriormente o corpo foi transferido para Alexandria. Em segundo lugar, Ménfis
passa a fazer parte da histéria helenistica quando Ptolomeu I seguiu a politica de Alexandre
com relagdo ao culto de Apis*® ao pagar o enterro do touro (DIODORO, I, 84, XVIII, 28;
ELLIS, 1994: 29; SWINNEN, 1973: 120; CRAWFORD, 1980: 15).

A situacdo de Ménfis durante o periodo ptolomaico sempre foi a de uma segunda
capital, logo atrds da capital Alexandria. Ménfis era um assentamento dividido em centros
principais: a cidade as margens do rio Nilo e a necrépole de Saqqara. Estrabdo vivendo no
final do século I a.C. descreveu a cidade como contendo templos, entre os quais o de Apis,
o templo de Ptah (Hefesteium) suntuosamente construido, um templo de Afrodite e um de
Serdpis; a cidade era ampla e populosa, habitada por pessoas de ragas mistas, com lagos em
frente da cidade e dos paldcios que se encontravam em ruinas (ESTRABAO, XVII, 31-32;
STANWICK, 2001: 21; BAGNALL, 2004: 97).

* Para uma leitura sobre a presenca de gregos como mercendrios sob o comando de Psamético I no Egito ver:
LLOYD, A. The Late Period (664-332 B.C.) In: SHAW, 1. (ed). The Oxford History of Ancient Egypt.
Oxford: Oxford University Press, 2000.

4 Uma sintese da relacio de Apis com Ptah e de Apis com os Ptolomeus é fornecida na primeira parte do
ensaio de S. Crawford, ver: CRAWFORD, Dorothy J. Ptolemy, Ptah and Apis in Hellenistic Memphis. In:
CRAWFORD, Dorothy J. et al. Studies on Ptolemaic Memphis. Leuven: Peeters, 1980. Mais atual é a
abordagem de A. Dodson acerca do culto dos touros sagrados (Apis, Mnevis e Buchis) no antigo Egito, ver:
DODSON, Aidan. Bull Cults. In: IKRAM, Salima (ed). Divine Creatures: animal mummies in ancient
Egypt. Cairo: The American University in Cairo Press, 2005: 72-105.
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Atualmente é possivel ter uma panoramica da cidade a partir do monte norte
conhecido como Paldcio de Apries, que foi escavado por F. Petrie em 1909*". Os vestigios
arqueoldgicos da cidade sdo basicamente de estilo egipcio, com alguns objetos gregos
encontrados dispersos, principalmente no Serapeum. Como descrito pelos autores gregos
antigos, a cidade deveria possuir docas, barcas e portos, mercados para diferentes tipos de
bens vindos de todo o mundo conhecido, e com diferentes bairros étnicos, revelando uma
identidade multi-cultural, ainda que a maioria dos habitantes fossem egipcios
(STANWICK, 2001: 21; BAGNALL, 2004: 97). Estes bairros étnicos eram centrados em
templos e divididos como se segue: no sudoeste do templo de Ptah se encontrava o bairro
médio-oriental limitado pela secdo sirio-persa, e com a presenga de fenicio-egipcios; ao
norte da muralha do templo de Hefesto (templo de Ptah) se encontrava o bairro cirio com
sua comunidade de cdrio-menfitas; mais ao norte estava o Helenion, local em que os
heleno-menfitas formavam uma comunidade bem estabelecida de gregos (BAGNALL,
2004:98; BEVAN, 1934: 129).

O complexo do templo de Ptah, foi descrito por Herédoto como grandioso e digno
de mengdo e local onde Psamético mandou construir um atrio (HERODOTO, II, 99, 153).
O complexo também foi descrito por Estrabdo como sendo suntuosamente construido, com
uma grande naos e uma colossal figura e frente do Dromos (ESTRABAO, XVII, 31).
Atualmente s6 restam as funda¢des de uma ampla sala hipostila que foi construida por
Ramsés II, préxima as 4guas e do vilarejo de Mit Rahina (BAGNALL, 2004: 97). E neste
complexo que os decretos de Pithom II e Ménfis foram promulgados pelo sinodo
sacerdotal: ol dpyxlepelg kal mpodfTar kai ol €ig TO A&duTOov €i(0)mopevduevol
TPOG TOV OTOALOPOV TAV Oedv kal mTepOPopal Kol 1EPOypappaTelG kol ot GAAoL
LepETg MAVTEG Ol AmavTHOavVTEG &K TOV KATA TNV xwpav lepdv eig Mévory 1@t
BaolAel mpog TV maviyvplv TG mapaAnewg THg BootAsiag THig ITToAgpaiou
(DM, 1.6-8) [.... 6, no quarto dia do més Xandico e no décimo oitavo dia no més egipcio
Mechir (27 de margo de 196); Decreto: o alto sacerdote, os profetas, e aqueles que entram
no santudrio para o vestir 7 dos deuses, os pterophoroi, os hierogrammates (escribas
sagrados) e todos os outros sacerdotes que vindos dos templos do interior para Ménfis para

estar com o rei para a celebracdo da 8 coroacdo de Ptolomeu, o eterno, amado de Ptah,

47 Memphis I, editado por W. F. Petrie, Londres, 1909.
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Epifanes Eucaristos, sucessor de seu pai, e se encontrou no templo em Ménfis neste dia ...].
Os sacerdotes de Ptah gozavam de um alto prestigio e relacionamento com os Ptolomeus,
que se deixavam coroar em Ménfis, pelo menos a partir de Ptolomeu V Epifanes. Os
sacerdotes de Ptah realizavam eventos religiosos na cidade em nome dos Ptolomeus,
viajavam até Alexandria para aconselhar o rei em assuntos religiosos e egipcios,
executavam os ritos de coroacdo e a propagacdo do culto dindstico, € mesmo durante os
periodos de distirbio na chora egipcia sob o governo de Ptolomeu IV e Ptolomeu V o clero
menfita se manteve aliado dos Ptolomeus (STANWICK, 2001: 22; HOLBL, 2001: 78;
VEISSE, 2004: 222; CRAWFORD, 1980: 19).

Logo apés esta introducdo, a questdo primordial em nossa mente deve ser: qual a
relacdo de Ménfis com o culto de Arsinoe II? Qual o posicionamento dos sacerdotes de
Ptah em relagdo ao culto da Filadelfo?

A nossa evidéncia para um culto de Arsinoe II associado ao templo de Ptah vem de
uma série de estelas com inscrigdes epigrificas [23] de natureza privada e datando dos
séculos IIT a T a.C. As inscri¢des hieroglificas gravadas sobre as estelas nos ddao muitas
informacOes sobre a caracteristica e a estrutura do culto de Arsinoe II em Ménfis: em
primeiro lugar, as estelas mencionam um escriba/sacerdote™ responsdvel pelo culto de

. P . 4 . ~ . .
Arsinoe que vem dos quatro philoi sacerdotais’ existentes em Ménfis, cinco a partir de

* 0 egiptélogo Jan Quaegebeur tem dois artigos escritos sobre a genealogia das familias sacerdotais menfitas
responsaveis pelo culto de Arsinoe, ver: QUAEGEBEUR, Jan. The genealogy of the Memphite High Priest
family in the Hellenistic period. In: CRAWFORD, Dorothy J. et al. Studies on Ptolemaic Memphis. Leuven:
Peeters, 1980: 43-81. QUAEGEBEUR, Jan. Documents concerning a cult of Arsinoe Philadelphe at
Memphis. In: Journal of Near Eastern Studies, v30, 1971: 239-270.

¥ Existiam no Egito antigo dois principais grupos de sacerdotes: de um lado estio o alto-sacerdote ou
‘primeiro servo do deus’ (hm-ntr tpj), na lingua grega esses alto-sacerdotes sdo chamados’ apxlepeig, e o
sacerdote ou ‘servo do deus’ (hm-ntr), também nomeados como mpo¢fiTal em grego, do outro lado estdo os
sacerdotes subordinados ou ‘os puros’ (wbw). Os sacerdotes egipcios eram divididos em quatro grupos de
servi¢o, conhecidos como ¢ilot em grego. Cada philos servia durante um més lunar, de forma que cada
philos tinha trés meses de intervalo entre um servigo e outro. O regulador de cada philos era um profeta,
algumas vezes um puro (TE VELDE,1995: 1734). Para uma sintese sobre o clero egipcio ver os seguintes
estudos: TE VELDE, Herman. Theology, Priests, and Worship in Ancient Egypt. In: SASSON, Jack M. (ed).
Civilizations of the Ancient Near East, v3. New York: The Gale Group, 1995: 1731-1749. SAUNERON,
Serge. Les Prétres de ’ancienne Egypte Paris: Editions du Seuil, 1957. ALLEN, James. Middle Egyptian
Grammar: an introduction to the language and culture of hieroglyphs. Cambridge: Cambridge
University Press, 2004, Ensaio 5.
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Ptolomeu I (DC, 1. 24-25); em segundo lugar, a falecida rainha ¢ nomeada como a
Senhora das Duas Terras, como a deusa Filadelfo, e como a filha, irma e esposa do rei; em
terceiro lugar, um templo de Arsinoe contiguo ao paldcio real; em quarto lugar, a
associagdo de Arsinoe com Ptah e [sis; por fim, um sacerdote intitulado n-jbd. Estes
documentos foram estudados pelo egiptélogo belga Jan Quaegebeur na década de 1970 e
publicados no Journal of Near Eastern Studies. As conclusdes gerais que o académico
belga chegou com respeito a estes documentos na esfera religiosa de Ménfis podem ser
expostos da seguinte maneira: em primeiro lugar, se deve reconhecer em Ménfis uma
cidade de importancia histérica como sede de governo e como centro religioso sob os
primeiros Ptolomeus; em segundo lugar, a cidade de Meénfis era favordvel para a
implantacdo do culto de Arsinoe II, pois além da triade de deuses (Ptah, Sekhmet e
Nefertem) que eram venerados nesta cidade havia uma série de deuses visitantes (Antibis,
Isis, Amon) e o culto de diversos farads nativos (Ménes, Ramsés II, Merneptah, Psamético
I, Nectanebo) que ocupava um lugar de destaque em Meénfis; em terceiro lugar, os
sacerdotes que atendiam ao culto de Arsinoe II eram também associados com a veneragao
dos farads nativos, e ao instituir o culto para a sua irma-esposa Ptolomeu II estava de
acordo com a politica de seus ancestrais em continuar com as tradicdes do periodo
faradnico; em quarto lugar, o santudrio de Arsinoe mencionado junto com o templo de
Meénfis (n hwt-ntr Mn-nfr mjtt© hwt-ntr Jrsin3t mr-sn) nas estelas deve ser compreendido
como uma pequena capela formando parte do complexo de Ptah ou entdo um pequeno
templo na vizinhanga, infelizmente uma localizacdo exata deste Arsinoeion ndo pode ser
extraido das mengdes topograficas (sbh n-t3-pn e jnb-hd) contidas nas estelas; em quinto
lugar, o sacerdote de Arsinoe nio designa um cargo real em separado daquele do escriba de
Ptah e de Arsinoe, indicando que um tnico sacerdote era responsdvel pelo culto de ambas
as deidades; por ultimo, o titulo jmj-s-t© deve ser compreendido como um sacerdote em
servico tribal, enquanto que o titulo n-jbd como um sacerdote responsavel pelo philos
(dVAapxoc) durante o periodo de quinze dias (QUAEGEBEUR, 1971).

Segundo a estudiosa D. Crawford, o sucesso do culto de Arsinoe II Filadelfo em
Meénfis, assim como o de outras rainhas, deve ser visto também na popularizacdo dos
nomes Arsinoe e Berenice em meio egipcio e sdo registrados nas familias dos alto-

sacerdotes, dos sacerdotes de Ptah e dos trabalhadores da necrépole de Saqqara como
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atestam os documentos: P. dem. Leiden 373b (204 a.C.) — Arsinoe esposa de Teos e mae de
Pasy; BIE 33 (século II a.C.) — Arsinoe esposa do sacerdote de Ptah Iufnefer e mae de
Petobastis; BM 383 (séculos II-I a.C.) — Arsinoe mae de Berenice tocadora de sistrum;
estela Viena 82 (século II a.C.) - Berenice esposa do alto sacerdote Psenptais Il e mae do
alto sacerdote Petobastis (escriba de Arsinoe Filadelfo); estela Cairo CG 31110 (132 a.C.)
— Berenice mie de Haryothes que trabalhou nas catacumbas de Apis (CRAWFORD, 1980:
25; HOLBL, 2001: 104).

Abaixo apresentamos a genealogia dos principais sacerdotes de Ménfis ligados ao
culto de Arsinoe. A reconstrucdo da genealogia se deve ao egiptélogo belga Jan

Quaegebeur.

Genealogia dos Alto-sacerdotes de Ptah no Egito Ptolomaico

@ escriba de Arsinoe,
# sacerdote no culto dinastico,
() nome egipcio,

n° ordem de sucessao

- Ptolomeu II (285-246 a.C.)
1 Nesisty I (Ns-jsty) / Anemher I (‘n-m-hr) + Rempnophris (Rnpt-nfit) = Nesisty II / Petobastis T
2 Nesisty II (Ns-jsty) / Petobastis I (P3-dj-B3stt) @ + Nephersouchos (Nfi-sbk) = Anemher II

- Ptolomeu III (246-222 a.C.)
3 Anembher II (‘n-m-hr) @ + Heranch (hr-nh) = 4 Teos (dd-hr) e Harmachis @
5 Harmachis (hr-m-3ht) @ # + Nefertiti (Nfrt-jty) = Nesisty ITI / Psenptais I

- Ptolomeu IV (222-204 a.C.) e Ptolomeu V (204-180 a.C.)
5 Harmachis (hr-m-3ht) @ #

- Ptolomeu V (204 a.C.-180 a.C.) e Ptolomeu VI (180-145 a.C.)
6 Nesisty III (Ns-jsty) / Psenptais I (P3-sr-n-Pth) + Nefertiti (Nfit-jty) = Petobastis 1T
- Ptolomeu VI (180-145 a.C.) e Ptolomeu VIII (170-116 a.C.)
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7 Petobastis II (P3-dj-B3stt)
- Ptolomeu VI (180-145 a.C.), Ptolomeu VII (170-116 a.C.) e Ptolomeu IX (116-80
a.C)

8 Psenptais II (P3-sr-n-Pth) + Berenice = Petobastis IIT @
- Ptolomeu IX (116-80 a.C.), Ptolomeu X (107-88 a.C.), Ptolomeu XII (80-51 a.C.)

9 Petobastis III (P3-dj-B3stt) @ + Heranch (hr-“nh) = Psenptais ITI #
- Ptolomeu XII (80-51 a.C.) e Cledpatra VII (51-30 a.C.)

10 Psenptais ITI (P3-5r-n-Pth) + Taimouthes (ta-jy-m-hitp) = 12 Imouthes (Jy-m-htp) / Petobastis
IV (P3-dj-B3stt ) #

4.2.5.2 Arsinoe como agbvvao 0¢a nos templos egipcios.

Até o momemto nés comentamos as caracteristicas e elementos do culto de Arsinoe
II na esfera grega e a sua introducdo na esfera egipcia a partir da cidade Ménfis. Neste sub-
tépico dedicado ao culto de Arsinoe nos templos egipcios, nds nos limitaremos a comentar
apenas quatro pontos gerais que nos dardo uma idéia da extensio e da natureza deste culto
egipcio a Arsinoe II Filadelfo. Os quatro pontos se centrardo em: uma visdo geral sobre o
culto a Arsinoe na esfera egipcia; uma definicdo de oOvvootl 0eoi; a insercdo do culto a
Arsinoe em templos egipcios como os da cidade de Mendes e Sais; um comentirio geral
sobre alguns objetos egipcios que atestam a existéncia de culto a Arsinoe II.

N6s sabemos que logo apds a morte de sua irma-eposa em 270-268 a.C., como foi
descrito por Calimaco em seu poema [0S], Ptolomeu II criou um culto grego para Arsinoe
servido por uma sacerdotisa (canéfora) e que rapidamente foi acrescentado ao protolocolo
do sacerdote de Alexandre e dos deuses Adelfos (P. Hibeh II 199), como pode ser
observado nas férmulas de datacdo dos decretos trilingiies de 238 e 196 a.C. [26] [30].
Como uma deusa grega Arsinoe foi associada com Afrodite no templo do Cabo Zefirion em
Canopos, segundo os poemas de Calimaco e Posidipo, e foi associada com Agathé Tyche e
a Isis helenizada nos vasos de endcoa, e com diversas outras deusas por meio da

nomenclatura das ruas de Alexandria. Todavia, a insercio do culto de Arsinoe II por
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Ptolomeu II na esfera egipcia foi algo totalmene novo e que obeteve resultados de longo
alcance, o que possibilitou uma promog¢ao da imagem dos Ptolomeus em meio egipcio.

A instituicdo do culto de Arsinoe em meio egipcio foi um ato de perspicicia por
parte de Ptolomeu II, embora nem mesmo ele pudesse prever que o culto se tornaria tao
popular e viesse a ter uma vida ao longo de trés séculos de dominio ptolomaico do Egito. A
insercdo do culto de Arsinoe em meio egipcio deve ser percebida de duas maneiras, de
acordo com a documentacdo que reunimos: como sunnao théa e como parceira de seu
irmdo em um culto dindstico. A evidéncia do culto a Arsinoe pode ser atestada em
inimeros lugares no Egito e em nimeros objetos como estelas, relevos e estatuas. Dos
locais de adorag¢do ndés temos informagdes acerca de Mendes c. 264 a.C. (EM, 1.13-14), em
Sais c. 266 a.C.(ES, col. 8 a-c), proximo ao Mar Vermelho segundo a estela de Pithom I em
c.264 a.C., como pode ser lido — kd.tw hwt-ntr n mrt-sn, sh-.f ntrw-snw jm [um templo foi
construido para (Arsinoe) Filadelfo, ele tinha (estdtuas dos) deuses Adelfos 14], em Karnak
como atestam os relevos do templo [48], em Alexandria-Canopos c. 270-246 a.C.conforme
o testemunho de uma triade divina [40], em Hermonthis ao lado do deus Month em 149
a.C. como pode ser lido — ot 1epeig 100 ‘Epudvbel Tfig OnPaidoc tepol 100 MEv[O -
-—-Iv xal ’Apoivong kol 0ed AdeAdpdV kol Oedv e0epyeT@V KTA, na regido do Faium
com o deus Sobek no século III a.C. — 1epeig To0 Xolxou kal Thg DAadéAdov, e
segundo o P. Yale 46 ela foi associada com o deus Amon, embora ndo se saiba o templo em
que a passagem pode ser lida — iepeug &V [------- ] 700 “Appowvog xal Apaivong Oedv
"ASEAGGV kal Oedv ElepyeTdv, Arsinoe tinha um templo em Filadélfia no Faium
segundo os papiros P. Col. Zen. I 39, P.Cairo Zen. IV 59745 e P. Lond. 2314
(QUAEGEBEUR, 1971:242-243).

Na opinido de D. Crawford, a existéncia do culto de Arsinoe por todo o Egito atesta
a eficiéncia da maquina governamental de Ptolomeu II na institui¢cdo do culto e, a0 mesmo
tempo, revela uma grande popularidade para a deusa Filadelfo muito além do que obteve o
culto dindstico; atesta também a bem-sucedida criacdo do culto a rainha iniciado com
Arsinoe II (CRAWFORD, 1980: 24).

O termo aUvvaot Beol é geralmene definido como “os deuses que compartilham o
templo”, ou seja, basicamente € a associa¢do de um rei ou de uma rainha com algum deus

ou deusa no templo desta divindade. H4 inimeros testemunhos desta associacdo no Egito
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ptolomaico, tanto na esfera religiosa grega quanto na egipcia. Para Arsinoe II, o culto
egipcio desta rainha é, com poucas exce¢des, basicamente como oUvvao 0éa de alguma
divindade egipcia. Anteriormente mencionamos alguns dos locais em que Arsinoe é
venerada no Egito. Dessa maneira, faremos os comentérios sobre a associacdo de Arsinoe
com uma divindade egipcia tomando por base as estelas de Mendes e Sais, os relevos de
Karnak e a base de uma triade divina.

Os relevos de Karnak [48] esculpidos no Portdo de Euergetes apresentam o monarca
reinante, no caso Ptolomeu III, ofertando incenso ao casal Adelfo que é representado como
sunnaoi theoi do deus local. O relevo registra a cena de um culto dindstico em que o rei
Ptolomeu III realiza ritos em memoria de seus pais falecidos, como atestam as inscri¢des
epigraficas existentes na cena do relevo. O ritual de incensar os ancestrais é mais do que
simplesmente confirmar a atribui¢cdo da realeza por parte de Ptolomeu III como ‘filho e
herdeiro do soberano e da soberana que criaram um rei do Baixo Egito (...) e que se tornou
mestre dos dois paises sobre o trono de sua mae’, o ritual tem o significado de identificar o
monarca reinante com os seus ancestrais divinos (QUAEGEBEUR, 1989: 96;
QUAEGEBEUR, 1998: 80-82). O mais significativo para o caso de Arsinoe € a maneira
como ela € apresentada nas inscri¢des e na cena. Arsinoe II € igualada ao seu marido-irmao
no mesmo nivel como soberana reconhecida do Egito, ainda que na cena ela esteja atrds de
Ptolomeu II, o faraé de fato. Tanto na cena quanto nas inscrigdes € dito que Ptolomeu III
honra a divindade e as imagens de seus ancestrais em todo o Egito. Ptolomeu III santifica e
deifica os dois kas de seus ancestrais diante dos deuses, o que significa que o rei iguala em
uma mesma posicao divina o casal Adelfo e os demais deuses; o ka para a religido egipcia
era a forca vital de cada individuo transmitido da deidade criada a humanidade e que
somente os seres humanos e os deuses possuiam um (ALLEN, 2001: 80). Em sintese, a
cena cultual realizada por Ptolomeu III dignifica e confirma a divindade de Ptolomeu II e
Arsinoe Il por meio das imagens existentes em todos os templos do Egito.

As estelas de Mendes [21] e Sais [20] sdo as melhores fontes de informacdo em
assunto de culto egipcio a Arsinoe e no conjunto de documentos reundios para esta

pesquisa. A estela de Mendes é o primeiro testemunho do culto a Arsinoe como obvvao
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0¢a do deus carneiro da cidade de Mendes™, que no caso foi uma pratica inteiramente
péstuma, ja que Arsinoe foi deificada ainda em vida (NOCK, 1930: 5). Ao apresentar as
atividades realizadas por Ptolomeu II em suas visitas reais a Mendes na chora egipcia,
seguindo os passos de seus ancestrais de acordo com a passagem no inicio do decreto (1.7-8
) (CLARYSSE, 2000: 35-36), o documento nos informa sobre a morte de Arsinoe no ano
15 do reinado de Ptolomeu II e sua ida ao céu para se unir aquele que criou a sua beleza (1.
11-12). As passagens mais importantes sdo mencionadas entre as linhas 12 e 14. As linhas
12 a 14 indicam que apds o falecimento da rainha o rito de abertura da boca foi praticado
sobre a deusa [isto €, sobre a imagem da deusa] como era tradicdo fazer para os outros
desde o comego dos tempos, e foi realizado para que ela retornasse a vida durante os
festivais ao lado dos carneiros vivos. A passagem nos informa também que o rei ordena que
se criasse uma estitua da rainha falecida em todos os templos do pais, ordem esta que era
agraddvel aos sacerdotes, porque os designios da rainha e os seus beneficios junto aos
homens eram de conhecimento publico. Era esta a razao principal pela qual uma estitua sua
deveria ser criada e instalada em todos os santudrios do paifs para que fosse venerada pela
populacdo ao lado do deus principal de cada templo como cUvvao 0éa (HOLBL, 2001:
101; CRAWFORD, 1980: 23-24; CERFAUX, 1957: 211).

O ritual de abertura da boca é uma cerimonia realizada sobre novas estdtuas e
compreendia uma série de estdgios que tinham como finalidade possibilitar que o deus
habitasse a sua imagem durante as cerimoOnias religiosas. As representacdes pictoricas do
ritual (por volta de 20 cenas sdo comentadas em detalhes por D. Lorton em seu estudo) sdao
todas do dominio funerdrio, uma vez que o ritual era praticado em mumias, sarc6fagos,
ushabtis e escaravelhos-corac@o. O ritual € praticado nas oficinas ao término da manufatura
da estdtua. David Lorton (1999) fez um longo estudo do ritual de abertura da boca em seus
minimos detalhes, todavia ele apresenta uma sintese do ritual como se segue:

“Comecando tdo breve quanto possivel, o curso do ritual € como segue. Depois das
purificacdes, do despertar e do vestudrio dos sacerdotes-sem, os artesaos sao trazidos diante

da estitua. O proximo estdgio compreende a troca de vestudrio pelos sacerdotes-sem

% Uma abordagem geral e atual sobre o culto do carneiro sagrado em Mendes é apresentada pelos egiptélogos
americanos D. Redford e S. Redford, como resultado das escavac¢des empreendidas por ambos os egiptélogos
no sitio de Mendes; para essa anélise sobre o culto ver: REDFORD, Donald; REDFORD, Susan. The Cult and
the Necropolis of the Sacred Ram at Mendes. In: IKRAM, Salima (ed). Divine Creatures: animal mummies
in ancient Egypt. Cairo: The American University in Cairo Press, 2005: 164-198.
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seguido pela apresentacdo a estdtua da perna dianteira e do coragdao de um touro abatido.
Entdo se segue o toque da boca com vdrios implementos que eram evidentemente
ferramentas dos artesdos, e igualmente com o pequeno dedo do sacerdote-sem. Um destes,
o toque da boca com um enx6 chamado nfrty, era evidentemente de tal importancia que
todo o ritual podia ser trazido a mente pela representagdo desta cena somente. Isto pode ter
a ver menos com a importancia do objeto em si como uma ferramenta de artesdo do que
com seu nome, que ¢ formado com a raiz ntr (deus): mostrar o objeto tocando a boca da
estdtua simboliza o propdsito do ritual, que era fazer da estitua um objeto para culto.
Durante o curso das cenas, o ‘filho amado’ (que € o filho do falecido a quem foi confiado o
dever de arranjar o funeral e assegurar a continucio do seu culto mortudrio) € introduzido
na oficina. Umas poucas cenas depois, o ‘filho amado’ sai e algumas das cenas anteriores
sdo repetidas. As cenas que se seguem compreendem o material que é compartilhado com o
ritual do culto didrio, incluindo elocu¢des acompanhado os atos rituais: o vestir da estidtua
com vdrias roupas, a sua un¢do e prove-la com cetros, fumigacdes com incenso, € a
apresentacdo de uma oferenda elaborada. O ritual da remocdo das pegadas no chao ocorre,
e finalmente, a estidtua é removida da oficina e instalada no santuario” (LORTON, 1999:
148-149).

Com a finalizacdo do ritual de abertura da boca, ndo apenas a estdtua foi criada
como ordena o monarca, mas ela estava pronta para ser habitada pela nova deusa e os
rituais didrios praticados para os outros deuses seriam praticados com relagc@o a sua estitua
também.

Ap6s a finalizacdo do ritual de abertura da boca e da colocacdo da estitua do deus
na naos do templo é dado inicio no dia seguinte ao ritual do culto didrio’". O ritual do culto

diario consistia de uma cerimonia realizada trés vezes ao dia — ao amanhecer, ao meio-dia e

! Informagdes detalhadas sobre o ritual podem ser encontradas em: LORTON, David. The Theology of Cult
Statues in Ancient Egypt. In : DICK, Michael B. (ed). Born in Heaven, Made on Earth : the making of the
cult image in the Ancient Near East. Eisenbraun, Winona Lake, Indiana, 1999 : 131-144.TE VELDE,
Herman. Theology, Priests, and Worship in Ancient Egypt. In: SASSON, Jack M. (ed). Civilizations of the
Ancient Near East, v3. New York: The Gale Group, 1995: 1741-1744. FINNESTAD, Ragnhild B. Temples
of the Ptolemaic and Roman Periods : ancient traditions in new contexts. In : SHAFER, Byron (ed). Temples
of Ancient Egypt. Ithaca: Cornell University Press, 1997: 204-215.
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ao anoitecer, de forma que os sacerdotes pudessem servir a estdtua divina com servigos que
geralmente se esperaria ver feitos entre os humanos como se vestir, se alimentar e despertar
de manha entre outros. Dentre os trés, o mais importante era o servi¢o realizado ao
amanhecer (FINNESTAD, 1997: 204).

Segundo D. Lorton a melhor descricdo do ritual é encontrado no P. Berlin 3055,
datado da XXII* dinastia (945-730 a.C.), que trata do ritual dedicado a Amom-R&. O papiro
confirma que cada estdgio do ritual foi preparado separadamente e intitulado com um nome
proprio e acompanhado por hinos: ‘iluminando o fogo’, ‘segurando o turibulo’, ‘colocando
0 vaso sobre o turibulo’ entre outros (LORTON, 1999: 131-132). Entre a documentacao
que reunimos ndo hd meng¢do explicita sobre o ritual, contudo subtende-se que o ritual deve
ser efetuado como se verifica na estela de Mendes (1.12-13) [21] em que € mencionado
alguns rituais realizados sobre a estitua da deusa como regi-la com mirra e ervas
aromdticas; no decreto de Canopos (1.59-60) [26] € mencionado o sacerdote responsavel
pelo vestir da estdtua da princesa Berenice, deificada quando crianga; o decreto de Ménfis
(1.38-40) [30] talvez seja o mais explicito ao mencionar literalmente o ritual de culto didrio;
na estela de Sais ndo hd qualquer mencao ao devido ritual.

Em linhas gerais, o ritual realizado para a estdtua divina ao amanhecer consistia em
quatro etapas bdsicas, ainda que em cada etapa uma série de pequenas etapas fossem
realizadas: 1) apds a purificagdo do sacerdote e sua entrada na parte mais escura do templo,
a corda que lacra a naos € quebrada enquanto hinos eram entoados; 2*) o linho que cobria a
face do deus era retirado e louvores eram prestados pelos sacerdote, em seguida o incenso,
a mirra e uma imagem da deusa maat eram apresentados a estdtua do deus ao lado da
entoacdo de hinos; 3*) o sacerdote retira a imagem do deus do santudrio, pinta os olhos da
estatua de verde e preto, unge a estitua com ungiientos e 6leos e a veste com um tecido de
quatro cores diferentes, em seguida oferendas de alimentos e bebidas eram ofertados a
imagem divina; 4%) o encerramento da cerimdnia consistia em cobrir a face do deus, vérias
purificagdes com dgua, natrdo e incenso e o fechamento do santudrio e o seu lacramento,
por fim, o sacerdote varria as pegadas deixadas no chdo do templo e se retirava (TE

VELDE, 1995: 1741-1742; FINNESTAD, 1997: 205-207).
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A ideia bdésica por detrds do ritual do culto didrio era que os sacerdotes fizessem
para a imagem divina o que se esperva que um servo fizesse ao seu senhor, isto €, 0 servo
deveria despertar, banhar, vestir e alimentar o seu mestre; além disso, o ritual tinha também
como ponto focal o despertar da esséncia divina do deus que era parte imanente da estitua.

Uma das informagdes mais importantes fornecidas pela estela de Mendes se
encontra na parte superior da estela. A imagem esculpida apresenta no lado esquerdo o rei
Ptolomeu II que esta sacrificando ao carneiro sagrado, acompanhado de sua esposa-irma e
de um terceiro individuo com uma coroa real, talvez um co-regente, no lado direito estdo os
deuses principais de Mendes Banebdjed e Hatmhit, seguidos da deusa Arsinoe II. O fato
que a falecida rainha apareca na cena como a ofertante ao lado do marido e como deusa no
campo oposto repete uma pratica existente na época de Ramsés II em que o farad
permanece em pé em adoracdo a uma estidtua do préprio Ramsés, ou seja, uma simples
pessoa € o objeto e o agente do culto (QUAEGEBEUR, 1988: 43; HOLBL, 2001: 101). O
significado desta cena € intriguante, mas ao mesmo tempo revela a natureza do culto ao
soberano praticado no Egito ptolomaico. A mesma rainha que foi deificada em vida em 272
a.C. segundo o P.Hibeh II 199, estd agora prestando um ato de adoracdo a sua prépria
imagem, como se ela quisesse dizer que ao venerar a sua imagem divina entre os deuses,
ela como uma deusa na terra, reforca pelo ato de adoracdao de si mesma a sua condicao
divina, assim como ela € deusa entre os homens, ela € também deusa entre os deuses, a sua
natureza divina ndo se alterou apds a sua morte.

A passagem (col. 8 a-c) na estela de Sais € basicamente um complemento das
passagens (1.12-14) na estela de Mendes. Ambas as estelas formam um todo acerca do ritual
egipcio praticado a Arsinoe. Enquanto que na estela de Mendes uma imagem da nova deusa
¢ criada e instalada nos templos em todo o Egito com a aprovagdo do clero egipcio, na
estela de Sais o monarca ordena que a estitua de Isis-Arsinoe saia dos templos em
prociss@do. Uma medida tomada por Ptolomeu II como parte do desenvolvimento
suplementar do culto de Arsinoe como sunnao théa do templo da deusa Neith (THIERS,
1999: 438). A procissdo da estdtua de Arsinoe como solicitada por Ptolomeu II remete a
uma pratica faradnica de fazer com que a estdtua da deidade saia do templo em procissdao
conduzida pelos sacerdotes e entre em contato com a mutlidao que a espera do lado de fora

do templo para ver a deusa e venerd-la.
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A pratica da procissdo cerimonial € realizada principalmente durante os festivais
religiosos. As procissdes podiam percorrer diversos trajetos, consistindo em levar a estitua
de culto até o telhado para um ritual, até o pédtio do templo, ou ainda a estdtua podia ser
mantida dentro da sua naos, e esta por sua vez era colocada dentro de uma cabine em uma
barca cerimonial durante o trajeto de um templo até outro, permitindo que a populagcdo
presenciasse a teofania do deus durante o festival. Dentre os diversos festivais realizados
durante o periodo greco-romano, havia os de cardter universal realizados em todos os
templos do pais como o Festival de abertura do ano>> (cerimbnia de ano novo), as
cerimdnias de nascimento do deus e os festivais de Osiris para o quarto més, e os festivais
em honra aos Ptolomeus (DC, 1. 34-37, DM, 1. 46-49). Havia também os festivais locais
como o festival da coroagdo do falcdo sagrado™ em Edfu, o festival da unido de Héthor e
Horus realizado entre Denderah e Edfu, o festival da vitéria em Edfu, e o festival de
Banebdjed, o carneiro sagrado, em Mendes (EM, 1.8-9) (FINNESTAD, 1997: 220-225;
LORTON, 1999: 145-146).

No que se refere a prdtica dos oUvvaot 0eol, A. Nock afirma que ela tinha
antecendentes faradnicos, apesar de que a crenga egipcia recaia na divindade da realeza e
ndo em reis individuais. Entre os exemplos™ citados pelo estudioso estio: Thutmose III
(1479-1425 a.C.) produziu uma estidtua de si mesmo e de seus predecessores no trono
egipcio para serem instaladas nos santudrios de pedra no templo de Amon em Karnak,
conforme as instru¢des de farad aos sacerdotes: ‘conceda as minhas estdtuas de acordo
como eu solicitei aqueles que estavam diante de mim: traga a vista minhas estdtuas no dia
quando suas maos remam [na viagem periddica do deus no pelo Nilo], dando louvor a meu

pai’ (I, 504, 11, 155, 166, 571); o oficial Amenhotep, filho de Hapu, instala uma estitua

2 A cerimdnia tinha por finalidade renovar os poderes que regeneravam o Egito. O festival acompanhava a
cheia do Nilo, do qual a relevancia religiosa era a fungfo de seu significado existencial como pré-condi¢io
para a vida agricola no Egito. A cerimdnia consistia em levar as estdtuas de culto até o telhado dos templos
para que elas participassem da unido com o disco solar (FINNESTAD, 1997: 221; LORTON, 1999: 146).

30 festival era realizado localmente em Edfu, mas aceito universalmente; a cerimdnia era representada em
textos e imagens na face interna do templo de Hérus. O falcdo o animal sagrado de Hérus em seu aspecto
como governante divino. O festival era realizado no quinto més e consistia em escolher um novo falcdo entre
as aves criadas no bosque do templo e coroado como rei. Durante o festival o falcdo escolhido e coroado era
levado para o balcdo do falcio entre os pilones e exposto. Isto permitia que o cerimonial tivesse uma
conotagdo mitolégica solar como o governante vitorioso surgido no horizonte. O festival da coroagdo do
falcdo tinha uma forte ligacdo com a ideologia da realeza faradnica, pois o falcdo sagrado era ao mesmo
tempo Hoérus, o soberano divino, e o farad reinante vivo (FINNESTAD, 1997: 223).

3% A maioria dos exemplos foram retirados de documentos da obra: BREASTED, James H. Ancient Records
of Egypt, historical documents: from Eighteenth Dynasty to the Persian Conquest. Chicago, 1906.
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colossal de Amenhotep III no templo de Amon em Karnak; Amenhotep III (1390-1352
a.C.) colocou uma estatua de si préprio no templo de Ptah em Ménfis (II, 917); Ramsés 11
(1279-1213 a.C.) esculpiu uma estitua sentada ao lado dos deuses Amon-Ré, Ptah, Ré-
Harachte no sanctum sanctorum em Abu-Simbel; Ramsés III (1184-1153 a.C.) diz — ‘eu fiz
para ti [Amon em Karnak] uma estitua do rei de ouro em trabalho duro permanecendo no
local que ele conhece, em teu majestosos santudrio’, que ¢ a naos em Medinet Habu (IV,
201); Seti I (1294-1279 a.C.) construiu em Abydos uma capela mortudria para si e ligada
por um pilone e um caminho com as tumbas dos primeiros reis no deserto. A sétima capela
contém a inscricdo: ‘ele fez [a capela] como seu monumento para seus pai, os deuses
residindo na Casa de Menmara, fazendo para eles uma Grande Casa em minha casa de
milhdes de anos, meu grande trono ao lado de suas majestades, [nomeada] Menmara-
Equips-Abidos’ (II1, 225, 242)(NOCK, 1930: 9-11).

Contudo, havia uma significativa diferenca entre a pratica faradnica e a ptolomaica.
Em primeiro lugar, a pritica faradnica de culto a0 monarca se encontra somente em
templos particulares e em épocas particulares, diferentemente do costume ptolomaico em
que o culto a0 monarca se instalou como pratica habitual em todos os templos importantes
do Egito, do primeiro ao terceiro nivel (DC, 1. 75; DM, 1. 54). Em segundo lugar, a
concessdo de honras cultuais aos farads governantes dentro dos templos, no periodo
ptolomaico, se tornou uma pratica restrita aos sinodos sacerdotais (DC, 1.3-7, 20-23; DM, 1.
7-8, 36-38), ao contrdrio do que ocorreu na época faradnica, em que o proprio farad era o
responsdvel pela instalacdo de suas estdtuas nos templos. Por fim, ndo ha evidéncias
suficientes que indiquem a existéncia de uma pratica de fazer com que o farad seja o
parceiro dos deuses [oUvvaol Oeoi] em todos os templos, ao contrdrio do que € atestado
pelos decretos trilinglies em relacdo aos Ptolomeus. As diferencas em ambas as épocas
reside em um ponto principal, a definicio da autoridade responsdvel pela emissdo dos
decretos [0 outro ponto seria a relagcdo farag-sacerdotes em ambos os periodos, mas esse
assunto exige uma abordagem que estd além do foco da nossa pesquisa] (NOCK, 1930: 15-
16).

A emissdo dos decretos na época faradnica residia unicamente na autoridade
expressa do faraé que ordena (wd) a sua emissdo. Os decretos eram reais, € nao sinodais

como no Egito ptolomaico. Ainda que o decreto seja uma emissao feita a partir do rei,
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desde o Médio Império ja se falava entre os egipcios acerca do decreto dos deuses, ou seja,
era por meio da vontade dos deuses que o farad fazia cumprir os decretos como se estes
emanassem de sua pessoa, como representante dos deuses na terra; ndo obstante, houve
durante todo o periodo faradnico pequenas alteracdes sobre de quem o decreto era emitido.
Com relagdo aos decretos sinodais ptolomaicos, a opinido corrente entre alguns
especialistas era de que os decretos sendo sinodais, emitidos a partir do clero, seria uma
afirmacdo de que a autoridade dos Ptolomeus vinha diminuindo a partir de Ptolomeu III a
Ptolomeu V, devido a crescente concessdo aos sacerdotes como demonstrado pelos
privilégios concedidos (DC, 1.15-16; DM, 1.16-19). Situacdo oposta ao do reinado de
Ptolomeu II, em que os decretos apresentam uma linguagem tipicamente faradnica no qual
o rei era o responsavel pela emissdo do decreto (EM, ES). Embora a natureza sinodal dos
decretos indique um distanciamento dos Ptolomeus em relagdo a religido egipcia, os
sacerdotes que foram responsdveis pela redacio dos decretos eram parte integrante da
estrutura administrativa ptolomaica desde a época de Ptolomeu I [os sacerdotes tinham
inclusive um bom conhecimento da lingua grega e da estrutura dos decretos gregos aos
quais os decretos trilinglies eram moldados]. Por sua vez, a administracdo lagida era
subordinada ao proprio monarca, o que deixa claro o verdadeiro emissor dos decretos — o
rei. No que concerne as concessdes feitas aos sacerdotes, estas ndo tinham a mesma
importancia em relacdo as honras que foram conferidas aos monarcas Ptolomeus pelo clero
egipcio (VALBELLE, 1999: 67-73; CLARYSSE, 1999: 50-62).

O comentédrio de dois outros tipos de objeto, uma base de escultura e alguns relevos
em estelas e templos complementardo o quadro do culto a Arsinoe em meio egipcio. A
base de uma triade divina [40] composta por Ptolomeu II a direita, Arsinoe II a esquerda e
Amon no meio da triade se enquadra dentro do cendrio de culto dos obvvaot Oeol. Este
objeto religioso foi amplamente discutido por Serge Sauneron em um artigo publicado na
década de 1960. A base se encontra nos dias atuais no Museu Greco-Romano de
Alexandria exposta ao ar-livre. Todavia o local mais provédvel de origem da base seria um
templo dedicado a Amon e uma capela dedicada a Arsinoe-Zefiritis em Canopos-
Menouthis, regido do Delta que era rica em monumentos estatudrios em estilo egipcio do

Ptolomeus (SAUNERON, 1960: 108; STANWICK, 2001: 20). Devido ao fato de que em

nossa bibliografia o tinico grande estudo devotado a esta base € o de Sauneron, com poucas
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citagdes em outros autores, nds apresentaremos as linhas gerais da andlise efetuada pelo
egiptélogo francés sobre a triade.

A parte as descricdes da base e a traducdo das inscri¢des que estdo gravadas no lado
direito, esquerdo e na parte de trds da triade e que podem ser conferidas no catdlogo, o
ponto que nos interessa € a referéncia feita a Arsinoe nas inscri¢des. A coluna 27 menciona
- .... [Arsinoe] Filadelfo: eu farei que ti seja um ser divino ao niimero de deuses terrestres;
por sua vez, a coluna 28 menciona - ...Eu te [dou] o sopro da vida saido das minhas
narinas, a fim de devolver vida a tua alma, e de devolver a juventude a teu corpo,
eternamente. Por meio destas e das outras passagens gravadas na base se reconstitui o fato
de que o seu nome, encerrado dentro de um cartucho, foi seguido pelo epiteto Filadelfo
(mr-sn) (col. 27), que ela ja estava morta quando esta triade foi esculpida (col. 28), que a
rainha velard por seu irmado e o protegerd fisicamente (col.21), que ela é a irma do rei (col.
21), que Arsinoe € reconhecida como a senhora do Egito (col.16), por fim, que Amon lhe
concede o status de deusa entre os deuses terrestres (col. 27).

A apoteose de Arsinoe como mencionada nas inscri¢des da triade e pelo poema de
Calimaco [05] € o principio de uma série de apoteoses que marcariam a dinastia Lagida. Os
documentos que possuimos a respeito de sua divinizagdo e das honras que lhe foram
conferidas por seu irmdo e por outras pessoas sao basicamente datadas de apds 270 a.C. A
maioria das honras conferidas a Arsinoe € percebida pelo status do qual a rainha deificada
desfruta apds a sua morte, uma deusa entre os deuses terrestres; muitas outras honras
foram conferidas a Arsinoe em todo o Egito, como demonstrada por uma série de estelas,
estatuas, relevos e inscricdes dedicatérias. E neste patamar que a base da triade divina pode
e deve ser compreendida. As passagens em que Amon eleva Arsinoe ao nivel de deusa é
uma conseqiiéncia direta dos rituais que seguiram a morte da rainha (EM, 1. 12-14) e da
vontade dos deuses, que a acolhe entre eles.

O ponto alto no processo de divinza¢do de Arsinoe, para Sauneron, pode ser visto
por meio da descricdo da apoteose (&moBéwaoic em grego e jr-ntr em egipcio) da jovem
princesa Berenice (DC, 1. 46-73), a filha falecida de Ptolomeu III e Berenice II. Em linhas
gerais, as partes mais importantes da apoteose de um membro da familia real ptolomaica
sdo: 1) a instituicao de uma festa e de uma procissdo em uma barca sagrada em todos os

templos durante quatro dias; 2) a criagdo de uma estitua de culto (shm ntr) de ouro e de
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pedras preciosas em todos os templos do pais; 3) uma coroa de formato especial [47]; 4)
sacerdotisas musicistas entoando hinos e fazendo oferendas; 5) cantores e cantoras
entoando hinos didrios que foram redigidos pelos sacerdotes. No entanto, a prova maior da
divinizacdo de Arsinoe € a propria estdtua de culto, que no caso da triade representa a
rainha ao lado do deus Amon como sunnao théa, pois para Arsinoe estar ao lado de um
deus egipcio ela ja deveria ser uma deusa por direito préprio.

Um problema proposto por S. Sauneron diz respeito a natureza da apoteose de
Arsinoe II. Por um lado, nos templos egipcios, locais em que Arsinoe possui um culto, a
deusa Filadelfo ¢ comumente associada ao deus egipcio principal do santudrio local, e, por
outro lado, Arsinoe é cultuada em conjunto com os outros ‘deuses’ ptolomaicos por seus
sucessores. Assim, a mencao que o deus Amon faz de transformé-la em uma deusa entre os
deuses terrestres nos leva a questionar o tipo de deusa que Arsinoe é imaginada ser pelos
egipcios comuns e pelos sacerdotes. Para Sauneron, os humanos divinizados nunca sdo de
fato deuses da mesma natureza do que os deuses egipcios; pelo contrario, o status divino de
Arsinoe se assemelha ao dos animais sagrados que recebem a esséncia divina do céu
tornando-os divinos por natureza, mas apenas na terra.

Uma questdo permance a ser resolvida ndo apenas nesta triade, mas em uma
pequena estatueta do século II a.C. representando Arsinoe II [65], com uma inscricdo no
pilar dorsal que pode ser lida — [filha] do rei, [irmd] do rei, [esposa] do rei, filha de
[Amo]n, senhora das Duas Terras, Arsinoe, a divina, que ama seu irmdo eternamente.
Ambos os artefatos ligam Arsinoe II ao deus Amon. A conexdo entre a deusa e o grande
deus nacional Amon foi estudada por J. G. Milne®. Segundo este estudioso, a associagdo
entre Arsinoe e Amon advém de uma renovacao do culto ao deus no momento do retorno
da rainha ao Egito em 279 a.C. Essa associac@o exclusiva entre Arsinoe € Amon pode ser
verificada a luz da documentagdo existente, mais precisamente na estela de Mendes (1.11-
13) em que a rainha é denominada ‘amada do carneiro’ (animal simbolo de Amon) e sua
estdtua foi instalada no templo do carneiro sagrado como uma das companheiras divinas; ao
lado da estela se constata a existéncia da iconografia monetaria em que Arsinoe é retratada
com os chifres de Amon [53], prética advinda da associagdo de Alexandre com o Zeus-

Amon do ordculo de Siwah. Além destes documentos, o epiteto mry-Jmn também pode ser

% J.G. Milne. Arsinoe and Ammon. In: Studies Griffith, Londres, 1932.
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constatado figurando nos monumentos de Karnak, no templo de Filae, nos monumentos de
Coptos e Saqqara (QUAEGEBEUR, 1998). Segundo Sauneron, ecoando as palavras de
Milne, o epiteto sendo encontrado em diversos monumentos em todo o Egito assegura a
Arsinoe uma liga¢do constante com o deus Amon.

O ultimo assunto a ser abordado é de cardter iconografico e se refere a imagem de
Ptolomeu II representado como farad e fazendo uma oferenda a deusa Filadelfo. Em todas
as imagens em que Arsinoe € representada como uma deusa na arte egipcia, ela se encontra
em posi¢ao de sunnao théa ao lado do deus principal do templo; seja em estelas ou seja em
relevos, Arsinoe € sempre representada acompanhada de algum outro deus, mesmo se
levarmos em conta as imagens em que Ptolomeu II e Arsinoe II sdo representados como um
casal divino (no caso os deuses Adelfos) em cenas de adora¢do, como € visto nos relevos
do Portao de Euergetes comentados anteriormente. O inusitado das imagens que serdo
comentadas aqui € a representacdo de uma cena de adoracdo em que Arsinoe II é a unica
deusa e foco do ritual realizado pelo farad Ptolomeu II.

As cenas em questdo estdo inseridas em estelas e relevos. Trata-se em primeiro
lugar de duas estelas basicamente imagéticas, em que as Unicas inscricoes (quando hd)
estdo identificando as figuras representadas. A primeira estela provém de Taposiris Magna
[18], e se encontra atualmente no Museu Estatal de Pushkin de Belas Artes em Moscou. A
imagem retratada é simples, de um lado estd a figura de Arsinoe II como uma deusa, em pé
e estdtica diante de um altar em chifres. Do outro lado se encontra o faraé grego com as
maos estendidas ofertando uma oferenda para a deusa. Entre as duas imagens estdo os
cartuchos contendo os respectivos nomes de Arsinoe e Ptolomeu. A segunda estela é de
origem desconhecida [19], e se encontra atualmente no Museu Real de Ontdrio em Toronto.
A cena é a mesma que a da estela de Taposiris, com a diferenga que o cartucho no centro da
cena estd vazio. Duas outras cenas de ritual provéem de relevos esculpidos nas paredes do
templo de Isis em Filae [45] [46], em que Ptolomeu 1II se encontra diante das deusas Isis,
em primeiro plano como a deusa local, e Arsinoe, em segundo plano como o0vvao 0éa. A
unica diferenca dos relevos em relagdo a imagem nas estelas € que Arsinoe estd ao lado da
deusa principal do templo em que os elevos foram esculpidos, mas o significado geral é o
mesmo. A dltima imagem estd inserida em uma pequena estela vinda de Tanis [29], e que

atualmente se encontra no Museu Britdnico em Londres. A cena representada ndo é
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exatamente a de um ritual religioso, ja que ndo hd qualquer imagem de altar ou de oferenda
na cena; contudo, a cena envolvendo Ptolomeu e Arsinoe se assemelha a um ritual de honra
conferida a deusa pelo faraé.

O material iconogréafico dessas estelas e relevos sdo valiosissimos para entedermos
qual foi o papel de Ptolomeu II na institui¢do do culto egipcio de Arsinoe II.

De toda a bibliografia reunida para a nossa pesquisa, as imagens de Ptolomeu
realizando um ritual para a sua irma deificada s6 foram estudadas pelo egiptélogo belga Jan
Quaegebeur (1971a), que focalizou a sua andlise sobre a estela de Pushkin, mas cujas
conclusdes a respeito da imagem servem — acreditamos — para as outras imagens em estela
e relevo.. Devido a este fato, centraremos nosso comentdrio em algumas conclusdes que o
estudioso chegou a respeito das imagens.

As estelas em que se encontram a imagem de adoracdo de Arsinoe apresentam no
topo a imagem de um disco solar alado e a forma arqueada, e sd3o muito comuns desde o
periodo raméssida e saita.

A imagem de Ptolomeu II como faraé o apresenta com uma indumentaria
cerimonial e com a coroa pschent (p3-shm-tj / PxévT) ou dupla coroa. A titulatura indicada
pelos cartuchos € lida da seguinte forma — nsw-bjtj nb-3wy (wsr-k3-r mry-Jmn) s3-r¢ nb-
hw (ptwlmjs) [ Rei do Alto e do Baixo Egito, senhor do Duplo Pais (poderoso é o ka de
Ré) filho de R&, senhor das coroas (Ptolomeu)].

Entre as duas figuras de Ptolomeu e Arsinoe estd representado o altar em chifres,
caracteristico do periodo ptolomaico, e que ja foi comentado anteriomente neste mesmo
capitulo (sub-topico 3.2.4.3).

A imagem de Arsinoe se encontra no lado esquerdo da estela de Pushkin e merece
comentdrios acerca da representacdo figurada, do nome da rainha e dos titulos e epitetos. A
rainha estd em pé, com as pernas juntas, e vestindo um simples vestido justo ao corpo. Em
sua mao esquerda a rainha segura o cetro papiroforme, e sobre a sua cabega Arsinoe porta o
toucado criado especificamente para ela.

Um dos elementos mais caracteristicos pertencentes a indumentdria e observado na
imagética em estilo egipcio de Arsinoe II € a coroa composta criada especialmente para ela
por seu irmdo-marido Ptolomeu II apds a sua morte em 270 a.C. Conhecida entre os

especialistas como coroa de Arsinoe (fig. 2), na realidade se trata de uma coroa composta
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pela coroa vermelha do Baixo Egito, duas altas plumas, chifres de carneiro, um disco solar
incrustado em um chifre de vaca e a espiral da coroa vermelha. Embora a coroa tenha sido
criada para Arsinoe II, a coroa também foi usada por outras rainhas ptolomaicas,

especialmente Cledpatra VII.

fig. 7 — Relevo com o busto em estilo egipcio de Arsinoe com a sua coroa.

A coroa de Arsinoe € um dos elementos iconograficos mais importantes em suas
representacdes na arte egipcia como deusa. A coroa pode ser observada em diversos
objetos materiais cuja importancia recai na imagem representada sobre eles. Entre a
documentacdo material em que a coroa € apresenta, nds temos: uma estela encontrada em
Tanis [29] , hoje no Museu Britanico, na qual Arsinoe estd representada em pé usando a sua
coroa e se posicionando de frente para Ptolomeu II, trajado como um farad; uma estela no
Museu Pushkin de Belas Artes [18] mostrando Arsinoe representada como uma deusa em
frente a um altar e de Ptolomeu II; uma estela no Museu Real de Ontario [19] com o
mesmo tema iconografico das outras duas, a da adoragdo de Arsinoe por Ptolomeu II; dois

relevos no templo de Isis em Filae [45] [46] com o tema da adoracdo de Arsinoe, desta vez
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em companhia da deusa Isis; a placa em relevo [47] mostrada na figura 7 apresenta a
imagem de Arsinoe com a coroa criada para ela por Ptolomeu II.

Os diversos componentes que formam a coroa possuem uma significacdo simbdlica
especifica para a realeza dos Lagidas. A coroa vermelha certamente indica o dominio
preferencial que a capital dos Ptolomeus — Alexandria, no Delta egipcio — possui em
relacdo as outras cidades do Egito. Os chifres de carneiro, do tipo retorcido e reto, associam
Arsinoe com diversos deuses egipcios que ostentam chifres de carneiro como Amon,
Khnum e Hoérus. O disco solar e as altas plumas sdo ambos atributos divinos das deusas
com um forte aspecto solarizado (como vimos no terceiro capitulo sobre as rainhas
egipcias). A coroa de Arsinoe tem sido identificada com a coroa de Geb, o pai ancestral do
casal divino Isis e Osiris, 0 que tornaria a coroa um vinculo a mais na associacio de
Arsinoe com a figura da deusa Isis, como atestam outros documentos como, por exemplo, a
estatua do Museu egipcio do Vaticano [63] e a estatueta do Museu Metropolitano de Nova
Torque [65], que juntas trazem inscri¢des em hierdglifo associando Arsinoe com fsis e Geb
(QUAEGEBEUR, 1971a: 198; VASSILIKA, 1989:94; QUAEGEBEUR, 1988: 45-46;
STANWICK, 2002: 35-37).

A grafia do nome de Arsinoe costuma variar de acordo com o escriba/artesdo que a
gravou sobre a pedra. A inscricdo inserida no cartucho é lida - (3rssn-mr-sn.s) [Arsinoe,
amada por seu irma@o]. Uma grafia parecida € vista em um baixo-relevo BM 1056 — (3rssnj-
mr-sn) [Arsinoe Filadelfo] [29]. Em uma outra estela de Tanis BM 1057 o protocolo de
Arsinoe € lido da seguinte maneira — s3t-Jmn nb-hw (3rsjn mr-sn) bjtj hnwt-B8wy ( ---- mr-
ntrw) [ filha de Amon, senhora das coroas (Arsinoe Filadelfo) senhora do Duplo Pais (----
amada dos deuses). A grafia do nome de Arsinoe € confirmada também por outras grafias
curiosas existentes na estela de Pithom I e na naos de Sais, respectivamente — (jrssn3 w?) e
(jrjsnnj).

Da mesma forma como Ptolomeu II, Arsinoe também possui um titulo nsw-bjtj,
rainha do Alto e do Baixo Egito, como também € atestado nas inscricdes sobre o Portdo de
Euergetes [48]. Na estela de Mendes [21] a imagem existente na parte superior da estela
representa Ptolomeu II oferecendo o signo s4¢t ao deus Banebdjed, ao deus B3-nh-n-b3, a
deusa fsis e a Arsinoe divinizada, que é intitulada — nsw-bjtj (b3-nh-n-Gb) nb-3wy (3rsnt)

mrj-sn.s [senhora do Alto e do Baixo Egito (Ba vivo de Geb) senhora do Duplo Pais
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(Arsinoe) amada por seu irmao]. A referéncia a Geb, na titulatura de Arsinoe no decreto de
Mendes, ndao € estranha levando em consideracdo que, em uma estitua no Vaticano
identificada como Arsinoe [63] a inscri¢do no pilar dorsal identifica Arsinoe como a filha
de Geb. Os dois cartuchos pertencentes a Arsinoe II na estela de Tanis [29] fornecem uma
titulatura complementar aquela de Mendes, os cartuchos podem ser lidos — bjtj 3wy (hnm-
jb-nsw mr-ntrw) s3t-Jmn nb-h®w (3rssnj mr-sn) [ senhora do Duplo Pais (aquela cujo
coragdo estd unido ao rei / amada dos deuses) filha de Amon, senhora das coroas (Arsinoe
Filadelfo)].

O titulo nsw-bjtj s6 era conferido a apenas algumas rainhas, como Hatschepsut
(XVII* dinastia) e Taousert (XIX* dinastia) que realmente governaram o Egito; o fato é que
a Arsinoe na estelas ja faleceu e foi deificada, portanto o titulo indicaria que Arsinoe pode
ter o governo do Egito ao lado de seu irmao diretamente ou por meio de influéncia, antes e
ap6s a sua morte. O titulo ntrt mr-sn (0éa ®1AadEAPOG) € retirado dos epitetos atribuidos a
Arsinoe na estela de Mendes (1.14) e pode ter sido atribuido a rainha no momento da sua
apoteose em 270 a.C. ou entdo quando ainda estava viva. N@o obstante, o titulo mr-sn nos
documentos egipcios somente aparece apds a morte da rainha.

O s3t-Jmn merece uma mencio especial. A parte a ligacdo de Arsinoe com Amon,
estudada por S. Sauneron, jd ter sido comentada por nds anteriormente, uma observacao
pode ser acrescentada na relacdo entre as duas deidades. Em alguns documentos Arsinoe
porta os titulos — nsw-bjtj, hmt-ntr e s3t-Jmn [senhora do Alto e do Baixo Egito, esposa do
deus e filha de Amon], e isso, segundo Quaegebeur, remete a titulatura das ‘esposas
divinas’ de Amon durante o Novo Império e o Periodo Tardio. A interpretacio de
Quaegebeur pode ser resumida da seguinte maneira:

- O titulo nsw-bjtj € comum para Arsinoe e Hatschepsut, assim como o epiteto s3¢-
Jmn.

- A apelagdo das divinas esposas hmt-ntr portada pelas rainhas Hatschepsut e
Taousert € aplicada a Arsinoe também em um documento existente no Instituto Oriental de
Chicago sob o n° de inv. 10518 [39] — inscricdo grega e hieroglifica de proveniéncia

atribuida a Tebas.
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- O epiteto hnwt sn nb n jtn [dama de tudo que abrange o disco solar] € encontrado
primeiramente na titulatura das esposas divinas, mas figura no protocolo de Arsinoe
igualmente em um relevo do portdo leste do muro do recinto do templo de Amon, Karnak.

- A coroa de Arsinoe [47] composta de altas plumas e do disco encerrado em um
chifre parece ser a marca de distingao da esposa de Amon na XVIII * dinastia.

Apesar de Jan Quaegebeur ndo tratar das razdes pelas quais Ptolomeu II é
apresentado adorando Arsinoe, o egiptélogo nos forneceu material suficiente para
refletirmos neste estudo (ao lado do que ja foi visto e comentado neste capitulo) sobre as
razdes que levaram Ptolomeu II a instituir um culto para a sua irma-esposa falecida nas
esferas religiosa grega e egipcia.

Um dos resultados mais surpreendentes com a institui¢do do culto de Arsinoe II na
esfera religiosa grega e egipcia por Ptolomeu II € a grande popularidade e longevidade que
o proprio culto desfrutou entre as pessoas comuns em todo o Mediterraneo Oriental e no
propio Egito. Além das evidéncias apresentadas e comentadas até aqui, algumas outras
evidéncias de devog¢ao popular a Arsinoe sdo dignas de mencgao.

Ha virios testemunhos de devocdo a Arsinoe Filadelfo encontrados em Alexandria e
datados do século III a.C. Inicialmente podemos mencionar uma placa de granito [32]
dedicado a Arsinoe Filadelfo por Théstor, filho do alexandrino Satiro. A localizacdo da
placa na regido do Bruchium, a oeste do antigo canal que ligava ao grande porto, se
enquadra na regido de um antigo Arsinoeion e do obelisco mencionado por Plinio o Velho.
Existe, também, uma placa de marmore [33] dedicada a Arsinoe Filadelfo, mas sem
menc¢do do dedicante; esta, segundo Bernand, deveria fazer parte de um pequeno altar. H4
um altar de calcario [37] com duas linhas, no reto e no verso, com a dedicatéria ao rei
Ptolomeu e a rainha Arsinoe por sacerdotes; os dedicantes fizeram a consagracdo do altar
aos monarcas no papel de deuses. Foi encontrada em Alexandria uma placa de mamore [34]
dedicada aos deuses Adelfos por Sétiro; a indicacdo da origem étnica ou filial do dedicante
nao aparece. H4 ainda parte de uma placa [35] com o inicio de uma dedicatdria a Ptolomeu
IT e a rainha Arsinoe II (BERNAND, 1992/2001). Ligada as evidéncias estatudrias nds
temos uma cabeg¢a em faianca [70] com o semblante igual ao da rainha Arsinoe nas
imagens monetdrias e endcoas; devido a marca de quebra na base do pescoco, podemos

pensar que a cabeca fizesse parte de uma pequena estatueta votiva.
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Além destes testemunhos alexandrinos, temos um baud feito em diversos materiais
[74] com pequenos bustos decorando a frente do mével; os bustos foram identificados por
andlise estilistica a trés casais reais ptolomaicos identificados a deuses, entre eles Ptolomeu
IT e Arsinoe II. O bau de Pompéia demonstra a longevidade que o culto real ptolomaico e a
forma como estava arraigado na mentalidade popular da época.

O historiador grego Pausanias no século II-III d.C. nos deixou relatos do
testemunho popular dedicado a Arsinoe e aos Ptolomeus em sua peregrinacdo pela Grécia:
em frente a um teatro em Atenas, conhecido como Odeum estio estdtuas de reis egipcios,
entre eles as de Ptolomeu II e de sua irma Arsinoe II Filadelfo (I, VIIL.6); sobre o Monte
Hélicon, na Bedcia, existia uma estdtua de Arsinoe Filadelfo, carregada por um avestruz de
bronze (IX, XXX. 1); na agord de Atenas havia um gindsio nomeado Ptolomaeum, devido

ao seu fundador, e uma estatua de bronze de Ptolomeu (I, XVIL2).
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Consideracoes Finais —

N6s comecamos a nossa dissertacdo com duas epigrafes, a primeira é de um autor
grego antigo — Calimaco -, a segunda se encontra gravada em uma estdtua egipcia. Ambas
sdo datadas do século III a.C. No terceiro e no quarto capitulo nés também comegamos a
nossa exposicdo com duas epigrafes. A primeira é parte do idilio XVII de Tedcrito, e a
segunda pertence ao poeta grego Posidipo, ambas datadas do século III a.C.

As quatro epigrafes devem ser tomadas em conjunto, ndo apenas porque elas dizem
respeito a Arsinoe I, mas por que nos transmitem em sintese todos os aspectos ligados ao
culto de Arsinoe II, isto €, os aspectos politicos, religiosos e sociais ligados diretamente ao
culto, ou que estio por detrds dele.

N6s ndo pretendemos retomar aqui tudo o que ja foi exposto e comentado ao longo
de mais de trezentas paginas. O que pretendemos é comentar brevemente, a partir de todos
os aspectos envolvendo as quatro epigrafes, o culto criado em memdria de Arsinoe II por
seu irmao-marido apds a sua morte em 270 a.C. como forma de legitimar e dar visibilidade
a dinastia Lagida.

No6s focalizaremos trés pontos que consideramos o cerne da questdo. Em primeiro
lugar o préprio culto de Arsinoe II, sua estrutura e desenvolvimento. Em segundo lugar a
imagem e o status de Arsinoe Il como rainha e mulher em relacd@o as outras rainhas, gregas
e egipcias, ou seja, queremos demonstrar a ligacao existente entre uma rainha egipcia como
Ahmose-Nefertari com Arsinoe II e dai com outras rainhas ptolomaicas ou helenisticas. Em
terceiro lugar, inserir o culto a Arsinoe II no contexto histérico da época e, se possivel,
entender qual foi a importancia do culto para o Egito helenistico em geral e para os
Ptolomeus em particular.

Primeiramente, devemos nos voltar para as epigrafes e ver o que elas t€m em
comum e o que podem nos dizer a respeito do culto de Arsinoe II. As duas primeiras
abordam basicamente o mesmo assunto, a divinizacdo da rainha Arsinoe pelos deuses. A
Diegesis de Calimaco nos informa que Arsinoe foi levada para o céu pelos filhos gémeos
de Zeus deixando na terra um templo e um t€émenos sagrado e arborizado. Por sua vez, a

inscri¢do em hierdglifo afirma que o préprio deus Amon dard a falecida rainha o sopro da
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vida para que Arsinoe II possa ser uma deusa entre os deuses na terra. As duas epigrafes,
embora curtas, nos dizem muito acerca do culto grego e egipcio de Arsinoe II. A dltima
epigrafe, a de Posidipo, nos diz muito sobre o carater oficial/institucional e popular do culto
de Arsinoe II. Oficial/institucional porque menciona a constru¢ido de um templo dedicado a
Arsinoe Euploia pelo nauarca Calicrates. Toda a constru¢do de templos na antiguidade,
devido ao alto custo, tem por detrds o apoio politico e financeiro seja o de um mecenas seja
o do proprio Estado. No caso do templo de Arsinoe Euploia, ele foi erguido por um nauarca
ptolomaico em honra de uma deusa que em sua origem pertence a familia real Lagida,
portanto a constru¢do tem como base nao apenas a devog¢do religiosa de um alto membro da
marinha ptolomaica, mas o interesse na difusio do culto que foi levado a cabo por
Ptolomeu II. Popular porque é o testemunho de uma devocdo religiosa de um individuo,
mas também porque o templo serve como ponto focal da devog¢do religiosa dos marinheiros
gregos ou de outras etnias. Arsinoe como uma deusa marinha parece ter sido extremamente
popular na antiguidade, devido em parte a sua ligacdo com Afrodite, uma deusa grega
muito popular no Egito helenistico, e em parte também aos testemunhos de Calimaco e
Posidipo acerca da existéncia e da fun¢do do templo.

As trés epigrafes — a de Calimaco, a de Posidipo e a do artesdo andnimo — em
conjunto com o que ja foi exposto no quarto capitulo nos permitem sintetizar o culto de
Arsinoe II. Em linhas gerais, o culto € bem estruturado, pois € servido por templos como o
de Calicrates no Cabo Zefirion e o Arsinoeion de Alexandria, para citar os mais
conhecidos. O culto também € servido por uma base sacerdotal formada por canéforas e um
sacerdote principal como atestam os papiros, além disso, o culto se sustenta com uma ajuda
financeira criada pelo préprio governo ptolomaico — a apomoira -, 0 que permitiu a sua
sobrevivéncia independentemente das crises politicas que abateram o governo de
Alexandria. Ao lado dos templos, sacerdotes e sacerdotisas e do apoio financeiro, o culto a
Arsinoe contou também com um aparato instrumental que incluia vasos, fialas, endcoas,
altares entre outros aparatos religiosos. Como um culto religioso de carater oficial e grego,
pelo menos na origem, o culto de Arsinoe II teve um amplo apoio dos governantes
ptolomaicos, a comecar pelo proprio Ptolomeu II a quem se deve a sua idealizagdo e
estrutura. Para um culto grego que comegou com o apoio oficial da casa real reinante e

tinha como objetivo bdsico de louvar a memoria de Arsinoe II como deusa lagida e dar
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legitimidade e visibilidade aos Ptolomeus perante os outros monarcas helenisticos, o culto
se popularizou muito rapidamente. O culto de Arsinoe ndo apenas se popularizou
rapidamente entre a populacdo grega, mas também se difundiu em meio egipcio com uma
amplitude impressionante, pois diversos templos egipcios contaram com a presenga de uma
imagem da deusa Filadelfo ao lado da imagem do deus principal do templo, como sio
atestados por indmeros documentos entre eles os decretos de Mendes e Sais e as estelas de
Meénfis, para citarmos alguns.

A epigrafe de Tedcrito nos permite abordar o segundo ponto em nossas
consideracgdes finais. A epigrafe foi extraida de uma passagem do Encdmio a Ptolomeu II.
O assunto da epigrafe trata do amor e do afeto de uma esposa por seu marido, no caso o de
Arsinoe II por seu irmao-marido Ptolomeu II a semelhangca de Hera e Zeus. Ainda que se
trate de um poema de louvor ao monarca reinante, o poema traz em sua esséncia a visao
masculina a respeito do papel e do status da mulher grega, ainda que esta mulher seja uma
rainha. Tedcrito dedicou todo o poema para elogiar a figura, os feitos e a posi¢do
mondrquica de Ptolomeu II, mas se deteve em miseras trés a quatro linhas para mencionar a
situacdo conjugal do casal Adelfo, embora ndo mencione explicitamente o nome de
Arsinoe, ao contrério do que fez ao mencionar o nome da rainha Berenice I como o grande
amor de Ptolomeu I. Essa passagem € reveladora da percep¢do que se tinha de Arsinoe Il
durante a sua vida no Egito. Diferentemente da documentagdo existente pds-270 a.C. que
nos dd uma visdo erronea da verdadeira posi¢cdo de Arsinoe Il na corte e no poder, a escassa
documentagdo a seu respeito durante a sua vida no Egito na década de 280-270 a.C. nos
apresenta a posi¢cdo e o status de Arsinoe de acordo com a realidade social das mulheres
gregas da época, ou seja, uma maior liberdade de acdo politica/social/financeira, mas ainda
a sombra de seus parentes masculinos. Se formos comparar a documentacdo existente sobre
Arsinoe II com aquela a respeito de Ahmose-Nefertari podemos ver algumas similaridades
e algumas diferencas. Para comecar devemos levar em conta os diferentes contextos
histéricos, pois mais de mil anos separam uma rainha da outra. Quando observamos a
documentagdo pertinente a ambas, percebemos algumas caracteristicas. Em primeiro lugar,
a maioria da documentacdo é de natureza oficial, pois foi produzida a mando do
farad/basileu por razdes que envolveram atos publicos e politicos. Em segundo lugar, a

documentagdo descreve de forma elogiosa a relagdo do rei para com a sua rainha; nos
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transmitem a importdncia que ambas tiveram para seus maridos. Em terceiro, a
documentagdo nos informa de uma maneira ou de outra o papel politico/social que ambas
as rainhas tiveram durante os reinados de seus maridos. Em quarto lugar, ambas foram
casadas com seus irmdos, deixando a entender que a pratica do casamento consangiiineo
serviu de base para a sustentacdo do poder independentemente da diferenca temporal entre
as épocas. Em sintese, tanto Ahmose-Nefertari quanto Arsinoe II possuiam muito em
comum, principalmente pelo fato de que ambas foram divinizadas e os seus cultos se
tornaram imensamente populares e tiveram uma longa duracio.

Por fim, devemos nos ater a inser¢do do culto de Arsinoe II em seu contexto
histdrico. A interpretagdo acerca da importancia do culto de Arsinoe II para os Ptolomeus e
o Egito nos € perfeitamente clara. Devemos nos lembrar que o culto de Arsinoe surgiu em
um contexto histérico muito especifico, aquele do embate constante entre os diversos reinos
helenisticos, mais especificamente entre os seléucidas e os lagidas. Essa interpretacdo nos
leva de volta ao primeiro capitulo quando tracamos os elementos constituintes da realeza
ptolomaica e do culto ao soberano. A realeza ptolomaica tinha sua origem na concepgao
helenistica e alexandrina [de Alexandre] de monarquia. Com os Ptolomeus I, II e III a
linhagem da dinastia foi afirmada e reforcada ligando os Ptolomeus a Alexandre, aos
Argéadas e ao proprio Zeus; isso € perceptivel em uma série de documentos materiais e
textuais como a inscricdo Adulis, a iconografia monetiria, os textos de Tedcrito entre
outros documentos. Mas ndo era um privilégio exclusivo dos lagidas a ligacdo de sua
linhagem dindstica com Alexandre e os deuses, mesmo que o corpo do general maceddnio
tenha repousado em Alexandria e sido o ponto focal de um culto epdnimo. Outras
monarquias helenisticas fizeram questao de remontar suas linhagens dindsticas a Alexandre
e aos deuses, ndo importando a divindade. A ancestralidade divina de uma casa reinante era
comum no periodo helenistico. O que diferenciou os Ptolomeus dos outros monarcas, pelo
menos no inicio, foi a transformac¢ido de um membro da familia real em uma divindade por
direito préprio, isto €, os Ptolomeus ndo dependiam mais em criar subterfiigios para fazer
com que a linhagem dindstica remontasse a este ou aquele deus. Agora eles tinham uma
deusa como membro proximo e contemporaneo, reconhecida pelos deuses e pela

populacio.
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A divindade e o culto de Arsinoe foi uma ferramenta de propaganda
importantissima para os Ptolomeus por duas simples razdes. A primeira razdo se deve ao
fato de que o culto de Arsinoe reforcaria, ao lado do culto ao soberano criado pelas cidades
em honra aos monarcas ptolomaicos, a natureza legitima da dinastia lagida e o direito de
governar o Egito como sucessores diretos de Alexandre e dos deuses, com a deusa Filadelfo
incluida entre os deuses. A segunda razdo se deve ao modelo proporcionado pelo culto de
Arsinoe como referéncia para o estabelecimento do culto dos demais membros femininos
dos lagidas. E possivel que o culto de Arsinoe e o mito politico criado ao redor de sua
pessoa tenham servido de base para que as demais rainhas ptolomaicas ascendessem ao
poder nos séculos Il e I a.C.

Em resumo, dois pontos precisam ficar claros sobre a importincia do culto de
Arsinoe II para os Ptolomeus. Em primeiro lugar, o culto de Arsinoe deu sustento as
politicas propagandistas de Ptolomeu II em relagdo aos direitos da casa real Lagida ao
governo do Egito e possibilitou um modelo de governo e de imagem para as demais rainhas
ptolomaicas. Ao fazer uso de modelos anteriores, como os festivais gregos e cultos
egipcios, Ptolomeu II possibilitou a estruturacdo do culto de Arsinoe de maneira que este
culto pudesse ser inserido e aceito em ambas as esferas culturais e sociais do Egito
helenistico, a grega e a egipcia. Em segundo lugar, ainda que o culto a Arsinoe II ndo tenha
sido o Unico culto religioso a ser consagrado no Egito helenistico a um membro feminino
da dinastia Lagida (existiam culto ofertados as princesas Filotera e Berenice, as rainnhas
Berenice I, Berenice Il e Arsinoe III, s6 para citarmos algumas), o culto a Arsinoe II foi,
sem ddvida alguma, o mais importante de todos tanto pela amplitude que alcangou entre a
populacido quanto pela quantidade de documentos existentes que fazem alguma referéncia
ao culto.

A férmula criada por Ptolomeu II para o culto de Arsinoe II foi tio bem-sucedida
que possibilitou a manutencdo da popularidade dos Ptolomeus em pleno Egito romano dos

séculos II-1IT d.C. como € atestado pelo poema dedicado a Arsinoe-Afrodite.
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