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RESUMO

Adi, A. S. (2023). Os discursos sobre arabes e mugulmanos nos livros didaticos de
Historia da Rede Adventista de Educacdo: por uma decolonialidade didatica. (Tese de
doutorado). Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de
Ribeirdo Preto.

Esta tese versa a respeito dos discursos sobre arabes e mugulmanos/as nos livros
didaticos de Historia do Ensino Fundamental Il da Rede Adventista de Educag&o.
Arabes e muculmanos/as exerceram significativa importancia histdrica, cultural,
filosofica, técnica e cientifica para a Europa, para a ocidentalizacdo, para a
modernidade, entretanto, isso é pouco conhecido pelo publico em geral. Sendo assim, a
justificativa desta pesquisa se deu pelo fato destes grupos terem a riqueza de suas
historias frequentemente ocultadas pela narrativa hegembnica e por serem
estereotipados e discriminados ha séculos, nos mais diferentes meios e formas. Neste
sentido, o0 objetivo geral consistiu em averiguar como os livros selecionados discursam
sobre estes contextos, e comparar estas narrativas com as referentes as conjunturas
europeias, africanas e indigenas, haja vista estes Ultimos povos serem as principais
vitimas da colonialidade e do epistemicidio nas Américas. Deste modo, analisamos e
discutimos os capitulos voltados ao Islam, as Cruzadas, ao Renascimento, as Grandes
NavegacOes, aos povos indigenas e africanos, assim como 0s capitulos que discorrem
sobre paises do Oriente Médio e o item a respeito da Revolta dos Malés. A
fundamentacdo tedrica baseou-se em estudos historiograficos, educacionais,
psicossociais, sociologicos e geopoliticos, constituindo uma pesquisa interdisciplinar e
do @mbito da representacdo. A metodologia consistiu em analise critica do discurso e
pesquisa bibliografica referente aos temas trazidos pelos livros, sendo a Decolonialidade
0 eixo de nossa analise e referencial tedrico. Como resultados, constatamos que 0s
livros preservam a perspectiva eurocéntrica tradicional da Historia; quanto aos
muculmanos/as ndo trazem uma versdo estereotipada, mas silenciam sua importancia
para 0 mundo; por sua vez, os arabes ainda sdo apresentados em contextos estritamente
bélicos e a respeito de africanos/as e indigenas apresentam um avanco na narrativa
colonial classica. Como considerac@es finais, refletimos que a narrativa imprescinde de
uma mudanca epistémica, que expresse a diversidade do mundo em detrimento do
privilégio eurocéntrico, assim como, revele a presenca da interculturalidade na
formacdo identitaria brasileira, de modo a dirimir preconceitos, intolerancias e
discriminacbes e fazer emergir os que se encontram silenciados em seus saberes e
riquezas. Afinal, cada um e cada uma de nés somos muitos e muitas.

Palavras-chave: Arabes e muculmanos. Livros didaticos de Historia. Decolonialidade.



ABSTRACT

Adi, A. S. (2023). Discourses about Arabs and Muslims in the History textbooks of the
Adventist Education Network: towards a didactic decoloniality. (Doctoral thesis).
University of Sdo Paulo, Faculty of Philosophy, Sciences and Letters of Ribeir&o Preto.

This thesis deals with the discourses about Arabs and Muslims in the History of
Elementary School II textbooks of the Adventist Education Network. Arabs and
Muslims exerted significant historical, cultural, philosophical, technical, and scientific
importance for Europe, for Westernization, and for modernity, however, this is little
known by the general public. Therefore, the justification for this research was due to the
fact that these groups have the richness of their histories often hidden by the hegemonic
narrative and because they have been stereotyped and discriminated against for
centuries, in the most different ways and forms. In this sense, the general objective was
to find out how the selected books speak about these contexts and compare these
narratives with those referring to European, African, and indigenous conjunctures, given
that the latter are the main victims of coloniality and epistemicide in the Americas. This
way, we analyze and discuss the chapters focused on Islam, the Crusades, the
Renaissance, the Great Navigations, the indigenous and the African peoples, as well as
the chapters that discuss Middle Eastern countries and the item about the Rebelion of
the Malés. The theoretical foundation was based on historiographical, educational,
psychosocial, sociological, and geopolitical studies, constituting interdisciplinary
research and the scope of representation. The methodology consisted of critical
discourse analysis and bibliographical research related to the themes brought up by the
books, with Decoloniality being the axis of our analysis and theoretical framework. As a
result, we found that the books preserve the traditional Eurocentric perspective of
History; as for Muslims, they do not bring a stereotyped version, but silence their
importance to the world; in turn, the Arabs are still presented strictly warlike contexts
and, regarding Africans and indigenous people, they present an advance in the classic
colonial narrative. As final considerations, we reflect that the narrative needs an
epistemic change, which expresses the diversity of the world to the detriment of the
Eurocentric privilege so that in this way the presence of interculturality in the formation
of Brazilian identity is revealed, in order to resolve prejudices, intolerance and
discrimination so that the silenced can emerge in their knowledge and riches, because,
after all, each and every one of us is many.

Keywords: Arabs and Muslims. History textbooks. Decoloniality.



RESUMEN

Adi, A. S. (2023). Discursos sobre arabes y musulmanes en los libros de texto de
Historia de la Red Educativa Adventista: hacia una decolonialidad didéctica. (Tesis de
doctorado). Universidad de Sdo Paulo, Facultad de Filosofia, Ciencias y Letras de
Ribeirao Preto.

Esta tesis trata sobre los discursos sobre arabes y musulmanes en los libros de texto de
Historia de la Escuela Primaria II de la Red de Educacién Adventista. Arabes y
musulmanes ejercieron una gran importancia historica, cultural, filosofica, técnica y
cientifica para Europa, para la occidentalizacion, para la modernidad, sin embargo, esto
es poco conocido por el gran publico. Por lo tanto, la justificacion de esta investigacion
se debi6 a que estos grupos tienen la riqueza de sus historias muchas veces escondida
por la narrativa hegemonica y porque han sido estereotipados y discriminados durante
siglos, de los mas diversos medios y formas. En este sentido, el objetivo general fue
averiguar como los libros seleccionados hablan de estos contextos, y comparar estas
narrativas con las referidas a las coyunturas europea, africana e indigena, dado que estos
ultimos pueblos son las principales victimas de la colonialidad y el epistemicidio en las
Américas. Por lo tanto, analizamos y discutimos los capitulos centrados en el Islam, las
Cruzadas, el Renacimiento, las Grandes Navegaciones, los pueblos indigenas y
africanos, asi como en los capitulos que tratan sobre los paises del Medio Oriente y el
articulo sobre la Rebelion de los Malés. La fundamentacion teorica se basd en estudios
historiograficos, educativos, psicosociales, sociologicos y geopoliticos, configurando asi
una investigacion interdisciplinaria y del ambito de la representacion. La metodologia
consistio en el analisis critico del discurso y la investigacion bibliografica relacionada
con los temas planteados por los libros, siendo la Decolonialidad el eje de nuestro
analisis y marco teorico. Como resultado, encontramos que los libros conservan la
perspectiva eurocéntrica tradicional de la Historia. En lo que se refiere a los
musulmanes, no traen una version estereotipada, sino que silencian su importancia para
el mundo; a su vez, los arabes siguen siendo presentados en contextos estrictamente
bélicos y en lo que respecta a africanos e indigenas, presentan un avance en la narrativa
colonial clasica. Como consideraciones finales, reflexionamos que la narrativa necesita
un cambio epistémico, que exprese la diversidad del mundo en detrimento del privilegio
eurocéntrico para que de esta forma se revele la presencia de la interculturalidad en la
formacion de la identidad brasilefia, con el fin de resolver prejuicios, intolerancias y
discriminaciones para que asi puedan emerger los silenciados en sus saberes y riquezas,
porque, al fin y al cabo, cada uno y cada una de nosotros somos muchos y muchas.

Palabras clave: Arabes y Musulmanes. Libros de texto de historia. Decolonialidad.
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! Tomei a liberdade e decisdo de colocar o resumo deste trabalho em arabe como uma forma simbélica de
dedicacgdo e valorizacdo a etnia que estudo e da qual descendo e igualmente com o intuito de tornar
acessivel o conhecimento da existéncia desta pesquisa aos povos de idioma arabe.
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Apresentacdo: a trajetoria desta pesquisa?

O mar da histéria é agitado.
As ameacas e as guerras
Havemos de  atravessa-las.
Rompé-las ao meio, cortando-as
Como uma quilha corta as ondas.
(E Ent&o, que quereis? Vladimir
Maiakdvski, 2000).

Esta tese intitulada Os discursos sobre arabes e mugculmanos nos livros didaticos
de Histoéria da Rede Adventista de Educacgdo: por uma decolonialidade didatica refere-
se a pesquisa de doutorado vinculada ao programa de p6s-graduacdo em Psicologia da
Universidade de Sao Paulo (USP), da Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras de
Ribeirdo Preto, sob orientacdo da professora Francirosy Campos Barbosa e tem como
objeto os discursos sobre arabes e muculmanos/as nos livros didaticos de Historia do
ensino fundamental 11 da Rede Educacional Adventista brasileira.

Por falar em historia, geralmente, o objeto de pesquisa cientifica e sua
delimitacdo, em especial nas areas das ciéncias humanas, sociais ou da saude, que
escolhemos para nos dedicar, seja numa iniciacdo cientifica, numa dissertacdo ou numa
tese, tem relacdo com nossa histdria pessoal, e este estudo ndo € diferente.

Filha de pai e mde palestinos, imigrantes da diaspora palestina no Brasil,
residentes em Corumba, Mato Grosso do Sul, hd mais de 50 anos, onde existe uma
comunidade palestina com aproximadamente 300 palestinos/as, frutos da Resolucdo 181
da ONU em 1948, e sua recomendacdo de partilha da Palestina em dois estados - o
Estado de Israel e o Estado Palestino, este Gltimo que, entretanto, luta para sair do papel
e se efetivar enquanto nagédo soberana e autodeterminada.

Uma vez que sou filha de imigrantes palestinos, fui impulsionada a conhecer e
estudar os contextos arabes e mugulmanos, para além dos discursos hegemdnicos. E,
nos ultimos anos, era preciso saber mais para poder me preservar e até mesmo existir,
para minha histéria existir, num contexto socio-politico em que se intensifica a

xenofobia capilarizada em arabofobia, palestinofobia, islamofobia etc.

2 Decidi por colocar na 1° pessoa do singular a apresentacdo, a introducdo e as considerac@es finais da
tese, pois no primeiro item apresento minha trajetoria pessoal, no segundo, a trajetdria particular de
construcdo de minha pesquisa e no ultimo, pelo fato das consideracdes finais partirem das reflexfes que
cheguei na conclusdo da tese, praticamente sem referéncia a autores/as. Embora rompa com a
padronizacdo da 1° pessoa do plural ao longo do trabalho, h& mais sentido colocar na 1° pessoa do
singular estes itens singulares.
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Enquanto descendente arabe-palestina, conhecer a histéria de meu mundo,
valoriza-lo, é uma questdo existencial e politica, em meio a tantos processos de
epistemicidios, genocidios, memoricidios, em meio a tantas mortes fisicas e simbolicas
de meu povo e sua trajetéria, de modo que estas aniquilagdes se implicam, afinal, como
diz Jean-Luc Godard, “o esquecimento do exterminio faz parte do exterminio”, por isso
ele ndo pode ser apagado nem de nossa historia, nem de nossas consciéncias.

Sendo assim, é preciso levar em consideracdo o locus de enunciacao, o lugar de
fala de quem se expressa nesta tese, sendo a autora uma mulher, uma militante e
descendente de arabes-palestinos e, por isso, 0 que escrevo representa um compromisso
politico com a minha historia profissional, pessoal e com 0 mundo. Uma de minhas
referéncias nesse processo € o que Edward Said (1935-2003), critico literario e um dos
principais intelectuais palestinos postulou e praticou: o papel social dos intelectuais, em
especial, na sua obra Representacdes do intelectual: as Conferéncias Reith de 1993
(2005), que tomo a liberdade de reproduzir um trecho expressivo:

Nada, a meu ver, &€ mais repreensivel do que aqueles habitos mentais do
intelectual que induzem a evasdo, aquela caracteristica de afastamento de uma
posicao dificil e de principios, que vocé sabe ser a certa, mas que vocé decide
ndo tomar. Vocé ndo quer parecer muito politico; vocé tem medo de parecer
controverso; vocé deseja manter a reputacdo de ser equilibrado, objetivo,
moderado; sua esperanca € ser chamado de volta, para consultar, para fazer parte
de um conselho ou comité de prestigio, e assim permanecer dentro da corrente
principal responsavel; algum dia vocé espera obter um diploma honoréario, um
grande prémio, talvez até uma embaixatriz. Para um intelectual, esses habitos
mentais sdo corruptos por exceléncia. Se algo pode desnaturar, neutralizar e
finalmente matar uma vida intelectual apaixonada, é a internalizacdo de tais
habitos.

E a esséncia dessa funcdao consiste na atitude de ‘“contramemoria”, no
questionamento do hegemonicamente posto, num “escovar a histéria a contrapelo”,
criticando posicionamentos legitimadores de violéncias diversas. Para o pensador, o
intelectual tem como funcdo social falar a verdade ao poder e contra o poder,
confrontando os silenciamentos intencionais e interessados, em busca de justica social.
E esta postura atravessa meu trabalho pois esta presente em mim enquanto estudiosa e
ativista.

Graduada em Psicologia pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul
(Campus do Pantanal), e mestre em Educacdo pela mesma universidade (Campus

Campo Grande), no ambito profissional sempre atuei na area da docéncia,
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especificamente com a corrente tedrica da Psicologia Social. Esta reconhece o carater
socio-histérico dos fendmenos sociais e humanos e a pessoa como protagonista de sua
vida e historia e ndo simplesmente determinada por ela.

Além do mais, como nos atestou a fundadora da ABRAPSO (Associacao
Brasileira de Psicologia Social) professora Silvia Lane, a Psicologia tem 0 compromisso
de engajamento e transformacéo social, contra a manutencdo de uma sociedade desigual
e do status quo vigente. E é nessa perspectiva que sempre acreditei e atuei enquanto
profissional de Psicologia.

Seguindo a carreira docente na abordagem da Psicologia Social, esta me mostrou
e mobilizou o engajamento nas diversas causas em que a justica ainda ndo se encontra
presente: a causa feminista, a causa dos negros e negras, dos indigenas, das pessoas com
deficiéncia, das pessoas LGBTQIAP+ (Lesbicas, Gays, Bissexuais, Travestis,
Transexuais, Transgéneros, Queer, Intersexo, Assexual, Pansexual e demais orientagdes
sexuais e identidades de género), do movimento campesino, do movimento sem-terra,
do movimento sem-teto etc., contextos de reivindicacdo de direitos promulgados, mas
ndo efetivados que, dentro de minhas possibilidades, sempre apoiei e me engajei.

A partir de meados de 2017 comecei a realizar o trabalho de ativismo pela
Palestina através de postagens diarias nas redes sociais, e seu avango me levou a fazer
entrevistas, debates, aulas e palestras, assim como a participar de grupos de estudos,
escrever artigos, organizar livros, apresentar trabalhos em eventos, compor bancas e
desenvolver atividades junto a diaspora palestina como diretora da secretaria de
Mulheres da FEPAL - Federacdo Arabe-Palestina do Brasil (2019 - 2023).

Envolvida com as diferentes lutas de minorias politicas, quando comecei a
pensar no projeto de doutorado, refleti e descobri que a Causa Palestina é aquela que
mais me toca politica e existencialmente, e seria interessante conciliar as dimensdes
pessoal, profissional e politica se conseguisse abordar algum tema voltado a Palestina
enquanto objeto de pesquisa.

Entretanto, como em meados de 2017 esse contato tedrico com a Palestina
estava no inicio e a ciéncia psicoldgica ndo havia me permitido, até entdo, uma
aproximacao com esta, tive dificuldades em pensar uma pesquisa de doutorado que
envolvesse a questdo Palestina no @mbito da Psicologia; diferentemente do momento
atual em que tenho ideias para um futuro projeto de levar o tema para a Psicologia

brasileira.
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Como a Psicologia Social ndo me possibilitou uma aproximacdo com esta
tematica, todo contato tedrico que tive com esta se deu através de uma busca pessoal e
de seus achados em éareas como Histdria, Antropologia, Ciéncia Politica, Ciéncias
Sociais, RelagGes Internacionais e com estudiosos/as do tema no Brasil como Reginaldo
Nasser, Fabio Bacila Sahd, Muna Odeh, Soraya Misleh, entre outros/as.

Apenas em junho de 2020, tive a feliz surpresa de tomar conhecimento de uma
investigagdo no &mbito da Psicanélise envolvendo a tematica Palestina, ao ser contatada
pelo psicélogo Frederico DeNez Farid, muculmano brasileiro que desenvolve pesquisa
de doutorado com énfase em Filosofia e Psicanalise no IEL (Instituto de Estudos da
Linguagem) pela UNICAMP (Universidade Estadual de Campinas) intitulada Educagio
refugiada: construgdo da identidade e resisténcia palestina, a respeito da educagéo
formal de jovens palestinos/as em campos de refugiados e sua influéncia nos processos
de resisténcia e construcdo da identidade palestina.

Por fim, na escrita do projeto, pensei como objetivo desenvolver uma analise dos
discursos sobre terrorismo nos livros didaticos e sua influéncia nos estereotipos de
“terroristas” sobre palestinos, haja vista ser “bombardeada” por esse discurso midiatico
e pelas brincadeiras e piadas de mal gosto permeadas por tal preconceito.

No entanto, em uma breve observacdo de alguns livros didaticos de Historia,
constatei que havia poucos capitulos especificamente sobre a Palestina e decidi por
ampliar este objeto para os contextos arabes e muculmanos. Aos poucos fui tomando
conhecimento de pesquisas sobre Oriente Médio, Palestina e Islam desenvolvidas no
Brasil nas mais diferentes areas e perspectivas.

Lembro-me quando pesquisei os curriculos da professora Francirosy Campos
Barbosa e do professor Paulo Gabriel Hilu, me deparei com um ndmero consideravel de
pesquisas orientadas dentro destas tematicas, sobretudo o Islam, pela Antropologia.

Destaco especificamente 0s seguintes projetos de pesquisa circunscritos a
tematica da islamofobia: o projeto Narrativas Islamofébicas no Brasil (2020) vinculado
ao Programa Unificado de Bolsas de Estudos para Apoio a Permanéncia e Formacao de
Estudantes de Graduacdo (PUB-USP), que por sua vez, esta atrelado ao projeto CNPQ
(Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico) Bolsa Produtividade
denominado Islamofobia: um estudo etnografico sobre narrativas contra

muculmanos/as nas redes e midias sociais (2020)* ambos coordenados pela professora

3 Este projeto busca identificar e compreender a construcdo de narrativas islamofébicas e as variadas
formas de responder a elas pela comunidade mugulmana. Pesquisas realizadas nos ultimos 20 anos no
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Francirosy Campos Barbosa do GRACIAS - Grupo de Antropologia em Contextos
Islamicos e Arabes. Assim como temos a pesquisa de doutorado desenvolvida por
Felipe Freitas de Souza na Universidade Estadual Paulista, campus Araraquara,
intitulado Islamofobia.Br: um estudo de discursos islamofébicos em uma rede social
(2020).

De todo modo, foi ficando mais evidente a auséncia de pesquisas sobre a
Palestina na Psicologia brasileira, mesmo com a presenca de cerca de 100.000
palestinos/as entre imigrantes, refugiados/as e descendentes no pais.

Por outro lado, pude constatar a existéncia de um nimero expressivo de
pesquisas sobre contextos arabes e mugulmanos que, entretanto, encontram-se dispersas
nas diferentes regides do Brasil, com estudiosos/as que ndo necessariamente dao
continuidade a linha de pesquisa, mas que pontualmente trabalham com ela, segundo as
demandas que surgem, mas sem 0 escopo de dar-lhes prosseguimento. Isso, por vezes,
implica também o risco de encontrar pesquisas com perspectivas tradicionais, acriticas e
orientalistas.

O GRACIAS, neste cenario, € um grupo de pesquisa pioneiro da tematica sobre
contextos arabes e islamicos, no ambito da Psicologia na Universidade de Sao Paulo,
campus Ribeirdo Preto. Por seu turno, temos o Nucleo de Estudos do Oriente Médio
(NEOM) da Universidade Federal Fluminense - UFF coordenado pelo professor Paulo
Gabriel Hilu e o Nucleo de Estudos Palestinos Latino-Americano (NEPLA) da
Universidade Federal de Santa Catarina sob coordenacdo de Barbara Caramuru Teles,
ambos na area da Antropologia. Assim como a Céatedra Edward Said, 6rgao vinculado a
Pro-reitoria de Pds-Graduacgdo e Pesquisa da UNIFESP - Universidade Federal de Sao
Paulo e o recente Centro de Estudos Arabes e Islamicos da UFS — Universidade Federal

de Sergipe.

Brasil apontam que vérias situagBes denominadas como islamof6bicas, em sua maioria, estdo
relacionadas ao género feminino, e isso ganha uma dimensdo maior quando se trata de pensar 0s
atentados terroristas que envolvem participacdo de mugulmanos, além das diversas migracoes forcadas de
mugulmanos/as nas Ultimas décadas por consequéncia de guerras ou outros motivos que justifiguem a
mobilidade. Um objetivo importante desta pesquisa é buscar cruzar informagdes com o maior nimero de
redes e midias sociais, constituindo assim, uma observacdo multissituada que (re)construa as redes com
mensagens anti-islam e anti-muculmanos/as. Para o projeto PUB-USP, o recorte se deterd na analise de
material tais como: jornais, matérias de internet, videos publicos e documentos disponibilizados pelas
comunidades muculmanas. O trabalho final serd a producdo de uma etnografia resultante do trabalho de
campo em consonancia com a bibliografia consultada, a fim de ampliar e consolidar um didlogo sobre
essas narrativas e suas formas de defesa/resposta.
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Isto posto, desenvolvi, em 2018, meu projeto de pesquisa intitulado O
terrorismo, as associacfes com os contextos islamicos/arabes e sua influéncia nos
processos psicoldgicos e culturais: uma andlise dos discursos pos 11 de setembro nos
livros didaticos.

A justificativa e motivagdes sociais, académicas e politicas do projeto passaram
a ter como preocupagdo os esteredtipos de “terroristas”, “fundamentalistas”, “radicais”,
incutidos a &rabes e muculmanos/as de diferentes regides do mundo, que passaram a ser
representados de forma negativa e perigosa, sobretudo pelas midias hegeménicas norte-
americanas e europeias, apos os atentados as Torres Gémeas do complexo empresarial
World Trade Center, em nova York e ao Pentagono, nos arredores de Washington, na
data de 11 de setembro de 2001.

Voltando um pouco no tempo, no periodo pos-Guerra Fria, o Islam e o0s
mugulmanos/as, no cenario doméstico norte-americano, Se tornam categorias
“alterizadas” por exceléncia via multiplos niveis de exclusdo e formas racializadas de
discriminagdo impostas a grupos e individuos. Este processo de “alterizacao” ¢
deflagrado pelas elites politicas norte-americanas com o intuito de construir uma
estratégia para manter o poder hegeménico neste pds-guerra. Assim, com o fim do
“império do mal”, a engrenagem norte-americana se prepara para produzir a “ameaca
verde” representada pelo Islam. (Kairuz, 2018).

Conforme o autor, neste contexto, a islamofobia se relaciona apenas
marginalmente ao Islam. Talvez sequer esteja relacionada as vidas e expectativas dos
muculmanos/as. Trata-se muito mais de um discurso xenofébico fundamentado na
inseguranca que aflige, de modo geral, as sociedades ocidentais. A Guerra Fria criou o
cenario que favorecia a ideia de “nos”, o “bem”, lutando, coletivamente, contra “eles”,
0s comunistas que representavam o “mal.” Mas a questdo era o que fazer quando a
epitome do “mal”, isto é, o comunismo, tivesse desaparecido. Redirecionar a artilharia
do Ocidente para o Islam e muculmanos/as foi uma maneira de definir politicas,
culturas, economias, religides e identidades pds-Guerra Fria.

Entretanto, conforme avancei nos estudos, foi possivel descobrir que esta
estereotipacdo tem uma historia, e uma historia longa, que nao se localiza no primeiro
ano do século XXI, como eu equivocadamente pensava, mas que nos remete a Idade
Média, no século VIII exatamente (Arjana, 2015). Sendo assim, a estereotipacdo e
aversdo a mugulmanos/as, conceituada atualmente como islamofobia, ndo iniciou nos

dias contemporaneos, apenas prossegue nestes, ou seja, perpetua-se, tornando-se uma
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marca, uma inscri¢cdo nos corpos desses sujeitos, que atravessa o decorrer dos séculos e
ndo se desfaz apesar da longevidade destes, como se existisse uma suposta esséncia
violenta no ser mugulmano/a e que, consequentemente, ndo mudaria ao longo do tempo.

Assim, foi possivel inferir que, a partir do 11 de setembro de 2001 ndo
iniciaram, mas intensificaram-se o0s estereotipos, preconceitos, discriminagdes e outras
violéncias simbdlicas, e mesmo fisicas contra arabes, muculmanos/as e até contra
aqueles que apresentassem um fenotipo semelhante ao desses grupos.

Diante deste contexto, em 2022, a ONU definiu a data de 15 de mar¢o como Dia
Internacional contra a Islamofobia. A resolucdo pede didlogo global para promover
toleréncia, paz e respeito pelos direitos humanos e pela diversidade religiosa, haja vista
0s 2 bilhdes de mugulmanos/as em todo o mundo refletirem a diversidade humana.
(Mulkerns, 2023).

Ademais, em 06 de julho de 2011, o entdo deputado Miguel Corréa (PT-MG)
apresentou o Projeto de Lei 1780/11, que inclui no curriculo obrigatorio dos ensinos
Fundamental e Médio o ensino de cultura arabe e tradicdo islamica, com a seguinte
ementa: “Altera a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes
e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica ‘cultura arabe ¢ tradi¢ao islamica’ ¢ da outras
providéncias”.

De acordo com a proposta, 0s estudantes deverdo estudar a histéria dos povos
arabes, a cultura e religiosidade islamica e o papel do arabe na formacgédo da sociedade
contemporanea. E tais contetdos deverdo ser inclusos em todas as disciplinas, em
especial nas de educacdo artistica, literatura e historia. No entanto, a proposta foi
arquivada. (Siqueira, 2011).

Por fim, e este ndo € um detalne menor, o doutorado foi atravessado pelo
governo Bolsonaro. Um governo desastroso para o Brasil nas mais diferentes areas:
salde, politicas publicas, meio ambiente, assisténcia social, economia, sendo a educacéo
a mais atingida pelos cortes orcamentéarios, de onde se reduziu anualmente 5 bilhGes de
reais, enquanto os recursos eram dirigidos aos grandes empresarios do desmatamento,
do agronegdcio, do garimpo, do armamento e aos patrées nossos de cada dia.

Ademais, no ambito das RelacBes Exteriores, com seu alinhamento a Israel e
EUA, prejudicou o meu ja violentado povo, o povo Palestino. Com a pandemia, tivemos
a entrada do ensino remoto, que afetou as populagdes desprovidas do acesso a internet, e

que nos privou da presenga, do contato, do “olho no olho” da sala de aula. E nos, da
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Psicologia, sabemos a importancia da proximidade fisica para o estabelecimento do
vinculo, assim como para a aprendizagem e para a troca de didlogos; nossos corpos
sofreram essa amputacdo. E ao final da tese, nos deparamos com a situacédo de ataques
nas escolas; mas conversando com as pessoas, percebia a dificuldade destas em
relacionar estes fatos com o ex-governo nefasto e sua campanha armamentista, sua
militarizacdo, sua perseguicdo aos professores/as, sua injuria a Educacdo e a seus
grandes icones como Paulo Freire; o mal plantou o caos e estamos colhendo.

E enquanto educadores/as e pesquisadores/as onde erramos? E preciso também
se perguntar. Enfim, foram 4 anos infames; de retrocessos, de desmontes, de recuos em
avancos e direitos historicamente alcancados. Dialeticamente, foram também 4 anos de
luta contra a violéncia, contra o discurso de Odio, contra o desrespeito, contra a
indiferenca, contra a deslegitimacdo da ciéncia e da propria vida, todas as vidas.
Todavia, se o discurso destroi, ele também € capaz de construir. Entdo, “apesar de vocg,
amanha ha de ser outro dia”; vamos seguir: dialogar ¢ o caminho.

Em sintese, todo este conjunto de acontecimentos sociologicos e geopoliticos
trouxe novas questdes para as ciéncias humanas e sociais. Conhecer minimamente este
processo socio-historico foi um fator basilar para a contextualizacdo de meu objeto de
pesquisa no ambito da representacdo: os discursos sobre arabes e muculmanos nos

livros didaticos de Historia.

Introducéo: gradativas descobertas

Antes de escrever meu projeto de pesquisa, constantemente chegavam até mim
reportagens midiaticas, muitas produzidas por segmentos religiosos neopentecostais,
que geralmente traziam o mundo &rabe e islamico de forma pejorativa, orientalista,
colonial, e este foi o gatilho inicial para eu selecionar os livros didaticos da Rede
Educacional Adventista como corpus de minha anélise.

Deste modo, falarei a seguir da justificativa da pesquisa. Primeiramente, embora,
0 grupo adventista ndo seja de carater neopentecostal, a escolha se deu por ser esta a
maior rede educacional evangélica, dentre as presentes na ABIEE - Associacdo
Brasileira de Instituicdes Educacionais Evangélicas.

Uma das relagbes da corrente Adventista com o Islam se vincula com a
emergéncia desta religido, o aumento de conversdes apds o 11 de setembro de 2001 e

seu papel no contexto do fim dos tempos. (Dorneles, 2017). Seus seguidores/as atestam
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que “Deus tem uma considerac¢do pelos demais filhos espirituais de seu amigo Abrado,
0s quais s80 monoteistas, creem no juizo final, ttm normas de temperanca e acreditam
na criagdo segundo o Génesis”, (Idem, p. 02), ou seja, além de cristdos e judeus, Deus
pode ter fieis entre os demais descendentes de Abrado.

Outra preocupacédo do grupo refere-se aos desafios dos missionarios em pregar a
sua fé e promover a conversao nos paises de maioria muculmana, assim como em paises
de maioria judaica como Israel. O secularismo e o ateismo também se configuram como
outros desafios.

Como exemplo deste trabalho para alcancar os mugulmanos/as existe o Centro
Adventista de Relagdes Mucgulmanas da Associacdo Geral Adventista do Sétimo Dia,
assim como o Centro Adventista de Relagfes Muculmanas (ARM), uma instituicdo
administrada pela Igreja Adventista em Muak Lek, Saraburi, na Tailandia, que atende
25% de populacdo mugulmana. Seus objetivos sdo compreender as ideias, aspectos
culturais e costumes islamicos para levar seus seguidores/as a conversdo. (ANN, 2023).

Para este fim os centros abordam assuntos como: "Entendendo o Isl&",
"Verdades Biblicas e Fontes Islamicas”, além de propostas como langcar uma Escola
Sabatina separada, culto na igreja e semana de oracao especificamente para estudantes
ndo-cristdos. (Idem).

Sendo assim, despertou minha curiosidade saber como os livros didaticos da
rede - objetivos e cientificos (mas ndo apoliticos) - retratavam estes contextos e seus
povos. Sendo assim, que teor narrativo e que representacdo de arabes, muculmanos e
seus contextos encontraremos nos livros didaticos de Historia da Rede Educacional
Adventista? Pois, segundo Peled-Elhanan (2011) “as construgdes de mundo feitas a
partir dos livros didaticos, que formam a base em mentes infantis, sdo dificeis de serem
erradicadas” e “¢ muito dificil mudar os mitos dos livros escolares, ¢ mais facil reforca-
los e é muito dificil contradizé-los”.

Neste sentido, consideramos importante compreender como 0s contextos arabes
e muculmanos e seus povos sdo discursados pelos livros didaticos de Historia o que,
consequentemente, reflete-se nos pensamentos e praticas dos/as alunos/as. Logo, nossa
preocupacao esta circunscrita as provaveis narrativas tradicionais, geralmente de cunho
colonial, eurocéntrico e orientalista, com seus silenciamentos, generalizacbes e
preconcepcoes, presentes nos livros didaticos sobre tais contextos e suas possibilidades
de influenciar a consciéncia dos/as alunos/as e, por conseguinte, seus comportamentos

diante de fendmenos sociais controversos alusivos as problematicas de identidade,
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(inter)culturalidade, diversidade, conflito, resisténcia, (in)tolerancia, que atravessam
nosso objeto de andlise, haja vista o historico de apagamentos e distor¢bes que
atravessam os saberes, as culturas e as vidas de sujeitos arabes e mugulmanos/as.

Como afirma Rusen (2010), por meio da intervencdo editorial estatal ou
religiosa, existe uma grande interferéncia na consciéncia histdrica dos sujeitos a partir
da relacdo com os manuais didaticos, entendidos como materiais politicos, forjados a
partir de leis e interesses que atendem determinados objetivos dirigidos a como pensar
(e ndo pensar) certos temas.

Sendo assim, tendo em conta uma concepcdo de escola enquanto instituicdo
formal de educacdo que se propde a contribuir para uma visao ética e respeitosa dos/as
alunos/as quanto a diversidade de existéncias no mundo e suas contribui¢des para o
mesmo e considerando a importancia dos livros didaticos de Histéria para este
fendmeno social, nos propomos a verificar como estes materiais do Ensino Fundamental
I da Rede Educacional Adventista discursa 0s contextos arabes e mugulmanos.

Neste processo, algumas indagacdes foram pensadas a respeito deste corpus, tais
como: Qual papel desempenham em relacdo aos esteredtipos e representacdes destes
contextos e seus povos? Encontrariamos nestes materiais - importantes fontes de
informacao para alunos/as e professores/as - um teor narrativo que reproduz ou que
problematiza as narrativas hegemonicas e corriqueiras? Como essa discursividade sobre
arabes e muculmanos se constrdi nos livros didaticos de nosso pais, considerando o
inicio do seculo XXI1? De que arabes e muculmanos efetivamente se fala nesses textos
didaticos? E o que se silencia?

Neste sentido, se fez com sensibilidade e com certa preméncia compreender
esses modos - multiplos ou repetitivos - de se falar do mundo arabe e mugulmano nos
livros didaticos e verificar o que se reforca, o que reincide, o que se distorce ou se
silencia sobre estes nos materiais discursivos selecionados. Impulsionada por estas
questdes é que me propus a pesquisar 0s discursos didaticos, haja vista seu alcance e
responsabilidade social de promover uma formacao critica e consciente dos discentes.

Tendo inicialmente como foco o fenbmeno do terrorismo, no processo de
amadurecimento da pesquisa, juntamente com a orientadora, consideramos pertinente
iniciar a coleta dos dados observando primeiramente os discursos sobre arabes e
muculmanos nos livros didaticos de Historia e, em seguida, se aparecem e como
aparecem, as associacOes destes contextos com o terrorismo e outros fendmenos

socialmente concebidos como negativos e intrinsecos a esses povos.
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Entretanto, no transcorrer dos estudos, me deparei com o artigo de Rosa
Medeiros de Oliveira (2017) intitulado Descolonizar os livros didaticos: raca, género e
colonialidade nos livros de educagcdo do campo, referéncia que despertou minha
atencdo para a tematica da decolonialidade®, que desconhecia até entdo. Ao encontrar
esta perspectiva em uma analise de livros didaticos a considerei muito pertinente para
trabalhar meu objeto - contextos &rabes e mugulmanos - € a hipdtese de uma abordagem
colonial presente nos discursos didaticos sobre estes.

Em seguida, outra referéncia direcionadora de minha tomada de conhecimento
sobre este debate foi o artigo de Alain Pascal Kaly (2016) intitulado A presenca-
auséncia dos arabes e de mugulmanos nos processos de modernizacao brasileira: a
readequacao dos mapas coloniais, que me apresentou uma discusséo clara e consistente
da colonialidade que atravessa as narrativas hegemonicas sobre estes grupos étnicos e
religiosos e que, por sua vez, me possibilitou o primeiro contato com autores referéncias
no estudo em questdo, como Jack Goody, David Lewis, entre outros/as.

A tematica da decolonialidade, no Brasil, € relativamente recente ndo s6 para
nossa pesquisa, mas no campo das proprias ciéncias humanas de um modo geral e da
Psicologia igualmente, tratando-se nosso estudo de uma das primeiras aproximacdes da
area com a tematica.

Neste sentido, ainda ha poucos trabalhos e pesquisas na ciéncia psicologica
brasileira que abordem decolonialidade, e que traga como objeto 0s contextos arabes e
muculmanos, ou seja, que envolvam estes trés componentes (area, perspectiva e objeto),
demonstrando o amalgama singular que é este estudo.

Em termos de perspectiva, em novembro de 2020, o IV Ciclo de Debates do
GRACIAS - Processos Psicoldgicos e Culturais em temas emergentes: Repensando
Colonialidade e Decolonialidade foi o segundo evento no Brasil com a tematica
decolonial de que temos conhecimento, sendo o primeiro, o 1° Coléquio Latino-
americano sobre Insurgéncias Decoloniais, Psicologia e Povos tradicionais sob

organizacdo da Faculdade Luciano Feijdo em Sobral/CE, também em 2020.

4A escolha terminolégica em nosso trabalho pela palavra decolonialidade ao invés de descolonialidade
segue a linha de compreensdo trazida por Catherine Walsh (2017, p. 03, traducgdo nossa), para a qual o
prefixo “des” pode ser entendido como um simples desarmar, desfazer ou reverter o colonial, como se
fosse possivel passar de um momento colonial para um nédo colonial, de modo que seus padrfes e marcas
simplesmente deixassem de existir. Com este jogo linguistico, a autora procura mostrar que ndo existe
estado de colonialidade nulo, mas sim posicOes, horizontes e projetos para resistir, transgredir, intervir,
emergir, criar e influenciar. O decolonial denota, portanto, um caminho de luta continua em que “lugares”
de exterioridade e construcdes alternativas podem ser identificados, tornados visiveis e estimulados.
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E uma referéncia no ambito da Psicologia Decolonial brasileira é o professor
Bruno Simdes Gongalves que pesquisa 0 pensamento critico latino-americano e propde
a categoria da dupla consciéncia social latino-americana. Segundo ele, a historia do
territério que hoje chamamos de América Latina se estabelece a partir do séc. XVI
como um processo de extrema convulsdo social baseado na violéncia estrutural entre
povos colonizadores e povos colonizados, de modo que esse tensionamento estrutural é
responsavel pela formacdo de uma dupla consciéncia, constituida pelo entrelagamento
da colonialidade do poder e da mesticagem decolonial critica. (Gongalves, 2016).

Sendo assim, o autor pauta a necessidade de se criar uma psicologia latino-
americana descolonizada, que contribua para a transgressdo da logica colonizadora
presente na dupla consciéncia. Para isso deve promover a recupera¢do da memoria
historica dos colonizados/as e a articulagcdo de seus saberes instituidos. (Idem).

Em termos de livros didaticos como corpus de analise, no ambito da Psicologia,
identifiquei apenas a tese de Silva (2005), que analisa as relagdes raciais em livros
didaticos de lingua portuguesa, inferindo que estes materiais continuam a reproduzir e
veicular um discurso racista, a despeito de determinados avangos sociais.

Sendo assim, em meu estado do conhecimento, pude constatar que a maioria das
pesquisas que investigam contextos arabes e mugulmanos nos livros didaticos esta na
area de Educacdo (Bertolini, 2018; 2011, Pagnossin, 2009, ATMAN, 2008), Historia
(Tonatto, 2020; Mota, 2018; Barchi, 2014;) Literatura (Nurit Peled-Elhanan, 2019;
Souza, 2005), sendo apenas um na area de Psicologia (Bar-Tal e Teichman, 2005).

Em termos metodologicos, tracei um didlogo entre a andlise critica do discurso
idealizada pelo linguista britdnico Norman Fairclough (1941-) e os estudos decoloniais
de modo a averiguar os contetdos e as ldgicas presentes nos discursos didaticos e,
auxiliada por pesquisa bibliografica, contrapor os discursos de cunho hegemdnico,
fazendo emergir uma contra-histéria que contrapde os temas e fatos classicamente
abordados.

A anélise critica do discurso enguanto método investiga como o exercicio de
poder hegemdnico se mescla com praticas discursivas no mundo contemporaneo, ou
seja, analisa e revela o papel do discurso na (re)producdo da dominacao entendida como
0 exercicio do poder social por elites, instituicdes ou grupos, que resultam em
desigualdade social, politica e cultural e a discrimina¢do por classe, etnia, género e

orientagdo sexual. Tratando-se, portanto, de uma abordagem sobre o poder e contra ele.
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Por fim, este trabalho académico ndo foi um processo simples, mas desafiador,
pois 0s principais temas que me propus a pesquisar eram novos em minha trajetoria de
estudos: a area da historia, os livros didaticos como corpus de analise, 0s contextos
arabes e islamicos, a decolonialidade, mas o finalizo permeada pela certeza que foi um
esforgo valido, pois reconheco a importancia desta pesquisa no ambito da Psicologia, da
Educacdo e dos estudos sobre Islam e mundo(s) arabe(s), no sentido da necessidade de
emergéncia decolonial de outros povos, experiéncias, culturas, saberes e crengas nos
textos didaticos, expressando a relevancia destes para a historia e para o mundo,
ultrapassando a perspectiva eurocentrada ainda presente nos livros didaticos.

Portanto, ao constatar o que ha de colonialidade nestes materiais, estamos
problematizando e propondo a decolonialidade de seus discursos, a despeito das

resisténcias de seu circuito de producdo em sair de um referencial colonial de saber.

Estrutura da tese

A tese é dividida em quatro partes, parte I. Livros didaticos, ensino de histdria
e psicologia; parte 1l. Decolonialidade, psicologia decolonial, povos colonizados; parte
I11. A igreja, a rede educacional adventista e aspectos metodoldgicos da pesquisa; parte
IV: Por uma decolonialidade didatica. E composta por sete capitulos.

No capitulo 1. Livros didaticos e estado da arte: as especificidades de uma
linguagem, desenvolvo uma discussdo teorica a respeito dos livros didaticos, situando
meu objeto de analise. Apresento algumas definicbes e conceituacdes deste, sua
importancia social, os livros didaticos enquanto mercadoria e instrumento politico, seu
estado da arte enquanto objeto de pesquisa no mundo e no Brasil, o estado da arte dos
livros didaticos de Historia em especial, e as pesquisas em livros didaticos referentes
aos contextos arabes e mugulmanos.

No capitulo 2. O ensino de Historia, livros didaticos e Psicologia: inter-
relacdes verso a respeito dos livros didaticos de Historia, assim como discuto a
disciplina e o conhecimento histrico, o ensino de Histéria em nosso pais com suas
raizes europeias, a relacdo do ensino de Histéria com as humanidades classicas,
modernas e cientificas. Abordo o Ensino de Histéria e a formacdo de conceitos para a
compreensdo da disciplina, assim como a formacdo de conceitos para os psicdlogos
Jean Piaget e Lev Vygotsky. Trago também as implicagdes psicossociais da Educacdo ja
que esta permite o desenvolvimento do psiquismo e a apropriacdo da experiéncia

humana, assim como a influéncia dos livros didaticos nos processos de ensino-
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aprendizagem e sua funcdo de mediador do conhecimento. E por fim, discorro sobre as
editoras e livros didaticos confessionais.

No capitulo 3. A preméncia da Decolonialidade, contextualizo a perspectiva
Decolonial e 0 que ela representa em termos de mudangas na forma de conceber e atuar
no mundo. Apresento também as semelhantes préaticas coloniais de morte pelas quais
passaram muculmanos/as, judeus/as, negros/as e indigenas. Assim como discuto a
Psicologia decolonial e o conceito de dupla consciéncia, além da compreensdo
decolonial de identidade e interculturalidade, e a importancia premente de uma
transformacg&o na episteme dos livros didaticos.

No capitulo 4. Pensando os contextos arabes e muculmanos para além do
panodptico europeu, desenvolvo uma descricdo e contextualizagdo desses universos e
seus povos, apresentando a diversidade e heterogeneidade comumente escamoteada
pelos processos de homogeneizacdo e generalizacdo orientalistas e colonialistas.
Discuto também a importancia destes contextos para a constituicdo da modernidade e do
Ocidente enquanto fendmeno historico invisibilizado pela literatura hegeménica. Assim
como verso a respeito dos processos de apagamento de outros povos, como os africanos
muculmanos, referidos amiude enquanto arabes nas narrativas predominantes.

No capitulo 5. A Igreja e a Rede Educacional Adventista contextualizo a Igreja
Adventista do Sétimo Dia, apresento dados sobre a Rede Adventista de Educacdo no
Brasil, sua histéria no mundo e em nosso pais, discorro a respeito de sua propulsora
Ellen White, assim como apresento a Proposta Pedagdgica da Rede, uma amostra do
perfil socioecondémico dos alunos/as e por fim, a distribuicdo das escolas Adventistas no
Brasil.

No capitulo 6. Aspectos metodoldgicos da pesquisa®, discorro sobre as
influéncias mutuas entre linguagem e sociedade, trago as aproximacdes entre a Analise
Critica do Discurso e a Decolonialidade enquanto fundamento tedrico-metodologico de
nossa pesquisa. Discuto o livro didatico enquanto corpus de pesquisa em Psicologia, a
escolha pelos livros didaticos do Ensino Fundamental Il. Por fim, apresento os livros e
capitulos analisados, assim como 0 modus operandi da analise.

No capitulo 7. A Analise: a Histéria de arabes e muculmanos vs arabes e

muculmanos na Historia, desenvolvo a analise dos capitulos selecionados — capitulo 1

do livro do 6° ano; capitulos 1, 3, 4, 5, 6, 7 e 8 do livro do 7° ano; capitulo 9 do livro do

5 O ideal estruturalmente seria que este capitulo estivesse entre os primeiros da tese, mas consideramos
pertinente colocé-lo proximo ao capitulo da anélise.



31

8° ano e capitulos 09 e 13 do livro do 9° ano - onde os contextos arabes e mugulmanos
estdo envolvidos. A analise se da trazendo outras perspectivas historiogréficas para o0s
fatos expostos, assim como, observando aspectos e diferencgas estruturais das narrativas
(paginas dedicadas, imagens, personalidades) entre 0Ss povos europeus e
arabes/muculmanos mormente, mas também em relacdo aos povos indigenas e
africanos. Podemos afirmar que, para além de uma andlise, desenvolvemos um debate
com os livros, trazendo uma alteridade das informagdes, um conhecimento outro,
decolonial, ndo-tradicional, constituindo a tese um suplemento ao livro didatico que
pode ser Util a editores/as e professores/as para refletir sobre os temas abordados.

Nas consideracdes finais, além do apanhado geral da pesquisa, reflito sobre uma
construcdo identitaria multicultural, problematizando os achados encontrados, de modo
a pensarmos a pluralidade, os encontros e confluéncias presentes em nossa formagéo
identitaria brasileira, que envolve indigenas, negros/as, arabes e europeus/as. Por fim,
estdo as referéncias utilizadas e os anexos com as capas, fichas catalograficas, sumarios

e referéncias dos livros examinados.

PARTE I. LIVROS DIDATICOS, ENSINO DE HISTORIA E PSICOLOGIA

1. Livros didéaticos e estado da arte: as especificidades de uma
linguagem

Escrever a historia dos livros escolares - ou
simplesmente analisar o conteddo de uma obra -
sem levar em conta as regras que o poder politico
ou religioso, impbBe aos diversos agentes do
sistema educativo, quer seja no dominio politico,
econbmico, linguistico, editorial, pedagogico ou
financeiro, ndo faz qualquer sentido.

(Choppin, 2004, p. 13).

Na contemporaneidade, com a ascensdo da internet e suas redes sociais,
promotoras de um amplo conjunto de informac6es e de um acesso mais facil e rapido a
videos, podcasts, reportagens, filmes, documentarios, séries etc., o livro didatico tornou-
se mais uma dentre as fontes de informacdo para o0s jovens e ndo mais a Unica e talvez
mais utilizada, como a algumas décadas, atras pelos alunos/as.

Entretanto, o livro didatico estd presente na cultura e meméria visual de muitas

geracgOes e, a despeito de tantas transformagdes na sociedade, ele mantém uma funcao
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relevante para o jovem educando/a, operando como mediador na constru¢do do
conhecimento. (Freitas & Rodrigues, 2007).

Ressaltamos também que o acesso ao ambiente virtual e seus contetdos nédo
integra a realidade de todos os alunos/as brasileiros/as, e o livro didatico pode ser a
Unica fonte de saberes formais a qual criancas e jovens tém acesso no decorrer de sua
formacdo escolar a depender dos contextos sociais em que se inserem.

Contudo, ndo queremos afirmar que o livro didatico seja o Unico e exclusivo
material responsavel pelos conhecimentos e consciéncia dos estudantes. Sabemos que
para isso conflui a internet, a familia, 0os amigos, a igreja, a midia etc. De todo modo,
neste capitulo destacamos a importancia do mesmo, ndo enquanto elemento
determinante, mas de influéncia na constru¢do do pensamento.

Por sua vez, o livro didatico, suporte discursivo do objeto desta pesquisa,
distingue-se de outros materiais impressos pelas especificidades de sua producéo,
divulgagcdo e uso, que o remete diretamente a uma situacdo de ensino e de
aprendizagem. Na perspectiva de sua linguagem, constitui-se heterogeneamente de
varias modalidades discursivas. Ao identificar o lugar de enunciacdo do livro didatico,
evidencia-se um panorama discursivo em que se sobressaem o discurso cientifico, o
discurso didatico e o discurso de divulgacédo/vulgarizacao cientifica. (Silva, 2006).

Considerando sua importancia e presenca no decorrer do desenvolvimento
escolar de milhdes de alunos/as e durante anos, o corpus de analise da presente pesquisa
especifica-se pela materialidade dos livros didaticos e de seus textos escritos - 0 aspecto
do livro mais tradicionalmente estudado, segundo Choppin (2004).

Neste sentido, o livro didatico inscreve-se enquanto forma tradicional de
apreensdo do mundo, mais vagarosa, contemplativa talvez, passivel de promover um
outro modo de sedimentacdo das informacdes e quicd, uma outra légica de construcéo
do conhecimento como nos possibilita pensar a Psicologia da Aprendizagem. Segundo
Freitas e Rodrigues (2007, p. 01):

O meio impresso exige atencdo, intencdo, pausa e concentracdo para refletir e
compreender a mensagem, diferente do que acontece com outras midias como a
televisdo e o radio, que ndo necessariamente obrigam o sujeito a parar. O livro,
por meio de seu conteddo, mas também de sua forma, expressa em um projeto
gréafico, tem justamente a funcdo de chamar a atencdo, provocar a intencdo e
promover a leitura.
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Neste capitulo, dissertaremos a respeito dos livros didaticos, abordando
inicialmente os conceitos de didatica, materiais didaticos, livro didatico e sua
importancia social. Em seguida, abordaremos o livro didatico enquanto objeto de
pesquisa no mundo, através de um estado da arte que traz o contexto das pesquisas, suas
causas e principais aspectos didaticos analisados e por analisar.

No item seguinte, afunilaremos a discussdo a respeito do livro didatico de
Historia enquanto objeto de pesquisa no mundo e no Brasil. Posteriormente, versaremos
a respeito dos livros didaticos enquanto mercadoria e instrumento politico. E por fim,
trataremos do que se refere aos livros didaticos de Histéria no Brasil em termos de
producdo, curriculo, inovacgdes, possibilidades de anélise e contetdos pedagdgicos.

1.1 Didatica, materiais didaticos e livros didaticos: possiveis defini¢ces

Neste primeiro momento, trabalharemos conceitualmente os termos didética,
materiais didaticos e livro didatico, apresentando e refletindo possiveis defini¢es. De
acordo com Saar (2011), a palavra didatica vem do grego (techné didaktiké), que pode
ser traduzida como arte ou técnica de ensinar. Didatica, portanto, consiste na analise e
desenvolvimento de técnicas e métodos utilizados para ensinar determinado contetdo de
modo individual ou coletivo.

E constituinte, portanto, da ciéncia pedagdgica, sendo responsavel por estudar e
analisar os processos de ensino e de aprendizagem. Por sua vez, os professores/as e
educadores/as utilizam a didatica como meio para aplicar modelos de ensino que
possibilitam a aprendizagem dos alunos/as. Em suma, é o modo como o professor/a
ensina determinado conteudo para os alunos/as, garantindo, através de estratégias
metodologicas, a construcdo do conhecimento. Ademais, 0s sinbnimos para didatico
referem-se a pedagdgico, educativo, educacional e instrutivo.

Consoante Circe Maria Fernandes Bittencourt (2008), professora aposentada
pela USP e historiadora com pesquisa voltada a trajetéria dos livros didaticos de
Histdria, os materiais didaticos, de um modo geral, definem-se enquanto instrumentos
de trabalho do educador/a e do educando/a, e sdo suportes fundamentais na mediacao
entre ensino e aprendizagem, assim como facilitadores da apreensdo de conceitos,
informacgdes e linguagens no espago escolar.

Segundo a autora, os suportes informativos referem-se a todo discurso produzido

com a finalidade de comunicar contetdos especificos das disciplinas escolares - livros
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didaticos, apostilas, atlas, dicionarios, cd’s, dvd’s etc. Tais suportes pertencem ao setor
da industria cultural e sdo criados especificamente para as instituicdes escolares,
apresentando uma linguagem propria e uma construcdo técnica voltada a critérios
etarios, linguisticos e outros principios pedagdgicos.

H& também os documentos - materiais produzidos sem o intuito do saber voltado
as disciplinas escolares - muitos ligados a arte, mas que passam a ser utilizados de
forma didatica pelo professor/a de Historia, em particular, tais como contos, lendas,
musicas, poemas, pinturas, romances. lgualmente, ha os materiais didaticos produzidos
pelos proprios alunos/as que vao desde painéis, quadros e maquetes a monografias,
dissertagdes e teses.

Sendo assim, consoante Choppin (2004), o livro didatico ndo € o Unico
instrumento que participa da educacdo juvenil: a coexisténcia no interior do universo
escolar de instrumentos de ensino-aprendizagem que estabelecem com o livro relacGes
de concorréncia ou de complementaridade influi necessariamente em seus usos e
funcbes. Estes outros materiais didaticos podem fazer parte do universo dos textos
impressos (quadros de parede, mapas-mundi, diarios de férias, colecbes de imagens,
enciclopédias escolares etc.) ou sdo produzidos em outros suportes (audiovisuais,
softwares didaticos, internet etc.).

Em tais contextos, o livro didatico ndo possui mais existéncia autbnoma, mas
torna-se elemento integrante de um conjunto multimidia. Entretanto, esta realidade nédo
€ a hegemoénica, ela esta presente em contextos mais favorecidos e, portanto,
socialmente privilegiados.

Segundo Silva (2006), o livro didatico é tradicionalmente considerado um dos
lugares formais do conhecimento escolar, pelo menos em se tratando do saber julgado
necessario a formacdo da sociedade e de seus individuos. Em tese, participa da
identidade profissional do professor/a, e consiste num material que atravessa toda a vida
do estudante. Apenas por questdes econémicas, ou por alternativas pedagogicas, nao
estaria presente em classe e, nesse caso, cederia lugar a outros instrumentos.

Portanto, a depender do contexto socioecondmico da instituicdo escolar, ha
diversos usos do livro didatico em sala de aula, desde professores/as que tém no livro
um condutor central de sua atividade educativa e alunos/as que tém neste material o
meio mais privilegiado de obtencdo do saber formal, até situacdes em que o livro € mais
um instrumento de apoio da pratica pedagdgica e uma obra de eventual consulta a

depender das circunstancias. (Bittencourt, 2018; Silva, 2006).



35

Se o termo didatico apresenta como sindnimos as palavras educativo e
instrutivo, podemos inferir que todo livro por si é didatico, pois ensina algo, apresenta
algum tipo de conhecimento. Portanto, se apreciarmos apenas e isoladamente o aspecto
didatico do livro, incorreremos a uma generalizacdo: todo livro ensina.

Contudo, nas palavras de Barchi (2014), o livro didatico é basicamente um
produto composto em papel impresso, reunindo os saberes caracteristicos de uma
disciplina escolar sob a perspectiva de uma autoria individual ou coletiva. A
caracteristica principal e diferencial deste tipo de producdo é a sua intencionalidade
didatica (atingida ou ndo) de produzir conhecimentos que interfere diretamente na
disposicao de textos e imagens, na elaboragdo de questbes e exercicios conforme a idade
do publico-alvo e a expectativa de aprendizagem e, por fim, uma selecdo de vocabulario
adequada a faixa etaria. Porém, as caracteristicas determinantes deste objeto ndo Ihe sdo
exclusivamente intrinsecas, € preciso nos atentar ao circuito de producéo dos livros, ou
seja, para seu habitat, para o contexto em que o livro esta inserido.

Além do mais, destaca Choppin (2004) que a natureza da literatura escolar €
complexa porque se situa no cruzamento de trés géneros integrantes do processo
educativo: a principio, a literatura religiosa de onde se origina a literatura escolar, da
qual sdo exemplos, no Ocidente cristdo, os livros escolares laicos “de pergunta e
resposta”, que retomam o método e a estrutura familiar dos catecismos; posteriormente,
a literatura didatica, técnica ou profissional que se apossou progressivamente da
instituicdo escolar entre os anos 1760 e 1830, na Europa; por fim, a literatura “de lazer”,
tanto a de carater moral quanto a de recreacdo ou de vulgarizacdo, que inicialmente se
manteve separada do universo escolar, mas a qual os livros didaticos mais recentes e em
varios paises incorporaram seu dinamismo e caracteristicas essenciais.

Como adverte lan Michel (1979, p. 202 apud Choppin, 2004, p. 04), essas
categorias ndo se excluem, e frequentemente se interpenetram, para quem “é sempre
dificil, ou talvez seja impossivel, estabelecer uma distin¢do entre trabalhos escritos com
um proposito didatico especifico e os escritos com objetivos de recreagdo”. Mas embora
ndo se trate de objeto cultural de facil definicdo, isto ndo impossibilita distinguir o livro
didatico de outros livros, pois enquanto artefato escolar traz aspectos que o
particularizam: atende a uma producao, estruturacéo, circulacdo, destino e uso proprios,
visando a aprendizagem e formacao escolar. (Oliveira, Guimardes, & Bomeény, 1984).

O livro didatico pode ser definido, conforme Stray (1993, pp. 77-78), como um

produto cultural composto, hibrido, presente no “cruzamento da cultura, da pedagogia,
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da producao editorial e da sociedade”, ¢, portanto, um produto do seu tempo,
influenciado pelo contexto social e historico que o atravessa. Sua origem esté na cultura
escolar, mesmo antes da invencéo da imprensa ao final do século XV.

No contexto em que os livros eram materiais raros, 0s proprios estudantes
universitarios europeus produziam seus cadernos de textos. Com a imprensa, 0s livros
tornaram-se 0s primeiros produtos fabricados em série e, no transcorrer do tempo, a
concepcdo de livro como “fiel depositario das verdades cientificas universais” foi se
consolidando (Gatti Junior, 2004, p. 36), objeto quase nunca passivel de contestacGes,
com verdades raramente questionadas pelo seu publico mais direto - professores/as e
alunos/as, ou seja, dificilmente se duvida do livro.

Além do mais, Azevedo (2004) destaca que o livro didatico ndo sendo apenas
um material de apoio, mas, muitas vezes o unico instrumento pedagdgico utilizado em
sala de aula, apresenta o risco de se tornar um manual de instrugdo do qual ndo se pode
discordar, muito menos tecer certas criticas em relacdo a seu contetdo, com seu critério
absoluto de verdade, j& que cientificamente respaldado; um livro sagrado com seus
dogmas de natureza social, cultural e politica.

Nesta direcdo, conforme Bittencourt (2008), o livro didatico é atravessado por
agentes especificos responsaveis pela sua elaboracéo, circulacdo e consumo, sendo um
instrumento pedagogico que pertence a “tradi¢do escolar” e participa de seu contexto ha
pelo menos dois séculos. Por sua vez, Silva (2006) pontua que o livro didatico vincula-
se a especificidade de observar o conhecimento em sua dispersdo e sistematiza-lo em
um material especifico, no suporte de “livro” com o objetivo de transmitir estes
conhecimentos formais no ambito escolar, dai ter recebido outras denominacdes tais
como manual (& méo, a disposicdo do manuseio) e compéndio (resumo ou sintese de
conteddos).

Segundo Freitas e Rodrigues (2007), o manual escolar iniciou sua modificacéo
em livro didatico a partir da década de 1960, quando as caracteristicas do livro foram
adaptando-se a nova realidade educacional, com a democratizacdo e expansdo do
ensino. Até este momento, os livros tinham sofrido poucas alteracdes, ndo eram o foco
principal dos editores, e tampouco traziam uma linguagem adequada as faixas etarias as

quais se destinavam.
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Além disso, considerando a precarizagéo do trabalho docente, iniciado na década
de 1970° (Oliveira & Pires, 2014) o Estado brasileiro passou a exigir, a partir de 1975,
que as editoras fizessem os livros didaticos acompanhados de um manual para o
professor/a. De acordo com Freitag, Motta e Costa (1989, p. 55), esta decisdo foi “[...]
reflexo da conscientizacdo por parte do Estado de que o livro didatico administrado em
aula por um professor/a desorientado/a e mal informado/a perde seu valor didatico”.
Dessa forma, manual do professor/a, caderno de atividades e livro-texto € o conjunto

pedagogicamente chamado “livro didatico”.

1.2 A importancia social do livro didatico

A importancia do livro didatico ndo se pauta apenas em seus aspectos
pedagdgicos e didaticos. Além de metodologicamente contribuir para propagar o
conhecimento, o livro didatico contribui para outros aspectos da formagédo do sujeito,
envolvendo, além das dimens6es cientificas, as culturais e politicas. (Souza, Almeida,
Monteiro et. al, 2017). Tal importancia, no Brasil, é exemplificada no dia 27 de
fevereiro, concebido como dia Nacional do Livro Didatico.

Sendo assim, o livro didatico especifica-se também pela importancia social que
apresenta, para além do contexto unicamente pedagdgico, por isso, ndo podemos limitar
nosso olhar a enxerga-lo apenas enquanto mero produto didatico - concreto e maleavel,
neutro e objetivo, haja vista a educacdo ndo o ser. O livro didatico, para além de uma
concepcao imediatista, € uma mercadoria e uma referéncia cultural e politica; sua
producdo e constituicdo obedecem a determinadas dinamicas que o constroem,
desconstroem e reconstroem a depender das regras vigentes no contexto socio-politico
inserido. (Silva, 2006).

Conforme Choppin (2004), a concepcdo de um livro didatico inscreve-se em um
ambiente pedagdgico especifico e em um contexto social regulador que €, na maioria
das vezes, caracteristico das producdes escolares (edicdes estatais, procedimentos de
aprovacao prévia, liberdade de producdo etc.). Sua elaboracdo (documentacdo, escrita,

paginacdo etc.), realizacdo material (composicdo, impressdo, encadernacdo etc.),

® A situacio de trabalho precario teve seu inicio associado as mudangas ocorridas no mundo do trabalho
por volta da década de 1970. No campo educacional, o neoliberalismo representou a instituicdo de
reordenagdes nos sistemas educacionais, momento em que houve uma redefinicdo do papel do Estado em
relacdo a educacdo, consolidada pela inclusdo de uma logica gerencial empresarial como medida de
eficiéncia e eficacia da escola. (Oliveira & Pires, 2014).
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comercializacdo e distribuicdo supdem formas de financiamento vultuosos, quer sejam
publicas ou privadas, e 0 recurso a técnicas e equipes de trabalho cada vez mais
especializadas, portanto, cada vez mais numerosas.

Por fim, sua adogdo nas classes, seu modo de consumo, sua recepgao, seu
descarte, sdo capazes de mobilizar, nas sociedades democraticas principalmente,
diversos parceiros (professores/as, mdes e pais, sindicatos, associagdes, técnicos/as,
bibliotecarios/as etc.) e de gerar debates e polémicas. Nas palavras de Ribeiro (2009), o

livro didatico € um dos artefatos fundamentais da escola no sistema de ensino brasileiro:

[...] um produto cultural, suporte de saberes e métodos de ensino-aprendizagem,
espaco de construcdo e disputas de identidades, depositario de valores e visdes
de mundo. Objeto controverso — digno de paix6es e 0dios e a conhecida
denuncia das ideologias que povoam suas paginas. (Ribeiro, 2009, pp. 192-193).

Por sua vez, Inés Barbosa de Oliveira em entrevista concedida a Bertoni (2020)
expde que, em contextos sociais precarios, de pobreza e miserabilidade, ausentes de
livrarias ou bibliotecas, o livro didatico distribuido pelo governo as escolas publicas
sera 0 unico livro que a crianca tera acesso nesse periodo da vida, além de que, amilde,
€ 0 Unico material didatico-pedagogico disponivel para que o professor/a da rede
publica desenvolva seu trabalho em sala de aula.

Nesta Linha, Rua (1992) também observa que particularmente nas trés Gltimas
décadas do século XX, o ensino acentua a velocidade do vinculo professor-livro, a partir
da demonstracdo de como a proletarizacdo crescente daquele o leva a refugiar-se no
livro didatico por diferentes razées. Com isso, o livro didatico se transforma em uma
vitrine de inovagdes nem sempre sérias: “A inseguranca [...] faz o professor recorrer,
ainda mais, ao livro didatico, apregoado como atualizado, novo, renovado, e portando
geralmente titulos atraentes. (Rua, 1992, p. 69-70).

Conforme dados do IBGE de 2017, 50 milhfes de brasileiros/as vivem
atualmente na linha de pobreza, o que significa cerca de um quarto de toda a populacao
(Oliveira, 2017). Mas se considerarmos apenas a faixa etaria de 0 a 14 anos que
frequenta a escola, quase 42% é composta pelas criancas e adolescentes pobres do
Brasil, o que em nimeros brutos corresponde a 21 milhGes.

Com estes numeros, podemos inferir a existéncia de aproximadamente 21
milhdes de criancas e jovens em estado de pobreza em nosso pais e que, por

consequéncia desse contexto sociocultural, possuem um acesso restrito a materiais
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didaticos, assim como a informagdes de outras fontes como internet, bibliotecas,
livrarias, museus, espacos culturais.

Ademais, de um modo geral, o contingente de alunos e alunas que frequentam a
escola publica tem origem em familias de baixa escolaridade formal e ndo dispde, fora
do ambiente escolar, de dispositivos e dindmicas para ampliacdo de seu repertdrio
simbdlico e cultural para além das relagdes sociais cotidianas e do consumo das
mensagens transmitidas pelos meios de comunicacdo de massa. Neste sentido,

destacamos o que nos traz Moran (1993, p. 61):

A crianga chega a adolescéncia depois de ter assistido a 15 mil horas de
televisdo e mais de 350 mil comerciais, contra menos de 11 mil horas na escola.
A televisdo é agradavel, ndo requer esforco e seu ritmo é alucinante. E sua
primeira escola. Quando chega aos bancos escolares ja esta acostumada a esta
linguagem agil e sedutora. E a escola ndo consegue chegar perto dessa forma de
contar. A crianga julga-a a partir do aprendizado na televis&o.

Portanto, € relevante considerar que aproximadamente 15 milhGes de estudantes
da educagdo basica (Educacdo Infantil, Ensino Fundamental | e Il e Ensino Médio)
publica provavelmente terdo o livro didatico como a principal (se nao, Unica) fonte de
conhecimento formal, o que, por sua vez, ressalta a importancia dos contetdos presentes
nestes materiais e se tais contribuem para uma mudanca nas condi¢es de vida destas
populacdes historicamente vulnerdveis ou se, pelo contrario, colaboram para a
manutencdo do status quo, ou seja, para a manutencdo do atual estado das coisas.

De todo modo, o livro didatico possibilita (porque reflete) uma analise
significativa sobre a educacdo brasileira e seus mais variados elementos: politicas
publicas, ideologias, métodos, curriculos, cultura escolar, narrativas didaticas, leis
educacionais, formagcéo docente, consciéncia’ discente.

Segundo Silva (2006), estuda-lo, portanto, € um exercicio critico e politico, pois
sendo um dos principais elementos da educacdo escolar, o livro didatico reflete a
realidade educacional e social mais ampla e, em suas entrelinhas, exprime o
funcionamento da escola, dos seus atores/as, do mercado editorial, da sociedade e seus

atravessamentos  politicos -  desigualdades, discriminacGes, silenciamentos,

7 Para Vygotsky (2007) a consciéncia se apresenta como um atributo do psiquismo, um todo indivisivel e
semantico, um coconhecimento cuja constituicdo ocorre em movimento dinamico ao longo do
desenvolvimento humano, em intimo vinculo com a dialética individuo-sociedade.
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apaziguamentos. Ou seja, o livro didatico é um espelho do social e traz em seu bojo

varios elementos deste.

1.3 Livros didaticos: mercadoria e instrumento politico

Condizente as reflexfes de Bittencourt (2008), a complexidade do livro didatico
ocorre por motivo da influéncia de diversos agentes em sua producdo, circulacdo e
consumo. Nesse sentido, suas funcdes se alteram a depender dos contextos sociais e
historicos em que é produzido e esta sujeito as ingeréncias do espaco e do tempo. Sua
caracterizacdo se da em quatro aspectos: mercadoria, suporte de conhecimentos
escolares e de métodos pedagdgicos e veiculo de um sistema de valores.

Em primeiro lugar, enquanto produto cultural fabricado por especialistas, o livro
didatico caracteriza-se como uma mercadoria - ligada ao universo editorial e ao sistema
capitalista. Em segundo lugar, trata-se de um suporte de conhecimentos escolares,
alinhado aos curriculos educacionais. Neste aspecto, 0 Estado se faz presente,
interferindo indiretamente em seus conteudos e diretamente nos critérios de sua
avaliacdo, ou seja, Estado, curriculos e livros didaticos se entrelagam na constituicdo de
saberes escolares e 0 estes acabam por obedecer as duas primeiras instancias, integrando
todo um projeto de Estado voltado a uma concepcdo especifica de sociedade e de
individuo. (Bittencourt, 2008).

Em terceiro lugar, consiste em um suporte de métodos pedagogicos ao conter
atividades, exercicios, propostas de trabalho e avaliagdes. Em quarto lugar e esta é a
dimensdo que mais interessa ao nosso estudo, temos o livro enquanto um veiculo de
sistema de valores, culturas e ideologias. Deste modo, a complexidade e o conjunto de
agentes envolvidos com o livro didatico, entre produtores/as, editores/as, estudiosos/as,
autoridades politicas, professores/as, alunos/as, maes e pais, tornam compreensiveis as

discussdes, criticas e polémicas a ele voltadas. (Idem).
1.3.1 O livro didatico enquanto mercadoria
Bittencourt (2008) nos falard de uma dimensdo considerada fundamental dos

materiais didaticos e suas analises: sua funcdo enquanto instrumento de controle do

ensino pelos diversos agentes e agéncias de poder. O livro escolar, economicamente,
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representa uma parte significativa do mercado editorial brasileiro: dificilmente expressa
vendas menores que a metade dos valores negociados no setor, consoante Silva (2006).

Por sua vez, Freitag, Costa e Motta (1989), analisando a fungdo econdmica do
livro escolar, evidenciam que, em consonancia com a légica de mercado, esse tipo de
livro enquadra-se dentre as mercadorias da indudstria cultural pelas seguintes razdes: as
numerosas quantidades, a padronizacao, a perecibilidade e a generalizacéo dos sujeitos.

Sob a ideia de perecibilidade, o livro, como mercadoria, submete-se ao
imaginario do novo, que permeia a sociedade do consumo, do desperdicio e da
descartabilidade. Os livros didaticos, nesse sentido, garantem a sobrevivéncia, em seu
meio de concorréncia obstinada, de acordo com a possibilidade de renovar-se a cada
edicdo (mesmo que essa renovacao/inovagdo seja apenas uma estratégia de marketing).
Termos como “novo” e “reformulado” sdo constantes nas capas dos livros didaticos.

A titulo de exemplo, a pesquisa de Souza (2005) mostra que, apesar de estar ha
muitos anos no curriculo escolar, os livros trazem informacdes pouco atualizadas sobre
0 Islam. Exemplifica que o ataque ao World Trade Center, em 2001, passou
praticamente despercebido nesses livros, e que a falta de uma atualizacéo a respeito do
tema contribui para estereotipos contra aqueles/as que professam esta religido.

E, ainda enquanto produto da industria cultural, h4 a posicao ideologica de “[...]
impedir que os consumidores se deem conta das contradicdes materiais em que vivem e
das relagdes de produgdo que prevalecem na sociedade de consumo”. (Freitag, Motta &
Costa, 1989, p. 63). Ademais, seguindo esta logica, conforme Silva (2005), em seu
artigo sobre a discriminacdo no livro didatico, este, de um modo geral, omite ou expde
uma imagem simplificada e adulterada do cotidiano, das experiéncias e do processo
historico-cultural de diferentes segmentos sociais, ndo expressando suas realidades de
maneira mais fidedigna.

Segundo Bertolini (2011), a legislacdo ligada aos manuais recebe fortes pressées
de entidades religiosas, associacdes entre outras instituicdes. Além disso, é preciso
lembrar que, na realidade brasileira, o livro didatico € um produto comercial, gerador de
uma quantidade significativa de recursos financeiros para as editoras e autores/as, no
caso e, portanto, a ndo aprovacao de um livro pelas comissdes oficiais provoca prejuizos
financeiros de grande monta, de modo que as expectativas comerciais interferem no
processo produtivo.

Os recursos dirigidos aos editais do PNLEM (Programa Nacional do Livro

Didatico para o Ensino Médio), PNLD (Programa Nacional do Livro e do Material
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Didatico) entre outros, ultrapassam a casa dos bilhGes de reais, sendo que as equipes
envolvidas na producgéo dos livros recebem cada vez mais presséo para sua aprovagao.

Outro ponto curioso diz respeito as imagens inseridas nos manuais; o critério de
escolhas destas também estd sujeito aos custos, uma vez que determinados bancos de
imagens monopolizam alguns géneros, como no caso das imagens dos indigenas
brasileiros que s6 podem ser compradas nos “mercados” que detém seus direitos de
exploracdo. Sendo assim, os livros acabam optando por imagens disponiveis em bancos
de dominio publico.

Além das questBes de mercado, as mudancas nos contextos politicos também
interferem no contexto educacional, na rotina escolar e, consequentemente, na producéao

e no contetdo dos livros didaticos, sobre isso falaremos no proximo item.

1.3.2 O livro didatico enquanto instrumento politico

Além do ambito mercadoldgico, a selecdo do material didatico trata-se também
de uma questdo politica; segundo Silva (2006), os livros ndo adequados aos programas
curriculares ou “inovadores” metodologicamente em demasia s@o, por vezes, propensos
a exclusdo comercial por falta de mercado em face da censura ou da interdicdo do
Estado, ou mesmo da ndao compreensdo do professor/a ou da intolerancia da equipe
pedagogica da escola, lastreada em normas recebidas de “cima”.

Neste processo, grande parte dos autores/as chega até mesmo a renunciar suas
posicOes intelectuais em favor do mercado: [...] tampouco 0s autores imprimem aos
livros-texto, cartilhas, livro didatico, a sua marca pessoal. Ao contrério, quanto mais
insignificantes, quanto mais proéximos da norma (“curriculo minimo”, “guia curricular’)

definida pelo Estado, melhor. (Freitag, Motta & Costa, 1989, p. 62). A respeito desta

censura implicita (e interessada), destaca Butler (2019, p. 10):

As pessoas ndo dizem o que pensam exatamente por ndo querer perder o estatuto
de um ser falante vidvel. Nas condi¢c6es sociais que regulam as identificacdes e o
senso de viabilidade, a censura opera implicita e vigorosamente. A linha que
circunscreve o que é falado e o que pode ser vivido também funciona como
instrumento de censura.

Nesta linha, pesquisas revelam o livro didatico como instrumento ideol6gico e

perpetuador de um ensino tradicional (Silva, 2006). Entretanto, analisados de forma
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mais minuciosa e numa perspectiva histérica, € possivel identificar mudangas em seus
usos, contetdos e aspectos formais. As criticas mais comuns dirigidas a eles referem-se
a déficits de contedo, lacunas e erros conceituais.

Todavia, Bittencourt (2008) destaca a idealizacdo do livro didatico presente
nessas analises, concebido, amiude, como o grande solucionador dos problemas de
ensino e que, entretanto, € um material igual aos demais, com seus limites, eficiéncias e
deficiéncias, por isso a importancia de compreende-los em sua complexidade e

multidimensdes. Contudo, em outro momento de sua obra, a propria autora destaca:

A escrita de um texto didatico requer cuidados, por se tratar de uma producdo de

adultos destinada a um puablico de outra faixa etéria e outra geracdo. A

terminologia empregada ndo pode ser complexa, mas requer precisdo nas

informacdes e nos conceitos. Da mesma forma, as explicagcbes ndo podem ser
extensas, devendo ser simples sem simplificar. (Bittencourt, 2008, p. 314, grifos
da autora).

Na linha dos comentarios da autora, fazemos a ressalva de que embora também
compreendamos o livro didatico enquanto material plausivel de limites e falhas, ha duas
questdes que gostariamos de desenvolver a respeito: a primeira € de que o livro didatico
trata-se de uma ferramenta pedagdgica resultante de pesquisas cientificas, produzida por
especialistas da area e que, portanto, devem prezar por um minimo cuidado e rigor em
sua elaboracéo, além de ter por obrigacdo pedagdgica importantes precaucdes analiticas,
de modo a evitar 0 quanto possivel enviesamentos ideologicos.

A segunda é de que, apesar da base cientifica destes materiais, sabemos e a
propria autora salienta, assim como Oliveira, Guimardes e Bomeny (1984), Choppin
(2004), entre outros, que os livros didaticos sdo permeados por questdes politicas e
integram um determinado projeto de nacdo, que em verdade, traz indiretamente uma
concepcao civico-moral e ética das elites, presente desde a confeccdo dos livros por
parte dos produtores/as, distribuicdo por parte das editoras, avaliacdo por parte das
autoridades governamentais e selecdo por parte das instituicdes, ou seja, questdes
politicas se fazem presentes e perpassam todo seu percurso: das editoras as salas de
aula.

Ademais, a afirmacdo de Bittencourt a respeito dos livros didaticos enguanto
objetos plausiveis de imperfei¢fes se da na 2° edicdo de sua obra, em 2008, ou seja, um
contexto histérico-social diferente do vigente no curso de nossa pesquisa (2019-2023),

em que constatamos 0 recrudescimento do conservadorismo, 0 aumento das
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desigualdades sociais®, projetos de desmonte e de ataque a educacdo publica, assim
como a cultura em geral.

A titulo de uma breve contextualizacdo, traremos alguns exemplos de nossa
atual realidade: no ambito da educacdo publica, constatamos os cortes orcamentarios de
universidades federais e estaduais, a reducdo de bolsas de pesquisas, o estimulo a
censura de docentes, a implantacdo de escolas civico-militares etc. (Férum, 2019).

No que tange a cultura, identificamos este contexto de desmantelamento na
extincdo do Ministério da Cultura transformado em uma secretaria do Ministério do
Turismo, nas reducbes orcamentarias na pasta da Cultura, na vigilancia dos
posicionamentos politicos de artistas via redes sociais, na proposta de extingdo da
Fundacdo Casa de Rui Barbosa elaborada pelo Ministério da Cidadania e Secretaria
Especial da Cultura (PublishNews, 2020), no rol de eventos culturais voltados as
tematicas de negros, indigenas e populacdo LGBTQIAP+ cancelados, na suspenséo de
editais e a consequente rejeicdo de projetos, a exemplo do ocorrido com a ANCINE
(Agéncia Nacional do Cinema), cujo edital com projetos pré-selecionados abarcando
tébnicas das minorias politicas mencionadas foi suspenso, conforme expbe Hercog
(2020).

Em meio a esta conjuntura de retrocessos nos campos educacionais e culturais,
trataremos, agora, em particular, dos livros didaticos. No dia 2 de marco de 2020, o ex-
ministro da Educacdo Abraham Weintraub questionado na rede social Twitter sobre por
que os livros de Histéria trariam conteddos como candomblé e historia chinesa e nao
ensinavam a historia do Brasil, respondeu que os livros sdo contratados por um triénio -
2018, 2019 e 2020 e que serao limpados aos poucos, “proximo ano ja deve estar tudo
limpo” declarou Weintraub (apud Carta Capital, 2020).

No dia 03 de janeiro deste mesmo ano, o entdo presidente Jair Bolsonaro® ja

tinha expressado de forma publica, pois em frente ao Palacio da Alvorada, a intencéo de

8 Conforme relatério da Oxfam Brasil (2018), em 2016 ocupavamos a 10° posicdo no ranking global da
desigualdade de renda, e em 2017 passamos para 0 9° lugar, com a tendéncia a piorar. Segundo a
instituicdo, pela primeira vez em 23 anos o Brasil paralisa na distribuicdo de renda e a pobreza se
intensifica. Também se distanciou a semelhanca de renda entre mulheres e homens, assim como entre
negros e brancos. Resultados sdo alarmantes, nos termos dos relatores, considerando que
majoritariamente a populacéo brasileira é formada por negros/as e pardos/as - 55%.

° Por falar em Bolsonaro e livros didaticos, na Noruega, em agosto de 2022, saiu o primeiro livro
didatico, considerando Bolsonaro como um lider que promoveu o genocidio, através do negacionismo da
pandemia. O livro, Fabel, criado pela editora de livros escolares Aschebourg Undervisng € aplicado nos
trés anos finais do Ensino Médio para a matéria de Noruegués. (Angel, 2022).
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“suavizar” os livros didaticos, afirmando que “eles tém muita coisa escrita”. Segundo o

entdo presidente:

Tem livros que vamos ser obrigados a distribuir esse ano ainda, levando-se em
conta a sua feitura em anos anteriores. Tem que seguir a lei. Em 21, todos os
livros serdo nossos. Feitos por nés. Os pais vao vibrar. Vai estar la a bandeira do
Brasil na capa, vai ter la o hino nacional. Os livros hoje em dia, como regra, é
um amontoado... Muita coisa escrita, tem que suavizar aquilo. (Bolsonaro apud
Carta Capital, 2020).

No ensejo, o presidente defendeu um "ensino que va ser Gtil" e sem "essa
historinha de ideologia de género"*° (Jornal do Comércio, 2020). Assim como referiu-se
a teoria educativa de Paulo Freire!! (1921-1977) como “ideologia” e responsabilizando-
a pelo resultado insatisfatorio dos estudantes brasileiros/as no PISA - Programa
Internacional de Avaliacédo de Estudantes. (Gullino, Grandelle & Ferreira, 2020).

No dia 12 de janeiro, na rede social Twitter, o ex-ministro da Educagdo falou
também sobre a distribuicdo dos livros didaticos, e a respeito das edigdes futuras
declarou: [...] “ndo vai ter ideologia e pronto. E pra (sic) ensinar a ler, a escrever
ciéncia, matematica... ndo ¢é pra (sic) doutrinar. 1sso é coisa do passado. Daqui pra (sic)
frente, s6 coisa boa”. (Fraga & Gemelli, 2020).

A partir dessas afirmacdes publicas a respeito de livros didaticos, de ensino e de
educacdo como um todo, proferidas pelo chefe de estado e pelo ex-ministro da
Educacdo, as quais desconhecemos as reais intencfes, se de mera propaganda politica
para agradar seu eleitorado que se identifica com esse discurso ou se corresponde a
futuras préticas efetivamente, de todo modo nos perguntamos: 0 que querem realmente
transmitir ao declararem frases como estas: “proximo ano ja deve estar tudo limpo™?

A que atribuem a “limpeza” dos livros didaticos, o que pretendem “limpar” de
seus conteudos, o que neles supde-se estar “sujo” a ponto do presidente desqualifica-los
como “lixo”? (Gl1, 2020). Tais indagacdes se fazem necessarias na tentativa de

compreendermos o que tais declaracdes pretendem alcancar e efetivar.

10 A “ideologia de género” é concebida como “um sistema de pensamento fechado” a defender que as
diferencas entre 0 homem e a mulher ndo correspondem a uma natureza fixa, mas que sdo construcoes
culturais e convencionais, feitas segundo os papéis e estereotipos que cada sociedade designa aos sexos
(Scala, 2010, traducéo nossa).

11 Paulo Freire além de ser o patrono da Educacéo Brasileira, é considerado um dos principais pensadores
da pedagogia mundial. Sobre ele discorreremos mais adiante em nossa tese enquanto referéncia da
pedagogia decolonial.
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Quando o referido ex-ministro diante da pergunta alusiva a presenca do
candomblé (religido e componente cultural da populacdo afro-brasileira) nos livros
didaticos, afirma que “limpard” tais elementos dos materiais, seria possivel
identificarmos aqui a presenca de uma limpeza étnica/religiosa na dimensdo dos
discursos ou até mesmo um racismo epistémico no ambito cientifico?

A resposta do ex-ministro denota um desconhecimento da constituicdo da
historia brasileira e seus povos originarios, haja vista que as praticas religiosas ditas de
afro-brasileiros/as - candomblé e umbanda - vistas e tratadas pelas autoridades
supramencionadas como algo ndo pertencente a cultura nacional, sdo, na realidade,
praticas religiosas exclusiva e originariamente brasileiras, e constituem um dos pilares
culturais da nossa identidade, como nos atesta Jodo do Rio (1976).

Ademais, o que neles estd “amontoado” e necessita ser ‘“suavizado”, pois
supostamente indelicado, segundo as palavras do entdo presidente? E por fim, o que
pretendem exprimir a respeito de um "ensino que va ser util" e que apenas tera “coisa
boa”? Quais sdo os pilares da modernidade que tais autoridades pretendem imprimir ao
“novo” Brasil? Tais mensagens apresentam um teor genérico e, portanto, nao
claramente explicito, contudo, é possivel fazer algumas inferéncias de suas pretensdes
politicas a partir de avaliagdes mais amplas sobre o atual governo.

A este respeito, Vladimir Safatle (2020), professor de filosofia da Universidade
de Séo Paulo e pesquisador nas areas de epistemologia da psicanalise e da psicologia,

afirma em video publicado que:

Este ndo é um governo qualquer. Este é um governo que tem um projeto muito
claro de revolugdo conservadora na sociedade brasileira. Ndo é a toa que as
questdes culturais sdo as pautas mais fundamentais do governo. 1sso ndo é uma
manobra diversionista para esconder interesses econdmicos [..]. Isto é um
elemento absolutamente central que inclusive justifica o horizonte econdmico. Ha
de fato uma batalha por valores que é extremamente profunda e radicalmente
séria.

Em consonancia a uma das declarac@es do presidente acima expostas, 0 governo
decidiu abrir um concurso de desenho da bandeira nacional para servir de capas aos
proximos livros didaticos do PNLD (Programa Nacional do Livro Didatico). Apenas

alunos/as do ensino médio de escolas publicas podem participar, as inscri¢des iniciaram

em 21 de fevereiro de 2020 com resultado previsto para agosto deste ano. Os
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vencedores/as serdo premiados/as com computadores e uma viagem a Sdo Paulo para a
Bienal Internacional do Livro.

Segundo Mattos (2020), esta iniciativa estampa a tentativa de controle e
exclusividade do que se ensina e o distanciamento de uma preocupacdo real com a
imperativa melhoria da qualidade de ensino no pais.

Consoante a autora, governos ditatoriais vangloriam bandeiras, de forma que
durante o governo ditatorial do entdo presidente Médici (1969-1974), este assinou uma
lei que definia em detalhes de que forma a bandeira deveria ser utilizada e exigia
respeito ao simbolo nacional, que ndo poderia servir, entre outros fins, como cortina,
toalha de mesa ou guardanapo, além de seu hasteamento obrigatério nas escolas. A
respeito desta valorizacdo de simbolos patriéticos como hinos e bandeiras, discutindo o
Estado Novo (1937-1946) e suas caracteristicas, Schwarcz (2019, p. 94) afirma:

Educar para libertar, para formar cidaddaos mais autbnomos, é projeto que
concede a escola o local que, de fato, ela merece. Ja decorar hinos, fazer desfiles
e registra-los visualmente ndo forma pessoas mais prontas para a préatica de
valores e modelos civicos. Mais uma vez, qualquer semelhan¢a com 0 momento
atual ndo serd mera coincidéncia.

Outro exemplo de nossa atual conjuntura também se deu no inicio de 2020,
quando o governo anunciou o lancamento de um novo edital do PNLD para a
elaboracdo das obras pedagogicas e literarias, que serdo distribuidas em 2021 as escolas
publicas de todo o pais. Em entrevista concedida no dia 09 de janeiro do referido ano, o
secretario-executivo do MEC (Ministério da Educacao), Antonio Paulo Vogel, declarou
que a ideia do edital ¢ “livrar as escolas de doutrinagdo”. Ao ser questionado sobre os
detalhes da iniciativa, Vogel afirmou que ndo falaria mais sobre o tema e que o edital

ndo teria “nada de diferente”. (Bertoni, 2020). Segundo as palavras do secretario:

O objetivo para o PNLD é que os livros sejam de ensino. E qualquer coisa que
diga respeito a doutrinacdo, ou coisa do género, ndo vai existir. Seja de um lado,
seja de outro. Em 2021, vamos ter livros que serdo frutos de contratacdo da
nossa gestéo.

Na mesma linha do que discutimos anteriormente a respeito das declaracdes de
autoridades governamentais, aqui também se demonstra vaga e imprecisa a palavra
“doutrinacdo” censurada pelo secretario. De qualquer modo, os livros criticados pelo

presidente, pelo ex-ministro e pelo secretario do MEC referem-se as obras selecionadas
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a partir de edital publico lancado pelo governo anterior do entdo presidente Michel
Temer.

Contudo, em entrevista concedida ao jornal Nexo, a professora de educacdo da
UERJ (Universidade do Estado do Rio de Janeiro) e da Universidade Estacio de S&, Inés
Barbosa de Oliveira, questionada se os livros podem ser modificados, segundo diretrizes

do governo, responde:

N&o, inclusive é proibido por lei. A liberdade pedagdgica é uma norma. Livros
didaticos que estdo hoje nas escolas foram produzidos rigorosamente em
atendimento aos conteldos da BNCC (Base Nacional Comum Curricular) e,
portanto, ao dizer que quer livro livre de doutrinagdo, o que ele [Bolsonaro] quer
¢ pbr doutrinacdo no livro. Porque esse problema foi “resolvido” pela
organizagéo da base nacional. Se os livros brasileiros hoje tém um problema, ele
se deve a equivocos de formulagdo da base curricular. (Bertoni, 2020).

Aldemais, segundo a professora, todos os livros do PNLD tém obrigatoriamente
0 hino nacional brasileiro na quarta pagina, pois € lei. Segundo ela, surpreende que o
presidente da Republica va a publico reivindicar algo ja existente. Perguntada a respeito

da possibilidade de “limpeza” dos livros didaticos, a professora afirmou:

A possibilidade sempre existe. A norma do PNLD estava no edital. Para mudar
isso, ele tem que emitir outro edital, que precisa ser aprovado pelo MEC e fazer
uma nova avaliacdo dos livros para ver se estdo em consonancia com o edital. O
que ele pode fazer € um edital que, do mesmo modo do edital do Temer, exigiu
dos livros o estrito cumprimento da base curricular [...] Bolsonaro pode fazer
edital, mas ndo sei como vai se amparar legalmente para dizer que ndo se pode
colocar isso ou aquilo no livro. Porque os contetdos da base sdo da base, no
Brasil inteiro. Pode haver censuras, mas sdo absolutamente ilegais. A atual
legislacdo brasileira ndo comporta censura. Ou pode acontecer uma pressdo
sobre as pessoas para que elas ndo facam mais perguntas ou afirmacdes sobre
um assunto, mas isso num livro por escrito, num edital para livro, € mais dificil.
(Bertoni, 2020, p. 4).

A respeito da revisdo dos livros didaticos, a professora esclarece:

Um livro que ndo foi aprovado pode pegar a avaliacdo, ver por que nao foi
aprovado e ai se modificar para tentar a aprovacdo no edital seguinte. Isso tudo
varia. Agora, dentro de um principio que € o principio do interesse do estudante.
A educacdo ndo pode seguir interesse do governo, mas do pais, do Estado, para
que seus cidaddos tenham uma formacéo que permita a eles garantir a autonomia
e a subsisténcia no futuro. (Bertoni, 2020, p. 5).
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Estes fatos demonstram a importancia social e politica dos livros didaticos e seus
contetidos no que concerne as questdes de diversidade étnica e religiosa, valorizagdo de
outros povos e culturas como indigenas, negros, arabes etc., 0 conhecimento de outras
nagdes para além das hegemoAnicas como as europeias e norte-americanas, buscando-se,
assim, a construcao de uma educacéo plural e inclusiva como pauta premente.

Ademais, este posicionamento do governo denota uma afronta a lei 11.645/08
que regulamenta a obrigatoriedade do ensino da histdria e cultura afro-brasileira e
indigena em todos os niveis educacionais. Neste sentido, o art. 26-A da Lei n® 9.394, de
20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a seguinte redacéo:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena.

8 1°0O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira diversos
aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacdo da populacéo
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da
Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacédo da sociedade
nacional, resgatando as suas contribui¢Ges nas areas social, econdmica e politica,
pertinentes a histéria do Brasil.

8 2°0Os conteudos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos

indigenas brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em

especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras.

(Brasil, 2008).

Embora nao trabalhemos diretamente com o carater “ideologico” dos livros
didaticos e seus conteudos, nossa pesquisa se aproxima desta perspectiva, entretanto,
Bittencourt afirma que, embora este enfoque traga a importancia da dendncia, nédo
conduz a uma compreensdo mais significativa dessa producéo didatica.

No entanto, discordamos em parte desta colocacdo da autora, pois nosso atual
contexto, conforme brevemente descrito acima, corrobora a relevancia da continuidade
de pesquisas nesta linha, de maneira a observar o quanto os livros contribuem ou nao
para uma consciéncia mais critica e diversa sobre o mundo, assim como para a
construcdo de outro sistema-mundo em que povos historicamente marginalizados,
estereotipados ou silenciados pelas narrativas didaticas sejam visibilizados em suas
trajetérias e humanidades, no sentido de ndo privilegiar um grupo em detrimento de

outro, € de modo a compor uma histéria em que “ndo mais podera haver um vencedor”,


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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como nos assevera Mignolo (2017, p. 13), uma historia em que o dominio sobre o Outro
jamais seja o valor ultimo.

No préximo item, versaremos sobre o estado da arte dos livros didaticos, as
pesquisas no mundo e no Brasil voltadas a estes objetos, as pesquisas referentes aos
livros didaticos de Histdria, ja que € nesta area que se insere a nossa investigacdo e por

fim, as pesquisas em livros didaticos voltadas para os contextos arabes e mugulmanos.

1.4 O livro didatico enquanto objeto de pesquisa no mundo

O livro didatico é historicamente um objeto de estudo, tanto nos meios
pedagOgicos quanto na sociedade de modo geral. O educador Jan Amos Komensky,
mais conhecido por Comenius e reconhecido como o pai da didatica moderna, ja no
século XVII, em sua obra Didatica Magna, principiava uma discussdo sobre este
material. (Silva, 2006).

Segundo o0 pesquisador do Servico de Histéria da Educacdo do Instituto
Nacional de Pesquisa Pedagdgica da Franca, Alain Choppin (2004), no século XIX,
quando os Estados nacionais, recém constituidos, reivindicaram um papel de destaque
na formacdo das novas geracdes e gradativamente passaram a substituir as familias, e
parcial ou totalmente, as autoridades religiosas, o livro escolar tornou-se um emblema
da soberania nacional.

As antigas colbnias, notadamente na América Latina, ou 0s paises que, coOmo o
Japdo da era Meiji ou a China do inicio do século XX, que passaram a se abrir a
influéncia ocidental, vao adotar modelos educativos europeus ou neles se inspirar de
forma significativa, colocando aceleradamente em pratica regulamentacdes especificas
para controlar a elaboracdo, a producdo, a distribuicdo e o0 uso das obras de cunho
didatico.

Conforme o autor, ao percorrer bibliografias especializadas € perceptivel que a
quase totalidade da producdo cientifica relativa a historia do livro e das edicGes
didaticas recai sobre os dois Gltimos séculos de nossa histéria, periodo no qual sdo
forjadas as identidades nacionais, e constituidas as nac6es modernas. Ou seja, 0 recorte
temporal da maioria das pesquisas inicia-se pelos livros produzidos a partir do século
X1X, (1800 em diante) e com foco no que estes influenciavam e traziam em relagédo a
construcgdo das identidades nacionais. O que por outro lado, demonstra um desinteresse

pelos livros produzidos anteriormente a esse periodo.
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Segundo Choppin (2004), os livros didaticos enquanto objeto de estudo tém
suscitado um interesse maior de pesquisadores/as a partir de 1960, constituindo um
campo de pesquisa em pleno desenvolvimento em diversos paises do mundo. Na anélise
da producdo histérica mundial desses Ultimos anos, o autor constatou que mais de trés
quartos da producéo cientifica tém menos de vinte anos e 45% tém menos de dez; em
relacdo as 2 mil referéncias que se tem atualmente processada em banco de dados,
referentes a aproximadamente cinquenta paises, trés quartos sdo posteriores a 1980 e
mais da metade pds 1990. Observamos, portanto, que se trata de um dominio
relativamente novo de pesquisa.

A importancia de se esbocar uma analise da pesquisa mundial tem como uma
das razdes principais a onipresenca de livros didaticos pelo mundo e, portanto, o peso
consideravel que o setor escolar assume na economia editorial nos dois ultimos séculos.
Em um pais como o Brasil, por exemplo, os livros didaticos correspondiam, no inicio do
século XX, a dois tercos dos livros publicados e representavam, ainda em 1996,
aproximadamente 61% da producéo nacional.

A segunda razdo é o interesse que o0s historiadores/as tém demonstrado
ultimamente por essa area. Depois de ter sido negligenciada por longo tempo, as
pesquisas historiograficas referentes aos livros didaticos tiveram desde os anos 1960 e,
sobretudo, nos dltimos vinte anos, um significativo impulso, afirma Choppin (2004).

Se alguns paises ja possuiam uma tradicdo praticamente consolidada na area da
pesquisa histérica anterior aos anos 1980 (os Estados Unidos, j& hd um século, a
Alemanha e o Jap&o, desde o fim da Segunda Guerra Mundial*?, e, em menor escala, os
paises nordicos, a Gra-Bretanha, a Franca e alguns paises da Europa central), esse
fendmeno alcanca por diferentes razGes um nimero cada vez maior de paises: 0s paises
balcanicos (especialmente a Grécia e, mais recentemente, a Bulgaria e a Roménia), a
Itlia, a Coréia e, sobretudo, as regibes de lingua hispanica (particularmente a
Argentina, o Chile, a Colémbia, a Espanha e o México) e de lingua portuguesa

(Portugal e, sobretudo, o Brasil).

12 A criacio desse instituto, em 1949, é demarcada pela preocupacio desse pais em estabelecer relagbes
de paz duravel com seus antigos vizinhos e inimigos; contribuiu para fazer da analise ideoldgica dos
conteldos uma caracteristica da pesquisa historica na Alemanha desde a Segunda Guerra Mundial. No
Japdo, pais no qual a questdo dos livros didaticos suscita ainda hoje numerosas e acirradas polémicas, a
analise de contetdo dos antigos manuais escolares — e do sistema de regras ao qual eles se submeteram —
respondeu e ainda responde — principalmente a preocupacdo em compreender a escalada do imperialismo
japonés que conduziu a derrota de 1945. (Choppin, 2004).
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No contexto brasileiro, uma obra pioneira que teve significativa repercusséo nas
pesquisas nacionais sobre o livro didatico foi Mentiras que parecem verdades (Bonazzi
& Eco, 1980) lancada na Italia, em 1972, como resultado de um conjunto de pesquisas
sobre a questdo ideoldgica dos livros didaticos italianos.

Trata-se de uma antologia de excertos textuais dos compéndios italianos que
fundamentavam uma dendncia: a de que uma ruptura deveria ser feita para se visualizar,
nos manuais, posicdes ideoldgicas que, examinadas a distancia, chegavam mesmo ao
ridiculo, ao grotesco, até mesmo ao falso. Apesar da antiguidade do pensamento
enunciado, sua autoria demonstra que estas compilagdes ainda exercem utilidade para o
exercicio de um poder repressivo e autoritario. (Silva, 2006).

Segundo a autora mencionada, em nosso pais, foi a partir da década de 1970, que
o livro passa a ser objeto, com maior assiduidade, de artigos, trabalhos académicos e
pesquisas de Estado. Nos anos 1980, surgiram alguns livros, dentre os quais A politica
do livro didatico (Oliveira, Guimaraes, & Bomeny, 1984), O livro didatico em questao
(Freitag, Costa, & Motta, 1989) e Quem engana quem? Professor x Livro Didatico
(Molina, 1988), que demonstram a diversidade dessas discussdes.

De todo modo, nos explana Choppin (2004), que o dinamismo em nivel mundial
da pesquisa referente aos livros didaticos resulta da convergéncia de uma série de
fatores conjunturais, sendo os principais:

e 0 crescente interesse manifesto pelos que se dedicam a historia ou por
historiadores(as) profissionais em relacdo as questbes da educacéo, area cuja
demanda social tem aumentado;

e a constituicdo de equipes ou centros de pesquisa e de redes cientificas
internacionais que se dedicam as questdes especificas do livro e das edi¢cdes
didaticas;

e as incertezas em relacdo ao futuro do livro impresso e, particularmente, em
relacdo ao papel que os livros didaticos (textbooks) desempenhardo diante das

novas tecnologias educativas (teaching media)®3.

13 A esse respeito, Henry Giroux (1995), esclarece que a pedagogia do livro didatico tem agora como
concorrentes ou complementares as emergentes pedagogias externas ao processo formal de escolarizacéo,
sendo elas, especialmente os meios de comunicacdo ou a mass media e 0s agentes culturais modernos -
publicitarios, gerenciadores de shopping centers, profissionais dos meios de comunicagao -, incluem-se
também como os novos “educadores”, que de diferentes modos operam sobre desejos e necessidades dos
individuos, prometendo-lhes esperanga ou, mais provavelmente, a ilusdo da satisfagdo. Outros estudiosos
da educacdo constatam que a relacdo entre a experiéncia estudantil e a cultura da informacéao estaria na
base da emergéncia de um novo tipo de estudante - “a construgéo social e discursiva da juventude envolve
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e 0 interesse de inGmeras populacbes em criar ou recuperar uma identidade
cultural, devido a acontecimentos recentes como a descolonizagdo, o0
desmantelamento do bloco comunista, a acentuagéo de aspiragdes regionalistas e
o desenvolvimento de reivindica¢des provenientes de minorias politicas.

A presente pesquisa insere-se neste fator conjuntural apontado por Choppin ao
constatarmos distor¢bes, silenciamentos e depreciacbes a respeito de arabes e
muculmanos no contexto atual a partir de discursos, sobretudo, midiaticos e norte-
americanos contra esses grupos e nosso interesse por investigar de que modo os livros
didaticos brasileiros de histdria discursam a respeito destes contextos e sujeitos.

Choppin (2004) destaca também que o estudo historico dos livros escolares
demonstra que estes assumem, simultaneamente ou ndo, multiplas funcbes, sendo as
quatro elementares:

1. Funcdo referencial, curricular ou programatica: o livro didatico constitui o
suporte privilegiado dos conteddos educativos, o depositario dos conhecimentos,
técnicas ou habilidades que um grupo social julga ser necessario transmitir as novas
geracoes.

2. Funcdo instrumental: o livro didatico pde em pratica métodos de
aprendizagem, propOe exercicios ou atividades que visam facilitar a memorizacdo dos
conhecimentos, a aquisi¢do de competéncias disciplinares ou transversais, a apropriacao
de habilidades, de métodos de analise ou de resolucao de problemas etc.

3. Funcdo documental: acredita-se que o livro didatico pode fornecer, sem que
sua leitura seja dirigida, um conjunto de documentos, textuais ou iconicos, cuja
observacdo ou confrontacdo podem vir a desenvolver a consciéncia critica do aluno/a.
Essa funcdo surgiu muito recentemente na literatura escolar e ndo é universal:
geralmente é encontrada em espacos pedagogicos que privilegiam a iniciativa pessoal
da crianca e visam favorecer sua autonomia; pressupde, também, um nivel de formacéao
elevado dos professores/as.

4. Funcao ideoldgica e cultural: a funcdo mais antiga. A partir do século XIX,
com a constituicdo dos estados nacionais e com o desenvolvimento, nesse contexto, dos
principais sistemas educativos, o livro didatico se afirmou como um dos vetores

essenciais da lingua, da cultura e dos valores das classes dirigentes. Instrumento

um complexo de forcas que inclui a experiéncia da escolarizagdo, mas que, de forma alguma, esta

limitada a ela. Entre essas forgas e fatores estdo os meios de comunica¢do de massa [...]” (Green &
Bigum, 1998, p. 210).
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privilegiado de construcdo da identidade, geralmente é reconhecido, assim como a
moeda e a bandeira, como um simbolo da soberania nacional e, nesse sentido, assume
um importante papel politico. Essa fungéo, que tende a aculturar - e, em certos casos, a
doutrinar - as jovens geracOes, pode se exercer de maneira explicita, sistematica e
ostensiva, ou, ainda, de maneira dissimulada, sub-repticia, implicita, mas ndo menos
eficaz.

Nossa pesquisa insere-se particularmente na investigacdo desta Gltima funcéo,
pois, arabes e muculmanos de diferentes nacionalidades contribuiram para a construcéo
da identidade nacional, embora tenham quase sempre esta contribuicdo apagada ou
distorcida, por isso, a necessidade de abordarmos a perspectiva decolonial, a fim de
compreender como a diversidade de outros povos é trabalhada nos livros didaticos.

No proximo item, abordaremos as pesquisas sobre 0s aspectos ideologicos e

epistemologicos presentes nos conteudos dos livros didaticos.

1.4.1 Pesquisas dos aspectos ideologicos e epistemologicos nos livros didaticos

Segundo Choppin (2004), o controle das producdes contemporaneas de livros
didaticos em diferentes nagdes principiou como um ato administrativo pautado pela
preocupacdo em subordinar os manuais ao discurso oficial, ou de algum governo de
ocupacdo, em um contexto de censura que tinha como escopo eliminar ou evitar
qualquer desvalorizacdo ou interpretacdo nociva aos interesses vigentes.

Por consequéncia, 0 mesmo fendmeno se deu no ambito da pesquisa académica.
A analise cientifica dos contetdos é delineada por duas grandes tendéncias: a primeira,
por significativo tempo privilegiada pelos pesquisadores/as e que continua ainda nos
dias de hoje, refere-se a critica ideoldgica e cultural dos livros didaticos; a segunda,
mais recente, e cada vez mais considerada desde fins dos anos 1970, analisa o contetdo
dos livros didaticos a partir de uma perspectiva epistemolégica ou propriamente
didatica. (Choppin, 2004).

As pesquisas que se referem ao contetdo ideoldgico e cultural dos antigos
manuais escolares ou da imagem que eles apresentam da sociedade tém se mantido
como o essencial da producdo cientifica nos ultimos quarenta anos. Considera-se que as
analises desenvolvidas em uma perspectiva ideoldgica ou sociolégica amitde trazem
respostas ou ao menos esclarecimentos as questdes que a sociedade contemporanea se

coloca.
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A analise desses temas ideoldgicos e sociolégicos mostra também que
determinadas questBes sdo frequentemente retomadas em cada pais: as que se referem a
formacdo da identidade nacional, e que sdo as mais comuns, sobretudo em paises que
conquistaram autonomia ou que a recuperaram recentemente, assim como naqueles nos
quais o poder politico preocupa-se em consolidar ou alimentar - pelas mais distintas
razdes - 0 sentimento de nacionalidade.

Contudo, essa analise também revelou que sdo abordados temas relacionados a
atualidade ou a um contexto nacional particular: a questdo das minorias negras nos
Estados Unidos tem sido objeto de varias publicacbes desde 1941; o debate sobre a
descolonizagdo suscitou uma profusa literatura na Franca, a partir de meados dos anos
1960.

Os periodos do nacional-socialismo, do imperialismo japonés e, mais
ultimamente, a fase franquista chamaram particularmente a atencdo dos historiadores/as
alemaes, japoneses e espanhois que tém estudado a producdo da época ou analisado a
imagem apresentada pelos livros didaticos atuais sobre os referidos periodos. Conclui
Choppin (2004, p. 09):

[...] a imagem da sociedade apresentada pelos livros didaticos corresponde a
uma reconstrucdo que obedece a motivacGes diversas, segundo época e local, e
possui como caracteristica comum apresentar a sociedade mais do modo como
aqueles que, em seu sentido amplo, conceberam o livro didatico gostariam de
que ela fosse, do que como ela realmente €. Os autores de livros didaticos ndo
sdo simples espectadores de seu tempo: eles reivindicam um outro status, o de
agente. O livro didatico ndo é um simples espelho: ele modifica a realidade para
educar as novas geracoes, fornecendo uma imagem deformada, esquematizada,
modelada, frequentemente de forma favoravel: as acGes contrarias a moral séo
quase sempre punidas exemplarmente; os conflitos sociais, 0s atos delituosos ou
a violéncia cotidiana séo sistematicamente silenciados. E os historiadores se
interessam justamente pela analise dessa ruptura entre a ficcdo e o real, ou seja,
pelas intencdes dos autores.

A afirmacdo de Choppin € constatada nas pesquisas de livros didaticos
brasileiros como a de Oliveira, Koliky e Cordova (2018), que analisa a representacdo do
negro nos livros didaticos de Borges Hermida e constata nas ilustragdes 0 modo como
indio, negro e branco sdo apresentados de mdos dadas, aparentemente felizes e
confiantes, remetendo a uma relacdo harmoniosa, ainda que contraditoriamente o negro

esteja acorrentado.
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Denotando, assim, o mito da democracia racial brasileira: uma suposta histdria
pacifica entre as trés ragas constituintes da identidade brasileira, ilusoriamente ausente
de conflitos e de violéncias, que em verdade, estdo presentes desde o processo de
colonizacdo e se prolongam até os dias atuais.

Esta forma harmoniosa de apresentar as trés ragas acaba por influenciar uma
consciéncia de mundo aos alunos/as que dificulta enxergar as contradicdes presentes em
sua realidade e que certamente contribui para uma compreensdo de responsabilidade
estritamente individual e familiar pela propria vida, alienando-os/as do processo sécio-
historico.

Por sua vez, ao se tratar da formacdo da Europa, a presenca fundamental em
termos de conhecimentos e trocas culturais promovida por arabes e mugulmanos neste
processo € amilde silenciada dos livros didaticos e da historiografia em geral, de modo
a construir uma ideia de sociedade europeia “pura”, ndo-miscigenada, e em que a
participacdo de outros povos como arabes e muculmanos (&rabes, africanos, turco-
otomanos, persas, mongois) € invisibilizada para se forjar o mito da modernidade como
exclusivamente desencadeado pelo europeu branco e catélico.

Seguindo nesta légica, Choppin (2004) esclarece que ndo é suficiente ater-se
apenas as questdes referentes aos autores/as e ao que eles/as escrevem; € preciso
também prestar atencao aquilo que eles silenciam, pois se o livro didatico é um espelho,
pode ser também uma tela. E tal observacdo ndo vale apenas para os livros didaticos de
historia ou de literatura, que mais rapidamente nos vém a mente; a analise de livros
didaticos de ciéncias mostra que estes também apresentam uma visdo consensual e
normalizada do estado da ciéncia de sua época, de modo que “toda controvérsia €
deliberadamente eliminada da literatura escolar”. (Choppin, 2004, p. 09).

Essa opcdo ocorre, pois, levando-se em conta a populacdo efetivamente
escolarizada ou escolarizavel, sdo esses livros que tiveram maior difusdo e que,
portanto, sdo considerados como os mais influentes e mais importantes na formacéo das
mentalidades, ainda mais por se destinarem aos mais jovens. Essa mesma dinamica
induz os pesquisadores a estudarem somente os livros didaticos que certamente tiveram
grandes tiragens, levando-os a concentrarem-se em um sé titulo ou a seguirem um
modelo padronizado.

Explica-se, desta forma, o carater recorrente das mesmas producgdes cientificas
analisadas, nas quais o recurso a um fundo documental potencialmente consideravel

mostra-se, paradoxalmente, extremamente restrito: 0s pesquisadores/as analisam sempre
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0S mesmos manuais escolares. E nos anos 1970 opera-se, gradativamente, uma mudanca
de paradigma na anélise de conteldo dos antigos manuais escolares. (Choppin, 2004).

As dificuldades vivenciadas, até entdo, pelos principais sistemas educativos
ocidentais levaram os pesquisadores/as a se interrogarem sobre 0s objetivos do ensino,
seus contetudos e métodos e, entre outras coisas, a colocarem aos antigos manuais
escolares questdes de natureza epistemoldgica e didatica propriamente dita: qual(s)
discurso os manuais sustentam sobre determinada disciplina e sobre seu ensino? Qual(s)
concepcao(s) de histdria, qual(s) teoria(s) cientifica(s) ou qual(s) doutrina(s)
linguistica(s) representam ou privilegiam? Qual o papel que atribuem & disciplina? Que
escolhas sdo efetuadas entre os conhecimentos? Quais sdo 0s conhecimentos
fundamentais? Como eles sdo expostos, organizados? Quais métodos de aprendizagem
(indutivo, expositivo, dedutivo etc.) sdo apresentados nos manuais?

Consoante o autor, é fato que os estudos que se referem aos livros didaticos de
Histdria ou de leitura sempre correspondem a maior parte da producéo cientifica, mas as
disciplinas de maior destaque no ensino basico e que até o referido momento tinham
sido relativamente pouco analisadas, como a Geografia, a Matematica ou a Gramatica
ou, muitas vezes, até mesmo negligenciada, como a Fisica, a Quimica, a Zoologia, as
linguas, antigas e, principalmente, modernas, tém sido objeto de um nimero cada vez
maior de trabalhos.

As analises dos livros didaticos, independentemente de suas problematicas,
ficam tradicionalmente restritas - a0 menos no Ocidente - & andlise de texto. O
privilégio quase exclusivo conferido a analise textual, mesmo considerando que desde o
final do século XX, o estudo voltado a iconografia ndo tenha deixado de crescer, se
solidificou pelo desenvolvimento de métodos e de instrumentos de analises linguisticas.
(Choppin, 2004).

Nos anos 1990, a funcéo instrumental passou a ganhar uma atencdo crescente
dos educadores/as. Sob tal perspectiva, apenas os prefacios foram considerados dignos
de interesse, na medida em que, nos limites de uma exposi¢do sucinta, elaborada e
refletida, tais prefacios permitem discernir os projetos conscientes - confessados, ou
confessaveis - dos autores/as e medir a clivagem entre os principios alegados e a
aplicacdo que deles é feita no livro.

No entanto, outros elementos, até mais reveladores das intengdes ideoldgicas ou
pedagogicas dos autores/as tais como as notas de rodapé, os resumos, a formulacdo dos

titulos e subtitulos dos capitulos, os sumarios, o léxico, os index ou, meramente, 0
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proprio titulo dos livros mereceriam ser estudados com mais cuidado, analisa Choppin
(2004).

De igual modo, tém sido negligenciadas as caracteristicas “formais” dos livros
didaticos. A organizagdo interna dos livros e sua divisdo em partes, capitulos,
paréagrafos, as diferenciacGes tipograficas (fonte, corpo de texto, grifos, tipo de papel,
bordas, cores etc.) e suas variacOes, a distribuicdo e a disposicdo espacial dos diversos
elementos textuais ou icdnicos no interior de uma pagina (ou de uma pagina dupla) ou
de um livro s6 foram objeto, em uma perspectiva histérica, de bem poucos estudos,
apesar dessas configuracfes serem bastante especificas do livro didatico. (Idem).

O primeiro campo de envergadura trata da regulamentacdo aplicada as
producbes escolares. Uma vez que sdo destinadas a um publico infanto-juvenil, ainda
maleavel e pouco critico, e j& que os livros didaticos podem ser reproduzidos e
distribuidos em grande nimero sobre todo um territorio, estes constituiram-se e assim
prosseguem enquanto poderosos instrumentos de unificagdo, até mesmo de
uniformizacédo nacional, linguistica, cultural e ideoldgica.

Isso porque, em significativa parte dos paises, eles sdo objeto de uma
regulamentacdo que difere sensivelmente daquela a que sdo submetidas outras
producdes impressas; regulamentacdo que é geralmente mais estrita, quer ela se exerca
no inicio (elaboracédo, concepgdo, producédo, procedimentos prévios de aprovagdo) ou ao
final do processo (modos de financiamento, de difusdo, procedimentos de escolha,
formas de utilizacdo).

Neste sentido, o setor editorial esta submetido a uma série de determinacdes
especificas; € tributario de um contexto politico, demografico, regulador, cientifico,
financeiro, econdmico, tecnoldgico, pedagogico etc. que condiciona sua existéncia, sua
estrutura, seu desenvolvimento e a propria natureza de suas producdes.

Deste modo, a producdo do material didatico estd relacionada com as
concepcbes de mundo, de educacdo, e de ser humano assumidas pelos editores/as,
concepcbes as quais direta ou indiretamente sdo promovidas e exercidas pelos
professores/as no ambito escolar e da sala de aula.

A historia da edicdo escolar se mostra como um dos campos mais promissores
para 0s anos vindouros. Ao lado do setor industrial e comercial, outras dimensdes
despertam, atualmente, a atengé@o dos historiadores/as, entre elas: a relagéo entre o livro
didatico e a formacdo dos professores/as, os livros didaticos e sua utilizagdo na

educacdo ndo formal, a linguagem utilizada pelos livros didaticos, o perfil sociologico
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dos autores/as, o papel das mulheres na elaboracgéo e difusdo dos saberes escolares etc.
(Choppin, 2004). Ademais, nos ultimos quarenta anos, um interesse particular vem
sendo dirigido as questdes referentes ao uso e a recep¢do do livro didatico:

¢ Que tipo de consumo se faz deles?

e Como o aluno/a Ié seu livro escolar, em voz alta, em siléncio?

e Ele o relé, em classe, em casa?

¢ O livro serve de consulta ou serve para “decoracdo” da matéria?

e Quanto tempo o aluno/a passa com seus livros?

¢ Qual a real influéncia exercida pelos livros didaticos sobre o comportamento das
criancas e sobre o comportamento social em geral?

¢ Os educadores/as os seguem fielmente, passo a passo, ou tomam certas

liberdades em relacdo a organizacdo que eles propem? E, nesse caso, quais e

por quais razdes?

Considerando o papel social dos livros didaticos, as pesquisas voltaram-se as
opinides, reacdes, e criticas que os livros didaticos suscitam entre seus contemporaneos:
governo, educadores/as, maes e pais, comunidade cientifica.

Prosseguindo com o autor supracitado, a ultima tendéncia marcante que poderia
caracterizar a pesquisa recente sobre a historia do livro e as edigdes escolares é a
consideracdo de sua dimensdo transnacional. A reivindicacdo do principio do carater
nacional da literatura escolar moderna que se inscreve, tanto hoje quanto em passado
recente, na afirmacdo de uma identidade cultural, ndo consegue dissimular as varias
influéncias e trocas ocorridas. Por meio da evangelizacdo, da colonizacdo ou da
alfabetizacdo em massa, 0s modelos nacionais sdo exportados e difundidos no exterior
elucida Choppin (2004).

Alguns trabalhos estudam o papel desempenhado por associacbes de
educadores/as na producao e difusdo em grande parte do universo das edi¢des genéricas
adaptadas as populacbes locais e se interessam pela implantacdo e pelo
desenvolvimento de filiais de editoras estrangeiras, notadamente na América Latina (no
Brasil, no México ou na Argentina sobretudo) ou nos territorios anteriormente
colonizados pela Gré-Bretanha ou pela Franca. (Idem).

Seu estudo, embora resumido e, todavia incompleto, permite destacar algumas
importantes transformacdes que caracterizaram a pesquisa histérica sobre o livro e as
edicdes didaticas, a partir dos anos 1960, em que se constata, entre outras coisas, uma
mudanca de escala: por muito tempo confinada dentro das fronteiras nacionais, a
pesquisa sobre o livro didatico abriu-se para novas dimensGes ao considerar as

especificidades regionais e estabelecer relagdes com as influéncias estrangeiras.
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Trataremos, a seguir, do livro didatico de historia enquanto objeto de pesquisa
especialmente no Brasil, haja vista ser a historia a area a qual nos dedicamos.

1.5 O livro didatico de Historia enquanto objeto de pesquisa

Reconhecemos que ha diferentes campos de saber que versam sobre 0s contextos
arabes e islamicos enquanto objeto de estudo no ambiente escolar, a exemplo da
Geografia e do Ensino Religioso, entretanto, elegemos o campo de saber da Histéria e
teorizamos aqui 0s motivos que levaram a essa escolha metodoldgica.

A Histéria costuma ser definida como uma disciplina com grande capacidade de
lembrar. Poucos se lembram, porém, do quanto ela é capaz de “esquecer”. H& ainda
quem caracterize a Histdria como uma ciéncia da mudanca no tempo. Quase ninguem
destaca, no entanto, sua genuina potencialidade para reiterar e repetir. E a historia nos
livros didaticos brasileiros ndo tem como escapar a essas ambiguidades fundamentais:
se ela é feita do encadeamento de eventos que se acumulam e evocam alteracGes
substanciais, também anda repleta de selecbes e lacunas, realces e invisibilidades,
persisténcias e esquecimentos. (Schwarcz, 2019).

Por sua vez, no conceito de “romance real” concebido por Paul Veyne (2008), o
autor considera o exercicio do historiador como um orquestrador de eventos, pois é ele
que os organiza, seleciona e lhes confere sentido. Sendo assim, a narrativa historica
trava sempre batalhas pelo monopolio da verdade, disputando a melhor versdo politica
dos fatos, em que se destaca alguns e se oblitera outros, consoante sua capacidade de
suavizar a Historia e de amenizar os problemas sociais ainda vigentes. Ou seja, a
Histdria também é objeto de disputa politica.

Ademais, ndo se pode negar o predominio dos livros didaticos em sala de aula, a
sua importancia enquanto ferramenta didatico-metodoldgica dos professores/as e seu
alcance em termos de estudantes e possibilidades de aprendizado. Consoante
Bittencourt (2008), a respeito das pesquisas que apresentam os livros didaticos como
objeto de estudo, os livros de Histdria tém sido os mais procurados.

A autora destaca que, historicamente, a producdo da literatura didatica tem sido
um foco de preocupacdes particulares por parte de autoridades governamentais e nos
traz uma relevante e até mesmo espantosa informacao de que os livros de historia tém
sido vigiados por 6rgdos nacionais e internacionais, sobretudo apds o fim da Segunda

Grande Guerra e a partir de 1950, iniciaram-se estudos criticos sobre preconceitos e
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estere6tipos voltados a determinados povos e nacionalidades presentes nos livros
didaticos. E ao longo de sua trajetdria, estes foram culpabilizados pelas mazelas do
ensino de Historia, o que torna seu debate sempre polémico e controverso, declara.

A respeito da constituicdo de Estados nacionais e a influéncia dos livros
didaticos na memoria coletiva das nacgdes, a filologa e militante pacifista israelense,
professora de Literatura Comparada da Universidade Hebraica de Jerusalém Nurit
Peled-Elhanan (2019), expBe que para além de todas as outras fontes de informacgéo, o
livro didatico permanece como instrumento poderoso por meio do qual o Estado molda
formas de percepcdo, categorizacdo, interpretacio e memdria que servem para
determinar identidades pessoais e nacionais.

3

E segue: “¢ dificil imaginar um esforco de criacdo e de controle da memoria
coletiva mais amplo e maci¢co do que o que foi feito pelos Estados modernos, em
especial por meio de seu sistema educacional, um dos principais canais utilizados para
perpetuar as narrativas nacionais”. (Peled-Elhanan, 2019, p. 23).

Portanto, na medida em que o Estado controla o aparato educacional, ele pode
moldar a memoria coletiva da nacdo ao determinar o que deve ser incluido e excluido
dos curriculos e dos livros didaticos, ou seja, as historias patrocinadas pelos Estados séo
atravessadas por uma manipulacdo do passado.

Para Nora (apud Peled-Elhanan, 2019), os livros de historia se tornam lugares de
memoria somente quando remodelam fundamentalmente a memdria ou personificam
uma revisdo da memoria com fins pedagdgicos. O que transforma os livros didaticos em
“lugares de memoria” € a fungdo de “inibir o esquecimento, fixar um estado de coisas,
imortalizar a morte e materializar o imaterial - tudo para capturar 0 maximo possivel de
sentido num minimo possivel de signos.

A Historia, diferente da memoria, acolhe discordancias, mudancas e
controvérsias como parte da interpretacdo historica vigente, assim, a histéria, na
verdade, € ou ao menos deveria ser, a principal inimiga da meméria coletiva. Enquanto
artefato cultural, a historia exige analise e critica. E o perigo dos livros de histéria que
promovem uma memoria coletiva através de seus conteudos é o fato de ndo buscarem
compreender 0 passado, mas compor um “passado aproveitavel” que justifique o
“nosso” modo de fazer as coisas a0 mesmo tempo que deslegitima o modo de fazer
“deles”, distinguindo de forma qualitativamente superior o “nds” e os “outros”.

Uma deslegitimacdo bastante comum de se encontrar na dualidade maniqueista

entre Oriente e Ocidente, Islam e Ocidente, mulheres mucgulmanas e mulheres
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ocidentais como forcas e culturas supostamente coalizantes, como “opostos absolutos”,
tratados em geral de maneira monolitica, reducionista e descontextualizada sobretudo
pela midia, e inclusive pelas produgdes cientificas (Peled-Elhanan, 2019). Segundo a
autora, a possibilidade de considerar tendéncias opostas faz parte de uma postura
tolerante, entretanto, para o fortalecimento de Estados novos em especial, exige-se a
franca rejeicéo de todas as outras narrativas.

Em estudo sobre as producbes didaticas feito por Verena Garcia (2000), a
historiadora destaca o papel politico destes materiais, apontando-os como
“autobiografias” dos Estados modernos. Segundo a autora, no periodo poés-guerra,
fundou-se oficialmente em 1975, na Alemanha, o instituto George Eckert destinado a
revisar 0s manuais escolares de histéria da época. Seu objetivo inicial era identificar
possiveis erros e preconceitos presentes nos livros didaticos em escala internacional,
que pudessem gerar sentimentos de hostilidade entre as nacdes, revelando-se um
trabalho dedicado a interface ciéncia e politica e que visava promover uma cultura da
paz.

Consoante Bittencourt (2008), no Brasil, os livros didaticos de Histéria tambem
tém sido os mais pesquisados pelos estudiosos/as e séo significativas as pesquisas que
analisam os cunhos ideologicos de seus conteudos, em especial, a respeito das questdes
raciais e étnicas tais como Ribeiro (2008); Pina (2019); Oliveira, Koliky e Cordova,
(2018).

Seguindo nesta direcao, os silenciamentos, estereotipos e distor¢des referentes a
grupos étnicos originarios da brasilidade € campo de pesquisa em que se insere a nossa
tese, embora esta verse sobre os grupos étnicos e religiosos de origem estrangeira -
arabes e muculmanos/as4, que também constituem a populacdo brasileiral® e
influenciam sua cultura desde a colonizacdo portuguesa no século XV, através da
influéncia religiosa dos africanos/as muculmanos/as malés na Bahia escravocrata do
século XVIII (Ribeiro, 2011), e em razdo dos fluxos migratorios e deslocamentos
forcados iniciados no século XIX e recentemente intensificados devido aos conflitos e

instabilidade geopolitica no Oriente Médio, como a Guerra Civil Libanesa (1975-1990),

14 Segundo Dias e Pinto (2018), o Ultimo censo brasileiro realizado em 2010 registrou 35.167
seguidores/as do Islam no pais, estimativa que, para algumas associagdes, aparenta bem inferior a
realidade. A Federacdo das Associa¢des Mugulmanas do Brasil (FAMBRAS) reivindica cerca de 800.000
mugulmanos/as. O Pew Research Center, por sua vez, estimou 204.000 em 2010, o que se apresenta mais
préximo do esperado, conforme os autores.

15 Ha hipdteses de que os povos arabes ndo apenas constituiram a identidade brasileira, como podem ser a
quarta raca formadora desta.
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a ocupacdo israelense da Palestina (desde 1948), a violéncia decorrente da invasao
Anglo-Americana do Iraque em 2003, entre outros (Pinto & Montenegro, 2011).

Em se tratando da manutencdo de esteredtipos sobre determinados grupos
étnicos, a respeito das populacbes indigenas, em particular, antrop6logos/as e
educadores/as atentam-se para a continuidade de visoes distorcidas e incompletas sobre
estes povos.

Segundo Bittencourt (2008), eles sdo geralmente abordados nos capitulos
referentes a chegada dos portugueses/as ou no debate da importacdo da mao-de-obra
escrava africana, ou seja, as discussdes dos capitulos ndo focam nos indigenas, em suas
culturas, crencas, modos de vida, mas nestes aspectos dos europeu/as, considerando
aqueles/as como “coadjuvantes” da historia brasileira e, portanto, reservando-lhes um
lugar marginalizado na formagdo de nossa cultura, enquanto o europeu, diga-se 0
estrangeiro e colonizador, constituiu-se paradoxalmente como a grande referéncia de
nossa identidade, de modo que os livros didaticos contribuiram e continuam a contribuir
para este processo.

Outro objeto de investigacdo dos pesquisadores/as sobre livros didaticos sdo as
populacdes negras; como exemplos temos os levantamentos de Rosemberg, Bazilli e
Silva (2003) sobre a tematica do racismo nos livros didaticos ou a pesquisa de Marco
Antbnio de Oliveira (2000) a qual infere que a producdo historiografica sobre a
populacdo de origem africana no Brasil insiste no periodo escravocrata e muito pouco se
detém as lutas e atuacdes politicas desta populagdo no periodo pds-abolicionista.

Em vista disso, constatam-se progressos no ambito dessas pesquisas que
contribuem para a compreensdo e aprofundamento da influéncia do livro didatico no
contexto educacional brasileiro. (Bittencourt, 2008).

Observamos que esta logica de silenciamento nos livros didaticos de Histéria e
na historiografia, de modo geral, também se da em relacdo a presenca de arabes e
muculmanos nos diferentes continentes como Africa, Asia e Europa e sua contribuicio
para a constituicdo da modernidade a partir das trocas culturais e de conhecimentos
promovidas nos territorios por onde se instalaram.

Ha assim toda uma perspectiva colonial e eurocéntrica nos livros didaticos que
privilegia 0s povos brancos europeus como 0S Unicos responsaveis pela denominada
civilizagdo, invisibilizando os povos que participaram deste processo. No préximo item,
versaremos a respeito de pesquisas internacionais e nacionais em livros didaticos que

possuem como objetos os contextos arabes e mugulmanos.
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1.6 Pesquisas em livros didaticos sobre arabes e mug¢ulmanos no mundo e no Brasil

Em nossa tese, 0 ensino de Historia é a area de interesse problematizada a partir
da anélise de uma especificidade discursiva do livro didatico: o discurso sobre &rabes e
muculmanos. Se a emergéncia das pesquisas em livros didaticos, sobretudo de origens
europeia e niponicas, teve como marco a Il Grande Guerra, a pesquisa em livros
didaticos sobre os contextos &rabes e mugulmanos, no Brasil e no mundo, teve como
marco 0s eventos de 11 de setembro de 2001, que operaram de forma indireta nestes
materiais, desencadeando estudos sobre o Islam, concretizados em uma tese e quatro
dissertagdes.

Portanto, situamos a relevancia desta proposta no panorama dos estudos de pos-
graduacéo referentes a arabes e muculmanos/as nos livros didaticos, seja em termos de
discurso ou de representacdes, pois existem no Brasil apenas cinco trabalhos sobre a
tematica que coadunam uma discussdo especificamente sobre o Islam, tendo como
corpus de analise os livros didaticos, € o caso das dissertacOes e teses produzidas por
Ana Gomes de Souza (2005), Jodo Bertolini (2011; 2018), Felipe Yera Barchi (2014) e
Lucas Camargo Tonatto (2020) os quais encontram similares internacionais com 0s
trabalhos de Elisabetta Pagnossin (2009) e da Fundacdo ATMAN (2008) e os trabalhos
de Daniel Bar-Tal e Yona Teichman (2005), de Luana Mota (2018) e de Nurit Peled-
Elhanan (2019) que versam especificamente sobre representacdes de palestinos/as nos
livros didaticos®®, coincidentemente ou néo, todos produzidos apds o 11 de setembro de
2001.

O Islam foi inserido como tematica nos livros didaticos de Histdria, no inicio do
século XX, em 1911 (e consequentemente os arabes, devido a comum generalizacao
entre o0s dois grupos). E segundo Barchi (2014), o Islam tem uma particularidade que
nenhuma outra religido tem: espago para divulgar suas principais ideias religiosas nos
livros didaticos.

Nao temos os “Dez Mandamentos” sistematizados nos livros didaticos, nem

mesmo maiores esclarecimentos sobre o Budismo. O Islam é a unica religido

16 Para aqueles que tém interesses de aprofundamento citamos outras pesquisas realizadas sobre as
tematicas: Bouayed, A. (2004). Le monde arabe: mots et images dans les manuels scolaires de la France
laique (http://www.islamlaicite.org/article202.html). Chupin, J. (2004). L’Orient: a l>ouest dans les
manuels scolaires. Le Monde de [’éducation, septembre, 54-55. Jacquart, D. (2006). Les sciences arabes:
a la découverte de I’homme. Sciences humaines, 147, 60-65. Nasr, M. (2001). Les Arabes et I’Islam vus
par les manuels scolaires frangais (1986 et 1997). Paris: Karthala; Hamra-Beyrouth: Center for Arab
Unity Studies.
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sistematicamente estudada nos livros didaticos. Apds a morte de Muhammad?’
(s.a.w.s)'® consolida-se uma praxis religiosa e é nesta que se concentram os livros
didéticos.

Na dissertacdo em Lingua, Literatura e Cultura Arabe de Souza (2005) sobre o
Islam nos livros didaticos de Histdria de 5° a 8° série da Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas (FFLCH) da USP, sob a orientacdo da professora doutora Safa
Jubran, a pesquisadora analisou 53 livros, editados de 1985 a 2004.

Dentre alguns resultados encontrados, estudar o Islam nos livros didaticos
permitiu constatar o olhar eurocéntrico presente nas narrativas, ressalta. A maioria dos
livros didaticos que analisou procurou compreender o surgimento e a expansao do Islam
a partir do século VII, tomando como base valores ocidentais e dedicando reduzido
espaco para esse momento historico e seus desdobramentos imediatos.

Por sua vez, a ideia de que “o Islam ndo ¢ uma religido original, pois
influenciada pelo judaismo e cristianismo” ¢ muito comum, e demonstra desprezo pela
nova doutrina. lgualmente, os livros omitem que Muhammad (s.a.w.s.) considera
Moisés e Jesus como profetas, sendo que este fato atribui aos mugulmanos um carater
mais universal e tolerante. Outro erro recorrente € considerar que 0s muculmanos
defendem a guerra para impor sua religido a outros povos e garantir o reino do céu.

Foram identificados erros em todos os livros analisados, desde divergéncias
historicas e conceituais entre o contetdo dos livros e as fontes oficiais islamicas até o
recurso a palavras de cunho depreciativo. A autora encontrou também termos sem
equivaléncia na lingua arabe, erros em relacdo ao calendario lunar, solar, a vida de
Muhammad (s.a.w.s.), e ao jejum do Ramada. Entre os livros publicados apds o
atentado de 11 de setembro de 2001, apenas um abordou o ataque aéreo ocorrido em
Nova lorque contra as Torres Gémeas, destacando os "fundamentalistas da religido

islamica" e concebendo o episddio como a "primeira guerra do século XXI".

17 Esta ortografia estd de acordo com a tradugiio do Alcordo (“A recitagdo”) do arabista portugués José
Pedro Machado (1979). Por sua vez, Maomé, ortografia vulgarizada por dois séculos de uso, € uma
forma aportuguesada do francés Mahomet, que por seu turno é uma adaptacdo do turco Mehmet, tendo
desta ortografia derivado o0s adjetivos portugueses maometano e maometismo para  designar,
respectivamente, o seguidor e a crenca difundida por ele. Outro argumento a favor do emprego da
ortografia Maomé encontra-se no fato que praticamente todos os nomes de personalidades historicas
anteriores ao século XX ja possuem forma verndcula em portugués, como Moisés, Jesus, Martinho
Lutero. (Almeida, 1998).

18 Abreviatura de “Sallallahu alaihi wa sallam” = “Que Deus derrame paz e béngdos sobre ele”, cuja
abreviatura, em portugués, sera (p.e.c.e). E uma expressdo arabica utilizada cada vez que o nome do
Profeta Muhammad (s.a.w.s.) é mencionado. (Adamgy, 2010).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_Pedro_Machado
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_Pedro_Machado
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_portuguesa
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_francesa
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_turca
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mehmet
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mois%C3%A9s
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jesus
https://pt.wikipedia.org/wiki/Martinho_Lutero
https://pt.wikipedia.org/wiki/Martinho_Lutero
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Podemos inferir que ha um certo hiato entre o que se concebe histdrica e
epistemologicamente por Islam e 0 que se apresenta sobre o Islam nos livros didaticos.
Poucos meses depois, a dissertacdo ganhou certo destaque na midia, devido as criticas
publicizadas de Souza (2005) a partir da conclusdo da pesquisa de que livros didaticos
brasileiros distorciam o Islam, o que repercutiu em edi¢Ges corrigidas dos livros
analisados.

A dissertacdo de Bertolini (2011), movida por um questionamento para descobrir
como o Islam entrou nos manuais escolares e se transformou em conteldo a ser
ensinado aos estudantes no Brasil, investigou como a religido era abordada em manuais
escolares de Historia de diferentes periodos histéricos, conforme as leis que 0s
regulamentavam, buscando tracar uma trajetéria que apontasse se o contetdo destes
contribuiam para as associacdes do Islam com violéncia e terrorismo apresentadas pelos
estudantes. Entre os resultados, o0 manual de Seignobos de 1890 ja continha o tema
Islam como um dos contetdos a serem ensinados aos estudantes.

Para o autor, a descoberta da influéncia francesa no ensino de Historia no Brasil
demonstrou que os manuais brasileiros de Histdéria Universal baseavam num sistema de
divisdo de tempo chamado de quadripartismo, na qual a Historia da humanidade foi
dividida em Historia Antiga, que destaca a Antiguidade greco-romana, com uma timida
abertura para o Egito faradnico e os impérios assirio-babildnicos (152-484).

Histéria Medieval, com destaque para a Idade Média ocidental e seu fim na
conquista de Bizancio pelos turcos (1453) ou no descobrimento da América por
Cristovdo Colombo (1492). Historia Moderna, predominantemente eurocentrada,
estendendo-se até a Revolucdo Francesa (1789) e Historia Contemporanea, a Unica que
ultrapassa o marco europeu (Chesneaux, 1995). Esta divisdo temporal perdura até
nossos dias, demonstrando a perspectiva eurocéntrica e colonial destes.

Chesneaux (1995) ao descrever que o quadripartismo “tem como resultado
privilegiar o papel do Ocidente na Historia do mundo e reduzir quantitativamente e
qualitativamente o lugar dos povos ndo-europeus na evolucdo universal (...) criando
marcos que ndo tém significado algum para a imensa maioria da humanidade”,
demonstra o critério ideoldgico que esta por tras da escolha e da escrita dos temas que
se encontram no interior dos manuais escolares.

Para o autor, na l6gica eurocéntrica dos manuais analisados, 0s povos, sobretudo
das Américas, sO teriam entrado na Historia apos sua descoberta pelos europeus. E para

Chesneaux (1995), o principal proposito desse discurso sobre a Histéria Universal é
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apresentar um quadro coerente de sucessao dos grandes periodos da Histéria do mundo,
de acordo com uma analise cronoldgica e de maneira que esse quadro tenha por
desfecho a sociedade europeia.

Nesta perspectiva, segundo Bertolini (2011), o Islam se torna um tema relevante
e digno de ser incorporado a Hist6ria Universal pelo contato que teve com 0s europeus
na dominacdo da Peninsula Ibérica (século VIII), na sua expulsdo (seculo XV), na
queda do Império Romano oriental (século XIV) e sobretudo quando povos islamizados
como Egito e Marrocos passam a estar sob jugo do império inglés e francés durante o
Imperialismo. Nestes manuais, portanto, o Islam é instrumentalizado para contribuir
com a histdria exitosa da Europa, de suas batalhas vitoriosas como a de Poitiers (732) e
de herdis como Carlos Martel e Carlos Magno.

A relagdo existente entre o conteddo Islam presente nos manuais e a
periodizacdo das propostas curriculares é a de que este conteddo foi incorporado a
Histdria Universal, dentro de uma periodizacdo da Histdria europeia, especificamente na
Historia Medieval e com uma finalidade ideoldgica e politica produzida pelo aparelho
intelectual do imperialismo.

Por sua vez, as narrativas presentes nos manuais escolares selecionados
possibilitaram identificar quatro elementos centrais e comuns a todas elas, seguindo
praticamente um mesmo estilo de narrativa: o espaco habitado pelos arabes (narrativa de
localizagdo e descricdo); o surgimento do Islam (narrativa religiosa), a descricdo do
povo arabe (narrativa das opinides referentes ao povo arabe), apresentacdo de
Muhammad (s.a.w.s.) (narrativa das opinides referentes ao profeta).

Por fim, afirma Bertolini (2011) que a pesquisa possibilitou apreender que a
presenca do conteudo Islam estd impregnada de relacbes de poder e de processos
seletivos preconceituosos, 0 que promove prejuizos e déficits na interpretacdo do Outro,
seu passado, seu presente, e sua insercdo num horizonte de expectativas futuras.

Por seu turno, a pesquisa de doutorado do mesmo autor, Bertolini (2018), versa a
respeito da narrativa sobre o Islam em manuais didaticos brasileiros e portugueses, bem
como suas insercdes no contexto das politicas educacionais dos dois paises, a partir da
analise da legislacdo referente ao uso e avaliagdo dos manuais didaticos. Os manuais
escolhidos foram Historia sociedade & cidadania, de Alfredo Boulos Junior do Brasil
(2016) e O fio da Histéria de Gago, Torrédo, Catarino et al. (2012).

A analise dos resultados permitiu concluir, sobretudo, a auséncia do Islam como

um tema relevante enquanto critério de avaliagdo. Ademais, observou-se a
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despersonalizagdo da narrativa sobre o Islam, caracterizada pela forma como ela aparece
nos manuais, que pde em contraponto as perspectivas de uma didatica da histéria mais
focada na transposicdo didatica e aquela focada na teoria da didatica.

Tais resultados sugerem que, do mesmo modo que o Islam, concebido como
tema controverso da historia pelas suas repercussées no mundo contemporaneo, outros
temas controversos da historia nacional e/ou universal, apresentam-se como complexos
de serem trabalhados ou mesmo podem ser excluidos do ensino e aprendizagem da
historia se ndo forem considerados em sua contribuicdo para o desenvolvimento da
competéncia narrativa de atribuicdo de sentidos.

Inferiu-se também que, se construidos dentro da légica eurocentrista, 0s manuais
podem provocar grande perda no entendimento de valores, de culturas e direitos
constituidos. Outro resultado apontado pelo autor atesta que a canonizagdo de imagens
do exterior e interior de mesquitas, assim como as do profeta recebendo o anjo Gabriel,
ou as imagens de mapas das expansdes mucgulmanas, as estatisticas de aumento do
namero de seguidores/as para 2020, pouco contribuem para o0 apaziguamento entre as
religides.

Consoante Bertolini (2018) ambos manuais analisados ndo permitem que o
estudante distinga a existéncia dos varios tipos de Islam presentes tanto em seu periodo
inicial quanto nos dias atuais, assim como ndo existe uma distin¢do entre 0 mouro e 0
arabe, por exemplo, no periodo da presenca do Islam na Peninsula Ibérica.

No manual brasileiro, se faz presente uma narrativa diferenciada quanto a
questdes ligadas a tradicdo religiosa, ja& que ndo pdem em davida temas como a
revelacdo, pois atribui a tradicdo muculmana a questéo da veracidade do fato. O manual
portugués quanto a este tema ndo se posiciona diretamente, deixando ao leitor a
credibilidade ou ndo quanto ao que diz a tradicdo.

De toda forma, 0s manuais portugués e brasileiro constroem uma narrativa sobre
o Islam muito proxima a identificada por Bertolini (2011) em manuais de 1911, assim
como nos manuais de 2011, nos quais a narrativa ndo permite que se distinga o0s varios
tipos de Islam, trazendo poucas relagdes com o presente da religido nos diversos paises.

O livro da Fundacdo ATMAN (2008)*° Conociendo al Otro: el islam y Europa

em sus manuales de historia é uma coletanea de artigos que trata sobre como o Islam é

19 A Fundagido ATMAN é uma entidade sem fins lucrativos, criada em 2004, com sede em Madri, e tem o
objetivo de promover a comunicacdo entre os povos. Desenvolve projetos com a UNESCO e outros
orgdos oficiais, realizando debates e publicando obras.
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abordado em alguns paises europeus, como o conteido histéria da Europa é abordado
em paises islamicos, assim como esclarece aos leitores/as questdes importantissimas no
que diz respeito a0 modo como as informagOes contidas nos manuais escolares de
Historia chegaram até o formato atual e reproduz a ideia da educacdo para a paz
principalmente nos manuais de Histdria considerados, pela UNESCO, importantissimos
para a construcdo da democracia e da coexisténcia.?

Foram selecionados paises no entorno do mediterrdneo, sendo estes Espanha,
Alemanha, Reino Unido e Palestina. A Palestina foi incluida pelo fato de seu programa
curricular ter sido desenvolvido muito recentemente e, consequentemente, a confeccéao
de seus manuais; a inclusdo de Alemanha e Reino Unido foi justificada pelos
organizadores do livro por sua importancia no cenério europeu.

Os artigos dessa obra apresentam analises dos programas e dos manuais, atuais e
das altimas décadas com o escopo de analisar 0 desenvolvimento dos discursos e as
mudancas politicas ocorridas. (Bertolini, 2018). O autor tambem nos apresenta as
pesquisas de Jonker e Thobani (2010), para 0s quais 0s manuais didaticos de muitos

paises ao narrar sobre o Islam apresentam algumas narrativas similares:

No tracado das narrativas sobre o Isld, parece que encontramos um roteiro em
quase todos os livros europeus, que compartilham algumas caracteristicas
béasicas. Dependendo do local, as experiéncias historicas e a imaginacdo podem
se diferenciar, emprestando as representacbes um olhar diferente: (1) o
nascimento do Isld; (2) ameaca do Islda na Europa (Dependendo da regido:
Espanha, Carlos Martel, Turcos antes de Viena, Tatars); (3) as Cruzadas; (4) o
presente, que é retratado em quase todos os livros didaticos através de
referéncias ao fundamentalismo dos migrantes, um choque de culturas e
mulheres oprimidas (Jonker; Thobani, 2010, p. 57).

A respeito dos manuais de Histdria que narravam sobre o Islam pesquisados no
Georg Eckert Institut, por Bertolini em 2016, 0 que o autor constatou foi que 0os manuais
italianos sdo 0s que apresentam narrativas mais completas e riqueza ilustrativa com
legendas esclarecedoras. Nestes, o Islam entra na divisdo de tempo a partir da Idade
Média e € incluso logo apds a histdria de Bizancio.

Os autores dos manuais procuram dar significado ao Islam a partir de

referenciais historicos do préprio pais (como a perda do império romano do Oriente),

% Embora possamos constatar historica e cotidianamente uma Educagéo nio voltada para a paz, mas para
a guerra, no sentido da competicéo, da rivalidade e do individualismo estimulados pelas instituigdes em
geral e sua preparagdo para o mercado.
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movimento igualmente presente nos manuais de outros paises. A narrativa sobre o
nascimento do Islam é dividida em narrativas sobre Peninsula Arabica, sobre
Muhammad (s.a.w.s.), sobre o que é o Islam (os cinco pilares da pratica®!) e a expanséo
da religido pela Africa e Europa.

Os manuais franceses, por sua vez, possuem caracteristicas marcantes quanto a
inclusdo do Islam na divisdo de tempo da Histdria. Seus autores incluem a narrativa
sobre o Islam no item referente a batalha de Poitiers que, segundo eles, foi um marco no
fim das pretensbes mouriscas de avancar pela Europa. Carlos Martel € um herdi nos
manuais ocidentais e notadamente franceses, pois seria aquele que impediu o Islam de
dominar o Ocidente. O manual Francés de Jules Isaac e Henri Béjean Le Moyen Age et

le Début dés Temps Modernes (1947) descreve assim Poitiers;

Na virada do seculo VII, um Muhammad arabe (570-632), pregou uma nova
religido, o Isla ou religido mugulmana. Arabes se comprometeram a uma Guerra
Santa e fundaram num curto espaco de tempo um grande império que se estendia

2L A vida religiosa islamica nos livros didaticos esta centrada na ideia dos “cinco pilares do Islam”
(khans al-arkan). De acordo com Pinto (2010, 56-57) sédo eles:

Shahada (Profisséo de fé): o Unico elemento doutrinal entre 0s “cinco pilares” no Isla. “Ndo existe deus,
além de Deus, e Muhammad é o profeta de Deus” (La ilah ila Allah wa Muhammad rasul Allah). E
também o minimo consenso doutrinal entre os mucgulmanos exigindo a crenca na fé monoteista e na
profecia de Maomé. “Shahada” significa literalmente “testemunho” e € uma espécie de rito de passagem
(ndo ha batismo no Isl&). Deve ser repetida trés vezes na presenca de dois adultos para que a pessoa seja
universalmente aceita como mugulmana.

Salat (cinco orag@es diarias): [...] o principal ritual coletivo do Isl&, mobilizando os mugulmanos em uma
atividade que produz de forma performética a comunidade moral da umma. Cinco vezes ao dia — de
madrugada (fajr), ao meio dia (zuhud), no meio da tarde (“asr), ao pér do sol (maghrib) e a noite (‘isha) —
0 muezin faz a chamada dos fieis (adhan) para a oragdo coletiva (salat). As chamadas para a oracdo
imprimem um ritmo na vida cotidiana das sociedades de maioria mugulmana, inscrevendo a presenca do
Isla na paisagem social. Antes da oracdo os fiéis devem fazer uma preparacéo que inclui a ablugdo — wudu
— e a purificacdo fisica e simbdlica do corpo através da lavagem das maos, bracos, rosto, boca, orelhas e
pés. A intencdo é condicdo definidora da validade dos rituais. Como assinala Pinto: a articulacdo entre
obrigatoriedade, espontaneidade e intencionalidade faz com que a oragdo seja um poderoso instrumento
disciplinar de formas de subjetividade e corporalidade dentro de um quadro de referéncias dado pela
tradicdo islamica.

Sawm (Jejum de Ramadd): o Ramadan é o nono més do calendario lunar islamico. Neste més, os fiéis
devem manter jejum de comidas, bebidas e relagfes sexuais entre a alvorada e o pér do sol.

Zacat (dizimo): a maioria dos livros didaticos apresentam o zacat como “esmola”, mas é mais do que
isso. E uma doacéo ao bem-estar da umma (comunidade). Deste modo, talvez seja melhor encaré-lo como
um dizimo.

Hajj (Peregrinacdo a Meca): se tiver condi¢des financeiras e de satde, todo mugulmano deve ir a Meca ao
menos uma vez na vida. Contudo o hajj é feito em dias especificos do més islamico de Dhu al-Hijja, e a
umra sao as peregrinacdes opcionais feitas em outras épocas do ano.
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desde a India até a Espanha. A Batalha de Poitiers (732) parou seu progresso no

Ocidente. (Isaac; Béjean, 1947, p. 31, traducao nossa).

Portanto, o Islam entra na Histdria francesa a partir de sua derrota na batalha de
Poitiers e a consagragdo desta em 1492, existe assim, uma versdo da realidade
transformada em realidade plena, explicitando o perigo de se tomar a retdrica como
realidade, e onde verdadeiro é o que se diz sobre a realidade, e ndo ela mesma. Haja
vista ndo ter sido exatamente isso 0 que ocorreu, conforme discorreremos mais adiante.

Por sua vez, a dissertacdo, no ambito da Histéria, de Barchi (2014) analisa as
representacfes do Islam correntes nos livros didaticos de historia para o Ensino Médio
produzidos no Brasil entre os anos de 1991 e 2011, conciliando a abordagens externa - o
circuito de comunicacdo dos livros didaticos - e a interna - as representacdes contidas
nos livros.

As observagOes apontam para consideravel estabilidade, mudancas superficiais,
gramaticais, mas ndo elementares em termos de conteddo dos livros didaticos, da
estrutura geral quadripartite do tempo e do papel desempenhado pelo Islam nessa
historia, bem como na cultura escolar?, sendo o livro didatico um reflexo da escola e da
cultura escolar com suas continuidades e poucas rupturas de modo geral.

Consoante o autor, os pontos criticos dos livros didaticos em relacdo ao Islam
ndo sdo exclusividade deste tipo de publicacdo, estdo ancorados em vertentes
historiogréaficas tradicionais ou com informacgdes das grandes midias, fazendo com que
orientalismo e eurocentrismo sejam perspectivas presentes na abordagem sobre a
religido, ao invés da perspectiva multiculturalista conforme recomendada pela
Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU), mas pouco praticada pela literatura didatica
brasileira.

Por sua vez, a dissertacdo de Lucas Camargo Tonatto (2020) desenvolvida no
mestrado profissional de Histéria da Universidade Estadual de Ponta Grossa (UEPG)

investiga as representacdes do Islam nos livros didaticos de ensino religioso do estado

22 A cultura escolar é definida como um conjunto de teorias, ideias, principios, normas, diretrizes, rituais,
inércias, habitos e praticas - modos de fazer e pensar, mentalidades e comportamentos - estabelecidos ao
longo do tempo na forma de tradigdes, regularidades e regras de jogos que ndo sdo questionados e que
proporcionam estratégias de integracdo nas referidas institui¢des, de interacdo e de realizagdo, sobretudo
em sala de aula, das tarefas quotidianas que se esperam de cada um, bem como para o enfrentamento das
exigéncias e limitacbes que tais tarefas implicam. Seus tragos caracteristicos seriam a continuidade e a
persisténcia no tempo, sua institucionalizacdo e uma relativa autonomia que lhe permite gerar produtos
especificos como as disciplinas escolares - que a configuram como tal cultura independente (Vifiao Frago,
2000, p. 2-3, tradugdo nossa).
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do Parana no recorte temporal de 2006 a 2013. Segundo os resultados da pesquisa, 0S
livros didaticos de ensino religioso, notadamente os de 2006, apresentam os contetidos
de forma genérica, sem um aprofundamento mais detalhado, servindo como um recurso
introdutorio. No entanto, na abordagem dada ao Islam constatam-se mais simplificacfes
e informacdes imprecisas comparadas a outros contetdos, que acabam por reforcar uma
visdo ja distorcida da religido.

Ao analisar as bibliografias utilizadas nas obras, especificamente no livro
didatico O Sagrado no Ensino Religioso, com um total de trinta obras referenciadas,
foram identificados treze textos, sendo que desses oito estdo sem autoria, quatro sdo de
autoria ocidental e apenas um de autoria oriental (Akira Kurosawa - Povoado do
Moinho), o que demonstra a presenca irrelevante de autoria ndo ocidental na obra
mencionada.

No livro didatico Ensino Religioso: diversidade cultural e religiosa, foram
identificadas um total de 228 obras, sendo sessenta e cindo especificas sobre alguma
religido. Desse total, vinte e sete referem-se ao cristianismo, e apenas quatro ao Islam.
Como textos de suporte para o material, foram encontrados quarenta e quatro textos,
sendo trinta e sete de autoria ocidental, trés de autoria oriental (apenas um muculmano,
Helmi Nasr, egipcio de nascenca, que viveu no Brasil), além de outros quatro sem
autoria. Destaca também que o Alcordo® foi citado apenas uma vez no livro didatico
em questdo, e a Biblia 16 vezes em cinco edi¢des diferentes.

Em suma, o autor infere que as estruturas discursivas presentes nos livros
didaticos analisados acabam nédo trazendo uma contribuicdo e ressignificacdo do Islam,
a fim de problematizar e desmistificar estereotipos e preconceitos. Pelo contrario, ao
recorrer em generalizacOes, estigmatizacGes e imprecisdes, 0s livros acabam por
reforcar ou, no minimo, conservar esses elementos, ndo trazendo potencialidades de
mudanca deste cenario.

O trabalho de Elisabetta Pagnossin (2009) intitulado La représentation de
[’Islam dans le manuels scolaires d’histoire em Suisse romande (A Representacdo do

Islam em manuais de historia na Suica franc6fona) trata-se de uma pesquisa participante

23 0O texto sagrado é composto de 114 capitulos ou surahs, divididos em versiculos (ayat, sinal). Esses
capitulos, revelados a Maomé durante os 23 anos de sua missdo, 86 dos quais em Meca e 28 em Medina,
foram reunidos pela primeira vez alguns anos depois da morte do profeta. Tanto os surahs quanto 0s
versiculos tm uma extensdo irregular e aparecem em ordem contréria a cronologia da Revelagdo, estando
os da época final da vida de Muhammad no comego do livro. A excecdo é o capitulo que abre o Cordo,
chamado fatiha, uma espécie de Pai-Nosso dos mugulmanos, cuja recitacdo é recomendada sempre que
possivel. (Bissio, 2008, p. 162).
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do projeto da Organizacdo de Nagdes Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura
(UNESCO) denominado Estudo comparativo de manuais escolares no ambito do
Dialogo Euro-Arabe, coordenado conjuntamente pelas comissdes francesa e marroquina
e reunindo dez paises - Alemanha, Egito, Emirados Arabes Unidos, Franca, Hungria,
Kuwait, Marrocos, Catar, Poldnia, Eslovénia, Suica e Tunisia.

Entre os objetivos deste vasto projeto esta a vontade de “fortalecer o dialogo e
desenvolver a capacidade de convivéncia bem como melhorar a qualidade da educacao
para a promoc¢do da paz, dos direitos humanos, da compreensdo mutua e do didlogo
intercultural. Nessa perspectiva, um objetivo especifico desses estudos é destacar
estere6tipos, mal-entendidos e ndo ditos veiculados nos livros escolares.

O projeto também faz associacdo com o Instituto de Pesquisa e Documentacdo
Educacional (IRDP) que se volta para a analise de diferentes tipos de estereotipos,
passiveis de estar presentes em livros didaticos de varias disciplinas. O objetivo deste
estudo foi ilustrar uma abordagem analitica para identificar se certas mensagens
educacionais nos livros de historia estdo livres de estereétipos e se concentra em um
tema particular dentro da estrutura dos livros didaticos: a origem do Islam e o
desenvolvimento da civilizacdo muculmana.

N&o encontramos sentimentos abertos de antagonismo ou hostilidade, seja nas
manchetes e legendas, ou nas partes escritas. O tom é geralmente favoravel. Dai a
conclusdo de que se existem algumas imperfeicdes na apresentacdo do tema, ndo sao
necessariamente devido a ma vontade por parte dos autores.

A evolucdo da producdo em direcdo a livros de histdria altamente ilustrados
responde a do meio ambiente cotidiano dos jovens, onde a imagem predomina, e onde a
escrita e a leitura sdo fragmentadas. Agora, esses elementos para chamar a atencéo e o
interesse dos alunos tornaram-se essenciais e também sao utilizados na comercializacao
dessas ferramentas educacionais.

A importancia dada a imagem, para os mais diversos fins, reflete 0 aumento da
importancia dada as midias visuais para a transmissao de informac6es e conhecimento.
Em particular, o papel das ilustracBes (por sua cor e tamanho), fotografias de objetos
inanimados, mas também de pessoas, predomina sobre o texto redigido. Isso é
confirmado nos livros didaticos analisados.

A utilidade principal deste estudo é estimular a reflexdo e o debate sobre a
importancia do manual escolar em geral e do manual de histéria em particular. Em

especial, a influéncia e o impacto que algumas afirmacdes ou contetdos tematicos dos



74

livros didaticos de histdria terdo sobre a construcdo das representacfes por criangas em
desenvolvimento e as implicagdes que isso pode acarretar.

Referente a representacdo de arabes, especificamente de palestinos/as, Nurit
Peled-Elhanan (2019) realizou a pesquisa publicada no livro Ideologia e Propaganda na
Educagdo: a Palestina nos livros didaticos israelenses, que teve como foco a
representacdo da Palestina nos livros escolares israelenses, sendo o corpus de analise
dez livros didaticos de Historia e seis de Geografia e um de Educagdo moral e civica
produzidos e distribuidos pelo governo de Israel.

A pesquisadora fundamentou-se na investigacdo semidtica social e na analise
multimodal e discursiva para compreender os discursos e representagcdes dos palestinos
nas producbes analisadas. Segundo Boto na apresentacdo da obra (Peled-Elhanan,
2019), este trabalho inscreve-se na tradicdo dos estudos sobre livros didaticos,
recuperando uma dimenséo politica elementar amiude alijada destes estudos.

A tese da autora € de que ha uma geografia da hostilidade e da exclusdo
atravessada por um discurso presumivelmente cientifico através do qual Israel é
identificado como o progresso e¢ a democracia do “Ocidente”, enquanto a Palestina
representaria o barbaro, o “Oriente” e todo suposto retrocesso deste lado do mundo nao

afeito ao desenvolvimento e civilizacdo humana. E segue a autora:

As representacdes de agricultores, refugiados, némades, terroristas acabam por
carregar nocdes negativas destas pessoas, com as quais nao se quer identificar e
deve-se até mesmo afastar, que por sua vez, transmitem a ideia de atraso
civilizatorio, retrocesso societario, ameaga securitaria”. (Peled-Elhanan, 2019, p.

08).
E nas palavras de Boto (Peled-Elhanan, 2019, p. 11):

A cultura, impressa nas préprias relacoes escolares, vigora por meio de atos e
palavras, gestos e inscrigcdes, que dialogam muito de perto com todo um roteiro
de saberes e de saber-fazer, os quais tanto instituem rituais e maneiras de agir
guanto organizam um dado repertério, que leva a reproducdo, em termos
intergeracionais, da mesma cultura escolar. [...] E o livro escolar é parte
determinante desta historia.

Peled-Elhanan apresenta trés momentos distintos e particulares da producdo de
livros didaticos israelenses e que no, entanto, apresentam poucas alteragdes na visao

sobre palestinos. No primeiro periodo (década de 1950 e 1960), “a narrativa historica
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era repleta de vieses, preconceitos, equivocos, deturpacBes e até mesmo omissdes
propositais.

Os arabes eram retratados por esteredtipos que reforcavam uma imagem
distorcida na sociedade de Israel” (Peled-Elhanan, 2019, p. 40). A justificativa é que 0s

3

livros didaticos eram destinados a servir aos propositos de “uma sociedade recém-
surgida”, que precisava construir uma memoria coletiva e consolidar a si mesma,
enquanto era “assombrada por um sentimento de isolamento e uma mentalidade de
cerco”.

A autora acrescenta que “o fato de que os livros didaticos eram preconceituosos
no passado e, portanto, contribuiram para o agravamento do conflito, ndo conseguiu
penetrar na consciéncia de grandes setores da sociedade israelense”. Em meados da
década de 1970, novas interpretacdes da historia sionista comecaram a reivindicar seu
lugar legitimo e reproduziram, na terceira geracao de livros didaticos (1980-1990), uma
narrativa histérica mais critica e informada, dando assim ‘“um importante passo a
diante”.

No entanto, a pesquisadora constata que mesmo 0s livros mais progressistas da
terceira geracdo sempre deram sustentacdo a um “conjunto curricular destinado a incutir
0 amor a patria nos cidaddos israelenses e fortalecer sua crenca na justa causa do
Estado”.

Peled-Elhanan infere que a producdo de livros didaticos em Israel demonstra
uma importante justificativa (sobretudo no primeiro periodo) da criacdo de esteredtipos
e preconceitos para com os palestinos/as. Destaca que 0s meios discursivos permeiam
uma representacdo negativa dos sujeitos, sendo eles: impessoalizacdo; genericizacéo;
funcionalizacdo; demonizacdo. Segundo a autora (2019, p. 98) a impessoalizacdo se
define por: “Além de serem definidos como ndo entidade (ndo judeu), os palestinos sido
tratados como ‘“o problema palestino”, mesmo pelos autores considerados mais
progressistas.

E aponta que um dos efeitos da impessoalizagdo é que “a doutrina¢do verbal e a
representacdo negativa do outro pode infectar a mente das pessoas a ponto de fazé-las
apelar com relativa facilidade para o ataque fisico” (2019, p. 99). E considerando a
especificidade do contexto militarizado do estado de Israel, a autora adverte: “Alunos
do ensino médio, que estdo prestes a se tornar soldados, aprendem que a prépria

existéncia de palestinos entre nos € um problema que precisa ser resolvido” (Idem).
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A genericizagdo, por sua vez, refere-se a0 modo como o0s palestinos sdo
abordados nos livros. Peled-Elhanan salienta que s&o sempre utilizados termos
genéricos para se referir aos palestinos como “os arabes”, “Nado se leva em conta que,
sob o genérico termo “arabe”, encontram-se varios povos [...] e que cada um deles tem
sua propria historia e sua propria inscrigdo geografica”. (Peled-Elhanan, 2019, p. 100).

Ou quando se refere a quantidade, nunca sio apresentados niimeros concretos. 24
Sendo assim, destaca a autora: “a impressdo criada por essa forma de se referir a
palestinos mortos ou vivos, somada a auséncia de fotografias ou relatos sobre os
individuos palestinos e 0 mundo-da-vida palestino é de que eles sdo todos iguais e
existem apenas em bandos ou massas, como gado”. (Idem p. 101). E transformar seres
humanos em abstracdes e descreve-los através de estere6tipos em geral degradantes,
leva a conclusdo racional de que esse incobmodo deve ser distanciado, declara.

Como inferéncias gerais, Peled-Elhanan argumenta que o teor discursivo
preconceituoso e estereotipado presente nas obras didaticas estudadas pelos alunos/as
israelenses ndo ocorre casualmente, mas de modo proposital, intencional e deliberado,
de modo a perpetrar a excluséo social.

Que a estrutura causal assertiva presente nos discursos didaticos ndo estimula a
discussdo e o0 questionamento, apresentando mecanismos racionais de causa e efeito e
que os livros didaticos se valem da linguagem cientifica para incutir percepcdes racistas
e apresentar opinides e visdes de mundo como fatos. E conclui que “idealmente os
alunos devem ter acesso a uma analise mais abrangente das relacdes arabe-israelenses,
bem como uma informag¢ao complementar sobre a historia e a cultura arabes”.

Por seu turno, o trabalho de Luana Rodrigues Mota (2018) intitulado
Invisibilidade Palestina nos livros didaticos Israelenses trata-se de um trabalho de
conclusdo de curso em formato de artigo na area de Histéria da Universidade Federal
Fluminense (UFF), e trata da perpetuacdo do discurso racista nos livros didaticos
israelenses. Fundamenta-se nas informacGes levantadas pelo livro de Nurit acima
mencionado, sendo uma pesquisa inicial que demonstra o interesse pela temética e a
possiblidade de aprofundamento em pesquisa futuro.

O livro Stereotypes and Prejudice in Conflict Representations of Arabs in Israeli
Jewish Society, (Estereotipos e preconceitos nas representacdes de conflito de arabes na

sociedade judaica israelense (sem traducdo para o portugués, de Daniel Bar-Tal,

24 A genericizacdo de palestinos enquanto arabes e o apagamento de ndmeros concretos também foram
constatados em nossa pesquisa.
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professor de psicologia social da Escola de Educacdo da universidade de Tel Aviv e
diretor do Instituto de Pesquisa Walter Lebach para a Coexisténcia Arabe-Judaica
através da educacdo e de Yona Teichman professora de psicologia clinica do
departamento de Psicologia da universidade de Tel Aviv), discute a presenca e
relevancia de componentes psicoldgicos em situacdes de conflito (neste caso,
especificamente do “conflito” Palestina/lsrael?®), nas quais a representagdo dos grupos
rivais é de especial importancia, uma vez que desempenha papel significativo nas
relagdes intergrupais.

Para os autores, esta representacdo, que inclui elementos cognitivo-afetivos,
determina o nivel de animosidade, hostilidade, e desconfianca entre 0s grupos que
eventualmente podem levar a atos violentos, reforcando a representacdo e considerando
a afirmacdo de que “o que pensamos sobre o outro, fazemos sobre ele”.

O livro busca desenvolver como objetivo geral uma abordagem integrativa,
generalizavel, e uma estrutura conceitual universal para o estudo da aquisicdo e
desenvolvimento de estereotipos e preconceitos numa sociedade envolvida em conflito
duradouro, investigando como esteredtipos e preconceitos sobre arabes evoluem e se
mantém pela sociedade judaica no estado de Israel, e como eles sdo adquiridos pelas
novas geracdes. Consoante 0s autores, muitos estudos sobre estereotipos e preconceitos
na psicologia permaneceram focados no pensamento e sentimento do individuo,
ignorando o contexto social mais amplo em que esses processos se inscrevem.

Isso implica que, até hoje, a maioria dos estudos empiricos e conceituacbes
abordaram o estudo dos estere6tipos como um processo cognitivo, evolutivo e afetivo
em nivel individual; na referida pesquisa, estes objetos sdo vistos a partir de uma
perspectiva social e conjuntural, analisando o suporte cognitivo, motivacional e afetivo
do comportamento social. Como objetivo especifico, os principais esforgos foram
dirigidos a questdes de como as criancas e adolescentes judeus israelenses adquirem tais
pontos de vista e como eles podem mudar no decorrer de seu desenvolvimento.

Os resultados da pesquisa refletem o repertério compartilnado de crencas dos

jovens em uma sociedade em conflito. A visdo geral de desenvolvimento confirma a

2> Fazemos a ressalva que ndo consideramos coerente e correta a aplicagdo do termo “conflito” a respeito
do que ocorre na Palestina. Concebemos que a conjuntura do referido territorio trata-se de um processo de
ocupacdo e colonizacdo presente desde 1948 e intensificado no decorrer do tempo até os dias atuais.
Interessante observar também que a pesquisa utiliza-se do termo “arabes” mesmo tratando de um povo
arabe especifico, o0 palestino. Enxergamos esta pratica como uma perigosa generalizacdo que contribui
para o apagamento do povo referido e que repete a mesma generalizagdo presente nos livros didaticos
israelenses como constata e problematiza Nurit Peled-Elhanan (2019).
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absorcdo precoce desses esteredtipos e, mais tarde, a dimensdo pessoal e social
cumprem essas funcOes. Independentemente da idade, imagens de homens e mulheres
arabes eram significativamente menos complexos e de qualidade inferior e geravam
negatividade, expressa em todo o contetdo examinado: aparéncia, crencas e intengdes.

Segundo os autores, o livro demonstrou a influéncia significativa do contexto
das relagBes intergrupais no repertorio psicolégico intergrupal que uma sociedade em
conflito mantém sobre seu grupo rival. A tese principal do livro parte de que o conflito
entre israelenses e arabes marcou fortemente a forma como os judeus percebem e se
relacionam com estes, em razdo das experiéncias fortemente negativas que caracterizam
o conflito.

Como resultado, as sociedades envolvidas no conflito - no caso, os judeus
israelenses - culpam o outro lado pelo apice do conflito, pela sua continuacdo, e pela
violéncia. Eles fazem isso atribuindo disposi¢cGes muito negativas ao outro lado, mesmo
desconsiderando usar grosseiramente rétulos e conceitos.

O livro enfoca o lado judeu, entretanto, os autores afirmam que ha evidéncias
para sugerir que as representacdes de arabes por judeus israelenses sdo uma imagem
espelhada das representacGes de judeus israelenses por arabes. Sendo assim, o repertério
psicolégico negativo compartilhado intergrupo sobre seu rival segue uma trajetoria de
desenvolvimento, é amplamente disseminado e utilizado pelos membros da sociedade.
As funcBes que desempenham para a sociedade sdo semelhantes, interferindo
diretamente em produtos culturais e educacionais, e exercendo profunda influéncia no

curso do conflito.

Consideracdes gerais

Neste capitulo, abordamos inicialmente questdes relativas ao conceito de
didatica e de livros didaticos, assim como a relevancia social deste material, seus
aspectos mercadologicos e politicos, trazendo uma contextualiza¢do dos livros didaticos
na atual estrutura governamental brasileira e as implicacdes dos posicionamentos do
Estado na producéo desses livros.

Em seguida, apresentamos um estado da arte dos livros didaticos no mundo e no
Brasil; situamos as origens historicas e sociais desse estudo, os principais fatores
conjunturais que motivaram tais pesquisas e 0s paises tradicionais neste tipo de

investigacéo.
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Trouxemos aspectos ideoldgicos e epistemoldgicos enquanto os conteddos
primordiais de analise e a presenga de uma certa “assepsia” nos livros, que intenciona
transmitir mensagens de uma sociedade harmoniosa, mais ideal do que real, evitando
demonstrar suas contradicbes e que seus jovens leitores/as as percebam
consequentemente. Apontamos também aspectos dos livros dignos de atengdo, mas
ainda negligenciados pelas pesquisas como notas-de-rodapé, titulos, legendas, imagens.

Tratando-se da area a qual pertence nosso corpus de andlise, discutimos, em
particular, o livro didatico de Histdria enquanto objeto de pesquisa e seu estado da arte,
revelando ser da Histdria os livros didaticos mais analisados, pois seriam 0s que mais
influenciam a memoria coletiva dos estados-nagdo, os valores nacionalistas e patriotas,
em detrimento das outras nacionalidades. Por outro lado, num movimento inverso, eles
também foram promovidos pela UNESCO e pela Fundagdo ATMAN como aqueles com
mais poder de influenciar uma cultura de paz e respeito entre 0s povos.

Por fim, afunilamos o estado da arte de pesquisas em livros didaticos que
abordam a mesma tematica de nossa investigacgéo, trazendo os principais resultados dos
trabalhos a que tivemos contato, que por sua vez, assinalam as perspectivas

eurocéntricas e coloniais presentes nestes materiais.

2. O ensino de Historia, livros didaticos e Psicologia: inter-relacdes

A historia nunca é dita ou lida de maneira
inocente, pois ela é sempre para alguém.
(Keith Jenkins, 2001, p. 86)

2.1 Livros didaticos de Historia: alguns apontamentos

Neste capitulo discutiremos a respeito dos livros didaticos de Historia, da
disciplina de Historia e do ensino de Historia no Brasil. Conforme Bittencourt (2008),
seguindo as indicacdes do PCN (Plano Curricular Nacional), os textos de Histéria e
Geografia passaram por renovacdes em relacdo a conceitos basicos como tempo e
espago, assim como, trouxeram temas ligados ao multiculturalismo,? além de uma

presenca maior de atividades ludicas.

26 Com a emergéncia do conflito social definido em termos étnicos nas grandes cidades europeias e
americanas, o relativismo perde seu fundamento ético e epistémico, cedendo lugar para a questdo da
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Ademais, a historiadora afirma que os livros didaticos nacionais, no decorrer dos
séculos XIX e XX, foram estruturados em uma ordem linear, em adog¢do a uma légica
cartesiana. No caso do Ensino Fundamental 11, observa-se a permanéncia das divisoes
temporais tradicionais da Historia escolar e académica - ldade Antiga, Média, Moderna
e Contemporanea e a manutencdo explicativa das mudancas e dos fatos historicos
consagrados: “Descobrimento do Brasil”, “Independéncia do Brasil” etc.

No Ensino Médio, sobretudo, a renovacdo maior relaciona-se a criacdo da
chamada Histdria Integrada que une contetdos de Histéria do Brasil, Histéria da
América e Histéria Geral em suposta sincronizacdo do tempo. Consoante Bittencourt, o
risco deste tipo de producdo diz respeito a preterir 0s estudos sobre a historia brasileira e
priorizar a historia geral, a partir de uma perspectiva eurocéntrica e, portanto, colonial.

Como ja apontado, o livro didatico € um produto da industria cultural, que
apresenta uma materialidade particular e um processo de confeccdo diferente de outros
livros. Esta € regida pelo sistema de avaliacdo e suas diretrizes, e por essa razdo, as
editoras buscam modos de atrair o professor/a enquanto destinatario principal,
procurando entre outros mecanismos, apresentar o livro como novidade, seguidor das
inovacbes pedagdgicas e das propostas curriculares mais recentes, embora
essencialmente poucas mudancas se efetivem, atesta Bittencourt (2008).

A respeito da importancia do livro didatico de Histdria, esta reside na
apresentacdo e sistematizacdo de conteGdos histéricos provenientes das propostas
curriculares e da producdo historiografica. Um problema considerado como dos mais
sérios em se tratando deste livro esta no modo de apresentacdo dos conteddos. Nas
palavras de Bittencourt (2008, p. 27):

Determinados discursos didaticos fornecem um conteddo sem nuances, que
conduz a um entendimento conciso, rapido, inequivoco e simples da histéria.
Essa narrativa que domina livros didaticos escolares e praticas pedagogicas é
apresentada como a historia da sociedade.

coexisténcia das diferencas em um mesmo espaco politico nacional, problema este que 0s movimentos
politicos e literarios alcunharam de “multiculturalismo”. Como no caso do conceito de “relativismo”, o
termo abriga um leque quase infinito de posices tedricas e politicas. O que ha em comum entre elas é a
percepcdo de que a questdo da “diferenca” passa a exigir novas modalidades de gerenciamento e de
partilha do espaco politico. E possivel também compreender as reivindicacfes multiculturais como um
sintoma das grandes mutagdes em curso nas sociedades pds-nacionais que se veem obrigadas a redefinir o
lugar das diferencas no interior de seu sistema social. (Montero, 2012, pp. 2-3).
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Portanto, o conhecimento que o livro produz € categdrico, simplificado, o que
impede sua contestacdo, tratando-se de textos dificilmente passiveis de confronto e que
expressam “‘verdades” de modo frequentemente impositivo, conforme averiguam seus
criticos. (Bittencourt, 2008).

Segundo a autora, o livro didatico é produzido de forma a universalizar seus
leitores/as, transferindo o conhecimento histérico sem considerar as diferencas
(econbmicas, regionais, culturais etc.) de seu publico estudantil. Com o objetivo de
transmitir determinado conhecimento, os produtores/as dos livros recorrem a uma
linguagem que seja acessivel e de facil assimilagdo a grupos heterogéneos e buscam
igualmente sintetizar muitas informagoes.

Na intencdo de agradar a todos/as, mantem-se o texto do livro em um nivel de
obviedade e acriticidade (Silva, 2006). Esta forma de dispor o conhecimento torna-se
alvo de desaprovac0es, pois ndo promove uma reflexdo mais contestatdria, e possibilita
identificar uma cadeia de repeticbes das informacgdes, que atravessa autores/as,

professores/as e alunos/as. (Bittencourt, 2008).

2.2 Disciplina escolar e o conhecimento histérico

O Ensino de Historia no Brasil inaugurou-se no inicio do séc. XIX ainda sob
regéncia de Dom Pedro I, com fins de exaltacdo da nacéo brasileira (decreto de 1827). E
segundo Bittencourt (2008), o conhecimento Historico, no decorrer de sua constituicéo,
foi permeado por aproximagbes e separagBes entre a disciplina escolar?’ e a
universitaria.

O historiador francés Henri Moniot infere que a disciplina escolar de Histéria, ao
fim do século XIX, foi preponderante para a composicdo de seu conhecimento
universitario. Como importante exemplo, a divisdo da Historia nos periodos ldade
Antiga, Média, Moderna e Contemporanea, criada inicialmente para 0s estudos
escolares, acabou por estabelecer as especialidades das disciplinas historicas, assim

como dos historiadores/as.

%" No cotidiano escolar, utiliza-se o termo matéria para designar os conhecimentos utilizados e voltados a
este nivel educacional, porém, nos textos oficiais e académicos, o termo utilizado é disciplina escolar
(Bittencourt, 2008). Por esta razdo, em nossa pesquisa, faremos uso da palavra disciplina escolar de
Histdria, em se tratando do conhecimento presente nos livros didéticos enquanto objeto de anélise de
nossa pesquisa.
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Percebemos neste fato uma perspectiva colonial e eurocéntrica, particularmente
francesa, no conhecimento Histdrico mundial e brasileiro. Como atesta Bittencourt, 0s
primeiros cursos universitarios de Historia em nosso pais basearam-se nos mesmos
fundamentos.

A referida divisdo temporal permanece e se mantém desde a reformulacdo da Lei
de Diretrizes e Bases de 1962, quando se estabeleceu o curriculo minimo, pelo
Conselho Federal de Educacdo, integrado por Historia Antiga, Medieval, Moderna e
Contemporéanea, além de Historia do Brasil e Historia da América. Esta divisdo presente
no Ensino Superior corresponde também a boa parte das propostas curriculares do
Ensino Fundamental e Médio, além de ser a vigente nos livros didaticos. (Bittencourt,
2008).

Este fato denota também o intercambio de legitimacgdes entre a Historia escolar
e académica, a despeito de suas especificidades, haja vista que a formacdo dos
professores/as provém do ensino superior, e serdo estes os futuros editores/as,
produtores/as de livros, professores/as escolares e universitarios que tenderdo a
reproduzir o que aprenderam sem realizar ou pouco realizando em termos de rupturas
com as epistemologias e conhecimentos coloniais. No item que segue, abordaremos a

trajetdria do ensino de Historia e suas origens coloniais.

2.3 Ensino de Historia, sua trajetoria e raizes europeias

Outra discussdo abordada por Bittencourt refere-se ao ensino de Historia e sua
trajetdria voltada frequentemente a uma perspectiva colonial e eurocéntrica, que comeca
a apresentar fissuras de transformacdo aliadas aos recentes estudos de perspectiva
decolonial (Anibal Quijano, 2005, 2009, 2013; Catherine Walsh, 2017, 2018; Enrique
Dussel, 1993, Walter Mignolo, 2007, 2017). Segundo a autora, o referido ensino é
delineado por mudancas marcantes desde seus principios, no século XIX, aos dias
atuais.

Um ensino marcado por um estudo mnemonico de um passado inventado para
consolidar uma suposta origem branca e cat6lica universal, juntamente com uma
cronologia voltada a “grandes eventos”, a “grandes homens”, que tradicionalmente vem
excluindo as populagtes, seus individuos e cotidianos como construtores da mesma

histéria, 0 que nos lembra o poema de Bertolt Brecht (2003) escrito em 1935:
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“Perguntas de um trabalhador que 18”28 e que, a despeito do tempo, problematiza uma
narrativa que permanece muito contemporanea, demonstrando a atemporalidade do
poeta a respeito da representatividade elitista da historiografia. Nesta linha, afirma
Burke (1992, p. 12):

[...] a histdria tradicional oferece uma visdo de cima, no sentido de que tem se
concentrado nos grandes feitos dos grandes homens, estadistas, generais ou
ocasionalmente eclesiasticos. Ao resto da humanidade foi destinado um
principio secundario no drama da historia [...].

Mas, esta histdria comeca a mudar, ou melhor, a histéria continua a mesma,
atravessada por conflitos, desarmonias, diversidades, cotidianidades, perdas e avangos;
0 que comeca a mudar séo suas narrativas e discursos historicamente invisibilizadores e
excludentes de determinados povos e privilegiadores de outros. Discursos que acabam
por se tornar mais reais que a historia em si, pois convertem-se em verdades
inquestionaveis, que por sua vez, edificam a realidade, conforme teoriza Michel
Foucault. Sendo assim, os discursos e narrativas excludentes provém e levam a praticas
excludentes, numa espécie de circulo vicioso capaz de influenciar a engrenagem da

historia, como a brasileira, que resiste a mudangas estruturais.

28 Perguntas de um trabalhador que Ié

Quem construiu Tebas, a cidade das sete portas?

Nos livros estdo nomes de reis;

Os reis carregaram as pedras?

E Babil6nia, tantas vezes destruida,

Quem a reconstruia sempre?

Em que casas da dourada Lima viviam aqueles que a construiram?

No dia em que a Muralha da China ficou pronta,

Para onde foram os pedreiros?

A grande Roma esta cheia de arcos-do-triunfo:

Quem os erigiu? Quem eram aqueles que foram vencidos pelos césares?
Bizancio, tdo famosa, tinha somente palacios para seus moradores?

Na legendéria Atlantida, quando o mar a engoliu, os afogados continuaram a dar ordens a seus escravos.
O jovem Alexandre conquistou a india.

Sozinho?

César ocupou a Gélia.

N&o estava com ele nem mesmo um cozinheiro?

Felipe da Espanha chorou quando sua armada naufragou. Foi o Gnico a chorar?
Frederico 2° venceu a Guerra dos Sete Anos.

Quem partilhou da vitéria?

A cada pagina uma vitoria.

Quem preparava 0s banquetes?

A cada dez anos um grande homem.

Quem pagava as despesas?

Tantas historias,

Tantas questdes. (Bertolt Brecht, 1935).
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Conforme Bittencourt (2018), as diferentes denominagdes da Histdria escolar no
Brasil, tais como Historia Universal, Historia da Civilizacdo, Histéria do Brasil ou
Historia Patria refletem as mudangas ocorridas na sua trajetéria em termos de
contetdos, objetivos e métodos e as mudancas, por ora, sdo timidas e enfrentam
desafios para trazer inclusdes efetivas de povos e populacGes historicamente excluidos
da sociedade e das narrativas, tais como indigenas, negros/as e mulheres.

Para o historiador canadense Christian Laville, o ensino de Historia, ap6s a
Segunda Grande Guerra, transformou-se em uma disciplina alinhada a funcdo
primordial de uma formacao para a cidadania participativa e, nessa perspectiva, deveria
“desenvolver (nos alunos/as) as capacidades intelectuais e efetivas necessarias para esta
forma de construgdo politica democratica”. (Laville, 1999, p. 132).

Além disso, segundo a Fundacdo ATMAN (2008), a formacdo de uma cultura
para a paz passava pela criagdo de projetos direcionados a uma mudanca nos manuais
didaticos de Historia. O projeto original propunha a construcdo de uma linguagem
comum que permeasse todo o ensino de uma Historia considerada mundial.

E os livros de Historia foram considerados o instrumento ideal para a
implementacdo das mudancas que levariam a essa cultura para a paz. No proximo item,
falaremos sobre o ensino de Historia como disciplina na formacéo curricular

humanistica.

2.4 Ensino de Historia nas humanidades classicas

O Ensino de Histdria origina-se enquanto disciplina curricular das Humanidades
Classicas ao final do século XIX, integrando-se aos dois tipos de formagdo humanistica
vigentes no periodo: as Humanidades Modernas voltadas aos alunos da elite, dos grupos
dirigentes e classes mais abastadas, e a formacdo das Humanidades Cientificas
direcionadas as “coisas do universo”, que possibilitava a todos os alunos/as se situar no
mundo e nele registrar suas acdes, objetivando seu alcance aos sujeitos de diferentes
classes sociais. (Bittencourt, 2018).

Entretanto, observa-se a existéncia de contelddos historicos ja nos estudos das
Humanidades Classicas dos colégios jesuitas dos séculos XVI ao XVIII, consoante
Paiva (2007), muitos dos textos de autores gregos e romanos usados nestes colégios
serviam para uma aderéncia a cultura portuguesa, mas eram adaptados para difundir

uma moral especifica concernente as condi¢des da colénia que destacava, dentre outras
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questdes, as diferencas entre os “humanos” de modo a justificar as praticas de
exterminio de indigenas e escravizacdo de indigenas e africanos/as.

Os excertos de autores “classicos” eram, portanto, cuidadosamente selecionados
e deviam ser adequados ao convivio em sociedades guerreiras, além de conter em seus
escritos justificativas para a escravizagao.

A partir de 1759, pode-se observar modifica¢Bes instituidas pelas reformas do
marqués de Pombal; como estas eram validas para todo o reino portugués e suas
colonias, iniciaram-se mudangas nos novos modelos educacionais, e mesmo que de
forma incipiente, para a constituicdo de um ensino de Historia autbnomo. (Andrade,
1978 e Boto, 2017).

Ao final do século XVIII, no Seminéario de Olinda, colégio considerado pela
historiografia como um dos poucos locais da col6nia portuguesa em que se buscou
organizar curriculos modernos sob inspiracdo de John Locke (1632-1704) e Luis
Antonio Verney (1713-1792), foi possivel identificar, nos documentos curriculares, uma
iniciacdo aos estudos de historia, pelos quais deveriam ser ensinados “os principios
gerais, em que se funda toda a Histéria” e as “principais nogdes de Cronologia, das
épocas, dos tempos em comum” (Alves, 1993, p. 127).

As justificativas para a introducdo da Cronologia no curriculo do Colégio
estavam articuladas a um fundamento metodoldgico para se compreender as questdes
controversas € para “evitar a discussao impertinente” e, dessa forma, as “noticias
historicas” deveriam se reduzir a “uma cronologia dos fatos, em estilo frio, de molde a
fugir dos anacronismos ou confusdo dos tempos e evidenciar o rumo certo dos
acontecimentos” (Andrade, 1980, p. 47).

Aqui, aos primérdios do Ensino de Historia nos colégios jesuitas, ja podemos
observar principios ideoldgicos presentes na estrutura curricular, que buscavam
transmitir uma ideia de fatos neutros e cronoldgicos, evitando demonstrar possiveis
desarmonias nesses processos, de modo que suscitasse a imagem de um equilibrio
histdrico, assim como de uma histéria linear, progressista e evolutiva.

Origina-se desse modelo a escrita da “narrativa cronologica”, elementar para a
sistematizacdo da histéria das nacBes modernas emergentes, concepcdo também
presente na formacdo do ensino brasileiro de histéria escolar, ja presente nos primeiros
livros de Histdria do Brasil nos primordios do século XIX. Como salienta Bittencourt
(2018, p. 05, grifos da autora):



86

Uma historia da moderna civilizacdo e uma historia nacional foram, nesse
contexto, esbocadas e referenciadas sob as origens laicas dos “antigos greco-
romanos” e introduzidas lentamente em curriculos, entre final do século XVIII e
no decorrer do século XI1X, em paises europeus convulsionados pelas revolugcoes
burguesas e nas antigas colGnias americanas em processo de constituicdo de
Estados nacionais.

Observamos, assim, que desde o inicio, os livros de Histéria do Brasil estavam
fundamentados por uma perspectiva eurocéntrica e colonial a partir das antigas

producdes de base greco-romana como referéncias.

2.5 Historia entre humanidades classicas e humanidades modernas

O ensino de Historia, nas déecadas iniciais do século XIX, foi organizado e
efetivado, a partir de projetos elaborados durante a constituicdo do Estado nacional
brasileiro, por representantes das elites que integravam o governo, os presidentes das
provincias e religiosos seculares. A definicdo da politica do Estado, incluindo a
educacional, era determinada por uma verdadeira oligarquia constituida por
“fazendeiros em sua maioria, altos funcionarios ou comerciantes respeitaveis [...], a
maioria tendo realizado seus estudos na metropole (Viotti da Costa, 1968, p. 117).

Este acontecimento evidencia a presenca da elite no projeto politico-educacional
brasileiro, desde seus primérdios, uma educacado restrita aos detentores do poder, num
movimento que partia de privilegiados para privilegiados, haja vista neste periodo a
educacdo estar voltada exclusivamente a classe dominante. E interessante ponderar
também que na futura massificacdo do acesso a educacdo em nosso pais, a partir do pds-
guerra, constatamos que embora o publico escolar possa ter se expandido, os valores
transmitidos sempre foram os mesmos: os valores da elite, ou seja, do homem (em
termos de género), do branco (em termos de etnia), do catélico (em termos de religido),
da burguesia (em termos de classe econdmica).

Um primeiro projeto em que o ensino de Historia foi apresentado como
conhecimento especifico e separado do “tronco das letras humanisticas” foi sugerido
pelo deputado Martim Francisco Ribeiro de Andrada, (Bontempi Jr; Boto, 2014). A
proposta tinha como principio a constituicdo de um sistema educacional de caréater
publico e desvinculado da interferéncia da Igreja, conforme ja havia proposto Condorcet

em 1793, durante a Revolugdo Francesa. A presengca europeia francesa nas
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determinagdes da educacgdo brasileira desde seus primordios se faz novamente presente
aqui, apresentando-se como um fenémeno continuo em nossa histéria educacional.

Martim Francisco incorporava também as ideias de Condorcet para a efetivacao
do projeto, ao sugerir a confeccdo de livros que deveriam ser de duas naturezas: os
compéndios para alunos/as e os livros dos mestres que teriam anotacdes sobre 0 método
de ensinar, de esclarecimentos necessarios para permitir aos professores/as responder as
questBes das criancas, as definicdes das palavras dificeis.

Embora inovadora, a proposta de Martim Francisco foi recusada pela
Assembleia Constituinte de 1823 ndo apenas pela discordancia em relagdo aos
pressupostos educativos de Condorcet, mas por reverberar as dificuldades dos
deputados em debater, com propriedade, a estruturacdo de um sistema educacional
abrangente, articulando os trés graus de ensino - elementar, secundario e superior - que,
entre outros problemas, exigiria investimentos publicos consideraveis.

A proposta de Condorcet, como destaca Boto (2017), teve também pouca
repercussao no Parlamento francés de 1792 pelo seu carater inovador e democratico de
incluséo de todos as criangas e jovens, assim como das mulheres em escolas alicercadas
em uma concepcao de educacdo humanistica igualitaria, e apenas ao final do século
XIX serviu como referéncia para as reformas educacionais francesas.

Demonstra-se aqui como 0s projetos de uma educacdo inclusiva e ndo elitizada
enfrentou resisténcias pelos setores governamentais desde seus principios, mesmo em
paises considerados progressistas, levando cerca de um século (final do século XVIII ao
final do século XIX) entre sua proposta e efetivacdo. No Brasil, constatamos uma
dinamica semelhante, por exemplo, no que concerne a lei 10639/2003 e a inclusdo no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Histéria e cultura
afro-brasileira e indigena”

Em 1826, outro projeto educacional retomou o problema da organizacdo do
ensino secundario no pais, agora alicercado em pressupostos liberais conservadores
tanto em sua forma guanto em seu contetdo instrucional. Na proposta apresentada pelo
deputado Januario da Cunha Barbosa, um liberal religioso vinculado a maconaria, no
ensino médio as aulas seriam organizadas sob disciplinas escolares autbnomas e
implementadas por educadores especialistas. Assim caberia ao professor/a de Historia

fornecer aos alunos/as:
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[...] uma histéria civil e cronolégica, depois de dar uma no¢édo das ideias morais
e religiosas dos povos antigos e de expor os diversos modos porque marcavam e
exprimiam a ordem sucessiva dos tempos [...], daria os fatos mais importantes
relativos a sua politica, costumes e usos mais notaveis, de maneira que 0 seu
curso de histéria cronoldgica tenha menos em vista os individuos que o das
causas que influiram para a elevagdo e decadéncia das nacOes e fixar as épocas
mais notaveis relativamente a prosperidade e desgragas dos povos. (Brasil, 1826,
p. 152, grifo do autor).

Tal proposta defendida por um deputado religioso que assimilava um ensino de
Historia laico, a despeito da rejeicdo inicial sofrida, acabou por ser bem-sucedida
conforme se verifica pelos programas do curso secundario do Colégio Pedro I, criado
em 1837, atesta Bittencourt (2018).

Por sua vez, segundo Gomes (2016), o primeiro professor contratado para
lecionar as aulas de Historia e Geografia no curso preparatério em S&o Paulo, foi Julio
Frank, estrangeiro, natural da Saxdnia, Alemanha e de significativos conhecimentos em
Historia. Sua relevancia na organizacao e sistematizacdo do conhecimento histérico no
formato de uma disciplina se deveu a publicacdo, em 1839, do primeiro livro de
Historia editado no Brasil, chamado Resumo da Historia Universal, utilizado como
referéncia para o ensino de Histéria em S&o Paulo por décadas.

A obra constituiu-se em um resumo de obras de autores germanicos inspirados
em Immanuel Kant, fundamentada em um conceito de histéria que objetivava mostrar a
evolucdo do ser humano através do estudo do progresso das civilizacdes, de modo a
desenvolver no aluno/a um pensamento racional, evolucionista e progressista.

O ensino de Histéria organizado nos colégios secundarios (atual Ensino
Fundamental 11) pelos cursos preparatérios das academias e pelas escolas normais
criadas para a formacdo de professores/as das escolas primarias, representou uma
renovacdo das Humanidades classicas e atingiu 0s escopos principais dos cursos
secundarios: contribuir para a distin¢do cultural das classes dominantes, composta por
uma aristocracia agraria escravocrata e por comerciantes submetidos a cultura europeia,
e para quem a Europa, como declamou Castro Alves na Academia de Sdo Paulo em
1868, era “sempre a Europa, a gloriosa, a mulher deslumbrante e caprichosa, rainha e
cortesd”. (Vozes d’Africa).

No ensino de Historia, as disputas entre Histdria Universal e Histria Laica
centraram-se na constituicdo de um discurso laicizado sobre uma historia construida

inicialmente para explicar a origem dos seres humanos conforme os textos sagrados.
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Clérigos do Brasil e da Franga, principal referéncia para o ensino no Brasil,
consideravam falso um estudo de Histdria que comegasse antes do nascimento de Cristo
e argumentavam que “muito mais moderna ¢ a Historia Eclesiastica assim como as
historias dos imperadores e reis cristdos por serem fatos comprovados pelos textos
escritos” (Andrade, 1980, p. 48).

Observamos aqui uma perspectiva eurocéntrica, catolica e aristocratica a partir
dos governantes e seus valores. Ou seja, considera-se que nada existiu antes de Jesus
Cristo, ou 0 que existiu ¢ falso, indigno de crédito. Nesta I6gica de raciocinio, a entrada
do ser humano na Historia inicia-se a partir do cristianismo eurocentrado?®, sendo esta
religido supostamente branca e europeia concebida como a grande divisdo entre Histdria
e Pré-histdria, mais do que a propria invencdo da escrita, por exemplo.

A apropriagéo catdlica-europeia da educacao pode ser identificada pela tradugéo
do Nouveau Manuel du baccalaureat es lettres: histoires ancienne, du moyen age et des
temps modernes de Victor Duruy (1865), adotado no Colégio Pedro Il para as cadeiras
de Historia Antiga a Historia Moderna (Haidar, 2008, p. 120). O livro do historiador
francés foi traduzido pelo padre Francisco Bernardino de Souza em 1865, que ndo foi
fiel a obra original. O tradutor brasileiro, inescrupulosamente, inverteu os capitulos
iniciando a origem do ser humano pela tradicdo biblica e atenuou as versdes cientificas
referentes as origens das racas humanas.

Foi tambem pela definicdo da origem da espécie humana que, entre o final do
século XIX e meados do século XX, sistematizou-se o ensino de Historia sob o conceito
de Historia da Civilizagao. Neste sentido, “a Historia € a ciéncia que tem por fim tratar
dos acontecimentos notaveis da vida da humanidade e estudar as leis que presidem o
progresso ¢ a decadéncia das sociedades humanas”. (Berquo, 1889, p. 01).

Em vista disso, é possivel refletir: a quais sociedades humanas os positivistas
referem-se como civilizadas? O que sdo acontecimentos notaveis? E em que termos se
ddo as explicacdes historicas das sociedades humanas consideradas progressistas ou
decadentes?

A introdugdo de “civilizagdo” e de “progresso” como conceitos fundamentais no
ensino de Histdria sofreu contestacBes por parte de professores e historiadores, mesmo
assim, tais conceitos foram sendo incorporados e consagrados pela elite nacional

renovada no periodo republicano pelos novos “donos do poder”: os oligarcas da politica

29 Foge ao escopo de nosso trabalho discutir as possiveis origens africanas do cristianismo conforme
presente na obra A Origem Egipcia do Cristianismo de Lisa Ann Bargeman (2012).
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“café com leite”. Os paradigmas do historiador francé€s Charles Seignobos
representavam a idealizacdo desses setores que definiam nosso futuro nacional voltado
para a agricultura de exportacdo, inserido no comeércio internacional com um papel
definido entre as nagdes que buscavam se desenvolver tendo a civilizacdo do ocidente
europeu como referéncia a seguir.

A modernizagdo do Brasil estava ainda em fase incipiente e difundia-se a
ideologia do “pais do futuro” (como até hoje) segundo a nog¢ao de tempo historico
evolutivo e de progresso. Nessa perspectiva, era essencial que as novas geracOes
incorporassem o sentido da predestinagdo do povo europeu, da raga branca cristd,
originaria da Grécia e de Roma, determinante dos rumos de todos os povos. Consoante
Benevides (1912, p. 21):

Somos irresistivelmente levados a considerar como unica e verdadeira a

civilizacdo europeia que € a nossa, e a esperar que ela absorva ou rechace as suas

rivais. [...]. O proprio continente africano ndo escapa a esta fecunda iniciagéo,
nem tampouco o longinquo arquipélago oceéanico, chamado pela Inglaterra, pela

Holanda e pela Franga ao convivio da civilizagdo europeia.

Na pesquisa de Andreé Pirola (2013), ao apresentar o concurso para o Ginasio de
Espirito Santo, na cidade de Vitdria, para professores de Histdria Universal, ficou clara
a concepcao de humanidades da cadeira de Historia Universal a partir dos pontos
escolhidos pela Congregacéo: o 6°) A influéncia do catolicismo sobre a civilizacdo e o
10°) Influéncia da grande guerra (conflagracdo europeia) no desenvolvimento espiritual
da humanidade.

Neste sentido, esclarece Bittencourt (2018), professores catolicos brasileiros
justificavam as diversas formas de violéncia praticadas pelos europeus, inclusive com
seus proprios conterraneos, as conquistas ferozes sobre outros povos, as guerras de
exterminio, dentre outras formas de violéncia, pela necessidade do desenvolvimento da
civilizagdo sob uma “ética econdémica” necessaria a ascensdo do capitalismo
internacional.

Segundo a autora, as inovagdes e ampliacdes dos conteidos e as novas divisdes
da Histéria, incorporando a ldade Contemporadnea, no entanto, ndo provocaram
mudancas metodoldgicas no ensino, apesar de debates entre educadores. As propostas
curriculares e o0s manuais escolares que se difundiam nas primeiras décadas
republicanas mantinham, em esséncia, 0 método catequético do humanismo classico

com as praticas do “aprender de cor” as causas e 0s efeitos dos diferentes
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acontecimentos realizados sempre pelos representantes poderosos do Estado, da Igreja
ou dos grandes proprietarios de terra.

Por sua vez, o ensino de Historia Patria nas escolas primarias, apds a instauracdo
do regime republicano, integrou 0s novos programas curriculares com o objetivo
explicito de sedimentar uma identidade nacional capaz de justificar o predominio de
uma politica oligarquica sobre uma populacdo composta por ex-escravos/as, indigenas e
mesticos/as despossuidos de bens e de propriedades.

A Historia escolar, encarregada de “inventar tradigdes”, de maneira semelhante
ao gue acontecia em outros paises europeus e americanos, aliou-se a outras disciplinas,
Lingua Portuguesa, Geografia, Musica, especialmente, para sedimentar ndo apenas nas
salas de aula, mas também nas ruas e espagos publicos, por intermédio das “festas
civicas”, dos desfiles em que se cultuavam herois da “patria” e herdis locais, os
oligarcas “fundadores das cidades”, os bandeirantes “construtores do imenso territorio
brasileiro”. Muitos homens e algumas poucas mulheres (Bittencourt, 2018).

A Historia do Brasil nos cursos secundarios foi constituida de forma mais
complexa. No Colégio Pedro I, ap6s algumas celeumas, a historia nacional submeteu-
se ao referencial de Varnhagen e sua excludente concepgao de “povo” brasileiro e foi
ensinada no decorrer do periodo monarquico. Entretanto, com a Republica, a disciplina
responsavel pela criacdo da nacionalidade, perdeu sua autonomia. E [...] 0 entdo
professor da cadeira, Capistrano de Abreu [...] negou-se a lecionar a Historia do Brasil
nas novas condi¢des, como apéndice da Histdria Universal. (Gasparello, 2004, p. 69).

A atitude de Capistrano de Abreu ndo era um simples ato de rebeldia, mas
representava 0s embates na consolidacdo de um modelo hegemdnico para a Historia
escolar que, em principio, se estenderia a todo o pais. Um embate em que tem
prevalecido uma concepcao de Histéria do Brasil como simples apéndice da historia
europeia, e sua data de surgimento inscrita sob a expansao maritima dos portugueses.

Boa parte dos historiadores/as brasileiros/as incorporou passivamente as
concepcoes historicas concebidas pelos europeus, que tornaram-se determinantes de um
etnocentrismo e sua justificava da suposta superioridade europeia sobre os demais
povos e nacdes, conforme analisa Jack Goody (2015), professor de antropologia social
da Universidade de Cambridge em sua obra O roubo da historia: como 0s europeus se
apropriaram das ideias e invencGes do Oriente.

A permanéncia do lugar da Historia do Brasil como anexo inferiorizado por uma

Historia da Civilizagdo foi constante e as tentativas de oposicdo foram vencidas, como o
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projeto de Manoel Bomfim (1868-1932) sobre a inclusdo de Historia da América no
curriculo da Escola Normal do Rio de Janeiro.

Para implementar estudos sobre as sociedades americanas, Manoel Bomfim usou
como estratégia uma outra concepcao da historia da civilizagcdo que serviria como meio
de confrontar o dominio de uma cultura sobre as demais, opondo “civilizados e
selvagens” e, consequentemente, serviria de instrumento para enfrentar o racismo
difundido pelas teorias da superioridade da raca branca ariana sobre mestigcos, negros e
indios, ou seja, sobre o “povo brasileiro”. (Bittencourt, 2018).

Para implementar o novo curriculo, Manoel Bomfim promoveu um concurso
publico para a composi¢do de um manual sobre Histéria da América, cujo vencedor foi
0 Compéndio de Historia da América, de Rocha Pombo. A obra, escrita de acordo com
o0 plano indicado por Bomfim, foi bastante inovadora em sua verséo sobre a colonizagdo

europeia:

[...] E eis ai a massa de gente que tinha de eliminar as populagdes indigenas do

Novo Mundo. Por toda parte andava esta gente proclamando o seu direito de

raca mais culta e mais nobre e sem ver desde logo nos habitantes das terras

conquistadas mais do que racas inferiores e vis, contra as quais tinha o europeu
0S mesmos privilégios que tem o homem sobre toda a animalidade. E, portanto,
em todas as colbnias, foi se cuidando de tirar o maior proveito possivel da pobre

besta. (Pombo, 1900, p. 86).

A Historia da América apresentada como “uma nova civilizagao”, fruto de um
améalgama cultural ndo se consolidou nos curriculos, embora 0 Compéndio de Histdria
da América tenha circulado até os anos de 1920 em algumas escolas normais do pais.

O retorno da Histdria do Brasil como disciplina autbnoma ocorreu pela Reforma
Capanema de 1942, com uma renovacdo curricular fundamentada nas Humanidades
modernas, sob principios de um nacionalismo patriético e civico, cujo contetdo
manteve o referencial da civilizacdo europeia. As disciplinas de Historia da Civilizagdo
— Historia Antiga, ldade Média, Histéria Moderna e Contemporanea continuaram a
difundir, principalmente, as histérias das “guerras civilizadas” do mundo
contemporaneo, acrescidas de uma historia econdmica que anunciava a importancia do
desenvolvimento tecnologico e escondia a historia das revolugbes socialistas

contemporaneas. (Bittencourt, 2018).
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2.6 O ensino de Histdria e 0 humanismo cientifico

Ao fim da Segunda Grande Guerra, os debates dos historiadores/as e filésofos/as
voltaram-se para o significado e o sentido da civilizagdo europeia. Theodor W. Adorno
(1995), filosofo alemdo da escola de Frankfurt, abre o artigo “Educacdo apds
Auschwitz” de forma incisiva ao afirmar: “A exigéncia que Auschwitz ndo se repita é a
primeira de todas para a educacgdo. De tal modo ela precede quaisquer outras, que creio
ndo ser possivel nem necessario justifica-la”.

Tais pensadores inferiram que nacdes europeias ditas civilizadas, com
desenvolvimento econémico e tecnoldgico avancados, com criancas e jovens saudaveis
e escolarizados foram responsaveis pela criacdo de uma das mais perversas formas de
genocidio da histéria da humanidade e a morte de milhGes de pessoas como tragico
resultado.

Neste contexto, entidades internacionais como a UNESCO investiram em
redefini¢cdes politicas e ideologicas, e propuseram a expansao de um ensino de “Historia
para a paz”, iniciando debates a respeito dos principios que balizariam uma renovagao
curricular em escala internacional. (Bittencourt, 2018).

Em meio a este processo, 0 ensino de Histdria tornou-se indispensavel para se
repensar a cultura humanistica sob uma nova concepc¢éo de formacéo cientifica na qual
o conhecimento historico se inseria “em uma perspectiva ndo resumida ao passado que
paralisa, mas como expressdo de um futuro que liberta” (Garin, 1968, p. 251, traducdo
nossa).

No Brasil, com a criacdo de cursos de Histdria em centros universitarios, a partir
de meados do século XX, intensificou-se a preocupacdo com a formacdo de
professores/as, com a revisdo dos contetidos, com 0s novos métodos de ensino a serem
incorporados as escolas publicas secundarias, que se multiplicavam e se transformavam
com a entrada de novos grupos sociais. Em tais instituicbes era preciso, portanto,
repensar 0s objetivos da disciplina Histéria que mantinha-se como disciplina
preparatoria para 0s exames vestibulares, o que limitava as mudancas de conteudos e
métodos.

Assim, seus objetivos centrais definidos pelas politicas publicas da
democratizacdo populista deveriam limitar-se a difusdo ideoldgica da “democracia
racial brasileira” e seus elementos: a forma pacifica da abolicdo dos escravos/as, a
importancia dos jesuitas na pacificacdo dos indigenas na fase da colonizacdo, as

contribuigdes dos africanos/as e dos indigenas na cultura brasileira etc. A proposta para
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o0 ensino de Historia era, portanto, a de contribuir para resolver a equa¢do Estado-povo-
nagdo sob uma histdria que deveria conservar os fundamentos da civilizacdo europeia.
(Bittencourt, 2018).

A renovacdo do ensino de Historia brasileiro, incipiente nos anos 1960, teve que
aguardar a década de 1980 para ser efetivada, uma vez que a Historia foi uma disciplina
particularmente visada pelo regime militar ditatorial.

Um fato exemplar do nivel de repressdo que o regime politico exerceu sobre a
Educacdo, em particular, quanto a esta renovacgdo, diz respeito a colecdo didatica
produzida por historiadores do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), com o
respaldo do Ministério da Educacdo e Cultura, langcada no inicio de 1964, chamada A
Historia Nova do Brasil, sob a coordenacdo de Nelson Werneck Sodré, entdo chefe do
Departamento de Historia do instituto, e producdo de professores egressos do Centro de
Histdria da Faculdade de Filosofia da Universidade do Brasil e a seguinte apresentacéo:

[...] Sua origem [...] prende-se a tentativa ja impostergavel de reformular, na
esséncia e nos métodos, o estudo e o ensino de nossa historia. Nos ultimos
tempos, ndo foram poucos, 0s que tomaram consciéncia de que a histéria do
Brasil, tradicionalmente concebida e comunicada, em especial na literatura
didatica, longe de revelar as verdadeiras bases do processo de formagdo do nosso
pais, vem servindo, pelo contrario, como instrumento de freios e desvios,
obstaculo para seu proprio desdobramento. Dentro de tal perspectiva
reformuladora é que surgiu a colecdo histéria nova. [...] Resta esperar de
professores e estudantes, que de uma nova reflexdo sobre os dados componentes
de nossa historia se passe imediatamente aquela acdo capaz de dar ao povo
brasileiro o Brasil pelo qual ele realmente anseia. (Rufino et al. 1965,
Apresentacdo)

A consequéncia da publicacdo pelo Ministério da Educacdo, em marco de 1964,
foi uma repressdo violenta por parte do “novo governo”, que invadiu o ISEB, abriu
Inquérito Policial Militar (IPM) pelo qual situava o convénio como exemplo de
corrupcdo e de subversdo, apreendeu livros por todo o pais, prendendo e submetendo
seus autores/as a torturas.

Entre as politicas publicas seguintes do regime ditatorial, esteva a substituicdo
da Historia e da Geografia pelos Estudos Sociais, e como consequéncia, criaram-se
novos cursos de Licenciatura Curta afastados das pesquisas e atualizacGes
historiograficas. Em decorréncia dos problemas educacionais que se multiplicaram sob

0 regime militar, o retorno da Histéria como disciplina foi um desafio, que
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professores/as das redes de ensino e das universidades enfrentam até hoje, expde
Bittencourt (2018).

A partir de 1980, foram propostos novos curriculos de Histdria para as escolas
de primeiro e segundo graus, que incorporassem a nova producdo da histOria
socio/cultural e a do mundo do trabalho e sob novas condi¢des quanto ao atendimento
de um publico escolar diferenciado, com experiéncias complexas em salas de aulas
sempre precérias e professores/as em constantes lutas pela melhoria das condicGes de
trabalho e de saléario. (Idem).

A partir dos curriculos produzidos apo6s a Lei de Diretrizes e Bases de 1996,
assim como das propostas dos Parametros Curriculares Nacionais de 1998 (PCN-Brasil,
1998), constatam-se mudancas significativas pela introducdo de novos contetdos
historicos voltados a formacao de uma cidadania democratica.

Como fruto das lutas de movimentos sociais, foram introduzidas a Historia da
Africa e das culturas afro-brasileiras e a Historia dos indigenas para ressaltar sua
presenca na formacéo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo destes povos nas
areas social, econdmica e politica da Historia do Brasil, por intermédio das leis
10.639/03 e 11.645/08, que continuam em processo de integracdo nos curriculos ainda
submetidos a logica eurocéntrica de modo geral.

Os velhos marcos historicos estdo sendo revistos, mesmo que paulatinamente,
podendo-se introduzir uma histéria da Antiguidade pelas sociedades indigenas, pela
diversidade de uma historia econémica da agricultura ou por uma historia social feita
pelo trabalho escravo, criador das riquezas que sustentam o sistema capitalista do
mercantilismo ao neoliberalismo, de uma historia das sociedades constituidas antes do
aparecimento da escrita, da formacdo de uma civilizacdo americana miscigenada.

A constituicdo dessa nova proposta decolonial de Historia, assim como de outras
disciplinas, no entanto, tem se realizado sob novos embates e confrontos com a nova
politica estabelecida ap6s 2016, mas ja visiveis em curriculos de estados e municipios
na primeira década do século XXI. Alguns dos atuais curriculos de Histéria, como em
Sao Paulo faz Escola — uma proposta curricular para o Estado implementada em 2008,
indicam um retorno a determinados conceitos e explicitam de forma mais evidente que
0 objetivo da Histdria é o estudo do tempo do capitalismo analisa Bittencourt (2008).

A historia da Idade Antiga mantém a concepcdo de sociedade atrasada vs
sociedade moderna, a Historia medieval, limitada a uma configuracdo do feudalismo da

cristandade, se interessa apenas pelo seu declinio que propicia o advento da burguesia e
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do capitalismo mercantil, e a Idade Moderna e Contemporénea se consolidam pelo
triunfo do capitalismo em sua expansdo mundial, pelas suas revolugdes industriais e
pelas guerras mundiais. E a histéria do Brasil e dos demais paises periféricos ao
capitalismo continuam sem importancia como contetdos relevantes.

A construcdo de uma “Base Nacional Comum Curricular” (BNCC), prevista pela
LDB de 1996, em processo de finalizacdo, tem se realizado de forma inédita com
prioridade a interlocutores internacionais e, internamente, com uma exclusao quase que
total das universidades, delegou sua elaboracdo a gestores empresariais cujos principios
se fundamentam nas premissas do Banco Mundial.

Sob essa politica, os curriculos brasileiros ficam submetidos a uma avaliacdo
externa e econbmica, que passa a determinar conteldos e métodos sob modelo
internacional. Uma primeira consequéncia desse modelo imposto externamente reside
na perda do poder dos professores/as na organizacao das suas aulas, assim como o seu
poder de criacdo, de adaptacbes metodoldgicas e mesmo de opcdes de materiais
didaticos diante de uma realidade educacional caracterizada por uma enorme
diferenciacé@o cultural e socioeconémica nas salas de cursos noturnos, de Educacdo de
Jovens e Adultos, entre outros processos educacionais.

A opcdo da politica educacional brasileira tem ocasionado questionamentos
sobre a concepcao de conhecimento escolar e sobre o papel dos professores/as no atual
modelo pedagogico, em gque 0s métodos de ensino tendem a uma submissdo tecnologica
controlada pelas midias eletrénicas.

A BNCC aponta para uma “modernizagdo” dos conteudos e dos métodos
escolares, tendo como premissas as novas vivéncias da geracdo das midias, do
individualismo do jovem cidaddo/a consumidor/a cujo sonho é se integrar ao sistema
capitalista globalizado que o torna dependente da aquisicdo continua das novas
tecnologias.

Nesse contexto, os curriculos de Histdria podem ser transformados novamente
em curriculos voltados para a difusdo de uma religiosidade, que na atualidade
corresponde a introjecdo do capitalismo como religido conforme autores como Max
Weber e Walter Benjamin ja haviam anunciado.

Pelas propostas atuais, em ambito internacional, muitos dos pressupostos
humanistas estdo sendo relegados e considerados implicitamente retrégrados. Pelos

projetos do moderno capitalismo, a educagdo deve se submeter exclusivamente a
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constituicdo de identidades integrantes do mundo globalizado, com total diluicdo das
diferencas.

E sob essa concepgdo de “todos iguais” torna-se possivel estabelecer formas de
avaliacdo internacional com pretensdes de controle sobre contedos e métodos em
escala internacional. Assim, a formagdo das futuras geracOes deve, necessariamente,
basear-se em uma “aprendizagem eletronica” que exige uma reorganizacdo pedagogica
para que se possa elevar o capital humano ao status do capital financeiro.

O controle dos curriculos pela l6gica do mercado €, portanto, estratégico e
proporciona o dominio sobre o tempo presente e futuro dos alunos/as. A avaliagdo do
ensino torna-se uma tarefa externa a sala de aula a ser exercida por intermédio de
materiais didaticos majoritariamente tecnoldgicos produzidos também por empresas
internacionais e por sistemas avaliativos que limitam a atuacdo e autonomia dos
professore/as.

Tal perspectiva indica um retorno aos meétodos instrucionais catequéticos uma
vez que se torna fundamental treinar sistematicamente os alunos/as para que tenham
éxito nas respostas aos testes de multipla escolha. Ao finalizar algumas reflexdes sobre
a trajetéria do ensino de Histdria entre os séculos XVI aos dias atuais, cabe uma
indagacdo: como situar o ensino de Historia em um curriculo tecnicista em confronto

com um curriculo humanista?

2.7 O Ensino de Historia e a formacéo de conceitos

Tratando-se especificamente do ensino e aprendizado de Historia, recentemente
ele vem deixando de ser pensado como ato continuo de decorar nomes, datas e fatos
(Rusen, 2007). Essa premissa ainda presente nos bancos escolares, sobretudo em virtude
dos vestibulares, comeca a ser repensada pela comunidade académica, que estabelece
para a ciéncia historica o papel de continuo desenvolvimento da criticidade sobre os
objetos que pertencem a este campo, com muitas andlises focadas nos discursos
produzidos acerca dos fatos e tematicas preponderantes.

Nas palavras de Bittencourt (2008), para a apreensdo do conhecimento historico
é preciso ligar os fatos aos contextos e sujeitos que o produziram, buscando uma
explicacdo. Esta, por sua vez, requer uma analise voltada a determinados principios e se

utiliza de conceitos e nogdes que tornam os fatos inteligiveis.
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Deste modo, como qualquer outro, o conhecimento histérico passa pela
mediacdo de conceitos e esta consideracdo epistemoldgica considera que sem uma
determinada capacidade de abstracdo, o aprendizado da histdria torna-se inviavel para
determinadas faixas etérias, devendo ser exclusivo do Ensino Médio.

Por outro lado, uma perspectiva oposta, que considera a possibilidade deste
aprendizado nos primeiros anos de escolarizacdo tensiona questionamentos do tipo:
como o0s conceitos sdo formados por alunos/as de diferentes faixas etérias? Existem
etapas de dominio conceitual? Quais sdo os conceitos histéricos fundamentais a ser
introduzidos no processo de escolarizacdo para a apreensao do conhecimento histérico
escolar? A partir destes questionamentos, apresentamos a seguir a formacdo de
conceitos segundo o0s principais pensadores do desenvolvimento da aprendizagem
humana - Jean William Fritz Piaget e Lev Semyonovich Vygotsky.

2.8 Jean Piaget, Lev Vygotsky e a formacao de conceitos

Jean William Fritz Piaget e Lev Semyonovich Vygotsky, contemporaneos
nascidos coincidentemente no mesmo ano - 1896 - sdo autores referéncias sobre a
formacdo de conceitos, que se desenvolve fundamentalmente pela interacdo da crianca
com o0 meio.

Jean Piaget (1896-1980) nasceu em Nauchatel, Suica. Seu trabalho de pesquisa
voltou-se para o desenvolvimento da crianca, de sua inteligéncia e para a construcéo do
conhecimento, por isso foi bastante apropriado pelos campos da educacdo e da
pedagogia, embora ele ndo fosse um educador, mas um psicologo e epistemologo, que
fundamentou teoricamente movimentos educacionais até mesmo anteriores a tua teoria,
como a Escola Nova, e autores/as como Maria Montessori (1870-1952) e Célestin
Freinet (1896-1966) voltados a Renovacdo Pedagdgica, corroborando os fundamentos
destes.

A obra de Piaget baseou-se na seguinte pergunta: como o0s individuos, em
especial, as criancas constroem o0 conhecimento? Sua teoria foi denominada
Epistemologia genética, epistemologia no sentido de filosofia do conhecimento e
genética no sentido de génesis, evolucgdo. (Taille, s/d).

Para o tedrico, a Epistemologia envolve “o estudo da constituicdo dos

conhecimentos validos”, e o seu objetivo € [...] por a descoberto as raizes das diversas
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variedades do conhecimento, desde as suas formas mais elementares e seguir sua
evolucgdo até os niveis seguintes, até inclusive, o pensamento cientifico. (Piaget, 1978).

Sendo assim, 0 suico busca a génese da capacidade de conhecer nos proprios
sujeitos, através dos elementos internos. Para ele, o bioldgico é a origem e a principal
determinacéo do intelecto.

Sua epistemologia, portanto, provém em parte de suas preocupacdes bioldgicas,
das adaptacOes orgénicas do sujeito e dos processos cognitivos que promovem a
adaptacdo ao meio por intermédio da inteligéncia. Nesta perspectiva, as estruturas
cognitivas dos individuos sdo adquiridas ao longo da vida em estagios que
correspondem a saltos cognitivos qualitativos (1.sensério-motor, 2.pré-operacional,
3.operacional concreto e 4.operacional formal) delimitados pela maturidade bioldgica e
que, em face do meio, assimilam os objetos (concretos ou abstratos).

Ao situar-se diante de um objeto, cada sujeito acomoda-o a determinados
esquemas e organiza 0 pensamento para a assimilacdo, segundo suas condicdes. O
funcionamento constante destes dois processos - acomodacao/assimilacdo - corresponde
ao principio de desenvolvimento das estruturas mentais e de ampliacdo da capacidade
cognitiva.

O sujeito responde por meio de compensacfes ativas aos desequilibrios criados
pelos problemas e conflitos enfrentados, e esse ‘“reequilibrio” estimula o
desenvolvimento intelectual. (Bittencourt, 2008). Para este processo de equilibracdo sdo
imprescindiveis a maturacéo fisica do sistema nervoso e a influéncia de fatores sociais,
sendo a estes Ultimos dado menos destaque em sua teoria, embora ambos sejam
considerados.

Nas décadas de 1960 e 1970, a perspectiva de subordinacdo da aprendizagem a
maturidade foi aceita, mas recebeu varias criticas de educadores/as e psicologos/as

voltados aos conceitos sociais de aprendizagem sobre os quais falaremos a seguir.

2.9 Pressupostos sobre conceitos sociais

O pesquisador russo Lev Semyonovich Vygotsky (1896 - 1934) em seus escritos
da década de 1930 sobre a formacéo de conceitos pontua algumas criticas a formulacao
piagetiana. Uma delas refere-se & maneira negativa com que o professor suico concebe
0s conceitos do senso comum denominado por Vygotsky como conceitos espontaneos,

estes sdo explicitados como conhecimentos formados através das experiéncias de vida,
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por meio das relacGes diarias com a realidade (objetos, pessoas etc.). Por sua vez, 0s
conceitos cientificos sdo caracterizados como formas sistematizadas de conhecer a
realidade, que ocorre por meio da escolarizacao.

Sobre estes, Piaget concebe o conceito espontaneo e o conceito cientifico como
antagdnicos, pressupondo que 0s primeiros trariam obstaculos a formacdo dos
segundos, de modo que o0 conceito espontaneo deva ser combatido para o0 progresso do
conceito cientifico. (Bittencourt, 2008).

Contrariamente a essa preposicdo, Vygotsky considera a interacdo muito
proxima entre tais pensamentos, analisando sua interferéncia mutua. Para ele, no
processo de apreensdo do conhecimento cientifico ndo ha necessariamente o
desaparecimento do conceito espontaneo, mas alteracfes nos esquemas intelectuais
anteriores, ndo se tratando, portanto, de excluséo, mas de (re)apropriagéo. (Idem).

Conforme Bittencourt (2008), a respeito da formacdo dos conceitos, a énfase
maior da teoria vygotskyana recai mais sobre 0s aspectos sociais € menos nos aspectos
biologicos, embora ndo deixe de considera-los.

Para a apreensdo dos conceitos sdo fundamentalmente consideradas as
dimensdes historicamente criadas e culturalmente elaboradas no processo de
desenvolvimento das funcBes psicoldgicas superiores (atencdo, memdria, consciéncia,
imaginacdo, pensamento etc.) sobretudo a linguagem, enquanto capacidade de expressar
e compartilhar com os outros membros do grupo social nossas experiéncias, ideias e
emocdes.

Consoante a autora, a linguagem humana, sistema simbdlico por exceléncia, e o
principal da humanidade, que predispGe a mediacdo entre o sujeito e o objeto de
conhecimento, favorece o intercambio social e a formacdo conceitual. A linguagem é a
faculdade humana que promove os processos elementares da formacdo de conceitos: a
abstracdo e a generalizacdo. Os conceitos cientificos correspondem a ampliacdo do
significado das palavras, influenciando neste processo o desenvolvimento de outras
funcbes intelectuais tais como: atencdo deliberada, memoria l6gica, comparacdo e
diferenciacdo. Neste sentido, o papel da escola na elaboracdo conceitual é fundamental,
uma vez que esta faculdade é adquirida pela aprendizagem sistematica e organizada.

Deste modo, as criticas de Vygotsky e seus seguidores como Alexander Luria
(1902-1977) e Alexei Leontiev (1903-1979) voltam-se para a énfase de Piaget a
maturacgdo interna e bioldgica para a aquisicdo de conceitos que, destacando 0s aspectos

biologicos, portanto, universais dos seres humanos, da menos destague aos contextos
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historicos e sociais destes, inferindo que, alcancada a maturacdo bioldgica necesséria,
qualquer sujeito passa a classificar, ordenar, medir, calcular, interpretar etc.

A Psicologia Social, por seu turno, enfatiza as interagdes entre o
desenvolvimento cognitivo, o amadurecimento intelectual e as condi¢des socioculturais
do individuo. Tal corrente tedrica ressalta a relevancia das situac¢Ges interindividuais, do
grupo de convivio, da afetividade, da socializacdo, da aquisi¢do social do conhecimento,
de modo que as diversas influéncias sociais com as quais o individuo se depara forca-o
a resolver problemas ¢ se “reequilibrar” de diferentes formas em sua dinamica cognitiva

e ndo necessariamente em conformidade com a faixa etéria prevista. (Bittencourt, 2008).

2.10 As implicages psicossociais da Educagdo

A nossa tese tomou um corpo interdisciplinar, que envolve estas trés areas
principais: a Educacgdo, a Histdria e a Psicologia, todas atravessadas pela perspectiva
decolonial. A Educacdo permeia 0 corpus de nossa pesquisa que sao os livros didaticos.
A Historia permeia nossa analise ja que esta se debruca em livros didaticos de Historia.
E a Psicologia nos chega a partir do olhar para a nossa construcao identitaria no sentido
de como os conteudos sobre os povos e grupos religiosos apresentados nos livros
influem em nossa concepcao de identidade, geralmente esquecida como algo plural.
Portanto, vamos abordar neste item as implicacGes psicossociais da Educacao.

Compreender o enfoque psicossocial da educacdo é conceber o ser humano
como determinado por leis do desenvolvimento socio-histérico e analisa-lo na sua
dimensdo cultural. Neste sentido, a educagdo se constitui pelas relagdes dos sujeitos
com o trabalho, com suas criacOes e pela utilizacdo que fazem dos instrumentos.

De acordo com a Psicologia sécio-histdrica, a Educacdo é uma acéo social e ndo
se da sem objetivos, organizacdo e sistematizacdo, que contemplem os interesses
politicos do projeto de sociedade em vigor, visando promover uma determinada forma
de se pensar o mundo, as relacfes e a si mesmo enquanto sujeito. 1sso é possibilitado ou
dificultado conforme a qualidade dos contetdos e dos instrumentos educacionais postos
a disposicdo dos educandos/as, de modo que estes possam compreender o
funcionamento da sociedade em que vivem, a formacdo da materialidade do mundo e as
maneiras de modifica-lo.

Alem disso, segundo Kato (2009), a Educacdo € a maneira como cada sociedade

transmite a sua cultura e a ciéncia mais elaborada a seus membros, tendo como fungéo
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precipua fazer com que se encarne em cada sujeito a humanidade sécio historicamente
produzida, ademais é a instituicdo social cujos aspectos psicoldgicos tornaram-na a
atividade humana fundamental. Isto porque é a atividade que diferencia o ser humano
dos demais animais por sua capacidade inventiva e produtiva, exigindo um modo
especifico de fixacdo e transmissdo as geracdes seguintes dos conhecimentos e criagdes
acumulados ao longo da histéria da humanidade, entendendo-se estes como
conhecimentos formais e informais, valores, atitudes, comportamentos etc.

Na perspectiva do Materialismo Histérico Dialético, em que se baseia a Teoria
Psicologica Socio-Historica, tais conhecimentos e criagdes devem ser concebidos como
um outro social, porque representam o trabalho historicamente acumulado pelo género
humano, apresentado por meio de objetos, da organizagdo do ambiente, do mundo
cultural que rodeia o individuo e apreendido pelas diferentes linguagens. (Kato, 2009).

E sdo nas atividades do processo educacional que o estudante se constitui, ou
seja, o psiquismo humano se torna um conjunto formado pela reunido de fungdes com
determinada ordem, dada a partir das apropriacbes que os individuos fazem ao
interagirem com 0s elementos materiais e simbolicos da cultura humana (Vygotsky,
2007), e os livros didaticos sdo um destes elementos.

O trabalho discente, portanto, € uma pratica social, pela qual ele se constitui
como ser humano ao se apropriar da experiéncia socio-histérica da humanidade,
acumulada sob a forma de objetos do mundo, a0 mesmo tempo em que se prepara para
atuar na sociedade. E o processo de apropriacdo das producbes humanas ocorre
simultaneamente ao processo de formacgdo das funcBes subjetivas humanas também

chamadas de funcdes psicologicas superiores.

2.11 Livros didaticos e os processos de ensino-aprendizagem

Consoante Bittencourt (2008), os contetudos dos livros didaticos apresentam
outro aspecto que requer analise: a articulacdo entre informacéo e aprendizagem. Nao é
possivel analisar seu discurso sem observar quais tendéncias historiograficas sustenta.
Neste processo, € importante se ater também a concep¢do de conhecimento e de
aprendizagem com a qual o livro trabalha. Ou seja, além da faculdade de transmitir
determinado conhecimento historico, é necessario verificar como esse conhecimento

pode ser apre(e)ndido. Ademais, ndo podemos deixar de considerar igualmente 0 modo
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como o professor/a faz os conhecimentos presentes nos livros chegar até os alunos/as,
ou seja, a didatica docente, segundo a autora.

Neste caso, 0s conhecimentos escritos podem se apresentar de uma determinada
forma, mas a maneira como sdo explicados interferem no modo como s&o
apre(e)ndidos, pois concomitante a “verdade” do livro estd a “verdade” do professor/a e
sua autoridade. Sendo assim, contestar tais “verdades” ndo se trata de um exercicio
facil; este processo de questionamento e reflexdo do conhecimento por parte dos
alunos/as deve ser uma dinamica promovida e estimulada pelo proprio docente e pela
instituicdo escolar, de modo a esclarecer o contexto existente por tras de toda afirmacao.

A depender da faixa etdria do alunado, este ndo possuira uma bagagem
suficiente para comparar e relacionar os conhecimentos, e consequentemente, o que lhe
for apresentado caird como “verdade” que dificilmente seréa rebatida. Em entrevista para
Mattos (2006), Souza afirma: “geralmente o material didatico representa ‘o livro da
verdade’ para o aluno: ele nunca erra, nunca se equivoca”. “Se o livro escolar traz uma
informacao errada e o professor ndo estd preparado para aponté-la, ela certamente sera
aceita como verdadeira pelo aluno, que pode vir a descobrir seu equivoco S0 anos mais
tarde, ou até nunca.”

Mesmo com um alunado de faixa etaria mais avancada e, supostamente, com
uma maior apropriacdo de conhecimentos, o exercicio de questionamento dependera
também de questdes sociais e subjetivas como a personalidade do aluno/a, as influéncias
familiares e culturais etc.

Neste sentido, trata-se de um processo de desconstrucdo, pois historica e
tradicionalmente a educacdo brasileira ¢ uma educacdo para a obediéncia, deve-se
obedecer ao professor/a, deve-se concordar com o que o livro didatico diz, este
instrumento disciplinar e produtor de uma determinada forma de pensar. Nesta
dindmica, o aprendizado se reduz a uma pratica de sujeicdo, passividade e
disciplinamento ao saber e a autoridade do saber - o professor/a - e, ndo de reflexdo e
questionamento; seguindo os moldes da educacédo prussiana.

Bittencourt (2008) esclarece também que em todo livro didatico esta contida
uma concepcdo de aprendizagem. A selecdo e sequéncia das atividades propostas ao
longo do texto ou do capitulo ndo sdo aleat6rias, mas desempenham uma determinada
funcdo; isto implica observar as propostas de aprendizagem oferecidas e quais

capacidades intelectuais sdo estimuladas para aléem da memorizacao.
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Portanto, na andlise de um livro didatico é importante considerar que um
processo de ensino-aprendizagem implica oportunizar comparagdes, identificar
semelhancas, diferencas e relagbes entre os fatos histéricos e os documentos
trabalhados, além de incentivar a pesquisa em outras fontes de informacéo. No proximo
item, abordaremos a respeito do livro didatico enquanto instrumento de mediacéo.

2.12 Editoras e livros didaticos confessionais

No PNLD (MEC, 2018), temos o critério referente a “Doutrinagdo Religiosa” da
qual o livro didatico deve ser isento, conforme segue: “Na avaliagdo, além dos critérios
especificos para cada area, sdo definidos como critérios comuns de exclusdo: (...) fazer
doutrinacdo religiosa ou politica, desrespeitando o carater laico e autbnomo do ensino
publico”.

Entretanto, essa norma ndo é obrigatéria para a rede privada de ensino, que
possui autonomia para a escolha desses materiais. Esta rede geralmente atua com livros
que tenham afinidade com o seu Projeto Politico Pedagdgico (PPP), incluindo aqueles
de editoras religiosas em escolas confessionais, como € o caso do nosso corpus de
pesquisa. Nestes € comum observar concepgdes diversas, assim como reflexdes
religiosas (Santos e Baptista, 2009), conforme também constatamos em nossa tese.

No Brasil, existem diversas editoras confessionais. Dentre elas, as cristas se
destacam por ser maioria, sobretudo as de vertente protestante e catdlica. A Associacao
Nacional de Educacdo Catolica do Brasil (ANEC, 2023), por exemplo, trata-se de um
conjunto dessas editoras, reunidas em uma estrutura que facilite sua divulgacdo em
ambito nacional e internacional. O site da Associacdo apresenta o portfolio de varias
editoras catolico-cristas, que produzem material recreativo, religioso e didatico segundo
sua doutrina.

A ANEC (2023), conforme seu estatuto, tem como finalidade atuar em favor de
uma educacdo de exceléncia, assim como promover uma educacdo cristd evangélico-
libertadora, entendida como aquela que visa a formacdo integral da pessoa humana,
sujeito e agente de construcdo de uma sociedade justa, fraterna, solidaria e pacifica,
segundo o Evangelho e o ensinamento social da Igreja. (...). Defender a liberdade de
escolha das familias ao tipo de educacdo que desejam para os filhos, segundo seus

principios morais, religiosos e pedagdgicos.
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Uma editora confessional caracteriza-se por assumir uma filosofia religiosa em
seus compromissos e trabalhos. Deste modo, seus livros ndo participam de programas
governamentais como o PNLD exatamente por sua caracteristica teista e espiritual.

Santos e Baptista (2009) em pesquisa investigativa com livros didaticos
provenientes de editoras confessionais adventistas, concluiram que estes possuem uma
pedagogia prépria, denominada “pedagogia adventista”, na qual os pressupostos
parecem buscar uma aproximacao de Deus.

De todo modo, as producdes dos livros confessionais apresentam diferengas
conforme a corrente religiosa da qual originam. Enquanto as igrejas protestantes,
especialmente as de vertente neopentecostal, geralmente defendem seus ideais religiosos
perante as explicacBes cientificas, as igrejas catdlicas tem apresentado uma maior
abertura a ciéncia, aceitando a explicacdo cientifica separadamente da explicacdo
religiosa.

Tratando especificamente do livro didatico adventista, em entrevista do diretor
da rede na América do Sul, Edgard Luz concedida a ASN - Agéncia Sebrae de Noticias,
a respeito do papel do livro didatico na Rede de Educacdo Adventista, o professor
responde que a escola esta interessada no processo de ensino-aprendizagem ndo s6 do
saber cientifico, mas também na formacdo mais ampla. E que, nessa perspectiva, a
escola desempenha o papel de reprodutora da ideologia da instituicdo a que pertence, e
o livro didatico procura traduzir esta na transposicdo dos contetidos académicos.

Afirmou também que na Rede Educacional Adventista, a producdo do livro
didatico rege-se pelas orientacdes definidas pelas comissdes pedagdgicas, compostas
por representantes da lideranca educacional e por docentes da rede de todas as regides
do pais.

Que o livro didatico como instrumento de formacdo do cidaddo/a no sentido
académico, politico e filoséfico precisa estar alinhado a filosofia, principios e valores do
modelo de lideranca que pretende formar. E que o programa do livro didatico adventista
fortalece e impacta a aplicacdo da filosofia educacional adventista e a formacdo do
aluno/a. (ASN, 2013).
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PARTE Il. DECOLONIALIDADE, PSICOLOGIA DECOLONIAL, POVOS
COLONIZADOS

3. A preméncia da Decolonialidade

O Decolonial vem de dentro. Para mim ndo € uma perspectiva
tedrica, se ndo, uma praxis. E quando a se sente por dentro, e
qguando se toma parte destas lutas reais, que estdo acontecendo
[....] nasce uma forca desde dentro, ndo simplesmente de luta, se
ndo, de construir algo distinto. Ou seja, para mim, o decolonial é
parte de um projeto de vida, ndo é simplesmente escrever livros e
falar de teorias. Mas, de como vivemos isso de forma diéria,
como sentimos por dentro e como criamos espagos dentro das
fissuras para se construir algo distinto. (Catherine Walsh, 2018).

3.1 Decolonialidade: pela comunhéo de povos e vozes

Com a emergéncia dos estudos pds-coloniais nos anos 1980, o colonialismo
deixou de ser compreendido como mero processo de ocupacdo e controle politico-
econémico de territorios para assumir, como pratica hegemonica, a dimensdo de um
discurso sobre a representacdo do outro.

A dimensdo discursiva do colonialismo é destacada na obra de Edward Said,
Orientalismo (2007), isto €, mais que ocupacao territorial, o colonialismo engendrou
modos de ser e de existir por forte influéncia do discurso. O contetdo representacional
desse discurso também é explicitado por Frantz Fanon na obra Os condenados da terra
(2002), na qual o outro € representado como degenerado e habita a zona da néo
existéncia.

Apesar das diferencas disciplinares e geogréaficas que distinguem a investigacédo
pos-colonial da decolonial, ambas se aproximam em sua critica ao carater provincial dos
argumentos sobre as origens enddgenas europeias da modernidade e defendem que se
considere o surgimento do mundo moderno nas historias mais amplas do colonialismo,
do império e da escraviddo (Bhambra, 2007).

Os tedricos da decolonialidade, unidos/as em torno do grupo de investigacao
Modernidade-Colonialidade, tém desenvolvido ndo apenas uma perspectiva critico-
analitica, mas também uma agenda propositiva que visa a transformacdo das formas de
se produzir e aderir ao conhecimento. Essa transformacdo seria resultado do préprio
giro epistemoldgico decolonial que, desde o pensamento de fronteira, assume uma

atitude de desobediéncia epistémica.
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Esta ideia, enquanto proposta central do pensamento decolonial, tem relagédo
com a necessidade de descolonizar o conhecimento e decorre da constatacdo de que
existe uma face oculta e encoberta da modernidade: a colonialidade (Mignolo, 2017). E
0 encobrimento dessa face esta diretamente relacionado com a leitura eurocéntrica da
modernidade.

Com a proposta de trazer a luz a discussdo sobre os contextos mugulmanos e
arabes ofuscados pela historiografia ocidental, chegamos ao debate sobre
decolonialidade; consoante Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016), o decolonial como
rede de pesquisadores/as que busca sistematizar conceitos e categorias interpretativas
tem uma existéncia bastante recente, contudo, a decolonialidade ndo se reduz a um
projeto académico, mas consiste igualmente numa préatica de oposicdo e intervencdo,
gue surgiu no momento em que o primeiro sujeito colonial do sistema moderno/colonial
reagiu contra os designios imperiais iniciados em 1492, ou seja, o decolonial teve
origem simultanea a este sistema-mundo.

Para os autores, sem utilizar precisamente o termo “colonialidade”, ja era
possivel encontrarmos a ideia que gira em torno desse conceito em toda a tradicdo do
pensamento negro, através de autores e autoras como Frantz Fanon, Aimé Césaire,
Angela Davis, bell hooks etc., assim como na tradicdo de estudos sobre o Oriente com
autores e autoras como Homi Bhabha, Edward Said, Gayatri Spivak e Jack Goody
também considerados pos-coloniais.

De todo modo, ao falarmos de decolonialidade, € preciso antes definirmos
colonialidade. Este processo transcende o conceito de colonialismo enquanto dominacao
politica, territorial, bélica ou administrava, enquanto dominacdo de aspectos concretos
da vida e dos povos, situado historicamente entre o final do século XV e inicio do
século XX.

Na expressdo de Quijano (2009), o colonialismo continuou na forma de
colonialidade de poder e de saber; esta, portanto, resiste e transcende a emancipacéo
politico-administrativa das colbnias latino-americanas, asiaticas e africanas, indo além
do processo tradicionalmente conhecido de “descobrimento” do outro, e
problematizando-o enquanto encobrimento. (Dussel, 1993).

Conforme Oliveira e Candau (2010), a colonialidade refere-se a um processo
subjetivo e mais estritamente de percep¢do de mundo, relacionado a invasdo-destruicao

do imaginério do outro e sua ocidentalizacdo, que opera uma naturalizagdo do
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imaginéario do invasor europeu, a subalternizacdo epistémica do outro ndo europeu e a
prépria negacgdo e esquecimento de processos histdricos ndo europeus.

Consiste, portanto, em um processo de internalizagéo dos valores do colonizador
nas mais diferentes esferas da vida, influenciando ou até mesmo determinando nossas
concepcOes de arte, cultura, conhecimento, filosofia, religido, de modo a valorizar ou
conhecer estas dimensdes da vida apenas pela lente europeia, excluindo o0s outros povos,
seus saberes, cosmologias, experiéncias e importancias para 0 mundo.

Neste sentido, a colonialidade € um espelho distorcido do mundo sistematica e
historicamente apresentado nas midias, na ordem capitalista, nas estruturas religiosas e
culturais hegemdnicas, na literatura, nas fotografias, no cinema, nos processos
educativos e, por consequéncia, nos livros didaticos. A respeito deste componente
particular, isto fica claro quando observamos nos livros didaticos a exclusdo ou
apagamento da relevancia da historia do Islam e dos contextos arabes em termos de
saberes, técnicas e conhecimentos preponderantes para a constituicdo da modernidade.

Ademais, conforme nos traz Quijano (2002), o atual padrdo de poder mundial
consiste na articulacdo entre: 1) a colonialidade do poder, isto ¢, a ideia de “raga” como
fundamento do padréo universal de classificacao social basica e de dominacao social; 2)
0 capitalismo, como padréo universal de exploracdo social; 3) o Estado como forma
universal de controle da autoridade coletiva e 0 moderno Estado-nacdo como sua
variante hegemdnica; 4) o eurocentrismo como forma hegeménica de controle da
subjetividade/ intersubjetividade, particularmente no modo de produzir conhecimento.

O eurocentrismo € definido como o movimento de influéncia politica, cultural,
econdmica e epistémica, empreendido por paises da Europa de modo mais contundente
a partir do seculo XVI. Conforme Quijano (2014) alguns tracos centrais caracterizam a
perspectiva epistemoldgica eurocéntrica sob a qual se apoiam ac¢des, narrativas e muitos
outros aparatos, sendo eles: a) o dualismo radical que separa sujeito e objeto do
conhecimento, proveniente dos constructos cartesianos, no qual o sujeito €
indeterminado, ndo situado e, portanto, universal, e o objeto é algo independente do
sujeito e das relacGes e representacdes que entrelagcam este sujeito, podendo se mostrar
tal como é; b) a separacdo entre razdo e natureza (europeus e mundo), derivada da
objetividade do conhecimento e do mundo (visto como diferente do sujeito, homem,
europeu, branco), que fundamenta e autoriza a exploracdo desmedida desta natureza
para fins produtivos e econémicos, contemplando também a naturalizacdo da ideia de

raca; ¢) a concepgdo compartimentada que institui ambitos e contornos diferenciados
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para a vida social e os maneja a partir de referéncias e termos organicistas e
funcionalistas; d) o evolucionismo, que entende a sociedade como realidade homogénea
que avanga, inevitavelmente e de maneira unilinear e unidirecional até o progresso
racional, técnico e/ou religioso, e que vai reforcar hierarquias a ideia de raca. Por sua
vez, nas palavras de Quijano (2000, p. 43):

A ideia de "raca" é, seguramente, o mais eficaz instrumento de dominag&o social
inventado nos ultimos 500 anos. Produzida no inicio da formacdo da América e
do capitalismo, e na passagem do século XV para o XVI, nos séculos seguintes
foi imposta sobre toda a populacéo do planeta como parte da dominagéo colonial
da Europa.

Além do mais, como parte deste padrdo de poder, a Europa também concentrou
sob sua hegemonia o controle de todas as formas de subjetividade, de cultura, e em
especial de conhecimento e sua produgao.

No processo que levou a esse resultado, os colonizadores exerceram diversas
operacdes que dao conta das condicGes que levaram a configuracdo de um novo
universo de relagdes intersubjetivas de dominagdo entre a Europa, 0s europeus e as
demais regides e populacbes do mundo, as quais estavam sendo atribuidas,
simultaneamente, novas identidades geoculturais - indios, negros, azeitonados,
amarelos, brancos, mesticos e a nova geocultura colonial - América, Africa, Extremo
Oriente, Oriente Proximo, Ocidente, Europa e Europa Ocidental. (Quijano, 2005).

Houve assim, a desconsideracdo desses povos como protagonistas na historia da
humanidade, na medida em que, ao serem concebidos como ragas inferiores,
produziriam culturas inferiores. Essa inferiorizacdo dos povos ndo europeus passou pela
construcdo da ideia de raca, que, conforme Quijano (2005), ndo encontra precedentes
anteriores a América.

Ela foi construida com fundamento nas diferencas fenotipicas, existentes entre
0S grupos de europeus e nativos. Até entdo, as conotacdes de origem fundamentavam-
se, tdo somente, na procedéncia geografica, sendo que, a partir da colonizacdo da
América, passaram a ter, também, conotacéo racial.

Além do mais, consoante o autor, desde o século XVIII, especialmente com o
Iluminismo, o eurocentrismo afirmou a ideia mitoldgica de que a Europa pré-existia a
esse padrdo de poder, que ja era um centro mundial do capitalismo que colonizou o

resto do mundo e elaborou por conta propria e a partir de dentro a modernidade e a
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racionalidade. E que nessa qualidade, a Europa e os europeus consistiram no nivel mais
avancado na trajetdria linear, progressista e continua da espécie.

Assim, a par desta ideia, consolidou-se outro dos principais nicleos da
colonialidade/modernidade eurocéntrica: uma concepcao de humanidade segundo a qual
a populacdo do mundo diferia de forma binéaria e dualista em inferior e superior,
irracional e racional, primitiva e civilizada, tradicional e moderna.

Relacionado a este elemento temos uma compreensdo da Histéria como
evolucdo unidirecional, e na naturalizacdo das desigualdades pela ideia de raca tém-se
como implicagdo outra questdao: o evolucionismo, a “distorcida realocagdo temporal das
diferencas, de modo que todo ndo-europeu ¢ percebido como passado”. (Quijano, 2005,
p. 63).

Neste processo, primeiramente, expropriaram as populacdes colonizadas que
resultavam mais aptos para o desenvolvimento do capitalismo e em beneficio do centro
europeu. Em seguida, reprimiram tanto quanto possivel, as formas de producdo de
conhecimento dos colonizados/as, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo
simbolico, seus padrdes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade. A repressao
neste campo foi reconhecidamente mais violenta, profunda e duradoura entre os indios
da Ameérica, despojando-os de sua heranga intelectual objetivada. Algo equivalente
ocorreu na Africa. (Idem).

Entretanto, sem ddvida, muito menor foi a repressdo na Asia, onde uma parte
importante da historia e da heranca intelectual pode ser preservada, sendo isso 0 que deu
origem a categoria Oriente. Em terceiro lugar, forcaram os colonizados a aprender
parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse Util para a reproducdo da
dominacdo, seja no campo da atividade material, tecnologica, subjetiva, e especialmente
religiosa. E este o caso da religiosidade judaico-crista. (Idem).

Todo esse acidentado processo implicou a longo prazo numa colonizacdo das
perspectivas cognitivas, dos modos de outorgar sentido aos resultados da experiéncia
material, intersubjetiva, imaginaria, simbdlica; em suma, da cultura.

Ademais, a teoria e literatura decolonial concebem 1492 como o ano
inaugurador do projeto de modernidade - colonial e eurocéntrico. Nesta data, ocorrera
concomitantemente a reconquista da Europa Ibérica e a conquista da América, sendo,
portanto, 0 ano em que o projeto identitario europeu é forjado a partir da dominagdo do
outro externo - indigenas e africanos/as - e da expulsdo do outro interno - &rabes,

mugulmanos/as e judeus/as.
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O debate decolonial inscreve-se, portanto, em dois momentos histéricos da
construcdo identitaria europeia e da europeizacdo do mundo, o pré e o pos projeto
moderno; apesar das diferengas étnicas e temporais, 0s povos participes de ambos
momentos sofreram, guardadas as particularidades, 0s mesmos processos de
apagamento fisico no sentido de genocidio e simbolico no sentido de epistemicidio.
Sobre isto discorreremos mais detalhadamente no item 3.3.

Por sua vez, se a decolonialidade é o processo e projeto de construir, moldar e
permitir um mundo alternativo a colonialidade, a interculturalidade - conforme definida
pelos movimentos sociais em Abya Yala - é simultaneamente uma politica
complementar, epistémica e uma ferramenta da préxis da decolonialidade. No final da
década de 1980 e inicio da década de 1990, organizacdes indigenas da Colémbia e do
Equador definiram a interculturalidade como um principio ideolégico e um componente
central de suas lutas politicas e projetos epistémicos. (Mignolo e Walsh, 2018).

A interculturalidade concebida por estas organizacfes pressupde mais do que
uma inter-relagdo ou dialogo entre culturas. Criticamente aponta para a construcdo de
sociedades radicalmente diferentes, de uma “outra” ordenagdo social e de uma outra
ordem estrutural econdmica, politica e cultural. (Idem).

E assim a possibilidade de um projeto de vida alternativo que profundamente
questiona a légica instrumental irracional do capitalismo. Ademais, ndo é sindbnimo de
multiculturalismo, largamente compreendido na América Latina como o
reconhecimento da diversidade cultural por governos, estados, instituicdes gerais,
organizacgdes internacionais e ndo-governamentais, efetivada através de uma politica de
inclusédo e que, predominantemente, esta ligado aos interesses da ordem dominante.

Esse multiculturalismo foi introduzido no final dos anos 1980 e na década dos
anos 1990, permanecendo até hoje como componente da légica neoliberal e seu projeto
para pacificar a resisténcia, fragmentar movimentos e incluir os excluidos no
consumismo do capitalismo global. (Idem).

Também chamada de interculturalidade funcional, voltada para a inclusdo
individual, para a superficialidade do didlogo e para o discurso da cidadania, constitui
um modo mais complexo de dominacdo que captura, coopta, pacifica, desmobiliza e
divide movimentos, coletivos e liderancas; impulsionando o individualismo, a
complacéncia e a indiferenca e encobrindo a estrutura cada vez mais complexa do
capitalismo e da colonialidade. (Idem). Nesta, o reconhecimento e respeito as diferencas

culturais se convertem em uma nova estratégia de dominag&o.
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A visdo critica e descolonizadora da interculturalidade (em contraste com a visao
funcional) exige uma mudanca radical na ordem dominante e em sua base capitalista,
moderna ocidental e colonial. Sua conceituacdo torna visivel legados vividos e longos
horizontes de dominacdo, opressdo, exclusdo e (in)diferenca - ontoldgica, politica,
econdmica, cultural, epistémica, cosmoldgica e de existéncia - e as manifestacdes destes
legados nas estruturas sociais e nas instituigdes, inclusive educacionais.

Como tal, seu desafio, proposicdo e projeto se voltam para transformar,
reconceitualizar e refundar estruturas e instituicbes de forma a colocar em préatica
diversas ldgicas culturais, praticas e formas de conhecer, pensar, agir, ser e viver. A
interculturalidade, neste sentido, sugere um processo permanente e ativo de negociagdo
e inter-relagdo em que a diferenga ndo desaparece. (Idem).

Sociocultural, ancestral, politica, epistémica, linguistica e fundada na existéncia
a diferenca e afirmada no coletivo, balisada nos termos da comunidade e entendida
como contributiva para a criacdo de novas compreensdes, convivéncias e solidariedades.

Nesse sentido, diz Luis Macas, os valores, principios, conhecimentos e sabedoria
de nossos povos ndo deveriam apenas ser respeitados e arquivados, mas também devem
ser oferecidos como contribuicdo dos nossos povos para a sociedade em sua totalidade
enquanto elementos substanciais de uma proposta alternativa de vida.

A interculturalidade, nesta perspectiva, ndo € uma condicdo existente, mas um
projeto em continua insurgéncia e construgdo; uma acdo consciente, uma atividade
radical, uma ferramenta de afirmacdo, correlacdo e transformacdo e que avanca da
particularidade de historias locais e politicas, de lugares éticos e epistémicos, todos
marcados pela diferenca colonial e pela luta decolonial; transformagdo concebida e
impulsionada desde as margens, desde a base, para a sociedade em geral. (Idem).

Na linha da interculturalidade, traremos a discussdo elaborada por Quijano
(2006) a respeito do conceito identidade. Para o autor peruano, a identidade,
especialmente na América Latina, ainda se trata de uma questdo aberta, na qual nao
podem deixar de ser reconhecidos trés problemas pendentes:

1. a colonialidade das relagdes materiais de poder entre 0 europeu e 0 hdo-
europeu (o indigena, principalmente, mas também os de procedéncia
africana e asiatica);

2. a hegemonia do paradigma eurocéntrico na perspectiva mental de nossa
sociedade;

3. a maneira eurocéntrica de propor e abordar a questdo nacional.
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Segundo o autor, o primeiro ndo tem outra via de solugdo que uma radical
descolonizagdo do poder, nacional e internacionalmente, como ponto de partida para a
continua democratizacdo da sociedade. O segundo, é sair das rigidas prisdes do
reducionismo eurocéntrico, esse provincianismo mental de origem colonial, cuja
pretensdo de universalidade sé tem como apoio o controle do poder mundial, em crise
na propria Europa.

O terceiro, a redefinicdo radical das ideias de nacdo e de identidade nacional,
como legitimacdo da diversidade da especie humana e da experiéncia historico-cultural
(fora dos estere6tipos coloniais de raca, e etnia); como riqueza desejavel e necessaria de
toda existéncia social coletiva, sendo que ndo had na histéria atual caminho diferente
para qualquer abordagem do problema da identidade nessa sociedade.

Referente a questdo da identidade na América Latina, a globalizacdo do mundo
implica dois processos que sdo, a0 mesmo tempo, entrelacados e contraditérios. Em
primeiro lugar, a mundializacdo ou globalizacdo cultural, isto €, a formacdo de um
universo comum de significacfes a todas as sociedades/culturas, a todos 0s homens e
mulheres do mundo. Em segundo lugar, a presenca maior e mais evidente das
diferencas, diversidades e especificidades historico-culturais entre a populacdo mundial.

Neste sentido, quanto mais mundial for o poder, quanto mais ampla e global a
sua rede de comunicacdo, mais influentes serdo os interesses e a cultura dos
dominadores. Estardo mais propensos a impor a homogeneizagdo nessas ordens; porém,
a0 mesmo tempo, mais obrigados, queiram ou ndo, a estabelecer pontes entre o0s
significados e os signos de todos os outros; isto é, fazer circularem os produtos culturais
de todos os grupos do mundo. Nesse processo, tudo entra em mudanca, em
combinacgdes multiplas e multidirecionais.

Por essa razdo, a globalizacdo ndo constitui meramente (por mais que se tente)
homogeneizacdo: € a diversidade do mundo o que circula e se articula globalmente,
ainda que, em torno de dominacéo, de hegemonia, como ocorre com toda estrutura de
poder; mas hegemonia ndo é equivalente inevitdvel de homogeneidade. Além disso,
toda hegemonia € temporaria e transitoria. A histéria € um vasto arquivo de
hegemonias.

Sendo assim, a identidade, em consequéncia disso, s6 pode ser estabelecida hoje
como modo e momento mutaveis, de cristalizacdo das relagdes produzidas, reproduzidas
e modificadas no processo de globalizagcdo das relacGes entre todos os membros da

humanidade.
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Por fim, na medida em que pode ser discutida, elaborada, dirigida ou mudada, a
questdo da identidade implica uma questao de autonomia, a qual s6 deveria ser abordada
ou deliberada, como dimensao de um projeto histérico de autoproducdo democrética da
sociedade. (Quijano, 2006).

E sobre a necessidade de se apresentar esta interculturalidade e nossa formagéo
identitaria plural, nos livros didaticos, falaremos em nossas consideracfes finais. A
seguir discutiremos a Psicologia Decolonial e suas interlocugdes com a Psicologia
Politica e Social.

3.2 Psicologia Decolonial, Politica e Social: (h&)bracos

A Psicologia brasileira e quica, a Psicologia mundial ainda é uma ciéncia e
profissdo elitizada, voltada para grupos privilegiados de nossa sociedade, capazes de
pagar valores significativos pelos trabalhos destes profissionais. A exemplo,
consultando a Tabela de Referéncia Nacional de Honorarios dos psicdlogos/as
(FENAPSI, 2022), uma avaliacéo psicoldgica custa de 228,00 (limite inferior) a 373,00
(limite superior), uma orientacdo vocacional de 200,00 a 400,00; uma psicoterapia
individual de 200,00 a 340,00. Tais valores a maioria da populacdo brasileira ndo tem
condicdes de arcar, portanto, acessar servicos de psicologia ainda é um privilégio, nédo,
um direito.

Recordamos também que em nossa graduacdo no periodo de 2002 a 2006,
embora tivéssemos a disciplina de Psicologia Social, o campo preponderante de atuagédo
era a Psicologia clinica. E em 2007, ocorreu uma mudanca na grade curricular que
incluiu disciplinas voltadas a politicas publicas e atuacdo em CRAS (Centro de
Referéncia da Assisténcia Social), CREAS (Centro de Referéncia Especializada da
Assisténcia Social) e CAPS (Centro de Atencdo Psicossocial).

E tais temas eram novos para os colegas que estudavam para 0s concursos de
entdo. Lembramos que na turma havia um aluno negro e nenhum professor negro no
quadro docente. As discussGes sobre temas raciais e de género, sobre discriminacéo,
preconceito, violéncias, movimentos sociais ndo compunham a pauta de nossos debates;
o foco eram questBes individuais, estruturas de personalidade, psicopatologias,
adoecimentos psiquicos, mas sem nenhuma relacdo com a sociedade, em uma
concepcdo de sujeito apartado de seu contexto e a preponderancia de causas internas

para o desenvolvimento e caracteristicas de seu psiquismo e subjetividade.
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Nesta linha, Alves e Delmondez (2015) atestam a insuficiéncia de estudos sobre
as concepcOes de etnia, raca e colonialismo cultural na Psicologia, o que, por
consequéncia, torna importante analisar a racionalidade que produz essas
invisibilidades. Deste modo, o0 ndo reconhecimento e a ndo representacdo de
determinados sujeitos no registro da ciéncia psicolégica conduz a um enquadre seletivo
de opressao e subalternidade, a partir da colonialidade do poder e suas normas.

Por sua vez, ndao havia também discussGes a respeito de fendbmenos como
LGBTfobia, homofobia, islamofobia, xenofobia, gordofobia etc. As fobias eram
tratadas no sentido psicanalitico e individual do termo; neste caso, a fobia, de phobos,
deusa grega do medo, é definida como um medo persistente e irracional que resulta em
evitamento consciente da atividade, situacdo ou objetos especificos temidos (Vilela,
2005). Estudavamos, por exemplo, a claustrofobia (medo de lugares fechados), a
acrofobia (medo de altura), a hemofobia (medo de sangue) e no maximo, a fobia social
(medo de interagdes sociais).

Como adendo, pensar o conceito de fobia para Freud, nos termos homofébico,
islamofébico, arabofobico pressupbe um equivoco conceitual e terminolégico, pois o
que vivenciamos nesses casos, ndo é o medo do outro, mas o 0dio ao outro, a aversao
pelo sujeito diferente e que ndo se compreende. Afinal, quando tememos algo nos
fugimos do objeto de temor ou, no maximo, nos defendemos, mas nao o atacamos, 0
ataque social € um comportamento resultante do odio, da repugnancia, ndo do medo;
gquem tem medo ndo violenta, ndo mata.

A respeito da inclusdo social, a Universidade de Sdo Paulo (USP), por exemplo,
até o ano de 2014 possuia menos de 30% dos estudantes provenientes de escolas
publicas, e aderiu a politica de cotas PPl (vagas destinadas para autodeclarados
pretos/as, pardos/as e indigenas) apenas em 2018, conforme o Jornal USP (Cruz, 2019).

Por seu turno, as pesquisas desenvolvidas no programa de Pos-Graduagdo em
Psicologia da Faculdade de Filosofia, Ciéncia e Letras de Ribeirdo Preto (FFCLRP) a
qual se vincula esta tese, de um modo geral, sdo de cunho micropolitico, que
consideramos de pouca efetividade para mudancas mais amplas e estruturais no
contexto social brasileiro, como ja manifestamos em relatorio discente.

E a titulo de exemplos, praticas coloniais da Psicologia estdo presentes nas
adaptacOes de pesquisas da Europa ou dos EUA para contextos latino-americanos, na
conducdo do sujeito ao empreendedorismo e a dindmica neoliberal, concebido nesta

perspectiva como Unico responsavel por suas condi¢Ges socioecondmicas; no trato do
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racismo, sobretudo na clinica, como um problema de dmbito individual, do nivel da
simpatia/antipatia e da autoaceitacdo, amputando a dimenséao historica do racismo e ndo
concebendo-o como um problema estrutural a ser refletido e enfrentado social e
cotidianamente em agdes coletivas e também individuais de resisténcia.

Ademais, a emergéncia de estudos sobre o ser humano individualmente, a
construcdo de sua identidade e subjetividade é simultdnea ao desenvolvimento das
ciéncias sociais e humanas fundadas pela epistemologia de homens brancos e
eurocéntricos e num contexto de ordem capitalista, que buscava promover “o homem

certo, no lugar certo” (Alves; Delmondez, 2015). Nas palavras das autoras:

Assim, percebe-se que as proprias Ciéncias Humanas e, em especial, a
Psicologia tiveram sua origem marcada pelo entendimento de que hd um modelo
de ser humano que é o ideal, que é o detentor da razdo e por isso merece ser
estudado e merece se impor sobre aqueles outros que ndo se adequam a esse
modelo. Esse modelo de humano coincidiu, entdo, com o homem branco
europeu cristdo, em oposicdo aos seus outros ndo brancos [...] ndo europeus,
habitantes das Américas, da Africa e da Asia. Como ja dito, a violéncia era ento
permitida e até incentivada como modo de disciplinar a (suposta) barbarie
incivilizada. (Alves; Delmondez, 2015, p. 11, grifo nosso).

E no ambito da pesquisa, “através das lentes imperiais”, temos uma abordagem
onde se assume que as ideias ocidentais sobre os temas mais fundamentais séo as unicas
ideias possiveis de se sustentar, certamente as Unicas ideias racionais, e as unicas ideias
que podem dar sentido ao mundo, a realidade, as relaces sociais, a vida, aos seres
humanos, aos animais e vegetais. Uma pesquisa imbuida de uma 'atitude’ e de um
‘espirito’ que incorporam certa propriedade do mundo inteiro. (Smith, 1999).

Felizmente, com o fim da ditadura militar no Brasil, a Psicologia brasileira
passou por transformacBes em que a luta por direitos humanos e 0 compromisso social
desta ciéncia e profissdo comecou a se efetivar.

Dentro desses objetivos, a Psicologia Social, a Psicologia Politica e a Psicologia
Decolonial se abracam. Neste sentido, é pertinente a definicdo de Psicologia Social
trazida por Habermas (1987, p. 14): uma “praxis social que ¢ tanto uma sintese social
que possibilita o conhecimento, quanto uma praxis politica que conscientemente aspira
a subversdo do sistema de institui¢cdes existentes”.

Por sua vez, a Psicologia Politica Brasileira foi gestada em paralelo com a
Psicologia Social, haja vista nomes importantes na fundagdo da Associagéo Brasileira
de Psicologia Social (ABRAPSQ) durante a década de 1980 também terem contribuido
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para a emergéncia de uma Psicologia Politica. Neste cenario, destacamos a contribuicao
da professora Silvia Lane que, além de cofundar a referida associacéo, influenciou a
politizacdo na préxis de psicdlogas/os e uma pratica psicossocial mais interdisciplinar.
(Silva, s/d).

Sua atuagédo preocupada em edificar um “fazer psi” que rompia com a ideia de
neutralidade e que assumia a centralidade do exercicio cidaddo presente no
compromisso social foi a base de uma Psicologia Politica comprometida com a
realidade e que trilhava a perspectiva libertadora inaugurada pela psicologia da
Libertacdo de Ignacio Martin-Bard. Neste sentido, a escola de Silvia Lane fez coro com
0 pensamento de Martin-Bar6 (El Salvador), de Ignacio Dobles Oropeza, psic6logo
social e politico de Costa Rica e de Maritza Montero psicéloga social e cientista politica
venezuelana. (Idem).

De todo modo, a perspectiva tedrico-metodolégica da Psicologia Politica
corresponde a um campo interdisciplinar, que engloba como bases principais a Ciéncia
Politica, a Histdria, a Sociologia e a Psicologia Social *.

E na linha da Psicologia Decolonial internacional, temos o trabalho de Fanon
(2008) sobre os componentes psiquicos do racismo em contextos coloniais e o de
Bhabha (2007) com sua conceituacdo de esteredtipo a partir da ideia psicanalitica de
fobia e fetiche, entre outros. Suas linhas de pensamento possibilitam repensar a
subjetivacdo tendo em vista a experiéncia social e histérica do colonialismo e suas
consequéncias no ambito da pesquisa em Psicologia Politica.

Em si, a Psicologia Decolonial defende a descolonizacdo nas estratégicas de
producdo do conhecimento e nos modos contemporaneos de subjetivacdo. Para Ansara
(2012, p. 310) desconstruir a matriz colonial pressupde “enfatizar outras maneiras de
contar a historia, outras formas de organizacdo da vida e dos saberes, bem como a
producdo de novas subjetividades que ndo carreguem a heranca dos padrdes coloniais de
poder que seguem vigentes na sociedade”.

Nesta esfera, partimos de que o conceito de colonialidade implica o
reconhecimento de que o colonial é psicolégico (Biko, 2004), seu poder envolve a
dominacdo e o controle ndo apenas dos recursos materiais, mas também dos recursos
psiquicos. Para Thiong'o (1986, p. 16), a colonizagdo psicologica envolve “dois

aspectos do mesmo processo: a destruicdo ou a desvalorizacdo deliberada da cultura de

%0 Isso nos faz ponderar que a presente tese possa pertencer a area da Psicologia Politica considerando seu
carater interdisciplinar e sua abordagem politico-socioldgica.
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um povo, sua arte, dancas, religides, histéria, geografia, educacdo, oratoria e literatura e
a elevagéo consciente dos valores do colonizador”.

Por seu turno, a referida discussao sobre alienacéo colonial lembra o conceito de
mentalidade colonial: “opressdo internalizada, caracterizada por uma percepgdo de
inferioridade étnica ou cultural, que envolve uma rejeicdo automatica e acritica de
modos de ser colonizados e preferéncia por modos de ser do colonizador. Neste sentido,

a afirmacdo de Milan Kundera (1996, p. 04) € pertinente:

[O] primeiro passo para liquidar um povo é apagar sua memoria. Destrua seus
livros, sua cultura, sua historia. Entdo peca para alguém escrever novos livros,
fabricar uma nova cultura, inventar uma nova histéria. Em pouco tempo a nacao
comecara a esquecer o que é e o que era. O mundo ao seu redor esquecera ainda
mais rapido.

Sendo assim, a colonialidade se mantém presente nos livros, nos critérios de
desempenho académico, nos padrdes culturais, no senso comum, na autoimagem dos
povos, nas aspiracdes de si, e em tantos outros aspectos da experiéncia moderna. Como
sujeitos modernos a respiramos o tempo todo, ela ainda estd impregnada no ar e na
alma.

Em se tratando de Psicologia Decolonial, temos o conceito dupla consciéncia,
que ficou conhecido a partir da obra As almas da Gente Negra do psicologo e escritor e
pan-africanista William Edward Burghardt Du Bois (1868 — 1963). Em sua obra, o0 autor
analisa como o sujeito negro afro-americano vive uma cisdo em sua identidade; de um
lado, se compreende a partir do olhar racializado e hierarquico, de outro, a partir das
promessas modernas de uma sociedade igualitaria em sua heterogeneidade.

E esta sua frase é emblemética: “E uma sensagdo peculiar, essa dupla
consciéncia, essa sensacdo de sempre se olhar pelos olhos dos outros, de medir a prépria
alma pela fita de um mundo que olha com desprezo e piedade como diversao”.

Assim como o escritor e ativista politico peruano José Carlos Mariategui, Du
Bois também usa a metafora das “duas almas”. Essa ideia de identidade dividida entre
consciéncia do colonizador e do colonizado também serad abordada por Franz Fanon, ao
longo de toda a sua obra e militancia.

No caso latino-americano, é conhecido o caso do escritor José Maria Arguedas,
que explicitou o caso da dupla consciéncia peruana, pais conhecido pela sua profunda
cisdo. De modo geral, a dupla consciéncia é um dos centros irradiadores da discussdo

sobre mesticagem e originalidade da filosofia e cultura latino-americana.
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Por seu turno, na pedagogia de Paulo Freire, se mostra clara a ideia de dupla
consciéncia social e a tensdo existente entre elas: “aquela que tem que ser forjada com
ele (oprimido) e ndo para ele, enquanto homens e povos, na luta incessante de
recuperacgdo de sua humanidade. Pedagogia que faca da opresséo e de suas causas objeto
de reflexdo dos oprimidos, de que resultard o seu engajamento necessario na luta por
sua libertacdo, em que esta pedagogia se fara e refara.

O educador descreve em sua obra diversos mecanismos psiquicos relacionados a
relacdo opressor-oprimido. Compara essa relacdo com a relagdo sadomasoquista e
afirma que haveria uma dependéncia emocional entre os integrantes, na qual o
submetido incorporaria uma crenca (pensamento magico) em um opressor invulneravel,
introjetando essa figura, na perspectiva em que Vé, na ocupacgdo do polo dominante, o
unico caminho para a superagdo. Para Freire, essa identificagdo com o opressor é o
mecanismo mais importante para perpetuar esse funcionamento, ndo permitindo a
possibilidade de libertagdo.

Neste sentido, o grande problema esta em como poderdo os oprimidos, que
‘hospedam' o opressor em si, participar da elaboracao, como seres duplos, inauténticos,
da pedagogia de sua libertagdo” (Freire, 2017, p. 32), como desconstruir essa
identificacdo com o opressor internalizado e a necessidade de superar o opressor que 0
oprimido tem em si.

Por fim, no sentido de uma préatica decolonial na Psicologia, esta requer o
reconhecimento e o repensar nossa cumplicidade enquanto profissionais na injustica
local e global e convida as/os psicdlogas/os a se levantarem de suas mesas e se juntarem
ao protesto, ndo como lideres, mas em solidariedade as organizagdes comunitarias.
(Decolonial Psychology Editorial Collective, 2021).

Para a maioria das/os psicélogas/os, entretanto, o protesto é algo para se fazer
(se € que é) no tempo livre, ndo o trabalho de uma/o psicdloga/o. Dada a visdo
hegemoénica de que a psicologia é uma ciéncia objetiva, apolitica, temos consciéncia da
dificuldade, mas ndo da impossibilidade de convencer os profissionais, professores/as e
pesquisadores/as da imbricacdo desta ciéncia e profissdo com o exercicio politico e com

a transformacéo social. (Idem).

3.3 Muculmanos, judeus, negros, indigenas: “extermino, logo existo”
g g g
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Temos um fato pouco trazido pela Historiografia classica: mugulmanos/as,
judeus/as, negros/as, indigenas e mulheres sofreram, no inicio da modernidade, com a
ascensdao do projeto colonial europeu 0s mesmos processos de genocidio e
epistemicidio, conforme nos traz Grosfoguel (2016).

Como ja mencionado, em 1492, se da simultaneamente a expulsdo dos arabes
e mugulmanos/as de Granada, ultimo reduto islamico da Europa Ibérica e a conquista
da América, e a partir deste ano, através da expulsdo e conquista do outro, o projeto
identitario europeu foi forjado.

Portanto, conforme nos traz Dussel (1993), a conquista da América ndo sera o
primeiro fendmeno que a Europa promovera na construgdo da categoria de um “outro”,
visto que neste processo de constituicdo identitaria agira inicialmente na expulsédo de um
outro interno, préprio, familiar, que por quase oitocentos anos compartilhou a
existéncia, os pensamentos e praticas de vida, compondo a falacia de uma identidade
europeia pura ao invés de “plura”.

Neste sentido, pela perspectiva decolonial, sera a partir do século XV,
exatamente, em 1492, que veremos a eliminacéo fisica, epistemoldgica e religiosa dos
outros internos de uma mesma cultura, e, no mesmo ano, o desencontro, o encobrimento
(e ndo, descobrimento) dos outros externos, tendo como apice o genocidio indigena
engendrado pelo projeto moderno e dele legatario.

O referido ano simboliza, portanto, este duplo movimento: a Peninsula Ibérica
repudia seu outro interior, alcangando a vitéria sobre os mugulmanos/as na derradeira
batalha de Granada e forcando os judeus/as a se retirar do territorio; e “descobre” o
outro exterior, toda essa América que se tornara latina, num processo em que a
alteridade humana é respectivamente recusada e revelada. O préprio Colombo associa
os dois eventos no diario da primeira viagem e com a mesma dindmica, participa deste

duplo movimento; em que o outro € sempre alguém a excluir ou dominar:

No corrente ano de 1492, depois que Vossas Altezas puseram fim na guerra
contra os mouros (...), nesse mesmo més, (...) Vossas Altezas (...) pensaram em
enviar-me, a mim, Cristévao Colombo, as ditas paragens da india (...). Assim,
apos terem expulsado todos os judeus para fora de vossos remos e dominios,
Vossas Altezas nesse mesmo més de janeiro ordenaram-me que partisse com
armada suficiente as ditas terras da india. (Colombo apud Todorov, 1983, p. 47).

E a simultaneidade destes dois movimentos, que Colombo tende a conceber

como intervencdo divina, aparece na imposicdo do absolutismo cristdo, conforme
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escreve: “Espero em Nosso Senhor que Vossas Altezas se decidirdo a enviar
rapidamente [religiosos] para unir & Igreja tdo grandes povos e converté-los, assim
como Elas destruiram aqueles que ndo queriam confessar o Pai, o Filho e o Espirito
Santo” (6.11.1492). (Idem).

A narrativa identitaria europeia é, portanto, resultado do expurgo de um outro
interno e do encobrimento do outro externo (Dussel, 1993), o que possibilita a
compreensdo da constituicdo de um Unico modus operandi de vida, de ciéncia, de
pensamento, de afeto e de subjetividade como referéncia e imposicdo para toda a
humanidade. Nas palavras de Dussel (1993, p. 113):

[...] falar de uma Europa como comeco, centro e fim da Histéria Mundial —
como opinido de Hegel — era cair numa miopia eurocéntrica. A Europa Ocidental
nao era o “centro”, nem sua historia nunca fora o centro da historia. Sera preciso
esperar por 1492 para que sua centralidade empirica constitua as outras
civilizagdes como sua ‘periferia’. Este fato da ‘saida’ da Europa Ocidental dos
estreitos limites dentro dos quais 0 mundo mugulmano a prendera constitui, em
nossa opinido, o nascimento da Modernidade. 1492 é a data de seu nascimento,

da origem da ‘experiéncia’ do ego europeu de constituir os Outros sujeitos e

povos como objetos, instrumentos, que podem ser usados e controlados para

seus proéprios fins europeizadores, civilizatorios, modernizadores.

Por sua vez, Grosfoguel (2016) nos traz que a superioridade do conhecimento
imposta pela dominagdo ocidental capitalista do mundo tem uma histéria de longa
duracdo e esta atrelada ao inicio do século XV com 0s seguintes eventos europeus: a
conquista das Ameéricas, a conquista de Al-Andalus, a escravizacao de africanos/as e a
imolacdo de milhdes de mulheres acusadas de feiticaria, de modo que o exterminio dos
conhecimentos se relaciona com o exterminio de seres humanos, ou seja, epistemicidio
e genocidio se coadunam. Para o autor, 0 Ego extermino (extermino, logo existo) é a
condicdo sdcio-historica estrutural que torna possivel a conexao entre 0 Ego coquiro
(conquisto, logo existo) e o Ego cogito (penso, logo existo).

A respeito da conquista de Al-Andalus, o autor afirma que o exterminio da
espiritualidade e do conhecimento islamico e judeu mediante o genocidio levou a
conversao forcada (genocidio cultural) destes grupos que decidiram permanecer no
territorio. Com a conversdo de muculmanos/as em mouriscos/as (muculmanos/as
convertidos/as) e de judeus/as em marranos/as (judeus/as convertidos/as), destruiu-se
sua memoria, seu conhecimento e sua espiritualidade (genocidio cultural). Isso era uma

garantia de que os futuros descendentes de marranos/as e mouriscos/as nasceriam
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completamente cristdos, sem rastro da memodria de seus ancestrais; um objetivo
alcancado, conforme evidenciamos até os dias de hoje.

Para demonstrar como estas historias e grupos estéo interconectados, versaremos
agora a respeito dos indigenas e negros (diferentes povos genericamente assim
classificados). Nesta linha, Grosfoguel (2016) e Maldonado-Torres (2008) nos esclarece
como a discriminacdo inicialmente religiosa contra mugulmanos/as e judeus/as,
posteriormente se transformou em uma discriminacao racial, portanto, num racismo - o
antissemitismo - voltado contra 0s povos semitas da Peninsula Ibérica medieval.

Portanto, se o racismo religioso origina-se na discriminagdo contra 0 povo negro
e, por consequéncia, contra suas praticas religiosas, com 0s grupos muculmanos e
judeus ocorreu exatamente o contrario; a discriminacdo inicialmente foi religiosa, para
em seguida tornar-se uma discriminacdo de cunho étnico contra oS povos que as
professavam.

Conforme Maldonado-Torres (2008), o primeiro indicador da alteridade no
sistema-mundo ocidentalizado, moderno/colonial, cristdo-céntrico, capitalista/patriarcal
dirigiu-se a identidade religiosa. Muculmanos/as e judeus/as na Europa medieval foram
caracterizados como “pessoas com a religido errada”, e os indigenas das Américas como
“pessoas sem religido”, na pré-modernidade.

A partir da hierarquia étnica/racial global originada pelos dois grandes
acontecimentos ocorridos em 1492 - a expulsdo de muculmanos/as e judeus/as da
Peninsula Ibérica e a colonizacdo dos povos indigenas, estes, o “povo sem religido”, ou
0 “povo sem Deus”, localizavam-se no limite hierarquico racial inferior.

Por sua vez, as “pessoas com a religido errada”, isto ¢, “com o Deus errado”,
ocupavam uma posicdo diferente. E indaga Grosfoguel (2016, p. 05, traducdo nossa):
“como ‘pessoas com a religido errada’ (arabes-mugulmanos e judeus) tornaram-se
‘pessoas inferiores abaixo da linha do humano’, pessoas racialmente inferiores?”

Historicamente, a expulsdo de muculmanos/as e judeus/as da Espanha cristd em
nome da “pureza do sangue” foi um processo proto-racista (ainda ndo plenamente
racista, embora as consequéncias sejam semelhantes). A expressdo “pureza do sangue”
ndo foi usada numa perspectiva racial, mas como uma técnica de poder para tracar a
ascendéncia religiosa das referidas populacdes. Entretanto, transformou-se em
perspectiva racista plena posteriormente, a partir de sua aplicacdo aos indigenas das
Américas. (Grosfoguel, 2016).



123

Consoante Dussel (1993), ao término do século XV e inicio do XVI, 0s povos
indigenas foram definidos como “gente sem alma”, que no imaginario cristdo espanhol
igualava-se a seres subumanos ou ndo humanos. Categoriza-los ontologicamente abaixo
da linha do humano, e aproxima-los ao nivel dos animais, transformou os indigenas das
Américas nos primeiros sujeitos racializados do mundo moderno/colonial a partir de
1492.

Esse imaginario racista foi estendido aos novos “povos sem alma”, como os
africanos/as subsaarianos/as, transferidos em massa para as Américas como parte do
trafico europeu de escravos/as apds o controverso debate entre o filosofo Juan Ginés de
Sepulveda e o frade espanhol da ordem dominicana Bartolomeu de Las Casas, na Escola
de Salamanca em 1552 (Grosfoguel, 2014a), sobre o qual versaremos a seguir, haja
vista sua relagdo com nosso objeto de estudo.

Neste classico debate sobre a humanidade dos povos indigenas, Sepulveda
defendeu que estes ndo possuem alma, portanto, ndo eram seres humanos e poderiam
ser escravizados sem que isso representasse um pecado aos olhos de Deus. Por sua vez,
de Las Casas argumentou que eles eram selvagens com alma, ou seja, culturalmente
inferiores, como uma crianca e, portanto, eram seres humanos que deveriam ser
cristianizados e ndo escravizados.

Consoante Grosfoguel (2014a), ambos espanhdis representaram a articulacéo
formal originaria das duas formas de racismo, prolongadas durante os cinco seculos
futuros. Sepulveda apresentou um discurso racista bioldgico e de Las Casas um discurso

racista cultural, conforme concebemos atualmente. Para este:

Jamais foi vista em outras épocas ou em outros povos tanta capacidade, tanta
disposicdo ou facilidade para essa conversao. (...) Ndo hd no mundo nagdo tao
ddcil nem menos refratdria, nem mais apta ou mais disposta que estas a
receber o jugo do Cristo”. (“Carta ao Conselho das indias”, 20.1.1531). “Os
indios sdo tdo doces e tdo decentes que, mais do que qualquer outra nagdo de
todo o mundo, estdo inclinados e prontos a abandonar a adoragao dos idolos e
aceitar, provincia por provincia e povo por povo, a palavra de Deus e a
pregacdo da verdade” (de Las Casas apud Todorov, 1993, p. 141).

Sua ideia do indigena remete assim ao “bom selvagem”, conceito teorizado e
popularizado pelo filésofo iluminista do século XVII Jean Jacques Rousseau. Na
realidade, um dos pontos basilares da discusséo referia-se a quem deveria exercer a

tutela dos nativos, se a coldnia ou a igreja, implicando que essa protecdo era
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implicitamente necessaria, logo, era ponto pacifico na concepg¢do dos espanhdis que 0s
indigenas eram inferiores, mesmo por seus defensores: na melhor das hipoteses, eram
comparados a infantes, ingénuos e incapazes de autogerir suas comunidades. Logica
semelhante exercem o imperialismo e neocolonialismo contemporaneos.

H&, portanto, uma tentativa de assimilacdo por parte dos colonizadores, que
supde a presuncéo da superioridade cultural destes, buscando enquadrar o Outro em seu
sistema de valores, resultando numa hierarquizacdo dos sujeitos, e a partir de um
contato que para aquém de um ‘“encontro”, desencadeou varios “cidios” (do
Latim caedere - matar, derrubar), ou seja, varias mortes: culturais, fisicas e espirituais.

Nas palavras do escritor José Saramago (s/d):

(...) E por favor, como somos mais velhos, ndo vamos repetir algo que sabemos
que ndo é verdade, ndo houve encontro de civilizagdes, os indios ndo entraram
em seus barcos, em suas canoas para cruzar o Atlantico e, por acaso
extraordinario, encontrar-se a caminho de Colombo ou Alvares Cabral. Aqui
vieram 0s navios ou caravelas que trouxeram, entre outros, dois personagens
muito importantes: o frade e o soldado. O frade punha o pé no chao e dizia: “Os
teus deuses sdo falsos. Eu trago o verdadeiro Deus comigo”. Esque¢a por um
momento o pecado imperdodvel do orgulho, que quer dizer: “Eu trago comigo o
verdadeiro Deus”, e que resultou em violenta aculturacao, em todos os aspectos.
E quando o frade disse “Eu trago o Deus verdadeiro”, o soldado ja estava
preparando a arma e erguendo a bandeira da conquista. Atrds, com menos
aparato simbdlico, ficavam o cobrador e o comerciante: eles ndo se expunham,
mas eram eles que contavam os beneficios. Onde € o encontro?

Para Todorov (1993), somos obrigados a reconhecer que o retrato dos indios que
se pode extrair das obras de Las Casas € claramente mais pobre do que o deixado por

Sepulveda. Nas palavras de Todorov (1983, p. 143):

Se é incontestavel que o preconceito da superioridade é um obstaculo na via do
conhecimento, e necessario também admitir que o preconceito da igualdade é
um obstaculo ainda maior, pois consiste em identificar, pura e simplesmente, o
outro a seu proprio “ideal do eu” (ou a seu eu).

De Las Casas ama os indios. E é cristdo. Para ele, esses dois tracos sao
solidarios: ama-o0s precisamente porque é cristdo, e seu amor ilustra sua fé. Entretanto,
essa solidariedade ndo € Obvia: vimos que, justamente por ser cristdo, de Las Casas nao

via claramente os indios e reflete Todorov (1983, p. 146):
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Seré que é possivel amar realmente alguém ignorando sua identidade, vendo, em
lugar dessa identidade, uma projecéo de si mesmo ou de seu ideal? Sabemos que
isto € possivel, e até frequente, nas relacdes interpessoais, mas como fica no
encontro das culturas? N&o se corre o risco de querer transformar o outro em
nome de si mesmo, e, consequentemente, de submete-lo? De que vale entdo esse
amor?

O primeiro grande tratado de Las Casas - Da unica maneira de atrair todos 0s
povos a verdadeira religido - é dirigido contra os conquistadores, que pretendem
justificar suas guerras de conquista pelo objetivo almejado, que é a evangelizacdo. Las
Casas recusa essa violéncia, mas, ao mesmo tempo, para ele s6 ha uma religido
“verdadeira”: a sua. E esta “verdade” ndo ¢ somente pessoal, mas universal; valida para
todos, e por isso ele ndo renuncia ao projeto evangelizador.

“Ora, ja nao ha violéncia na convicgdo de possuir a verdade, ao passo que esse
ndo € o caso dos outros, e de que, ainda por cima, deve-se impd-la a esses outros?”,
pondera Todorov (ldem). Neste sentido, a submissdo e a colonizagdo devem ser
mantidas, mas feitas de outro modo; os indios ndo s&o 0s unicos que tem a ganhar com
isso (ndo sendo torturados e exterminados), o rei da Espanha também. Las Casas sempre
desenvolve, lado a lado, esses dois argumentos, ou seja, ha uma vantagem material na
colonizacao.

Os outros defensores dos indios adotam a mesma atitude em relacdo a isso: nao
se deve combaté-los, ndo se deve escraviza-los, ndo somente porque isso faz sofrer os
indios, mas também porque ¢ melhor para as financas da Espanha. “Os espanhdis ndo se
dao conta”, escreve Motolinia, “de que, nao fossem os padres, eles ndo teriam servos,
em suas casas ou em suas terras, pois todos teriam sido mortos, como se deduz da
experiéncia em Sdo Domingos e nas outras ilhas, onde os indios foram exterminados”
(Todorov, 1983, p. 149).

Mesmo assim, se alguém contribuiu para melhorar a situacao dos indigenas, esse
alguém foi Las Casas; 0 odio inextinguivel que sentiam por ele todos os adversarios dos
indigenas, todos os defensores da superioridade branca, comprova-o suficientemente.
Ninguém soube, como ele, com tanta abnegacdo, dedicar uma imensa energia e meio
século de sua vida a melhorar a sorte dos outros. Mas é preciso reconhecer que a
ideologia assumida por Las Casas e outros defensores dos indigenas é uma ideologia

colonialista e é importante julgar lucidamente sua politica. (Todorov, 1983).
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Sendo assim, o posicionamento de Las Casas pode ter amenizado e poupado a
vida de um numero inestimavel de indigenas, confrontando assim, o pensamento e as
praticas do contexto vigente. Entretanto, fundamentalmente ndo se distinguia da ideia
predominante de inferiorizacdo destes povos, e por consequéncia, da necessidade de
evangelizacdo e da permissividade de escravizacdo dos mesmos, que valiam mais vivos
do que mortos. A respeito da imposicdo de um Deus e de uma religido, nos traz

Saramago (apud Jinkings, 2011, p. 03):

(...) € bom lembrar que, quando as caravelas espanholas e portuguesas iam
encontrar ou descobrir outros povos, povos que tinham suas religides, suas
crengas, acontecia sempre isto: em cada caravela ia um frade, que a primeira
coisa que fazia quando encontrava essa gente era dizer-lhes que “Vosso Deus
é falso e eu trago-lhes aqui o Deus verdadeiro”. Isso é também uma ofensa,
ninguém tem o direito de chegar ao pé de outra pessoa e dizer-lhe que o seu
Deus ¢ falso. Em nome de qué? De que verdade? Portanto, se vamos falar de
ofensas, eu diria que a Igreja Catdlica, em muitos atos de sua vida e de sua
atividade, ndo fez mais do que ofender os outros.

De todo modo, o imaginario racista construido contra os indigenas do Novo
Mundo se espalhou para os povos ndo europeus a partir do trafico de africanos/as em
meados do século XVI. Mas a questdo crucial é compreender como esse imaginario
racista se estendeu, inclusive, para os que ja eram considerados “pessoas com o Deus
errado”, mas “pessoas”, ao final do século XV.

Conforme Perceval (1997), desde que as relacBes dos impérios europeus com 0s
sultanatos islamicos deixou de ser uma relacdo “imperial”’ para ser uma relacao
“colonial” (a erradicac¢do espanhola de Al-Andalus no final do século XV e a decorrente
dominacdo dos mouros no século XVI; a colonizacdo holandesa na Indonésia no século
XVII; a colonizagdo britanica da india no século XVIII; a colonizacdo britanica e
francesa no Oriente Médio no século XIX; e o desaparecimento (em 1° de novembro de
1922) e posterior distribuicdo do Império Otomano entre varios impérios europeus ao
final da Primeira Guerra Mundial, o que alterou a geopolitica do mundo, no inicio do
século XX), os “povos com o Deus errado” do imaginario da teologia cristd do final do
século XV acabaram sendo convertidos a categoria de “animais” nos séculos XVI e
XVILI.

Posteriormente, essa base teoldgica racial foi laicizada em um pensamento

“cientista evolucionista entre hierarquias de civilizagdo” transformando as “pessoas com
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a religido errada” do final do século XV na categoria inferior de “selvagens e
primitivos”, tipico do “povo sem civiliza¢do” do século XIX.

Esse processo mostra uma transformacéo crucial que vai desde a inferiorizacao
de religides ndo-cristds (Islam, Judaismo etc.) a inferiorizagdo dos seres humanos que
praticam essas religiGes (assim, mugulmanos/as e judeus/as tornaram-se semitas, isto é,
uma raca inferior aos europeus/as, perdendo o sentido como identidade estritamente
religiosa). Essa mutacdo discursiva foi essencial para tecer a inferiorizagdo da religido
com 0 racismo contra seres humanos ndo europeus que praticavam religides que ndo a
crista. (Grosfoguel, 2014a).

Neste sentido, a hierarquia global religiosa crista-centrada e a hierarquia global
eurocéntrica étnico/racial tornou-se progressivamente entrelacada, e a distingdo entre
praticar uma religido ndo-crista e ser racializado como ser humano inferior foi fazendo-
se gradativamente menos evidente. Passaram, assim, de “povos com o Deus errado”
para “povos que oram ao Deus errado por serem racialmente inferiores”. (Idem).

Trazer este apanhado é importante, pois demonstra como as questdes religiosas e
raciais estdo implicadas, de modo a apreendermos como tem se configurado
paulatinamente o antissemitismo contra povos semitas arabes e judeus, a islamofobia
contra muculmanos, o antijudaismo contra judeus, o racismo religioso contra os
seguidores das religides de matriz afro e a discriminacdo contra lideres espirituais
indigenas; os primeiros foram os Outros, expulsos da Europa e 0s segundos, 0S
dominados por ela nas Américas, e todos racialmente inferiorizados, sendo a religido a
dimenséo e alicerce que transversa essa inferiorizacao.

Ademais, a propria rotulacdo do Islam em determinadas producdes (Huntington,
1997) como antimoderno é um exemplo que demonstra o quanto € significativo o
desconhecimento ou deturpacdo de sua trajetdria, mesmo nas instituices académicas,
espacos que, contraditoriamente, ainda contribuem de modo central para a edificacdo e
manutencdo da colonialidade do saber, do eurocentrismo e do orientalismo.

Este processo histérico se inicia ao final do século XV e, guardadas suas
particularidades, se perpetua até os dias de hoje em diferentes formas de violéncia
contra esses povos e suas religiBes. Através dos genocidios, epistemicidios e
espiritualicidios que cometeu ao longo da histéria moderna, a Europa é uma sombra que
obscureceu e ainda obscurece muitas formas de existir, pensar, crer, sentir, e € preciso

traze-las a luz.
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3.4 Por uma decolonialidade epistémica e educacional

“Nado h& transformacdo social sem
transformacéo epistémica”.
(Maldonado-Torres, 2007).

Ndo é possivel negar que os legados da colonialidade estdo presentes
epistemologicamente na Educacdo e na Pedagogia, institucionalmente nas escolas e
materialmente nos livros didaticos, sendo estes objetos férteis para se problematizar os
registros e inscricbes do projeto colonizador através das palavras e imagens, da
linguagem escrita e visual, mas ndo sd; para se pensar também uma mudanca mais
profunda e necessaria, uma mudanca na episteme destes materiais.

Logo, o movimento decolonial se constitui enquanto tarefa contemporanea das
ciéncias humanas e sociais, sobretudo, para se pensar e pesquisar 0s distintos
dispositivos veiculados hegemonicamente que, ao longo da histéria, invisibilizaram e
silenciaram determinados segmentos sociais e grupos étnicos, negando e
subalternizando seus saberes, identidades, crencas e riquezas; fazendo prevalecer o
discurso do, e sobre o sujeito masculino, branco, catolico, europeu, em detrimento de
todas as outras existéncias.

E tal loégica também se enuncia nos livros didaticos enquanto dispositivos
pedagdgicos, que acabam por exercer um poder epistémico, assim como, por contribuir
para a perpetuacdo da desigualdade e da colonialidade quando privilegiam o grupo e
histdria europeias e omitem tantos outros.

Sendo assim, a divisdo entre o que é ensinado e 0 que é ignorado em sala de
aula, mesmo dentro do saber cientifico, tem relacdo com um projeto de colonialidade no
sentido de valorizacdo de um determinado conhecimento, que privilegia o povo
europeu, em detrimento de um conhecimento que contribuiria para visibilizar outros
pOVOS.

Para Castro-Gomez e Grosfoguel (2007), os livros didaticos e manuais escolares
constituem uma lente explicita do lugar onde se inscreve o conhecimento produzido
pela modernidade/colonialidade; assim, ndo espelham a histéria e identidade de outros
povos, como se, num curriculo oculto, lhes fosse vedado falar sobre estes, suas
cosmologias, epistemologias, ontologias; enfim, calando suas existéncias. Deste modo,

¢ relevante ponderar estas palavras de Bourdieu (1989, p. 118): “o mundo social ¢
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também representacdo e vontade, e existir socialmente é também ser percebido como
distinto”.

Neste sentido, a educacdo decolonial nos instiga a radicalizar a dimenséo
politica dos conhecimentos escolares. Os cursos de formacdo docente precisam
conceber que os conhecimentos cientificos sdo produtos de uma construcao social. E 0s
saberes escolares deverdo ser examinados a partir de questionamentos como estes: a
favor de que e de quem? Contra 0 que e contra quem o0s saberes escolares se apresentam
nos materiais didaticos?

Em outras palavras, a formacdo educacional ndo levard em conta apenas as
dimensBes técnicas, conteldistas e metodoldgicas dos saberes pedagdgicos, mas
também, seus aspectos politicos, epistémicos e as relagdes sociais de poder que
implicam.

Ademais, a educagéo decolonial ndo constitui uma forma hermética de se pensar
a educacéo, circunscrita apenas as instituicbes educativas formais. Ao contrario, busca,
se capilarizar no senso comum e disputar as formas pelas quais os sujeitos dao
inteligibilidade as suas praticas. Mesmo porque a colonialidade ainda se faz presente
nos livros, escolas e universidades, nos padrdes culturais e estéticos, no senso-comum,
na cultura, no trabalho, nas relacbes pessoais, nas subjetividades, na producdo de
conhecimento. Assim, a decolonialidade deve se instalar no cotidiano e nas vivéncias
das pessoas conforme a colonialidade se instalou.

Estamos falando, portanto, de uma educacdo que perturba o que Rafael Bautista
(2009) chamou de o mondlogo da razdo moderno-ocidental; uma educacdo que se
esforca por deslocar e transgredir a negacdo ontologico-existencial, epistémica e
cosmologica-espiritual de muitos povos.

Uma educacdo que cartografa caminhos para ler criticamente o mundo e intervir
na reinvencdo da sociedade, e que a0 mesmo tempo contribua para uma nova
humanidade. As pedagogias assim concebidas ndo sdo externas as realidades,
subjetividades e historias vividas dos povos, mas parte integrante de sua perseveranca e
de sua luta de conscientizacdo para ser e tornar-se humano.

Vamos elencar algumas préaticas decoloniais especificamente educacionais em
vista dessa sugestdo na banca de defesa, seguem algumas delas:

1 Considerar positivamente a alteridade e a pluriversalidade que marca o género
humano em todos os quadrantes do planeta, nos seus distintos modus vivendi,
valorizando o “sul” geopolitico e cultural, mas em didlogo critico de subsung¢ao
com o “norte”. (Mota Neto, 2016).
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2. Pedagogias que requer educadores subversivos: Educadores e educadores
decoloniais ndo podem apenas reproduzir o modus vivendi do paradigma
moderno-colonial, por mais aparentemente que isso pare¢a. Pelo contrario,
educadoras e educadores devem ter consciéncia e préxis subversiva no sentido
de lutar e atuar em vista de uma sociedade outra, de modo a contribuir com a
conscientizacdo dos sujeitos do processo educativo em questdo, combinando, em
sua inteireza, visdo de mundo e praxis. (Idem).

3. Valorizar as memorias coletivas dos ancestrais e dos movimentos de resisténcia.

4. Pedagogia em busca de outras coordenadas epistemolégicas: trata-se de pensar e
agir desde uma educacdo que parta de outros referenciais para além do moderno-
colonial, sem deixar de lado positividades da producédo cultural do norte global.
(1dem).

5. Esclarecer a politicidade da educacdo e a educabilidade da politica, tendo em
vista um mundo justo, democratico e equitativo. (Idem).

6. Engendrar “projetos insurgentes que resistem, questionam e buscam mudar
padrdes coloniais do ser, do saber e do poder” (Torres-Maldonado, 2016, p. 88).

7. “Criar lagos e novas formas entre esferas que a Modernidade ajudou a separar: a
esfera da politica ou do ativismo social, a esfera da criacdo artistica e a esfera da
producdo de conhecimento”. (Idem, p. 94).

8. Promover fissuras nos processos disciplinares para conceber estratégias
pedagdgicas que promovam a empatia, desencadeiem o afeto, o pensamento
critico-criativo, a complementaridade entre as areas de conhecimento e 0 senso
de respeito e aprendizado pelo contato com o “Outro”. (Silva, s/d).

9. Incentivar 0 acesso e respeito aos saberes tradicionais dos povos originarios.

10. Promover a educacdo das relagbes étnico-raciais enquanto uma reeducagdo das
relacbes entre negros, indigenas e brancos, em interlocu¢cdo com politicas
publicas, institucionais e pedagdgicas, visando reparacdes, reconhecimento e
valorizacdo da identidade, da cultura e da histéria dos povos originarios
brasileiros.

Enfim, pedagogias que convocam conhecimentos subalternos a desestabilizar os
saberes hegemdnicos e, assim, atravessar as fronteiras da marginalizacdo e do incégnito.
E consequentemente, que abrem fissuras para as praticas insurgentes politicas, sociais,
culturais, epistémicas e existenciais que ensinam a se rebelar, resistir, seguir e prosperar
apesar da colonialidade e para além dela.

Considerac0es gerais
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Por fim, é interessante observar, considerando a genealogia colonial sobre a
humanidade dos povos supracitada, como ela desemboca e traz seus efeitos nos livros
didaticos: cronologicamente, temos inicialmente, um apagamento da presenca
arabe/muculmana na historia europeia, e consequentemente em sua historiografia. Em
seguida, a presenca arabe/muculmana na histéria europeia também se revela incipiente
nos livros didaticos de modo geral, conforme certifica nossa empiria.

E fechando o ciclo de ofuscamentos, a presenca arabe e mugulmana na histéria e
historiografia brasileira também é de uma expressividade parca e opaca. Sendo um
trabalho a ser explorado e aprimorado pelos espacos cientificos, artisticos, politicos e
culturais do pais. Ou seja, este apagamento narrativo se faz presente desde a Europa, é
transportado para o Brasil e, consequentemente, para os livros didaticos brasileiros.

Alem disso, a propria narrativa presente nos livros didaticos é toda de autoria
ocidental, ndo seria ousada essa afirmacdo. E dificilmente os autores/as referenciados
sdo autdctones, é sempre um outro (homem, ocidental, branco, catolico, heterossexual,
cisgénero) que fala sobre determinados povos e grupos, raramente eles mesmos.

Em geral, € um autor branco falando dos negros, um autor branco falando dos
indigenas, um autor ocidental falando dos orientais, um autor catélico falando de outras
crengas, um autor homem falando de mulheres, um autor hetero falando dos grupos
LGBTQIAP+, um autor do norte falando do sul, um autor de paises hegemdnicos
falando de paises ndo-hegemdnicos; amiude é o poder falando do outro e pelo outro,
raramente com o outro e dificilmente o outro falando dele mesmo.

Nesta linha, as mudancas epistémicas nos livros didaticos consistem em um
elemento promissor para a transformacéo das representacdes do Outro, para o ensejo de

suas préprias falas e para a desconstrucao de violéncias epistemoldgicas.

4. Contextos arabes e muculmanos para além do pandptico europeu

Seria 0 caso de eu dizer uma vez mais que nao
tenho um Oriente ‘“real” a defender. Tenho,
contudo, enorme consideracdo pela fortaleza das
pessoas daquela parte do mundo, bem como por
seu esforco de continuar lutando por sua
concepcdo do que sdo e do que desejam ser.
(Edward Said, 2007, p. 09).

4.1 Arabes, mugulmanos e suas importancias historicas
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Arabes e muculmanos/as, segundo Amin Maalouf (1999), durante o periodo
aureo do império islamico empreenderam um vasto trabalho de tradugdo do legado
intelectual grego assim como do persa e do indiano, que tornou possivel um grande
desenvolvimento da filosofia e da ciéncia. Coloca o autor que, no inicio, se limitaram a
imitar, a copiar, mas em seguida ousaram inovar na astronomia, na agronomia, na
quimica, na medicina, na matematica, na arquitetura, assim como na vida cotidiana, em
relacdo a arte da culinaria, da musica, da indumentéria, de modo que os conhecimentos
deixaram de ser adquiridos somente por meio das tradugdes, mas passaram a ser
aprimorados e criados.

Por sua vez, Ahmad (2020) nos traz que conhecer minimante a historia do Islam
contribui para esclarecer como cientistas, médicos e filosofos mugulmanos forneceram
os pilares das estruturas modernas em termos de inovacao e de descobertas cientificas
nas mais diversas areas que, aprimoradas, sdo utilizadas até os dias contemporaneos.
Este fato relaciona-se com a valorizacdo da religido islamica pela busca do
conhecimento e a importancia das viagens para este fim. Nas palavras de Mota (2015, p.
5):

O Coréo incita os fiéis a olharem o mundo com curiosidade, pois nele se

expressa a palavra de Deus. A religido estimula a ciéncia e, no periodo do

medievo, a producdo cientifica mugulmana era enorme, legando as estantes da

Cristandade a maior parte das traducOes da filosofia grega, que chegaram a

lingua latina através do éarabe. A incorporacdo dos conhecimentos e sua

transformacdo, buscando atender as necessidades da comunidade mugulmana,
geraram um periodo de grande riqueza intelectual, expressa no universalismo
cientifico e religioso da ummah.

Em meio a importancia dos habitos de higiene e de saide recomendados por
Muhammad (s.a.w.s.), a invencdo do sabdo se deu por um importante mugulmano e
médico persa chamado Muhammad ibn Zakariya al-Razi (854 - 925). Segundo Ahmad
(2020), o livro Science and Technology in Islam: Technology and Applied Sciences
fornece as evidéncias de que por volta de 800 d.C. comecaram a chegar na Europa
sabonetes duros de cheiro agradavel das terras islamicas, onde a fabricagdo de sabdo ja
era uma industria estabelecida. Nesta direcdo, Goody (2004) salienta que em termos
cientificos e de higiene, 0s mugulmanos encontravam-se bem a frente dos europeus.

O rol de importantes invencgdes arabes e muculmanas que utilizamos até hoje é
extenso: no ambito da matematica e da algebra, temos o desenvolvimento dos
algarismos, do conceito de zero e do sistema decimal, das equacGes trigonométricas e da

aritmética, sendo um de seus mestres Al-Khwarismi, de onde vem a palavra algarismo.
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No ambito da mdsica, temos a invencdo do alaude, da rabeca, e das escalas
musicais; na engenharia, a criagdo da manivela; no dmbito da saude, o forceps (Al-
Zahrawi), o primeiro centro médico (Ahmad ibn Tulun), o hébito de escovar os dentes a
partir de galhos da arvore Meswak que possui substancias refrescantes; no ambito da
astronomia, temos o astrolabio, o telescdpio, o uso ndutico da bussola.

No ambito da fisica, o gelo (tdo importante para as regifes desérticas); no
ambito agricola, a agricultura intensiva. Da arquitetura, a criacdo das cupulas e de
ambientes refrigerados; da quimica, a destilagdo do alcool (Jabir ibn Hayyan, conhecido
como o pai da quimica), além do vinagre e de cosméticos como a agua de rosas. Além
disso, foram responsaveis pela descricio de grandes farmacopeias (colecdo de
elementos detalhadamente descritos quanto ao seu aspecto, obtencdo e uso terapéutico),
entre outras descobertas (Sterns, 2015; Kaly, 2016; Smaili, 2019).

A luz destas informaces, observamos a importancia dos conhecimentos que
utilizamos até os dias atuais ou que foram aprimorados a partir das ideias e instrumentos
precursores gerados por arabes e mugulmanos. Conhecimentos que floresceram entre
estes povos e que chegaram na Europa apenas posteriormente e muitas vezes, levados
por estes. Segundo Smaili (2019, p. 4, grifo nosso), “gracas aos arabes (e muculmanos)
muito do conhecimento foi salvaguardado e aprimorado para depois ser transmitido aos
europeus e ao Ocidente, possibilitando um novo despertar da humanidade e do chamado
mundo civilizado”.

Como o objetivo de nossa pesquisa foi analisar os discursos sobre arabes e
muculmanos nos livros didaticos de Historia, para compreender a representacdo que se
faz destes, faremos adiante uma descricdo e contextualizacdo desses universos,
entretanto, o que nos chama uma particular atencdo é constatar que informacdes como
as mencionadas acima sao desconhecidas e pouco ou raramente apresentadas nos livros
didaticos. Falando de nossa prépria experiéncia escolar ndo lembramos de nenhum
momento em que tais conhecimentos foram transmitidos seja pelos materiais, seja pelos
professores/as.

E se replicamos a nossa experiéncia a todos/as os alunos/as das escolas pelas
quais passamos, nas diferentes faixas etarias, ao longo do Ensino Fundamental Il, ou
seja, no decorrer de a0 menos 4 anos, considerando também que os livros eram
utilizados por diferentes localidades do Brasil, concluimos que a auséncia destes
conhecimentos transcorreu geracdes e perdura no tempo, haja vista ocorrer até os dias

atuais.


https://iqaraislam.com/al-zahrawi-o-pioneiro-da-cirurgia-moderna/
https://iqaraislam.com/al-zahrawi-o-pioneiro-da-cirurgia-moderna/
https://icarabe.org/articulistas/soraya-smaili
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E interrogamos: o que motiva os livros didaticos a silenciarem estas informacdes
sobre as contribuicbes e aprimoramentos civilizacionais realizados por arabes e
muculmanos, que sdo os objetos de nossa pesquisa, mas também de outros povos como
chineses e indianos,® que possivelmente passam pela mesma ldgica de silenciamento e
apagamento de sua histdria ao longo do tempo?

Questionamos por que pretendem, com os contetdos destes materiais didaticos,
nos fazer pensar e criar uma consciéncia baseada na ideia de que o mundo e
consequentemente a humanidade e a civilizagdo surgiram na Europa, com a religido
catolica, a partir da modernidade, no ano de 1492? E que toda histdria precedente ndo
tem valor ou é mesmo inexistente, afinal, 0 que ndo se fala tende a cair no
esquecimento.

Apesar de sua importancia para a filosofia, para a medicina, para a arquitetura e
para importantes descobertas cientificas, arabes, muculmanos e seus contextos séo ainda
conhecidos de forma distorcida e generalizada nos dias de hoje, e este desconhecimento
e desinformacéo estdo atrelados a estes grupos sobretudo por influéncia midiatica. Neste
sentido, destaca Hadjab (2014b):

Os arabes precisam implementar uma estratégia cultural e de comunicacdo para

se reapropriar do lugar que eles deveriam ocupar, muitas vezes ocultado por uma

atualidade jornalistica distorcida sobre a realidade dos nossos mundos arabes ou

parcialmente revelada, alimentando a teoria do choque civilizacional entre o

ocidente cristdo e um meio oriente mugculmano, enquanto na realidade boa parte

dos progressos do ocidente se devem ao aporte cultural arabe.

De toda forma, este desconhecimento sobre a importancia dos contextos arabes e
muculmanos para o Ocidente ndo deve ser considerado como de responsabilidade
exclusiva desses grupos, hd todo um aparato discursivo hegemoénico que constrdi
sistematica e intencionalmente este apagamento e distor¢bes, sendo uma grande
referéncia deste debate a obra de Edward Said (2007), um dos principais intelectuais
palestinos, radicado nos EUA, Orientalismo: o Oriente como invencéo do Ocidente.

Entre outros motivos, mas certamente em razdo desta defasagem na disputa
narrativa (ndo simples de disputar) também, arabes e muculmanos sdo historicamente
estereotipados, e adjetivos como cruéis, barbaros, selvagens, irracionais, sexualmente
perversos permanecem sendo utilizados para a eles se referir ou pensar. E mais

recentemente o termo pejorativo amilde atribuido a ambos 0s grupos é o de terroristas.

31 InvestigacBes a respeito dos discursos e representaces sobre os povos indianos, chineses, entre outros,
nos livros didaticos sdo possibilidades de futuras pesquisas, se ja ndo existem.
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Apontado como um dos mais empenhados intelectuais na busca de um novo caminho
de convivéncia multiétnica, multirreligiosa e multicultural, Amin Maalouf (1999)

profere:

Por conveniéncia, englobamos abaixo de um mesmo termo as pessoas mais
distintas, e por comodidade também, lhes atribuimos crimes, acfes coletivas,
opinides coletivas: “os servos cometem matangas...”, “os ingleses roubam...”,
“os arabes se negam...”. Sem maiores problemas, formulamos juizos como tal ou
qual povo ¢ “trabalhador”, “habil” ou ‘“vago”, “desconfiado” ou “hipocrita”,
"orgulhoso”, ou "teimoso", que as vezes terminam convertendo-se em
convicgdes profundas. Sei que ndo é realista esperar que todos nos
contemporaneos modifiquem da noite para o dia suas expressoes habituais. Mas
me parece importante que todos cobremos a consciéncia de que essas frases ndo
sdo inocentes, e que contribuem para perpetuar alguns preconceitos que tem
demostrado, ao longo de toda a historia, sua capacidade de perversdao e morte.
(Amin Maalouf, 1999, p. 14, traducdo nossa).

E € preciso destacar: esta estereotipacdo tem uma historia, uma histéria que nos
remete a Idade Média, processo iniciado a partir do século VIII, em meio aos conflitos
da ldade Média entre mugulmanos/as e cristdos/as, conforme estudo da pesquisadora
Sophia Rose Arjana (2015). E como sabemos e os fatos de islamofobia e arabofobia
comprovam, prossegue até os dias atuais, ou seja, perpetua-se ao longo do tempo.
Conhecer minimamente este processo nos auxilia a compreender o objeto de nossa

pesquisa: os discursos sobre arabes e muculmanos nos livros didaticos de Historia.

4.2 Arabes: uma longa trajetoria, uma breve contextualizagio

Pertenco a uma tribo que, desde
sempre, vive como ndmade num
deserto do tamanho do mundo.
(Amin Maalouf, 2005, p. 06).

Haja vista arabes e mugulmanos/as serem objetos de nossa pesquisa, trataremos,
neste momento, de buscar definir e brevemente contextualizar a respeito destes grupos,
haja vista serem habitual e equivocadamente considerados sindnimos. Segundo Hadjab
(2014a), o termo “arabe” apresenta uma complexidade e definicdo pouco precisa,
promovendo um conjunto significativo e diverso de interpretagcbes e representacdes

sociais, além das usuais confusdes geradas pela difusdo de estereGtipos e
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desinformacGes que recorrentemente acompanham a ideia de arabes, o que torna este
termo permeado por certa “fluidez” de sentidos.

Conforme a autora, a complexidade deste termo se d& pelas implica¢des sociais,
politicas, econdmicas, culturais e linguisticas que o acompanham. A histéria dos atuais
paises arabes enquanto nacGes independentes é recente e remonta ao fim da | Guerra
Mundial (1914-1918), embora territérios como o da Palestina, até o momento, ndo
alcangaram sua autonomia e continuam em luta pela mesma. Por outro lado, parte da
imprecisdo a respeito de quem sdo os/as arabes relaciona-se a sua historia vinculada ao
impeério islamico que perdurou de 622 a 1492, ou seja, mais de oito séculos (870 anos) e
que posteriormente sofreu significativa retracao.

Em termos geogréficos, a Peninsula Arébica é a maior do mundo e localiza-se na
Asia Ocidental, proxima & Africa. Limita-se a noroeste com a Palestina, ao sul com o
oceano Indico, a leste com o golfo Pérsico e a oeste com o mar Vermelho, incluindo
atualmente os paises: Arabia Saudita, Emirados Arabes Unidos, Bahrein, Catar, 1émen,
Omé, Kuwait, e partes da Jordania e do Iraque.

Sua regido foi habitada durante séculos por tribos n6mades, até que a partir do
século VI principiou-se um processo de unificacdo, sendo o grande responsavel por ela
Muhammad® (s.aw.s.) (570-632), uma lideranca religiosa, politica e militar
arabe/muculmana, que permitiu as conquistas, pelos grupos que conduziu, de um dos
maiores impérios®® que se tem noticia: o império muculmano - originado no Oriente
Médio, alcancou a Pérsia (atual Ird), a india, o norte da Africa e a Peninsula Ibérica
(Portugal, Espanha, Andorra e Gibraltar), ou seja, Asia, Africa e Europa. (Hadjab,
2014a).

De acordo com a autora, o Islam, originario da Peninsula Arabica, que unificou
tribos ndmades e se expandiu de forma veloz, levando o idioma arabe e uma cultura que
se forjava em todos os locais por onde se instalava, teve um papel central na difusdo do
que hoje se denomina uma “cultura arabe-islamica”.

Consoante Pinto (2010), a emergéncia do Cordo provocou o surgimento de um

“arabe literario” universal do mundo religioso que emergia. Foi através do livro sagrado

33 Califado (do &rabe —3a 3 | transl. khilafa) é a forma de governo que representa a unidade e lideranca
politica do mundo islamico. A posi¢do de seu chefe de Estado, o califa (sucessor), baseia-se na nogéo de
um sucessor a autoridade politica do profeta islamico Muhammad (s.a.w.s.). Desde 0 advento do Islam
até 1924, diversas dinastias alternaram-se sucessivamente no califado, incluindo os Omiadas, que foram
expulsos de Damasco para Cérdoba, no al-Andalus (na Peninsula Ibérica), os abassidas, que governaram
a partir de Bagdd, os fatimidas, que governaram a partir de Cairo, no Egito, e, finalmente, os otomanos.
(Hadjab, 20144, p. 60, grifo nosso).
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muculmano que o &rabe tornou-se uma lingua literaria passivel de servir como veiculo
para a vasta e variada producdo cientifica, cultural e artistica da civilizagdo &rabe-
islamica. Nas palavras de Mota (2015, p. 3):

Através da expansdo muculmana, desde o século VII, formou-se um extenso
tecido social que, embora forjado sobre diversos ecossistemas e integrando
povos culturalmente muito distintos — desde a India até a Espanha — manteve
elementos de uma identidade comum: o idioma &rabe, considerado sagrado e
perfeito por ter sido a escolha de Deus para anunciar sua mensagem ao mundo,
através de Maomé; e a fé islamica, responsavel pela unidade dos fiéis no corpo
da Ummah, a comunidade muculmana que supera fronteiras politicas e étnicas
diante da supremacia religiosa.

Conforme Hadjab (2014a), a cultura arabe tornou-se fortemente associada a
religido islamica, pois mecanismos de expansdo religiosa intensificaram o conjunto que
envolvia o idioma arabe, a busca pelo conhecimento e pelo refinamento da masica, da
arquitetura e da ciéncia. Cidades como Damasco, e posteriormente Bagda, foram
centros culturais importantes que irradiaram conhecimento e eram tomados como
referéncias nos territorios conquistados pelo Islam.

A partir desta breve contextualizacdo, torna-se possivel compreender porque a
cultura arabe, embora heterogénea, esteja fortemente relacionada ao Islam, que por sua
vez, contribuiu para a difusdo do idioma arabe como ja citado, haja vista o Corao ter
sido escrito neste idioma, e seus seguidores/as, nas diversas regides do mundo, o
aprenderem para acessar o livro em sua escrita original ou, ao menos, assim recita-lo, ja
que “revelado em arabe, deve ser recitado nesta lingua”, segundo Barbosa (2007, p. 21).
“Nao se entra na cena islamica sem tomar conhecimento da lingua arabe para realizar as
oragOes diérias e a recitacdo do texto sagrado, pois busca-se sempre o modo “original”
de se transmitir a religido. (Idem, grifo da autora).

Contudo, ressalta Hadjab (2014a) a importancia de mencionar que outros povos
muculmanos - africanos, persas, turcos - assumiram o controle do império islamico ao
longo dos seus oito séculos, contribuindo ndo somente para o enriquecimento cultural
da religido sob a perspectiva das artes, das ciéncias, da arquitetura, da filosofia ou das
estratégias militares, mas também agregando a religido elementos culturais bastante
diversos da regido originaria, a Peninsula Arabica.

Prosseguindo com a autora, a palavra “arabe”, com seus diversos significados e

representacdes sociais, como ja referimos, é também usada com conotagdes distintas, a
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depender dos campos de conhecimento que abordam o tema: Geografia, Historia,
Linguistica, Literatura, Ciéncia Politica, Relagdes Internacionais, entre outras.

Ademais, a palavra vem amilde associada a debates religiosos e politicos,
comumente despertando posicionamentos impregnados de preconceitos, distor¢des ou
equivocos. O conceito também foi objeto de analise por parte de muitos intelectuais,
preocupados em definir o que o termo ‘“arabe” representa e como interfere
identitariamente sobre aqueles/as que assim se autodenominam.

Por seu turno, a palavra “arabe”, em sua etimologia, significa “némade que vive
sob a sua tenda no deserto” (embora essa definicdo ndao seja undnime) e, por este
motivo, o termo, durante séculos, referiu-se mais a um “género de vida e organizagdo
social do que a uma lingua e, menos ainda, a uma etnia” (Hadjab, 2014a). Ademais,
segundo Linhares (2004), é necessario destacar que 0s povos denominados arabes

correspondem a um conjunto etnicamente heterogéneo:

A propria lingua arabe, que se difundiu, arabizou populagcdes e gerou mais
arabizados do que arabes propriamente ditos, povos que passaram a se
identificar pela lingua, pela religido e pelos habitos sociais. Assim como 0sS
povos, a lingua sofreu transformacdes e apresenta hoje variagdes acentuadas
segundo o pais e 0 grau maior ou menor de assimilacdo com populacdes e
culturas pré-existentes. (Linhares, 2004, p. 18).

Por essas razdes, existe a tendéncia de referir-se a regido do globo que se estende
da Costa Atlantica do Norte da Africa até o Golfo Pérsico como “mundo arabe”. Este
delineamento geografico insere-se no movimento de Nacionalismo arabe, estabelecido
no inicio do século XX, que buscou enaltecer as gldrias da civilizacdo arabe, sua lingua
e literatura, conclamando uma unido politica desde o oceano Atlantico ao mar Arabico,
em contraposicdo ao entdo dominio otomano nesta regido.

Este movimento propunha contrapor o otomanismo criado sobre a unidade
muculmana ao arabismo fundado sobre a cultura arabe (Carré, 2013). E de um modo
geral, fundamentava-se na existéncia de um idioma comum (&rabe) e do
compartilhamento de um senso de identidade geografica, historica e cultural.

Ao lado dessa tendéncia de homogeneizacdo dos povos denominados arabes,
ocorre também outras generalizacdes: uma delas é a de que todos/as os arabes sao
muculmanos/as, a despeito de existirem arabes que professam outras religides,
sobretudo, o cristianismo, e segundo, a de que todos os mugulmanos/as séo arabes, a

despeito do fato de que a expansdo do império islamico promoveu a existéncia de
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muculmanos/as africanos/as, persas, indonésios/as, turco-otomanos/as, mongdis, além
de arabes (Kaly, 2016) e de sua maior populagio atual concentrar-se na Asia e no mais
na Peninsula Ardbica como nos primordios da religido.

Portanto, o0s &rabes ndo sdo exclusivamente muculmanos/fas e nem
demograficamente predominantes no universo religioso islamico. Estas frequentes
superposicdes entre povos arabes e muculmanos demonstram desconhecimentos e
equivocos conceituais basicos sobre tais sujeitos e seus contextos e, por sua vez,
referem-se a uma compreensao que remonta as origens do Islam no século VII e que
perdura nas consciéncias até os dias de hoje sem as devidas atualizacdes®*.

Os livros didaticos contribuem para esse processo generalizante e equivocado a
respeito do “mundo arabe” e do “mundo islamico”? Este ¢ um dos pontos que
analisaremos e responderemos nesta tese.

Partindo de uma epistemologia e paradigma identitario pouco debatidos no
circulo académico a respeito do perigo das identidades estanques, conforme salienta
Amin Maalouf em seu livro Em nome da identidade: violéncia e necessidade de
pertencer (1998) também editado com o titulo As identidades assassinas: um manifesto
de indignacdo contra a loucura que incita a violéncia e a morte em nome da
‘identidade ®, pretendemos discutir aqui, ainda que brevemente, a questdo destas
identidades estanques e o ocultamento de suas complexidades, tratando especificamente
da “identidade arabe” que nado se trata de uma excegao neste processo.

Diferentes pessoas, dos mais variados contextos, identificam-se enquanto arabes
ou pertencentes a esta cultura; uma das recorrentes discussdes em torno desse
sentimento ou sentido de pertencimento refere-se ao processo de arabizacdo vivido por
diversos paises e regides onde o império islamico se fez presente, sobretudo, em seu
periodo aureo. (Hadjab, 2014a).

Assim, destaca Hadjab (2014b) que enquanto existe uma diferenca entre 0s
paises lusdfonos e a Lusitania, bem como os paises hispandfonos e a Espanha, ndo

parece existir semelhante diferenca quando se trata dos paises arab6fonos comumente

34 Compreender as razdes destas generalizacGes e equivocos ocorrerem até os dias contemporaneos
poderia ser objeto de futuras pesquisas.

35 Apoiado na sua propria condi¢io de homem entrecortado pelo “Oriente” e pelo “Ocidente”, Amin
Maalouf (1999) busca analisar nesta obra as razdes pelas quais, na historia da humanidade, a afirmacéo de
si préprio se deu de forma necessaria e simultaneamente a negacdo do outro. Trata-se, assim, de uma
reflexdo humanista no sentido da possibilidade real do sujeito ser fiel aos prdprios valores de que se é
herdeiro, sem sentir-se ameagado pelos valores alheios.
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referidos enquanto paises arabes, a despeito de suas importantes particularidades
culturais, étnicas, linguisticas e cultuais.

E por isso que Maalouf (1999), ao referir-se a0 mundo arabe como assim é
conhecido, prefere utilizar o termo no plural - “mundos arabes” - ao se tratar deste
conjunto cultural complexo que associa povos e culturas de linguas arabes, bem como
povos e linguas de origem ndo arabe, que por meio da integracdo de elementos culturais
arabes foram por eles enriquecidos, tornando-se assim, arabizados pela dita cultura.
Portanto, ao falar de civilizacdo arabe-mucgulmana, deve-se pensar em uma civilizagdo
criada por arabes - muculmanos/as e cristdos/as - bem como por mugulmanos/as nao
arabes — turcos/as, persas, africanos/as, indianos etc.

De todo modo, ndo €é simples encontrar uma definicdo consensual do que seja
“arabe” ou “mundo arabe”, Albert Hourani, por exemplo, uma referéncia neste tema, em
sua obra Uma Histdria dos Povos Arabes (2006), ndo traz uma definicdo explicitamente

objetiva de seu objeto de investigacdo, conforme reproduzimos:

Este livro trata da parte ocidental do mundo islamico, aquela em que o arabe era
a lingua dominante na alta cultura e, numa forma ou noutra, na fala coloquial.
Seria errado, claro, pensar que essa era uma regido nitidamente isolada do
mundo em torno dela. Os paises de lingua arabe ainda tinham muito em comum
com os de lingua persa e turca; as terras em torno do oceano Indico e do mar
Mediterraneo tinham estreitas ligacdes umas com as outras, fosse a religidao
dominante o Islam ou ndo; todo mundo vivia dentro das mesmas restricGes
impostas pela limitacdo de recursos humanos e do conhecimento técnico de
como usa-los. Seria também demasiado simples pensar nessa vasta regido como
formando um tUnico “pais”. Melhor seria pensar nos lugares onde o arabe era a
lingua dominante como um grupo de regides distintas umas das outras em
termos geograficos e naturais, e habitadas por povos com tradi¢bes sociais e
culturais caracteristicas, que ainda subsistiam em modos de vida e talvez
também em habitos de pensamento e sentimento, onde a consciéncia do que
existira antes do advento do Islam enfraquecera ou praticamente desaparecera.
Processos sociais mais ou menos semelhantes podem ser vistos nessas regioes, e
uma lingua comum e a cultura nela expressa facilitavam as classes urbanas
letradas o intercdmbio umas com as outras. (Hourani, 2006, p. 97).

Por sua vez, na perspectiva colonial europeia de considerar o arabe enquanto
categoria étnica e ndo como identidade linguistica e cultural, as poténcias coloniais
europeias racistas pretendiam, na verdade, dividir os arabes, alegando que egipcios,
iraquianos, norte-africanos, sirios maronitas, entre outros ndo eram de fato arabes, mas

povos que foram conquistados pelos arabes, ou seja, arabizados.
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Uma afirmacdo que ndo é contestada pelo nacionalismo arabe, que insiste, ao
contrério da tese étnica europeia, que a definicdo de arabe se fundamenta no uso do
arabe como lingua materna, como confirmam as mais importantes figuras do
pensamento arabe como Sati al-Husri (1880-1968).

Por seu turno, o Pan-arabismo refere-se a um movimento pos-colonial, em que a
ideia de independéncia povoava o imaginario dos povos de lingua arabe, em especial do
Levante®, e cuja premissa basal é a de que os povos do mundo arabe constituem uma sé
nacdo unida por patriménio linguistico, cultural, religioso e histérico comum. Foi
oficializado a partir da Il Grande Guerra com a fundagio da Liga Arabe e tem como seu
grande expoente o lider egipcio Gamal Abdel Nasser. Neste contexto, o influente
educador e pensador nacionalista arabe al-Husri, assim defini o povo arabe, tendo como

base a dimenséo linguistica:

Todo povo de lingua arabe é um povo arabe. Todo individuo pertencente a um
desses povos de lingua arabe é um arabe. E se ele ndo reconhece isso, e se ndo se
orgulha de seu arabismo, entdo devemos procurar as razdes que o levaram a
tomar essa posicdo. Pode ser uma expressao de ignorancia; nesse caso, devemos
ensinar-lhe a verdade. Pode surgir de wuma indiferenca ou falsa
consciéncia; nesse caso devemos esclarecé-lo e conduzi-lo ao caminho
certo. Pode resultar de extremo egoismo; nesse caso, devemos limitar seu
egoismo. Mas em nenhuma circunstancia devemos dizer: "Enquanto ele ndo
deseja ser arabe e desdenha de sua arabidade, entdo ele ndo é arabe". Ele € um
arabe independentemente de seus proprios desejos. Quer seja ignorante,
indiferente, desobediente ou desleal, ele € um arabe. (al-Husri, 2003, p. 72).

Nossa tese pretende desenvolver uma abordagem decolonial dos discursos sobre
arabes e muculmanos/as nos livros didaticos, e embora sem a pretensdo de aprofundar,
gostariamos de trazer a seguinte questdo: pensemos a origem genealdgica do mundo
arabe segundo o discurso biblico - Sara, esposa de Abrado, em razdo de sua dificuldade
em ter filhos, aconselhou o marido a perpetuar sua descendéncia tendo um filho com a
escrava da familia, Agar, de origem etiope e que deu a luz a Ismael.

A partir desta narrativa nos deparamos com uma ruptura na ideia comumente
difundida de uma suposta “pureza arabe” que, em verdade, trataria de um mito, de uma
narrativa inventada. Em vista disso, 0 encontro entre mundo &rabe e mundo africano

estd presente desde sua origem, sendo o povo arabe descendente por parte da linhagem

3% Levante é um termo geografico impreciso que se refere, historicamente, a uma grande éarea que se
estende desde o Oriente Médio até o sul dos Montes Tauro, sendo limitada, a oeste, pelo Mediterraneo; a
leste, pelo Deserto da Arabia setentrional e pela Mesopotamia. Seus habitantes sdo chamados levantinos.
De modo geral, a regido se resume a Siria, a Jordania, & Palestina, ao Libano e a Chipre.
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materna de uma mulher e mée africana, o que nos conduz a observagdo de Todorov
(2010, p. 69), de que “qualquer individuo ¢ pluricultural” e “ndo existem culturas puras;
pelo contrério, todas elas sdo mistas (ou ‘hibridas’, ou ‘mesti¢as’)”, contribuindo para
descontruir as ideias de absolutizacdo identitaria e sua suposta autossuficiéncia.

Em vista disso, o império islamico levou consigo o idioma, a cultura e os habitos
sociais da Peninsula Arabica para as regifes intercontinentais onde se instalou como
Asia, Europa e Africa, a0 mesmo tempo que absorvia componentes culturais, artisticos e
intelectuais destes locais, sedimentando um rico améalgama cultural denominado arabe-
islamico que, em verdade, € resultado do encontro e da incorporacdo de elementos de
civilizagbes consolidadas antes de sua chegada, a exemplo da civilizagdo persa e da

civilizagdo egipcia faradnica. Conforme afirma Hadjab (2014b, p. 03):

[...] é importante ressaltar que a riqueza da civilizagdo arabe-islamica se
desenvolveu também por meio de culturas e religides diferentes da islamica que
agregaram valores a essa grande aventura civilizacional com a participacéo
eloquente de grandes pensadores cientistas ou poetas oriundos do império
otomano, da Pérsia, da Europa bem como cristdos e judeus.

Em meio a este debate, € necessario destacarmos a diferenca entre arabes
(originérios/as da Peninsula Arabica), arabizados/as (influenciados/as pela cultura
arabe) e arabofonos/as (falantes do idioma arabe). Conforme Hadjab (2014b), arabizado
ou arabofono deveria ser a palavra empregada quando se refere a maioria dos povos que
falam éarabe, ou seja, povos de cultura arabe ou de idioma arabe devido ao elemento
condutor e difusor dessa cultura: a(s) lingua(s) arabe(s). Neste sentido, o idioma arabe
enquanto um elemento linguistico dominante levou populac6es diversas a utiliza-lo para
se comunicar, escrever, cantar, declamar.

Especialmente nos paises do norte da Africa, também conhecida como Africa
arabe, em razdo da colonizacdo &rabe-muculmana desta regido, observamos a
generalizacdo de paises africanos como sendo &rabes ao invés de arabizados ou
arabofonos - Marrocos, Tunisia, Argélia, Libia, Egito, Suddo, Mauritania.

E comum, também, encontrarmos egipcios/as que identificam-se enquanto
arabes e ndo, enquanto africanos/as. Ponderamos que este fato é efeito da colonialidade
(no sentido da apreensao de valores do dominador) sofrida pelo egipcio/a que, por seu
turno, invisibiliza sua propria identidade africana e se identifica com o dominador arabe,
sem uma reflexdo mais critica a respeito desta construgdo identitaria, a que podemos

chamar de “sindrome de Estocolmo a africana”.
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Referente a essa identificagdo e apaixonamento pelo dominador, esta € uma
expressdo cunhada pelo antrop6logo e escritor franco-senegalés, especialista em
civilizagbes africanas, Tidiane N'Diaye (2008) na obra O genocidio
ocultado: investigac&o historica sobre o trafico negreiro Arabo-Mugulmano. No Brasil,
constatamos um fendmeno semelhante no sentido da identificacdo colonial com os
valores do branco ao invés de uma identificacdo com os povos negros e/ou indigenas,
embora, aqui, ndo nos identifiguemos enquanto um pais portugués.

E interessante observar neste sentido também que a Liga Arabe enquanto
organizagdo de estados “arabes” fundada em 1945 no Cairo, capital do Egito, com o
objetivo de reforcar e coordenar os lagos econdémicos, sociais, politicos e culturais entre
0s seus membros, assim como mediar disputas entre estes, é constituida por paises como
Egito, Suddo, Libia, Tunisia, Marrocos, Argelia, Mauritania, Somalia, = Comores e
Djibuti, que embora possam se identificar culturalmente e/ou politicamente como
arabes, sdo geograficamente africanos.

Como ressalta Alain Pascal Kaly (2016), professor de Histéria e Culturas
Africanas da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), no proprio
continente africano, os nativos de pele mais clara identificam-se ideologicamente como
arabes, e 0s egipcios e tunisianos constituem um exemplo claro desta constatacéo.

Certamente estes paises intitulam-se arabes pelos elementos linguisticos,
culturais e religiosos que possuem, mas desconsideram a questdo geografica do
continente a que pertencem, quando na realidade sdo paises muculmanos, arabizados e
arabofonos. Ademais, ndo podemos menosprezar a questdo ideoldgica neste processo:
em meio a um mundo que desvaloriza 0 negro, sua cultura, histéria e continente € mais
aceitavel para o proprio sujeito ver-se como arabe e ndo como afro.

Nesta linha de problematizacdo, também observamos que africanos/as
islamizados/as sdo geralmente referidos como arabes, invisibilizando novamente a
identidade africana em favorecimento da identidade do dominador, a exemplo disso,

temos o polimata mugulmano e pensador de lingua arabe Ibn Khaldun®’ (1332-1406),

37 Segundo Cristi (2017), Ibn Khaldun (1332-1406) é considerado por muitos um precursor das ciéncias
sociais e da filosofia da histéria. Sua obra, Os Prolegdbmenos ou Filosofia Social € um marco na
sociologia geral, na histdria e na economia. As hipéteses sdo de que ele tentou conciliar um método até
entdo novo de fazer pesquisa historica, socioldgica e econdmica, fundamentado na Idgica aristotélica e
com certo cuidado empirico, porém, com o objetivo principal de moldar suas descobertas a uma estrutura
teoldégica baseada no Cordo, buscando assim, “conciliar a concep¢do religiosa do mundo com a razio e
legitimar a concepgao racional de um ponto de vista religioso” (Al-Jabri, 1999, p. 76 apud Cristi, 2017, p.
9).


https://pt.wikipedia.org/wiki/1332
https://pt.wikipedia.org/wiki/1406
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tunisiano, mas frequentemente referido como &rabe, havendo aqui o recorrente equivoco
conceitual entre arabe e arab6fono. Outro exemplo comum desta generalizacdo
encontramos no debate referente a dominacgéo da Peninsula Ibérica.

Por uma aproximacdo geografica praticamente Obvia entre o norte africano e o
sul europeu, foram os mugulmanos africanos comandados pelo general Tarique Ibn
Ziade (conhecidos como berberes, que também se trata de uma denominacéao colonial de
origem francesa) e ndo muculmanos arabes, os primeiros a adentrar a peninsula
europeia na dominacdo islamico-arabe da regido, iniciada no século VIII (711). Este
fato ainda pouco debatido nos espacos e producdes académicas demonstra a existéncia
ndo apenas da colonizacdo europeia amiltde discutida, mas também da &rabe-islamica
pela qual passou o continente africano.

Em vista disso, considerando e perpetuando a origem geogréafica da religido, os
povos islamizados sdo confundidos ou generalizados como povos arabes, mas esta é
uma falha de nossa historiografia, que leva a uma invisibilizacdo do povo africano,

especificamente dos berberes como discute Santo (2006, p. 59, grifos do autor):

E necessario lembrar que foram os berberes do Marrocos quem invadiu a
Peninsula em 711, e ndo os arabes — como dizem a historiografia tradicional e os
manuais escolares. Levados na corrente da ignorancia geral, os autores dos
manuais desconhecem o0s berberes, e iludidos pela ideologia islamista,
favorecem a etnia arabe. Ora, 0s arabes islamistas simulam ignorar a identidade
dos indigenas submetidos pela conquista. Segundo a ideologia islamista, as
épocas que precederem o Isldo foram as da treva ou ignorancia (Jailiia). E
indispensavel para o Isldo o esquecimento da cultura dos autoctones
conquistados. A identidade dos berberes é ainda hoje vilipendiada pelo sistema
magrebino e a sua lingua proibida pelos arabes. O costume dos ibéricos
privilegiar a cultura arabe e ignorar a dos berberes é um vestigio da antiga
colonizacdo em que as elites letradas se associavam ao Poder quando a plebe se
distanciava dele.

Outro exemplo do apagamento de africanos mucgulmanos refere-se a Bilal 1bn
Rabah, escravo da Etidpia que se tornou um dos companheiros mais proximos de
Muhammad (s.a.w.s.), certamente o primeiro africano a se converter ao Islam e o
primeiro muezim (aquele que do alto dos minaretes conclama os muculmanos/as as

oracBes) escolhido pelo profeta®®, sobre o qual pouco se fala e pouco se conhece a

respeito.

38 De acordo com o biégrafo Ibn Ishaqg, Bilal sofreu terrivelmente por sua aceitacdo da mensagem de
Muhammad. Conta-se que lhe batiam sem misericordia, arrastado pelas ruas e vales de Meca pelo
pescoco e sujeito a longos periodos sem comida ou &gua. Relata-se que seu dono Umayya ibn Khalaf “na
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Vemos assim que, enquanto 0s povos europeus colonizaram e continuam a
invisibilizar os povos arabes e africanos mugulmanos ou ndo, os povos mugulmanos e
arabes, por sua vez, também dominaram e contribuem para invisibilizar os povos
africanos. Ou seja, observamos uma hierarquia nos processos colonizatérios e
invisibilizadores, em que determinados povos estdo “soterrados” por subcamadas de
dominagdo, exclusdo e silenciamentos. E ademais, uma espécie de escala de
preconceitos dentro da pluralidade étnica humana em que alguns seres humanos sdo
mais discriminados do que outros.

Por seu turno, em conversa com Tufy Kairuz, doutor em Histéria da América
Latina pela York University, Toronto/Canada, o autor argumenta que entre arabes-
islamicos/as e africanos/as do Norte houve uma simbiose cultural e que no encontro
com os berberes (amazigh) que se islamizaram, estes mesmos e outros povos locais,
posteriormente, expandiram o Islam para a Africa subsaariana, ou seja, para o sul do
Deserto do Saara.

Neste sentido, considerando a complexidade do continente africano e sua
historia, ainda é polémico o debate referente a presenca arabe-islamica e o que isto
significou: um processo de dominacdo? Uma simbiose cultural? Ou uma expressiva
identificacdo?

Para 0 autor, neste contexto, ocorreu um processo de identificacdo, em que 0s
africanos/as do Norte sentiam-se atraidos, impelidos a assimilar o Islam pela
modernidade que apresentava, com toda sua vanguarda de saber e aparato tecnoldgico,
assim como, pelo desenvolvimento da escrita. Deste modo, 0s povos possuem diferentes
perspectivas em relacdo ao mesmo fenémeno, conforme suas experiéncias.

Em vista disso, perguntamos: os livros didaticos destacam estas questfes ou
reproduzem as generalizacdes encontradas em outros materiais didaticos e também néo-
didaticos? Esta € uma outra questdo que pretendemos analisar em nosso corpus de

pesquisa. No item que segue, trataremos, especificamente, do Islam.

parte mais quente do dia o deitou de costas no chdo do vale, colocou uma grande pedra sobre seu peito e
disse ‘ficara ai até que morra ou negue Muhammad e adore al-Lat e al-’Uzza’”. Bilal ndo renunciou ao
Islam e no meio de seu sofrimento pronunciou uma Unica palavra - Ahad (referindo-se ao Deus Unico).
Noticias do escravo que clamou que “Deus é Unico!” mesmo no meio de tortura logo alcangou o profeta
Muhammad e seus companheiros. Abu Bakr, 0 amigo mais préximo do profeta Muhammad e um
negociante rico de status equivalente ao de Umaya, foi até o local em que Bilal estava sendo torturado e
negociou sua compra. Bilal recebeu cuidados e recuperado foi levado ao profeta Muhammad, sendo seu
companheiro e chamando outros para o Islam. Na época, a escraviddo era uma instituicdo normalizada
e as leis do Islam buscam emancipar os escravos, sendo este um ato de piedade.
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4.3 O Islam: algumas problematizagdes

A visdo vulgarmente conhecida do Islam é de que se trata de uma religido
homogénea e monolitica, assim como de seus seguidores/as, a despeito da diversidade
de paises em que esta prepondera e suas mais variadas culturas, a exemplo de Indonésia
e Ird (Asia), Marrocos e Egito (Africa), Iraque e Arabia Saudita (Oriente Médio).

Entretanto, segundo Paulo Gabriel Hilu da Rocha Pinto (2010), professor de
Antropologia da UFF - Universidade Federal Fluminense -, coordenador do NEOM -
Nucleo de Estudos do Oriente Médio - e uma das referéncias no Brasil em estudos e
pesquisas sobre o Islam, este é complexo e heterogéneo, haja vista existir uma “[...]
pluralidade de interpretacdes, praticas e experiéncias que constituem o universo de
referéncias religiosas delimitadas pelo termo Isla.” (Pinto, 2010, p. 29).

Seguindo a constatacdo do autor, existe uma variedade nos modos de se
conceber e de vivenciar esta religido, “que se percebe nos diferentes grupos sociais e
tradi¢cdes culturais que compdem o mundo mugulmano” (Idem, p. 23), considerando-0
enquanto universo religioso e civilizacional e sua diversidade cultural, historica, étnica e
geogréfica.

Neste sentido, o Islam, para além de uma entidade teoldgica, ¢ um fenémeno
social, cultural e politico, impossivel de ser pensada enquanto detentora de uma esséncia
fixa, mas, sim, constituida pelas diferentes influéncias que a atravessam. Desta maneira,
existem legitimidades, significados, rituais e modos de ser muculmano que se
diversificam em razdo das diferentes fronteiras culturais e politicas pelas quais passou a
religido. (Pinto, 2010).

A analise do autor, portanto, baseia-se nos processos de construcdo, apropriacdo
e praticas de formas normativas instituidas de modo universal para 0s mugulmanos/as,
tendo como fontes principais o0s textos sagrados, as doutrinas e 0s rituais para a
compreensdo de como 0s mugulmanos/as se apropriam e se adaptam a religido a partir
dos contextos sociais em que se encontram.

Por sua vez, Bertolini (2018) em sua pesquisa com cinquenta professores/as de
Historia, todos/as participantes do PDE (Plano de Desenvolvimento da Educacdo) no
Parana, em 2015, observou que mesmo entre estes vigora a ideia de um Islam Gnico e
homogéneo, visto como ameaca a sociedade ocidental e que pouco se cogita pensar em

Islam’s. Pouco se reflete sobre a existéncia das diferentes formas de agir da comunidade
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islamica no mundo a partir de seus contextos particulares. Afinal, temos um Islam
arabe, um turco, iraniano, iraquiano, filipino etc. além dos muitos existentes no
continente africano, norte-americano, latino-americano e europeu.

Além do mais, a religido islamica ndo é eminentemente institucionalizada como
a catolica, o que possibilitou certo grau de liberdade e consequentemente a constituicdo
de tradicOes particulares, contudo, como aponta Pinto (2010), hd pontos convergentes a
respeito do pertencimento ao Islam nas diferentes correntes por ele originadas, que
referem-se a figura do profeta Muhammad (s.a.w.s.), ao texto sagrado do Alcor&o®; as
colecdes de tradicdes sobre a vida do profeta conhecidas como Hadith; a lei islamica ou
Sharia e as injung¢des doutrinais e rituais conhecidas com os “Cinco pilares” do Islam
que normatizam a identidade religiosa dos mugulmanos/as.

Sé&o estes: a profissao de fé (shahada), as cinco oragdes diarias (salat), a doacéo
aos pobres (zakat), o jejum durante o més sagrado do Ramad& (sawm) e a peregrinacdo
a Meca (hajj). E embora tais praticas tenham particularidades segundo as diferentes
correntes ou tradicOes islamicas, elas permitem a identificacdo linguistica-religiosa de
uma grande comunidade Islamica chamada ummah. Nas palavras do profeta

Muhammad (s.a.w.s.):

O gentes, levai-me a sério, adorai Al4, fazei as cinco preces diérias (salat), jejuai
no més de Ramadan e distribui de vossos bens em Zakat. Fazei o Hajj
(peregrinacdo) desde que possivel. Sabei que todo muculmano é um irmao de
todo muculmano e que os muculmanos constituem uma irmandade. Sdo todos
iguais, ninguém é superior, exceto pela piedade e boas acGes. (Antepli, 2012).
Ademais, argumenta Pinto (2010), que a religido islamica é recorrentemente
associada, pelo imaginario cultural e politico das sociedades euro-americanas, ao
fundamentalismo e ao terrorismo a partir de um olhar reducionista guiado pelo

preconceito ou desconhecimento. Estas representacGes estigmatizantes acentuam-se

% 0 Alcordo é considerado pelos mugulmanos/as a palavra literal de Allah - Deus, em &rabe -, revelada
ao longo de 22 anos a Muhammad (s.a.w.s.). Para os islamicos, ele é o Gltimo profeta final, enviado para
completar as mensagens anteriores de Jesus e de Moisés, que teriam sido corrompidas ao longo dos anos
e selando o periodo das profecias numa sintese final. O livro tem 114 capitulos ou surahs (suratas) e 6236
ayats (versos) e foi escrito para ser recitado — coro significa “recitagdo” ou “leitura”. Ndo se trata de um
relato religioso, mas de um cddigo de leis que deve reger a vida em todas as areas. Versa sobre 0s
atributos de Deus, os crentes e suas virtudes e até mesmo sobre ciéncia. A palavra Alcordo deriva
do verbo &rabe que significa declamar ou recitar; Alcordo é, portanto, uma “recitago” ou algo que deve
ser recitado. (Redacéo, 2005).


https://www.huffpost.com/author/imam-abdullah-antepli
https://pt.wikipedia.org/wiki/Verbo
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notadamente apos o episddio de 11 de setembro de 2001, nos EUA, e sdo moldados pela
lente da cultura ocidental.

No entanto, a pesquisadora sobre representagdes de muculmanos/as no ocidente,
Sophia Rose Arjana (2015) demonstra que os esteredtipos contra mugulmanos/as ndo
sdo recentes, e trata-se de processo iniciado a partir do século VIII, em meio aos
conflitos da Idade Média entre mugulmanos/as e cristdos/as, como ja& mencionamos.

Por seu turno, um pais de maioria mugulmana é uma nacdo onde a religido do
Islam € preponderante. Essas na¢Ges denominam-se em seu conjunto como mundo
muculmano ou mundo islamico. Embora ndo seja consenso, popularmente considera-se
que uma populacdo muculmana de mais de 50% constitui uma nacdo de maioria
muculmana. (World Population Review, 2020a), sendo que ha um total de 50 nacGes de
maioria mugulmana no mundo.

Em termos quantitativos, existem cerca de 2 bilhGes de mugulmanos/as no
mundo, aproximadamente 1/4 da populacdo mundial (Hadjab, 2014a), das mais variadas
origens étnicas, culturais e sociais, distribuidos entre arabes, iranianos/as, afegéos/as,
paquistaneses/as, turcos/as, chineses/as, indonésios/as, indianos/as, africanos/as,
europeus/as, norte-americanos/as, latino-americanos/as, etc., 0 que torna o Islam a
segunda maior religido do mundo ap6s o cristianismo. A populacdo do Islam esta
dividida entre suas duas principais tradigdes, sendo aproximadamente 1,5 bilhdo de
muculmanos sunitas®® e 240 a 340 milndes de mugulmanos Xiitas, com alguns outros
pertencentes a tradicdes menores como os sufis, alauitas e mais recentemente 0s
wahhabistas. (World Population Review, 2020b).

O maior namero de muculmanos/as esta localizado na regido do subcontinente
indiano, e o pais com maior populacdo mugulmana atualmente é a Indonésia, onde estdo

estimados 231 milhdes de mugulmanos/as, correspondendo a 87,2% da populacdo local

40 A morte do profeta deu origem a uma grande crise entre os seguidores/as do Islam, dado que nenhum
dos filhos homens de Muhammad (s.a.w.s.) tinha atingido a idade adulta, impossibilitando, assim, uma
sucessdo natural. Deste modo, segundo Barbosa (2007), a divisdo dos mugulmanos em duas tradicbes
principais se d& em virtude da disputa pela sucessdo do profeta, a despeito de uma dificuldade em trazer
nameros precisos, estes dividem-se aproximadamente em sunitas (90%) e xiitas (10%). S&o sunitas
aqueles que acreditam na Sunna, ou compilacdo de Hadiths (relatos) referentes aos ditos e feitos do
profeta Muhammad (s.a.w.s.): “Deixo-vos duas coisas, 0 Cordo e o meu exemplo, as sunnas, e se
seguirdes esses dois, jamais vos desviareis. (Antepli, 2012)”. Os sunitas derivam de Abu Bakr (573-634),
sucessor do profeta apds sua morte, segundo esta tradi¢do. Os xiitas fazem parte de uma outra tradicdo em
que se considera a sucessdo do profeta a partir do vinculo parentesco com este, sendo seu primo e genro
Ali ibne Abi Talibe (600-661), o primeiro sucessor, para 0s seguidores/as desta corrente. (Barbosa, 2007).
Segundo Pinto (2010), a consolidagdo da fronteira sectaria entre o Sunismo e o Xiismo teria se dado
através da producdo de diferentes doutrinas e rituais e de sua organizagdo em sistemas normativos
particulares a cada uma das duas tradicoes.


https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=pt-BR&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=en&sp=nmt4&u=https://worldpopulationreview.com/countries/indonesia-population/&usg=ALkJrhia5Fft0_7KBjC8Lc2KaTsQj4d_1g
https://www.huffpost.com/author/imam-abdullah-antepli
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(263 milhdes) e cerca de 13% da populagdo mundial de mugulmanos/as. Em seguida, os
maiores paises mugulmanos com os numeros e a respectiva porcentagem em relacdo a
populagdo local sdo: Paquistdo com 212.300.000 (97%). india com 200.000.000 (15%).
Bangladesh com 153.700.000 (90,4%). Nigéria com 103.000.000 (49,6%). Egito com
90.000.000 (92,3%) e Ird com 82.500.000 (99,4%). (World Population Review, 2023).

Entretanto, embora as maiores concentragdes de mugulmanos/as estejam na
Asia, Africa e Oriente Médio respectivamente, nio podemos desconsiderar a presenca
de mugulmanos/as e sua ascensdo numérica na Europa, EUA e América do Sul nos
altimos anos, devido ao aumento da imigracdo de muculmanos/as do Oriente Médio e
da Africa por motivo de conflitos territoriais e politicos, pobreza endémica, entre outros
fatores geopoliticos e econdmicos, além do aumento de conversoes.

A presencga de mugulmanos/as na Europa aproxima-se dos 15 milhdes, sobretudo
na Franga com cerca de 5 milhdes. Nos Estados Unidos, com seus 7 milhdes de
muculmanos/as, o Pentdgono permite aos soldados jejuar no més sagrado do Ramada,
libera os praticantes para rezar as cinco oragdes diarias e pde a disposicao alimentos em
concordancia com os preceitos islamicos. (Farah, 2009).

Neste sentido, o Islam ndo consiste em um bloco monolitico, e arabes e
muculmanos sdo grupos heterogéneos que devem ser pensados em suas complexidades
e particularidades. Constatamos que muitas destas tradicionais generalizacbes e
reducionismos tém como grande influéncia os aparelhos mididticos que nao
intencionam apresentar suas diferencas e idiossincrasias, contribuindo para a
perpetuacdo de uma suposta homogeneidade entre as milhGes de pessoas que compde
ambos 0s grupos em seus singulares contextos sociais, culturais e politicos. Qual a
influéncia dos processos educacionais neste fendmeno e, em especial, dos livros
didaticos no prosseguimento ou rompimento dessas homogeneizagdes e 0s estigmas que

as acompanham?

4.4 Islam e 0 Novo mundo: desconhecidas consideragdes

Conforme Kaly (2016), a emergéncia do Islam no século VII estabeleceu uma
ruptura nas estruturas geopoliticas definidas pelas forcas politico-religiosas vigentes no

periodo - Judaismo e Cristianismo - além de introduzir na Europa Ibérica novos


https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=pt-BR&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=en&sp=nmt4&u=https://worldpopulationreview.com/countries/pakistan-population/&usg=ALkJrhgIAsVZA5KboExA0P5KUvQ8oawJEg
https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=pt-BR&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=en&sp=nmt4&u=https://worldpopulationreview.com/countries/bangladesh-population/&usg=ALkJrhhWbrBjiQklIDZYxmD8CNo_TFu1Nw
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produtos alimentares que promoveram uma vasta reformulacdo das dietas alimentares,
gostos e paladares.

Estes novos colonizadores introduziram igualmente novas composicoes
urbanisticas, médicas, paisagisticas, culinarias, higiénicas, além de novos pensamentos
filosoficos e técnicas agricolas voltadas a monocultura, a producéo do café (originario
da Etiopia), do acucar (domesticada na Asia e industrializada na Europa), do algodao
(originario da India), neste processo, o Islam colocou em contato mutuo diversas
culturas arabo-mugulmanas (asiaticas, africanas e europeias) no mundo ibérico.

Segundo o autor, a introducdo na Europa Ibérica das plantas da cana-de-agUcar e
do café, e sobretudo de suas técnicas de plantio e de producdo dos seus derivados
estabeleceram as bases dos processos de colonizagdo (“descobrimento” das Américas,
trafico e escravizagdes, nisso obviamente incluso o Brasil) que o mundo “ocidental”
iniciard a partir do século XV e, simultaneamente, os processos de modernizacdo do
mundo e de emergéncia de um novo sistema econdémico, o capitalismo mercantil.

Neste processo, € necessario destacar que os colonizadores da Peninsula Ibérica
foram compostos por arabes (cristdos e mugulmanos) e muculmanos ndo arabes para
além dos amazigh do norte da Africa, mas também do oeste africano (Soninké,
Bambara, Fula...), alem de persas e brancos originarios do atual leste europeu.

Assim, os muculmanos ndo arabes constituiram a significativa maioria dos
colonizadores do mundo ibérico (Kaly, 2016), embora, enquanto “efeito da ignorancia
vulgar [...], os portugueses classificam de arabes todos os individuos e racas do
Magrebe e do Médio Oriente (inclusivamente os de origem europeia, berbere, turca,
persa, indiana e africana) porque confundem arabes, arab6fonos e mugulmanos”. (Santo,
2006, p. 59).

De todo modo, a dominacdo da Peninsula Ibérica por arabes e mugulmanos
influenciou de forma decisiva os processos de consolidacdo da modernidade e do
capitalismo, que demonstra até mesmo uma contradicdo quando o Islam é referido como

religido pré e antimoderna. Como argumenta Goody (2004, p. 38, tradu¢do nossa):

Os “arabes” racionalizaram a cobranga de impostos, reestabelecerem a tolerancia
religiosa, construiram mesquitas, palacios e jardins fastidiosos e revalorizaram o
mundo rural: eles renovaram e desenvolveram os sistemas de irrigacéo,
introduziram novos cultivos tais como 0s agrumes, a cana-de-agucar, o linho, o
algodao, a seda, melancias e as tamareiras. Essa producdo agricola levou consigo
inovacdes técnicas, notadamente no setor da transformacgédo da cana-de-acucar e
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da tecelagem da seda. Esses novos saber-fazeres foram mais tarde determinantes
para a “modernizac¢do” da Europa e de suas coldnias [...].

Queremos demonstrar aqui a importancia do mundo arabe-mugulmano para o
Ocidente. Nas palavras de Lewis (2010), os quase oito séculos dos processos coloniais
da Europa Ibérica pelos arabes e muculmanos projetaram as bases culturais,
tecnoldgicas, linguisticas, religiosas, ideoldgicas, geograficas, psiquicas, filosoficas,
cujas contribuicdes foram primordiais para a constituicdo do continente europeu, assim
como para a condescendéncia entre as diferentes comunidades étnicas e religiosas
presentes no periodo, haja vista a Europa estar geograficamente préxima do territorio
originrio das trés religides monoteistas - o Oriente Médio.

No entanto, tal importancia permanece desconhecida e silenciada, conforme
constatamos tambem nos livros didaticos de Historia, que colaboram para tal
silenciamento a partir de um discurso colonial eurocéntrico presente em seus contetdos
e imagens, e que continua ocultando a presenga de outros povos na construgdo do que
chamamos modernidade.

Trazemos aqui um exemplo pessoal, eu, a autora desta tese, enguanto
descendente de arabes e muculmanos, tomei conhecimento da Era de Ouro Islamica aos
37 anos, mas desde 0os meus 17 sou atravessada pelo esteredtipo de terrorista. E com
certeza os discursos tem responsabilidade sobre isto. Nesta linha, consoante Goody
(2004, p. 22):

O Ocidente sempre passou sob o siléncio as influéncias muculmanas tao antigas
na sua cultura. Foram os historiadores que forjaram essa imagem da Europa
forte, defensora das suas fronteiras e cuja civilizacdo emana exclusivamente das
herancas da Grécia, da Roma antiga e do Cristianismo.

Nesta linha de problematizacdo, na obra L’Islam en Europe (2004), Goody
ressalta que a obra é resultado das suas inquietacGes apds o atentado de 11 de setembro
de 2001, em que o Islam e consequentemente 0s muculmanos/as passaram a ser Vistos e
tratados de forma pejorativa e estereotipada como sendo a “outra religido” e o
mugulmano, como o “outro” a ser evitado, vigiado e até mesmo torturado antes que
cometa um outro possivel atentado, iniciando assim, a Guerra contra o Terror anunciada
pelo entdo presidente George W. Bush.

De acordo com o autor, neste contexto, a religido islamica passou a ser

fortemente difundida e abordada como a religido dos barbaros, a religido retrograda em
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relagdo aos valores democraticos supostamente inerentes ao mundo ocidental, uma
religido a parte do mundo “europeu” e sua “civilidade”.

Tais acOes e posturas politico-ideoldgicas, midiaticas e culturais do mundo euro-
americano transformaram qualquer &rabe e mugulmano/a em potenciais terroristas
(Kaly, 2016), vigiados nos aeroportos, discriminados nos espacgos publicos, torturados
nas prisdes de Guantanamo, caso portassem alguma caracteristica, como barba ou uso
do Véu - hijab, que os identificassem enquanto mugulmanos/as.

Segundo o autor, é importante salientar que o evento do 11 de setembro de 2001
inaugurou uma nova periodizagdo na historiografia do mundo fortemente
ocidentalizado, tornando-se assim, um divisor de aguas: 0 mundo antes e depois do
atentado. Isso proporcionou uma drastica mudanca dos mapas da geopolitica militar,
midiatica, assim como das novas ferramentas dos processos coloniais para se adequar
ideologicamente aos mapas geograficos dos grupos tidos como “religiosos radicais”
armados.

Consoante Kaly (2016), ap0s 14 anos, outro atentado ocorrido em Paris (cidade
referéncia dos direitos humanos), no dia 11 de janeiro de 2015, relancou novos debates
sobre a “outra religido”, cujos seguidores/as seriam incapazes de se ajustar a civilizagao
cristd e aos valores democraticos de respeito aos direitos humanos* - valores referidos
como “‘unicamente” ocidentais, conforme as crengas politico-ideoldgicas e culturais
divulgadas amiude pela midia, assim como pelos “grandes especialistas” do mundo
ocidental.

Tais crencas, sobretudo as de cunho jornalistico, nos fazem acreditar que a
presenca da religido mugulmana em terras “europeias” resulta dos movimentos
migratérios de muculmanos/as oriundos da Africa do Norte apds a Segunda Guerra
Mundial. Entretanto, as reflexdes de Goody (2004) nos revela que 0s processos da
consolidacdo do que viria a ser a Europa foram constituidos conjuntamente com a

presenca da civilizacdo arabe e islamica no mundo ibérico, a partir do século VII:

A historia do Islda na Europa inicia-se na realidade desde o surgimento da
religido muculmana no século VII, e sua expansdo tem trés grandes fases de
penetracdo territorial. A religido monoteista € uma das trés maiores correntes

41 A Declaracdo Islamica de Direitos Humanos (DIDH) assinada por 45 paises islamicos em 05 de agosto
de 1990, no Cairo, Egito, também entra no conjunto dos processos invisibilizados pelo discurso ocidental
hegeménico, um documento que tensiona os direitos humanos da Declaracdo Universal de 1948 por
aqueles/as que ndo se sentem abarcados por sua concep¢do de mundo, de liberdade e por sua suposta
universalidade. (Forero, 2016).
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religiosas originarias do Oriente Médio, que desde o inicio da nossa era
marcaram a Europa com suas caracteristicas. Nascido um seculo antes, o Isla
inicia sua expansdo a partir do Magrebe desde o século VIII sob a impulséo dos
arabes, depois chegando aos Bélcéds no século XIV levado pelos turcos e depois
para a Europa setentrional pelos mongdis recentemente convertidos. Cada uma
dessas fases de expansdo contribuiu para fazer evoluir o pensamento ocidental
que comeca a ter um acesso aos conhecimentos e & refinada civilizagdo
muculmana e sobretudo a sua poténcia militar (Goody, 2004, tradugdo nossa).

Esta explanacdo do autor traz uma ruptura ao que pouco conhecemos ou
discutimos, devido a sua invisibilizacdo historica e historiografica: a importante
influéncia de arabes e muculmanos/as para a constituicdo do que conhecemos hoje
como Europa e sua referéncia de modernidade e civilidade, apontando que a construgéo
ideologica do “outro” (o mugulmano) e da “outra” religido (a mugulmana) desde o
século XVI foi de fundamental importéancia para a edificacdo da europeidade.

Tal postura no &mbito académico, especificamente, diz respeito aos conceitos de
racismo epistémico e de epistemicidio que tem como importantes autores Ramon
Grosfoguel (2011) e Boaventura de Souza Santos*? (2010) respectivamente. Os
conceitos mencionados fazem parte da discusséo sobre decolonialidade.

Segundo Oliveira e Rodrigues (2015), se observarmos o conjunto de pensadores
e ideias hegeménicas, tanto na academia quanto nas instituicdes estatais e religiosas,
vemos que nos diversos campos de producdo de conhecimentos, sem excecdo,
privilegiam-se o0s pensadores (homens) e as teorias ocidentais (europeias e norte-
americanas) como referéncia de producdo da verdade.

Para Grosfoguel (2011), se considerarmos as ciéncias sociais ocidentais, por
exemplo, que sdo desenvolvidas nos cinco paises hegemdénicos na area — Francga,
Inglaterra, Alemanha, Itdlia e Estados Unidos — e se realizarmos também um corte de
género, esta literatura correspondera a experiéncia historico-social de apenas seis por
cento da populacdo mundial.

E o racismo epistémico, para além da problematica racial e de género, traz a tona
uma questdo ainda mais complexa: a disputa epistémica sobre concepc¢do de sociedade,
historia, ciéncia, identidade, humanidade. Nas palavras de Grosfoguel (2011, p. 3,

traducdo nossa):

42 Apesar das dentncias de assédio sexual e abuso de poder contra o intelectual feitas sobretudo por ex-
alunas ou orientandas de Boaventura, em abril de 2023, que serdo investigadas pelo CES - Centro de
Estudos Sociais da Universidade de Coimbra, decidimos por manter suas citacdes tedricas no corpo deste
trabalho.
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[...] racismo epistémico é a forma fundante e a versdo mais antiga do racismo
referente a suposta inferioridade dos “ndo ocidentais”, considerados como seres
inferiores aos humanos (ndo humanos ou sub-humanos) baseado em sua
proximidade da animalidade, inteligéncia inferior e, portanto, a falta de
racionalidade. O racismo epistémico funciona através dos privilégios de uma
politica essencialista (“identitaria”) das elites masculinas “ocidentais”, quer
dizer, a tradicdo de pensamento hegemonica da filosofia ocidental e a teoria
social que raramente inclui as mulheres “ocidentais” e nunca inclui os filosofos,
as filosofas e cientistas sociais “ndo ocidentais”. Nesta tradi¢do racista/patriarcal,
se considera o “Ocidente” como a unica tradi¢do de pensamento legitima capaz

\

de produzir conhecimento e como a Unica com acesso a ‘“‘universalidade”, a
“racionalidade” e a “verdade”.

Por sua vez, epistemicidio refere-se a destruicdo, inferiorizacdo e invisibilizacdo
de determinadas formas de saber locais, desprezando-se, em nome dos designios do
colonialismo, a riqueza de perspectivas presente na diversidade cultural e nas
multifacetadas visdes de mundo. Assim, no decorrer da modernidade, a producdo do
conhecimento cientifico estruturou-se a partir de um Unico modelo epistemologico, a
despeito da pluralidade do mundo, que deslocou o conhecimento e impediu a
emergéncia de outras formas de saber ndo redutiveis a esse paradigma. (Santos, 2010).

Nesta perspectiva, embora nao utilizando a nomenclatura “decolonialidade”, nas
palavras de Kaly (2016), a invisibilizacdo de determinados povos na constituicdo da
Europa e consequentemente da modernidade ndo se trata de uma problematizacdo téo
recente e vem sendo criticada desde o século XIX por Anténor Firmin (L égalité des
races humaines, 1885), René Maran (Batouala, 1921), Sigmund Freud (Moisés e o
monoteismo, 1937), Cheikh Anta Diop (Nations négres et culture, 1979), Martin Bernal
(Black Athena: les racines afro-asiatiques de la civilisation classique, 1999) entre
outros; uma postura que visava e¢ ainda visa “embranquecer” toda a historia da
civilizacdo ocidental e torna-la um legado exclusivamente branco-europeu.

Consoante o autor, estas complexas e ricas hibridizacdes bioldgicas, sociais e
culturais sem precedentes, decorrentes dos imbricados processos coloniais nunca foram
tratadas com a merecida seriedade pela historiografia, mas tradicionalmente ocultados
por ela, periferizando as contribuices da Africa, da Asia e do Oriente Médio no
processo de desenvolvimento da civilizacdo ocidental.

Tal postura ideoldgica conduzida sobretudo pelos historiadores, como ressaltou
Goody (2004), contribuiu e ainda contribui para negar o intenso intercambio cultural,

agricola, urbanistico e civilizacional das duas margens do mar Mediterraneo,
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marginalizando suas contribuicBes universais a humanidade como um todo. Para Lewis

(2010, p. 23, grifos nossos):

A batalha de Poitiers, que interceptou o Isld quando este contornava os Pirineus,
em 732, e o martirio de Rolando e dos seus companheiros, quase meio século
depois em Roncesvalles (Roncevaux), foram os acontecimentos de consolidacéo
e de comemoracgéo da identidade emergente do povo, chamado de “europense”
pela primeira vez por um sacerdote espanhol desconhecido do século VIII. [...].
Sob essa perspectiva, a batalha de Poitiers e a can¢do de Rolando sdo momentos
fundamentais na criacdo de uma Europa atrasada do ponto de vista econémico,
balcanizada e fratricida que, ao se definir pela oposicdo ao Islg, transformou em
virtudes a aristocracia hereditaria, a intolerancia religiosa persecutoria, o
partidarismo cultural e a guerra perpétua.

Deste modo, a respeito dos intensos medos presenciados e expandidos
mundialmente apds o atentado de 11 de setembro de 2001, nos Estados Unidos, Goody
(2004) afirma que a Europa sempre viu no Islam o seu maior inimigo, desde o século
VIII, pelo fato de ser, na realidade, o mais temido concorrente militar e cultural da
Europa cristd, a despeito das contribuicGes arabes e mugculmanas para a constituicao de
identidades nacionais de alguns estados-nagdo europeus como a Franca, conforme
explanam Jack Goody (2004), Albert Hourani (2006), Amin Maalouf (1999, 2005) entre
outros estudiosos desses contextos.

A autora Gillian Weiss (2014), seguindo a reflexdo analitica de Goody, destaca
que, algumas horas apds o atentado, comegou nos Estados Unidos o trabalho de
paralelismo entre a primeira guerra internacional do recente Estados Unidos - a “Guerra
de Tripoli” contra a Libia, 1801-1805, sob o comando de Thomas Jefferson, e a luta
contra a “Al Qaeda” sob 0 comando de George W. Bush Junior. A partir disso questiona
a autora: seria verdade que a Europa acaba de descobrir os muculmanos/as e a religido
islamica?

Ela foca sua andlise sobre a constituicdo da identidade nacional francesa a partir
das mutualidades das relacBes existentes entre os diferentes reis franceses com 0s
muculmanos das nacdes da Africa do Norte, no periodo de 1550 a 1830, sobretudo em
funcdo da libertacdo dos escravos/as europeus/as catolicos/as e brancos/as por meio da
compra e da negociacdo com seus proprietarios muculmanos. Nas palavras de Kaly
(20186, p. 11):
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Esse contexto nos obriga a afirmar que a Franga, enquanto metrépole, se
constituiu geograficamente, religiosamente, administrativamente, politicamente
e ideologicamente a partir dos efeitos de conflitos decorrentes das lutas pelo
controle do comércio do Mar Mediterraneo com 0s mugulmanos ao longo de
varios séculos. E que a luta contra a escravizacdo de brancos cristdos pelos
muculmanos na Africa do Norte constituir-se-4, mais tarde, como um pretexto
ideolégico legitimado para lancar as bases dos processos de colonizacdo
territorial da Africa do Norte.

Por sua vez, segundo Weiss (2014), o declinio da escraviddo subsaariana no Mar
Mediterraneo a partir do século XVII ocorreu simultaneamente & expansdo da
escraviddo transatlantica, sendo que o nimero de franceses/as escravizados/as na Africa
do Norte diminuia enquanto o das populacdes subsaarianas transportadas para as
colbnias francesas da América aumentava.

Ou seja, as autoridades francesas que recompravam 0s seus habitantes naturais
para livra-los dos escravistas muculmanos foram as mesmas que instauravam o
transbordamento de milhares de africanos para as Américas, escraviddo que finalizou
oficialmente apenas em 1888, ano da aboli¢cdo no Brasil, que foi o Gltimo pais latino-
americano a aboli-la ap6s Cuba (1886).

Conforme Kaly (2016), para as autoridades europeias, a escravizacdo de
europeus por um mucgulmano proporcionava o declinio de sua humanizacdo, enquanto a
escravizacdo de africanos por europeus contribuia para ergue-los da barbaridade e da
condicao de sub-humano a condicdo de humano. Neste caso, a escraviza¢do, como mais
tarde a colonizacéo territorial da Africa, desempenhou as supostas funcdes civilizatdrias
por ter como missdo a outorga da civilizagéo aos africanos.

Seguindo o autor acima, as reflexdes de Weiss, assim como as de Murray
Gordon (L Esclavage dans Le monde arabe, VII-XXe Siécle, 1987) e de Jacques Heers
(Les négriers en terres d’lIsla: la premiére traite des noirs, VII-XVIle Siecle, 2011) nos
permitem constatar mais um siléncio ideolégico no ensino da histéria da Europa, nas
universidades brasileiras, sobre a escravizacdo de europeus brancos cristdos pelos
muculmanos africanos do norte durante aproximadamente trés séculos, exatos 280 anos.
Além disso, o fato das periodizacGes historiograficas focarem sobretudo o século XV,
colabora para construir a ideia do branco como cidaddo universal e responsavel por
trazer os considerados sub-humanos e néo civilizados ao status de humanidade.

Afirma Kaly (2016) que este silenciamento histérico e historiografico presente

nos livros e materiais didaticos, também contribuiu ideologicamente para legitimar de
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forma indireta as diversas formas de racismo e preconceito que ainda assolam boa parte
da populacdo brasileira descendente de africanos/as, por fazer crer que o negro/a
africano/a foi o Unico a ser escravizado/a ao longo da histéria moderna da humanidade,
validando a equacéo ainda presente em nossa mentalidade colonial: negro africano =
escravo, e promovendo um complexo de inferioridade por parte dos brasileiros/as
afrodescendentes e seu oposto por parte dos que se consideram brancos/as.

E o que € tdo ou mais grave: invisibilizando historicamente aos afrodescendentes
de que foi a escravizacdo de africanos/as para as Américas e toda producédo
desempenhada pela forca de trabalho destes que langou as bases da modernidade
ocidental, do capitalismo, das revolucdes sociais, politicas, culturais, industriais e
consequentemente a ocidentalizag&o do resto do mundo. (Williams, 2012).

No proximo item, versaremos sobre o0s estereGtipos e estigmas que
historicamente acompanham arabes e mugulmanos/as desde a Idade Média até os dias
atuais. Abordaremos suas circunstancias de producdo, suas motivacdes, 0S espagos e
meios em que esses discursos circulam e a presenca dos livros didaticos nesse processo,

se reforcando-o ou contribuindo para sua desconstrugéo.

4.5 Arabes e mugulmanos: importantes diferencas, mesmos estere6tipos

Segundo o esclarecimento de Homi Bhabha (2007, p. 117), o estere6tipo ndo €
uma simplificacdo simplesmente porque é uma falsa representacdo de uma dada
realidade. E uma simplificacdo porque é uma forma presa, fixa de representacio que, ao
negar o jogo da diferenca (da diferenca do Outro), constitui um problema para a
representacdo do sujeito em significacdes de relagbes psiquicas e sociais.

Por sua wvez, Yim e Bond (2002), definem esteredtipos como
conceitos infundados sobre determinado grupo social, com carater de rigidez e alto nivel
de generalizacdo, que atribui a todos seus membros caracteristicas frequentemente
depreciativas, que ndo condiz necessariamente com a realidade. Segundo estes autores,
0s estere6tipos tém um ponto de aplicacdo normalmente estrito, um forte componente
afetivo, encontram-se na origem de atitudes discriminatérias e relacionam-se a um
movimento de afirmacéo de si e negacdo do outro.

Relacionados & estereotipia, preconceitos e discriminagdes, destacamos 0s
fendmenos da xenofobia e mais recentemente, o da islamofobia (Barbosa, 2015),

enquanto objetos de estudo e intervencdo da Psicologia Social, da Antropologia, da


https://pt.wiktionary.org/wiki/conceito
https://pt.wiktionary.org/wiki/infundado
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Sociologia e de areas afins, haja vista suas preocupantes consequéncias para a
sociabilidade, a partir da invencdo de uma diferenciagdo inferiorizante entre “nds” e os
“outros”, que tornam mais remotas as possibilidades de convivéncia com aqueles que
tem vidas e preferéncias outras.

Consoante Taras (2008), a xenofobia pode ser traduzida como o medo ou
aversédo a estrangeiros/as, portadores de uma cultura diferente com o suposto potencial
de ameacar a integridade de uma nagdo. Atrelado a este processo, constatamos duas
novas expressoes de preconceito, sobretudo na Europa, o preconceito flagrante e o sutil
dirigidos a grupos exdgenos e a imigrantes.

Segundo os pesquisadores em Psicologia Social, Pettigrew e Meertens (1995),
no preconceito flagrante, os membros do exogrupo séo rejeitados enquanto ameaca
econémica e também em relacdo ao contato intimo, sexual-afetivo. J& o preconceito
sutil relaciona-se a defesa dos valores tradicionais e nacionais, a rejeicdo das diferencas
culturais e a possibilidade de sentimentos como simpatia por essas pessoas. Por sua vez,
estes preconceitos influem nas percepcdes concernentes a politicas e direitos de
imigracao.

A origem e intensificacdo deste preconceito associa-se ao crescente fluxo
migratorio de pessoas a paises mais desenvolvidos, movimento atribuido a globalizacéo,
a conflitos étnico-religiosos, ou a pobreza endémica resultante do sistema politico-
econémico neoliberal, compondo uma realidade mundial excludente, que levou ao
maior numero de refugiados da historia em 2017 - 25,4 milhdes de pessoas deslocadas
no mundo, sendo a maior parte originaria da Palestina - 5,4 milhdes, segundo relatério
do Alto Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados (ACNUR, 2017).

Considerando-a como “filha” da xenofobia constatamos igualmente o fenémeno
da islamofobia. Consoante The Runnymede Trust (Comissdo sobre mugulmanos
britanicos e islamofobia) (1997), o termo islamofobia refere-se a hostilidade em relacdo
ao Islam e seus seguidores/as, assim como as consequéncias praticas de tal hostilidade
pela discriminacdo contra as pessoas e comunidades muculmanas, levando a excluséo
dos muculmanos/as no que concerne as dimensdes politicas e sociais, sendo que o
rapido e acentuado aumento desta hostilidade gerou a necessidade de criacdo da palavra
"islamofobia" no vocabulario de modo a identificar e antagonizar o fendmeno.

Por sua vez, Allen (2011), define a islamofobia como uma ideologia, semelhante
em teoria, funcdo e propodsito ao racismo e outros fendmenos correlatos, que

fundamenta e perpetua um significado negativo e de repulsa contra mugulmanos/as e o
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Islam, no cenario contemporéneo, de maneiras proximas aos quais tem historicamente,
embora ndo necessariamente como um continuum, conformando e determinando o
entendimento, as percepcoes e atitudes no consenso social que, por sua vez, constroem o
pensamento sobre 0s mugulmanos/as e o Islam como Outros.

Em 2018, no decorrer dos estudos e reflexdes para elaboracdo do projeto de
doutorado, compreendiamos que o fendmeno da islamofobia teve como momento
histérico desencadeador os atentados de 11 de setembro de 2001, estimulado, entre
outras coisas, pelo tratamento politico internacional dado ao evento e pela difusédo de
frageis teorias como a presente na obra O choque das civilizaces e a recomposi¢cdo da
nova ordem mundial do cientista politico Samuel Huntington*® (1997).

Sua teoria concebe a dimensdo cultural como fator explicativo prevalecente
sobre as causas sociais, politicas e econdmicas dos conflitos, e reduz dois conceitos e
contextos amplos e complexos - Islam e Ocidente - a dois campos meramente
excludentes que, por sua vez, contribuiu para produzir o imaginario do mugulmano
como o grande inimigo, alguem que odeia 0 Ocidente e estd sempre pronto a ataca-lo
(Rodrigues, 2007), discussdo também problematizada por Said (2001) em seu escrito O
Choque da Ignorancia. A tese do “choque de civilizagdes” torna-se conhecida através
das producgdes de Huntington ao prover o fundamento ideolégico para o mundo pds-

Guerra Fria:

E minha hipotese que a fonte fundamental de conflito nessa nova ordem
mundial ndo sera essencialmente ideoldgica ou econdémica. O conflito maior
que dividira a humanidade sera cultural. As nacdes-estado permanecerdo como
0s agentes mais poderosos no quadro global, mas os conflitos principais
ocorrerdo entre nacbes e grupos de civilizagdes diferentes. O “choque de
civilizacbes™ ira dominar a politica global. As linhas divisérias entre as
civilizacBes serdo as linhas de batalha do futuro. (Huntington, 1997, p. 09).

Para o autor e seus adeptos, o principal desafio do Ocidente surgira da conexao
confuciana-islamica baseada no principio do direito de desenvolver e utilizar armas

nucleares, biologicas e quimicas para contrapor a politica de ndo-proliferacdo adotada

3 Segundo o autor, apesar de os mulgumanos/as constituirem apenas um quinto da populagdo mundial,
eles se envolveram em mais conflitos intra e intercivilizacionais que os povos de qualquer outra
civilizagdo. Por esta razdo, as sociedades islamicas sdo fortemente militarizadas, possuindo indices
elevados de esforco militar (propor¢do dos recursos alocados as forgas armadas em relacéo a riqueza do
pais) e de proporcbes de forgas armadas (nUmero de militares por mil habitantes). Sendo assim,
Huntington conclui: “As fronteiras do Isld sdo sangrentas, como também o sdo suas entranhas”
(Huntington, 1997, p. 328).
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pelo Ocidente. Segundo a teoria, as elites politicas e atores estatais no Ocidente
encontram inimigos preferenciais em chineses/as e mugulmanos/as cuja existéncia serve
de justificativa para conservagdo e ampliacdo dos poderes militares, econdémicos, sociais
e religiosos.

Nas palavras de Ali (2002, p. 49): “Em 1993, um assessor do governo norte-
americano advertia que o Ocidente (ou seja, os Estados Unidos) deveria preparar-se
militarmente para enfrentar civilizagdes como o Isld e o confucionismo que, unidas,
ameacariam o coragdo do mundo ocidental.”

Tal discurso instala a islamofobia como fundamento da politica externa e
redireciona as politicas de paises ocidentais para o confronto com a alianga sino-
islamica. A Islamofobia, portanto, converte-se em ferramenta indispensavel para o
nascimento da nova ordem mundial.

Em artigo publicado no periodico Nation, em 2001, Edward Said chamou a tese
em questdo de o ‘“choque da ignorancia.” Para 0 autor, rotulos como “Islam” e
“Ocidente” servem apenas para nos confundir publicamente acerca de uma realidade

desordenada.” E prossegue:

Nem Samuel Huntington tampouco Bernard Lewis se dispdem a entender a
dindmica interna e pluralidade de cada civilizagéo e o fato que o maior desafio
das culturas na atualidade consista na definicdo ou interpretacdo de cada uma.
Ou mesmo contemplam a possibilidade pouco atraente de admitir que uma boa
dose de demagogia e ignorancia estdo diretamente relacionadas a pretensao de
se falar em nome de toda uma religido ou civilizacdo. N&o, para eles o
Ocidente é o Ocidente e o Isla € o Isla. (Said, 2001, p. 01).

No primeiro capitulo de seu livro, Huntington utiliza uma passagem que traduz o
discurso anti-Islam na era pés-Guerra Fria e que serve para definir “0 que ndés somos”
em tempos de mudanca global: com o designio de fazer uma analogia historica através
da cosmovisdo sombria nessa nova era de mudancas, eis a fala do nacionalista
veneziano personagem na novela Dead Lagoon, de Michael Dibdin (apud Huntington,
1997, p. 18):

N&o ha verdadeiros amigos sem verdadeiros inimigos. Sendo odiarmos o que
ndo somos, ndo podemos amar o que somos. Estas sdo velhas verdades que
dolorosamente redescobrimos ap6s um século de hipocrisias sentimentais.
Aqueles que negam sua familia, sua heranca, sua cultura, seu local de
nascimento e sua verdadeira identidade, ndo serdo facilmente perdoados. Essa
realidade infeliz dessas velhas verdades ndo pode ser ignorada por estadistas e
intelectuais. Para povos a procura de uma identidade e reinventando conceitos
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de etnicidade, inimigos sdo essenciais. Os mais potencialmente perigosos se

encontram nas intercessoes culturais das grandes civilizagdes.

Neste sentido, a tese de Huntington traz como ideia subjacente a ideia de nos
separar para que passemos a amar quem nds somos (norte-americanos/as) e odiar o que
e quem ndo somos, sendo estes mugulmanos/as e chineses/as. Em resumo, temos a
afirmacdo de uma visdo de mundo que predispGe uma diferenciacdo nitida entre o
Ocidente, mais precisamente os EUA, das civilizagdes islamica e chinesa.

Sendo assim, chineses/as e mugulmanos/as tornam-se ferramentas para forjar
uma coesdo interna nos EUA, que segundo o autor, ainda ndo existe, mas cuja
implementacdo é essencial para a manutencdo e ampliacdo do poder e dominacdo dos
EUA.

Nesta linha de raciocinio, ndo nos surpreende que em sua obra posterior
intitulada Who are we? (2004) (Quem somos nds?), o autor confronte a existéncia da
diversidade ao propor que a suposta fragilidade do Ocidente tenha origem na ideia de
multiculturalismo, “que essencialmente é anti-europeia e anti-ocidental”.

Retomando os temas da arabofobia e islamofobia, vérios estudos e obras
voltados, em especial, ao cinema e a literatura, analisam esta trajetoria de estereotipagédo
e inferiorizacdo dos povos arabes e muculmanos e sua alteridade (Jhally, 2006;
Shaheen, 2003; Arjana, 2015), o que por sua vez, era 0 mote para justificar seu dominio.
Este fendmeno insere-se em um contexto mais amplo ligado a narrativa do binarismo
Ocidente-Oriente e consequentemente de civilizacdo vs barbarie.

Esta ideia amplamente difundida relaciona-se com a definicdo de Orientalismo
trazida por Edward Said (2007), em sua obra Orientalismo: o Oriente como invengdo do
Ocidente. Para o autor, orientalismo ¢ um estilo de pensamento baseado numa distincao
ontolégica e epistemoldgica feita entre o ‘Oriente’ e (na maior parte do tempo) o
‘Ocidente’”.

Uma o&tica que contrapde “Oriente” e “Ocidente” enquanto “entidades
geogréficas, culturais e histdricas criadas pelo ser humano. Constitui, assim, uma ideia,
um imaginario ¢ um discurso” (Said, 2007, p. 31). O autor navegou pela longa historia
de representacdes, literatura académica e estere6tipos, que frequentemente, serviram de
fontes para a reproducdo da “alterizagdo” de arabes e mugulmanos/as. Consoante Said
(2007, p. 15):
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[...] o Orientalismo pode ser discutido e analisado como a instituicdo organizada
para negociar com o Oriente - negociar com ele fazendo declaragdes a seu
respeito, autorizando opinibes sobre ele, descrevendo-o, colonizando-o,
governando-o, em resumo: o0 orientalismo como um estilo ocidental para
dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente.

Segundo o autor, orientalismo é um discurso nos moldes da concepcdo
foucaultiana, e todo pensamento politico, socioldgico, ideoldgico, cientifico e
imaginario que se construiu a respeito do Oriente € fruto desse discurso orientalista,
assim, todo autor que escrevesse ou pensasse 0 Oriente era atravessado pelo
Orientalismo, ndo havendo assim escritos ou pensamentos sobre o primeiro livres e

isentos do segundo. Conforme Said (2007):

N&o se deve supor que a estrutura do Orientalismo nédo passa de uma estrutura de
mentiras ou de mitos que simplesmente se dissipariam ao vento se a verdade a
seu respeito fosse contada. Eu mesmo acredito que o Orientalismo € mais
particularmente valioso como um sinal do poder europeu-atlantico sobre o
Oriente do que como um discurso veridico sobre o Oriente. [...] Apesar disso, 0
que temos de respeitar e tentar apreender é a forca nua e sélida do discurso
orientalista, os seus lacos mais intimos com as instituicbes socioecondmicas e
politicas capacitantes, e sua temivel durabilidade. Afinal, qualquer sistema de
ideias que possa permanecer inalterado como sabedoria que se possa ensinar (em
academias, livros, congressos, universidades e institutos de relacdes exteriores)
desde o periodo de Ernest Renan no final da década de 1840 até o presente nos
Estados Unidos deve ser algo mais formidavel que uma mera colecdo de
mentiras. O Orientalismo, portanto, ndo é uma visionaria fantasia europeia sobre
o Oriente, mas um corpo elaborado de teoria e pratica em que, por muitas
geracOes, tem se feito consideravel investimento material (Said, 2007, p. 33).

Na perspectiva orientalista, os “ocidentais” sdo apresentados como pacificos,
racionais, permeados de valores civilizatorios e, portanto, humanamente superiores; em
contraponto, os “orientais” corresponderiam a uma massa uniforme de povos atrasados,
barbaros, afeitos a violéncia por natureza, que ndo podem se autogovernar, devem ser
temidos e, portanto, controlados (Ildem, p. 85). Karl Marx (2011) também parece
conceber deste modo os “orientais” ao afirmar em sua obra o Dezoito Brumario de Luis
Bonaparte que estes “ndo podem representar a si mesmos; devem ser representados”.

Como Said (2007) discorre, esse conceito ndo € novo e ja se fazia presente desde
1312 na ocasido do Concilio de Viena, em que varias catedras estudavam e discutiam o
“Oriente”. Segundo o autor, a ampliacdo das representagdes sobre os “orientais”, em sua

fase moderna, teve como marco o final do século XVIII e quatro elementos definem
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essa fase: a expansdo do que se consideraria “Oriente”, abrangendo novas regides ¢
periodos; a intensificagdo do confronto historico com o “Ocidente”, em uma tentativa de
reforcar a ideia de uma civilizagcdo europeia superior; uma identificacdo seletiva com o
“Outro”; e sua classificagdo por tipos, amplamente balizada na teoria racial e seu
apogeu ao final do século XIX.

Ao mesmo tempo, ainda segundo o intelectual palestino, os padrdes antigos do
orientalismo - estruturados na visao religiosa da historia e do destino humano - foram
recriados e incorporados. Anuar Abdel-Malek (1963), um dos predecessores de Said na
analise dessa questdo a respeito do mundo arabe, reforca em sua obra Orientalism in
Crisis que a historia do orientalismo tradicional fundou-se durante o Concilio de Viena.

Said, por sua vez, destaca, que na regido em questdo, o “real impeto de estudos
orientais” data fundamentalmente no periodo de dominag¢do colonial europeia. Neste
sentido, o “Oriente” e “os orientais” seriam concebidos como objetos de estudo inertes,
alienados, dotados de uma subjetividade a-historica, sem autonomia, que precisavam ser
definidos por “outros” e caracterizados por sua “tipologia étnica”. (Abdel-Malek, 1963,
p. 108).

Seguindo nesta linha académica critica da representacdo do Oriente por
estudiosos ocidentais, mas tratando especificamente dos mugulmanos, a obra “Muslims
in the Western Imagination” de Sophia Rose Arjana, publicada em 2015 pela Oxford
University Press, € a mais recente desta que se tornou uma extensa linha de
investimentos académicos.

Consoante a autora, em alguns elementos discursivos, manifestos desde os
primeiros contatos entre cristdos e muculmanos no século VIII, constatados nos
orientalismos do século XIX até as redes sociais do século XXI, os mugulmanos/as sdo
representados enquanto dignos de sofrerem violéncia e perseguicdo pelo mero fato de
serem mucgulmanos/as. (Arjana, 2015).

E possivel afirmar que a chave de leitura islamofébica - de que os
muculmanos/as constituem um grupo diametralmente oposto a um “nds” imaginado, se
faz presente praticamente desde os primeiros contatos entre os habitantes da regido que
seria a futura Europa e os povos islamizados. Pertencentes aos dominios para além do
mundo ocidental, os muculmanos/as seriam identificados engquanto seres semi-humanos
abjetos, cujo objetivo principal seria disseminar a barbarie e a destruicdo onde quer que

chegassem.
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Esse € o mote da obra de Arjana (2015), que partindo da perspectiva
foucaultiana de biopoder e bourdiesiana do habitus, analisa as representac6es sobre 0s
corpos dos mugulmanos/as em produgdes orientalistas e islamofobicas e como elas
influenciam na desumanizacdo do Outro muculmano. Nesta linha, a hipotese
islamofobica € a de que existe algo intrinsecamente errado com o Islam e com o0s

mugulmanos/as, algo que podemos e devemos combater ou controlar:

A ideia de que todos os homens mugulmanos sdo naturalmente violentos -

explodindo edificios, avides e mercados e se matando de bom grado no processo

- é frequentemente explicada como um impulso islamico inato, um produto de

raca, etnia ou impulso religioso, as vezes expressado como uma "raiva islamica"

que emerge da repressdo e frustracdo sexual. (Arjana, 2015, p. 11, traducédo
nossa).

As representacdes dos mugulmanos/as enquanto desumanos/as, de acordo com a
autora, remetem ao entendimento do biopoder que se estabelece sobre estes tendo como
base a identificacdo desse Outro enquanto variacdo deturpada de uma humanidade
“verdadeira”, civilizada. Em outras palavras, tais representacdes expressam um Islam
simplista e um simplismo que parte do mal — atribuido e reduzido a esta religido.

Contemporaneamente, isso se manifesta na ideia de ‘“culpa por associagdao’:
populacbes ou grupos islamizados sdo estigmatizados enquanto violentos,
independentemente de suas relacdes com executores de atos violentos (outro tema de
discussdo geralmente reduzida e descontextualizada).

Como partimos da Psicologia Social e Decolonial enquanto saber e perspectiva
de mundo, compreendemos que essa estereotipacdo trata-se de um processo social,
historico e politico construido por relacGes de poder, de saber e por disputas narrativas
que acabam por conceber verdades sobre determinados grupos e contextos.

E a histdria dos povos arabes e muculmanos, assim como de outros povos, como
africanos e indigenas, foram atravessadas por determinadas narrativas e outras praticas
que objetivaram desqualificar, inferiorizar e invisibilizar tais povos, tendo como fins
primeiros coloniza-los territorial e fisicamente no sentido da colonizacdo, mas
sobretudo, no sentido da colonialidade enqguanto dominio cultural, em que nossas
percepcbes de mundo, nossos modos de pensar, sentir e agir acabam por ser coloniais,

ou seja, 0s mesmos dos colonizadores.
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A seguir explanaremos a respeito da presenca arabe e islamica em nosso pais,
tratando inicialmente do processo migratorio para, em seguida, abordarmos um passado

mais distante voltado a esta presenca na Peninsula Ibérica.

4.6 O legado arabe e islamico: do Brasil a Peninsula Ibérica

Oswaldo Truzzi (2000), professor titular do Programa de PG6s-Graduagdo em
Sociologia da Universidade Federal de S&o Carlos (UFSCar), nos traz que a primeira
leva de imigrantes arabes no Brasil, em fins do século XIX (a partir da década de 1870
mais exatamente), se constituiu por homens jovens e solteiros, libaneses e sirios, em sua
maioria catélicos (maronitas, ortodoxos e melquitas**), que fugiam das perseguicGes e
sofrimentos infringidos pelo império turco-otomano, que entdo dominava o Oriente
Médio, mas também em razdo das dificuldades que 0s pequenos proprietarios de terra
passaram a enfrentar na partilha desta com os filhos/as.

Uma minoria era mugulmana e trabalhava notadamente como mascates,
horrorizados que ficaram com as condicGes de trabalho nas lavouras, ndo afeitos ao
labor no sistema latifundiario e suas grandes propriedades de terra, perseguiram a
autonomia de gerir o préprio negocio. Apesar do termo pejorativo “turco da prestagao”,
Truzzi (2000) considera os arabes os criadores do comércio popular no Brasil em razado
da inovacdo na mascateacdo em comparacao aos portugueses e italianos.

Segundo Knowlton (1960), a imigracdo arabe (genericamente assim colocada) e,
de fato, constituida por diferentes paises com organizagdes politicas particulares, mas
que compartilhavam o idioma arabe e outras praticas culturais comuns. De todo modo,
até 1920, mais de 58 mil imigrantes arabes tinham entrado no Brasil, sendo que o estado
de S&o Paulo recebeu 40% do total (Truzzi, 2000). Nas palavras de Osman (2009, p. 3):

Knowlton (1955), Hajjar (1985), Souza (2002), Koraicho (2004) em seus
respectivos estudos apontam a concentracdo arabe na regido central de Séo
Paulo, mais especificamente na 25 de marco e em suas adjacéncias [...]. Tal
regido é apontada e ainda hoje identificada na cidade como a “rua dos arabes” a
despeito das transformacdes ocorridas, revelando uma forte vinculacéo

 Os Maronitas tém como chefe espiritual o Patriarca de Antidquia, léem a Biblia em arabe e estdo em
unido estreita com o Igreja Catolica Romana, pois o Patriarca é confirmado por Roma. Os Melquitas estéo
sujeitos ao Patriarca de Antidquia, estdo vinculadas a Santa Sé, mas seguem o ritual bizantino. Os
Ortodoxos créem conservar a doutrina e ritual dos Apostolos, dai a denominagdo, ndo possuem um Papa
nem outra autoridade suprema, mas uma federacdo de igrejas autbnomas, que celebram o culto em sua
prépria lingua e costumes. (Mott, 2007, p. 183).
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identitaria. Tal identificacdo levou, inclusive, a criagdo em 2008 pelo Senado
Federal, do Dia Nacional da Comunidade Arabe no Brasil a ser comemorado no
dia 25 de margo.

Isto posto, o Brasil possui uma significativa comunidade &rabe constituida por
diferentes fluxos migratérios desde o século XIX. Montenegro (2009), assim divide
estes fluxos: a década de 1870 concerne a chegada dos primeiros imigrantes, sofrendo
um declinio em 1900, e intensificando-se entre 1914 e 1940. Apds a Segunda Guerra
Mundial, o processo migratorio recomeca, e entre 1975 e 1990, observa-se um novo
fluxo, que permanece ativo até os dias atuais.

N&o ha dados exatos referentes ao nimero de arabes que desembarcaram no
Brasil ao longo destes dltimos 153 anos (1870-2023). Conforme Akmir (2009), as
estatisticas oficiais sdo bastante descontinuas e a auséncia de estatisticas fidedignas
tanto em paises de saida como de entrada, e de estudos estatisticos especializados, nos
obriga a utilizar estimativas que nem sempre cumprem com o rigor cientifico almejado.

O que, consequentemente, contribui para uma hipdtese bastante oscilante e
variavel sobre o nimero de imigrantes e seus descendentes no Brasil. Sendo assim,
“niimeros e dados estatisticos sdo insuficientes, para ndo dizer frageis, quando o intuito
é falar sobre essa presenca no Brasil”. (Elmoor, 2014, p. 83).

Por seu turno, Karam (2009) afirma que hd um namero super estimado de arabes
e descendentes no Brasil, que ndo é confidvel, e isto é causado, entre outros fatores, pela
ascensdo social e econdbmica deste grupo, pelo éxito socialmente alcancado, o que
gerou, por sua vez, uma politica de privilégios, inclusive em termos estatisticos. Nesta
linha, a Camara de Comércio Arabe Brasileira estima em 11,6 milhdes, se considerados
0s imigrantes e seus descendentes, concentrando o Brasil a maior populacdo arabe fora
do Oriente Médio (Souza, 2020).

Mas de acordo com pesquisa do IBGE de 2008, 0,6% dos brasileiros/as
brancos/as, 0,4% dos brasileiros/as pardos/as, 0,1% dos brasileiros/as morenos e 0,1%
dos brasileiros/as negros/as entrevistados/as afirmaram ter origem familiar no Oriente
Médio, o que daria cerca de um milhdo de pessoas. (Petruccelli e Saboia, 2013).
Ademais, o gedgrafo Aziz Nacib Ab'Saber (2001, p. 27) afirmou: “no conjunto atual da
populacdo brasileira, existe um representante do mundo arabe para cada 150 brasileiros,
¢ mais dois descendentes para igual nimero de nacionais”. De todo modo, este namero

ainda é gerador de muitos debates.
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Por sua vez, a comunidade &rabe no Brasil demonstra um expressivo nivel de
integracdo na sociedade brasileira e simultaneamente muitos de seus membros
preservam uma identidade étnica vinculada a instituicbes comunitarias (clubes, centros
culturais ou instituicGes religiosas) e a lagos transnacionais calcados em deslocamentos,
relagdes de parentesco e imaginarios sociais orientados para o “local de origem”, real ou
imaginario, no Oriente Médio. (Pinto e Montenegro, 2011).

Elmoor (2014) igualmente afirma que estudos tém indicado que a imigragéo
arabe foi caracterizada por uma exitosa integracdo a cultura local, considerando a
auséncia de registros expressivos referentes a conflitos sociais provocados por questoes
étnicas. E cabe acrescentar que sua presenca nas redes comerciais por eles constituidas
foi fator deveras importante para a integracdo da economia nacional, conectando regides
mais distantes, dispersas no vasto interior brasileiro.

A respeito desta presenca e integracdo arabe ao Brasil, a literatura nacional é
uma importante fonte sobre este tema, diferentemente dos livros didaticos que amiude

ndo o apresentam. Consoante argumenta Garcia (2014, p. 03):

Se contemporéneos, tal Milton Hatoum, Alberto Mussa, Raduan Nassar ou
Bernardo Carvalho, dentre outros, inauguraram a tematizacéo do imigrante arabe
na literatura nacional, Jorge Amado nao fugiu a regra: ndo € tema novo em suas
obras, e inimeros trabalhos tém-no revelado. Convém, no entanto, esclarecer
gue no romance A descoberta da América pelos turcos o autor propde ao leitor
um novo olhar sobre a figura do migrante: afastando-se do esteredtipo, ele

retrata de maneira positiva até os estigmas mais comuns aos arabes como a

avidez no comércio ou ainda a poligamia. Ele apresenta a cultura arabe como

sendo um dos componentes do amalgama cultural que caracteriza a populacéo
brasileira.

De todo modo, a presenca marcante da cultura arabe na ficcdo brasileira
contemporanea é representada através de obras como: O Enigma de Qaf (2004) de
Alberto Mussa; Dois Irmaos (2000) e Relatos de um Certo Oriente (1990) de Milton
Hatoum, Lavoura Arcaica (1975) de Raduan Nassar, assim como através dos escritores
Leon Eliachar, Jorge Medauar, Jorge Tufik, Jorge Tanure, Salim Miguel, Jodo Batista
Sayeg, Julio Cesar de Melo e Sousa (que, mesmo ndo sendo arabe, destacou-se na
literatura brasileira ao adotar o pseudénimo de Malba Tahan, publicando livros
direcionados, em sua maioria, para transmissdo de ensinamentos matematicos.
Certamente sua obra mais famosa é O Homem que calculava, escrita em 1938 e que ja

ultrapassou a 802 edigéo).
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Importante ressaltarmos também o romance de Perminio Asfora intitulado Noite
Grande, escrito em 1944, publicado em 1945 e reeditado pela BibliASPA (2012). Uma
obra que tematiza as tragédias vivenciadas por dois povos: o palestino com a ocupagao
de sua terra e o nordestino, que sobrevive ao latifindio escravocrata, abordando a
dolorosa vivéncia dos momentos mais dramaticos da existéncia do pai palestino —
“aqueles que precederam a longa noite, a noite grande que cairia sobre sua terra ¢ de
seus ancestrais”. Esta obra inaugura a emergéncia na literatura brasileira de um
palestino como personagem principal, contribuindo para a compreensdo da conjuntura
palestina no pais.

Villar (2008) com sua dissertacdo intitulada A presenca arabe na literatura
brasileira: Jorge Amado e Milton Hatoum, entre vérios topicos abordados também
chama atencdo para o fato de que, Jorge Amado, ao privilegiar a presenca arabe, em

meio a sua construcdo identitaria do sul da Bahia:

inaugurou um caminho estético, marcado pela auséncia de estranhamento
e por uma perspectiva de mdo dupla, que ora realca o agudo sentimento
arabe de pertencimento a nossa terra, com a correspondente e efusiva
aprovacdo das personagens brasileiras, 0 que s0 é possivel gracas ao
apagamento das diferencas e ao realce das similaridades culturais entre
nos e o0s arabes; ora 0 caminho em que, numa estratégia claramente mais
complementar, tanto o0 arabe quanto o brasileiro reconstroem,
solidariamente, o espaco nacional, como se verifica, hoje, em Milton
Hatoum. (idem, p. 47).

Sendo assim, a arte literaria brasileira ao ressignificar criticamente o discurso
historico e seus silenciamentos, é uma fonte privilegiada para se conhecer a influéncia,
as semelhancas e os intercambios culturais dos povos arabes no contexto nacional. Um
tipo de producdo textual a ser buscada por aqueles — brasileiros/as nativos/as,
descendentes de arabes, imigrantes, refugiados/as - que queiram conhecer melhor a
historia e confluéncia arabe em nosso pais, assim como sua participacdo em nossa
construcdo identitaria.

E para além do processo imigratério de fins do século XIX, a presenca
arabe/islamica no Brasil remete a um passado mais distante, voltado ao periodo
colonial, devido a permanéncia destes povos na peninsula Ibérica durante quase oito
séculos, sendo sua influéncia trazida pelos espanhdis e portugueses a América Latina e

as terras brasileiras especificamente. Conforme argumenta Chohfi (2001, p. 17):
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O ponto de partida de nossos vinculos é anterior ao estabelecimento de relacGes
diplomaticas entre Brasil e Egito, ou as viagens do imperador Dom Pedro 1l ao
Libano. Suas origens situam se mesmo antes do fluxo migratério de sirios e
libaneses desde as Ultimas décadas do século XIX. Na verdade, a mentalidade, a
arte, a técnica e a cultura material rabes estdo presentes desde a génese ibérica
do Brasil colonia.

Nesta linha historiografica, igualmente traz Freyre, (2003, p. 256) que “para o
Brasil é provavel que tenham vindo, entre 0s primeiros povoadores, NUMerosos
individuos de origem moura e mocéarabes, junto com cristdos-novos e portugueses
velhos”.

Truzzi (2000), por seu turno, versando a respeito da presenca arabe na América
do Sul, também ressalta este fendbmeno social, no continente, bem anterior a imigracéo
principiada em 1870. No Brasil, em termos religiosos, a presenca islamica existia em
razdo dos africanos/as muculmanos/as malés escravizados/as na Bahia a partir do século
XVIII e mesmo antes desse periodo; tal influéncia remete ao periodo da colonizacédo
portuguesa, identificada no idioma, na musica, na culinaria, na arquitetura, na

decoracdo, no vestuario, entre outras dimensdes culturais.

Seja por sua profunda influéncia em Portugal, seja pela forte imigracéo
no dltimo século, a cultura arabe tem presenca garantida na historia e na
sociedade bDrasileiras. Junto com o0s colonizadores, no século XVI,
desembarcaram herancas de sua lingua, mdsica, culinéria, arquitetura e
decoragéo, técnicas agricolas e de irrigacdo, farmacologia e medicina. E que os
arabes dominaram por quase oito séculos a Peninsula Ibérica.
Significativamente, Granada, seu ultimo reduto em solo europeu, foi conquistada
pelos cristdos em 1492, mesmo ano em que Colombo chegava a América.
(Truzzi, 2000, p. 01).

Por sua vez, na obra Sobrados e Mucambos, publicada em 1936, o escritor
literdrio Gilberto Freyre deu prosseguimento as ideias apresentadas anteriormente, na
obra Casa Grande e Senzala, a respeito do embate Ocidente/Oriente, no Brasil, durante
o século XIX, reiterando o argumento de que a cultura brasileira teria sido constituida
por uma matriz oriental de valores, habitos e concepcbes de mundo. Ou seja, € possivel
constatar em sua obra um pensamento referente a orientalidade e arabizacdo presentes
no Brasil.

De forma semelhante, Camara Cascudo (2001), grande estudioso e escritor do
folclore e da cultura popular nacional e um dos principais pesquisadores das raizes

étnicas do pais, preservando o registro da memoria, também identificou marcas da
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presenca arabe em nossa cultura e afirmou poeticamente “mais Uma vez 0S Meus
Mouros e Judeus procuram olhos contemporaneos para avivar-lhes as distantes
reminiscéncias imemoriais, inconscientes, vivas, atras da cortina do passado”. (Idem, p.
09). Para o escritor, em razdo da extensa convivéncia entre mocarabes, mudéjares e
mesticos, a lingua espanhola assim como a portuguesa sdo significativamente tributarias
do arabe.

Ademais, para o historiador americano Jeffrey Lesser (2001), Gilberto Freyre e
Luis da Camara Cascudo em suas buscas por autocompreensao identitaria estdo entre os
escritores que mais contribuiram para a tematica da presenca arabe no Brasil ao
investigarem tragos da “presenga moura em suas proprias identidades lusificadas”.

Conforme Lesser (2001), ao olharem para Portugal com o objetivo de
compreender o Brasil do seculo XX, tais autores acabaram por reconhecer e assinalar
influéncias mais distantes, referentes aquelas introduzidas na Peninsula Ibérica ao longo
de quase oito seculos de presenca arabe/islamica na regido. Ambos identificaram o
alcance arabe/muculmano na cultura brasileira, ainda muito pouco explorado até os dias
de hoje. De acordo com Fortes (2013, p. 04):

Muito comum na tradicdo da ensaistica social brasileira, especialmente aquela
dedicada a busca e compreensdo das chamadas 'raizes’ do Brasil, tem sido o
relativo siléncio em torno da forte presenca moura em toda Peninsula Ibérica
(seculo VIII a0 XV) e sua enorme importancia historica para o fazimento do
povo portugués. Mesmo aqueles que parecem ter escapado a regra, como
Gilberto Freyre e Camara Cascudo, por exemplo, o fizeram sem a forca de uma
necessaria énfase fenomenoldgica, cuja analise pudesse nos oferecer um pouco
mais do que o famoso borrdo antropolégico no perfil da lusitanidade (o
conhecido argumento da 'plasticidade’ portuguesa) ou ainda a colecdo — decerto
amilde curiosa — de pequenas notas ‘folcloricas' no rodapé de nossa historia.
Mais sintomatico ainda € o emprego, em tantos outros autores, do proprio termo
'mocarabe’ na tentativa de dar relevo justamente ao 'cristdo arabizado', e néo,
como talvez fosse mais apropriado, o contréario [...].

Por seu turno, no epilogo de sua obra denominada Origens arabes no folclore do
sertdo brasileiro, 0 musico e escritor Soler (1995) reflete sobre o silenciamento e a

deficiéncia de producdes sobre a presenca arabe no Brasil:

[...] N&o é de estranhar-se que o peso desta influéncia tenha deixado de ser
avaliado com justica, habitualmente: os arabes, como individuos, representam
um elemento irrelevante na coloniza¢do do sertdo. A historia brasileira ndo os
registra aqui. E na hora em que a colonizacéo do Brasil foi iniciada, a historia da
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Peninsula Ibérica era escrita pelo povo que acabava de desterra-los, ou dizimava
ou, no melhor dos casos procurava ignord-los. Mas 800 anos de dominio
politico, de caldeamento racial e, sobretudo, de lideranca cultural ndo se apagam
de uma hora para outra. (Soler, 1995, p. 113).

Nesta linha, a publicacdo de Maestri (2006) discute a obra de Isabel Braga,
Mouriscos e cristdos no Portugal quinhentista: duas culturas e duas concepcoes
religiosas em choque, que traz a narrativa histérica da autora como registro das razées
que promoveram o siléncio historiogréafico relativo as comunidades luso-islamicas, luso-

judaicas e luso-africanas.

Considerac0es gerais

A influéncia arabe no Brasil transcende a chegada dos imigrantes no final do
século XIX. Ela ja se encontrava presente em suas mediacOes ibéricas e africanas desde
0 inicio do periodo colonial, entretanto, este fenébmeno de nossa historia ainda € uma
presenca-auséncia pouco conhecida pelo publico em geral e certamente silenciada nos
livros didaticos. Um fato digno de mudanca a considerar as importantes contribuicdes
de arabes e mugulmanos para o pais como um todo nos mais diferentes ramos.

Nesta linha, nos é possivel inferir igualmente que a historiografia portuguesa
dedicou pouca atencao a suas minorias étnicas e religiosas ao longo de sua historia, em
especial, a medieval. As comunidades mugulmanas (assim como as judaicas e africanas)
passaram por um processo de apagamento e invisibizacdo historica na Peninsula Ibérica,
integrando assim, o projeto colonial europeu iniciado precisamente em 1492,

considerado o ano fundador da modernidade pelos estudos decoloniais.

PARTE III. A IGREJA, A REDE EDUCACIONAL ADVENTISTA E ASPECTOS
METODOLOGICOS DA PESQUISA

5. A Igreja e a Rede Educacional Adventista
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Restaurar no homem a imagem de seu Autor, leva-lo de
novo a perfeicho em que fora criado, promover o
desenvolvimento do corpo, espirito e alma para que se
pudesse realizar o proposito divino da sua criagéo - tal
deveria ser a obra da redencdo. Este € o objetivo da
educacéo, o grande objetivo da vida. (White, 1977, p. 15)

5.1 A Rede Adventista de Educacéo: uma descri¢ao

Neste capitulo, sendo da escola Adventista os livros didaticos analisados,
traremos uma descricdo de sua rede. A Rede Adventista de Educacéo esta vinculada a
Igreja Adventista que é a sétima entre as dez igrejas com maior nimero de adeptos/as
no Brasil, sendo um de seus focos de trabalho a Educacéao (Favreto, 2017). Esta presente
em 150 paises, é representada por 9.400 instituicbes que atuam na Educacao Infantil até
0 Ensino Superior, além de internatos, com cerca de 2 milhdes de alunos/as e 111.800
professores/as.

Na America do Sul, sdo 890 instituicbes educacionais de ensino fundamental,
médio e superior, cerca de 20 mil professores/as e aproximadamente 318 mil estudantes.
Ha 127 anos no Brasil (desde 1896), com a 1° escola inaugurada em Curitiba, possui um
total de 512 unidades, 10 mil professores/as e 225 mil alunos/as, situando-se entre as
maiores redes confessionais do mundo (Educacéo Adventista, 2021).

Os dados apresentados nos auxiliam a visualizar o campo de abrangéncia desta
rede educacional e suas instituicdes e a possivel influéncia sobre a consciéncia e
relagBes sociais dos sujeitos escolares destes espacos a respeito dos temas debatidos em
sala de aula, em especial 0s contextos arabes e muculmanos, que sdo nossos objetos de
estudo.

Trata-se de uma rede educacional confessional que baseia 0s seus principios,
objetivos e atuacdo numa religido, diferenciando-se, portanto, das redes laicas. Para esse
tipo de instituicdo, o desenvolvimento dos sentimentos religioso e moral nos
educandos/as € o escopo primordial do trabalho educativo. Sendo assim, se a escola
laica tem sua proposta fundamentada em correntes pedagogicas, a confessional atua
com embasamento filosofico-teoldgico.

Diante disso, analisar os discursos referentes aos contextos arabes e
muculmanos, nos livros didaticos pés 11 de setembro de 2001, consiste em tema de
relevancia atual, considerando o compromisso social, ético e politico da educacéo para

os processos de respeito e convivéncia, no sentido de que “[...] devemos aprender a
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coexistir com o Outro através de uma relagdo de reconhecimento de seus direitos em
exercer livremente sua maneira de viver” (Neto, 2010, p. 69), ainda que diferente da
nossa, mas tdo digna quanto.

Bem como, optamos por tal debate, pois acreditamos que é possivel contribuir
através dos livros com a implantacdo de uma cultura para a paz entre 0s povos. Segundo
a Fundacdo ATMAN (2008), a formagédo de uma cultura para a paz permeia a criacao de
projetos que se encaminhem a uma mudanca nos livros didaticos de Histéria. Logo, tais
livros sdo considerados o lugar ideal para a implementacdo de mudancas que podem
levar a essa cultura

Os livros didaticos analisados sdo editados pela Casa Publicadora Brasileira
(CPB). A editora é uma das 63 editoras pertencentes a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
atua no mercado editorial ha 123 anos, desde 1900, e é classificada como a maior
Editora dos adventistas no mundo, em vendas e em producdo de materiais. O primeiro
livro publicado foi A Vinda Gloriosa de Cristo, em 1907, titulo que segundo o site,
traduz a razéo da existéncia da instituicdo: anunciar a segunda vinda de Jesus através da
literatura. (Casa Publicadora Brasileira, 2023).

No mercado didatico, em particular, encontra-se desde 1987, e possui expressivo
catalogo de livros didaticos e paradidaticos voltados desde o nivel da Educacéo Infantil
até o Ensino Médio, distribuindo anualmente 2,1 milhdes de exemplares para
aproximadamente 180 mil estudantes. Todos seus materiais conciliam os principios do
Ministério da Educacdo com a filosofia biblico-crista. (Idem).

A respeito da autoria, possui aproximadamente 554 profissionais envolvidos
nesse segmento, incluindo mais de 100 autores/as, consultores/as pedagdgicos/as,
coordenadores/as pedagogicos/as e editores/as. Atribuem como missdo da editora
produzir e distribuir literatura cristd, educativa e de salde para promover o bem-estar
fisico, social e espiritual do ser humano. (Idem).

Os livros didaticos analisados sdo de autoria de Filho e Xavier (2014, 2015,
2016a, 2016b). O autor Ubirajara de Farias Prestes Filho possui graduacdo em Historia
pela Universidade de Sdo Paulo (2000) e doutorado direto em Histéria Social pela
mesma universidade, com a tese intitulada O Indigena e a Mensagem do Segundo
Advento: Missionarios Adventistas e Povos Indigenas na Primeira Metade do Século
XX (2007), sob orientacdo da professora Nanci Leonzo. (CNPQ, 2019).

Foi professor de ensino fundamental e médio, em escolas publicas e privadas,

além de Assistente Técnico Pedagdgico (ATP), na Diretoria de Ensino de Carapicuiba e
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Cotia. Lecionou Historia da Educagdo no curso de “Gestdo Educacional”
(especializacdo) do UNASP (Centro Universitario Adventista Engenheiro Coelho/SP).
Atualmente é consultor técnico legislativo (Histéria) na cAmara municipal de Séo Paulo,
e autor de fasciculos e livros didaticos de Ensino Fundamental e Médio, pela Casa
Publicadora Brasileira (CPB). (Idem).

O autor Edson Xavier é bacharel em Historia pela Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas da Universidade de S&o Paulo e licenciado pela Faculdade de
Educacdo da mesma universidade, tem mestrado profissional em Histéria com a
dissertacdo intitulada O conceito de revolugdo e sua aplicacdo no ensino de historia
(2017) pela Universidade Regional do Cariri, sob orientagdo do professor Fabio José
Cavalcanti de Queiroz. (CNPQ, 2020).

Tem experiéncia docente na rede publica e privada de ensino e como
coordenador de professores/as de Histdria. Atualmente é professor para o Ensino Médio
e curso preparatorio para o vestibular, e autor de fasciculos e livros didaticos para os
Ensinos Fundamental 1l e Médio. Atua como palestrante e treinador de professores/as
da educacéo basica. (Idem).

Trazemos estas informacBes, pois consideramos importante apresentar
minimamente a trajetdria académica destes autores, as universidades e outras
instituicbes educacionais pelas quais passaram e atuaram, e assim, conjecturarmos 0

tipo de formacdo que balizou a producdo dos livros didaticos analisados.

5.2 Contextualizando a Igreja Adventista do Sétimo Dia

O protestantismo adventista do Sétimo Dia desenvolveu um abrangente sistema
educacional que se expandiu internacionalmente, levando sua filosofia para a formacao
do cidaddo/a cristdo/a em diferentes regibes do mundo. A respeito de sua estrutura
ideoldgica, consoante Lima (2010), a IASD - Igreja Adventista do Sétimo Dia - carrega
em seu nome duas marcas: uma, escatoldgica, que envolve o fim do mundo por ocasido
da crenca na volta de Jesus a Terra, e outra, que consiste em guardar o sétimo dia da
semana como repouso instituido por Deus.

Para o historiador Filho (2007) (um dos autores dos livros didaticos analisados)
a marca escatologica mantém sua singularidade, ndo porque a IASD seja exclusiva em
preservar a crenga nas profecias biblicas, mas essencialmente porque sua estrutura

ideoldgica centra-se em um ideal profético. Atualmente, consoante dados do Adherents
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(2014), os adventistas sdo o décimo segundo maior corpo religioso do mundo e o0 sexto
maior movimento religioso internacional e a Igreja Adventista do Sétimo Dia a oitava
maior organizacao internacional de cristdos/as existente.

Consoante o site da Igreja Adventista do 7° dia (2017), os adventistas
correspondem a cerca de 21,9 milhdes de membros no mundo, com 70% destes na
América Latina e na Africa e a origem da igreja ressaltou a necessidade de maior énfase
na pregacdo da volta de Jesus Cristo & Terra, que dara a recompensa a todos.

Os fieis direcionam suas vidas na crenca de dedicacdo a Deus referenciada pela
Biblia. A religido também possui raizes judaicas, por seguir também o livro sagrado dos
judeus, o Tord. Guardam o sabado para devocao religiosa, 0 que geralmente causa
preconceitos e problemas no ambito do trabalho, pois ndo exercem determinadas
funcdes neste dia concebido como sagrado.

Creem em uma vida integralmente devota a Deus nos aspectos fisico,
psicologico, emocional e espiritual. E ensinam a respeito desse modo de vida com base
em oito remédios divinos: agua, alimentacdo saudavel, ar puro, luz solar, exercicio
fisico, temperanca, repouso e confianca em Deus. (Igreja Adventista do 7° dia, 2017).

Enfatizam a comunhdo com Deus através da oragédo, do estudo da Biblia e do
testemunho. A oracdo envolve a busca da presenca de Deus nas primeiras horas do dia.
O estudo da Biblia é destacado como uma maneira de ouvir as orienta¢6es divinas. E o
testemunho € compreendido como resultado natural dessa comunhdo mantida como um
habito.

A Igreja esta presente em 212 paises, prega em 516 linguas e dialetos, publica
livros e revistas em 311 linguas e dialetos, possui 60 editoras e graficas, 9.489 unidades
escolares, 23 fabricas de alimentos naturais, 1048 clinicas, hospitais e orfanatos, 16
centros de producdo de midias que envolvem programas, canais de televisdo e radio,
além de abrigos e asilos, bem como uma organizacdo de ajuda humanitaria denominada
Agéncia Adventista de Desenvolvimento e Recursos Assistenciais (ADRA) em 118
paises. (Idem).

Sua énfase na crenca do fim do mundo fez com que a IASD sé se interessasse
pela instauracdo de escolas para a sua membresia anos depois de sua consolidacgdo, pois,
como acreditavam no iminente retorno de Cristo a Terra, ndo seria necessario que as
criangas frequentassem escolas. Segundo o historiador adventista Knight (2004), o

sistema educacional foi o ultimo empreendimento institucional do adventismo.
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5.3 Um pouco da Histdria da Rede Educacional Adventista no mundo

Consoante Ferreira e Souza (2018), o surgimento dessa rede educacional esta
totalmente relacionado a historia da Igreja Adventista do Sétimo Dia, cuja origem, por
sua vez, vincula-se as mudangas religiosas ocorridas nos Estados Unidos no inicio do
século XIX.

A rede surgiu de uma preocupacdo com a formagdo das criangas para a vida
secular e também com o intuito de preserva-las do preconceito religioso por suas
crencas e da degradacdo moral que se observava nos estudantes das escolas publicas
norte-americanas do periodo; empreendimento que se ampliou internacionalmente sob
as orientagdes de sua pioneira, a escritora e estudiosa Ellen Gould White (1827-1915).

E Silva (2001, p. 39) complementa: “[...] depois das primeiras duas ou trés
décadas de origem da Igreja as criancas Adventistas frequentavam a escola pablica. A
critica aos valores vivenciados na educacgdo publica foi o que impulsionou a formacao
das primeiras escolas Adventistas”.

A primeira escola da IASD foi organizada em 1872, em Battle Creek, Michigan,
denominada Battle Creek College (Maxwell, 1982). Decisdao tomada por significativa
influéncia da pioneira do movimento, Ellen White, que escreveu, em janeiro daquele
mesmo ano, o0 que é considerado a Carta constitucional para a educacdo adventista,
derivada de um capitulo denominado A Devida Educacdo (White, 2007), cujo titulo
original € Proper Education, escrito para auxiliar no planejamento da nova escola.

Destinada a se tornar escola-modelo, esta deveria dar especial relevancia a
Biblia, desenvolver em seu alunado o equilibrio das faculdades mentais, fisicas e
espirituais e oferecer uma educacdo préatica, que aliasse o trabalho fisico com o
académico.

Entretanto, nestes primordios, as autoridades adventistas ndo adotaram as
propostas de sua pioneira, construindo a primeira instituicdo educacional adventista de
cunho mais classico e tradicional. Somente em 1882, com a fundacgédo de um colégio em
Healdsburg, California, é que as sugestdes de Ellen White foram acatadas.

Deste modo, na década de 1890, as escolas paroquiais comecaram a ser
estruturadas com um significativo empenho da lideranca da igreja, ja que as escolas
publicas eram organizadas pelos valores protestantes norte-americanos, que possuiam

particularidades contrarias aos ensinamentos adventistas (Schiitnemann, 2005).
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A partir de entdo, surgiram dois tipos de escolas ligadas aos adventistas: as
paroquiais, que tinham o objetivo de fortalecer seus membros, e os internatos, ligados
mais fortemente & preparacdo da lideranca eclesiastica. Consoante Schitnemann (2009),
as escolas paroquiais eram basicamente multisseriadas, utilizavam o espaco das igrejas
ja existentes e surgiram para atender a necessidade interna de manter suas criancas
livres do que era concebido como ameacas a formacdo adventista: ideias liberais da
Teologia, 0 ensino do Darwinismo e o convivio com pessoas sem formacao religiosa.

O objetivo primordial dessas escolas era ensinar aos filhos e filhas adventistas 0s
principios doutrinarios da Igreja. As escolas eram pequenas, geralmente com apenas um
professor/a, que era sempre adventista. Neste caminho, a educacdo fundamental se
tornou parte integrante da estrutura adventista, e posteriormente a educacéo superior
também.

O momento seguinte foi a expansdo internacional e histérica das instituicGes
educacionais adventistas ainda na década de 1890. Segundo Knight (2004), no ano de
1890, a Igreja Adventista contava com seis escolas fundamentais, cinco escolas
secundarias e duas instituicbes de ensino superior. Ja em 1900, 10 anos depois, possuia
220 escolas de ensino fundamental e um sistema mundial composto de 25 escolas
secundarias e faculdades.

O avanco educacional adventista € notorio e, segundo Maxwell (1982), entre
1897-1900, ja& havia 4.000 criancas matriculadas. Assim, a educacdo adventista se
tornou uma estrutura importante da Igreja Adventista no mundo, atingindo, em meados
da década de 1970, o nimero de 4.300 escolas, nas quais empregava 19.500
professores/as e atendia a 437.000 alunos/as. E em 2011, a rede educacional possuia
89.063 professores/as, de acordo com o Escritdrio de Arquivos, Estatistica e Pesquisa da
Associacdo Geral dos Adventistas do Sétimo Dia (IASD, 2012),

Na construcdo de sua identidade, a pedagogia adventista foi gradativamente
consolidando suas particularidades: uma perspectiva criacionista que influencia os
conteddos ministrados em sala de aula; educacdo diurna por meio do sistema de
internato; a defesa da necessidade de trabalhos manuais para os alunos/as; a adocao de
um regime alimentar ovolactovegetariano e o ideal de que a educacdo € um processo
conduzido para desenvolver, em equilibrio, as dimens@es fisicas, mentais e espirituais
(Lima, 2010).

Corréa (2006), por sua vez, acrescenta alguns aspectos relevantes e especificos da

filosofia adventista, particularmente orientados pela pioneira Ellen White:
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e A verdadeira educacdo deve fundamentar-se em Jesus Cristo;

e A Biblia deve constituir a base e o ponto de referéncia nas atividades
educativas;

e Acima das aptiddes intelectuais deve estar a formacéo do carater;

e A educacdo deve ser integral e harmdnica;

e Sob aresponsabilidade dos pais, a educacdo deve comecar no lar;

e A educacdo crista exige do professor um perfil adequado;

e OJa estudante deve ser estimulado a desenvolver seu raciocinio e pensamento
préprio;

e A educacdo deve preparar para o trabalho;

e A educacdo deve promover a saude fisica e mental,

e A educacdo deve valorizar as licdes que a Natureza ensina;

e As escolas adventistas deveriam se estabelecer em grandes areas de terras na

zona rural;

e Tais escolas deveriam funcionar em regime de internato misto, para meninos e
meninas;

e Os professores/as deveriam residir nas préprias escolas e oferecer dedicacéo
integral ao magisterio;

e Para o desenvolvimento integral e harmdnico, as escolas adventistas deveriam
oferecer trabalho fisico aos estudantes, como contraponto ao trabalho
intelectual;

e Aos alunos/as que ndo dispusessem de recursos materiais suficientes, as
escolas adventistas deveriam oferecer trabalho, para que pudessem custear seus
estudos.

Ainda hoje, a filosofia da educacdo adventista expressa 0s principios cristaos

retirados da Biblia em sua proposta pedagdgica e em suas praticas educativas.

5.4 A chegada da Igreja Adventista no Brasil

A instauragdo da Igreja Adventista no Brasil ocorreu simultaneamente ao

movimento internacional de expansdo missionaria, que levou imigrantes adventistas
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para 0 sul e sudeste do pais. Parte dos imigrantes protestantes tinham o intuito
evangelistico de propagacdo de suas doutrinas a regifes ainda ndo alcancadas pela fé
protestante. E nessa modalidade de imigragdo, para propagacdo de ideais religiosos, que
os adventistas saidos principalmente dos Estados Unidos da América chegam ao Brasil,
pais considerado, naquele momento, com nenhuma ou com pouca representatividade
adventista na América do Sul. (Léonard, 1981).

Conforme Ataides (2011), o periodo de 1863 até o inicio do século XX, é
caracterizado pelo crescimento institucional da Igreja Adventista do Sétimo Dia,
fundadora e mantenedora da sua Rede Educacional, particularmente em dois aspectos:
primeiramente, o crescimento internacional, para além das fronteiras dos EUA. Em
1875, foi enviado o primeiro representante internacional para a Europa, sob a dire¢céo da
lideranca central. Em 1883, a igreja adquiriu status mundial e o movimento foi se
ampliando, chegando ao Brasil em 1893. (Schwarz e Greenleaf, 2009).

Este inicio ¢ marcado pela chegada, dos Estados Unidos, do colportor®® Albert
B. Stauffer, primeiro missionario enviado pela Associacdo Geral, que inicia seus
trabalhos na regido paulista de Rio Claro, Piracicaba e, em seguida, provavelmente por
sua ascendéncia alemad, dirige-se as colbnias aleméas e inglesas em Santa Catarina e
Parana (Greenleaf, 2011).

Na sequéncia, chegam os pastores Nowlen e Snyders, ambos americanos, que
iniciam os trabalhos evangelisticos na mesma regido. Na auséncia de material
institucional adventista em portugués (toda a literatura disponivel, entdo, era em inglés
ou alemao), decidiram atuar na regido sul do pais, junto as coldnias alemas.

Ap0s 0s primeiros colportores comunicarem aos lideres norte-americanos que no
Brasil ja existia alguns adeptos do adventismo, esses resolveram enviar um novo pastor,
Frank H. Westphal (1861-1949) em 1894, que atuaria nas comunidades adventistas da
Argentina, Uruguai e Brasil com o objetivo de estrutura-las.

Em 1895, Westphal realizou mais de 20 batismos, sendo o primeiro deles de
Guilherme Stein Jr., filho de imigrantes da Suica e Alemanha, cerimbnia que inicia
formalmente a historia da Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil (Centro White,
2020). Guilherme Stein Jr. futuramente assumiria a direcdo da primeira Escola
Adventista no Brasil (Gross; Gross, 1996).

45 Colportor sio distribuidores e vendedores de publicages, livros e panfletos religiosos. Mas o termo
ndo se refere necessariamente a materiais religiosos. Na Franca, por exemplo, colportor tinha
originalmente o sentido de mascate, ou seja, vendedor que transportava suas mercadorias. (Fontaine,
1993).
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A lideranca da IASD da América do Norte, ao saberem da variedade linguistica
presente entre os imigrantes que chegavam ao Brasil, viam a educagdo como
significativo caminho para o proselitismo religioso (Menslin, 2015).

Deste modo, empreender um projeto missionario-educacional ja constituia os
planos dos primeiros adventistas em terras brasileiras. Além do objetivo com a
disseminacdo da doutrina, passaram a se preocupar também com a educacdo de seus
filhos e recém-conversos, buscando promover uma educacgdo evangelizadora dentro dos
principios religiosos defendidos pela instituicdo, preservar a cultura e a fé e também
evangelizar os brasileiros/as. (Gross; Gross 1996).

Ademais, consoante Ferreira e Souza (2018), a partir de meados do século XIX,
0s missionarios protestantes de procedéncia norte-americana aproveitaram a onda
liberal e as oportunidades criadas por leis brasileiras para adentrarem o ambiente
educacional. E possivel afirmarmos que além da pregacdo de suas doutrinas,
influenciaram significativamente a educacdo brasileira, na medida em que
vislumbravam a educa¢do como forma de ascensdo para um nivel intelectual mais
avancado. Partindo dessa ideia, cada crente deveria ser capaz de ler, compreender e
seguir os ensinamentos biblicos a partir de seu préprio entendimento.

Com isso, onde passavam, criavam igrejas, escolas, inauguravam colégios
especialmente para os filhos/as da elite republicana e da oligarquia agréaria brasileira na
regido sudeste do pais, chegando a estabelecer uma rede de instituicGes confessionais de
carater cristdo protestante que viria, de certa forma, modificar o cenario educacional
brasileiro. Assim que chegaram, buscaram criar escolas paroquiais. Embora muitas
delas tenham surgido pequenas e sem muita projecdo social, enfrentando, por vezes,
dificuldades financeiras e administrativas, foram progressivamente crescendo. (Ferreira
e Souza, 2018).

Portanto, o empreendimento foi inicialmente modesto, contudo, foi se tornando
expressivo ao longo dos anos, de modo que constituiu uma das maiores redes de
educacdo confessional no Brasil e no mundo. Com uma filosofia pautada na Biblia e
com foco na formacdo integral do individuo, ela segue sendo referéncia em educacao

privada confessional. (Idem).

5.5 A Histéria da Rede Educacional Adventista no Brasil
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Para Azevedo (2005), a histéria da Educacdo Adventista no Brasil pode ser
dividida nos seguintes periodos:
1 - Pioneirismo 1896-1915
2 - Estruturacdo do Sistema 1916-1939
3 - Consolidacédo do Sistema da Escola Primaria de 4 séries 1940-1960
4 - Surgimento da Nova Escola Completa de 8 séries 1969-1973
5 - Reestruturacao do Sistema (LDB - 5692/71) 1974-1987
6 - Consolidacdo do Nivel Fundamental (8 séries) 1988-1995
7 - Crise Econémico-Financeira 1996-2000
8 - Nova Reestruturagédo do Sistema 2001-2010

O marco educacional da IASD no Brasil foi a fundagéo da Escola Internacional
de Curitiba, em 1896, cujo funcionamento durou por pouco menos de uma decada. A
primeira escola oficial foi organizada em Brusque, SC, em 1897. Essa escola era de
nivel elementar e localizava-se na mais expressiva comunidade adventista no Brasil
(Peverini, 1988).

Os pioneiros adventistas no Brasil foram impulsionados pelo conselho de Ellen
White (2000, p. 150) de que “[...] em todas as nossas igrejas deveria haver escolas” e
buscavam aumentar o nimero de escolas para equiparar ao nimero de igrejas existentes.
Com esta propensdo, no ano de 1906, 42% das igrejas possuiam escolas (Carvalho,
2012). A despeito dos escassos registros, Azevedo (2004) afirma que, em 1899, a
Associacdo Geral da IASD registrou a existéncia de quatro escolas no Brasil. Ja em
1906 havia 10 escolas para 24 igrejas. Futuramente, a quantidade de escolas tornou-se
maior do que a de igrejas em algumas regides.

Em 1915, deu-se inicio o internato/externato e centro educacional da IASD no
Brasil, responsavel pela formacdo de grande parte dos missionarios, pastores,
enfermeiros/as, professores/as e demais profissionais que viriam a compor o quadro
administrativo ligado a IASD no pais.

Na sua fundacdo, recebeu o nome de Collegio Missionario da Conferéncia da
Unido Brasileira dos Adventistas do Sétimo Dia. Posteriormente, Seminario Adventista,
Colégio Adventista Brasileiro, Instituto Adventista de Ensino e, finalmente, a partir de
1999, Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo (UNASP). (Menslin, 2015).

A partir de 2000, a instituicdo buscou novos paradigmas, entre eles estavam o

amplo atendimento a uma clientela de denominagdes diferentes, a criacdo de escolas de
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Ensino Médio em regime de externato, a profissionalizagdo do magistério e da
administracdo escolar, sempre visando manter um corpo docente particularmente
adventista. Outra mudanca € a intensificacdo dos debates a respeito de uma filosofia e
uma metodologia adventistas, 0 que tem gerado a publicacdo de livros didaticos desde a
década de 1970 e os projetos de Integracdo Fé-Ensino, nos quais o professor/a €
orientado a ensinar na perspectiva adventista (Schiinemann, 2005).

Na histéria do movimento pedagdgico Adventista ndo se faz presente a
participacdo de intelectuais. A preocupacdo com a educacdo das criangas por parte dos
fundadores restringiu-se ao campo religioso.

Embora a diversidade cultural, social, geogréafica e politica molde o sistema
Educacional Adventista, sua identidade e unidade devem-se as diretrizes e orientacdes
filosoficas da ‘Pedagogia Adventista’, que, com base na Biblia e nos escritos de Ellen
White, conduz todas as dinamicas educacionais de suas instituicdes de ensino. Sendo
assim, € importante entender e caracterizar o papel primordial dos escritos de White na

consolidacéo desse pensamento educacional. (Ferreira e Souza, 2018).

5.6 Ellen White: a grande propulsora da Rede Educacional Adventista

Os adventistas do Sétimo Dia consideram Ellen White, escritora norte-
americana, como pioneira do movimento adventista, iniciado por volta de 1844,
primeiramente por ter participado dos seus primordios e também por considera-la
mensageira profética de Deus. Com suas orientagcdes através de artigos, manuscritos,
cartas e livros, estabeleceu as diretrizes filosoficas-educacionais da rede.

Seus escritos sobre educacdo de criancas e jovens, salde, temperanca e vida
crista constituem a base da filosofia crista adventista e tém servido como orientac6es de
fundamental relevancia para os fiéis, ndo apenas para a manutencdo da crenca dos fiéis,
mas também para o estabelecimento de conceitos relacionados ao bem viver e a
formacdo integral do individuo cristdo (Stencel, 2006).

Boa parte de seus escritos sobre Educacdo esta distribuida em muitas de suas
obras. No entanto, a grande maioria se concentra nos seguintes livros: Educacéo (1977),
Conselhos aos Professores, Pais e Estudantes (1975a) e Fundamentos da Educacéo
Cristd (1975b). Parte de seus livros sdo de autoria prépria, enquanto outros Sao

resultados de compilagdes pdstumas. Desde o inicio da Rede Educacional Adventista,
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White desempenhou um papel fundamental em seu desenvolvimento e consolidagéo,
influenciando também a estrutura organizacional e administrativa das suas instituicoes.

Ademais, a filosofia educacional presente em seus primeiros escritos sobre
educacgdo sustentou e orientou os primeiros educadores adventistas na instituicdo do
sistema educacional formal. Por essa razdo, segundo Knight (1983) e Gross & Gross
(2012), ela é considerada a principal lideranca adventista que se distinguiu do inicio ao
fim do periodo constitutivo da rede de ensino, sendo a autora feminina mais traduzida
no mundo, com obras disponiveis em mais de cento e cinquenta idiomas.

No primeiro de seus diversos escritos sobre o assunto, datado de 1872 e
intitulado A Devida Educacgdo, como ja mencionado, ela apresenta os principios basicos
que devem pautar a Educacdo Adventista. Considerado como a declaracdo mais
importante e completa sobre educacdo, seu conteldo é percebido como modelo,
expressando a natureza ideal da educagdo adventista. Santos (2010) divide esse
documento em trés secOes principais: na primeira, a autora trata da importancia da
educacdo, estabelecendo a diferenca entre educacdo e treinamento e defendendo a
disciplina como autodominio.

Na segunda, refere-se a educacdo fisica e ao trabalho manual tanto no lar quanto
na escola. Ja na terceira parte, considera o ensino da Biblia e as areas comuns para
aqueles que se preparam para a vida dedicada ao trabalho eclesiastico. Além desse
principio, outros conceitos educacionais, objetivos e metas, vistos como itens essenciais
para a conceituacdo da filosofia educacional de White, estdo distribuidos pelo texto.
Cadwallader (2006, p. 89) em um documento intitulado Filosofia Basica da Educacéo
Adventista destaca alguns destes itens:

1. A Unica educacdo verdadeira é a cristd ou a educacao que inclui o ensino religioso

baseado na Biblia;

2. O processo educacional esta preocupado com o individuo por completo durante todo
0 periodo de sua existéncia;

3. A educacao deve ser pratica, bem como cultural e académica;

4. A educacdo deve preparar a pessoa para ser Util e deve inspira-la como ideal de
Servico;

5. O curriculo deve ser suficientemente vocacional para assegurar que todo o aluno/a
deixe a escola com meios dignos para ganhar seu sustento;

6. A politica educacional ndo deve ser limitada pela tradi¢éo;
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7. E obrigacéo da Igreja educar todos os seus membros, sejam adultos ou criangas;
8. Uma localizacéo rural e pitoresca € ideal para uma instituicdo de internato;

9. A maior parte possivel do trabalho de cuidar da instituicdo deve ser feita pelos
estudantes e todos devem ter algum trabalho de experiéncia.

10. Os professores/as devem ser bem qualificados academicamente, mas acima de tudo,
devem ser cristdos praticantes imbuidos do espirito missionario;

11. A saude é um fator primordial no sucesso do aluno/a; tanto a escola como o aluno/a
devem estar preocupados com os principios de salde;

12: A verdadeira educacdo é o desenvolvimento harménico dos aspectos fisicos,
mentais, morais, espirituais, estéticos, vocacionais, emocionais, sociais e religiosos da
natureza humana;

13. A Biblia deve ser considerada o livro mais importante em todos os niveis de
educacéo.

Ademais, tendo como matriz filosofica os principios whiteanos, as instituicées
educacionais adventistas sempre prezaram pela manutencédo de suas ideias na conducao
das suas escolas de educacdo basica e superior. Com base nesse pensamento, a
Conferéncia Geral (2003) dos adventistas, 6rgao direcional mundial da IASD, publicou
documento intitulado Declaracdo da Filosofia Educacional Adventista do Sétimo Dia

que sintetiza o pensamento da autora e coloca de forma didatica as seguintes premissas:

* A filosofia educacional da Igreja Adventista do Sétimo Dia ¢ centrada em Deus. Os
adventistas creem que sob a direcdo do Espirito Santo, o carater e os propositos de Deus
podem ser compreendidos como revelados na Biblia, em Jesus Cristo e na natureza. As
carateristicas distintivas da educacdo adventista derivadas da Biblia e dos escritos de
Ellen G. White destacam o proposito redentor da verdadeira educacao: restaurar seres
humanos a imagem do seu Criador. Os adventistas do Sétimo Dia creem que Deus é
infinitamente amoroso, sabio e poderoso. Ele se relaciona com os seres humanos num

nivel pessoal e apresenta Seu carater como a norma suprema para a conduta humana.

* Os adventistas reconhecem, contudo, que os motivos humanos, o pensar e a conduta
ndo satisfazem o ideal de Deus. A educacdo em seu sentido mais amplo é um meio de

restaurar seres humanos a seu relacionamento original com Deus. Operando juntos,
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lares, escolas e igrejas cooperam com as agéncias divinas em preparar os estudantes

para uma cidadania responsavel neste mundo e no mundo porvir.

* A educagdo adventista prové mais do que conhecimento académico. Promove um
desenvolvimento equilibrado de toda a pessoa: espiritualmente, intelectualmente
fisicamente e socialmente. Ela abarca a eternidade. Procura desenvolver uma vida de fé
em Deus e respeito pela dignidade de todos os seres humanos; formar caracteres
semelhantes ao do Criador; encorajar pensadores/as em vez de meros refletores dos
pensamentos de outros; promover servico amoravel em vez de ambicdo egoista;
assegurar o maximo desenvolvimento do potencial de cada individuo; e a abracar tudo

que é verdadeiro, bom e belo.

Por sua vez, Stencel (2006), diretor do Centro Nacional da Memdria Adventista
e Centro de Pesquisas Ellen G. White, ressalta trés campos primordiais como bases
filosoficas da pioneira adventista: o desenvolvimento do carater, a destreza religiosa e a
capacitacdo de servidores denominacionais. Tal filosofia esta diretamente conectada a
religido, buscando integrar dois componentes fundamentais no processo do ensino-
aprendizagem: a fé e a razdo.

Em sua obra Educacdo, observa-se que White (1977) busca conciliar os
preceitos religiosos com os conhecimentos cientificos. Contudo, 0s preceitos religiosos
se sobressaem. Também em Fundamentos da Educacédo Crista é possivel observarmos

esse tom, aspecto presente em toda sua obra, como na seguinte declaracéo:

Ainda em tenra idade, devem as criancas ser ensinadas a ler, a escrever, a
compreender 0os numeros, a fazerem suas proprias contas. Podem prosseguir
passo a passo neste conhecimento. Mas, antes de tudo, deve ensinar-lhes que o
temor do Senhor é o principio da sabedoria (White, 1975b, p. 150).

Nesta linha de pensamento, Menslin (2015, p. 10) nos aponta que:

O objetivo de uma denominacdo religiosa manter um sistema integrado de
educacdo esta no fato de acreditar que a educacao € a propria igreja, pois tanto a
igreja como a escola visam o mesmo fim - a salvacdo do ser humano,
transformando-o a semelhanca e imagem de seu Criador.

Seguindo esta linha, no texto A Devida Educagdo, White (2007) explana que a

educacdo apropriada vai além do desenvolvimento harmonioso de todas as faculdades
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humanas - fisicas, morais e espirituais - pois tem como fim restaurar o ser humano a
imagem do seu Criador.

Outro tema pontual em sua filosofia educacional € a nocdo de libertacdo,
inicialmente porque estd relacionada a formacdo do caréter; em seguida, porque a
liberdade promoveria o pensamento critico, contribuindo com a formacéo do cidadéao/a;
por fim, porque implica o autocontrole, por meio do qual o ser humano desenvolve sua
autonomia. (Suérez, 2010).

Embora acreditem que White tenha recebido inspiracdo divina para escrever
seus principios educacionais, ao estudar a filosofia adventista nos fundamentos de sua
pioneira, sobretudo no livro Educacdo, é possivel averiguar que a escritora estava
conectada as teorias pedagogicas de seu tempo, aproximando-se de ideias defendidas
por grandes pensadores educacionais como Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827),
Johann Friedrich Herbart (1776-1841), Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Jodo
Amos Coménio (1592-1670), Immanuel Kant (1724-1804), Horace Mann (1796-1859),
Marqués de Condorcet (1743-1794). (Gongalves, 2009).

Naquele momento historico, circulavam conceitos decorrentes do ressurgimento
das ideias de educagdo integral, ja preconizadas por Rousseau e Condorcet que
salientavam a bondade natural do ser humano, a vivéncia em meio a natureza e
afastamento das cidades para o pleno desenvolvimento das faculdades mentais.

Acrescentam-se ainda as influéncias de Kant, sobre o retorno ao ambiente
natural, e de Pestalozzi, sobre a valorizacao do trabalho educativo com o uso das méaos,
do corpo e da mente. A despeito de haver diferencas cruciais em relacdo aos objetivos
educacionais entre White e esses pensadores, € possivel constatar aproximacoes
(Stencel, 2006).

Fundamentado em tais ideias, o sistema educacional adventista surgiu e se
desenvolveu com o objetivo de formar pastores, enfermeiros/as e professores/as de
modo a atender os objetivos principais do movimento adventista: pregar, curar e
ensinar.

Por fim, é possivel inferir que os principios pedagdgicos whiteanos partem de
uma cosmovisdo biblico-cristd que fundamenta as concepcbes antropoldgicas e
epistemologicas presentes no fazer educacional da rede Adventista. Para seus
seguidores/as, a educagdo desempenha um papel vital no contexto dos acontecimentos
finais da terra, de modo que, pretendendo ser redentora da humanidade, busca formar

cidadaos/as atuantes nesta vida e desejosos/as de um mundo venturo.
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5.7 A Proposta Pedagogica da Rede Educacional Adventista

No site da Educacdo Adventista (2022), encontramos a Seguinte proposta
pedagogica:

A Educacdo Adventista enfatiza o processo educativo de forma integral e
incentiva a interacdo entre a teoria e a pratica, o pensar e o fazer, a razdo e a
emogdo, o individual e o coletivo, a causa e o efeito; entende que tanto os
educadores como os educandos podem ensinar e aprender.

A proposta pedagdgica da Rede Educacional Adventista visa atender as
necessidades gerais de aprendizagens, formando alunos pensantes e criativos.
Além disso, incentiva a transformacdo de conhecimentos em atitudes, a partir de
solucdes de problemas relacionados ao cotidiano dos educandos.

Fundamentada nas premissas de uma educacdo crista, essa proposta tem como
compromisso nortear as atividades didaticas das escolas da rede, sistematizando
a préatica pedagdgica e o cotidiano escolar, imprimindo a ideia de qualidade do
ensino.

Com objetivos educacionais amplos, o curriculo promove a exceléncia
académica e contempla os conteldos necessarios para a pratica da cidadania
responsavel, contribuindo para o desenvolvimento equilibrado da vida espiritual,
intelectual, fisica, social, emocional e vocacional dos educandos. Prepara-os para
exercer a cidadania de maneira competente e comprometida com a sociedade e
com Deus.
Traremos a seguir uma amostra do perfil socioeconémico dos alunos e alunas da
Rede Educacional Adventista, apresentando informacfes sobre género, raca, tipo de
moradia, renda mensal familiar e perfil religioso dos discentes, assim como a

distribuicdo das escolas no Brasil.

5.8 Perfil socioeconémico dos alunos/as adventistas: uma amostra

Em nossa banca de qualificacdo foi sugerido informacbes sobre o perfil
socioecondmico dos alunos e alunas da Rede Educacional Adventista. Ndo nos foi
possivel encontrar um Gnico material que apresentasse este perfil como um todo, mas

encontramos a dissertacdo de Marques (2005), intitulada A diversidade religiosa no
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espaco escolar Adventista do ABCD paulista, que apresenta o perfil do alunado presente
nas escolas desta regido e resolvemos trazer os dados como amostra.

Ademais, tratando-se de uma escola confessional privada, nos é possivel inferir
que, de um modo geral, seus alunos/as pertencem a classe média. O valor das
mensalidades, especificamente do Ensino Fundamental 11, a titulo de exemplos, estd em
957,00, na escola Adventista Vila Nova, em Goiania/GO (A Direcéo, 2023); 1398,00,
no Colégio Adventista do Portdo, em Curitiba/PR (Quero bolsa, 2022); 1220,00 no
Colégio Adventista Jardim dos Estados, em Campo Grande/MS. Cabe mencionar
também que algumas instituicdes concedem bolsas de estudo, oferecendo descontos no
valor das mensalidades.

Outra informacdo que nos possibilita esta inferéncia refere-se aos valores dos
livros didaticos. Entrando em contato com uma das livrarias da CPB para averiguarmos
o valor dos livros do 6°, 7° 8° e 9° ano, fomos informados que a edigdo semestral deste
ano € composta por 2 livros (um para cada trimestre) com 4 disciplinas juntas —
Matematica, Portugués, Geografia e Historia e o valor deste material é de 422,00.

Contudo, de modo a encontrar precos mais acessiveis dos materiais didaticos,
assim como de uniformes escolares, hd sites, paginas de Facebook, grupos de
WhatsApp, utilizados por pais e maes de alunos/as para a compra e venda destes
produtos usados.

Na pesquisa de Marques (2015), as instituicbes investigadas foram: Colégio
Adventista de Diadema, Colégio Adventista de Santo André e Colégio Adventista de
Sdo Caetano do Sul.

Foi aplicado um questionario com a participacdo de 419 alunos/as das referidas
unidades educacionais. Os critérios para a escolha dos participantes foram: estarem no
2° ou 3° anos do Ensino Médio em 2014, quando a pesquisa de campo foi realizada,
tendo idade minima de 15 anos e ja terem estudado nesses estabelecimentos, no
minimo, no ano anterior.

A distribuicdo dos alunos/as que atenderam o perfil requerido e aceitaram
participar da pesquisa foi: 60 alunos/as do Colégio Adventista de Sdo Caetano do Sul,
151 do Colégio Adventista de Diadema e outros 208 do Colégio Adventista de Santo
André, totalizando mais de 80% dos alunos/as matriculados nas turmas de 2° e 3° anos

do Ensino Médio nos trés colégios mencionados.

Género
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O grupo de 419 estudantes, em termos de género, contou com a participagéo
geral de 48,8% estudantes do sexo masculino, e 51,2% do sexo feminino.

Cor ou raca

Em termos de cor ou raga, 61,52% dos entrevistados/as se declararam brancos. E
a participacdo de alunos/as declarados negros/as ndo chega a 4%. A declaracdo de
alunos/as pardos correspondeu a 29,13% dos pesquisados, tendo em consideracdo a
soma das 3 unidades escolares. Somados em conjunto, os declaradamente néo brancos,
a média é de 38,8%. E possivel constatar o predominio de alunos/as que se declaram
brancos.

Na regido pesquisada, depreende-se pelo censo o predominio da populagdo
branca em S&o Caetano (85,39%), Santo André (71,24%) e S&@o Bernardo (64,43%).
Estes nimeros sdo refletidos na composicdo de maioria branca do alunado nos colégios

adventistas de Santo André e Sdo Caetano do Sul.

Tipo de moradia

Outro aspecto pesquisado correspondeu ao tipo de moradia dos alunos/as. A
maioria dos domicilios no Brasil, no Estado de Séo Paulo e também no ABCD paulista
sdo proprios (IBGE, 2010), e nas familias de alunos/as dos colégios adventistas ndo é

diferente, pois aproximadamente 85% dos alunos residem em imdveis proprios.

Renda media mensal familiar e per capita

A renda é um importante elemento de analise, haja vista a Educacdo Adventista,
considerar também os objetivos protestantes e republicanos de popularizacdo do acesso
a educacdo, embora ndo atestemos isso, na pratica, partindo dos valores das
mensalidades.

Em nameros gerais, o Colégio Adventista de Sdo Caetano do Sul apresentou 0s
dois extremos entre as trés unidades escolares pesquisadas: 0 maior percentual no grupo
de alunos/as com renda familiar até 1 salario minimo, assim como entre os alunos/as em
que a renda familiar ultrapassa 10 salarios minimos.

A realidade de alunos/as com renda familiar muito baixa para pagamento das

mensalidades, considerando que o valor da mensalidade é superior a um salario minimo
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ou proximo a este, via de regra*®, pode ser esclarecido pelo percentual de alunos/as
beneficiados por bolsas de estudos, mesmo porque a Rede Adventista de Educacdo é
certificada como organizacao filantrépica, nos termos da Lei n° 12.101/0984%'.

Chama também a atengdo que 51,1% das familias que matriculam seus filhos/as
no Ensino Médio das escolas pesquisadas apresentam renda superior a 5 salarios
minimos. No Colégio Adventista de Sdo Caetano do Sul, 40% dos alunos/as declararam
renda familiar a partir de 8 salarios minimos e em S&o Bernardo do Campo 20%
afirmaram renda familiar acima de 10 salarios minimos.

Considerando que toda a renda das familias que escolheram matricular seus
filhos nos colégios adventistas do ABCD Paulista é dividida pelos moradores de cada
residéncia (renda per capita), € necessario verificar a quantidade de moradores que
dependem da renda familiar. E possivel perceber que a regido do ABCD paulista tem
média de 3,13 moradores/as por residéncia. No contexto dos alunos/as analisados, a
média geral é de 3,89 moradores/as por residéncia, indicando uma média superior a da
regido.

Sendo assim, pode-se calcular a renda per capita das familias dos alunos/as. Se a
média da renda familiar dos alunos/as do Colégio Adventista de Sdo Caetano é 4,5
salarios minimos, a renda per capita nestas familias € 1,1 salario minimo, nimeros
semelhantes a renda per capita dos alunos/as do Colégio Adventista de Diadema. As
familias dos alunos/as do Colégio Adventista de Santo André tém renda média de 5
salarios minimos. Ao considerar a média de moradores nos imoveis onde eles residem,
averigua-se renda per capita de 1,3 salario minimo. Deste modo, concluimos que
consideravel parte do alunado da educacdo adventista pertence a classes sociais mais

favorecidas.

Perfil religioso dos alunos e alunas dos colégios adventistas do ABCD paulista

46 Em 2014, quando o salario minimo estava fixado em R$ 724,00, a mensalidade cobrada no Colégio
Adventista de Santo André foi R$ 858,30; na unidade de S8o Caetano do Sul era R$ 768,63 e, em
Diadema R$ 708,11. Portanto, somente neste ultimo colégio a mensalidade estava abaixo do indice do
salario minimo. 1,18 salarios minimos, 1,06 salarios e 0,98% salario minimo. (Marques, 2005).

47 Art. 1° A certificacdo das entidades beneficentes de assisténcia social e a isencéo de contribuicdes para
a seguridade social serdo concedidas as pessoas juridicas de direito privado, sem fins lucrativos,
reconhecidas como entidades beneficentes de assisténcia social com a finalidade de prestacdo de servicos
nas areas de assisténcia social, salde ou educacdo, e que atendam ao disposto nesta Lei. (Camara dos
Deputados, 2009).
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Consideramos pertinente apresentar o perfil religioso da amostra analisada.
Segundo Marques (2005), a populacdo do Grande ABCD tem demonstrado significativo
crescimento na adesdo ao segmento evangélico, sendo de 35,6% na Ultima década. De
acordo com o censo do IBGE 2010, 25,5% dos moradores da regido seguem um dos
diversos segmentos evangélicos. Em contrapartida, 0 nimero de catdlicos diminuiu
9,4% no mesmo periodo; embora ainda seja maioria nas sete cidades da Regido: 57,3%.

Outro segmento populacional da regido que aumentou foi o de pessoas que se
declararam sem religido, de acordo com o mesmo censo. No caso dos alunos/as
analisados, o quadro geral é de perda de catOlicos especialmente para a Igreja
Adventista, igrejas pentecostais e outras protestantes. Contudo, inversamente deve ser
destacado que pentecostais também tem migrado para o catolicismo, segundo dados da
pesquisa.

Ao analisar a relagdo da pertenca religiosa dos alunos/as com o ambiente
religioso da educacdo adventista no ABCD Paulista, cumpre verificar a filiacdo religiosa
dos pais e responsaveis.

Reunindo todas as respostas em oito grandes grupos, sendo estes: catolicos,
adventistas, protestantes historicos, pentecostais e neopentecostais, religides afro-
brasileiras, espiritas, orientais*® e sem religido, foi possivel encontrar o perfil religioso

dos pais e responsaveis conforme a tabela:

Tabela 1: Pertenca religiosa de pais que escolnem a Educacdo Adventista no
ABCD Paulista

CA de Sao Caetano
do Sul (N=60)

CA de Santo
André (N=208)

CA de Diadema
(N=151)

Média Geral
(N=419)

Adventistas 24,78% (15) 19,53% (41) 15,3% (23) 18,80% (79)
Catélicos 17,09% (10) 21% (43) 23,8% (36) 21,24% (89)
Protestantes™ 13,92% (8) 9,01% (19) 7.82% (12) 9,05% (39)

Pentecostais™

29,69% (18)

35,89% (74)

22,13% (33)

30,07% (125)

Afrobrasileiras - 0,29% (1) - 0,7% (1)
Espiritas - 4,37% (9) 0,34% (1) 2,25% (10)
Orientais - 0,29% (1) - 0,7% (1)
Sem religido 14,52% (9) 9,62% (20) 30,61% (46) 17,9% (75)

Fonte: pesquisa de campo Margues (2005, p. 116).

48 Estas ndo foram especificadas no estudo.
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Nos dados em conjunto, 0s pentecostais assumem a frente, seguidos por
catolicos/as, adventistas e sem religido. Observa-se também a pequena parcela de pais
que pertencem a religibes de matriz afro-brasileira e a religides orientais. Cabe registrar
também que ndo se apresentam pais de religido islamica, a despeito do ABCD paulista
consistir em importante reduto muculmano (Ramos, 2003).

Por sua vez, quando realizada a analise da pertenga religiosa dos discentes,
constata-se no Colégio Adventista de Diadema um indice consideravel (41,17%) dos
que afirmam ndo pertencer a nenhum grupo religioso. Por outro lado, nos colégios de
Séo Caetano do Sul e Santo André os indices dos que declaram pertencer a algum grupo
religioso ultrapassam 80%.

Na tabela a seguir, temos a reunido de todas as respostas em oito grandes grupos:
catdlicos, adventistas, protestantes historicos, pentecostais e neopentecostais, religides
afro-brasileiras, espiritas, orientais e sem religido, de modo a vislumbrar o perfil

religioso discente.

Tabela 2: Pertenca religiosa dos discentes da educacdo adventista no ABCD
Paulista

Cosmodosul | Anare. | CAdoDisdema | Médln Gora
(N=60) (N=208)

Adventistas 26,66% (16) 25,48% (53) | 20,91% (32) 24,10% (101)
Catolicos 13,33% (8) 12,1% (25) 9,61% (14) 11,21% (47)
Protestantes™ 15% (10) 15,37% (32) 5,22% (8) 11,7% (50)
Pentecostais ™ 29,93% (19) 29,74% (62) | 20,69% (31) 26,49% (112)
Afrobrasileiras - 0,48% (1) - 0,23% (1)
Espiritas - - 2,4% (4) 0,86% (4)
Sem religido 11,66% (7) 16,83% (35) | 41,17% (62) 22,91% (104)

Fonte: pesquisa de campo Margues (2005, p. 118).

5.9 A distribuicdo das escolas Adventistas no Brasil

Pesquisando em sites da Rede Educacional Adventista ndo foi possivel encontrar

a lista de todas as escolas existentes no Brasil. Entretanto, no site oficial, no link Onde
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Estudar, hd o mapa seguinte, que permite visualizar a distribuicdo destas instituicGes no
pais e constatar que a maior concentragdo localiza-se na regido sul, seguida da area
litoranea e que conforme se adentra o interior do Brasil as escolas vdo ficando mais
esparsas.

Figura 1. Distribuicdo das escolas Adventistas no Brasil

© 2018-2022 Casa Publicadora Brasileira - Todos os direitos reservados

Fonte: Educacdo Adventista (2022).

Considerac0es gerais

Neste capitulo, desenvolvemos uma descricdo da Rede Adventista de Educacao,
considerando gue os livros didaticos analisados pertencem a ela, trazendo seus nimeros
em ambito nacional e internacional. Trouxemos um pouco de sua editora, a CPB, assim
como informagdes curriculares dos autores dos livros - Ubirajara de Farias Prestes Filho
e Edson Xavier.

Apresentamos uma contextualizacdo da Igreja Adventista do Sétimo Dia a qual
se vincula a rede educativa, com sua ideologia escatoldgica de fim de mundo e
profética, que justifica ser o sistema educacional o Ultimo empreendimento institucional
do adventismo. Trouxemos uma caracterizacdo dos seguidores adventistas, com suas
crencas e principios teoldgicos para a vida. Versamos a respeito da Histéria da Rede
Educacional Adventista no mundo, iniciada nos EUA e esclarecimentos sobre a chegada
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da Igreja Adventista no Brasil em 1893, com o projeto missionario-educacional j& nos
planos dos primeiros adventistas aqui e a construgéo de escolas voltadas para as elites.
Expomos a Historia da Rede Educacional Adventista no Brasil com seus
principais marcos temporais e sua pedagogia balizada na dimensdo religiosa.
Discorremos sobre Ellen White enquanto a grande propulsora da Rede Educacional
Adventista e sua bibliografia que definiu a filosofia educacional da instituicdo.
Reproduzimos a Proposta Pedagogica da rede e apresentamos uma amostra do
perfil socioecondémico dos alunos e alunas das escolas Adventistas, que pertencem em
sua maioria a classe média. Por fim, exibimos um mapa com a distribuicdo das escolas

Adventistas no Brasil.

6. Aspectos metodologicos da pesquisa

6.1 Linguagem e sociedade: influéncias matuas

Em sua etimologia, discurso “[...] tem em si a ideia de
curso, de percurso, de correr por, de movimento. O
discurso € assim palavra em movimento, pratica de
linguagem: com o estudo do discurso observa-se 0 homem
falando” (Orlandi, 2005, p. 15).

Como um dos ambitos tedrico-metodolégicos de nossa pesquisa, partimos da
influéncia do discurso em nossos pensamentos, sentimentos, comportamentos e na
sociedade de modo geral. Por sua vez, os estudos acerca da relacdo entre a linguagem e
0s contextos sociais mais amplos constituem investigacdes caras a Linguistica e fazem
dessa ciéncia um campo produtivo de pesquisas que ajudam a repensar as teorias sobre
o lugar do discurso na construcdo e na instituicdo de praticas sociais.

Deste modo, a relacdo entre discurso e sociedade vem promovendo, na
Linguistica contemporanea, abordagens que apresentam interfaces complexas entre as
Ciéncias Sociais e 0s estudos da linguagem e que identificam entre a pratica discursiva e
a pratica social uma relacdo dialética e biunivoca (Chouliaraki, Fairclough, 1999).

Tais abordagens se inserem na agenda da Linguistica através de postulados que
ajudam a repensar 0s objetivos dessa ciéncia e a destacar o papel da linguagem na
formacdo, manutencdo e transformacdo da histéria, das relagdes humanas e dos

comportamentos.
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Portanto, os estudos linguisticos discutem a intersec¢do do discurso, do sujeito e
da histéria na elaboracdo dos sentidos. Partindo desta concepcdo, consideramos a
analise do discurso uma metodologia pertinente para nossa pesquisa, pois reconhecemos
a influéncia da linguagem na representacdo e juizos que se fazem a respeito dos
contextos arabes e islamicos, seus povos e sujeitos, assim como as consequéncias
sociais dos discursos sobre estes, haja vista o discurso didatico, em particular, ser um
dos influenciadores dos pensamentos, afetos e comportamentos dos estudantes.

Tendo como base o paradigma funcionalista da linguagem, este tem como
objetivo estabelecer principios gerais relacionados ao uso da linguagem e investigar a
interface entre aspectos sociais e o sistema interno das linguas, de modo que a
compreensdo das implicagdes das funcbes sociais no sistema linguistico é central a
discussédo que relaciona a linguagem a sociedade. (Neves, 2001).

Dentre as correntes que se filiaram a essa nova perspectiva, destacamos a
Anélise do Discurso (Fairclough, 2001), para a qual o foco de interesse € a investigagédo
de como os sistemas linguisticos funcionam na representacdo da realidade, na
construcdo de relacbes e identidades e na estruturacdo, reafirmacdo e contestacdo de
hegemonias.

Oriunda desta ultima area, surgiu uma vertente com o objetivo de revisar as
concepcbes de sujeito da linguagem e de discurso que as correntes anteriores
desenvolveram: a Anélise Critica do Discurso. Essa perspectiva de estudos do discurso,
iniciada na década de 1990, tem o escopo de continuar verificando a forma como as
estruturas sociais se engendram na linguagem e no discurso, porém afirmando sua
relacdo constitutiva e dialética, isto é, teorizando a linguagem e a sociedade como
universos que existem em relacéo biunivoca, pois as formas discursivas e as estruturas
sociais se influenciam mutuamente.

Ademais, objetiva investigar a maneira como as formas linguisticas funcionam
na reproducdo, manutencao e transformacéo social, compondo a interface da Linguistica
com outras areas de conhecimento, e mostrando assim, sua interdisciplinaridade. Alem
disso, seus objetivos politicos voltados a identificar aspectos de preconceito,
discriminacdo, dominacdo e relacbes de poder na linguagem é um diferencial que a
distingue dos outros modelos de analise de discurso.

A postura tedrica-metodolégica da ACD, de acordo com Abril (2013, p. 13-14),
tem produzido mudangas na forma de ‘“analisar e compreender os problemas

socioculturais, desde os discursos préprios dos grupos e das comunidades, a fim de
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desvendar e resistir ao exercicio do poder, [...] quando exercido para aprofundar formas
de desigualdade, discriminagao ¢ exclusdo social”.

Por seu turno, Norman Fairclough (2001), o idealizador da Anélise Critica do
Discurso, em sua obra “Discurso ¢ Mudanca Social” apresenta aspectos praticos da
ACD, considerados por ele como “diretrizes gerais, indicadoras dos principais
elementos e das consideragdes que se aplicam a andlise de discurso” (Idem, p. 275).
Essas diretrizes abordam pontos especificos, entre eles, os efeitos ideoldgicos e politicos
do discurso, tratando-se das seguintes:

1. A ACD trata de problemas sociais;

2. As relacdes de poder também sdo discursivas;

3. O discurso € um dos elementos constituintes da sociedade e da cultura;
4. O discurso faz um trabalho ideoldgico;

5. O discurso ¢ historico;

6. A ligacéo entre o texto e a sociedade € mediato;

7. A analise do discurso é interpretativa e explicativa,

8. O discurso € uma pratica social;

Os discursos na perspectiva da ACD decorrem de processos sociocognitivos,
historicamente constituidos, nos quais sdo investidas politicas e ideologias na préatica
cotidiana dos sujeitos, produzindo resultados e efeitos sobre as estruturas sociais.
Assim, a integridade da producdo, da distribuicdo, da circulacdo, da interpretacdo e do
consumo das narrativas encontra-se relacionada a uma situacdo social especifica, a um
determinado contexto.

Fairclough (2001) caracteriza o discurso como pratica politica e ideologica.
Como pratica politica, o discurso estabelece, mantém e transforma as relacdes de poder
e as entidades coletivas em que existem tais relacbes. Como prética ideoldgica, o
discurso constitui, naturaliza, mantém e também transforma os significados de mundo
nas mais variadas posicdes das relacGes de poder. Nessa perspectiva, ndo ha
transparéncia no dizer. Ao que esta posto no discurso acumulam-se camadas de

conteddos pressupostos, implicitos e subentendidos.
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Vieira (2009) afirma que a ACD analisa criticamente os aspectos linguisticos e
semidticos dos processos e problemas sociais, de forma a propor que as mudancas
sociais e politicas, na sociedade atual, incluam também uma mudanca no elemento
discursivo cultural e ideoldgico.

Ademais, esta perspectiva opera com 0 conceito de sujeito tanto propenso ao
amoldamento ideoldgico e linguistico quanto transformador de suas proprias praticas
discursivas, contestando e reestruturando a dominacdo e as formacgdes ideoldgicas
socialmente empreendidas. Nesta oOtica, o individuo ora assente as formacdes
discursivas/sociais que o0 compdem, ora resiste a elas, ressignificando-as,
reconfigurando-as. Sendo assim, por considerar essa dimensdo do individuo como
agente, a ACD sugere 0 uso do termo ator social em vez de sujeito.

Sua principal incumbéncia é a construcdo de um aparelho teorico integrado, a
partir do qual seja possivel desenvolver uma descricdo, explicacdo e interpretacdo dos
modos como os discursos dominantes influenciam os conhecimentos, os saberes, as
atitudes e as ideologias socialmente partilhadas.

Fairclough (1989) afirma que existem dois tipos de relagdes que o poder
estabelece com o discurso: o poder no discurso e o poder por trds do discurso. O
primeiro é exercido atraves da textura da linguagem, por meio de palavras e textos
especificos, e 0 segundo deriva das ordens de discurso a que o texto esta atrelado.

Esta abordagem partilha da concepcdo de que boa parte das relacdes entre a
linguagem e as estruturas sociais sdo opacas, subliminares, passando despercebidas
pelos individuos. Por isso se propde a desconstruir os significados ndo Obvios ou
“agendas ocultas” presentes nos textos, expondo elementos indiciais reprodutores da
organizacdo social, que privilegia certos grupos e individuos em detrimento de outros,
por meio de formas institucionalizadas de conceber o mundo ou pela manutencdo de
poderes de grupos dominantes.

Nesta perspectiva, os discursos sdo perpassados por relagdes de poder e
ideologia, e uma de suas principais preocupacdes é identificar como a linguagem é
usada para manter ou desafiar tais relacdes. A ideologia é constituida por formas de ler
o mundo, contribuindo para manter ou mudar os sistemas de poder e dominacdo,
organizados institucional e hierarquicamente. E poder, por sua vez, € a possibilidade
que os individuos, ou instituicbes possuem para agir em determinado contexto social
(Giddens, 2003).
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E desde a nascente sociedade burguesa, o poder tende a ndo ser imposto pela
coercdo e pela forga, mas, ao contrario, como um exercicio hegeménico produzido
discursivamente, mas ndo so, e que conduz as pessoas a cooperar consensualmente com
determinadas ideologias, sendo que as verdadeiras motivacGes dessa cooperacdo nao
sdo explicitadas, dando a falsa impressdo de que o individuo estad agindo pela sua
prépria vontade (Fairclough, 2001).

A andlise critica do discurso adota a assertiva de que o discurso tem poder
constitutivo, porque, através de seu uso, 0s individuos constroem, mantém ou
transformam realidades sociais, isto é, criam, reforcam ou modificam formas de
conhecimento e crenca, relacbes e identidades sociais. Neste sentido, 0s recursos
empregados pelos individuos para produzir e consumir textos ndo sdo apenas

cognitivos, mas também sociocognitivos (Dijk, 2003).
6.2 Analise Critica do Discurso e Decolonialidade: pontos de contato

A respeito da questdo metodologica em estudos decoloniais, conforme Borsani
(2014) ate 0 momento ndo se tem consolidado uma metodologia sobre esta perspectiva e
“felizmente [...] ndo ha possibilidade de um tnico desenho e/ou protocolo metodologico
quando se trata de abordagens decoloniais.” (Idem, p. 164), 0 que se reflete nesta tese.

Segundo Borsani e Quintero (2014, p. 17) a decolonialidade “inquieta e
desassossega. Convida a préaticas desobedientes, a desprendimentos e a indisciplinas, a
dar um giro, a virar a hegemonia ocidental”. Por sua vez, encontramos na abordagem
tedrico-metodolégica da ACD pontos de contato com os estudos decoloniais: a
preocupacdo com o poder e com as questdes de igualdade, justica social e reparacdes
historiogréficas.

Como uma agenda de pesquisa, a ACD € conhecida por sua posi¢do abertamente
politica, mostrando o funcionamento do poder que sustenta estruturas e relacfes sociais
opressivas, contribui para lutas continuas de contestacdo e mudanca mediante o que se
pode nomear de “ativismo analitico”. Portanto, 0 interesse por este tipo de analise ndo é
meramente académico no sentido de desconstruir os textos e as falas, mas parte do
posicionamento de que esses temas envolvem consequéncias materiais, sociais e
psiquicas para determinados grupos de pessoas (Lazar, 2007).

Na proposta sociocognitiva de Dijk (2003, p. 144) a ACD “¢é uma perspectiva
critica de producdo do conhecimento [...] que ndo nega, mas assume e defende a sua

posicdo social e politica. Ou seja, ela é tendenciosa e orgulha-se disso”.
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Sendo assim, esta perspectiva pode dialogar com outras abordagens que
partilham o pressuposto de que as varias formas de desigualdade e injustica também sdo
produzidas no ambito do discurso. Nesse sentido, a dimensdo critica da analise do
discurso aproxima-se do pensamento decolonial, na medida em que este busca romper
com o discurso promotor da colonialidade do ser, do saber e do poder a fim de
desconstruir as relacbes de dominacdo que determinam, entre outras coisas, as posi¢oes
subalternizadas de sujeitos e grupos humanos.

Se o interesse da ACD reside em explicitar a forma como a ideologia e as
relagcGes de poder se produzem, se reproduzem, nas relagdes pessoais e nas identidades
sociais, a decolonialidade esta interessada em mostrar como a ideologia dominante e as
relagcbes de poder sdo perpassadas pela nocdo de colonialidade e em que medida a sua
superacdo e possivel pelo exercicio da decolonialidade.

O debate sobre colonialidade nos ajuda a compreender como foi possivel
construir um discurso sobre a humanidade fundamentado na razéo e, a0 mesmo tempo,
excluir da categoria de humanidade grande parte dos individuos, a partir de sua
estereotipacdo e inferiorizacdo étnica (Bragato, 2014). Para romper esse ciclo, o giro
decolonial abre-se para a consideracdo de formas outras de existéncia e para a cisdo com
a retorica da modernidade (Mignolo, 2007). Deste modo, os discursos que assumem 0
giro decolonial sdo discursos que desafiam e contestam o hegemonicamente posto e
excludente.

Deste modo, ha uma justaposicéo entre os empenhos de ambas perspectivas, pois
partilham um modus operandi ndo apenas académico, mas igualmente politico, ao
reconhecer a influéncia do discurso na realidade, nas relacGes sociais, assim como na
subjetividade. E nesta linha, também reconhecemos a influéncia do discurso sobre nosso
objeto de pesquisa - 0s contextos arabes e islamicos.

Sabemos que os discursos interferem diretamente nos processos de islamofobia,
arabofobia, palestinofobia, e 0s esteredtipos de irracionais, barbaros, extremistas etc.
sobre estes grupos e individuos como ja falamos anteriormente. Sendo assim, a escolha
tedrico-metodolégica por uma analise critica e decolonial do discurso se mostrou

pertinente para nossa pesquisa.

6.3 Livro didatico enquanto corpus de pesquisa em Psicologia



200

Um questionamento em relagdo a esse tema foi trazido em nossa banca de
qualificacdo. Admitimos que fomos surpreendidos, pois nao havia pensado de forma
detalhada e metodolodgica as relagdes entre o livro didatico, o corpus material de nossa
pesquisa e nossa area de estudos, a ciéncia Psicologica.

E o que nos veio prontamente foi pesquisar a respeito dos instrumentos
mediadores da aprendizagem e do conhecimento, a partir da perspectiva s6cio-historica
vygotskyana, mas ndo foi com facilidade que encontramos produgdes cientificas,
artigos, que abordassem de forma mais direta o que buscavamos. De toda forma, a partir
do que foi possivel encontrar, trazemos neste item uma explanacdo a respeito do livro
didatico enquanto corpus de pesquisa em Psicologia, e as implicacdes dessa relagao.

A respeito da teoria de Vygotsky (2007) sobre a formacdo social da mente, o
autor postula que por meio das interacdes humanas entre si, com a sociedade, € com os
objetos sao desenvolvidas as fungdes psiquicas do ser humano. O sujeito apropria-se da
linguagem, dos instrumentos gerados historicamente e do conhecimento acumulado por
geragdes, todos transmitidos por meio do processo sociocultural.

Os principais enunciados de sua teoria sdo: a relagdo entre o individuo e o
mundo ¢ mediada por sistemas simbolicos; a dimensdo psicologica do individuo esté
fundamentada nas relacdes sociais entre o humano e o mundo e se desenvolve no
processo socio-historico; as funcdes psicologicas do individuo sdo estimuladas pelo
meio, mas produzidas pela atividade cerebral, portanto, possui base biologica.

Por sua vez, as fungdes psicologicas superiores como atengdo voluntaria,
memoria, percepgao, pensamento, sdo desenvolvidas com base na interacao do sujeito
com o outro, com a sociedade e seus instrumentos.

Nesse sentido, Vygotsky (2007) desenvolve estudos sobre estas funcdes que
surgem como disposicdes internas do pensamento do sujeito (fungdes intrapsiquicas),
relacionadas ao conceito de internalizacdo, ¢ aquelas que aparecem em atividades
sociais, coletivamente (fungdes interpsiquicas).

Quanto a influéncia do outro na constitui¢do de si enquanto sujeito cultural,
Vygotsky (1989, p. 56) afirmava: "Nos nos tornamos ndés mesmos através dos outros",
enxergando neste fundamento a esséncia do desenvolvimento cultural, neste caso nao se
trata de encarar o outro como simples mediador simbdlico, esta mediagdo tem um
sentido bem mais profundo, sendo a condi¢do elementar desse desenvolvimento; o que

nos lembra o filme alemdo O Enigma de Kaspar Hauser de 1974, e o filme iraniano A4
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Maga de 1998, que retratam a importancia fundamental da socializagdo, sobretudo na
infancia.

Consoante Vygotsky (1989), através desse outro, o individuo internaliza a
significagdo do mundo transformado pela atividade produtiva. Deste modo, o
desenvolvimento cultural ¢ o processo pelo qual o mundo adquire significa¢do para o
individuo, tornando-se um ser cultural. Sendo a significagdo a mediadora universal
nesse processo em que o portador dessa significacdo ¢ o outro, lugar simbodlico da
humanidade historica.

Por sua vez, o processo de aquisigdo de conhecimento se da a partir das
interagdes com outros € com os objetos, processo intermediado por artefatos fisicos e
mecanismos simbdlicos, criados pelo ser humano para servirem de mediadores. A
mediagdo ¢, portanto, condi¢do necessaria para o desenvolvimento do sujeito, atestando
que as relagdes humanas nao se dao de maneira direta e que as acdes das pessoas sobre
o mundo apresentam sempre um carater mediado, havendo, assim, uma dialética desses
mediadores como interposicdo em movimento, que interpenetra humano-instrumento-
mundo.

Segundo Gomes (2015), no contexto brasileiro, o livro didatico tem papel
fundamental no processo de escolarizagao e letramento, ocupando, na maioria das
vezes, o principal papel para a formacdo e inser¢do no mundo da escrita - esta
capacidade de simbolizagdo e representagao da linguagem falada.

Além disso, ler, escrever e falar segundo as regras e convengdes socialmente
estabelecidas requer a articulagdo de uma variedade de habilidades e competéncias de
natureza psicologica e discursiva, que nao podem ser aprendidas espontaneamente, mas,
ensinadas.

Algumas pesquisas conforme Correa (2000) e Lajolo (1996), vem sendo
desenvolvidas ao longo dos anos sobre o livro didatico e seus mais variados aspectos
como o pedagogico, o politico, o econdmico e o cultural. Entretanto, ndo encontramos
pesquisas que tratem especificamente da dimensdo psicologica do livro didatico, mas
nos foi possivel encontrar uma explanagdo para esta relagdo na perspectiva socio-
histérica vygotskyana a partir dos conceitos especificos de mediagdo e mediadores.

O livro didatico pode ser considerado como um instrumento mediador que
organiza os temas de ensino considerados necessarios para satisfazer as necessidades de

aprendizagem formal, em diferentes contextos. (Bunzen, 2007).
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A respeito deste objeto, Costa e Allevato (2010) afirmam que ele funciona como
um interlocutor entre professores/as e alunos/as, sendo uma fonte de mediagdo do
conhecimento, influenciando nos processos de ensino do/a professor/a e de
aprendizagem do/a aluno/a.

Por sua vez, Rego (2007) traz colocacdes referentes a formagdo de
conceitos ¢ o papel desempenhado pelo ensino escolar (e consequentemente do livro
didatico) dentro da perspectiva vygotskyana ao admitir que se trata de um tema
extremamente relevante nas proposigdes do pensador, pois integra e sintetiza suas teses
capitais referentes ao desenvolvimento humano, dentre elas, o processo de
internaliza¢do de conhecimentos do qual participa o livro como instrumento mediador.

Nesta perspectiva, a constru¢do de conceitos ¢ considerada uma fungao
psicoldgica superior e, como tal, implica a utilizagdo de mediadores durante todo o
processo de aquisicdo do conhecimento. Vygotsky (2007) esclarece também que a
utilizag¢do de utensilios, de forma consciente, denota a especificidade do comportamento
humano em relagdo ao comportamento dos animais.

O estar no mundo e dele participar ativamente implica a relagdo entre os sujeitos
com o universo sociocultural que os cerca. Todavia, essa relagdo e contato do ser
humano com objetos culturais construidos ao longo da histéria da humanidade nao
acontece de forma direta; as atividades do sujeito estdo relacionadas ao dominio dos
instrumentos de mediagdo e a partir desta, transformam-se em atividade mental.

A mediacdo pode se dar através de instrumentos definidos como técnicos
(ferramentas), criados pelo ser humano para a manipulagao do ambiente, a exemplo de
colheres, copos, enxadas, livros, computadores etc., € por meio de signos (ou simbolos)
como a escrita.

Ou seja, tais instrumentos podem ser ferramentas de trabalho e objetos de uso
cotidiano, a qual se d4 o nome de mediagdo instrumental e também as atividades de
natureza psicologica desenvolvidas quando em contato com o abstrato, isto ¢, as
relagdes com outros sujeitos e com as redes de mediagdo, sendo estas conhecidas como
mediacdo simbolica. Por sua vez, estas mediagdes influenciam todo o processo de
cognicdo, através da qual o ser humano conhece e transforma a si proprio, a natureza e a
cultura. (Vygotsky, 2007).

Cabe destacar que um instrumento mediador visa sempre uma finalidade, pois

nado age por si, de forma independente e autdnoma; por exemplo, um lapis (instrumento)
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na mao de um iletrado ndo viabiliza a transposicdo de pensamentos e ideias para um
pedaco de papel e, portanto, ndo cumpre sua fun¢do de mediagao.

Portanto, percebemos a importincia da presenca de ferramentas e de um
ambiente adequados para um processo de ensino-aprendizagem eficaz. A mediagdo,
presente nesse modelo, pressupde que toda relagao do sujeito é mediada por ferramentas
e atividades utilizadas na transformagao do objeto em conceito e dos acontecimentos em
algo passivel de compreensao e sentido.

Ademais, ndo pretendemos afirmar que exista uma relagdo causal e direta entre o
que esta no livro e as formas de pensar, agir e sentir do sujeito ja que sua leitura também
¢ mediada por inumeros outros fatores. Além de que atores sociais ndo apenas
consomem, mas dialogam com as ideias.

Temos visto também como os livros didaticos ndo tem se mostrado alheios as
reflexdes e criticas em relagdo as escolhas dos conteudos e aos modos como podem ser
melhor abordados. Percebemos esses cuidados nos livros analisados que ja nado
cometem erros € equivocos historicamente cometidos.

Por fim, temos o livro didatico enquanto instrumento mediador do
conhecimento, ele tem a funcdo de mediar a aprendizagem, sendo uma das ferramentas
fundamentais no contexto escolar para aquisicao dos saberes. Nisto se resume sua

relacdo com a Psicologia, especialmente, a Psicologia da Aprendizagem.

6.4 A escolha pelos livros do Ensino Fundamental 11

O art. 32 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB, 2017)
determina que o Ensino Fundamental obrigatdrio tera por objetivo a formacao basica do

cidaddo/a, mediante:

| — o desenvolvimento da capacidade de aprender, tendo como meios basicos o
pleno dominio da leitura, da escrita e do célculo;

Il — a compreensdo do ambiente natural e social, do sistema politico, da
tecnologia, das artes e dos valores em que se fundamenta a sociedade;

11 — o desenvolvimento da capacidade de aprendizagem, tendo em vista a
aquisicao de conhecimentos e habilidades e a formacao de atitudes e valores;

IV — o fortalecimento dos vinculos de familia, dos lacos de solidariedade
humana e de tolerancia reciproca em que se assenta a vida social. (LDB, 2017, p.
23).
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A partir do exposto, a escolha pelo Ensino Fundamental Il (6° ao 9° ano) tem
por fundamento o fato de que os alunos/as deste nivel de ensino estdo em processo de
formac&o, e muitas das informacdes e estimulos que recebem durante esta fase exercem
importante influéncia em sua forma de pensar e conceber o0 mundo, nos valores

internalizados, em suas atitudes e sentimentos.

6.5 Os livros e capitulos analisados

Como corpus de analise de nossa pesquisa, escolnemos os livros didaticos de
Historia do 6°, 7°, 8° e 9° ano do Ensino Fundamental I, com as edi¢des produzidas em
2014, 2015 e 2016, totalizando 4 exemplares e 10 capitulos. A analise focou nos
capitulos dos livros que tratam dos contextos arabes e islamicos.

Alguns capitulos sdo mais especificos sobre estes contextos, a exemplo do
capitulo 1. Origens do Mundo Islamico, do livro do 7° ano; do capitulo 9. Asia, Africa e
Oriente Médio apos o fim da Segunda Guerra e do capitulo 13. Desafios do mundo
globalizado, ambos do livro do 9° ano.

Além disso, compde nosso corpus de andlise, capitulos com tematicas em que 0s
contextos arabes e islamicos estdo presentes historicamente e, portanto, despertou nosso
interesse analisar como esta presenca € trazida nos mesmos, a exemplo do capitulo 3.
Cruzadas e crescimento comercial e urbano, do capitulo 4. Mudangas na Europa:
Renascimento e Reforma, do capitulo 6. As Grandes NavegacOes europeias, do capitulo
8, Sociedades e culturas africanas, todos do livro do 7° ano. Ademais, analisamos o
Item 7. A Revolta dos Malés, presente no capitulo 09. Primeiro Reinado e periodo
regencial do livro do 8° ano.

E considerando que a perspectiva decolonial tem como foco a histdria dos povos
indigenas e afrodescendentes da América Latina, trazemos algumas observacdes a
respeito do capitulo 7. Povos Indigenas da América e do capitulo 12. Escraviddo na
América Portuguesa, que tratam destes contextos, igualmente presentes no livro do 7°

ano, sendo este o exemplar mais analisado.

6.6 O modus operandi da analise

O trabalho metodoldgico que desenvolvemos consistiu em analisar os discursos

didaticos a partir de uma Otica decolonial, observando o que o0s discursos manifestam e
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0 que silenciam sobre 0s contextos arabes e muculmanos, com a indagacgéo basilar: que
representacOes de arabes e muculmanos/as estes discursos contribuem para produzir?

Analisdvamos 0s discursos e pensavamos: por que a historia é trazida por este
viés (europeu) e ndo por outros, de povos que também foram participes do mesmo
processo? Por que o enunciador dos fatos parte de uma perspectiva eurocéntrica? E por
que ndo trazer a versdo dos préprios povos a respeito de seus contextos? Quem se
sobressai nesses discursos? Como aparecem outros povos também importantes
historicamente para a humanidade? E, estruturalmente, como se da a distribuicdo das
paginas para cada contexto e para seus integrantes? Perguntas como estas foram
norteadoras de nossa analise.

Deste modo, a analise e discussdo dos dados foi desenvolvida estruturalmente a
partir dos excertos de cada livro (6°, 7°, 8° e 9° ano) apresentados de modo linear, onde
buscamos discorrer historica e teoricamente os excertos que nos chamaram atencao.
Esta escolha de analise de discurso se deu por termos como referéncia as pesquisas de
Bertolini (2011; 2018) e de Barchi (2014) que assim procederam metodologicamente.

Assim, conforme desenvolviamos nosso trabalho analitico auxiliado por
pesquisas bibliograficas, fomos trazendo e contrapondo a versdo apresentada dos fatos
com elementos historicos decoloniais, contra-hegemonicos, desconhecidos, que
poderiam estar presentes nas narrativas, que poderdo servir para a edicdo de outros
livros didaticos ou como auxilio a professores/as, e que serdo conhecidos pelos leitores
e leitoras desta tese, haja vista serem contetdos fora do circuito predominante do saber
e amilde ignorado pelo puablico em geral.

Reconhecemos que as explicacbes detalhadas trazidas por nos sobre cada
excerto e periodo histérico séo ricas e obviamente ndo poderiam ser incorporadas na
integra por um livro didatico, mas servem para refletir sobre os temas, os termos, as
abordagens trabalhadas, as epistemologias presentes, entre outros aspectos.

Configurando-se a tese como um suplemento aos livros didaticos.

Consideracdes gerais

Neste capitulo, versamos sobre a Analise Critica do Discurso a partir do
linguista Norman Fairclough e as influéncias muatuas, as implicacfes entre linguagem,
sociedade, problemas sociais, ideologia e politica. Discutimos também os pontos de

contato entre a abordagem tedrico-metodoldgica da ACD e os estudos decoloniais: a
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preocupacdo com o poder e com as questdes de igualdade, justica social e reparagcdes
historiogréficas, que revela o posicionamento politico de ambas areas.

Apresentamos o item a respeito do livro didatico enquanto corpus de pesquisa
em Psicologia, haja vista ser um instrumento de mediacdo do conhecimento.
Justificamos a escolha pelos livros do nivel Ensino Fundamental 11 da Educacdo Bésica
brasileira, descrevemos o0s capitulos que compdem nosso corpus de analise, elencamos
as indagacBes que nortearam nossa andlise e seu desenvolvimento. E por fim,

discorremos sobre o modus operandi da pesquisa.

PARTE IV: POR UMA DECOLONIALIDADE DIDATICA

7. A Analise: a Historia de é&rabes e mucgulmanos vs arabes e
mugulmanos na Historia

[...] a modernidade e a racionalidade foram imaginadas
como experiéncias e produtos exclusivamente europeus.
Desse ponto de vista, as relacdes intersubjetivas e
culturais entre a Europa Ocidental e o restante do mundo
foram codificadas num jogo inteiro de novas categorias:
Oriente-Ocidente, primitivo-civilizado, mitico-cientifico,
irracional-racional, tradicional-moderno. Em suma,
Europa e ndo-Europa. Mesmo assim, a Unica categoria
com a devida honra de ser reconhecida como o Outro da
Europa ou “Ocidente”, foi “Oriente”. Nao os “indios” da
América, tampouco os “negros” da Africa. Estes eram
simplesmente “primitivos”. (Quijano, 2005, p. 07).

7.1 Livro do 6° ano: andlise do capitulo 1. Por que conhecer o passado?

O passado nao reconhece o seu lugar; esta sempre
presente. (Mario Quintana, 2008).

No livro didatico de Histéria do 6° ano adotado pela escola Adventista, 0
primeiro capitulo é denominado Por que conhecer o passado? E composto por um total
de 10 péginas e estruturado pelos seguintes topicos: 1. O tempo ndo espera. 2. O

passado e as diferentes culturas. 3. Diferentes calendarios. 4. Separacédo do tempo em
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periodos. Encontramos no item 2, referéncia a diversidade cultural e religiosa, conforme

transcrevemos:

Estudar o passado nos ajuda a conhecer a ndés mesmos, pois conseguimos
entender as origens de nossa propria maneira de viver, como as praticas
religiosas, por exemplo. Além disso, conhecer outros modos de vida, mesmo que
ndo tenham nada em comum conosco, contribui para compreender melhor nossa
historia. (Filho e Xavier, 2014, p. 07).

E na pégina seguinte:

A cultura se transforma e pode assumir diferentes caracteristicas ao longo do
tempo. Culturas também influenciam outras culturas. Ndo podemos dizer que
uma cultura é melhor ou mais importante que outra. Quando estudamos 0s
diferentes povos, € preciso pensar que todos devem ser respeitados, pois
possuem o mesmo valor. Nao ha “superiores” e “inferiores” ou “civilizados” e
“primitivos”. (Filho e Xavier, 2014, p. 08).

Encontramos aqui um discurso de igualdade entre os povos, reforcando que
todos possuem o mesmo valor e sdo dignos de respeito, independentemente da cultura
ou da sociedade em que se encontram. Embora tenhamos analisado apenas o capitulo 1
deste livro, este talvez seja 0 que mais contemple os diferentes povos, considerando 0s
titulos de seus capitulos: capitulo 2 — Os primeiros grupos humanos, capitulo 3 —
Mesopotamia, capitulo 4 — Egito, capitulo 5 — india e China, capitulo 6 — Africa,
capitulo 7 — Hebreus, capitulo 8 — Persas, Fenicios e Cretenses, capitulo 9 — Os gregos,
capitulo 10 — Os romanos, capitulo 11 — Romanos e cristdos, capitulo 12 — Barbaros e
Bizantinos.

Contudo, o desenvolvimento da analise demonstrard que esta afirmacdo nao
condiz com os contetdos gerais dos livros, em especial do livro do 7° ano, haja vista o
predominio dos fatos europeus ou de perspectiva europeia nos capitulos analisados.

Voltando ao capitulo 1, no item 3, denominado Diferentes Calendarios, discute-
se a importancia dos calendarios para nos localizarmos no tempo em se tratando de dias,
meses, anos, séculos, consistindo estes em “diferentes maneiras de contar o tempo,
geralmente associadas a religido.” (Filho e Xavier, 2014, p. 11).

Neste item, encontramos a primeira referéncia do livro ao Islam, ao se falar das
origens do calendario cristdo, no ano de 1582, com o papa Gregorio XIII e os reis
europeus. Em seguida, falando do calendario judaico e sua origem por volta de 3760

a.C. e do calendario mugulmano assim referido:
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[...] o que marca seu inicio é um evento importante para a religido islamica, que
valoriza a vida de um personagem conhecido como Mohamed, ou Maomé.
Segundo os mugulmanos (seguidores do islamismo), Maomé iniciou suas
pregacdes na Arabia, na cidade de Meca. Porém, suas ideias ndo foram aceitas e,
por isso, ele fugiu da cidade. (Filho e Xavier, 2014, p. 11, grifos nossos).

Neste capitulo, nos chama a atencdo o topico 4. Separacdo do tempo em
periodos. Os autores o iniciam afirmando que a Historia é dividida em periodos para
facilitar a compressao do passado, que nem todos concordam com a defini¢do de alguns
periodos e por isso existem diversas periodizacbes, conforme as sociedades e
civilizagdes definiram quais datas lhes sdo importantes e deste modo € relevante as

periodizacdes estarem abertas a discussdes. Em seguida, argumentam:

Um exemplo é uma conhecida periodizacdo utilizada por muito tempo para
explicar a Historia mundial. Historiadores do continente europeu criaram
periodos a partir da perspectiva europeia. Apesar de ndo ser uma situacdo que
explique a situacdo dos povos que viviam na América, na Africa ou em partes da
Asia, por exemplo, ela é bastante utilizada e vale a pena conhece-la. (Filho e
Xavier, 2014, p. 15).

E a partir disso, definem a Pré-Historia, a Histdria Antiga, a Historia Medieval, a
Histéria Moderna e a Contemporanea, assim como seguem essa periodizagdo nos
demais exemplares. Ou seja, permanece uma construcdo eurocéntrica do tempo, que
revela uma resisténcia didatica e epistemologica para romper com esta.

O quadripartismo - a periodizacdo eurocéntrica da histéria que se definiu como
tradicional - parte de uma perspectiva europeia que privilegia os acontecimentos
histéricos importantes para o continente, sendo a caracteristica mais manifesta da
influéncia dos livros, autores e historiadores franceses na consolidacdo do parque

gréfico brasileiro, a partir de 1930. Nas palavras de Bertolini (2011, p. 154):

A divisdo quadripartida da historia € bem conhecida de todos, e raros sao 0s
livros didaticos que ousaram nao utiliza-la. [...] origindria da Franca tem no
Brasil um status quase sagrado. Temos, assim, uma dupla relacdo - das ideias e
de seus veiculos — que conduz ao predominio da influéncia francesa no Brasil.
No século XIX e inicio do XX a “importagdo” era de livros e ideias. Porém,
mesmo depois da consolidacdo do parque grafico-editorial brasileiro - com
autores e editoras majoritariamente nacionais - o modelo de historia
quadripartite permanece como um dos elementos mais estaveis do ensino de
historia versado no Brasil.
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Consoante Bertolini (2011), nesse modelo de hist6ria, o Islam se torna um tema
relevante e digno de ser incorporado a Histéria Universal, pelo contato que teve com 0s
europeus nos séculos VIII, com a presenca na Peninsula Ibérica, na sua expulsdo no
século XIV, na queda do Império Romano do Oriente no seculo XV, entre outros
eventos, e principalmente quando paises muculmanos ficam sob dominio do império
inglés e francés com o fim da Il Guerra Mundial.

Nas palavras do autor, € necessario advertir que esse sistema quadripartite de
organizacdo da histdria universal é um fato francés. Em outros paises, o passado esta
organizado de modo diferente, em funcdo de pontos de referéncia diferentes. Na Grécia,
a Antiguidade chega até o século XV, e a ocupacao turca corresponde a uma espécie de
Idade Média. Na China, a historia “moderna” (jindai) vai das guerras do opio ao
movimento patriético de maio de 1919. Comega com este Ultimo a historia
“contemporanea”. Nos Estados Unidos, a historia nacional se organiza em trés blocos,
em funcdo dos eixos fundamentais que sé@o a Guerra de Independéncia, em fins do
século XVIII, e a Guerra de Secessdo, de 1860-1864. (Bertolini, 2011).

De acordo com Chesneaux (1995), esse quadripartismo cumpre certo nimero de
funcbes precisas, seja no nivel das instituicdes universitarias, seja desempenhando o
papel de um verdadeiro aparelho ideoldgico de Estado. Dentre as varias funcdes que
esse modelo cumpre, vale destacar a funcdo pedagogica que se desdobra ao se

institucionalizar ampliando o poder do mesmo:

Essas quatro grandes secfes formam a armacdo dos programas de ensino
secundario, dos cursos e programas universitarios de histéria, dos concursos de
admissdo nas escolas normais superiores, dos concursos “de recrutamento”. O
que implica de imediato, a mesma organizacdo para 0S manuais escolares ou as
colecBes de obras historicas. (Chesneaux, 1995, p. 93).

Além disso, ha de se lembrar, da decisiva participacdo de intelectuais franceses
na criagdo da Universidade de Sdo Paulo deixando marcas na grade curricular e a
distribuicdo das cadeiras dos titulares desta instituicdo que € modelo para muitas outras.
O que escapa ao quadripartismo - no ambito do ensino de histéria no Brasil - é excec¢ao.
(Barchi, 2014).

Considerac0es gerais
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Na andlise deste primeiro capitulo, além de questbes mais pontuais como a
estrutura das frases construidas, averiguamos a questdo do quadripartismo enquanto
divisdo do tempo a partir da perspectiva eurocéntrica ainda hegemonicamente presente
nos livros didaticos. E esta periodizagcdo que conhecemos - Pré-Historia, Historia
Antiga, Historia Medieval, Historia Moderna e Contemporénea. Raramente temos
contato com outras formas de divisdo da Historia e mesmo quando isso ocorre, estas sdo

apenas citadas, o quadripartismo predomina.

7.2 Livro do 7° ano: andlise do capitulo 1. Origens do Mundo Islamico

Entendo que falar do Islam é falar de nés mesmos.
O pouco que sabemos da influéncia do Islam em
nosso dia a dia, seja na cultura geral, na
alimentacdo e em outros campos que nem
imaginamos, é buscar saber um pouco de nossas
origens e, tambem da origem da imagem que temos
do Islam. (Bertolini, 2018, p.16).

No livro didatico de Historia do 7° ano adotado pela escola Adventista, o
primeiro capitulo é denominado Origens do Mundo Islamico. E composto por um total
de 17 péaginas e estruturado pelos seguintes topicos: 1. Peregrinos, 2. Geografia do
mundo arabe, 3. Antes do profeta Maomé, 4. O mundo arabe durante a vida de Maomé,
5. Ap6s a morte de Maomé, 6. Religiosidade islamica e 7. Cultura arabe. Traremos 0s
pontos do capitulo que mais nos chamaram atencdo, seguidos das nossas respectivas
ponderacoes.

Como o titulo sugere, ha uma proposta de apresentar e discutir a instituicdo do
Islam no século VII. A narrativa é realizada de maneira cronoldgica e ja no tépico 1 €
esclarecido que a religido islamica ndo pertence apenas as sociedades arabes, mas que
paises como a Malasia e a Indonésia, no sudeste asidtico, possuem as maiores
comunidades muculmanas do mundo.

Este ponto é interessante, pois o inicio do capitulo ja apresenta uma informacéo
que contribui para desconstruir a equivocada ideia de que 0s paises com maior
populacdo mugulmana sdo de origem arabe. Curiosamente, 0s maiores paises com essa
populacdo sdo: Indonésia, Paquistdo, India, Bangladesh, Nigéria, Egito e Ird (World
Population Review, 2020b), ou seja, paises localizados no continente asiatico e africano

e ndo no Oriente Médio ou na Peninsula Arabica.
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Na péagina seguinte, h& um mapa denominado Paises com grande presenca
muculmana, conforme segue:

Figura 2. Paises com grande presenca mugulmana.

Paises com grande presen¢a mugulmana

8655 0O 1.731 km
e 3
R mais de 80% I 50 a 80% 130 a 50% I menos de 30%
Observacio: muitos paises, apesar de ter menos de 30% da populagao Adaprado de: IBGE.

identificada como mugulmana, possuem grandes comunidades islamicas.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 6).

Uma questdo, em particular, nos chama atencdo neste mapa: significativa
comunidade muculmana encontra-se na Palestina, sendo, portanto, um territorio de
grande presenca muculmana (mais de 80%), contudo, o territorio ndo é mencionado, de
modo a ocultar sua existéncia, num claro apagamento epistemoldgico de toda uma
historia, de uma cultura e de um povo, que ndo sabemos ser um apagamento por razes
coloniais/hegemdnicas ou mesmo sionistas.

Por outro lado, a partir do mapa, poderia haver uma breve explicacdo a respeito
de qual a razdo de grandes populacbes muculmanas estarem presentes em paises do
continente asiatico, africano, europeu, além da regido do Oriente Médio, onde se
originou. A razdo esta na significativa expansdo islamica que se deu de 632 a 750, no

periodo da Era de Ouro Islamica. Como retrata Goody (2004, p. 21, traducdo nossa):

A historia do Islda na Europa inicia-se na realidade desde o surgimento da
religido mugulmana no século VII, e sua expansdo tem trés grandes fases de
penetracao territorial. [...]. O Isla inicia sua expanséo a partir do Magrebe desde
0 século VIII sob a impulsdo dos arabes, depois chegando aos Bélcds no século
XIV levado pelos turcos e depois para a Europa setentrional pelos mongois
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recentemente convertidos. Cada uma dessas fases de expanséo contribuiu para

fazer evoluir o pensamento ocidental que comega a ter um acesso aos

conhecimentos e a refinada civilizagdo muculmana e, sobretudo, a sua poténcia
militar.

E de acordo com Freire (1998), ndo existe na histéria do mundo nenhum
acontecimento comparavel a expansdo do Islam, pela sua universalidade, pela rapidez
estrondosa das suas conquistas e pela imensidade das suas consequéncias: em pouco
mais de um século apdés a morte do profeta Muhammad (s.a.w.s.) (632), o dominio
mugulmano estendia-se do mar da China ao Oceano Atlantico, tendo conquistado
sucessivamente o Império Persa, a Siria, 0 Egito, o Norte da Africa e o Sul da Europa,
sendo que, de forma inevitavel, levou e adotou varias praticas sociais, politicas e
religiosas, promovendo um significativo intercdmbio cultural nas regies e povos por
onde passou.

Neste processo de interacdo e de influéncias matuas em diferentes &mbitos da
vida, derivara do Islam a constituicdo de divisdes sectarias, seitas e vertentes misticas, a
exemplo do Sufismo. Nas palavras de Osman (2015, p. 52): “A diversidade geografica e
cultural na qual o Isla cresceu permitiu-lhe recepcionar diversas abordagens e
vivéncias”.

Além disso, Pinto (2010) nos expbe que embora os diferentes impérios
islamicos, como o Império turco-otomano e o Império Mogul (mongol na india)
buscassem criar ortodoxias oficiais, sempre coexistiram “uma pluralidade de tradi¢oes
religiosas islamicas e ndo islamicas (cristdos, judeus, zoroastras e hindus)”. (Pinto,
2010, p. 122).

Por sua vez, consoante Goody (2004), a presenca do Islam na Europa promoveu,
através do mar Mediterraneo, intensos intercambios de povos asiaticos, africanos e
europeus, e, por consequéncia, de ideias, préaticas religiosas, filosofias, culturas,
animais, plantas, técnicas culinarias, urbanisticas, paisagistas, de etiquetas etc.

Ou seja, ao contrario do que se narra historicamente, ao longo da historia, 0s
europeus foram se apropriando de praticas, técnicas e saberes em geral, por meio do
contato com povos ndo europeus. Em fun¢do do “mar-corredor” Mediterraneo, a Europa
vivencia um movimento de intensas e expressivas trocas com outras civilizagdes.

Segundo o antropdlogo, esses intercambios possibilitaram a Europa Ibérica, em
especial, a construgdo de importantes centros cientificos e culturais, que contribuiram

significativamente para o que se edificou como a genialidade do mundo Ibérico e da
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Europa Ocidental a partir do século XV. Neste sentido, a convivéncia entre
muculmanos, cristdos e judeus, entre os povos das trés religibes monoteistas (embora
ndo s6) pode ser considerada uma das razdes pelas quais a regido prosperou como um
centro de cultura e ciéncia.

Retornando ao livro, no topico 5. Ap6s a morte de Maomé, o capitulo aborda a
dinastia dos Omiadas e sua conquista de todo o norte africano, assim como a chegada
dos muculmanos na Peninsula Ibérica descrita como um “ataque™: “Partindo do
continente africano, atravessaram o estreito de Gibraltar e atacaram a Peninsula
Ibérica, controlando o centro e o sul, ficando apenas o extremo norte da peninsula sob o
dominio dos cristdos”. (Filho e Xavier, 2015 p. 12, grifo n0sso).

A ideia de “ataque” apresentada na narrativa e sua conotacdo de uma iniciativa
necessariamente ofensiva, que trard& danos ao territdrio e a seus sujeitos,
simultaneamente carrega o sentido do mugulmano como inimigo, invasor, violador a ser
combatido e expulso. Esta narrativa edifica uma ideia de mugulmano como o “Outro”
que se apossou do territério a forca, por meio da violéncia, e que, portanto, € o barbaro a
ser derrotado, eliminado, e consequentemente, um grupo a ser desconsiderado e
apagado da memdria, um esquecimento que se concretiza na atual islamofobia europeia.

E a histdria, auxiliada por interpretacdes e intervencdes de quem a narra, assim
se deu: o ultimo ano da expulsdo dos mugulmanos foi 1492, com a queda do reino
islamico de Granada e sua retomada pelos cristdos sob lideranca de Isabel | de Castela e
Fernando Il de Aragdo. E a partir deste ano divisor entre a Idade Média e a Moderna -
1492 - deu-se continuidade a concepcdo do muculmano como grande inimigo do
Ocidente e da Europa, iniciada ja no século VIII como nos traz Arjana (2015), presente
e reforcada até hoje, e que tem a islamofobia como efeito social dessa diferenciacéo
inferiorizada.

Entretanto, o arquedlogo e ex-professor de historia medieval na Universidade de
Lisboa, Claudio Torres (2018), considera que o Islam foi capaz de se propagar
rapidamente por toda a regido da Europa Ibérica e la permanecer durante séculos, em
razdo de relagbes comerciais e econdmicas e ndo como resultado de uma conquista

violenta. Consoante o arquedlogo:

Houve sempre batalhas, mas isso ndo tem nada a ver com a expansdo de
religides deste tipo. A religido islamica veio através do comércio, dos portos. O
dialogo é a base do comércio, e é através do didlogo que se expandem as ideias,
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as religibes, as coisas novas. O Isldo ndo foi imposto a espadeirada. (Torres,

2018, p. 01).

Neste tocante, acredita-se que o rapido avanco do povo maometano se deu em
razdo de tratados e acordos que faziam, tratando-se, portanto, sua expansao cultural e
religiosa de negociacOes e somente, em Ultima hipétese, de lutas armadas, sendo suas
“invasdes” consideradas “mais uma expansdo pacifica e negociada, do que uma
conturbada incursdo bélica” (Parafita, 2006, p. 22).

Ademais, os arque6logos da cidade de Mertola, regido do Alentejo, onde existe
uma igreja de mesmo nome que era uma antiga mesquita, desvendaram um passado de
coexisténcia. Consoante Lopes (2021), sua arquitetura é um dos indicios e legados
patrimoniais mais antigos da pratica medieval de conversdo de templos religiosos
islamicos em cristdos.

A mesquita foi cristianizada durante a Reconquista Crista, em 1238, quando
Mértola foi conquistada pelas hostes de Santiago da Espada. Os novos conquistadores
ndo promoveram novas construcdes, mas aproveitaram as edificacbes existentes, as
estruturas do antigo castelejo, que passou a ser dedicada a Santa Maria. A escavacao,
realizada na parte exterior do monumento, revelou uma estrutura monumental,
constituida por silharia de granito reaproveitada, com cerca de dois metros de altura.

Figura 3. Igreja de Mértola.

Fonte: National Geographic Portugal. (Lopes, 2021).
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Outro exemplo atual que remete a este encontro intercultural arabe/ibérico do
passado estd no dueto tradicional entre a cantora palestina Tereza Suleiman e a cantora
portuguesa Sofia Adriana, em parceria elas expressam acontecimentos de suas terras; a
palestina entoa cangBes sobre mulheres palestinas que visitam presos politicos,
enquanto a portuguesa canta sobre mulheres rurais peninsulares. (Amigos de Palestina,
2022).

Tais exemplos de multiculturalidade desafiam o modo como a histéria
tradicional é narrada em Portugal. Segundo os arque6logos, nas escolas portuguesas, 0s
séculos de presenga muculmana sdo estudados brevemente. Os livros didaticos
enfatizam a “reconquista” cristd do territorio. Assim, a identidade portuguesa foi
construida em oposicdo aos islamicos, historicamente colocados como inimigos. (Vidal,
2020).

E sabemos que a edificagdo ideologica do outro como inimigo e sua exclusdo
ontologica é fundamental para a constituicdo da propria identidade, da identidade
nacional, a despeito de qualquer divida cultural que o conquistador possa ter com o
grupo, agora, rejeitado.

Deste modo, a construcao ideoldgica do “outro” (o mucgulmano) e da “outra”
religido (a muculmana), desde o século XVI, foi de importancia capital para a
edificacao da Europa e de sua identidade nacional; nada como um “inimigo” para gerar

uma coesao coletiva. Nas palavras de Osman (2017, p. 04):

Essa identificacdo dos muculmanos enquanto pertencentes a uma religido ou
modo de pensamento distinto de um pensamento padrdo (europeu, branco e
ocidental) é recorrente desde a ldade Média e se estende a contemporaneidade,
de modo que as discussdes sobre decolonialidade e islamofobia sdo necessarias.

Contudo, esclarece a professora de Historia Medieval da Universidade de Evora,
Filomena Barros, que grande parte da populacdo se converteu ao Islam, sendo revelado
por pesquisas que, no século X, metade da populacdo da peninsula Ibérica era
muculmana. E que mesmo com a reconquista cristd, muitos muculmanos permaneceram
em terras ibéricas: a derrota ndo significou o fim completo de sua presenca. Porém, o
catolicismo, no centro das narrativas nacionalistas, descreveu os muculmanos como
invasores e “inimigos da nagdo cristd”. (Idem).

Contrapondo o que nos traz historiadores como Henry Kamen (1996), ao afirmar

que durante boa parte do governo islamico os trés maiores grupos que ocupavam a
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regido — judeus/as, cristdos/as e mugulmanos/as — coexistiram sem grandes conflitos até
a Reconquista da Peninsula. Os Califados Omiada e de Cordoba, que dominaram a
regido entre os séculos VIII e XI, permitiam aos judeus/as e aos cristdos/as viverem sob
suas proprias leis, protegidos pelo governo.

Esses povos viviam em comunidades prosperas e compunham os quadros do
governo, ocupando cargos de confianca na corte. De acordo com Pérez (2005, p. 31,
traducgdo e grifos nossos): “mugulmanos consideravam que os cristaos e os judeus eram,
como eles, 'gente do Livro', ou seja, leitores da Biblia; Por causa de sua condicdo de
filhos de Abrado e monoteistas, cristdos e judeus mereciam um tratamento especial,
definido no dhimma”.

Segundo os arquedlogos, depois que muculmanos/as e judeus/as foram
expulsos/as da Peninsula, sinagogas e mesquitas foram destruidas, apropriadas pela
igreja catdlica ou transformadas em residéncias privadas, na tentativa de apagamento do
passado da regido e da historia permeada por séculos de presenca judaica e islamica
(Idem), numa espécie de patrimonicidio e espiritualicidio, pois ao se destruir as
construcdes religiosas, destroi-se também o reconhecimento e a cosmologia das
religibes ali presentes.

Consoante Vidal (2020), recentemente, a expulsdo da populacdo judaica foi
reconhecida pelo governo portugués com desculpas publicas, e com uma lei de
restituicdo de 2015 que oferece cidadania portuguesa aos descendentes de judeus/as
expulsos/as no inicio do periodo moderno. Contudo, os muculmanos/as expulsos/as pelo
mesmo decreto de 1496, (o rei Manuel | decidiu expulsar todos judeus/as e
muculmanos/as, tornando o reino exclusivamente cristdo), ndo receberam os mesmos
privilégios.

Jose Ribeiro e Castro, um politico conservador que redigiu a lei de restituicéo,
disse ao canal Al Jazeera que “a expulsdo dos mugulmanos estd mais relacionada a
conquistas e batalhas do que a intolerancia religiosa” e, portanto, ndo poderia ser
comparada a perseguicdo aos judeus/as, que se baseava exclusivamente em ddio e
fanatismo. (Idem).

Nesta linha, Grosfoquel (2013) argumenta que uma espécie de proto-racismo se
inicia quando a Europa classifica como inferior as religides muculmanas e judaicas que
habitavam a Peninsula Ibérica no periodo medievo. Neste contexto, principia a

consolidacdo do antissemitismo, incluindo judeus/as e mugulmanos/as.
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Contudo, a partir do século XX, esta categoria vai aos poucos deixando de se
referir ao Islam ideologicamente, quando da tentativa da Europa se penitenciar da culpa
sobre o Holocausto, e também quando da implantacdo do estado de Israel na Palestina
Historica, que instrumentalizard politicamente o termo para fins sionistas, gerando o
atual equivoco de se conceber antissemitismo como intolerancia exclusiva a judeus/as e
de se confundi-lo com antissionismo (critica e resisténcia contra a ocupagdo militar da
Palestina e o regime de Apartheid imposto por Israel ao territorio).

Em relacdo a Espanha, argumentam Galan Sanchez (2010) e Dominguez Ortiz
(2009), que a antiga discriminacdo religiosa antissemita da Europa medieval praticada
pela monarquia cristd espanhola (no final do século XV) ainda ndo era racial, e incluia
entre 0s semitas tanto judeus como islamicos. Toda vez que estes se convertiam ao
cristianismo, as portas para a integracdo estavam abertas, e isso perdurou por todo o
periodo de retomada de Al-Andalus por parte da monarquia espanhola medieval. E
consoante Maldonado-Torres, (2008, p. 121, tradugdo nossa):

A conquista definitiva de Al-Andalus, no final do século XV, foi realizada sob o
lema da “pureza do sangue”, que era um discurso proto-racista (embora ndo
totalmente racista), contra as popula¢fes muculmanas e judias durante a
conquista colonial do territorio por parte da monarquia crista espanhola contra o
califado de Granada, que foi a ultima autoridade politica muculmana na
Peninsula Ibérica.

Segundo Grosfoguel (2016), a préatica da limpeza étnica no territério de Al-
Andalus, neste periodo, ocasionou um genocidio cultural e fisico contra muculmanos/as
e judeus/as. Os judeus/as e mugulmanos/as que ficaram no territério foram forcados a se
converter ao cristianismo (genocidio cultural) ou foram assassinados (genocidio fisico).

De acordo com Kettami (2012), o objetivo da monarquia cristd espanhola era
unificar todo o territério sob o seu controle, com um unico estado, uma Unica identidade
e religido, em contraste com Al-Andalus, onde havia vérios sultanatos (espécie de
impérios) e o reconhecimento dos direitos das distintas identidades e espiritualidades
nos limites de suas fronteiras.

Demonstra-se neste processo que os grupos religiosos muculmanos e judaicos
vivenciaram a destruicdo massiva de sua espiritualidade, cultura e conhecimentos. A
conversdo forcada contribuiu para destruir a memdria, os saberes e a religiosidade
destes povos atravessados ainda pela invisibilidade, na historiografia tradicional, de sua

presenca no territorio
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De todo modo, diferentes comunidades viveram juntas até o final do século XV,
explica Susana Martinez, professora de historia e arqueologia medieval da Universidade
de Evora, afirmando que a expulsio de judeus/as e mugulmanos/as interrompe o extenso
periodo de convivéncia, a medida que o cristianismo do norte busca impor sua fé a
todos. (Martinez apud Vidal, 2020).

Segundo os arquedlogos portugueses, este contexto aberto a tolerancia pode
esclarecer porque 0s mugulmanos conseguiram conquistar a maior parte do territério
com pouca dificuldade. Termos generosos de rendicdo também pressupunham que
houvesse mais capitulacdes pacificas do que confrontos, permitindo que 0s muculmanos
conquistassem boa parte do sul da Europa em poucos anos.

Neste sentido, mais do que batalhas, a arqueologia ajuda a desvendar uma
realidade de condescendéncia e aceitagcdo presente nos antigos patrimdnios ibéricos e
revela que as rupturas e desencontros entre muculmanos/as, judeus/as e cristdos/as de
Portugal possuem um forte teor ideologico de inimizades e de invasdes, onde houve
tolerancia.

Mugculmanos impuseram regras e leis (como impostos) para judeus/as e
cristdos/as viverem nos territdrios sob seus governos, mas nao os exterminaram. Eles
podiam professar suas crencgas, contanto que se submetessem as regras dos governantes,
ou seja, respeitando os limites estabelecidos.

Ademais, € importante ressaltar que as ideias modernas concebidas a partir do
humanismo e da Revolucdo Francesa como igualdade e fraternidade ndo existiam no
periodo medieval, tampouco as ideias de etnias e de nacionalidades. Portanto, é preciso
reconhecer as particularidades do que chamamos de convivéncia atualmente em relacao
a daquele momento histérico.

Numa época de enrijecimento das fronteiras, resgatar e conhecer este passado é
apreender um momento historico de ricas conexdes, em que o mar Mediterraneo, mais
que uma fronteira geografica, era um conector de culturas, e que suas margens mais
uniram do que dividiram, compartilhando histérias comuns. Sendo assim, diz o
arquedlogo Virgilio Lopes, do Campo Arqueologico de Meértola: “Essas pessoas
também sdo nossas. Geneticamente e culturalmente, somos muito proximos”. (Lopes
apud Vidal, 2020, p. 03).

Por isso a importancia dos livros didaticos e suas narrativas focarem mais nas
continuidades e intercdmbios, do que nas diferencas e divisdes entre 0s povos, narrados,

muitas vezes, de forma hermética e fragmentada, talvez com objetivos de simplificacéo
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didatica, mas que exclui essencialmente e epistemologicamente esses vinculos e
interligagBes étnicas, religiosas, culturais etc. ao longo da historia das sociedades;
vinculos que demonstram que ha muito do outro em nds e em nossa trajetoria, e que
este, para além de um inimigo, foi um conterraneo de (co)existéncias, por isso a
importancia de iluminar esta heranca cultural compartilhada ao invés de ofusca-la.

De todo modo, a narrativa da presenca muculmana na Peninsula Ibérica é
simplificada, sem mencionar se quer a sua permanéncia de quase oito séculos (711-
1492) na regido. Logo, ha uma narrativa genérica e sua auséncia de outras informacées
importantes inviabiliza o conhecimento deste fato histérico com mais detalhes,
impedindo um esclarecimento da presenca arabe/muculmana, sua influéncia na Europa
Ibérica, em Portugal e consequentemente no Brasil, colonizado posteriormente por este.
Ou seja, apresenta-se uma narrativa que nao faz conexdes, que cindi os fatos e tornam
perdidos os elos histéricos. Na pagina 12, encontra-se 0 mapa intitulado Expanséo
Islamica (632-750), retratando as conquistas muculmanas do periodo.

Figura 4. Expansao Islamica.
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A partir da presenca destes dois mapas no capitulo, o primeiro que traz a grande
presenca muculmana e este segundo que traz a expanséo islamica, eles poderiam ser
utilizados para esclarecer duas questdes que consideramos importantes e que estdo
interligadas: o fato de que as maiores populacfes mugulmanas atualmente concentram-
se no sudeste asiatico esta relacionado a vasta expansao islamica que se deu no periodo
medieval, o que explica porque estes paises ndo sdo necessariamente arabes como pensa
0 senso comum e atesta a diversidade étnica de muculmanos/as no mundo
contemporaneo.

Observamos também como a legenda traz a generalizacdo de arabes como
mucgulmanos, como se tratassem de grupos homogéneos. Na expansdo mugulmana,
haviam arabes assim como outros povos islamizados.

Ainda atualmente presume-se que sociedades muculmanas tdo diversas, que se
estendem da Indonésia até o Senegal, constituem uma Unica comunidade monolitica
culturalmente, ignorando-se seus projetos histéricos individuais, bem como as
diferentes escolas, orientagdes, vertentes e seitas islamicas existentes em cada regido
(Pinto, 2010). Por isso, a importancia do livro didatico esclarecer essa diversidade e
contribuir para desconstruir essa generalizacdo sobre as populagdes mugulmanas.

Por outro lado, ndo héa referéncia no capitulo a respeito da Era de Ouro Islamica
totalmente vinculada a sua expansao. Observamos assim, um apagamento deste marco
historico que foi fundamental para a configuracdo da modernidade, a partir das
descobertas no ambito filosofico, cientifico, meédico, agricola, geogréafico, cartogréafico,
que levadas até a Peninsula Ibérica por muculmanos la estiveram presentes e, por sua
vez, influenciaram as grandes navegacOes, o0 sistema agricola dos latifundios e a
monocultura do café e do acucar no periodo de colonizacdo das Américas e do Brasil.

Nas palavras do professor Alain Pascal Kaly (2016, p. 02):

A introducdo na Europa Ibérica das plantas da cana-de-acucar e do café, e
sobretudo de suas técnicas de plantio e de producdo de aclcar e do café,
constituiram as bases dos processos de colonizacdo (“descobrimento” das
Américas, trafico e escraviza¢bes) que o mundo ocidental vai iniciar a partir do
século XV e, concomitantemente, dos processos da modernizacdo do proprio
mundo ocidental e inclusive do que viria a ser o Brasil.

Nos livros didaticos, de um modo geral, todo este aparato de conhecimentos que
determinou os mapas coloniais a partir de 1492 e a dominacdo das Ameéricas, ndo é

mencionado, dando a entender que este grande acontecimento, fundador da
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modernidade, a “Descoberta da América”, se deu exclusivamente pelo povo europeu e
ndo pelo intercambio presente, no continente, de conhecimentos, culturas, etnias e
religides, para além da europeia e catélica.

Outro ponto que destacamos no referido topico é a referéncia trazida do rei
franco Carlos Martel que, segundo o livro, deteve a chegada dos muculmanos no
territorio que atualmente é a Franca. No quadro intitulado Vocé sabia?, ha a seguinte

colocagéo:

Alguns estudiosos consideram a Batalha de Poitiers, quando Martel venceu o0s

arabes (sic), um momento decisivo na histéria do Ocidente. Segundo eles, se 0s

francos tivessem sido derrotados, a expansao arabe (sic) poderia ter continuado

até chegar novamente ao Oriente Médio, promovendo a submissdo de todo o

Ocidente europeu, que teria sido islamizado [...]. (Filho e Xavier, 2015, p. 12).

Consoante Bertolini (2018), autores franceses incluem a narrativa sobre o
Islam nos manuais didaticos a partir da “Batalha de Poitiers” de 1733 que, de acordo
com eles, foi um acontecimento que marcou o fim das inten¢cdes muculmanas de
expansdo na Europa. Carlos Martel é concebido como herdi, sendo aquele que impediu
a plena dominacéo da Europa pelo Islam.

Entretanto, para os historiadores Michael Borgolte e Stefan Schreiner (2015),
Poitiers ndo foi uma batalha tdo decisiva entre cristdos e mugulmanos, como afirmam as
narrativas tradicionais. Consoante os autores, ndo havia nada particularmente especial
sobre os ataques, pois as intengdes dos mucgulmanos ndo ultrapassavam eventuais

saques na regido e nao tinham interesses de adentrar o territério dos francos:

Esta batalha aconteceu. (...) A nomeacdo do vencedor da batalha, como Carlos

Martell. No entanto, a ciéncia sabe que a batalha era relativamente insignificante

em seu tempo. As excursdes de muculmanos da Espanha para Gélia e Império

Franco ndo era estratégica, é errado supor que isso estava ligado a uma

expansdo de bens. Os mugulmanos queriam o saque. Eles ndo tinham nenhuma

intencdo de ampliar seu territério para a Galia ou para Franca, como se diz hoje

(Borgolte e Shreiner, 2015, p. 04).

Goody (2015) igualmente traz que historiadores ocidentais tradicionalmente
atribuem a Carlos Martel a criacdo da cavalaria, na batalha de Poitiers, levando a uma
vitdria que, os europeus, sensibilizados pela lenda e pela histéria épica, pensam ter salvo
a Europa dos muculmanos. Entretanto, salienta o autor, que este evento ndo passou de
uma pequena incursdo para os mugulmanos, que estavam bem mais preocupados com

seus conflitos na Constantinopla.
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De todo modo, é possivel inferir como certos fatos sdo tradicionalmente
narrados e interpretados de forma supra dimensionada, enquanto outros autores, que
partem de uma perspectiva ndo eurocéntrica, trazem uma visdo dos mesmos de forma
menos determinante na historia, contrariando assim, o suposto carater decisivo e heroico
de determinados acontecimentos europeus, trazido pelos discursos tradicionais e
coloniais.

Por sua vez, no topico 2. Geografia do mundo arabe, argumenta-se a respeito do
conceito semita, definido como: “grupo linguistico e étnico formado por varios povos,
entre eles, os arabes e os hebreus, caracterizados por origens culturais comuns” (Filho e
Xavier, 2015, p. 07).

O excerto argumenta que 0s ocidentais explicam a origem do povo arabe a partir
de Ismael, irmdo mais velho de Isaque (pai do povo judeu), ambos filhos do patriarca
Abrado, sendo arabes e judeus “povos irmaos”. Observamos aqui a presenca de uma
narrativa biblica a respeito da origem desses povos, assim como a identificacdo de
hebreus (um povo) e judeus (um grupo religioso) como sindniMos.

Em seguida, ha um quadro com conceitos apontados como de estudiosos arabes
ligados a religido islamica tradicional, ou seja, seguindo a linha conceitual religiosa, a
respeito de “drabes puros”, “arabizados” e “mogarabes”; os primeiros sdo definidos
como “descendentes diretos de Sem, filho de Noé¢, estando os primeiros a chegar a
Arabia apos o dilavio™.

Arabizados sdo definidos como “falantes da mesma lingua dos arabes puros por
conviver na mesma regido e compartilhar com eles a mesma cultura, sem
necessariamente descender de Sem”. E mocarabes como “descendentes de Ismael, filho
de Abrado”. (Idem). Logo abaixo, em nota de rodapé, ha uma definicdo laica de
mogarabes como “cristdos da Peninsula Ibérica que viviam em terras sob dominio
muculmano, instaurado na regido a partir do fim do séc. VII e inicio do VIII”.

Restou-nos a ddvida de por que o0s autores optaram por apresentar as
definicdes dos termos “drabes puros”, “arabizados” e “mogérabes” no sentido religioso
e ndo laico, haja vista, o contetdo do livro ser hegemonicamente de carater laico e
corresponder a preparacdo para um futuro processo seletivo igualmente de cunho laico?
Constatamos assim, uma narrativa biblica ao se tratar deste contexto.

Um exemplo de definicdo laica traz drabe como “individuo semita da Ardbia
(Peninsula Arabica) (...), de, relativo a ou caracteristico da Arabia, dos arabes, sua

civilizagdo, lingua, alfabeto”. (Ferreira, 2008).
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Por sua vez, conforme Nebes (2005), arabizado é aquele individuo ou
regido/pais que sofreu a influéncia cultural do &rabe, incorporando seu idioma, sua
identidade e religido. Enquanto arab6fono é definido como aquele individuo ou
regido/pais que fala o &rabe por influéncia do Islam. Defini¢des como estas de cunho
laico e objetivo trazem informagfes mais genéricas e certamente serdo as avaliadas nos
processos seletivos, ao invés de definigdes restritas ao cunho religioso.

No topico 7. Cultura Arabe, o capitulo apresenta algumas criagdes do mundo
arabe ou descobertas de outros povos, levadas pelos arabes ao Ocidente, relacionadas a
matematica, a quimica, a agricultura, a exemplo dos algarismos, do papel, da cana-de-

acucar, assim descritos:

Em relacdo aos algarismos (nimeros), usamos 0os chamados indo-arabicos (1, 2,
3, 4...), introduzidos pelos arabes no Ocidente, que por sua vez, receberam
influéncia da India. Imagine como seria se ainda utilizassemos os algarismos
originalmente ocidentais (I, I1, 111, 1V...) para resolver operacbes matematicas!
(Filho e Xavier, 2015, p. 15).

Os arabes foram responsaveis pela introducdo do papel no Ocidente. Na

quimica, destacaram-se como aqueles que desenvolveram o alcool, originario da

cana-de-agucar, também trazida por eles ao Ocidente. (Idem).

O topico faz também referéncia a uma obra literaria arabe conhecida
mundialmente, As mil e uma noites, do poeta, matematico e astrbnomo muculmano

nascido na Pérsia e que viveu durante os séculos X1 e XII, Omar Khayan (1048-1131):

Na literatura, Omar Khayan se tornou mundialmente conhecido pelo famoso

livro As mil e uma noites, por meio do qual a cultura arabe € representada em

varios contos que abordam aspectos da vida e do pensamento arabe. (Idem, grifo

dos autores).

Na mesma pagina, temos a seguinte imagem, assim legendada: “Pagina de um
manuscrito europeu do século XV, ensinando o uso dos numerais elaborados pelos
arabes™:

Figura 5. Uso dos numerais elaborados pelos arabes.
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Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 15).

Neste caso, é interessante observar que até mesmo um conhecimento arabe, no
ambito da matematica, fundamental e utilizado até os dias atuais, € apresentado no livro
didatico através da imagem de um manuscrito europeu e ndo de um manuscrito
originalmente arabe. Ou seja, embora a invencdo indo-arabe seja demonstrada, a fonte €
europeia.

Isto desvela também o fato de que obras arabes do periodo medieval sejam mais
dificeis de ser encontradas, o que certamente esta relacionado com o epistemicidio a que
foi submetido o mundo arabe/islamico presente na Peninsula Ibérica, ao final da era
medieval (mas ndo sd), durante a reconquista pelos cristdos, como argumenta
Grosfoguel (2016, p. 10):

Além do genocidio, a conquista da regido de Al-Andalus foi acompanhada por
um epistemicidio. A queima das bibliotecas, por exemplo, foi um método
fundamental para a conquista da regido. A biblioteca de Cdrdoba, com um
acervo de 500 mil livros, quando a maior biblioteca cristd da Europa nao
continha mais de mil livros, foi queimada no século XIII. Até a conclusdo da
conquista de Al-Andalus, muitas outras bibliotecas tiveram o mesmo destino,
culminando com a queima dos 250 mil volumes da biblioteca de Granada pelo
cardeal Cisneros, no inicio do século XVI. Estes métodos eram estendidos aos
amerindios. Assim, o0 mesmo aconteceu com o0s cddices indigenas - a parte
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escrita da prética utilizada pelos amerindios na busca pelo conhecimento. O
genocidio e o epistemicidio caminharam juntos no processo de conquista das
Americas e de Al-Andalus.

Na pégina seguinte do livro didatico (p. 16), ha a referéncia ao pensador arabe

Averrdis (nome ocidental de Ibn Rushd: 1126 -1198), assim descrito:

Dentre os principais representantes da filosofia e da ciéncia arabe medieval,

destacou-se Averrois, apaixonado pelo pensamento antigo classico e o

responsavel pela preservagdo de algumas obras de Aristoteles durante a ldade

Meédia. (Filho e Xavier, 2015, p. 16, grifo dos autores).

A descrigdo, entretanto, reduz a influéncia do pensador ao mundo arabe, a sua
paixdo pelo pensamento classico e a preservagdo das obras aristotélicas, contudo,
segundo Bakri (2021), Ibn Rushd ou Averrois, natural de Cordoba, foi um pensador
imortalizado ndo apenas na cultura &rabe, mas também na cultura universal. Foi um
polimata, com conhecimentos de medicina, teologia, filosofia, astronomia, fisica, direito
islamico, entre outros, sendo uma referéncia intelectual para eruditos e estudiosos
europeus da Idade Media.

Sua importancia valeu um lugar no afresco “Escola de Atenas” de Rafael Sanzio,
presente no livro didatico no capitulo Mudancas na Europa: Renascimento e Reforma, e
assim legendado: “Escola de Atenas (1510), de Rafael Sanzio - técnica de afresco (500
x 700 cm). Palacio Apostdlico, Vaticano. As figuras centrais caminhando representam
os filosofos gregos Platao e Aristoteles”.

Figura 6. A Escola de Atenas, de Rafael Sanzio.
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Figura 7. Ibn Rushd ou Averrois em destaque na obra artistica A Escola de Atenas.
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Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 78) - adaptada.

Ibn Rushd ou Averrois também é referido na obra literaria A Divina Comédia de
Dante Alighieri (1265-1321), publicada em 1472, como um dos integrantes do paraiso,
junto com outro polimata e grande fildsofo muculmano, Ibn Sina ou Avicena como €
conhecido ocidentalmente. O referido tépico Cultura Arabe também aborda a beleza da

caligrafia, da arquitetura e da medicina &rabes:
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Os éarabes também se destacaram muito na arte da escrita artistica,

desenvolvendo uma caligrafia elaborada, usada para fazer pinturas que

misturavam letras com desenhos de flores e frutas, resultando em obras de

grande beleza. (Filho e Xavier, 2015, p. 16).

Na linha do que foi colocado pelo livro didatico, nos traz Fayad (2015), que a
caligrafia € uma das mais importantes e prestigiadas artes islamicas. Seu aprimoramento
se deu tanto pela negativa religiosa do uso da imagem, sobretudo humana, quanto pela
afirmagdo da importancia da palavra como revelagdo divina (Al Corédo), que sendo
imodificavel em seu conteudo, poderia ser embelezado na forma, derivando disso a

intima relacdo da caligrafia com o arabesco. E prossegue o autor:

Essas representacbes graficas (do alfabeto arabe) sdo de uma maleabilidade
incomparavel [...] podem ser talhadas de diferentes maneiras para tomar,
finalmente, a forma de um monumento, uma flor, um vaso, um péassaro ou de
qualquer animal. Isso Ihe confere uma riqueza de detalhes e possibilidades
artisticas ilimitadas. (Fayad, 2015, p. 30).

O livro didatico também destaca a arquitetura arabe/islamica, conforme segue:

Na arquitetura, suas construcdes deixaram uma marca classica - os famosos
minaretes - que se destacam geralmente em mesquitas, onde as altas torres
pontiagudas podem ser reconhecidas a distancia, levando o observador a
reconhecer imediatamente a construcdo arabe. (Filho e Xavier, 2015, p. 16).

E traz esta imagem, assim legendada: “Minarete da mesquita Hassan II.

Casablanca, Marrocos”.

Figura 8. Minarete da mesquita Hassan I1. Casablanca, Marrocos.
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Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 16).
Sobre a medicina islamo-arabe o livro traz a seguinte afirmacdo seguida de uma

ilustracdo:

Outro aspecto importante da contribuicdo arabe foi o avanco da medicina. Como
0s mugulmanos nao tinham as mesmas restricoes que os cristdos da Idade Média
em relacdo ao corpo humano, desenvolveram técnicas cirirgicas e estudaram
anatomia para entender as causas das doencas. (Idem).

Figura 9. Instrumentos cirdrgicos mugulmanos medievais do século XV.
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Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 16).

A ciéncia médica desenvolvida por arabes e mugulmanos, no periodo medieval,
é tradicionalmente omitida ou brevemente referida nos livros didaticos de modo geral.
Segundo o historiador de ciéncia Charles Singer (1950), o cristianismo medievo tinha
uma atitude anticientifica em relacdo a medicina, que experimentou um periodo de
“desintegragdo progressiva”. “Durante o inicio da Idade Média, a medicina passou por
diferentes controles - da Igreja cristd e dos eruditos arabes [...]. A doenca era entendida
como punicdo pelo pecado, requerendo somente oragdo e arrependimento” nos traz
Singer (1950, p. 23).

Neste contexto, ocorreu um efetivo retrocesso do conhecimento, na Europa, em
varias areas e sobretudo no ambito da medicina, pois a disseca¢do do corpo humano
(“feito a semelhanga de Deus”) tornara-se proibida e ilegal, levando médicos como o
grego Claudio Galeno serem forgados a examinar animais.

Ap6s a queda de Roma, a aprendizagem deixou de ser valorizada, 0s
experimentos foram desencorajados, e a originalidade tornou-se uma virtude perigosa.
Sendo assim, os hospitais ndo foram uma invencdo crista; e a enfermagem era praticada
nos grandes hospitais de Bagda e em outras regides orientais. (Goody, 2015).

Conforme o autor, a Unica contribuicdo que o Ocidente fez para a preservacao do
conhecimento médico, se ndao para seu crescimento, foi a traducdo para o latim de textos
médicos gregos, que foram guardados em alguns monastérios. Um quadro mais
dinamico &, de alguma forma, apresentado pelo cristianismo oriental.

Os cristdos persas da igreja nestoriana traduziram textos de conhecimentos
médicos classicos para o arabe. Igualmente da Pérsia veio o medico Rhazis (Abtu Bakr
Muhammad Zakariyya Razi, 854-932), bem como Avicena (980-1037) cujo principal
trabalho, o Canone da Medicina, foi usado na escola de medicina em Montpelier até
1650. (Goody, 2015).

No entanto, os arabes pouco acrescentaram em anatomia ou fisiologia; eles
tinham restri¢es similares ao cristianismo quanto a dissecacdo do corpo humano. No
Ocidente, a dissecacdo recomecou somente com a fundacdo das escolas médicas no
século XII. Nessa época, um renascimento e mesmo uma extensdo do conhecimento
desse tipo, viu a construcdo de magnificos teatros de anatomia nas cidades italianas do
norte: Mildo, Florenca e Bolonha. “A historia da medicina investigativa resume o

declinio e queda do conhecimento no Ocidente medieval”. (Goody, 2015, p. 73).
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Além de Bolonha, havia a escola medieval em Salerno, no sul da Italia, descrita
por Kristeller como “a mais jovem universidade da Europa medieval”. Sua
especialidade era Medicina pratica, realizando a dissecacdo de animais. O primeiro
registro de seu renome em Medicina data de 985, e ndo h& evidéncia de sua existéncia
antes de meados do século X. Significativamente continuou em contato com o Oriente
(grego). Um dos primeiros autores associados a Salerno foi Constantino, “o Africano”,
que se tornou um monge em Monte Cassino e é lembrado como o primeiro tradutor e
introdutor da ciéncia arabe no Ocidente. (Goody, 2015).

Ademais, Childe (1977) lembra a universidade de Gondeshdpur, uma grande
cidade nestoriana de doutores durante o Ird do Império sassanida pré-islamico (530-
580), dominada pelos arabes, assim como a renovacdo do conhecimento médico e de
outros conhecimentos, sob o califado de Bagda (750-900) que fundou a Casa da
Sabedoria. Essa instituicdo foi central para a continuacdo do estudo da medicina,
privilegiado entre os arabes, sendo que esta ciéncia era preservada e expandida em
hospitais e escolas médicas (maristan) que ndo estavam sujeitas as restricdes impostas
pela religido.

De acordo com Goody (2015), os pronunciamentos de humanistas da
Renascenca e de nacionalistas modernos ndo nos devem enganar, levando-nos a
menosprezar a ciéncia arabe, que nos séculos XI e XII sem davida era superior a ciéncia
ocidental, incluindo a emergente Medicina de Salerno, nem nos levar a desconhecer que
a traducdo de material arabe significou decisivamente um progresso no conhecimento
acessivel.

E 0 mesmo se aplica as traducgdes de trabalhos gregos do arabe, pelo fato de que,
naquele tempo, os arabes possuiam muito mais obras cientificas gregas do que 0s
latinos e, com seus comentarios, assim como com seus trabalhos independentes,
contribuiram de forma definitiva para a heranca grega da Antiguidade.

No aspecto estrutural, consideramos relevante que o excerto do livro didatico
acima mencionado indicasse as referéncias ou nomes de importantes médicos
arabes/muculmanos do periodo medieval, ao invés de deixa-los no anonimato, trazendo
apenas a medicina em si. Denomina-los ¢ uma forma de construir e reforcar a
associacdo entre um nome arabe/muculmano e as descobertas da medicina,
historicamente centradas em europeus e norte-americanos, invisibilizando a medicina
oriental como um todo. No entanto, duas destas referéncias sdo apresentadas na Gltima

pagina do capitulo, no Texto complementar intitulado “A Civilizagdo Arabe”:
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Desde cedo, os arabes se dedicaram a tradugdo das obras gregas, e alguns dos

tradutores acabaram por produzir obras proprias, baseadas em suas pesquisas.

Destacam-se 0 médico Rhazes, o medico e fildsofo Ibn Sina (Avicena) e aquele

que mais influenciou o Ocidente medieval, Ibn Rushd (Averrdis), muito

estudado nas universidades medievais. (Filho e Xavier, 2015, p. 21).

Apesar da referéncia a esses importantes mugulmanos precursores da ciéncia
médica, esta é feita de maneira esparsa na estrutura do capitulo; eles ndo séo citados
quando se faz a breve alusdo a medicina arabe/islamica, e seus nomes aparecem num
quadro explicativo na penultima pagina do capitulo, de modo que ndo promove uma
uma associagdo mais direta da medicina com estes nomes, em razdo de uma dispersao
estrutural - a influéncia na medicina em uma pagina, os nomes dos médicos em outra.

Assim como ndo ocorre uma descricdo mais detalhada a respeito dos médicos
arabes/muculmanos e suas respectivas descobertas; tratamento diferenciado é concedido
aos médicos europeus, no capitulo 4. Mudancas na Europa: renascimento e reforma,

como exemplificamos:

Na medicina, destacaram-se André Vesalio (1514-1564) e Miguel Servet (1509-
1553). Vesalio foi um dos primeiros estudiosos da anatomia a praticar a
dissecacdo de cadaveres. Ja Servet foi estudioso da circulagdo sanguinea, cujo
tema foi aprofundado posteriormente por William Harvey (1578-1657). (Filho e
Xavier, 2015 p. 74-75, grifos dos autores).

Ademais, hé todo um destaque dado a importantes pensadores europeus; a titulo
de exemplo, ¢é dedicada mais de uma pagina para se falar sobre Leonardo da Vinci; ha
uma foto de sua obra artistica A Ultima Ceia (1495-1498), assim como outra imagem
baseada na sua obra Homem Vitruviano (abaixo apresentada em sua versdo moderna),
além dele ser citado ao longo do capitulo e demonstrado em foto com mapa de sua
localidade ao lado de outros importantes artistas europeus, como Michelangelo

Buonarotti, do qual também sdo apresentadas as obras.

Figura 10. Representacdo moderna da obra Homem Vitruviano.
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Espirito investigativo
Desenvolvimento da astronomia (heliocentrismo), da medicina e de outras ciéncias.

Ha uma renovagao na busca pelo conhecimento. Grandes obras cientificas de
referéncia foram produzidas nesse periodo.

Representagao moderna do homem vitruviano,
destaca a proporcionalidade do ser humano.
Baseado em uma obra de Da Vinci.

67
Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 75).

Trazemos isso para assinalar como existe tradicionalmente nos livros didaticos e
neste que analisamos ndo é diferente, um tratamento narrativo, iconografico e mesmo
cartografico bem mais dedicado quando se trata de importantes figuras historicas
europeias, fazendo com que, ao longo do tempo, estas pessoas sejam memorizadas e
lembradas na consciéncia dos alunos/as, futuros adultos/as, mesmo porque também
retratadas em outros espagos informativos; um processo que distintamente ocorre com
importantes figuras do(s) mundo(s) arabe(s), muculmano(s) e de outros povos.

Sobre estes 0 que hegemoénica e historicamente se transmite sdao imagens e
concepcOes estereotipadas e generalizantes de arabes e muculmanos como avarentos,
violentos, terroristas, sexualmente perversos entre outros adjetivos pejorativos. A
respeito deste fenémeno temos o documentario Reel Bad Arabs: how Hollywood vilifies
a people, sob direcdo do professor pedagogo Sut Jhally da Universidade de
Massachusetts e produzido pela Media Education Foundation, em 2006.

Esta producdo audiovisual é uma extensdo do livro homoénimo de Jack Shaheen
(2003), que verifica como Hollywood corrompe ou manipula a representacdo dos arabes
e muculmanos. O autor analisa 1.000 filmes com personagens destes grupos, produzidos
entre 1896 e 2000, dos quais a grande maioria, 936 titulos, foram depreciativos em sua
representacdo, revelando que a difamacdo destes no cinema norte-americano existe
desde os primordios do século XX, ja no cinema mudo e que permanece presente nos
grandes blockbusters da atualidade.

Jack Shaheen (2003), portanto, constata uma longa série de representacdes
“degradantes” de arabes e mugulmanos, através de sua exposicdo em cenas de diversos
filmes norte-americanos. E argumenta que essa representagdo € caracterizada por

mostrar arabes e mugulmanos como bandidos ou como grupos selvagens e ndmades, e


https://en.wikipedia.org/wiki/Jack_Shaheen
https://en.wikipedia.org/wiki/Cinema_of_the_United_States
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as mulheres arabes enquanto dancarinas do ventre servicais de xeques malvados e
gananciosos. O documentario busca explicar as razdes por tras desses esteredtipos e sua
producéo elaborada em momentos marcantes da histéria norte-americana.

Por seu turno, a respeito dos herdis e personalidades significativas do(s)
mundo(s) arabe(s) e islamico(s) pouco se fala, pouco se tem acesso ou conhecimento, é
preciso fazer uma busca mais direcionada para encontra-los, pois isto ndo nos chega
facilmente. Na narrativa didatica, estes quando sdo apresentados, o sdo de forma
dispersa, apenas citados ou mencionados sem nenhum paragrafo que descreva de forma
um pouco mais detalhada a respeito de personagens historicos.

Em outros momentos, eles sdo referidos genericamente como “drabes” sem
nenhuma identificacdo nominal. Por isso salientamos que esta narrativa pode se
estruturar com mais qualidade e dedicacdo, de modo a padronizar a abordagem dos
demais povos, ja que esta caracteristica se encontra em outras partes e capitulos do
mesmo livro, sobretudo, quando se referem a Europa.

Sugerimos, portanto, que haja um equilibrio na estrutura da narrativa de modo
que haja conteddos mais padronizados dedicados a importantes personalidades
historicas de diferentes povos, rompendo assim com a colonialidade e com o
eurocentrismo dos discursos, na linha do que o escritor nigeriano Chinua Achebe (2000)
cunhou como “um equilibrio de historias”. Voltando ao livro, ao fim do conteudo

narrativo é destacada a exceléncia comercial arabe:

Como excelentes comerciantes, os arabes ligaram o Ocidente ao Oriente durante
toda a Idade Média. Controlaram a navegacdo comercial através do Mar
Mediterraneo durante quase cinco séculos. Dominavam as principais rotas
comerciais terrestres e maritimas, estabelecendo inGmeras feiras nas regifes em
que exerciam mais influéncia. (Filho e Xavier, 2015, p. 17).

O capitulo é finalizado com o seguinte paragrafo salientando a necessidade de se

conhecer a rica e peculiar cultura do povo arabe:

Enfim, arabes formaram e formam um povo de cultura rica e peculiar, que
deveria ser mais conhecida e respeitada por nds, ocidentais, para que
pudéssemos compreende-los a partir de uma perspectiva que nos permitisse
olhar para além das poucas, frageis, generalizantes e, muitas vezes, distorcidas
vises que nos chegam a respeito deles. (Idem).

O excerto destaca a importancia de se conhecer e de se respeitar a cultura arabe

com a finalidade de compreende-la para além das perspectivas generalistas e deturpadas
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que recebemos sobre eles. Consideramos que esta foi uma importante colocagdo dos
autores, apesar da generalizagdo entre arabes e muculmanos, haja vista estes contextos e
povos serem bastante desfigurados ideologicamente, sobretudo pelos meios miditicos,
gerando distorcbes e, por consequéncia, preconceitos e discriminagfes contra arabes
imigrantes, descendentes e refugiados/as, e igualmente contra mugulmanos/as nativos/as
e revertidos/as aqui do Brasil e em vaérias regiées do mundo.

Nesta linha, aproveitamos também para sugerir ao livro didatico a importancia
de um subtdpico em capitulo sobre o Islam ou mundo arabe a respeito da presenca arabe
e islamica em nosso pais, considerando a existéncia de alguns milhdes de arabes e
descendentes e de milhares de mugulmanos/as, além da influéncia destes em nosso pais,
seja na cultura (culinéria, musica, idioma, literatura etc.), seja na politica, no comércio,
na intelectualidade e nas profissdes liberais, integrando assim, a historia e identidade
nacionais, Como ja trouxemos no item 4.6.

Voltando ao livro, na ultima pagina do capitulo, hd o contetdo denominado
Texto complementar (Filho e Xavier, 2015, p. 21), presente em todos os capitulos do
material. O texto, adaptado da obra Os arabes na Idade Média (2000) de Claudia
Beltrdo, e nomeado A Civilizacdo Arabe trata do mundo &rabe antes do Islam, narrando
que aquele possuia uma tradicao escrita parca, mas uma rica tradicdo oral com poesias e
cantos e destacando a arabizacao das provincias conquistadas: “O mais importante para
nos ndo foram as conquistas territoriais dos arabes, mas sua capacidade de “arabizar” as
provincias conquistadas” (Idem).

Afirma também que a lingua arabe suplantou o grego e o latim e fez com que os
povos conquistados adotassem também as tradicGes e a cultura arabe, criando uma nova
civilizacdo. Entretanto, o texto destaca, sobretudo, a influéncia grega na cultura
islamica, em especial na filosofia e nas ciéncias, a partir da traducéo de suas obras. E
trazem que os tradutores, a partir de suas pesquisas, criaram obras préprias, como

transcrevemos:

A influéncia grega na cultura islamica foi muito marcante, ndo somente na
filosofia, mas nas ciéncias em geral: na matematica, na astronomia, na geografia,
na quimica, na fisica, na biologia e na medicina. Desde cedo, os arabes se
dedicaram a traducdo das obras gregas, e alguns dos tradutores acabaram por
produzir obras proprias, baseadas em suas pesquisas. (Filho e Xavier, 2015, p.
21).
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Este excerto nos chama a atencdo, pois ndo ha referéncia as préprias producoes
dos arabes e mugulmanos, mas uma narrativa em que o grande mérito destes foi a
traducdo das obras gregas e que as obras proprias daqueles se deram em funcéo das
tradugcBes e do conhecimento presente nestas (enquanto ha pesquisas que revelam
exatamente o contrario — apropriacdes das obras arabes e mugulmanas por europeus),
revelando novamente aqui a presenca eurocéntrica no discurso.

Consoante Graham (2006), no decorrer de varios séculos do periodo medieval,
Bagda foi o centro cultural do mundo. L4, uma comunidade de estudiosos desenvolveu
pensamentos e se apropriou dos conhecimentos de civilizagdes antigas, 0os combinando
para constituir uma era de ouro cientifica e filosofica.

As realizacBes foram tdo numerosas e originais que desenvolveram um estagio
de civilizacdo sem precedentes e ocuparam um alto posto na criacdo humana. Sendo
unicos e a frente da inventividade, conquistaram a admiracdo de outros povos que
sabiam da existéncia dessas riquezas e estabeleceram, assim, um processo dinamico de
transmisséo de saberes entre 0os mundos mugulmano e latino, sobretudo em Andalus,
mas também no sul da Franca e no Oriente Médio durante as Cruzadas. Para o autor,

Ocidente e Islam sdo apenas faces diferentes da mesma civilizacdo. Em suas palavras:

No alvorecer do Renascimento, a Europa cristd vestia roupas persas, cantava
cancdes arabes, lia filosofia muculmana espanhola e se alimentava de artigos de
bronze turcos. Esta € a historia de como os muculmanos ensinaram a Europa a
viver bem e pensar com clareza. E a historia de como o Isld criou o mundo
moderno (Graham, 2006, p. 59, tradugdo nossa).

A obra How Islam created the modern world (Como o Islam criou o mundo
moderno) do autor é uma das referéncias que revela a significativa producao cientifica
dos mucgulmanos e arabes e sua influéncia tanto na Europa quanto na construcdo da
modernidade, entretanto, este tipo de informacdo historica é excluida da narrativa
tradicional dos livros didaticos.

Nas Ultimas paginas do capitulo (p. 19), hd uma atividade denominada Defenda
suas ideias, em que se discute 0 11 de setembro de 2001 e, por consequéncia, a questdo
do Terrorismo e a religido islamica.

Este liame é apresentado de maneira mais explicita em dois momentos; no
primeiro, na subse¢cdo O mundo &rabe durante a vida de Maomé, ha um boxe

informativo sobre a Jihad. No texto, temos a informacdo de que para estudiosos/as e
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representantes do Islam moderno, a Jihad ndo deve ser uma agdo destinada a atacar

inocentes e, muito menos, deve ser pensada como mecanismo para imposi¢do da

religido:
Segundo a crenca mugulmana, ha dois tipos de Jihad [Guerra Santa]: uma que
indica a guerra como ultimo recurso a ser usado, e outra que indica a “luta” ou
“esforco” interior que cada pessoa trava contra seus impulsos egoistas na
esperanca de encontrar paz [...] A Guerra Santa seria basicamente uma reacéo a
qualquer tipo de ameaca aos valores islamicos. Dessa forma, muitos desses
intelectuais islamicos discordam das varias acOes de caracteristicas terroristas

atribuidas a alguns membros da comunidade &rabe-islamica atual (Filho e
Xavier, 2015, p. 10).

O outro momento esta na atividade ao final do capitulo referente aos atentados
de 11 de setembro:

No dia 11 de setembro de 2001, um terrivel acontecimento chamou a atencao de
todo o planeta: os atentados terroristas aos Estados Unidos da America. Lugares
estratégicos foram atacados, levando centenas de pessoas a morte. Investigacoes
identificaram a participacdo de grupos fanaticos islamicos que se opdem a
politica externa dos Estados Unidos. A partir de entdo, muitos pensam que 0
islamismo é uma religido que promove o terrorismo, o0 que ndo é verdade.

Segundo o Dicionario informal, a palavra terrorismo pode conter 0s seguintes
significados:

e Modo de coagir, ameacar ou influenciar outras pessoas, ou de impor-lhes a
vontade pelo uso sistematico do terror.

e Forma de acdo politica que combate o poder estabelecido mediante emprego
da violéncia (Filho e Xavier, 2015, p. 19).

Entre as perguntas que compdem a atividade, uma merece destaque: “a) Porque
o fanatismo representa um perigo a qualquer sociedade ou religido? Explique”.

NOs tivemos contato com a edi¢do concernente ao livro do professor/a. Neste, ha
respostas orientando o/a docente a direcionar o debate. No caso da pergunta em questao,
o professor/a é aconselhado a levar os/as alunos/as a perceberem que o

fundamentalismo religioso ndo é uma praxis inerente do Islam:

Resposta pessoal

Desenvolva a capacidade de analise critica, levando o aluno a perceber que,
diferente do que muitas vezes é imposto pela midia, o fanatismo religioso ndo se
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restringe a apenas uma religido, uma institui¢do religiosa ou mesmo determinada

expressao de religiosidade (Filho e Xavier, 2016, p. 19).

De modo geral, tanto no box informativo quanto na atividade supracitada hd uma
tentativa de ndo vincular agdes contemporéaneas denominadas de terroristas ao Islam,
aos mugulmanos/as e aos arabes como elemento caracteristico de tal religido e destes
povos. Logo, ha aparentemente um esforgo de passar esta mensagem aos alunos/as do 7°
ano.

Inferimos que estas narrativas influenciam a formagdo de uma determinada
consciéncia entre os/as discentes que contribui para a desconstrucdo da visdo negativa e
estereotipada (trazida pela midia, jornais, filmes, livros, instituicdes religiosas etc.)
sobre a religido islamica, os povos mugulmanos e arabes.

Entretanto, ha outros aspectos que nos chamam atencdo: o fato do conceito
terrorismo ser apresentado em um capitulo que versa sobre a origem do Islam, situada
no século VII. Neste sentido, o Islam é um acontecimento iniciado na ldade Média,
enquanto o terrorismo uma agao/estratégia bélica ou reivindicativa de grupos, originaria
do século XX e XXI.

A0 que parece, 0s autores do livro intentam promover a associagéo entre Islam e
terrorismo no sentido de introduzir no debate elementos que no contexto contemporaneo
sdo importantes para desmistificar equivocos a respeito deste fenémeno.

Embora seja possivel compreendermos que a intencéo dos autores ndo tenha sido
apontar este tipo de estratégia bélica/politica como diretriz da religido muculmana, a
referéncia ao terrorismo - que ndo se trata de uma tatica somente de grupos de
orientacdo islamica - (transmitido pelas narrativas tradicionais como violéncia gratuita e
ndo como Violéncia politica que busca determinados fins sociais, como é o caso aqui
tratado) pode gerar efeitos negativos e contrarios a depender da explicacdo que dara o
professor/a.

Inferimos assim, a importancia discursiva de ndo apresentar uma discussdo sobre
terrorismo no mesmo capitulo em que se discute o Islam, evitando assim, possiveis
associacdes e promovendo uma explanacdo em que o fendmeno seja discutido
separadamente, de forma mais ampla, considerando os diferentes terrorismos ao longo
da historia, suas causas e contextos e ndo em associacdo a uma religido especifica como
se faz reiteradamente com o Islam em diferentes fontes comunicativas.

Desta forma, sugerimos que o Islam deva ser apresentado, do ponto de vista

didatico, como temética sem associacbes com o terrorismo, e considerando mais



238

pertinente que o tema esteja disposto no livro em capitulo separado e melhor
aprofundado. Mesmo porque, pesquisa realizada pelo professor da Universidade de
Chicago, Robert Pape (2006), revela que 95% dos atentados terroristas suicidas
cometidos entre 1980 e 2003 tiveram motivacdo nacionalista ou secular, e s6 uma
minoria teve origem em suposto fanatismo religioso.

Pape defende que o fenbmeno do terrorismo suicida esta diretamente ligado as
ocupacdes de forcas estrangeiras, enquanto a religido, tradicionalmente citada como
principal causa, esta presente em apenas 5% dos casos.

Conforme sua pesquisa, que determinou a filiacdo ideoldgica de 83% dos 462
terroristas suicidas, no mundo todo, contrariamente ao esperado, a maioria dos
executores era laica (57%), para (43%) religiosos. Consoante o0 autor, mesmo
conjecturando que razdes religiosas tenham importancia, o terrorismo suicida ndo se
restringe ao fundamentalismo religioso; como exemplos, revela a pesquisa que 31 dos
92 atentados contra Israel foram cometidos pela Frente Popular para a Libertacdo da
Palestina (FPLP), um grupo laico de esquerda; igualmente, 27 dos 36 atentados na
guerra civil no Libano foram realizados por grupos marxistas e laicos. E de acordo com
Nasser (2014, p. 82):

O néo reconhecimento das organizacGes terroristas como atores racionais com

objetivos politicos acaba por dificultar a compreensdo dos conflitos

internacionais enquanto lutas politicas, o que, por sua vez, acaba por justificar
certos tipos de agdes consideradas ilegitimas pela comunidade internacional,
como 0s assassinatos seletivos, a tortura e as invasdes militares.

Ademais, de um modo geral, nos livros didaticos, quando as origens, o
desenvolvimento e a consolidacdo do cristianismo sdo discutidos, ndo € comum associar
tal conceito a grupos considerados fundamentalistas cristdos do contexto atual nem a
grupos considerados terroristas como o IRA (Exército Republicano Irlandés), por
exemplo, e seus membros hegemonicamente cristdos. E também ndo ha mencdo ao
maior ato terrorista na historia dos EUA, antes do 11 de setembro de 2001, e o incidente
mais mortifero de terrorismo doméstico do pais, conhecido como o Atentado de
Oklahoma City, cometido por dois supremacistas brancos Timothy McVeigh e Terry

Nichols, em 19 de abril de 1995.%°

490 atentado foi um ato de terrorismo doméstico perpetrado contra o Edificio Federal Alfred P. Murrah.
Orquestrado por dois supremacistas brancos militantes de extrema-direita, 0 ato matou pelo menos 168
pessoas, feriu mais de 680 e destruiu um ter¢o do prédio. A explosdo também destruiu ou danificou 324
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Outro exemplo que referenciamos é a Inquisicdo; uma espécie de tribunal
religioso, esta foi uma instituicdo oriunda do cristianismo na Europa, e sabe-se que a
tortura e outras brutalidades foram préticas comuns utilizadas pelas autoridades
eclesidsticas para descobrir se as pessoas estavam ou nao “possuidas” pelo demonio.

A historiografia ocidental revela que tais praticas foram utilizadas também para
coagir politicamente grupos considerados opositores (mulheres tidas como bruxas, pois
detinham conhecimentos medicinais; intelectuais, filosofos que contestavam as
premissas da Santa Sé, nobres que rebatiam a hegemonia da igreja etc.), causando a
morte de milhares de pessoas.

Entretanto, comumente, ndo hd mencdo de associacbes entre tais praticas
medievais as sociedades ocidentais que também fazem uso da tortura como pratica
investigativa pelas forcas de seguranca (seja em regimes de exce¢do ou
“democraticos”). O processo de construcdo do cristianismo ¢ discutido de forma
periodizada, cada evento a seu tempo.

Portanto, consideramos que o tratamento narrativo dado a religido mugulmana
receba a mesma logica, de modo a evitar possiveis associacoes ja tao trazidas pelo senso
comum e responsaveis por muitos preconceitos e discriminagdes contra seus
seguidores/as.

Logo, sugerimos que o terrorismo nos livros didaticos possa ser discutido como
um dos muitos efeitos da contemporaneidade e como um fendmeno particular. Assim, é
possivel versar sobre as causas das acOes terroristas e especificar quando estas
correspondem a mecanismos de resisténcia, pois da maneira como foi esbocado o tema,
constrdi-se a ideia de que o terrorismo é uma violéncia por si e a Unica a ser repudiada,
ja que outras formas de violéncia (por vezes até mais catastroficas) desencadeadas por
paises hegemonicos e grandes poténcias a exemplo do terrorismo de estado sdo

secundariamente postas em discussdo ou sequer mencionadas.

Consideracdes gerais

outros edificios dentro de um raio de 16 quadras, quebrou vidros em 258 prédios proximos e incendiou 86
veiculos, causando danos estimados em 652 milhdes de dolares. Os esfor¢os de resgate foram realizados
por agéncias locais, estaduais, federais e internacionais, com doagfes substanciais recebidas de todo o
pais. Até os ataques de 11 de setembro de 2001, o atentado de Oklahoma tinha sido o mais mortal ato
terrorista na historia dos Estados Unidos. (Hewitt, 2003).
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A grosso modo, o capitulo apresenta aos alunos/as temas comumente debatidos
nos livros didaticos a respeito do Islam - o mundo &rabe antes, durante e apés a vida de
Muhammad (s.a.w.s.), os pilares da religido, o Coréo, as principais correntes - xiita e
sunita, as invencgdes e traducbes desenvolvidas por arabes e mugulmanos, assim como
as descobertas de outros povos levadas por eles a Europa, o fendmeno do terrorismo,
entre outros aspectos.

Contudo, observamos os silenciamentos a respeito da presenca e influéncia
arabe/islamica na Peninsula Ibérica (tratada como ataque e ndo como condescendéncia
intercultural) e, consequentemente, desta influéncia trazida pelos portugueses ja no
Brasil coldnia, assim como da presenca de &arabes e muculmanos/as no territério
nacional ao fim do século XIX, ou seja, toda uma participacdo em nossa historia e
construcdo identitaria ndo mencionada, que ndo ajuda a promover um juizo sobre os
contextos arabes e islamicos como algo proximo a nos.

Sabemos que o livro didatico é finito e ndo pode conter todos 0s conteudos que
consideramos relevantes sobre 0s povos que estudamos, porém, ha uma questédo de base
na narrativa - a apresentagdo dos povos em “caixas fechadas” - e esta narrativa pode ser
modificada no sentido de salientar os intercdmbios entre os povos e religibes, 0s
encontros culturais ao longo da histéria humana, mostrando a diversidade que nos
constitui, ao invés de uma narrativa que trata oS povos separadamente, sem
interlocucdes e que ressalta um povo especifico - 0 europeu - supostamente puro e Unico
criador de importantes descobertas do mundo. J& é tempo e mais do que necessario 0
rompimento com o discurso eurocentrado e com a colonialidade presente nos livros

didaticos.

7.3 Livro do 7° ano: analise do capitulo 3. Cruzadas e crescimento comercial e
urbano

As localizacBes de cidades sagradas como Meca e Jerusalém
determinaram ndo sé a organizacdo dos lugares, a direcdo da
adoracdo, como as vidas de muitos povos que tinham como
objetivo peregrinar para esses lugares sagrados. O papel da
peregrinacao islamita, um dos cinco pilares dessa religido, é bem
conhecido, e afeta muitas partes do mundo. Mas no passado, 0s
cristdos também peregrinavam para Jerusalém e a liberdade
para fazer tais viagens foi uma das razbes para a invasdo
europeia (as Cruzadas) do Oriente Médio no século XIII.
Jerusalém foi também um forte polo de atracéo para o retorno de
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judeus durante a ldade Media, e ainda mais a partir do
crescimento do sionismo. (Maurer Jr., 2012).

A partir da analise do capitulo 3 do livro de Historia do 7° ano, denominado
Cruzadas e crescimento comercial e urbano, traremos algumas questdes sobre os
contextos arabes e islamicos que nos chamaram atengdo, a partir da perspectiva
decolonial. O capitulo é composto por um total de 18 paginas e estruturado pelos
seguintes topicos: 1. Crescimento demogréfico, 2. Cruzadas: expedi¢cGes em nome da
cruz, A. Principais fatores das Cruzadas, B. Principais consequéncias das Cruzadas, 3.
O comércio volta a ser importante, 4. As cidades retomam sua importancia, 5. Idade
Média, idade das Trevas? e 6. O século XIV: crise e mudancas na Europa Feudal.

No topico 2. Cruzadas: expedi¢cGes em nome da cruz, é narrado o crescimento
do Islam e o processo de conquista, por motivos econdmicos e religiosos, iniciado pelo
mundo &rabe. Destacamos a seguinte frase, logo no comecgo do topico, a respeito das

regibes dominadas pelos arabes:

[..] Incentivados por motivos econdmicos e religiosos, eles dominaram
extensas regides. Dentre elas, a Palestina, uma porcéo de terras considerada,
ainda hoje um lugar sagrado para as principais religides monoteistas do mundo.

A Palestina € uma regido considerada pelos judeus, desde tempos muito

antigos, uma “terra prometida” por Deus a Abrado e seus descendentes. (Filho

e Xavier, 2015, p. 48, grifo dos autores).

Observamos neste trecho, inicialmente, uma simplificacdo do territorio da
Palestina reduzido a “uma por¢do de terras”. Além disso, ndo se refere a palestinos,
apenas a arabes, judeus, muculmanos e cristdos. Entretanto, a Palestina é considerada
um estado observador conforme a Resolucdo 67/19 da Assembleia Geral das Nacoes
Unidas (ONU, 2012), além de ser reconhecida como estado por 137 paises-membros da
ONU. Sendo a denominacdo historica da area geografica que atualmente abrange
o0 estado de Israel (22.145 km?), a Cisjordania (5.655 km?) e a Faixa de Gaza (365 km?),
totalizando uma extensao territorial de 28.165 quilémetros quadrados, sendo 3/4 desta
dominada pelo estado ocupante.

Ademais, a perspectiva trazida pelos autores sobre a Palestina é de viés
religioso judaico-cristdo, enquanto “Terra Prometida” por Deus a Abrdo e seus

descendentes, o que exclui uma visdo geopolitica e historica do territério. Na

perspectiva laica, a Palestina € um estado de jure que reivindica a soberania sobre 0s


https://pt.wikipedia.org/wiki/Israel
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cisjord%C3%A2nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Faixa_de_Gaza
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territorios da Faixa de Gaza e da Cisjordania, estabelece Jerusalém Oriental como sua
capital e tem como centro administrativo a cidade de Ramallah.

Em 1947, as Nagdes Unidas adotaram o Plano para Partilha da Palestina,
recomendando a criacdo de dois estados independentes - um arabe-palestino e um
israelense-judeu - a partir da resolu¢do 181. E em 1948, com a fundagéo do estado de
Israel deu-se a Nakba, a catastrofe palestina, em que cerca de 740.000 nativos foram
expulsos, 70 massacres executados, aproximadamente 15.000 pessoas foram mortas,
774 cidades e povoados invadidos e 531 destruidos.

Desde 1967 até os dias atuais, a area destinada para o estado da Palestina
encontra-se militarmente ocupada, sofrendo o colonialismo sionista (Sayegh, 1965) pelo
estado israelense e seu regime politico de apartheid (Amnesty International, 2022). Em
termos raciais e coloniais, nas palavras de Huberman (2022, p. 01):

[...] os palestinos, enquanto um povo ndo-europeu oriental, sdo, na hierarquia

racial global, considerados inferiores aos judeus europeus, que mesmo nao

considerados brancos pelos europeus naguele contexto, estavam acima dos
arabes. Portanto, detinham o direito de participar da colonizacdo do Oriente

Médio ao lado dos britanicos como parte da missdo civilizadora dos povos

orientais para alcancar a sua autodeterminacdo que os europeus lhes negavam

em seu continente de origem.

Esta breve descricdo geopolitica da Palestina tem como objetivo demonstrar que
reduzir este territOrio milenar ¢ atualmente colonizado a uma “porgao de terras” é de um
sério equivoco histérico e geografico, além de acompanhado por uma perspectiva
religiosa ao inves de laico-cientifica, destoando da preponderante no livro didatico.

Por sua vez, no tépico 2B. Principais consequéncias das Cruzadas, o texto
refere-se ao fracasso das Cruzadas devido a retomada dos territorios pelos arabes, e a
seguir, escrevem os autores: “Dentre os mais famosos episddios de reconquista arabe,
encontramos a historia do sultdo Saladino, que promoveu a retomada de Jerusalém.”
(Filho e Xavier, 2015, p. 51, grifo dos autores).

Neste ponto, é interessante observarmos como um dos mais importantes
protagonistas da histéria muculmana é apenas citado no texto, e o fato de Salah al-Din
Yusuf Ibn Ayub (1138-1193) (Saladino, no ocidente) ser uma grande referéncia de
toleréncia religiosa, isto poderia ser mencionado, haja vista pertencer a uma religido

atual e globalmente estereotipada como intolerante. Uma vez que o capitulo aborda a
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derrota das Cruzadas por parte dos cat6licos, parece ndo haver interesse em destacar o
hero6i do lado vencedor na narrativa didatica.

Segundo Brand&o (2008), o sultdo Salah ad-Din foi adversério dos cristdos, na
Siria e na Palestina, durante a época das Cruzadas e transformou-se num mito politico,

historico e religioso, além de grande exemplo de cavalheirismo. Argumenta o autor:

Apds a tomada de Jerusalém (1189), a alcunha do sultdo passou a ser conhecida

por toda a Europa cristd. Sua generosidade proverbial e o respeito com que

tratou os inimigos vencidos fez dele uma espécie de encarnacdo muculmana dos
valores de honra da cavalaria que se desenvolviam no ocidente medieval. Até
entdo, na historia das cruzadas, nenhum rei tinha delas participado diretamente.

(Brandao, 2008, p. 131).

De acordo com os conceitos de autoridade definidos por Weber (2004), a
autoridade de Salah ad-Din é duplamente reconhecida; por um lado, no ambito politico
e militar pela eficacia de condugéo na guerra - autoridade do tipo tradicional. Por outro,
pela autoridade do tipo carismatica, em que o carater exemplar de sua pessoa legitima
sua autoridade, estabelecendo com seus seguidores uma espécie de culto, de devogéo e
inspirando o reconhecimento e lealdade por parte destes.

No caso de Salah ad-Din, ele representou a possibilidade de superacdo de
interesses particulares em direcdo a uma unidade universal, certamente ligada 8 Ummah
- comunidade de todos os muculmanos/as - seguindo os valores religiosos e morais que
pregava. “Seus atos benevolentes reforcavam as conquistas militares e insuflavam o
entusiasmo do exército”. (Brandao, 2008, p. 143).

Argumenta o referido autor que uma das razdes para 0 éxito em seu exercicio
politico-militar e para sua concepcdo como mito diz respeito a sua capacidade de
toleréncia. A universalidade que seu governo representou ndo excluia a heterogeneidade
presente em seu contexto social. Todos tinham algum lugar naquele mosaico de
identidades. Cristdos orientais e franj°%; sunitas e xiitas, judeus, turcos, arménios,

arabes, curdos; nenhum desses grupos foi vitima de repressdo ou perseguicdo, nos

>0 Conceito arabe-medieval que aludi aos povos da Europa ocidental que participaram das Cruzadas
durante os séculos XI a XIII. [...]. Sua tradugdo mais direta ¢ “francos”, mas seu significado ndo ¢
exatamente 0 que entendemos comumente como francos - povo germanico que invadiu o Império
Romano durante o século V e que formou um Império sob Carlos Magno. O termo franj abrange varios
povos europeus que pouco se distinguiam aos olhos dos mugulmanos. De pele branca, barbas compridas e
cabelos morenos ou louros, suas feicBes pareciam exdticas aos arabes e turcos; sua habilidade militar e
modos rudes encaixavam Ihes na categoria de barbaros. (Brandao, 2008, p. 37-38).
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tempos em que o mundo islamico representava a cultura mais civilizada do mundo. Em

suas palavras:

Muito além do ouro, o objetivo de Saladino ao entrar em Jerusalém e
reconsagrar os lugares santos do Isld era sobretudo espiritual e politico. O forte
simbolismo da cidade sagrada de trés religibes aumentava o seu prestigio e
popularidade entre os emires, e inscrevia 0 seu nome na historia como o grande
libertador. Restaurou todos os lugares sagrados do Isld que haviam sido
conspurcados pelos franj, mas ao mesmo tempo garantiu privilégios para as
igrejas cristas orientais, que mantiveram a garantia de seu culto e de seus lugares
sagrados. (Branddo, 2008, p. 126).

A importancia desta figura épica para o mundo arabe/islamico medieval é
exemplificada nesta imagem de uma moeda de época com sua efigie:

Figura 11. Moeda com a efigie de Saladino.

Fonte: Mckitterick (2004, p. 170).

E a despeito de todas as honrarias e posicdo social e politica, diz-se que Salah
ad-Din se sentia mais que satisfeito por gozar do padrdo de vida de rei e nao
vislumbrava sentido na acumulacdo de bens. Quando faleceu, como ndo possuia terras,
ouro, nada de valor, seus seguidores chegaram a pedir dinheiro emprestado para a argila
seca que cobriria a sepultura. Afirma-se que, no leito de morte, o sultdo disse: “Espetem
um trapo em meu porta-bandeira e mostre ao povo que isso é tudo o que o Rei do
Oriente levara ao taimulo.” (Sgarioni, 2014, p. 03).

Outro episédio que retrata o exercicio de tolerancia islamica digno de ser
referido € trazido por Maalouf (1988): entre as edificagdes saqueadas durante as
Cruzadas estava a mesquita de Omar, feita em memdria do segundo sucessor de
Muhammad (s.a.w.s.), Omar lIbn al-Khattab, que tomara Jerusalém dos cristdos em

fevereiro de 638. Os sarracenos ressaltam que Omar, por sua vez, assegurou a vida e 0s
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bens dos habitantes da cidade. E que quando ele e o patriarca grego (chefe cristdo de
Jerusalém, recém deposto) visitavam o Santo Sepulcro, Omar perguntou onde poderia
estender seu tapete para rezar, pois chegara 0 momento da oragao.

O patriarca disse-lhe que poderia orar naquele mesmo lugar, mas o mugulmano
se recusou e ponderou: “Se eu fizer isso, amanha os mugulmanos vao querer apropriar-
se deste local dizendo: Omar orou aqui...” E, levando o seu tapete, ajoelhou-se em outro
sitio. E seu tino foi correto, pois a posteriori, no local que escolheu para orar, edificou-
se a mesquita que traz seu nome. E arabes e mugulmanos/as fazem questdo de evocar
este acontecimento para ressaltar a diferenca entre seu comportamento e o dos fran;.

De todo modo, a narrativa didatica busca trazer que o evento histérico das
Cruzadas ndo pode ser considerado um fracasso, a despeito da derrota pelos
muculmanos; admitir o insucesso de cristdos europeus numa batalha parece ser algo

desonroso, e mesmo a derrota teve seus ganhos, conforme o livro coloca:

Porém, se entendermos o movimento das Cruzadas como consequéncia da crise
feudal, quando o mundo voltado para a subsisténcia ndo propiciava condigcdes
de sustento a todos os seus membros, ndo podemos considera-lo um fracasso.
(Filho e Xavier, 2015, p. 51).

Ademais, nos chama atencédo o discurso que refere-se a morte dos combatentes
como um alivio demografico: “Destacamos entdo as principais consequéncias das
Cruzadas: relativo alivio a pressdo demografica que se estabelecia no ocidente, pois
muitos morreram nas viagens ¢ combates.” (Idem). Isso demonstra que, no referido
periodo, a morte de parte da populacdo europeia foi concebida como um fenémeno
positivo das Cruzadas, pois amenizou as dificuldades do sistema feudal em governar
vidas.

No tépico 5. ldade Média, Idade das Trevas?, o texto faz uma critica a
expressdo “Idade das Trevas”, negando que neste periodo “houvesse prevalecido a
“escuriddo”, a auséncia de originalidade e de qualquer tipo de criagdo artistica,
filosofica, intelectual, enfim, cultural” (Idem, p. 58). Destacando que novos
instrumentos de trabalho surgiram neste periodo, além de suas belissimas construcoes
arquitetonicas, literarias, filosoficas etc.

Finalizando com esta frase: “estudar o homem medieval é encontrar a0 mesmo
tempo o outro ¢ nds mesmos” (Idem), que remonta a essa continuidade da nossa

humanidade, constituida e influenciada pelos diferentes periodos historicos - Idade
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Antiga, Idade Média, ldade Moderna e ldade Contemporanea - periodizacdo também
concebida numa perspectiva eurocéntrica, como ja discutimos.

A excecio deste importante final, constatamos que quando se discute a Idade
Média nos livros didaticos a referéncia € hegemonicamente a Europa; o mundo
medieval é o mundo medieval europeu. Nesta linha de raciocinio, apresentar outros
contextos medievais é importante, pois contribui para romper com a ideia predominante
e originalmente europeia deste periodo como Idade das Trevas.

E um importante exemplo a ser apresentado deste contexto é a Era de Ouro
Islamica, em que arabes e mugulmanos estavam na vanguarda do avanco cientifico e
filosofico, assim como outros povos como chineses e indianos. A respeito desta Era de
Ouro versaremos a segulir.

Em sua obra A casa da sabedoria: como a valorizagdo do conhecimento pelos
arabes transformou a civilizagéo ocidental, o jornalista Jonathan Lyons (2011) versa a
respeito da biblioteca real de Bagda, conhecida como a Casa da Sabedoria, onde um
namero significativo de eruditos mugulmanos desenvolvia seus estudos sob dire¢do dos
califas abassidas, trabalhando, sintetizando e avancando com o caldeirdo de
conhecimentos provenientes de civilizagdes menos conhecidas como a chinesa, a
indiana, a persa, a bizantina, a egipcia, a romana, a mesopotamica, a nabateia, a
sassanida, a excegdo da conhecida greco-romana, promovendo um grande intercambio
de saberes e uma confluéncia das principais tradi¢fes intelectuais do mundo. Neste
sentido, a civilizacao islamica buscou reunir os conhecimentos e aspectos culturais mais
relevantes produzidos pela humanidade até entdo.

Para o autor, sem 0s arabes e 0s viajantes de outras regides, que também
contribuiam para a circulacdo dos conhecimentos descobertos, 0 mundo apresentaria
hoje um panorama bem diferente, sendo que as inovacdes e ideias dos pensadores
arabes/muculmanos medievais possibilitaram o estabelecimento dos principios da
Renascenca italiana, revelando a divida do Ocidente para com o saber arabe/muculmano
medievo, que influenciou a transmutacdo da Europa de periferia para o centro do
mundo, no transcorrer da modernidade.

Consoante a historiadora Beatriz Bissio (2008), o0 mundo muculmano medieval
percebeu os dominios do Islam como uma unidade, e enxergava a si proprio como o
lugar da civilizacdo, em que este espacgo islamico era dividido juridicamente em dois
territorios, o dar al Islam — o pais do Islam — e o dar al Harb — o pais da guerra, ou o

pais que ainda ndo estava sob o dominio do Islam.
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Ademais, argumenta a autora que a civilizacdo arabe-muculmana é produto da
maneira singular com que os arabes e posteriormente os povos islamizados e
conquistados por estes elaboraram e moldaram, a partir de seus préprios valores, o
legado greco-romano e de outras culturas com as quais teve contato pelas conquistas.

A escolha do arabe como meio de expressdo da mensagem divina - “o Isla é
filho da Arabia, e fala sua lingua” (Miquel, 1968, p. 45) - tem implicagdes complexas.
A utilizacdo desse idioma para se comunicar com os seres humanos ndo foi aleatoria:
fazia parte da mensagem de Deus aos arabes, convocados a se expandir para todo o
mundo, transformando a comunidade humana em uma sociedade de fiéis, da qual eles,
os arabes, eram o ndcleo fundacional. (Bissio, 2012).

Desta forma, o povo arabe recebia a missao que marcaria sua atuagdo ao longo
dos séculos; com uma missdo a desempenhar, Maomé e seus seguidores espalham as
sementes de um processo transformador que deu origem a uma civilizacdo classica.
Com cenério inicial em Meca e Medina, dois centros urbanos de uma &rida Peninsula
Arabica moldada pelo deserto, a civilizagdo islamica estara marcada por longos séculos
por essa origem. (Idem).

De um lado, ela fara da cidade o seu espaco privilegiado de desenvolvimento no
plano religioso, politico, cultural, cientifico e social. De outro, ela preservara no
imaginario os valores beduinos — lealdade, temperanca, coesdo de grupo (assabiya),
valentia — como referéncia ética e bussola de comportamento social.

Lingua e religido, somadas ao legado da Antiguidade classica e ao aporte de
outras culturas, como a chinesa e a indiana, com as quais passam a estabelecer fluidos
contatos, foram os alicerces que permitiram aos arabes e, posteriormente, aos povos que
eles foram conquistando, construir um império que, superando inumeros desafios,
percalcos e mudancas, perdurou por mais de mil anos. (Idem).

Assumindo-se herdeiros do império persa, com planos de conquista do poderoso
império bizantino, os califas da época classica do Islam aproveitaram o incentivo da
religido a busca do conhecimento para lancar um ambicioso projeto de ampliacdo e
sistematizacdo dos estudos cientificos existentes. Neste, um dos eixos foi um longo
processo de traducdo de manuscritos, cujos originais estavam em diferentes linguas e
abordavam as mais diversas areas do conhecimento. (Garcin, 2000).

Cheddadi (2006, p. 225), mostra que esse processo, que durou mais de dois
séculos, teve consequéncias amplas e duradouras.
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O fato fundamental de que importa ressaltar aqui é o da ideologia da ciéncia que
acompanhou este vasto movimento de traducado: pela primeira vez na historia, de
uma maneira deliberada, voluntaria e sistematica, fez-se da ciéncia um
fenémeno universal que transcendia as dimensfes locais, étnicas, politicas ou
religiosas. A ciéncia apareceu como 0 produto da sabedoria humana (al-hikma)
fundamentada nas capacidades naturais da inteligéncia, e que poderia ser entdo
legitimamente procurada em todos os lugares onde se encontrasse. Como 0
provérbio diz: deve-se procurar a ciéncia mesmo que ela esteja na China.

As diferentes influéncias culturais deram origem a uma producéo de singular
riqueza, que passou a ser uma das principais caracteristicas do periodo classico do

impeério islamico. De acordo com Armstrong (2001, p. 177):

No século IX, os arabes entraram em contato com a ciéncia e filosofia gregas, e

0 resultado foi um florescimento cultural que, em termos europeus, pode ser

visto como um cruzamento entre o Renascimento e o lluminismo. Uma equipe

de tradutores, a maioria cristdos nestorianos, tornou os textos gregos acessiveis
em arabe, e fez um trabalho brilhante. Os mugulmanos arabes agora estudavam

astronomia, alquimia, medicina e matematicas com tal éxito que, nos seculos IX

e X, mais descobertas cientificas foram feitas no Império abassida do que em

qualquer outro periodo anterior da historia.

Podemos afirmar que a logica civilizacional do Islam, que marcou sua era de
ouro, pauta-se em dois aspectos principais: primeiro, a constituicdo de uma comunidade
mundial, a umma, pautada na justica, em que o fato de situar-se acima de qualquer
divisdo étnica, linguistica, politica ou social, faz com que ela seja universal. E conforme

argumenta Armstrong (2001, p. 150):

Em termos praticos, o Islam significava que os mugulmanos tinham o dever de
criar uma sociedade justa e igualitaria, na qual os pobres e os fracos seriam
tratados com decéncia. Nisto se resume a primeira mensagem moral do Coréo: é

errado acumular riquezas e amealhar uma fortuna privada, e é correto partilhar a

rigueza da sociedade de maneira justa, por meio da distribuicdo da riqueza

pessoal aos necessitados.

Mostra-se assim, que muculmanos e arabes edificaram um singular projeto
civilizatorio pautado por valores mais democraticos, igualitarios, coletivos, de modo
diferenciado da l6gica exploratéria e expropriadora do mundo colonial europeu.

O segundo aspecto, associado a expansdo do império, refere-se a funcdo da
viagem na sociedade islamica medieval, como meio de conhecer, apreender e explicar o
espaco. A viagem era a ferramenta usada para produzir conhecimento sobre o espago e

pereniza-lo através da escrita. (Bissio, 2012).
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Sendo assim, durante toda a Idade Média, a viagem fez parte da vida dos
letrados do mundo islamico. A dedicacdo extrema a exigéncia da peregrinagdo aos
Lugares Santos e a procura do reconhecimento da condi¢cdo de homem erudito exigiam
deslocamentos, cuja extensdo no espaco e no tempo era fluida e podia consumir uma
significativa parte da vida. (Idem).

Viajar pelos dominios mugulmanos para ir ao encontro dos grandes mestres, com
0s quais seria possivel aperfeicoar os estudos, era condi¢do sine qua non para entrar no
seleto reduto dos sabios, dos doutos, daqueles que faziam a gléria do Isla no cultuado
terreno do conhecimento. A viagem era uma expressao religiosa e, ao mesmo tempo,
uma forma de construgéo do saber. (Idem).

Além do mais, conforme nos traz Dussel (1993), o império islamico expande-se
vertiginosamente em poucas décadas, permanece por quase oito séculos na peninsula
Ibérica e resiste, ndo sem baixas, a todo o projeto das Cruzadas. Entretanto, a Europa
era considerada a periferia do mundo mucgulmano, ja que era este que podia ostentar
riquezas materiais e culturais, sendo que “no século XV, até 1492, a hoje chamada
Europa Ocidental era um mundo periférico e secundario do mundo mugulmano”
(Dussel, 1993, p. 112).

Num momento em que este continente se encontrava atado pelas imposicdes
biblicas, arabes e muculmanos avancavam nas discussdes e investigacfes sobre o
mundo, confrontando o discurso religioso cristdo. Nas palavras de Lyons (2011, p. 18),
“A ciéncia e a filosofia arabes ajudaram a resgatar da ignorancia o mundo cristdo e
possibilitaram a propria ideia de Ocidente.”

E prossegue: “Mais importante ainda do que qualquer obra individual foi a
contribuicdo geral dos arabes que constitui o préprio cerne do Ocidente contemporaneo:
a percepgao de que a ciéncia pode conceder ao homem poder sobre a natureza.” (Idem,
p. 19), de modo que o encontro com o aparato cientifico arabe/muculmano alterou
profundamente a cristandade da época. E segundo Grosfoguel (2011, p. 348, traducédo
nossa):

Os avancos no mundo islamico em astronomia, biologia, matematica, fisica e
filosofia foram fundamentais para a ciéncia ocidental moderna. Assim, a
racionalidade era um preceito central da civilizacdo islamica. De fato, o0s
filosofos gregos chegam a Europa através dos filésofos mugulmanos da Espanha
islamica. Durante séculos, enquanto a filosofia grega era estudada e aprofundada
no mundo isldmico, no mundo do cristianismo medieval gquem tivesse um
exemplar de um livro de Aristételes era punido pela Inquisicdo. Enquanto a
Europa estava atolada em uma supersticdo feudal obscurantista do cristianismo
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durante o que é conhecido como Idade Média, a escola de Bagdé (cidade central
da civilizacdo islamica) foi o centro do mundo na producdo cientifica e
intelectual e na criatividade.

Contudo, na é&nsia por reivindicar uma suposta descendéncia direta de
pensadores histéricos como Aristoteles (384-322 a.C.), Pitdgoras (582-497 a.C.),
Arquimedes (287-212 a.C.), os estudiosos ocidentais deliberadamente marginalizaram o
papel do conhecimento arabe/mucgulmano, obliterando, por exemplo, que seu contato
inicial com o conhecimento grego foi no idioma arabe, e que apenas posteriormente
fizeram as tradugdes para o latim. (Lyons, 2011). E na linha dos apagamentos
historiograficos sobre os quais debatemos, argumenta o autor:

No entanto, quantos de nos reconhecem hoje essa divida enorme para com 0s
arabes, para ndo falar em tentar paga-la? [...]. Os nomes de al-Khwarizmi,
Avicena, al-Idrisi e Averrois - gigantes da cultura arabe e figuras dominantes na
Europa medieval durante séculos - provocam hoje pouca ou nenhuma reagédo do
leitor leigo instruido. A maioria esta esquecida, ndo passa de lembranca distante
de uma era passada. Contudo, eles foram apenas alguns dos protagonistas de
uma extraordinaria tradicdo cientifica e filosofica arabe que jaz escondida sob
séculos de ignorancia e franco preconceito anti-mucgulmano do Ocidente.
(Lyons, 2011, p. 18-19).

Como o capitulo que estamos analisando refere-se as Cruzadas, Lyons (2011)
também traz que o ocultamento deliberado da heranca arabe/mucgulmana pelo Ocidente
se deu na ocasido da propaganda antimugulmana criada por aquelas, que principiou a
desmemoria sobre o reconhecimento da significativa influéncia do mundo
arabe/islamico para a ciéncia moderna, a despeito do episodio ter colocado “o mundo
latino face a face com as proezas cientificas e tecnologicas do Oriente arabe.” (Idem, p.
29), no qual a brutalidade da forca militar foi gradativamente substituida por uma rede
de lagos culturais, comerciais e intelectuais entre dois mundos que se rivalizavam, mas
que, em Ultima anélise, se convergiam. Nesta linha de raciocinio, complementa Goody
(2015, p. 38-39):

Linguisticamente, a Europa tornou-se o lar dos arianos, falantes de linguas indo-
europeias advindas da Asia. A Asia Ocidental, por outro lado, foi o lar dos povos
nativos de linguas semitas, um ramo da familia afro-asiatica que incluiu a lingua
falada pelos judeus, fenicios, arabes, coptas, berberes e muitos outros do norte
da Africa e Asia. Foi essa divisdo entre arianos e outros, incorporada mais tarde
nas doutrinas nazistas, que, na historia popular da Europa, tendeu a encorajar o
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subsequente menosprezo das contribui¢cbes do Oriente para o crescimento da

civilizacao.

Por sua vez, outra obra que merece atencdo sobre o tema, de modo a trazermos
uma (contra)narrativa pouco conhecida a respeito do mesmo fendmeno histdrico é As
Cruzadas Vistas Pelos Arabes, do jornalista e escritor franco-libanés, vencedor
do Prémio Calouste Gulbenkian 2019, Amin Maalouf (1988); a obra é um relato
historicamente fundamentado, com referéncia a historiadores e cronistas do periodo,
atinente as diversas invasdes com o intuito de conquistar Jerusalém em nome do Papa,
entre os séculos XI e XIlIl. A obra publicada no Brasil em 1988, ndo teve grandes
repercussoes, embora na Franga, em 1983, quando de sua primeira publicacdo, manteve-
se durante varias semanas entre os mais vendidos.

Consoante o escritor, para 0s muculmanos ndo havia justificativa para a invaséo
de Jerusalém por parte dos cristdos, pois seus lugares sagrados — a via Crucis ou via
Dolorosa, a igreja do Santo Sepulcro, o0 Monte das Oliveiras — eram lugares preservados
e sem restricdes de acesso aos seguidores do cristianismo. E complementa Goody
(2015, p. 30, grifo nosso):

O papel da peregrinacdo islamita, um dos cinco pilares dessa religido, é bem
conhecido, e afeta muitas partes do mundo. Mas no passado, 0s cristdaos também
peregrinavam para Jerusalém e a liberdade para fazer tais viagens foi uma das
razdes para a invasdo europeia (as Cruzadas) do Oriente Médio no século XIII.

Sob a perspectiva ocidental, as Cruzadas (total de oito) foram expedicdes
militares convocadas pelos papas “para servir a Deus” contra os “infiéis mugulmanos”,
sendo uma reacdo a expansdo muculmana, para reconquistar o territério considerado de
propriedade cristd. Muitos dos que nelas participaram buscavam uma maneira de
redencdo e expiacdo dos seus pecados.

Entretanto, a histéria mostra que seus objetivos ndo foram necessariamente
“santos” ou espirituais, envolvendo o lucro, a pilhagem de cidades, o saque, a violagdo
de mesquitas e de mulheres, a tomada de pontos comerciais estratégicos, a imposicao
dos grandes negdcios de venezianos e genoveses, 0 que canalizou riquezas para 0S
cofres papais e para as classes dominantes europeias.

Das primeiras invasfes cristds até a derrota final das Cruzadas (1095-1291), o
livro de Maalouf (1988) apresenta uma narrativa inversa a corrente no mundo ocidental,

onde, a partir da perspectiva dos arabes, 0s cruzados sdo o0s barbaros, os culturalmente
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atrasados, desconhecedores das regras mais elementares de honra, dignidade e ética
social, subvertendo o discurso tradicional que remete a barbéarie aos arabes e

mugulmanos, conforme transcrevemos:

Eles ndo conseguiam nem mesmo dizer as horas, aquele exército incontavel de
fieis. Os guerreiros de Deus avancaram até os portGes da cidade imperial de
Constantinopla, e sua chegada foi anunciada por uma praga de gafanhotos que
destruiu as videiras, mas deixou 0 trigo intocado. Seu lider, um clérigo
implacével que surgira do nada e recebera grande aclamacgdo popular, exortava
seu rebanho a travar uma guerra santa contra o infiel com promessas de um lar
no paraiso. As doencas e a desnutricdo grassavam. Os cuidados médicos com
frequéncia envolviam um exorcismo ou a amputacdo de membros feridos. A
tortura e outros suplicios resolviam os casos criminais. (Maalouf, 1988, p. 15).

Poucos tinham alguma instrucdo. A educacdo que existia em seus lugares de
origem consistia em memorizar textos ultrapassados sob o olhar vigilante de
tacanhos doutores de religido. N&o tinham qualquer conhecimento de tecnologia
bésica, ciéncia ou matematica. Eram incapazes de datar seus dias santos, ou de
mapear 0s movimentos regulares do Sol, da Lua e dos planetas. N&o sabiam
nada sobre fabricacdo de papel ou 0 uso de lentes e espelhos e ndo faziam ideia
da existéncia do principe dos instrumentos cientificos da época: o astrolabio. Os
fenbmenos naturais, como um eclipse da Lua ou uma subita mudanca de
condicBes atmosféricas, os aterrorizavam. Achavam que era magia negra. A
chegada daquele exército de fanaticos horrorizou a populacdo local. Quem eram
aqueles barbaros de pele clara e olhos azuis que marchavam sob o signo da cruz,
e 0 que queriam nas terras arabes no crepusculo do século XII da era crista?
(1dem, p. 16).

Para exemplificar a brutalidade dos franj, embora reconhecamos que ele nédo

deva estar presente em um livro do 7° ano, transcrevemos este excerto:

Thabet respondeu: “Trouxeram a minha presenga um cavaleiro que tinha um
abcesso na perna e uma mulher que sofria de consumpcéo. Pus um emplastro ao
cavaleiro; o tumor abriu e melhorou. A mulher, receitei uma dieta para lhe
baixar a temperatura.” Mas chegou entdo um médico franco e disse: “Este
homem ndo sabe tratar dele!” E, dirigindo-se ao cavaleiro, perguntou-lhe: “O
que preferes, viver com uma so perna ou morrer com as duas?” Tendo o paciente
respondido que antes queria viver com uma sO6 perna, o0 médico ordenou:
“Tragam-me um cavaleiro robusto com um machado bem afiado”. Vi chegar
logo o cavaleiro e 0 machado. O médico franco assentou a perna sobre um cepo
de madeira, dizendo ao recém-chegado: “Da uma boa machadada para a cortar
de lado a lado!” Sob o meu olhar, 0 homem desferiu na perna um primeiro
golpe, depois, como ela ainda estava presa, bateu-lhe uma segunda vez. A
medula da perna esguichou e o ferido morreu no mesmo instante. (Idem, p. 126-
127).
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Os franj, como eram denominados os cristdos ocidentais pelos &rabes e
muculmanos, sdo concebidos como herdis em seus paises de origem, mas sd0
considerados pelos arabes do periodo um povo béarbaro, inculto e cruel, como nos
demonstra este outro trecho da obra:

Foi num sexta-feira [...] que os franj se apossaram da Cidade Santa, apds um
sitio de quarenta dias. Os exilados ainda tremem cada vez que falam nisso, seu
olhar se esfria como se eles ainda tivessem diante dos olhos aqueles guerreiros
louros, protegidos de armaduras, que espalham pelas ruas o sabre cortante,
desembainhado, degolando homens, mulheres e criangas, pilhando as casas,
sagueando as mesquitas. Dois dias depois de cessada a chacina ndo havia mais
um sé muculmano do lado de dentro das cidades. Alguns aproveitaram-se da
confusdo para fugir, pelas portas que os invasores haviam arrombado. Outros
jaziam em pocas de sangue [...]. Os Ultimos sobreviventes, forcados a cumprir a
pior das tarefas: transportar os cadaveres dos seus, amontoando-0s, sem
sepultura, nos terrenos baldios para depois queima-los. (Idem, p. 12).

Até que chega a noite de 11 de dezembro. Os franj ainda ndo ousaram penetrar
na cidade. Os notaveis de Maara entram em contato com Bohémond e o chefe
franco promete garantias se cessarem o combate. Agarram-se a palavra dada. Na
alvorada, chegam os franj. E uma carnificina. Durante trés dias matam mais de
100 mil pessoas pela espada e fazem muitos prisioneiros. (Idem, p. 46).

Segundo Maalouf (1988), os nimeros do cronista Ibn al-Athir sdo fantasiosos,
pois a populacdo de Maara era provavelmente inferior a 10 mil habitantes, mas o horror
estd menos presente no numero de vitimas do que no destino inimaginavel que lhes foi
reservado. “Em Maara, 0s nossos faziam ferver os pagdos adultos em caldeiras,
fincavam as criangcas em espetos e as devoravam grelhadas”, admitiu o cronista franco
Raoul de Caen. (Idem, p. 47).

Vemos aqui um ato de canibalismo praticado por cristdos no periodo medieval,
cristdos que futuramente condenardo e se horrorizardo com os rituais antropofagicos dos
indigenas das Américas, numa atitude inferiorizante destes povos tidos por selvagens,
sendo que, pelos fatos revelados, a antropofagia ndo foi um fendémeno inexistente na
histOria europeia.

Temos assim um exemplo de como a suposta ideia de civilizacdo superior
europeia é forjada, haja vista as atrocidades cometidas em sua trajetdria histérica, seja
no periodo medieval, moderno e contemporaneo.

De acordo com Maalouf (1988), até o fim de suas vidas os arabes das

redondezas se lembravam do que viram e ouviram, atrocidades canibais que marcaram,
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na memoria, uma imagem dos franj dificil de esquecer. Em toda a sua literatura épica,
os franj serdo descritos como antropdfagos.

Os cruzados poderao ter sido assolados por uma terrivel fome que os levou a
necessidade de se alimentar da carne humana de sarracenos, entretanto, Maalouf (1988)
nos traz que esta é uma explicacdo simplista do fato, ja que os habitantes da regido
presenciam, naquele inverno, condutas que a fome ndo pode explicar: veem grupos
de franj euféricos, os tafurs, clamando alto que querem devorar a carne dos sarracenos e
que se retinem a noite, ao redor do fogo, para devorar suas presas.

Todorov (1993), por sua vez, em sua obra A Conquista da América: a questao
do outro também apresenta relatos da crueldade praticada pelos cristdos espanhdis na
escravizacdo dos indigenas, o que contradiz as ideias de civilidade, desenvolvimento,
polidez, humanidade, geralmente trazidas pela historiografia e demais materiais
tradicionais a respeito dos europeus e que também vigora no senso comum. Das
Cruzadas do século XI a conquista das Américas no século XVI, “0 tempo passa, mas
os modos ficam”, diz Todorov (1993, p. 123).

Na referida obra, traz que o frade Bartolomeu de Las Casas narra um
acontecimento do qual foi mais do que testemunha, referente ao massacre de Caonao,

em Cuba, perpetrado pela tropa de Narvaez, da qual era capelao:

O episddio comeca por uma circunstancia fortuita: “E preciso saber que 0s
espanhois, no dia em que ali chegaram, pararam de manhd, para o desjejum, no
leito seco de um riacho que, entretanto, ainda conservava algumas pocinhas
d’agua, e que estava repleto de pedras de amolar: o que lhes deu a ideia de afiar
as espadas.” Chegando a aldeia, ap6s esse convescote, os espanhois tem outra
ideia: verificar se as espadas estdo tdo cortantes quanto parecem. “Um espanhol,
subitamente, desembainha a espada (que parecia ter sido tomada pelo diabo), e
imediatamente os outros cem fazem o mesmo, e comecam a estripar, rasgar e
massacrar aquelas ovelhas e aqueles cordeiros, homens e mulheres, criangas e
velhos, que estavam sentados, tranquilamente, olhando espantados para 0s
cavalos e para os espanhdis. (Todorov, 1993, p. 122).

Este outro relato concerne a expedicdo de Vasco Nufiez de Balboa, transcrito

por alguém que ouviu diversos conquistadores contarem pessoalmente suas aventuras:

Assim como 0s agougueiros cortam em pedacos a carne dos bois e carneiros para
colocé-la a venda no agougue, os espanhdis cortavam de um sé golpe o traseiro
de um, a coxa de outro, 0 ombro de um terceiro. Tratavam-nos como animais
desprovidos de razdo. (...) Vasco fez com que os cdes despedagassem uns
quarenta deles” (Pierre Martyr apud Todorov, 1993, p. 123).
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Outra crueldade é descrita na carta que 0 monge Geronimo de San Miguel envia
ao rei a 20 de agosto de 1550: “Queimaram vivos certos indios, outros tiveram as maos
cortadas, ou o nariz, a lingua, e outros membros; outros foram entregues aos cées;
cortaram os seios das mulheres” [...]. (Todorov, 1993, p. 123). Assim como o relato do
bispo de Yucatan, Diego de Landa, que ndo era particularmente favoravel aos indios:

Digo ter visto uma grande arvore préxima desse local, em cujos ramos o capitdo
enforcou um grande nimero de indias e, em seus pés enforcou também as
criancinhas. [...] Os espanhois cometeram crueldades inauditas, cortando as
m&os, 0s bracos, as pernas, cortando os seios das mulheres, jogando-as em lagos
profundos, e golpeando com estoque as criangas, porque nao eram tdo rapidas
quanto as mdes. E se os que traziam coleira em torno do pescoco ficassem
doentes ou ndo caminhassem tdo rapidamente quanto seus companheiros,
cortavam-lhes a cabeca, para ndo terem de parar e solta-los. (Idem).

E, para terminar esta lista cruel, um episodio contado por Alonso de Zorita:
“Conhecia um oidor (que dizia em publico, de seu estrado e em voz alta), que se faltasse
agua para irrigar as fazendas dos espanhdis, isso seria feito com o sangue dos indios”.
(1dem).

Podemos considerar que tais comportamentos expressam uma perversidade da
natureza humana que mata por mero prazer aquele que é ndo é dos seus e € considerado
inferior, presentes seja no contexto de guerra das Cruzadas e de dominacdo na
“descoberta” das Américas, respectivamente.

Sabemos que a violéncia € um fenbmeno inerente a humanidade, seja no ambito
coletivo e/ou individual, expressa nos grandes atos de perversidade e crueldade ao longo
de nossa histéria contra os mais diferentes seres — humanos, animais ou vegetais. Temos
ciéncia deste fato em sua dimensdo generalizada.

Sabemos também que as formas de violéncia contra um individuo a ser punido
por crime ou contra um grupo no ambito da guerra, também se modificaram ao longo do
tempo, no caso do primeiro, a exemplo do suplicio publico para as posteriores prisdes,
no caso do segundo, a exemplo dos antigos combates corpo a corpo para 0s atuais
misseis e drones armados.

De todo modo, o que queremos destacar é que a forma como esta historia foi
narrada ao longo do tempo divide o0 mundo entre “mocinhos e vildes”, entre civilizados

e barbaros, e sem entrar em pormenores, podemos generalizar que em uma dessas
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dicotomias estdo os europeus e norte-americanos de um lado vs os arabes e mugulmanos
de outro.

Algo que se propagou durante os episodios das Cruzadas e em tempos mais
recentes na “Guerra ao Terror” (2001) desencadeada por George W. Bush, assim como
na teoria do “Choque de civilizagées” proposta por Huntington (1996), segundo o qual
as identidades culturais e religiosas dos povos serdo a principal fonte de conflito no
mundo p6s-Guerra Fria, sendo a identidade cultural e religiosa principal deste debate a
islamica.

Talvez mais recentemente em funcdo, sobretudo, de estudos poés-coloniais e
decoloniais, e de outras fontes alternativas de conhecimento, assim como pelo proprio
advento da internet e de suas redes socais, que possibilitaram que novas vozes fossem
ecoadas, esta narrativa historica esteja se modificando.

Sem negar as violéncias perpetradas pelos povos arabes e mugulmanos ao longo
da historia a exemplo da escravizacdo na Africa e dos atentados terroristas recentes (a
despeito dos objetivos politicos dessa violéncia sobre a qual ndo entraremos em detalhes
por ora), a violéncia perpetrada pelos povos coloniais e imperialistas &
incontestavelmente superior.

Se formos assinalar apenas a esfera colonial, esta expressa o cume da barbarie,
em que “milhdes de homens foram arrancados a seus deuses, suas terras, seus habitos, a
vida, a danca e a sabedoria” (Césaire, 2020, p. 12), a partir de atos reiterados de
genocidio, epistemicidio e espiritualicidio contra os povos das Américas e também da
Africa e Asia e “a quem inculcaram sabiamente o medo, o complexo de inferioridade, o
tremor, a genuflexdo, o desespero, o servilismo”. (Idem).

“Uma violéncia, com multiplos matizes, que buscou reduzir o outro colonizado a
um ser inferior que habita uma zona de ndo-ser” (Fanon, 2002, p. 26). A colonizacéo,
portanto, se configura enquanto sistema de negacéo da dignidade humana, simbolizando
um imenso espago-tempo de sofrimento, opressao, resisténcia e luta, ao que hoje é
designado de Sul global (Meneses, 2018).

Além da morte simbdlica, em que as mentes e subjetividades dos colonizados/as
vao ser dominadas de tal modo que internalizam a ideologia da superioridade
eurocéntrica, passando a desprezar suas préprias culturas e historias, assumindo-as
como sinénimo de atraso. (Idem). Como denuncia Césaire (2020), “A Europa ¢

indefensavel” e seu sistema colonial uma catéastrofe sem igual.
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Por isso a necessidade de uma leitura mais complexa e critica do mundo e dos
povos simbolos de opressdo que desmistifiguem aqueles que representam a civilizacéo
vs aqueles que representam a barbarie, apontando as semelhancas e incongruéncias
historicas de ambos, ao invés da concepcdo de um mundo dividido em dois blocos
monoliticos — Oriente/Ocidente — que supostamente nunca se comunicaram e seriam
completamente diferentes.

Nas palavras de Said (2005, p. 11): “As culturas sao entrelacadas demais, seus
contetdos e histdrias demasiadamente interdependentes e hibridos, para que se faga uma
separagdo cirdrgica em oposicOes vastas e sobretudo ideolégicas como Oriente e

Ocidente”.

Consideracoes gerais

A partir das colocagdes trazidas, inferimos que no capitulo das Cruzadas
presente no livro do 7° ano igualmente permeia uma narrativa eurocentrada e cristd dos
eventos. Comumente dizemos que a historia que conhecemos € a historia dos
vencedores, € a historia narrada por estes, entretanto, mesmo num fato historico
especifico em que no desfecho final os europeus cristdos foram derrotados e os
arabes/muculmanos, os vitoriosos, a perspectiva eurocéntrica prevalece, pois é esta que
fundamenta a historiografia como um todo, independentemente dos fatos particulares,
das vitorias ou derrotas.

Ademais, isto igualmente nos remete ao fato de que um mesmo evento histérico
tem diferentes versdes, e a caracterizacdo de cada versdo depende de quem a narra. E,
por consequéncia, remete também ao dominio de uma narrativa Unica, “ao perigo de
uma historia unica”, como intitula Chimamanda Adichie (2009) na comunicagdo oral
que realizou na Conferéncia Anual Global, em Oxford, para o tema “A esséncia das
coisas nao visiveis”, uma historia unica que nos faz conhecer apenas um lado desta,
expressa por aquele gue reivindica para si a verdade historica.

Portanto, é preciso pensar quem conta a historia, como ela é contada, e a quem é
assegurada a legitimidade de conta-la? E parafraseando as palavras da escritora
nigeriana: comece a histéria das Cruzadas com a vitoria dos muculmanos e seu exemplo
de tolerancia, e teremos uma historia completamente diferente.

Neste sistema colonial que toma nossa educagdo, seus sujeitos - professores/as,

alunos/as, técnicos/as -, seus projetos politico-pedagdgicos, e seus livros didaticos, o
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que conhecemos é uma Unica histéria da Europa, uma Unica historia das Américas, uma
Unica histéria da Africa e uma Unica historia do Oriente Médio, tendo a historia da
primeira se construido como a grande, se ndo a Unica referéncia de mundo, de
sociedade, de ciéncia, de consciéncia, de cultura, de subjetividade. Nas palavras de
Adichie (2009, p. 02):

Minha colega de quarto tinha uma Gnica histdria sobre a Africa. Uma Unica
historia de catastrofe. Nessa Unica histéria ndo havia possibilidade de os
africanos serem iguais a ela, de jeito nenhum. Nenhuma possibilidade de
sentimentos mais complexos do que piedade. Nenhuma possibilidade de uma
conexdo como humanos iguais.

E estas historias Unicas sobre os povos, as culturas, 0s paises e continentes
abortam seus intercambios e encontros passados, presentes e futuros, desfazendo seus
elos, além de promover uma descabida generalizacdo e graves esteredtipos sobre
determinados povos. Por isso reiteramos a necessidade de ruptura com a perspectiva

eurocéntrica prevalecente nos livros didaticos, em busca de versdes plurais da historia.

7.4 Livro do 7° ano: analise do capitulo 4. Mudancas na Europa: Renascimento e
Reforma

Vocé sabia que Leonardo da Vinci escreveu relatorios sobre
projetos cientificos e arquitetbnicos para o sultdo do império
turco-otomano em 14847 Que, em 1578, a Rainha Elizabeth 12 da
Inglaterra aceitou o status de estado vassalo dos otomanos para
incentivar o comércio e tentar se aliar aos turcos contra a
Espanha catdlica? (No comércio e na guerra, a ideologia
politico-religiosa pouco importa na hora de fazer aliancas.) E
que as viagens de navegacao europeias s6 foram possiveis gracas
ao uso de técnicas desenvolvidas por astrbnomos judeus e
muculmanos? Tais fatos exemplificam o impacto que as culturais
orientais tiveram no continente europeu medieval e moderno e
desconstrdi-se a visdo tradicional de que o Renascimento
europeu foi marcado exclusivamente pelo redescobrimento da
cultura greco-romana. (Jerry Brotton, 2009).

Decidimos analisar o capitulo 4 do livro didatico do 7° ano intitulado Mudancas
na Europa: Renascimento e Reforma que trata do Renascimento europeu, no qual se
evidenciam as mudancas religiosas e culturais, assim como 0s progressos cientificos,
que vamos escrutinar a partir das seguintes razdes e objetivos: verificar se a presenca

arabe/muculmana estd presente na narrativa e se o capitulo contempla a influéncia que
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estes povos tiveram no referido processo historico; trazer e discutir 0s possiveis
apagamentos, a partir da base teorico-investigativa da obra ja citada O Roubo da
Historia, de Jack Goody (2015); e nos aspectos estruturais, observar como séo descritas
e retratadas importantes personalidades histéricas europeias para fins de comparagdo em
relacdo ao tratamento a personalidades histdricas arabes/mugulmanas.

O capitulo é composto por um total de 27 paginas e estruturado pelos seguintes
topicos: 1. TransformacgOes culturais e religiosas, 2. Uma nova mentalidade, 3. O
Renascimento nas cidades italianas, 4. As Artes e o Renascimento, 5. A Ciéncia e 0
Renascimento, 6. A Literatura e o Renascimento, 7. Reforma: a igreja em crise, 8. A
Reforma na Alemanha, 9. A Reforma na Suica, 10. A Reforma na Inglaterra e 11. A
Reacdo da Igreja Catolica.

O capitulo inicia com o seguinte excerto no topico 1. Transformaces culturais e

religiosas:

A cultura das cidades antigas era valorizada, mas, segundo alguns pensadores,

apos o fim do Império Romano (século V), houve decadéncia da vida urbana, e a

busca pelo conhecimento ficou reprimida. Teria colaborado para isso a vida

agricola e a grande censura existente, ja que ndo havia liberdade de expresséo.

(Filho e Xavier, 2015 p. 65).

O local sobre o qual se fala aqui é a Europa, entretanto, a narrativa possibilita
subentender que este fato se replicava em todo o mundo, ou que nao é relevante saber o
que ocorria nas outras culturas e contextos. A referéncia € o0 mundo europeu e seu
exercicio de dominacdo epistémica ndo exige que se fale das outras sociedades. Mas e
as outras regides do mundo onde a vida urbana se fazia presente e onde o conhecimento
ndo foi reprimido? Seria relevante que os livros didaticos abordassem isso. A respeito

da primeira circunstancia, nos traz Goody (2015, p. 100):

[...] Nesta visdo, o Oriente, cuja historia foi considerada tdo diferente, ndo teria
tido Idade Média (o que teriam eles tido nesse periodo?) e nem “feudalismo”,
porque as cidades continuaram a florescer como também a manufatura e o
comércio. [...]. Isto valeu para o Mediterraneo oriental também. As cidades e
mesmo as cidades-Estado continuaram a existir, na Siria, por exemplo, até o
tempo das Cruzadas.

Por sua vez, consoante Childe (1977), no Mediterraneo oriental, a vida na
cidade, com todas as suas implicagdes, prosseguiu: grande parte dos oficios era ainda

desempenhada com toda habilidade técnica requerida e com equipamentos
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desenvolvidos nos tempos cléssicos e helenisticos; as fazendas eram ainda trabalhadas
cientificamente para produzir para 0 mercado, 0o escambo ndo excluia inteiramente a
moeda, nem a autossuficiéncia interrompeu o comércio completamente.

Em Alexandria e Bizancio, textos cientificos e literarios foram persistentemente
copiados e preservados. A medicina grega era praticada em hospitais publicos com a
béncédo da Igreja e a escrita ndo foi esquecida (Idem). Ou seja, a vida urbana em seus
mais diferentes aspectos continuava a se proliferar em outras regides além das
europeias.

Neste sentido, a decadéncia das cidades e da urbanidade europeia, influenciada
pelo feudalismo e pela “Idade das Trevas” que vivenciava o continente a mando da
igreja, € uma caracteristica particular deste contexto e ndo de todos os outros, em
especial os orientais, e mesmo nos territorios amerindios Maias, Astecas e Incas havia
cidades com namero consideravel de pessoas, para o periodo.

Contudo, a forma eurocéntrica de narrar a historia implica uma légica, que vai se
sedimentando como verdade, do particular para o todo, ou melhor, o todo néo existe; o
particular torna-se o todo, e a Europa torna-se o mundo. Para isso recorremos a Goody
(2015), que afirma ndo estar buscando reescrever a historia do territorio eurasiano,
mas sim, corrigir a forma como enxergamos seu desenvolvimento desde os tempos

classicos:

Meu objetivo € mostrar como a Europa ndo sO tem negligenciado ou
representado mal a histéria do restante do mundo e, em consequéncia,
interpretado equivocadamente sua propria historia, mas também tem imposto
seus conceitos e periodos historicos, comprometendo nossa compreensdao da
Asia de uma forma significativa tanto para o futuro quanto para o passado.
(Goody, 2015, p. 18).

E no tocante a repressdo a ciéncia realizada pela Igreja Catolica, que através da
Inquisicdo punia qualquer sujeito que tivesse posse de um exemplar de Aristételes,
este também foi um fato particularmente europeu, enquanto que no mundo islamico as
ciéncias, descobertas e traducdes proliferavam. Sobre isto argumenta Grosfoguel
(2014, p. 22, traduc¢do nossa):

Na Idade Média, enquanto a Europa estava mergulhada na supersticéo feudal do
cristianismo obscurantista, a Escola de Bagda (cidade central da civilizagdo
islamica) foi um dos centros mundiais na producdo e criatividade cientifica e
intelectual.
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Prosseguindo com o livro didético, o topico 1. coloca:

Para esses mesmos pensadores, os séculos XV e XVI representavam um

ressurgimento dos sentimentos individualistas e urbanos que existiram na cultura

greco-romana. Por isso mesmo, as mudangas comecadas ja no século XIV

ficaram conhecidas como Renascimento. (Filho e Xavier, 2015, p. 65, grifo dos

autores).

Na obra de Goody (2015), O Roubo da Histéria: como 0s europeus se
apropriaram das ideias e invencbes do Oriente, o titulo refere-se a dominagdo da
histéria pelo Ocidente, sendo o passado apresentado e conceituado conforme os
acontecimentos na escala provincial europeia, e entdo, imposto ao mundo. Contrapondo
0 excerto do livro didatico, consoante o autor, este continente se pde como o fundador
de um conjunto de invengdes-chave como democracia, capitalismo mercantil, liberdade
e individualismo, sendo que estas instituicdes foram anteriormente principiadas em

outras sociedades. Em suas palavras, afirma:

[...] me vi questionando a pretensé@o europeia de ter inventado formas de governo
(como a democracia), formas de parentesco (como a familia nuclear), formas de
troca (como o0 mercado) e formas de justica, quando, pelo menos
embrionariamente, tais formas ja estavam presentes em outros lugares. Essas
pretensdes foram incorporadas tanto pela histéria como disciplina académica
como nas representacdes da cultura popular. Obviamente, houve muitas
conquistas europeias em tempos recentes, mas boa parte delas foi copiada de
outras culturas urbanas como a da China. De fato, a divergéncia entre Oriente e
Ocidente, tanto econdmica como intelectualmente, mostrou-se relativamente
recente e pode ser temporaria. (Goody, 2015, p. 12).

Com isso podemos considerar que a narrativa do livro didatico com sua
inclinacao eurocéntrica reforca a ideia de que fendmenos objetivos como a urbanidade e
subjetivos como o individualismo, entre outros, cruciais para 0 Renascimento, sdo de
origem exclusivamente europeia, excluindo todos os demais contextos onde estes
existiram e ocorreram mesmo anteriormente; 0 que por sua vez, superdimensiona o0
primeiro contexto e inferioriza os segundos, numa suposta escala social evolutiva, que
tem a Europa como marco e que distorce a historia em sua “esséncia”.

Em seguida, o livro didatico discorre sobre a origem e esplendor do
Renascimento na Italia, destacando as cidades de Florenca, Veneza e Roma com seus

grandes artistas e intelectuais. A partir deste momento, ressaltam Leonardo da Vinci
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“dentre os génios italianos”, com seus multiplos talentos, sendo “um dos maiores nomes
da arte ocidental”.

A narrativa destaca a dedicacdo do polimata a estudos variados entre arquitetura,
musica, matematica, engenharia, astronomia, anatomia, escultura, num “periodo que
valorizou a relagdo entre diversos conhecimentos” (como se isso ndo tivesse existido em
outros contextos), numa “época em que estudar ndo era compartimentar o
conhecimento”. (Filho e Xavier, 2015 p. 66).

Entretanto, outros importantes polimatas houveram no decorrer da historia e das
diferentes sociedades, a exemplo de Ibn Sina (Avicena), que com foco no conhecimento
médico, tinha estudos voltados também a filosofia, astronomia, geografia, psicologia,
teologia islamica, matematica, fisica e poesia e Ibn Rushd (Averrdis) grande filsofo,
que dominava a teologia, medicina, astronomia, fisica, jurisprudéncia, direito islamico,
linguistica entre outros saberes, mas que nao recebem o mesmo tratamento e destaque
historico que um polimata europeu. Posteriormente, destacadas em um quadro cor azul,

temos as seguintes informagdes:

[...] Produtos até entdo pouco conhecidos na Europa passaram a ser
comercializados, e isso foi possivel a partir dos contatos com regides afastadas
da Asia, depois das Cruzadas. Dessa forma, as novas atividades mercantis
possibilitaram uma mudanca na propria mentalidade do homem europeu. (Filho
e Xavier, 2015 p. 66).

Este excerto traz importantes informacdes, embora brevemente, que mereciam
um tratamento mais detalhado, pois revela a importancia do contato com outras
sociedades, a asiatica, em especial, para a emergéncia do Renascimento italiano.

Consoante nos traz Goody (2011, p. 25):

Citar a contribuicdo turca para o Renascimento italiano é trazer a mente que a
revitalizacdo do comércio manteve comércio ativo com a China e a india,
durante todo esse tempo. No século 1X, dizia-se que havia mais de 100 mil
comerciantes muculmanos em Cantdo. Também havia muitos em busca de
especiarias e artigos de luxo no sul da India o que levou a fundacdo de coldnias
permanentes em Cochim, muito antes da chegada dos portugueses.

Sobre este Renascimento, Burke (1998) se propde a observar a cultura da Europa

ocidental como uma cultura entre outras, coexistindo e relacionando-se com seus
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vizinhos, principalmente o Islam e o Bizancio, que por sua vez, também tiveram seus
proprios ‘renascimentos’ da Antiguidade greco-romana.

No quadro presente na pagina 67 denominado Renascimento Cultural: da Italia
para Europa sdo definidos trés conceitos: Antropocentrismo, Humanismo e Espirito
investigativo. E chama-nos a atencdo o seguinte trecho referente ao Humanismo:
“Foram os humanistas que buscaram retomar valores da Antiguidade Classica (Grécia e
Roma), como a filosofia, a beleza das esculturas, o espirito independente etc.” (Filho e
Xavier, 2015 p. 67).

Entretanto, o humanismo ndo foi um fendmeno exclusivamente europeu, haja
vista, os muculmanos terem trabalhado intensamente as traducfes de obras greco-
romanas que apenas posteriormente foram resgatadas pelos europeus. Portanto, ndo
“foram 0S humanistas (europeus) que buscaram retomar valores da Antiguidade
Classica”. Pelo contrario, se ndo fossem pelos eruditos muculmanos, estas obras teriam
desaparecido ou virado cinzas na fogueira da Inquisi¢cdo, pois certamente integravam o0s

livros proibidos do Index.>* Nas palavras de Goody (2015, p. 123, grifos nossos):

Burkhardt, na Suica, e Pater, em Oxford, desenvolveram ideias quase
nacionalistas sobre o “espirito” da Renascenga, que celebraria “a democracia
limitada, o ceticismo com relacdo a Igreja, o poder da arte e da literatura e o
triunfo da civilizacdo europeia sobre todas as outras”. Em outras palavras, o
“humanismo” e a Renascenga foram apropriados pelo Ocidente e essa
apropriagao ‘“serviu de base para o imperialismo europeu do século XIX”,
justificando o dominio europeu sobre todo o resto do globo. N&o se considerava
o Oriente capaz de atividades desse tipo.

H4, portanto, uma narrativa eurocentrada que se fixou e se hegemonizou na
historia, na historiografia, na academia como um todo e no senso comum, tornando o
humanismo e o antropocentrismo supostos fenémenos exclusivamente europeus, que se
estabeleceram por circunstancias internas.

Contudo, o Renascimento europeu foi possivel a partir de um amalgama de
descobertas e de ideias usurpadas de outros povos, mas apreendidas e divulgadas como

proprias (que vai desde exemplos como da imprensa as ideias de democracia, de

51 O Index Librorum Prohibitorum - o indice dos Livros Proibidos - como o préprio nome diz, tratava-se
da lista de livros cuja leitura a Igreja catolica romana proibiu, por consideréa-las nefastas, perigosas a fé e
a moral, hereges e anticlericais. A primeira versdo foi promulgada pelo Papa Paulo IV em 1559, a Ultima
edicdo foi publicada em 1948 e a lista foi definitivamente abolida pela Igreja Catolica em 1966 pelo Papa
Paulo VI. (Rye, 1981, traducdo nossa).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Paulo_IV
https://pt.wikipedia.org/wiki/1559
https://pt.wikipedia.org/wiki/1948
https://pt.wikipedia.org/wiki/1966
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Paulo_VI
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Paulo_VI
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individualismo e de emoc¢bes como 0 amor romantico), que por sua vez, foram
utilizadas para o apagamento dos povos pioneiros destas (&rabes, chineses, indianos,
judeus etc.) e para a dominagdo de outros (indigenas e africanos especialmente).
Portanto, mais do que um epistemicidio, ou seja, 0 exterminio de toda uma
episteme produzida pelo Outro, houve ao longo da historia europeia uma “clepto-
episteme”, neologismo criado por nds, que se refere a essa apropriacdo dos saberes
alheios. O que nos remete a esta frase do poeta uruguaio Eduardo Galeano (2015. p.
323): “A geografia tradicional rouba o espago, assim como a economia imperial rouba a
riqueza, a historia oficial rouba a memoria e a cultura formal rouba a palavra.” Seguindo

com o livro, encontramos este outro excerto:

O Renascimento, portanto, teve profundas consequéncias sobre toda a cultura

europeia e, em certo sentido, sobre todas as regiées que posteriormente entraram

em contato com os europeus. (Filho e Xavier, 2015 p. 68).

E interessante como este excerto destaca a importancia da Europa para “todas as
regides que posteriormente entraram em contato com os europeus’, afirmando a
importancia do continente para outros territorios, sendo que 0 contrario pouco se
afirma: a importancia de outras regides para o desenvolvimento da Europa, ou seja, o
passado e todo o conjunto de herancas culturais e intelectuais que contribuiram para o

continente ficam apagados, relegados a sombra. Destacamos este outro excerto:

Esse processo, que ocorreu na Peninsula Italica, aconteceu também em outras
partes da Europa. Porém, o destaque para as cidades italianas é justamente
porque elas foram intermediarias comerciais entre varias regides da Europa e 0s
produtos vindos do Oriente. (Idem, p. 69).

A este respeito nos traz Goody que o proprio Renascimento italiano é um
movimento de carater regional e sobretudo com influéncias mais antigas e diversas em
razdo do comércio italiano e seu intercAmbio com terras arabes, indianas e chinesas que
acarretaram significativas trocas culturais, pois “o comercio requeria contatos que
envolviam ndo so6 troca de bens materiais, mas também de informacdo, de técnicas e
ideias” (Goody, 2015, p. 230) e, em determinado momento, todo este encontro
multiétnico culminou numa significativa transformacdo social pelo fato desta carga
cultural se localizar em regibes especificas da Itélia.

Sendo assim, encontramos na obra outra referéncia a essa multietnicidade que

esteve presente na historia europeia, influenciando o continente, seus avangos e sua
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formacdo identitaria, e que, no entanto, € um encontro, um intercdmbio apagado a partir
de 1492, forjando uma falsa ideia de exclusividade europeia para o advento da
modernidade, do Renascimento e do capitalismo.

Por sua vez, no topico 5. A Ciéncia e o Renascimento, em que se discutem as
“descobertas” dos europeus, observamos como se da a referéncia europeia a estas, sendo
que muitas delas, em verdade, ja haviam sido realizadas por arabes, muculmanos e

outros povos. Conforme transcrevemos:

A valorizacdo da ciéncia fez com que o Renascimento fosse também um periodo
de importantes avancos no espirito investigativo europeu. Surgiram varias
descobertas que abrangiam a medicina, a astronomia, a fisica, apenas para citar
algumas areas. (Filho e Xavier, 2015 p. 74, grifos dos autores).

Durante a Idade Média, a igreja defendeu a ideia de que a Terra seria 0 centro do
Universo (geocentrismo) com todos os outros astros girando ao seu redor, em
oOrbitas circulares. No entanto, um polonés chamado Nicolau Copeérnico (1473-
1543), produziu uma obra, publicada apenas no ano de sua morte, defendendo a
ideia de que a Terra girava em torno do Sol. Essa foi uma das grandes descobertas
da Ciéncia durante o Renascimento, que veio a ser conhecida como
heliocentrismo, que significa o “Sol no centro”. (Idem).

A referéncia ao heliocentrismo como grande descoberta do Renascimento
europeu trata-se de uma falacia eurocéntrica, pois a escola de astronomia de Bagda
fundada em 813 d.C., pelo califa Harune Arraxide, “descobre quatro séculos antes da
Europa que a Terra ndo ¢ o centro do universo”. (Grosfoguel, 2014, p. 22, tradugdo
nossa).

Ademais, a respeito da Idade de Ouro da astronomia arabe/islamica, George
Saliba (2000), em sua obra A History of Arabic Astronomy: Planetary Theories During
the Golden Age of Islam (A Histdria da Astronomia Arabe: teorias planetérias durante a
Era de Ouro do Islam - sem traducgéo para o portugués), revela que algumas das técnicas
e teoremas matematicos desenvolvidos durante este periodo eram idénticos aos que
foram empregados por Copérnico no desenvolvimento de sua propria astronomia nao
ptolomaica.

Nesta linha tematica, é pertinente destacar que uma das razdes para 0S
muculmanos terem desenvolvido a ciéncia da Astronomia estd relacionada a
necessidade de aprender a se orientar espacialmente para fazer a oracdo na direcdo
correta da cidade sagrada de Meca. Expandindo suas conquistas por territorios cada vez

mais distantes da atual Arabia saudita, eles tinham que saber olhar para o céu e
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identificar para que lado encontrava-se o referido santuario. Isso os levou inclusive a
necessidade de medir a circunferéncia da Terra, sendo que no periodo medieval, 0s
muculmanos ja tinham ciéncia de que a Terra ndo era plana. (Lyons, 2011).

Estudos revelam também que muitos tratados de polimatas mugulmanos foram
atribuidos a gregos e outros pensadores por tradutores latinos do periodo medieval,
promovendo uma significativa falsificacdo de autorias, e creditando descobertas do
mundo islamico a si mesmos ou a pensadores anteriores. (Momin, s/d).

Conforme o professor Momin (s/d), dentre aqueles que se apropriaram da
heranca intelectual islamica estava Michael Scott (1175-1232), um frade cat6lico que
conhecia o idioma arabe e admirava os trabalhos de cientistas mugulmanos, traduzindo
algumas obras sobre ciéncia e medicina para o latim. Nestas, estava incluso o trabalho
de Nur al-Din al-Batruji (1204-1150 a. C.) sobre astronomia. O frade entdo reformulou
0 contetido de alguns desses livros em um novo livro e atribuiu sua autoria ao filésofo e
historiador grego Nicolau Damascenus (64-04 a.C.). Ademais, consoante Garcin, 2000,
p. 400:

As trocas comerciais e as traducdes do arabe para o latim [...] se originaram da
mesma cobica pelas riquezas oferecidas pelo Oriente arabe-muculmano.
Vontade de apropriacdo que proibe falar de trocas culturais — como se fez as
vezes com um traco de nostalgia — e da qual os arabes mesmos estavam
conscientes: Ibn Abdun — que escreveu em Sevilha nos ultimos anos do século
XI, um tratado de hisba, proibe "a venda de livros de ciéncia para os judeus e
para os cristdos (...), porque eles traduzem estas obras e as atribuem a seu
proprio povo e aos seus bispos, quando eles foram escritos por mugulmanos.

Portanto, a partir destas contra-narrativas, pouco conhecidas, vai se revelando
toda uma historia ndo-hegemonica sobre esta expressiva apropriacdo de saberes e
invencbes do Oriente engendrada pelo mundo europeu, que se utilizou do poder
alcancado para propagar a ideia de auténtico descobridor de grandes achados da

humanidade. Por sua vez, destacamos este outro excerto:

Na medicina, destacaram-se André Vesalio (1514-1564) e Miguel Servet
(1509-1553). Vesalio foi um dos primeiros estudiosos da anatomia a praticar a
dissecacdo de cadaveres. Ja Servet foi estudioso da circulacdo sanguinea, cujo
tema foi aprofundado posteriormente por William Harvey (1578-1657).

(Filho e Xavier, 2015 p. 74-75, grifos dos autores).

Observamos, em termos estruturais, que existe aqui um detalhe diferenciado na

descricdo de personalidades importantes do mundo arabe/muculmano em relagdo a
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personalidades importantes do mundo europeu, a exemplo de se apresentar a data de
nascimento e de morte destas, conforme o excerto acima, 0 que ndo ocorre com
arabes/muculmanos, como nas referéncias do livro a Saladino, a Omar Khayan, a
Averrois, a Ali, a Mohamed.

A respeito da medicina, em particular, segundo Goody (2015), o favorecimento
do mundo éarabe/islamico foi muito significativo neste &mbito, ja que sua investigacao
no Ocidente tinha se estagnado pelo interdito da dissecagédo, da retaliagdo do corpo
humano, gerando o desaparecimento de escritos médicos, como os de Claudio Galeno.
Esses textos foram recuperados para a medicina ocidental com varias traducdes do
mundo islamico, levadas por Constantino, o Africano, em Monte Cassino, e por outros
ao redor de Montpellier.

Sobre esta circunstancia afirma Goody (2015, p. 229): “O problema ¢é que se nos
entendermos que a medicina se valeu simplesmente de um resgate de um saber classico,
esqueceremos que esse saber (junto com acréscimos islamicos) chegou até nds por um
caminho indireto”.

A grosso modo, no tocante aos avangos intelectuais do Renascimento,
tradicionalmente concebido como revolugdo cientifica, este ndo é o periodo de
nascimento da ciéncia. De acordo com Goody (2015), as obras de Joseph Needham
sobre as realizacGes chinesas concluem que, naquele pais, havia maior desenvolvimento
cientifico que na Europa ate o século XVI.

Neste contexto, o papel e a impressdo tinham recém-chegado a Europa,
permitindo uma circulacdo da informacdo mais ampla e Needham chamou isso de
“ciéncia moderna” ¢ a relacionou com o advento do capitalismo, da burguesia e da
Renascenca. Contudo, ha registros de que a experimentacdo recebeu influéncias de
alquimistas arabes e que a matematica proveio de um maior nimero de fontes. (Goody,
2015).

O antropdlogo, por sua vez, opta por uma interpretacdo deste momento que
considere uma mudanca evolutiva regular em vez de uma suposta revolucdo abrupta.
Nas suas palavras, “a ‘ciéncia moderna’ deveria ser mais aproximada da ciéncia
existente anteriormente e os desenvolvimentos no Ocidente deveriam mostrar maior
continuidade com os da China [...]”. (Goody, 2015, p. 230).

Sendo assim, apresenta-se aqui uma outra leitura possivel do Renascimento, que

revela uma continuidade, uma dindmica gradual e mesmo multiétnica de
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acontecimentos que se deram ao longo do tempo e que culminaram neste “reviver”, ao
invés de uma versdo que o traz como um evento repentino e exclusivamente europeu.

Ao final do capitulo, no Texto Complementar denominado Liberdade religiosa:
questao de cidadania (Filho e Xavier, 2015, p. 91), de autoria de Hélio Silva Junior, um
dos colaboradores da ABLIRC (Associacdo Brasileira de Liberdade Religiosa e
Cidadania), ha uma discussao sobre casos de intolerancia religiosa, “em que pessoas sao
atacadas ou rejeitadas por sua religido.

O texto traz a liberdade religiosa “como um dos valores mais caros a dignidade da
pessoa humana”, e cita a laicidade do estado, a Declaragao para eliminagdo de todas as
formas de intolerancia e de discriminacdo baseada em religido ou crenga, a Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos, assim como o artigo 5° da Constituicdo de 1988 e as
garantias fundamentais de liberdade de consciéncia, liberdade de crenca e liberdade de
culto.

Embora ndo figue muito claro porque trazer esta discussdo no capitulo sobre
Renascimento, consideramos bastante pertinente seu contetdo, sobre o qual
discorreremos a seguir. No atual contexto brasileiro, em que deparamo-nos com Varios
episodios de islamofobia, sobretudo contra mulheres mugulmanas, de discriminacao
contra seguidores/as de religides de matriz afro, agressdes contra lideres espirituais
femininas de aldeias indigenas e violéncia patrimonial contra mesquitas e terreiros, para
exemplificar tais eventos, esta discussdao se faz oportuna e necessaria em livros
didaticos, pois discorre sobre a importancia da diversidade e da tolerancia religiosa num
pais tdo plural como o0 nosso e ao mesmo tempo profundamente marcado pelas
estruturas opressoras herdadas do periodo colonial.

Deste modo se faz possivel estimular a reflexdo e o respeito as diferentes
crengas, com o intuito de impedir que mais atos violentos se manifestem contra
aqueles/as que professam uma religido que ndo a hegemdnica, na historica tentativa
colonial de impor o catolicismo a toda a populacdo brasileira, menosprezando,
violentando e até mesmo criminalizando as demais crencas existentes, na esteira do que
Grosfoguel (2011) denomina de espiritualicidio: o exterminio das espiritualidades ndo
ocidentais, a destruicdo de um modo de ser e de estar com a natureza e o sagrado. A
seguir, versaremos um pouco sobre tais manifestacdes discriminatorias.

A respeito da islamofobia no Brasil, nos traz Macedo e Barbosa (2021), que o0s
casos discriminatorios vdo além dos ambitos ideolégicos e simbdlicos expressos em

declaragdes politicas e em comentarios nas redes sociais. De acordo com as autoras, a
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rede Agéncia Brasil, em 2015, produziu uma matéria sobre situagdes de islamofobia
ocorridas na cidade do Rio de Janeiro, apresentando as seguintes situacfes: uma
aeromoca muculmana que além de ser xingada e chamada de terrorista foi atacada com
um soco em um ambulatério de exame médico.

Também foi reportado o atagque a uma estudante muculmana em um trote
universitario no qual queimaram seu hijab e seu couro cabeludo. Outro caso
mencionado foi a discriminacéo sofrida por uma mucgulmana dentro de um onibus, onde
foi agredida pelo motorista que se recusou a transportéa-la, afirmando que “ndo levava
mulher-bomba”. Estes casos sao alguns entre outros menos divulgados como o
preconceito em ambientes de trabalho e recusa de contratacdo em razdo da vestimenta.

De acordo com Grosfoguel (2014), qualquer discussdao atual no tocante a
islamofobia deve ter como ponto de partida a discussdao concernente a cartografia do
poder do “sistema-mundo” nos ultimos 531 anos (desde 1492). Considerando o advento
do “sistema-mundo moderno”, a islamofobia como forma de racismo contra os
mugculmanos ndo é um epifendmeno, um evento acidental, mas um evento constitutivo
deste sistema. E em sua estrutura hierarquica, seria a inferiorizacao teoldgica do Islam,
engendrada pela hierarquia religiosa cristd-céntrica desde o final do século XV que, por
sua vez, avilta racialmente os sujeitos que professam essa religiosidade.

Em se tratando do contexto educacional europeu, para Arqué, Luque e Rasero
(2012), existe uma islamofobia refletida nos curriculos, em razdo de uma selecédo
cultural, que jamais é neutra. Estas discussdes, por seu turno, afetam as autoridades de
educacdo e os setores da sociedade que lidam com a producdo e reproducéo cultural
dos materiais didaticos, como as editoras.

No tocante as religides de matriz afro, Silva (2015) lista determinados critérios,

pelos quais é possivel compreender a natureza de acGes de intolerancia religiosa:

1)Ataques feitos no ambito dos cultos das igrejas neopentecostais e em seus
meios de divulgacdo e proselitismo;

2) agressdes fisicas in loco contra terreiros e seus membros;

3) ataques as cerimdnias religiosas afro-brasileiras realizadas em locais publicos
ou aos simbolos dessas religides existentes em tais espacos;

4) ataques a outros simbolos da heranca africana no Brasil que tenham alguma
relacdo com as religibes afro-brasileiras;

5) ataques decorrentes das aliancas entre igrejas e politicos evangélicos e,

6) as reacdes publicas (politicas e judiciais) dos adeptos das religides afro-
brasileiras (Silva, 2015, p. 10).
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Por sua vez, em meio a essa tematica surge um novo conceito relevante de se
destacar: o racismo religioso. Este origina-se da reflexdo de que a categoria de
intolerancia religiosa € insuficiente, tendo em vista a dimensao estrutural do racismo.
Nas palavras do professor da Universidade de Brasilia (UNB), Wanderson Flor do

Nascimento, uma das poucas referéncias académicas sobre o tema:

Normalmente nos referimos aos ataques contra o candomblé e a umbanda como
uma das manifestacGes da intolerancia religiosa. Entretanto, entendemos que o
nome ndo consegue descrever com precisdo o fendmeno. Os ataques s&o
expressdes tenazes de uma das manifestacfes do racismo, que persegue as
herangas religiosas que tém influéncias do povo negro, trazido a forca para o
nosso pais. Por essa razao, algumas pessoas tém se referido as perseguicfes como
racismo religioso. Essa modalidade especifica do racismo engloba préticas
violentas que vao da demonizacdo das crencas religiosas de umbandistas e
candomblecistas, passando por ofensas morais a esses religiosos, chegando a
violéncias fisicas e, em alguns casos, a morte de pessoas que, nos terreiros,
praticam sua crenca. (Nascimento, 2014, p. 1).

Consoante Oliveira (2017), a expressdo € amiude utilizada por militantes de
movimentos sociais, como 0S movimentos negros, assim como por membros da
comunidade afro-religiosa. Contudo, na esfera académica, a bibliografia sobre a
tematica ainda é escassa. O conceito parte do entendimento de que 0 racismo,
construido historica e socialmente a partir da modernidade e da colonialidade do poder
eurocentrado, € a base da discriminacdo contra as religides de matriz afro.

Sendo assim, a logica da colonialidade do poder prescinde da racializacdo da
sociedade fazendo com que povos nao europeus sejam considerados inferiores e
excluidos dos espacos de poder. Nesse contexto, se da a exclusdo das religibes afro-
brasileiras que possuem toda uma cosmologia distinta da modernidade eurocéntrica
ocidental, manifesta através dos diferentes modos de vivenciar o género, a estrutura
familiar, as relacdes sociais e econdmicas, a producdo e transmissdo de conhecimentos,
enfim, num modo distinto de expressar a vida.

Em funcdo dessa diferenciacdo basilar, tais religibes sdo reiteradamente
discriminadas, a exemplo da histérica criminalizacdo pelas quais ainda passam, das
perseguicoes politicas e midiaticas, das violagdes neopentecostais, das acdes e omissdes
estatais etc., que consubstanciam a conclusdo de que as violéncias sofridas caracterizam

manifestacdes de racismo. (Oliveira, 2017). Nas reflexdes da autora:
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Seria s6 uma questdo de intolerancia quando uma filha de santo tem que omitir ou
mentir sua religido para ser aceita em determinado emprego?

Seria apenas intolerancia quando a profericdo da fé em ambiente profissional ou
mesmo social traz associagdo negativa e inferiorizagdo como: “vocé € tdo
inteligente, vocé é uma figura publica, ndo precisa se expor e dizer que é do
candomblé?”

Seria s6 intolerancia quando alunos e alunas da rede publica, ou mesmo privada,
de ensino escondem ou omitem sua religido nesses ambientes para ndo serem
discriminados ou ainda excluidos do convivio social?

Seria sO intolerdncia uma mulher usando um turbante branco, simbolo das
religides afro-brasileiras, ser expulsa de um 6nibus pelo motorista?

Seria s6 intolerancia a tentativa de destruicdo de 5 terreiros de candomblé em um
intervalo de 3 meses? (Oliveira, 2017, p. 46).

E neste sentido que estudiosos do conceito (Flor do Nascimento, 2014; Oliveira,
2017) afirmam que estas demonstracfes configuram racismo religioso e nao,
intolerancia, pois nao se trata de um simples gesto de discordar do outro, mas de algo
estrutural que dirige-se a moldar uma sociedade em que as praticas religiosas (assim
como as culturais, artisticas, sexuais) nao eurocentradas sao discriminadas,
criminalizadas e mesmo perseguidas seja de forma normativa, a exemplo dos artigos
que criminalizavam as praticas afro-religiosas no codigo penal até 1940, seja ainda no
atual cddigo penal, ou na perseguicdo neopentecostal a essas religides (Oliveira,
2017).

Por ora, versaremos a respeito das influéncias histdricas e externas que recebeu o
Renascimento europeu e que, no entanto, é um fato hegemonicamente ocultado da
historiografia, que tende a concebe-lo como um fendémeno hermético, que supostamente
tornou-se possivel apenas por fatores internos, como também tende a expressar a
narrativa dos livros didaticos analisados.

No tocante a alguns pensadores, nos diz Goody (2015) que o economista Gunter
Frank mudou radicalmente seu posicionamento a respeito do “desenvolvimento” e tem
nos conclamado a ReOrientalizar, isto €, a reavaliar o Oriente. Por sua vez, o sindlogo
Pomeranz forneceu um culto resumo do que chamou de The Great Divergence (A
Grande Divergéncia) entre Europa e Asia que concebe ter ocorrido apenas no inicio do
século XIX. E o cientista politico Hobson fez recentemente uma significativa avaliacao
do que chama de “as origens orientais da civilizagdo ocidental”, buscando visibilizar a
superioridade das contribuicGes orientais.

Ha também a discussdo de Fernandez-Armesto sobre os grandes estados da

Eurésia, tratados como iguais, nos ultimos mil anos. Soma-se a isso um namero
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crescente de estudiosos da Renascenga, como a historiadora de arquitetura Deborah
Howard e o historiador de literatura Jerry Brotton, que enfatizaram o significativo papel
de impulso que o Oriente Médio desempenhou sobre a Europa, da mesma forma que
varios historiadores da ciéncia e da tecnologia chamaram a atengdo para as enormes
contribui¢cdes do Oriente as subsequentes conquistas do Ocidente. (Idem).

Conforme Goody (2015), foi o Oriente, que ndo passou pela experiéncia do
declinio do Império Romano do Ocidente, que estimulou a Renascenca. Por ndo ter
enfrentado 0 mesmo colapso cultural que a Europa ocidental, o Oriente permaneceu um
foco de comeércio e de diversos intercambios até que as cidades italianas, especialmente
Veneza, renovaram os lacos que se mostraram tdo importantes.

Foi o Oriente que ajudou a reconstruir o Ocidente, no comércio, assim como nas
artes e nas ciéncias. Houve a influéncia do Islam na Andaluzia, dos numerais arabicos,
cujo uso no Ocidente foi difundido pelo papa Silvestre 11, a contribui¢do islamica na
Espanha para os “renascimentos” na literatura (a exemplo da poesia trovadoresca e da
narrativa de ficcdo), para os estudos de Platéo e para as ideias de Dante. (Goody, 2015).

A despeito disto ser silenciado pela historiografia geral, o Islam que também
experenciou um renascimento, revisando os classicos gregos e seu livro doutrinario,
serviu de alimento ao renascimento italiano; 0s mugulmanos possuiam um acervo maior
de documentos preservados e eram mais liberais ao seu acesso em relacdo aos europeus
(a exemplo das grandes bibliotecas por todo territério muculmano conhecidas como
“tesouro dos livros” (khizanat al-kutub) ou “morada dos livros” (dar al-kutub)), que
sofreu um grande declinio da cultura letrada ap6s a hegemonia cristd e romana.

E o Islam teve o auxilio de uma ferramenta fundamental para a conservacéao e
uso de tanta escrita: o papel vindo da China por volta do séc. X, que posteriormente foi
para a Espanha islamica e de 14, aprimorado na Italia, onde havia agua suficiente para a
forca hidraulica necessaria a producdo de papel em pleno século XIII, enquanto na
Inglaterra iniciou somente ao fim do século XV. (Goody, 2015).

Ademais, por toda a Asia, 0o Oriente ndo precisou do mesmo tipo de
renascimento porque ndo havia morrido, ndo vivenciou nenhum colapso material
extenso, nem uma religido hegemdnica restritiva. Em termos de conhecimento
cientifico, a China esteve a frente do Ocidente até o século XVI e, em economia até o
final do século XVII1I. E a despeito das teses de muitos autores, a Asia desenvolveu uma

cultura urbana mercantil ativa antes mesmo da Europa. (Idem).
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Em livro intitulado El Bazar del Renacimiento: sobre la influencia de Oriente en
la Cultura Occidental, Jerry Brotton (2009), professor de Estudos do Renascimento da
Universidade de Londres, escreveu sobre o tema, enfatizando a importancia da
contribuicdo do Oriente para 0 Renascimento europeu, tanto em termos comerciais
quanto intelectuais.

A obra trata do periodo histérico de 1400 a 1600, em que as sociedades orientais
e ocidentais se dedicavam com afinco ao comeércio de obras de arte, ideias e bens em
um intercdmbio competitivo, porém, amigavel, que culminou no Renascimento
Europeu. Neste periodo, a Europa passa a se apropriar da opuléncia e sofisticacdo
cultural de impérios, comerciantes e eruditos otomanos, persas e egipcios, influenciando
profundamente pensadores e cientistas europeus como Leonardo da Vinci, Copérnico,
André Vesalio e Montaigne (Idem).

A grosso modo, Southern (1970), entre outros autores, descreveu a Inglaterra do
século XII como “humanista”, remetendo sobretudo a uma renovagao do seu interesse
pela Antiguidade classica. Entretanto, essa renovacdo foi igualmente estimulada pelo
contato com o ensino islamico, mas na abordagem do medievalista britanico, ndo ha
uma infima alusdo a influéncia externa; para o autor, tudo € considerado originalmente
interno, numa posicdo predominantemente eurocéntrica. Contudo, em diversas regides
da Europa, havia comunicacdo e intercambio consideravel com as culturas islamicas. A

titulo de exemplo:

A Sicilia, que tinha sido parte da “Ifriqua” (Africa) mugulmana, foi conquistada
pelos normandos no século XI, mas manteve uma corte que copiava 0s costumes
muculmanos anteriores. O rei falava arabe, mantinha um harém, era patrono da
literatura e do ensino islamicos. Ele promoveu as traducdes das obras de
Aristoteles e Averrdis e as distribuiu para instituicdes europeias. (Goody, 2015,
p. 173).

Nesta linha, prossegue Goody que, na Espanha medieval, cristdos e muculmanos
viveram conjuntamente; os primeiros eram conhecidos no Sul como mocarabes e
seguiam um estilo muculmano de vida, incluindo harém e circuncisdo. Quando Toledo
foi capturada pelos cristdos, os mugulmanos conquistados e convertidos passaram a ser
entdo conhecidos como os mudéjares e, durante o século XllI, a cidade tornou-se
importante como centro de disseminacdo da ciéncia e da cultura &rabes pela Europa.

Sob a diregdo de Afonso, o Sabio (1221-1284), o arcebispo Raymond iniciou a traducéao
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de obras &rabes para o espanhol e mais tarde para o latim, com a ajuda dos mudéjares e
dos judeus.

Anteriormente, como governador da cidade reconquistada de Murcia, o rei
Afonso tinha uma escola especialmente construida por Muhammad al-Riquat, em que
muculmanos, judeus e cristdos aprendiam mutuamente. Mais tarde, em Sevilha, ele
fundou uma faculdade de ensino em latim e arabe, definida como “universidade
interdenominacional”, em que mugulmanos e cristdos ministravam Medicina e Ciéncia.
(Goody, 2015).

Por sua vez, Asin (1926) demonstrou, que a cultura arabe/islamica era de uma
“superioridade inegavel”, a influenciar a Europa daquele contexto, influéncia rastreada
por ele até mesmo na grande obra de Dante, A divina comédia, especificamente em uma
das lendas do hadith sobre a experiéncia da ascensdo de Muhammad (s.a.w.s.) e a
jornada noturna para Jerusalém (Miraj), de onde o autor traca paralelos com a jornada
de Dante ao paraiso e ao inferno.

Ademais, revela Goody (2015), que o interesse cristdo em Muhammad (s.a.w.s.)
€ bem anterior e remonta ao texto de um escritor mocarabe-cristdo (possivelmente
Eulogius de Cordova, 810-857), que produziu uma biografia do profeta. Em 1143,
Robert de Reading (1270-1325), vice arcediago de Pamplona, também fez uma traducao
em latim do Alcordo, de modo que conhecimento e mitologia islamica tornaram-se
acessiveis.

Por sua vez, o professor de Dante, Brunetto Latini (1220-1294), foi mandado
como embaixador de Florenca para a corte de Afonso, o Sabio, em 1260, onde teria sido
exposto a esse conhecimento. “Afonso lutou contra os mouros, € mesmo assim adquiriu
conhecimentos muculmanos, notadamente em astronomia e filosofia. Em sua corte, 0
embaixador teria tido contato com grande parte das obras literarias espanholas e deve
ter levado essas informagdes a Dante”. (Goody, 2015, p. 174).

Outrossim, o interesse muculmano na obra de Aristételes, que enfatizava a
importancia do estudo da espécie humana (“realidade”) separado da fé, ajudou muito o
desenvolvimento do humanismo. O final da Idade Média viu o reductio artis ad
theologiam, “o reducionismo de tudo ao argumento teoldgico”, como inadequado para a
nova posicao da Europa, especialmente na Italia, em que o comércio tinha se tornado
crescentemente importante, as cidades se expandiram e a cultura e a sociedade estavam

se transformando.
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Na Renascencga, a Europa voltou-se sobremaneira para o conhecimento classico,
facilitado pelas traducfes arabes, realizadas do século XIV ao XVII. Nas palavras de
Goody (2015, p. 174):

E, portanto, paradoxal que o novo sistema educacional na Europa tenha sido
muito influenciado - ndo somente nas instituicdes de educacdo superior, mas
também em seu impulso na direcdo da secularizacdo - pelo contato com uma
cultura religiosa que preservava a “ciéncia antiga”, a tradicdo “pagd” dos
classicos.

No tocante ao comércio e a economia europeia também encontramos neste
aspecto uma importante influéncia do intercdmbio com 0s  contextos
arabes/muculmanos. De acordo com Goody (2015), o renascer da economia europeia se
deu em grande parte devido ao comércio italiano com o Mediterraneo Oriental, uma
regido que nao tinha vivenciado a mesma devastacéo cultural que o Ocidente.

Na Italia, em razdo da comercializagdo com o Extremo Oriente, as cidades
continuaram a florescer. A vida intelectual e o comércio deviam muito aos mulgumanos
antes do século XIV, por conta ndo apenas das traducGes dos textos gregos, mas
também de suas proprias contribuicdes (assim como as dos judeus) em medicina,
astronomia, matematica e outras areas. Nas palavras de Goody concedidas em entrevista

(Freitas, 2012, p. 04):

O principal Renascimento Islamico foi o que, entre outras coisas, revitalizou as
conquistas cientificas da Grécia Antiga e do Império Romano, numa época em
que a Igreja Catolica, em geral, descartava essa heranca por considera-la “paga”.
Naguele momento, textos filoséficos e cientificos classicos foram preservados, e
mais tarde foram redescobertos na Europa durante o Renascimento Italiano. Se
ndo fosse pelo Isld, esses textos teriam desaparecido. Muitos textos foram
preservados nas grandes bibliotecas possibilitadas pela adocdo do papel pelos
muculmanos, numa época em que 0s europeus tinham dificuldade de escrever,
porque usavam muito 0 couro, a cera e, apenas para certos fins, papiro
importado. Os resultados disso puderam ser vistos na Alta Idade Média em
Palermo e Toledo (cidades de Italia e Espanha, respectivamente, que viveram
sob dominio muculmano), aonde europeus ocidentais iam para estudar cultura
arabe e também os classicos. Tudo isso alimentou o Renascimento Italiano.

Por sua vez, a india e a China igualmente fizeram parte nesse reviver, porque as
sociedades islamicas se estendiam por toda a Eurasia, do sul da Espanha as fronteiras
chinesas. Do Oriente, trazidas pelas viagens de &rabes e mugulmanos, vieram muitas

plantas, arvores e flores como laranja, cha, crisdntemo, bem como as inovacGes que
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Francis Bacon concebeu como fundamentais para a sociedade moderna: bussola, papel e
polvora, além da imprensa e da manufatura, e mesmo da industrializagdo, da porcelana,

da seda e dos tecidos de algod&o. Nas palavras de Goody (2015, p. 226):

No Ocidente, o progresso foi frequentemente exdgeno em carater, embora ndo

seja essa a maneira de muitos académicos europeus verem a questdo. Para eles, a

Europa tinha se apoiado numa trajetoria autossuficiente e autbnoma a partir da

Antiguidade, o que a levou inevitavelmente, através do feudalismo, para a

expansdo colonial e comercial, e depois para o capitalismo industrial. 1sso,

porém, € historia teleoldgica que exclui outras formacgdes sociais desses
desenvolvimentos, vendo-as prisioneiras de Estados estaticos e despdticos [...].

O apanhado tedrico trazido nos demonstra como a Europa e o Renascimento
europeu receberam valiosas contribui¢cbes dos contextos islamicos e arabes, que vao
desde a matematica, a literatura, a astronomia, a filosofia, a medicina, revelando assim,
o0 intercambio e a continuidade entre Oriente e Ocidente, e 0 impulso do primeiro dado
ao segundo, haja vista o mundo oriental ndo ter passado por uma experiéncia
obscurantista como ocorreu na Europa.

Ademais, o Islam também vivenciou seu préprio Renascimento com a revisdo
dos textos classicos gregos e do Alcordo. Entretanto, sobre tais temas pouco se fala e se
tem conhecimento. Voltando ao livro didatico, a respeito da imprensa renascentista, este
faz mencdo ao seu desenvolvimento gracas ao aleméo Johannes Gutemberg, conforme

descrevemos:

Um fator importante para a difusdo do Renascimento foi o desenvolvimento da
imprensa pelo alemdo Johannes Gutemberg (1398-1468), o que ampliou a
circulacdo de livros pela Europa. Uma das novidades do periodo foram os livros
de méo, chamados assim porque poderiam ser carregados pelo leitor, da mesma
forma que fazemos com nossos livros na atualidade. Até esse tempo, os livros
eram feitos para ser apoiados em mesas. (Filho e Xavier, 2015 p. 71, grifo dos
autores).

Aqui novamente constatamos um apagamento do contexto que concatena a
invencdo do papel, da imprensa, os livros e consequentemente as bibliotecas, sendo
que nenhuma dessas descobertas e criacdes foram exclusivamente europeias. Contudo,
a narrativa eurocentrada da a entender que sim, pois destaca o territério europeu,
excluindo todas as outras regibes que criaram estas invencdes e instituicOes antes
mesmo da Europa. A titulo de exemplo, a China tinha prensas com blocos de madeira

sete séculos antes de Gutemberg popularizar os tipos méveis, e o0 mundo islamico
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adotou o papel no século X, quando na Europa ainda se escrevia com cera ou couro.
(Goody, 2015).

A respeito da fabricacdo do papel, Goody (2015) expde que enquanto a seda era
amplamente tecida no espaco doméstico antes de ser adquirida pelo Estado por meio
da taxacdo, o papel, muito usado desde sua invencdo no inicio da era comum, era feito
através de um processo “industrial”. Tratava-se de um sistema mecanico, onde o papel
era produzido com o uso do moinho d'agua, permitindo um material para a escrita
mais barato do que a seda local ou a pele (pergaminho) ou papiro importado na
Europa, vindo do Egito com alto custo.

Com este processo inovador, o papel podia ser produzido em qualquer lugar a
partir de materiais locais. Manufaturas de papel espalharam-se pelo mundo
muculmano e finalmente alcancaram a Europa ocidental suscitando a revolugéo
impressa. A presenca desse material para a escrita, manufaturado localmente e de
valor acessivel, significava que a circulacdo de informacdes e de ideias era
consideravelmente mais rapida e extensiva no Oriente do que no Ocidente.

Nas palavras de Goody (2015, p. 162) “[...] os niveis de conhecimento tinham
sido mais amplos no Oriente, observados, por exemplo, na surpreendente manutencao
de bibliotecas que privilegiavam o uso do papel em detrimento de peles de animais ou
papiros”.

Um exemplo da proliferacdo de livros e bibliotecas no Oriente medieval nos é
trazido pelo lamentavel episddio em que os mongois dirigidos pelo general Hulagu
Khan, neto de Genghis Khan, saqueiam a cidade de Bagda em 1258; “cles queimaram
as bibliotecas e jogaram tantos livros no rio Tigre que a dgua escorreu preta com a
tinta”. (Middle East Eye, 2018).

H& aqui todo um encadeamento de processos: desenvolvimento da imprensa,
fabricacdo do papel, proliferacdo de bibliotecas e consequentemente de
conhecimentos, no Oriente, em especial, nos territorios muculmanos e chineses que
promoveram um desenvolvimento na “terra do sol nascente”, nas mais diferentes
areas, anterior e superior ao Ocidente (Europa), que era entdo, a periferia do mundo.

De todo modo, ndo nos deparamos com facilidade nos livros didaticos, em geral,
referéncias as bibliotecas destes contextos, sejam da antiguidade ou do periodo
medieval, a exemplo da Biblioteca de Alexandria, no antigo Egito; da biblioteca de
Ninive, no antigo império Assirio; da Casa da Sabedoria em Bagda, entre outras, que

demonstram a vasta produgdo e preservacdo de documentos escritos anterior a
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modernidade, tradicionalmente conhecida como idade exclusiva de enaltecimento do
saber, revelando um outro tema encoberto pela historiografia classica.

E preciso considerar, portanto, a ideia de que o Renascimento nio foi um
fenbmeno exclusivamente europeu, mas devido as influéncias que recebeu, tratou-se de
um fendmeno de intercdmbio eurasia, haja vista o encontro de diferentes tradi¢fes para
0 apogeu sociocultural que culminou especificamente na Italia.

Teoricamente, toda sociedade letrada pode ressuscitar o conhecimento esquecido
ou deliberadamente abandonado. Para Goody (2011), o destaque dado a Europa €
curioso se lembrarmos que a Renascenca ndo foi determinada s6 por razbes internas.
Precisamos também levar em consideragdo ‘“renascencas” que aconteceram em outros
tempos e culturas, ndo sendo o0 renascimento em si um acontecimento singular. De fato,
em qualquer cultura que tenha escrita, a possibilidade de voltar para fases anteriores da
histOria e de ter um renascimento esta sempre presente.

Explica o autor que na Europa posterior ao periodo classico, a Igreja crista se
empenhou em abandonar grande parte da cultura classica, estigmatizada como pagé,
contraria a sua crenca e, portanto, proibida, ndo apenas nas artes (escultura, teatro,
pintura secular), mas também na ciéncia, especialmente na medicina. A severidade foi
tdo intensa que quando veio o Renascimento ele foi mais marcante na Europa que em
outros locais. E a velocidade na recuperacdo de assuntos intelectuais foi muito maior
pelo impacto da imprensa e do papel, assim como a retomada do comércio extensivo,
especialmente com o Oriente.

Contudo, circunstancias paralelas ocorreram por toda a Eurasia a partir de
processos semelhantes de evolucdo social e amplas relagcdes de troca reciproca. Neste
sentido, “a ideia do ‘excepcionalismo asidtico’ que caracterizou o pensamento
teleologico dos historiadores sobre o passado, assombrados diante do desenvolvimento
da ‘modernidade’ e do ‘capitalismo industrial’ no Ocidente, cegaram-nos para as muitas
similaridades existentes”, afirma Goody (2015, p. 228).

Sendo assim, a Renascenca europeia ndo foi tdo excepcional quanto se supde.
Em todas as sociedades descendentes da cultura da Revolu¢do Urbana houve um
crescimento de formas artisticas e culturais.

Do mesmo modo, em outras comunidades mercantis e burguesas e nas
sociedades em que tais comunidades estavam inseridas ocorreu elevacdo de padrGes de
vida. O desenvolvimento tipo Renascenca ocorreu em diferentes épocas, mas no curso

geral de sociedades urbanas tornou-se mais complexo. (Goody, 2015).



279

Zafrani (1994) discorre sobre fases de “humanismo” nas culturas isldmicas da
Andaluzia e do Oriente Médio, quando os eruditos ndo devotavam integralmente sua
atencdo as questdes religiosas, mas também investigavam as ciéncias e as artes. Ele
registrou 0 mesmo acontecendo de tempos em tempos sob o judaismo. Esses periodos
ndo envolviam rejeicdo as crencas religiosas, apenas restringiam seus limites.

Por sua vez, na obra Renascimentos: um ou muitos? de Jack Goody (2011), o
autor desenvolve um estudo comparativo entre os varios “renascimentos” que existiram
nas culturas ocidental e oriental. A titulo de exemplo, temos o0 Renascimento Arabe
moderno, chamado Nahda - palavra arabe que significa despertamento ou renascimento
— e que estabeleceu novos paradigmas ndo somente no campo das artes, mas também na
esfera politica pan-arabista.

Consoante o autor, os avangos promovidos pelo Renascimento Italiano no
ambito das artes, das ciéncias, da economia, que envolveu a recuperagdo do
conhecimento classico greco-romano, a laicizacéo parcial da sociedade e a transicdo do
feudalismo para o capitalismo ocorridos entre os séculos X1V e XVI, ¢ tradicionalmente
concebido como um momento singular da Histéria ocidental e um marco inaugural da
modernidade.

Contudo, para o historiador britanico, este juizo foi construido pelos préprios
europeus, notadamente a partir do seculo XI1X, em obras como a pioneira A cultura do
Renascimento na Italia: um ensaio, do historiador suico Jacob Burckhardt (2009).
Sendo assim, estimulado pelo objetivo decolonial de desconstrucdo da narrativa
eurocéntrica sobre a suposta excepcionalidade do Renascimento italiano em relagdo a
historia mundial.

Goody (2011) identifica, analisa e traca paralelos e relagdes com o0s
florescimentos intelectuais e as eras de Ouro chinesa, indiana, islamica e judaica,
afirmando que “as origens da modernidade e do capitalismo s8o mais amplas e
encontram-se também no conhecimento arabe e nos influentes empréstimos da India e
da China” (Idem, p. 09).

Sem o objetivo de negar a particularidade da Renascenca europeia, afirmando
que “sdo esses eventos paralelos em outras culturas letradas que quero investigar, ndo
para negar a singularidade das realizacBes ocidentais, mas para contextualiza-las e
explica-las” (Goody, 2011, p. 13), haja vista todas as sociedades dotadas de escrita

terem vivenciado seu periodo de olhar retrospectivo e florescéncia cultural.
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Seu trabalho evidencia a importancia de contribui¢des de outras culturas para a
constituicdo da modernidade, tida pela historiografia classica como fendmeno
particularmente europeu, apontando que sociedades tradicionalmente vistas como
“atrasadas” foram “modernas” antes do Ocidente. Sendo assim, a importancia dessas
outras experiéncias de Renascimento estd em mostrar que ndo havia apenas um caminho
para a modernidade, ou seja, por intermédio da cristandade, mas havia outros, forjados
por sociedades distintas. (Goody, 2011).

E para além de uma perspectiva historica, o autor enuncia também um exame
politico sobre este processo; com a presenca cada vez mais marcante de xenofobia,
especialmente no mundo ocidental, busca constatar como a constituicdo histérica do
pensamento ocidental mitiga a participacdo de outros povos no enriquecimento cultural
e intelectual da humanidade.

Faz com que ndo notemos que as sociedades europeias e orientais
contemporaneas tém mais em comum do que costuma ser admitido e estimula uma
superioridade (europeia) falaciosa quase racista em relacdo ao resto do mundo, sendo
que os achados e discussdes de sua obra favorecem o resgate e compreensdo de nossos
legados culturais em confluéncia com nossas formacgdes identitarias, o que se alinha a
nossa pesquisa que busca evidenciar a presenca destes intercdmbios na constituicdo de
nossas identidades.

Segundo Goody (2011), todos os Renascimentos foram possiveis, assim como o
Italiano, devido a existéncia de culturas letradas, que possibilitaram um olhar
retrospectivo mais objetivo do que nas culturais orais; a cultura letrada era um traco das
principais sociedades da Eurésia, que tinham seus proprios periodos de inércia e
renovacdo, sendo que esse processo de revisitar fontes histéricas é determinante para
qualquer Renascimento. Portanto, este fenbmeno ¢ um movimento padrdo em varias
culturas, que envolve um olhar para o passado e uma explosdo de progresso em
contextos que vivenciaram periodos de estagnacéo.

Para o0 autor, de um ponto de vista socioldgico, as renascencas foram multiplas e
nao estavam confinadas nem ao “capitalismo” nem ao Ocidente. A Europa nio estava
sozinha, tampouco foi uma ilha cultural. A titulo de exemplo, o Renascimento Abassida
(dinastia que liderou o Império muculmano no Oriente Médio, no Norte da Africa e no
Sul da Europa de 750 a 1258) resgatou a ciéncia classica no século IX, influenciando
ndo apenas a fundacdo da ciéncia islamica, mas igualmente o Renascimento Italiano,

através da preservacao e da traducao de varios textos classicos.
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Considerac0es gerais

Este apanhado sobre a diversidade de Renascimentos na historia, apresentando
esse reviver de conhecimentos em distintas sociedades letradas como um acontecimento
pluriversal ao invés de singularmente europeu é um tema impar e contra-hegeménico,
raramente abordado nos livros didaticos e neste que analisamos ndo é diferente.

Deste modo, a tematica, além da importancia historica, abrange também duas
outras importantes fungdes: uma funcdo politica, que revela a riqueza do emaranhado
intercultural na constituicdo do Renascimento europeu, a despeito de tantas xenofobias,
e uma decolonial, que rompe com a exclusividade europeia renascentista, mostrando
que renascencas também existiram em outras sociedades. Sendo assim, destacamos a
importancia de se salientar, nos livros didaticos, a existéncia de outros Renascimentos

na histéria humana da arte e do saber, para além de uma perspectiva insular a respeito.

7.5 Livro do 7° ano: andlise do capitulo 6. As Grandes Navegacdes Europeias

As invasdes genocidas da Espanha e Portugal nas
Américas sdo conhecidas, romanticamente, pelo
nome de Grandes Navegacoes.

(Autoria desconhecida).

O capitulo 6 denominado As Grandes Navegac6es Europeias € composto por um
total de 23 paginas e estruturado pelos seguintes topicos: 1. Viagens Maritimas ligam o
Ocidente ao Oriente, A Formacdo do Reino de Portugal, 2. O Pioneirismo Portugués
nas Navegacdes, 3. O Cotidiano das Viagens Maritimas, 4. Principais viagens
Portuguesas no Século XV, 5. 4 “Certiddo de Nascimento” do Brasil, A Formacao do
Reino da Espanha, 6. A Viagem de Colombo, 7. Algumas consequéncias das Viagens de
Colombo, 8. Portugueses e Espanhois dividem o Mundo, 9. Outros Navegadores e
outros Reinos, A. Navegacdes inglesas, B. NavegacGes francesas.

Traremos 0s pontos do capitulo que mais nos chamaram atencdo, seguidos das
nossas respectivas ponderacdes e teorizacfes. Ao analisar o capitulo, os préprios tdpicos
ja nos permitem constatar, assim como 0s subsequentes conteddos, que o tema das
navegacoes € apresentado numa perspectiva eurocentrada em que a presenga de outros

povos que participaram direta ou indiretamente deste grande acontecimento é colocada
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de forma acessoria na narrativa, do mesmo modo que as navegacdes desenvolvidas por
estes.

No tdpico 1., denominado Viagens Maritimas ligam o Ocidente ao Oriente
narra-se a respeito da Expansdo Maritimo-Comercial Cristd Europeia e a ampliacdo do

conhecimento sobre terras desconhecidas, conforme transcrevemos:

Nos séculos XV e XVI, o conhecimento que se tinha sobre diferentes regides do

planeta foi muito ampliado. Isso ocorreu porque navegadores europeus se

langaram em viagens até entdo nunca realizadas, cruzando oceanos e alcancando
terras desconhecidas. Esse processo chamado de Expansdo Maritimo-

Comercial Cristd Europeia, resultou de mudancas que ocorriam desde a baixa

Idade Média. (Filho e Xavier, 2015, p. 109, grifo dos autores).

Constatamos aqui uma narrativa que apresenta um conteudo como “via de mao
Unica”, onde supostamente 0s europeus sdo 0s Unicos protagonistas do acontecimento
expansionista, ndo aparecendo as confluéncias, as trocas, 0s movimentos hibridos
entre 0s povos, que influenciaram o mesmo. Contudo, no excerto da pagina seguinte é
apresentada a presenca dos arabes no comercio, assim como das regides chinesas e

indianas, com o destaque dado aos negociantes italianos:

A fonte desses produtos estava no continente asiatico, ou seja, nas “Indias”,
nome dado pelos europeus a regides do Oriente, como a China e a India. Por
meio de diversas rotas, comerciantes arabes negociavam especiarias com
comerciantes europeus, principalmente das cidades italianas que controlavam
esse comércio e revendiam as especiarias em feiras pelo continente. (Idem, p.
110, grifo dos autores).
Neste trecho, temos uma breve referéncia aos intercambios comerciais
realizados entre arabes e europeus. Em seguida, o capitulo destaca as grandes
invengdes que influenciaram a navegacdo dando destaque as chinesas, com o seguinte

excerto:

Muitas vezes somos levados a pensar que as grandes invengdes que
possibilitaram a navegacdo foram exclusividade europeia, mas as pesquisas
mostram uma visao diferente. Invencdes como a bussola e polvora, por exemplo,
foram obras dos chineses. (Idem).

E a foto a seguir, assim legendada: “Réplica de um barco chinés no século XV,

quatro vezes maior que a caravela europeia ao seu lado” (Idem):

Figura 12. Réplica de um barco chinés do século XV.
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Réplica de um barco chinés no século XV, quatro vezes maior
que a caravela europeia ao seu lado.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 109).

Neste tocante, nos traz Goody (2015) que a cartografia e a navegacédo envolvem
0 célculo do espaco do céu e daterra, e que todas as culturas possuem um modo de ver
0 espaco celeste e terrestre, sendo que seus estudos foram desenvolvidos pelos
babilonios e posteriormente pelos gregos e romanos, tendo desaparecido da Europa
medieval, mas continuado a se desenvolver no mundo arabe, persa, indiano e chinés.

Em suas palavras: “O mundo arabe em particular, usando matematica complexa
e muitas observacbes novas, produziu excelentes mapas estelares e Otimos
instrumentos astronémicos [...]. Foi a partir dessa base que 0s avangos europeus nessa
area foram possiveis”. (Goody, 2015, p. 24). Por sua vez, no quadro, Vocé Sabia,

temos o seguinte excerto:

Em Portugal, foram aperfeicoadas as técnicas de navegacdo com mapas e uso de
instrumentos de orientacdo no mar, como a bussola e o astrolabio. Este ultimo
instrumento era usado, basicamente, para medir o angulo de um astro (Sol ou
estrela) acima do horizonte, o que auxiliava no estabelecimento da posi¢do de
navegacdo das embarcacdes. (Idem, p. 113, grifos dos autores).

E interessante observar na narrativa que, embora o astrolabio seja descrito e

representado em foto, hd o apagamento dos nomes dos inventores ou do povo
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originario da invencdo. No excerto anterior, a bassola e a pélvora sdo descritas como
invencdes chinesas, mas 0 mesmo ndo ocorre com o0 astrolabio, instrumento
astrondémico de grande importancia para as navegacoes, que se trata de uma invengao
arabe criada por Muhammad Khan ben Hassan (1201-1274). Por sua vez, no topico 3.,

O Cotidiano das viagens maritimas, destacamos o0 seguinte excerto:

Nos séculos XIV e XV, o conhecimento da geografia da Terra era precério.
Apesar de alguns estudiosos europeus ja afirmarem que a Terra era redonda, a
crenca popular dizia que era plana, e navegar a grandes distancias incluia o risco

de os barcos cairem em um abismo. (Idem, p. 114).

Consoante Travassos e Amorim Filho (2016), diversas pesquisas académicas,
inclusive em paises ocidentais vem demonstrando, cada vez com mais intensidade, que
o mundo islamico medieval ja apresentava conhecimentos geograficos, a despeito do
que afirma o livro didatico sobre o conhecimento escasso da geografia terrestre.

Historiadores da geografia, como Claval (1995), Holt-Jensen (2009), ou
pesquisadores de outras areas como Lyons (2011) e no Brasil como Bissio (2008), estdo
de acordo sobre o fato de que, apOs cuidadosamente reunidos por sabios viajantes,
homens religiosos e mesmo simples viajantes, 0s ensinamentos dos antigos (sobretudo
gregos e indianos) foram preservados em bibliotecas e escolas islamicas da Espanha,
Norte da Africa, Oriente Médio, Asia Central, Pérsia e india.

Neste contexto de desenvolvimento da geografia arabe-muculmana, Travassos
(2013) destaca os nomes de al-Mugaddasi (945-988), al-Idrisi (1099-1180), Ibn Battuta
(1304-1368) e Ibn Khaldun (1331-1406) como sendo alguns dos responsaveis pelo
surgimento de uma geografia descritiva regional rica em detalhes. Ahmad
(1995) destaca que a geografia arabe-muculmana teria se fortalecido com Al-Ma'mum
(813-833) que estabeleceu a primeira escola académica de geografia.

A titulo de exemplo, Tolmacheva (2006) destaca que o sistema cartografico
desenvolvido pelo gedgrafo al-1drisi utilizava-se de uma base Ptolomaica que havia sido
assimilada pelos primeiros estudiosos mucgulmanos: a Terra era dividida em quadrantes
e somente 0s lugares habitados eram descritos; os climas eram numerados do sul para o
norte, assim como as secdes de oeste para leste.

Contudo, é necessario salientar que ndo se deve atribuir apenas ao processo de
assimilacdo das contribuicGes greco-romanas o0s grandes avangos da geografia no

mundo islamico medieval. Ao menos dois fatores relacionados ao Islam estiveram entre
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as causas (diretas ou indiretas) dos célebres progressos do exercicio geografico em
terras islamicas.

De um lado, a necessidade concreta de relatos e mapas geograficos tanto dos
territérios conquistados para melhor administra-los, quanto daqueles a serem
conquistados para auxiliar as agdes militares, gerara o desenvolvimento intenso de
estudos de “geografia politica”, ¢ de “geografia militar”, mesmo sem o uso de tais
nomeacdes (bem posteriormente criadas). Por fim, cartdgrafos muculmanos chegaram a
produzir um Atlas pioneiro que registrava as rotas e reinos, originando uma tradigéo
cartografica muito popular na religido. (Travassos e Amorim Filho, 2016).

Sendo assim, a ideia de um conhecimento geogréafico escasso, que foi
aprimorado com 0s europeus, trata-se de um pensamento que nao condiz com a historia,
haja vista muculmanos medievais (e certamente outros povos) ja terem desenvolvido
conhecimentos nesta area. Transcrevemos também este outro excerto que remete a

cartografia:

O auge da expansdo portuguesa ocorreu na viagem de Vasco da Gama.

Finalmente ele contornou a Africa, chegando a Calicute, na India, em 1498. No

caminho, a expedicdo passou pelo sultanato de Mogcambique e de Melinde (na

Africa Oriental), onde predominava o islamismo. Foi em Melinde que Vasco da

Gama conseguiu 0 apoio de um piloto arabe para chegar a India. Retornou em

1499 a Portugal e foi recebido com muitas honras. (Idem, p. 116, grifos dos

autores).

Desconhecemos a razdo do anonimato ou de ndo atribuir a devida importancia
ao piloto (navegador) arabe mencionado no excerto, que foi fundamental para a
chegada de Vasco da Gama até as Indias, cuja viagem épica é tdo comemorada em
Portugal. Embora ndo mencionado, este piloto era o navegador, cartdgrafo e poeta
Ahmad Ibn-Majid (=1421-1500) e em razdo de seus conhecimentos e experiéncias
maritimas era conhecido como “O navegador arabe” e “O ledo dos mares” (Lunde,
2005), responsavel por transformar a arte da navegacdo em uma ciéncia elaborada.

Seu trabalho mais importante foi o Kitab al-Fawa'id fi Usul 'llm al-Bahr wa' I-
Qawa'id (Livro de Informacdes Uteis sobre os Principios e Regras de Navegaco),
compilado em 1490, que foi uma enciclopédia de conhecimentos nauticos que tratava
principalmente da histéria e dos principios basicos da navegacdo, reunindo muitos
destes conhecimentos que se tinha no mundo até entdo. (Nizam, s/d).

Reiteramos, portanto, a pertinéncia da nomeacdo de personalidades &rabes e

muculmanas que contribuiram para importantes fatos da historia universal, evitando-
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se, assim o ocultamento destas identificacdes. Destacamos também o seguinte trecho:

Para ampliar o comércio com o Oriente, o rei de Portugal, Dom Manuel,

promoveu uma nova expedicdo, sob o comando de Pedro Alvares Cabral.

Foram reunidos 13 navios. Ao todo, participaram cerca de 1500 homens,

incluindo marinheiros, padres, cartografos, entre outros, além de escrivdes, como

Pero Vaz de Caminha. A viagem contava com o apoio da Igreja, de burgueses e

de nobres. (Idem, grifo dos autores).

A narrativa acima tende a gerar a compreensdo de que a expedicdo foi
constituida exclusivamente por integrantes europeus e cristdos, haja vista a presenca
expressa de padres e a ndo referéncia de possiveis outras etnias e religides presentes.

No entanto, na palestra para o Congresso El Islam em las dos Orillas, em
Sevilha, 2003, promovida pelo Sheikh Muhammad Ragip al-Jerrahi, este afirma a
presenca de mugulmanos nas navegacdes que aqui chegaram, sendo que Pedro Alvares
Cabral foi acompanhado em sua expedicdo no inicio do seculo XVI pelos mugulmanos
Chuhabidin Bin M4jid e o navegador Mussa Bin Sate. (Al-Jerrahi, 2003). Porém, esta
informacao é outra que integra o rol de ocultamentos a respeito da presenca mugulmana
na historia.

No topico denominado A Formacdo do Reino da Espanha (sem identificacdo
numérica), destacamos o trecho a seguir e a imagem do Palacio de Alhambra logo

abaixo no livro:

Assim como Portugal, a Espanha se formou a partir do movimento conhecido
como Guerra de Reconquista. A medida que os cristdos avancavam em sua
luta contra os “infié¢is” islamicos, reinos iam se formando (Castela, Ledo,
Navarra e Aragdo). O esforco nessa luta uniu varios reinos cristdos na peninsula.
(Filho e Xavier, 2015, p. 122, grifos dos autores).

Figura 13. Palacio de Alhambra.
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Palacio de Alhambra: exemplo da presenga mugulmana na Peninsula Ibérica. Cidade de
Granada, Espanha.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 122).

O que nos chama atengdo nesta imagem, apresentando a arquitetura imponente
do palacio muculmano de Alhambra é que ela se mostra desfocada na narrativa, uma
imagem descrita apenas com uma legenda, mas sem nenhuma discussdo a respeito, o
que se repete também com outras imagens expostas ao longo do livro.

De todo modo, o Palacio de Alhambra (em arabe “Al Hamra” - a vermelha),
procedente do nome completo “Qal'at al-hamra” cujo nome significa Fortaleza
Vermelha, teve sua construcdo iniciada em 1248 e é considerada a oitava maravilha do
mundo, sendo 0 monumento mais visitado da Espanha. (Civitatis, s/d).

O palécio foi construido durante a ultima dinastia mugulmana na Peninsula
Ibérica, a dinastia Nasrida (1238 a 1492), a mando de seu fundador Muhammad Ibn Al-
Ahmar (1194-1273), fazendo Granada entrar em seu periodo de maior esplendor
artistico e marcando o apogeu da arquitetura &rabe-islamica construida para o0s
governantes muculmanos da Espanha. Alhambra correu o risco de ser destruido por
Napoledo Bonaparte, em 1870, posteriormente tornou-se propriedade do estado
espanhol e foi declarado monumento nacional. (Idem).

Por sua vez, no quadro Vocé sabia do capitulo encontramos uma discussdo a
respeito da perseguicdo cristd sofrida pelos judeus/as da Peninsula Ibérica, da qual

extraimos parte do texto (sem titulo), conforme segue:

Para se ter uma ideia do alcance da Inquisicdo e da perseguicdo imposta aos


https://pt.wikipedia.org/wiki/Vermelho
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judeus nesse periodo, veja alguns numeros de fatos ocorridos entre 1483 e 1498:

2 mil pessoas foram queimadas vivas pela Inquisi¢do, sob o comando de Tomas

de Torquemada (inquisidor geral do Reino da Espanha);

13 mil cristdos-novos foram condenados a diferentes penas, acusados de préticas

judaizantes; [...]

50 mil judeus preferiram se tornar cristdos para que pudessem ficar no pais,

mesmo sob risco de perseguigdes. [...]. (Filho e Xavier, 2015, p. 122).

Verificamos nesta narrativa a predominancia da perspectiva judaico-crista, que
acaba por ndo mencionar a perseguicao sofrida pelos mugulmanos/as no mesmo evento
historico. O foco é dado a perseguicdo contra os judeus/as durante a Guerra de
Reconquista, entretanto, 0s muculmanos/as também sofreram 0 mesmo processo ao qual
ndo se faz alus&o.

Segundo Grosfoguel (2016) e Kettami (2012), a pratica da limpeza étnica no
territorio de Al-Andalus produziu um genocidio fisico, através dos assassinatos e um
genocidio cultural, através da destruicdo dos conhecimentos e espiritualidades de
muculmanos/as e judeus/as e da conversdo forcada ao cristianismo dos que
sobreviveram ou decidiram permanecer no territorio, denominados posteriormente de
mouros e cristdos-novos/marranos respectivamente.

Na conversdo forcada ao Cristianismo de mugulmanos/as e de judeus/as buscou-
se destruir toda a memoria e legado cultural destes povos presentes por quase oito
séculos na Europa Ibérica. O que, por seu turno, desmente a seguinte afirmacéo trazida
pelo livro didatico: “A conquista de Granada ocorreu apenas em 1492, o que marcou a
definitiva expulsdo dos mugulmanos” (Filho e Xavier, 2015, p. 123); 0s mugulmanos/as
ndo foram definitivamente expulsos/as, pois muitos permaneceram sob a condicdo de se
converter ao Cristianismo.

Portanto, a despeito do enfoque dado as perseguicdes contra os judeus/as, as
diversas violéncias concretas e simbdlicas executadas por espanhéis e portugueses
foram sofridas por ambos os grupos religiosos, visando um absolutismo religioso cristdo
nas terras retomadas, que rompera com a condescendéncia das trés religides presente no
periodo em que o sul europeu foi governado por muculmanos. A respeito desta

condescendéncia, nas palavras de Grosfoguel (2014, p. 25, traducdo nossa):

No mundo muculmano havia mais direitos reconhecidos em relagdo as minorias
judaicas e cristds do que no cristianismo europeu. Durante séculos, os judeus
tiveram que escapar do genocidio da Europa da cristandade e refugiar-se em
paises muculmanos onde os povos do Livro (judeus e cristdos) eram tratados



289

com todos os direitos, ficando totalmente ocultos na viséo racista e eurocéntrica

do mundo.

Por sua vez, podemos refletir que o destaque dado ao grupo judeu neste contexto
tenha relacdo (além da predominante perspectiva judaico-cristd na historiografia
classica, como ja referido), com a visdo tradicional dos judeus/as como grupo
vitimizado ao longo do tempo, desde a escravizagdo e posterior éxodo destes do Egito,
conforme a Biblia e devido ao Holocausto da Il Guerra Mundial, que gerou um
sentimento de peniténcia por parte da Europa e de comogédo por parte do mundo.
Entretanto, nas palavras de Grosfoguel (2009, p. 7-8):

A politica identitaria simplista da narrativa hegeménica do Holocausto que foi a
esséncia da identidade judia como vitimas homogéneas eternas e sempre
intencionalmente inocentes terminou com Gaza®2. Ndo ha divida de que o povo
judeu foi sujeito colonial e vitima de todos os tipos de atrocidades na Europa
cristd durante um periodo de varios seculos, desde sua expulsdo junto com 0s
mugulmanos da Espanha catélica em 1492 até seu exterminio durante o
Holocausto nazista na Guerra Mundial 11. No entanto, isso levou a uma nogéo
simplista do nazismo e a uma visdo essencializada dos judeus. Da judeofobia a
judeofilia, do mal eterno a vitima eterna, o pensamento racista eurocéntrico ndo
conseguia pensar a identidade judaica fora dos binarismos essencialistas.

Ao reves, a narrativa histérica tradicional, em especial a europeia, contribuiu
para edificar uma concepcdo dos arabes e mugulmanos/as como invasores/as,
barbaros/as, cruéis, ndo afeitos a civilizacdo e ligados as trevas, remetendo a uma
animalizacdo e até mesmo representacdo monstruosa deste(s) povo(s) nos mitos,
folclores e lendas europeus (Paula, 2011).

E a intolerdncia da igreja catolica contra o Islam é salientada pelo estudioso
portugués de cultura arabe Adalberto Alves, que denuncia a opressdo contra a referida
religido como um “veneno que, ao longo da histéria, foi sendo pulverizado sobre a
memoOria mugulmana” (Alves, 1991, p. 15), sendo um processo que ocorreu
perpassando desde 0s manuais escolares até as historias na tradi¢éo oral.

Consoante Alves (1987, p. 12), “ainda hoje, as criangas se ensina serem eles [0s
mouros] 0os homens sem rosto, sem nome, sempre os ‘outros’, aqueles a quem D.
Afonso Henriques, invariavelmente, vence a golpes de montante”. Um fato que auxilia a
consolidacdo da representacdo do muculmano/a como um ser negativo é a auséncia de

versoes do préprio grupo a respeito de sua historia, 0

2 Em referéncia aos ataques israelenses a Faixa de Gaza em 2009.
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que possibilitou construir “no imaginario coletivo a ideia dos mouros como [...] gente
perversa, criminosa, usurpadora, que s6 a fé e a heroicidade dos cristdos puderam
combater” (Parafita, 2005, p. 123).

Esta ideia do mugulmano/a como “o outro”, como o oposto do referencial de ser
humano, inferiorizado e proximo a animalidade é apresentado em obras como a do
portugués José Leite de Vasconcellos (1858-1941) que nega qualquer ligagdo
genealdgica dos portugueses/as com 0s arabes e mugulmanos/as, afirmando em seu
livro Antroponimia Portuguesa, que os arabes: “ndo sdo nossos antepassados, eram
estrangeiros de sangue e domicilio” (Vasconcellos, 1928, p. 387).

E em sua outra obra intitulada Etnografia Portuguesa (1982) em determinado
capitulo a respeito das “invasdes arabes” e¢ da reconquista, alega que “nada mais hoje
resta deles [arabes] do que a lembranca meio histérica, meio lendaria da sua
permanéncia entre nos [portugueses|” (Idem, 1982, p. 350). Nas palavras de Parafita

(2008, p. 26):

[...] E porque sempre a fragilidade da historia abriu as portas a imaginagdo e a
fantasia (assim nascendo as lendas, tal como grande parte do romanceiro),
compreende-se que muitos dos episodios relacionados com 0S mouros nos
aparecam mesclados de historia e de lenda, com boas probabilidades,
acreditamos nds, de o peso desta suplantar a dimenséo veraz daquela.

Assim, a histéria dos muculmanos/as na Europa foi construida pela narrativa
oficial da igreja catdlica e de escritores que buscaram depreciar o Islam, assim como por
lendas e mitos sem documentos que os fundamentassem. Ademais, consoante Paula
(2011), aquele que é retratado como perverso € sempre recordado, pois a memdria
coletiva tende a registrar de forma mais intensa 0s atos negativos, enquanto os grandes
feitos séo ignorados.

Por consequéncia, a depreciacdo do Islam em razdo de supostos atos perversos
dos muculmanos/as e seu forjamento enquanto inimigo colaborou para a reafirmacéo da
fé catdlica e de seus seguidores/as como referéncia a ser seguida. Uma das razdes para
0os muculmanos terem desenvolvido a ciéncia da Astronomia esta relacionada a
necessidade de aprender a se orientar espacialmente para fazer a oracdo na direcdo
correta da cidade sagrada de Meca.

Expandindo suas conquistas por territorios cada vez mais distantes da atual
Arabia saudita, eles tinham que saber olhar para o céu e identificar para que lado

encontrava-se o referido santuario. Isso os levou inclusive a necessidade de medir a
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circunferéncia da Terra, sendo que no periodo medieval, os mugulmanos ja tinham
ciéncia de que a Terra ndo era plana. (Lyons, 2011). A respeito do espiritualicidio

islamico e indigena,

Um processo similar aconteceu com os métodos de evangelizacdo empregados
contra 0s povos indigenas nas Américas (Garrido Aranda 1980; Martin de la
Hoz 2010). Este foi inspirado nos métodos utilizados contra 0os mugulmanos na
Peninsula Ibérica [...], que consistia simultaneamente em uma forma de
aniquilacdo da espiritualidade e de epistemicidio. A destrui¢do do conhecimento
e da espiritualidade caminharam juntas, tanto na conquista de Al-Andalus quanto
na conquista das Américas. (Grosfoguel, 2016, p. 10-11).

Considerac0es gerais

No capitulo denominado As Grandes Navegacdes Europeias, o proprio titulo ja
remete que o tema trata-se deste evento europeu, ndo que isto fosse problematico em si,
mas além da predominéncia de tematicas europeias no livro como um todo (dois tergos
do total), os capitulos individualmente também trazem uma narrativa
predominantemente eurocentrada, em que possiveis influéncias, encontros, intercambios
ocorridos no e para o evento debatido, quando postos, sdo postos de forma marginal.

Neste capitulo, em particular, constatamos a exclusdo nominal dos inventores
arabes de instrumentos fundamentais para a navegagdo, assim como de importantes
navegadores; a ideia de um conhecimento geografico escasso (0 dos europeus, sim), que
ignora toda uma ciéncia geogréafica desenvolvida por arabes e mugulmanos no periodo
medievo, em funcdo de suas viagens, da expansao territorial do Islam, e até mesmo da
necessidade de se localizar para realizar devidamente as oracdes; a ndo referéncia a
outros povos presentes na expedicdo de Pedro Alvares Cabral; a mencdo a perseguicédo
contra os judeus/as ibéricos/as durante a Guerra da Reconquista, e a exclusdo dos
muculmanos que sofreram as mesmas opressées no periodo.

Entretanto, sabemos que, ao longo da historia, no imaginario social europeu,
estes dois grupos foram tratados e representados de forma distinta: 0s primeiros como

vitimas, 0s segundos como invasores, e isto também se reflete nos livros didaticos.
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7.6 Livro do 7° ano: andlise do capitulo 7. Povos Indigenas da América

(criancas batem palmas nos portdes)

tem péo velho?

nao, crianga

tem o p&o que o diabo amassou
tem sangue de indios nas ruas
e quando é noite

a lua geme aflita

por seus filhos mortos.

tem péo velho?

nao, crianga

temos comida farta em nossas mesas
abencoada de toalhas de linho, talheres
temos mulheres servis, geladeiras
automoveis, fogao

mas nao temos péao.

tem péo velho?

nao, crianca

temos asfalto, &gua encanada
supermercados, edificios

temos patria, pinga, prisdes

armas e oficios

mas nao temos pao.

tem pao velho?

ndo, crianca

tem sua fome travestida de trapos
nas calcadas

que tragam seus pezinhos

de anjo faminto e fragil

pedindo péo velho pela vida

temos luzes sem alma pelas avenidas
temos indias suicidas

mas ndo temos pao.

tem pao velho?

ndo, crianca

temos misseis, satélites

computadores, radares

temos canhdes, navios, usinas nucleares
mas nao temos pao.

(Genocindio, Emmanuel Marinho)
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O capitulo 7 denominado Povos Indigenas da Ameérica é composto por um total
de 31 paginas e estruturado pelos seguintes topicos: 1. O Significado da Palavra indio,
Sociedades Indigenas, 2. “Regides Culturais” na América, 3. Onde fica a
Mesoamérica, Antigas Cidades Mesoamericanas, 4. Povos dos Andes e Proximidades,
A. Nazca, B. Tiahuanaco, C. Reino Chimu, D. Incas, 5. Os Indios antes dos
Portugueses, 6. Os Habitantes do Litoral Brasileiro no Século XVI, A. O Cotidiano dos
indios, B. Organizacdo Social, C. Alimentacdo e Habitos dos Grupos Tupis-guaranis,
D. N&o tinham Religido?, 7. A Influéncia da Lingua Indigena, 8. Os indios no Brasil
Contemporaneo, Problemas Enfrentados pelos indios.

Nas palavras de Quijano (2013), o colonialismo €, evidentemente, mais antigo
que a colonialidade, contudo, esta provou ser, nos ultimos cinco séculos, mais
profunda e permanente que o primeiro. Entretanto, foi forjada dentro daquele, e mais
ainda, sem 0 mesmo ndo teria conseguido ser imposta a intersubjetividade de modo tdo
enraizado e prolongado.

Nesta linha, como a tese se debruca na perspectiva decolonial, que tem como
foco, em particular, os povos negros e indigenas das Ameéricas e a opressao que
sofreram em razdo da colonizacdo, assim como o sofrimento e apagamento na historia,
que vivenciam até os dias de hoje em funcdo da colonialidade, consideramos
pertinente abordar aspectos gerais dos capitulos que tratam destes povos, assim como
algumas caracteristicas estruturais que podem ser utilizadas nos capitulos sobre arabes
e muculmanos/as devido a determinadas semelhancas entre as influéncias desses
povos para a constituicao nacional.

Ademais, o genocidio e epistemicidio contra muculmanos/as e judeus/as na
conquista de Al-Andalus, contra povos nativos na conquista das Américas, contra
povos africanos na conquista da Africa e sua escravizacdo nas Américas e, por fim,
contra as mulheres europeias queimadas vivas acusadas de bruxaria sdo 0s quatro
genocidios/epistemicidios fundantes da estrutura epistémica moderno-colonial e das
universidades ocidentalizadas, de acordo com Grosfoguel (2016).

Certamente como efeito da lei 11.645/08, o capitulo traz um apanhado
interessante sobre os povos indigenas, demarcando a importancia destes para nossa

riqueza cultural e construcdo latino-americana, consoante revela este trecho:

Ao estudarmos a histéria americana, em qualquer periodo, é impossivel ndo
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abordar nosso passado e presente indigena. S6 assim entenderemos melhor a
riqueza de nossa cultura, e estaremos mais preparados para identificar e valorizar
as diferencas culturais que existem em nosso pais. Ao invés de pensar os indios
apenas como vitimas da colonizagdo, é importante refletir sobre seu papel na
construcdo de sua propria histéria e na formagdo dos paises americanos. (Filho e
Xavier, 2015, p. 134).

Os autores tratam da diversidade e ndo hierarquizacgdo das sociedades, afirmando
que “é um erro pensar que algumas sdo superiores a outras”. Iniciam o capitulo expondo
sobre as regides culturais da Mesoamérica e dos Andes. A respeito dos povos
mesoamericanos destacam a existéncia de um calendario com ano de 365 dias, a escrita
denominada pictoglifica, os livros conhecidos como codices, o politeismo, a existéncia
de complexas cidades e o jogo de bola enquanto ritual.

Em seguida falam de seus povos Olmecas, Teotihuacanos, Maias e Astecas. Na
sequéncia, abordam os povos dos Andes e proximidades: Nazca, Tiahuanaco, Reino
Chimu e Incas, com sua capital Cuzco, seu idioma quéchua, seu sistema numeérico e a
cidade de Machu Pichu (“velha montanha”, no idioma quéchua), um dos monumentos
arqueoldgicos e arquitetbnicos mais importantes do mundo. Ao fim do topico, na

atividade Defenda suas ideias, ha uma proposta interessante, conforme transcrevemos:

A historia da Europa é muito conhecida nas escolas, o que ndo costuma
acontecer com a historia dos povos que estudamos neste capitulo. Em sua
opinido, por que isso acontece? Levante algumas hipoteses e discuta com 0s
colegas e o professor. (Idem, p. 145).

Existe aqui uma possibilidade de discussao a respeito do descompasso entre o
conhecimento da historia europeia promovido pelas escolas e o conhecimento a respeito
dos povos indigenas, comparacdo que também serve para 0s povos arabes, indianos,
chineses, entre outros. O excerto, portanto, reconhece a perspectiva eurocéntrica
presente na educacdo brasileira.

Em seguida, no topico 5. Os Indios antes dos Portugueses, é abordada a
diversidade de povos indigenas (Tupinambas, Tamoios, Carijos, Tupiniquins, Guaranis)
e de seus idiomas presentes no Brasil antes da chegada dos portugueses, assim como 0S
sitios arqueoldgicos e pesquisas antropoldgicas que comprovam esta presenca no
passado.

No subtopico B. Organizagdo social presente no tépico 6. Os Habitantes do

litoral brasileiro no século XVI, alude-se ao ritual de antropofagia praticado pelos povos
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tupis-guaranis, assim como na atividade O que vocé vé, onde se tem uma imagem com
homens, mulheres e criancas indigenas assando e comendo partes de corpo humano,
produzida a partir da descricdo de Hans Staden (1525-1576), artista europeu do século
XVI.

Consideramos importante um cuidado na abordagem deste tema pelo professor/a
em sala de aula, de modo a se evitar possiveis associa¢cdes dos indigenas enquanto
selvagens. Ademais, conforme ja& mencionado, segundo Maalouf (1988), os cruzados
catolicos também exerciam comportamentos antropofagicos, que eram aleatérios e ndo
ritualisticos, mas isto raramente € mencionado pela historiografia classica.

No referido capitulo, particularmente nos chama a atencdo o topico 7. A
Influéncia da Lingua Indigena, que versa sobre a influéncia da cultura Tupi-guarani
para o Brasil, o aprendizado dos europeus da lingua indigena e as diversas palavras
originarias dos povos indigenas. Na sequéncia, temos o quadro Vocé Sabia? com o
titulo: Exemplos de palavras de origem indigena utilizadas na atualidade, conforme
imagem abaixo:

Figura 14. Exemplos de palavras de origem indigena.
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Exemplos de palavras de origem indigena utilizadas na atualidade

Expressoes

Pare com este nhen-nhen-nhen!” - A expressao vem do verbo nheeng (falar, piar), e significa: “pare de
falar sem parar”

Que pessoa corocal” — A palavra nasceu do verbo kuruk, que significa “resmungar”.
Ele esta jururu! — A palavra vem do termo indigena aruru, que significa “melancolico, triste, chateado”.

Nomes de lugares

Anhanguera: diabo velho Jaguariuna: rio preto das ongas
Araraquara: toca das araras Jericoacoara: toca das tartarugas
Cagapava: passagem de mata Parand: mar

Caetd: muitas matas Pariquera: barragem extinta
Camborit: rio dos robalos Pernambuco: fenda do mar
Capanema: mata imprestével Piagaguera: porto extinto
Ibirapuera: érvore caida, drvore velha Piauf: rio dos piaus

Itaberaba: pedra brilhante Sergipe: no rio dos siris

Itabira: pedra levantada Tatuf: rio dos tatus

[taetd: muitas pedras Tucuruvi: gafanhoto verde
Itaipu: barulho do rio das pedras Uberaba: rio brilhante

Outras palavras e nomes conhecidos

Capoeira: mata extinta

Caua: gaviao

Iracema: nascida do mel

Oca: casa

Pipoca: pele estourada. Isso porque se “estoura a pele” do milho.
Tapera: aldeia extinta

Ubirajara: senhor da langa, ou senhor das arvores

Ubirata: madeira dura

Vogoroca: terra rompida (espécie de erosao provocada pelas chuvas)

Adaprado de: NAVARRO, Eduardo de Almeida. Método moderno de tupi antigo: a lingua do Brasil dos
primeiros séculos. S3o Paulo: Global, 2005,

A influéncia indigena vai muito além da lingua. Ela pode ser vista e sentida em habitos alimentares,
festas populares, entre outros aspectos de nosso cotidiano.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 146).

Por sua vez, também temos a influéncia do idioma arabe no portugués brasileiro.
Houaiss (1986) vai nos dizer que num total de trés mil a trés mil e duzentas palavras do
portugués primitivo, had, no minimo, oitocentas palavras de origem &rabe. Numa
estatistica verbal contemporanea é significativo o acervo de palavras arabes que existem
vivas no portugués, representando algo préximo a 25% do vocabuldrio da lingua
portuguesa primitiva. E segundo informacGes divulgadas em video da BibliASPA -
Biblioteca e Centro de Pesquisa América do Sul- Paises Arabes e Africa (2017), no
vocabulario brasileiro temos aproximadamente 3000 palavras de origem arabe.
Versaremos um pouco sobre elas a seguir.

Muitas das palavras que herdamos diretamente do &rabe comegam com a

silaba al-. Isso acontece porque, neste idioma, al- é usado como artigo definido e seus
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derivados as- e ad-. Com o passar do tempo, as palavras originais se juntaram a seu
artigo, formando novas, ou seja, 0 artigo arabe transformou-se em uma silaba do
portugués como nestes exemplos: alface (al face), acafrdo (as afréo), aduana (ad uana),
alatde (al aud), almoxarifado (al muxarif), alquimia (al quimia), assim como
almanaque, almodndega, alfandega, almofada, aldeia, algema, algod&o, alfaiate etc.
(Freitas, 2018). E ¢ seguindo este fendmeno linguistico, que o livro sagrado do Islam
pode ser chamado de “Alcorao” (O Corao) ou simplesmente “Corao”.

Temos outros exemplos ainda mais curiosos de palavras de origem arabe
presentes no portugués, tais como: fulano (em arabe, o termo fuléan significa tal, aquele),
arroz (adaptacdo do termo original arabe, ar-ruzz), azulejo (de al-zuleij, que significa
pedra pintada), sofa (do arabe, suffa), azeite (do arabe az-zayt), enxaqueca (do arabe, ax-
xaqgiga, literalmente meia cabeca), acougue (do arabe as-sug, mercado ou feira),
papagaio (apesar de sua suposta origem tupi-guarani, papagaio vem da palavra arabe
para 0 péassaro, babaga), acucar (0 termo sanscrito para grdos de areia, sakkar, se
transformou no persa shakkar e resultou na palavra arabe as-sukar. Neste sentido, 0
grdo resultante da transformacdo da cana-de-agucar assim foi chamado por sua
semelhanca com os gréos de areia (Freitas, 2018).

Segundo Moreno (2011), algebra vem da palavra arabe al-jabr, ou “a arte de
reunir 0ssos quebrados ou deslocados”; arroba (vem do arabe ar-rub, valor arredondado
para 15 kg no comércio de carne bovina, representado pelo simbolo @ que se
transformou no sinal mundial dos enderecos eletrénicos. Almanague tem duas supostas
origens: al-manaj, o circulo dos meses ou al-manah - lugar onde as caravanas do
deserto paravam para descansar, trocar noticias, historias curiosas e fatos pitorescos,
bem ao modo dos almanaques modernos. Alcool vem de al-kohl, nome do fino e escuro
po de antimdnio de origem egipcia utilizado até hoje para maquiar os olhos.

Abreu e Aguilera (2010) oferecem outros exemplos curiosos da origem arabe em
nosso vocabulario. Segundo os autores, os vocabulos de origem arabe sdo o0s que
possuem X- inicial, como € o caso de: x4, xadrez, xara, xeique, xerife, xarope, xaveco,
xeique, xiita etc., e influenciaram os representantes de numerosos termos latinos com
ex-, Como: enxame, enxuto, enxada, enxugar, enxofre. Outros vocabulos que iniciam
com enx-, COMO 0S seguintes: enxaqueca, enxeco, enxoval etc.

Outros exemplos sdo 0s vocabulos que se caracterizam pela terminacdo com i-
tonico: aleli, alfarqui, alizari, arabi, bafari, carmesi, garabi, haji, huri, javali, magcari,

mucurumi, rafadi etc. Nos muitos casos em que o sufixo i- é transformado em il:
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aguazil, anil, candil, cordovil, marroquil etc. E ha casos em que o sufixo i-muda para
im: alecrim, alfenim, anexim, benjoim, borzeguim, carmesim, cetim, gergelim, haquim,
jasmim, marfim, mirabolim, muslim, muezim etc. (Abreu e Aguilera, 2010).

Por seu turno, temos o0 poeta, jurista e arabista portugués José Adalberto Coelho
Alves, com numerosas publicagdes nesses dominios e vencedor do Prémio Internacional
para a Cultura Arabe (Sharjah) da UNESCO, em 2008, pelo conjunto da sua obra.

E 0 que comegou como mera curiosidade se transformou em um projeto de uma
década que levou a publicacdo da obra O dicionario de arabismos da lingua portuguesa
(2014) com mais de 19.000 palavras e expressdes em portugués de origem arabe,
constituindo uma rica abordagem etimoldgica a respeito das origens arabes de
vocabulos portugueses ao longo dos séculos.

Seu objetivo era enfatizar a heranga comum e dar visibilidade a presenga, ha
muito negligenciada, dos mugulmanos e suas contribuicdes para a identidade e a histéria
de Portugal. Alves queria mostrar que o “outro” fazia parte de si mesmo. (Vidal, 2020).

Além disso, com o objetivo de corrigir o apagamento historico das influéncias
de al-Andalus em Portugal, passou os Ultimos 35 anos analisando esta influéncia na
poesia, linguagem, musica, tecelagem, doces e até nas chaminés em forma de minarete,
pois “queria superar o ‘cliché¢’ de antagonismo entre cristdos e mugulmanos e o
esquecimento da civilizagdo andaluza”, recuperando o passado isldmico como um
elemento indispensavel da identidade e herancga portuguesas (ldem).

Trouxemos este breve apanhado da presenca arabe no portugués brasileiro e no
portugués de Portugal para demonstrar sua abrangéncia nestes idiomas e sugerir ao livro
didatico que, assim como fez com as palavras de origem indigena presente em nosso
vocabulario, também possa trazer um quadro representativo de algumas palavras de
origem arabe em nosso idioma ou mencionar sua importancia, afinal, o arabe, além da
sua significativa importancia histérica é a lingua nativa de quase 400 milhGes de
pessoas e a lingua litdrgica de quase 2 bilhdes de mugulmanos/as. Além disso, tem
influéncia em vérias outras linguas e seu alfabeto serve de base para tantas outras.

Outra colocacgdo do livro didatico que consideramos pertinente e que também
poderia ser utilizada para 0s povos arabes e muculmanos € a alusdo a autores originarios
destes que abordam sua histéria, literatura, religido etc. conforme trazem nesta frase:
“Autores indigenas ganharam destaque, produzindo textos para indios e ndo indios” e na
foto abaixo assim legendada: “Daniel Mundukuru, importante autor de literatura

indigena. Junto com outros autores, Daniel divulga o pensamento de comunidades
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indigenas no pais. Confira o site: <http://escritoresindigenas.blogspot.com.br>.”” (Filho e
Xavier, 2015, p. 158).

Figura 15. Daniel Mundukuru, importante autor de literatura indigena.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 158).

Por fim, no topico Problemas enfrentados pelos indios, é discutida a invasdo de
terras indigenas por madeireiros, garimpeiros e mineradores, alem da ameaca a essas
terras por projetos de hidrelétricas, pastagens etc., 0 que gera um juizo sobre os

indigenas como vildes e um empecilho ao desenvolvimento nacional.

Consideracdes gerais

No capitulo Povos Indigenas da América ¢é abordada a diversidade étnica destes,
assim como sua riqueza cultural e importancia histdrica para a constituicdo dos paises
latino-americanos. Reflete sobre a discrepancia entre o conhecimento do contexto
europeu e do contexto indigena abordado nas escolas. E trazida a antropofagia indigena,
assim como a influéncia dos idiomas nativos no portugués brasileiro, assim como a
ameaca a suas terras. E destaca um autor de literatura indigena.

Consideramos que este reconhecimento dos povos indigenas na cultura nacional,
guardadas as suas particularidades, também pode ser trazido em relacdo aos arabes e

muculmanos/as, haja vista também participarem da conformacédo do pais como um todo.

7.7 Livro do 7° ano: andlise do capitulo 8. Sociedades e Culturas Africanas

Exu nas escolas
Exu nas escolas
Exu nas escolas
Exu nas escolas
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Exu no recreio
Nao é Xou da Xuxa
Exu brasileiro

Exu nas escolas
Exu nigeriano

Exu nas escolas

E a prova do ano

E tomar de volta

A alcunha roubada
De um deus iorubano
Exu nas escolas

Exu nas escolas

Exu nas escolas

Estou vivendo como um mero mortal
profissional

Percebendo que as vezes ndo da pra ser
didatico

Tendo que quebrar o tabu e o0s costumes
frageis das crencgas limitantes

Mesmo pisando firme em chao de giz

De dentro pra fora da escola é facil aderir a
uma ética e uma Gtica

Presa em uma enciclopédia de ilusdes bem
selecionadas

E contadas so por quem vence

Pois acredito que até o proprio Cristo era

Um pouco mais critico em relacéo a tudo isso
E o que as criancas estdo pensando?

Quais sdo os recados que as baleias tém para
dar a nos

Seres humanos, antes que o mar vire uma
gosma?

Cuide bem do seu Tcheru

Na aula de hoje veremos Exu

Voando em tsuru

Entre a boca de quem assopra e o nariz de
guem recebe o tsunu

As escolas se transformaram em centros
ecumeénicos

Exu te ama e ele também esta com fome
Porque as merendas foram desviadas
novamente

Num pais laico

Temos a imagem de César na cédula e um
"Deus seja louvado"
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As bancadas e os lacaios do Estado

Se Jesus Cristo tivesse morrido nos dias de
hoje com ética

Em toda casa, ao invés de uma cruz, teria uma
cadeira elétrica.

(Exu nas escolas, Elza Soares).

O capitulo 8 denominado Sociedades e Culturas Africanas é composto por um
total de 20 péginas e estruturado pelos seguintes topicos: 1. Pensando a Africa, 2. O
Reino de Gana, 3. O Império Mali, 4. As cidades-estado lorubas, 5. O Reino de Abomé,
6. O Reino de Ashanti, 7. O Reino do Congo e 8. Caracteristicas gerais dos Povos
Africanos estudados.

Decidimos analisar este capitulo em razdo da presenca do Islam no continente
africano e por considerar pertinente a forma como os autores abordam a Africa e seus
paises, sendo que este tratamento poderia ser dirigido de modo semelhante em relagédo
aos paises arabes, considerando as opressdes em seu contexto, a diversidade cultural, as
relacbes com a cultura brasileira, os preconceitos vivenciados etc. conforme este trecho

gue transcrevemos, na primeira pagina do capitulo:

Ao conhecer a historia da Africa, entendemos porque milhdes de pessoas foram
presas e trazidas a América em condicGes desumanas, para serem escravizadas.
Fica também mais clara a grande proximidade que existe entre nossa cultura e a
deles. Um estudo assim nos ajuda a evitar ideias preconceituosas em relacdo a
cultura negra. Um erro muito comum que podemos cometer ao iniciar um estudo
sobre o continente africano é o de generalizar as informacfes que temos a
respeito dele. Suas diferencas politicas, sociais, étnicas, econdmicas e culturais
ndo permitem, de maneira nenhuma, generalizacdes. (Filho e Xavier, 2015, p.
165).

No topico 2. denominado O Reino de Gana é feita alusdo a presenca islamica no

territdrio, como nas seguintes frases:

A capital do Reino de Gana, conhecida como Kumbi-Saleh, era formada por
duas cidades. Uma delas era mugulmana, com 12 mesquitas”. (Idem, p. 168,
grifo dos autores).

[...] Por volta do ano de 1077, uma dinastia de berberes conquistou a capital
Kumbi-Saleh, tornando o reino dependente e obrigado a pagar impostos. Seus
territorios foram bastante reduzidos e a influéncia islamica aumentou nesse
periodo”. (Idem).
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O auge do Reino de Gana foi durante o século X, quando atingiu a maxima

extensdo territorial e vivia uma intensa atividade comercial. Nesse periodo,

recebeu influéncias do islamismo, embora préaticas das antigas religides africanas
tenham permanecido. (Idem).

Segundo Assumpcéo (2008), o Reino de Gana localizava-se no Suddo Ocidental,
entre os atuais estados de Mali e Mauritania, foi o primeiro grande Estado africano ao
norte do Equador. Tendo o ouro como principal fonte de riqueza, este logo se tornou
objeto de cobica por parte de arabes e mugulmanos que o trocavam por tecidos, cobre e
sal, entre outros produtos.

Neste contexto, foi o principal fornecedor de ouro do mundo mediterréaneo, e em
funcdo do comércio, Gana transformou-se num territério fértil para a expansdo do
Islam, adotado por governantes, que se converteram em razdo da prépria fé ou por
interesses comerciais. Davidson (1996) estima que Gana teria possuido uma populagéo
de aproximadamente um milh&o de habitantes, 0 que expressa sua pujanca e esplendor.

Porém, apds respectivos ataques por parte dos almoravidas®® do Magreb,
muculmanos que pretendiam expandir o Islam abaixo do Saara, Gana acabou
sucumbindo e sua capital foi tomada e saqueada por volta de 1076. Dez anos depois, 0
reino conseguiu recuperar sua autonomia, mas ndo o prestigio anterior. Dava-se a
decadéncia do primeiro grande império negro sudanés. A respeito da manipulacdo da

historia africana, Maestri (1988, p. 15) argumenta:

Hipoteses descabidas foram levantadas pelos primeiros historiadores ocidentais
que se interessaram pelo Estado negro. Ventilou-se a possibilidade de que sua
fundagdo fosse obra de judeus sirios fugidos de perseguicfes romanas na
Cirenaica (regido da atual Libia), no séc. Il d. C. As origens do reino sdo mais
simples e menos fantasiosas.

Em uma otica decolonial, temos aqui outro exemplo de como determinados
historiadores ocidentais tentam desqualificar a historia e sujeitos africanos, atribuindo
seus grandes feitos a europeus ou a ndo-negros, em uma clara demonstracéo de racismo
historiografico. (Assumpc¢éo, 2008).

De todo modo, a colonialidade atravessa as regibes da Africa, Asia, Oriente

Médio e América-Latina apropriando-se de sua historia ou pretendendo legitimar a

>3Almoravidas: nome dado aos integrantes de um movimento politico-religioso mugulmano, cujos
primeiros adeptos viviam no Saara Meridional, liderado por lusef Ibn Tashufin, que tomou o poder no
Magreb, constituindo um vasto império territorial. Em 1086, cruzando o Estreito de Gibraltar, os
almorévidas adentraram nos territorios al-Andaluz, ao sul da atual Europa.
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narrativa sobre esta a partir de outros, que ndo 0s nativos, mas geralmente, 0s
dominadores.

Por seu turno, a respeito das palavras Islam e Islamismo (sendo esta a utilizada
pelo livro), é importante destacar que elas ndo sdo sindnimas, apresentando diferencgas
conceituais. Samuel (1997, p. 259) define Islam como: “[...] uma maneira de viver em
sociedade, regida por principios tirados do Alcordo e da Suna que se esforcam para
encarnar a fidelidade ao Isla em uma organizagéo social harmoniosa”.

Segundo Metzger (2008), a palavra Islam significa, em arabe, “submissdo” (a
Deus). A raiz (slm, em arabe) é a mesma que originou “mugulmano” (de muslim) e
salam (“paz”). O conceito integra uma religido (a islamica), um fiel (mugulmano,
Muslim, ou “aquele que se submete”) e uma comunidade (ummah, “comunidade de
fiéis”). Portanto, mais do que uma religido, o Islam ¢ uma experiéncia comum
compartilhada, que inclui aspectos como o direito, a ideia de uma comunidade (ummabh)
de crentes (muslims) e um sentido historico e espacial proprio.

Para Fierro (1997), Islam refere-se a religido dos mugulmanos/as,
correspondendo aos termos Judaismo e Cristianismo. Sendo Islamismo uma forma
ocidentalizada de se referir a religido islamica, de modo a assemelhar-se com a
caligrafia das outras duas religides monoteistas.

Por sua vez, Duarte (2015) denota ao Islam uma outra via de conotacéo
ideologica, onde seus aderentes “tém como premissa base a indivisibilidade absoluta da
trindade islamica: o Isldo como religido (din), como modo de vida (dunya) e como
formula governativa (dawla)” (Idem, p. 104). Dentro desta logica, o Islamismo ¢
concebido como “um movimento que, como outro movimento social e politico analogo,
tém uma determinada doutrina, aplica-a ideologicamente e recorre a formas de acédo
especificas para fazé-la vingar” (Idem, p. 100).

E sendo também um movimento de carater religioso, a ideologia que o
fundamenta parte da ideia de uma comunidade politica (ainda que virtual) peculiar, pois
é fruto de um pacto superior as relagdes contingentes e precarias do cotidiano da polis.
Isto significa que se da a religido uma funcéo de integracdo social e politica, passando a
ser a trava mestra da orientacdo da acdo dos individuos em todos os campos da
sociedade. (Duarte, 2015).

Ademais, existe o entendimento expresso por Gaarder, Helern e Notarker

(2000), que Islamismo é concebido como um projeto politico-social que tem por
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objetivo estabelecer, por via pacifica ou via armas, uma sociedade e um poder politico
baseados nos preceitos estabelecidos no Alcoré&o.

E consoante Grosfoguel (2011), Marx, argumentando que os mugulmanos/as
estdo sujeitos ao governo de uma “religido”, projetou no Islam a cosmologia da
perspectiva secularizada ocidentalo-céntrica e cristiano-céntrica. Contudo, o Islam ndo
se considera uma “religido” no sentido ocidentalizado e cristianizado enquanto
dimensdo apartada da politica, da economia etc. E mais identificado com uma
cosmologia que segue a nog¢do de Tawhid, uma doutrina de unidade dentro da
diversidade, uma visdo holistica de mundo, que a visdo dualista moderna/colonial
eurocéntrica destruiu no Ocidente.

Sendo assim, a expressdo Islamismo utilizada no livro, embora confundida com
Islam no senso comum, ndo é a mais apropriada, pois diz respeito mais particularmente
a uma corrente politica do Islam, e sugerimos ser corrigida na narrativa didatica. No

topico 3., O Império Mali, também é mencionada a presenca do Islam no mesmo:

Como aconteceu no Reino de Gana, praticas religiosas islamicas precisaram
conviver com a religido tradicional, que continuou a ser praticada no dia a dia da
populacdo de Mali. (Filho e Xavier, 2015, p. 170).

Entre 1324 e 1325, o imperador de Mali fez uma grande peregrinacdo a Meca.
[...]. Ao regressar da peregrinacdo a Meca, o imperador trouxe um arquiteto, que
colaborou na construcdo de uma grande mesquita em Tombuctu, importante
cidade nas margens do Rio Niger. Nessa cidade, formou-se um grande centro
muculmano, que ajudou a difundir a religido monoteista em diversas partes da
Africa. (Idem, grifo dos autores).

Figura 16. Grande mesquita de Djenné, em Mali, Africa Ocidental.
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Grande mesquita de Djenné, em Mali, Africa Ocidental.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 170).

A respeito do Islam no império Mali, consoante Assumpcdo (2008), seus
governantes Sundjata, assim como seu filho e sucessor Mansa Uli, entre outros
converteram-se ao Islam ndo se sabe se por fé ou por senso de interesses estratégico-
politicos. Entretanto, 0 mesmo ndo ocorreu com as populacdes dos territorios sob sua
jurisdicdo, que continuaram a exercer suas crencgas animistas.

Neste contexto, a conversdo (reversao) ao Islam por parte das autoridades
governante ndo significa abandonar as crencas nativas. Em boa parte dos casos, a
conversao ao Islam se apresentou enquanto estratégia politica dos governantes para
possivelmente desfrutar de certos proveitos. Sendo assim, abracavam a fé islamica e
permaneciam exercendo suas crencas locais, sem nenhum constrangimento. A este

respeito, afirma Costa e Silva (1992, p. 293):

A viagem a Meca de Mansa Uli pode ter-lhe sido ditada por exigéncia de uma
profunda fé. Ou ter sido mero expediente politico, para estabelecer melhor
didlogo com os Estados muculmanos do outro lado do Saara e para ampliar
seu prestigio entre os islamitas do Mali. E ndo s6 entre estes, pois tanto o0s
maometanos quanto os pagdos acreditavam que a estada em Meca fortalecia o
baraca, o poder propiciatério do rei, sua capacidade de influir favoravelmente
sobre a terra e sobre o clima, sobre as colheitas e sobre o gado, sobre a
fertilidade das mulheres e o bem-estar do povo.
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No tocante a cidade de Tombuctu, Maestri (1988, p. 29) explica que “nos fins do
séc. XVI, possuia em torno de 25 mil habitantes, 26 alfaiatarias, com até 200 aprendizes
cada uma, e nada menos do que 150 escolas alcoranistas. [...] e 0 comércio livreiro era
ai mais lucrativo que qualquer outra espécie de negocio”.

Concentrava, portanto, um grande comércio de livros de Histéria, Medicina,
Astronomia e Matematica, bem como significativa concentracdo de estudiosos,
exercendo grande importancia cultural expressa neste antigo provérbio africano: “O sal
vem do norte, o ouro vem do sul, mas as palavras de Deus e 0s tesouros da sabedoria
vém de Tombuctu”. (Assumpgao, 2008).

No topico 4., denominado As Cidades-estado lorubas também se faz referéncia

ao Islam no seguinte trecho:

O islamismo e o cristianismo foram levados aos iorubas por meio do contato

com éarabes e europeus. Atualmente, sdo religibes fortes na regido. A antiga

religido ioruba, embora minoritaria, ainda permanece em diversos paises como

Benin e Nigéria. (Filho e Xavier, 2015, p. 172).

Neste tocante, Meihy (2020), na linha de outros estudiosos, também afirma que a
expansdo do Islam para além das regides originarias da Peninsula Arabica e do Levante,
contou com a atividade do comércio e suas vantagens lucrativas mais do que a forga das
armas para a propagacao da fé.

Igualmente relevante quanto a busca por especiarias empreendida pelos
europeus, o impeto dos muculmanos pelo controle de mercadorias como o ouro, o sal-
gema (cloreto de sodio extraido de jazidas da superficie terrestre) a seda, entre outras,
promoveu a ruptura do isolamento geografico, econdmico e cultural dos arabes
muculmanos do Oriente Médio.

O que o autor pretende destacar é a capacidade de simbiose cultural produzida
pelo Islam em terras africanas, concebendo a acdo militar como uma e nao Unica
dimensdo utilizada na expansdo religiosa. Por este motivo, a extensdo da presenca
islamica no continente africano deve ser analisada a partir do papel que as rotas
comerciais tiveram na ligacdo do Mediterraneo com as regides do Sahel®* e da Africa

subsaariana, mediadas inicialmente pelos amazigh.

4 Regido geografica e climatica que se situa entre o deserto do Saara e a savana do Sudéo, formando um
cinturdo de terra de aproximadamente 5400 km de extensdo. Essa area integra partes distintas de Estados
nacionais africanos, como o Senegal, o Mali, a Mauritania, a Argélia, o Niger, o Chade, 0 Suddo e a
Eritreia.
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A expansdo do Islam nesse inicio do século VIII é marcada por uma difuséo
religiosa lenta, mas perene e sem 0 uso sistematico e exclusivo da forca militar. E a
ascensdo de dinastias negro-africanas adeptas do Islam negociavam a preservagdo de
praticas oriundas de tradi¢des nativas. (Meihy, 2020).

No que concerne as relacdo entre o Islam e a cultura e religido do grupo étnico-
linguistico lorub4, o caso da chamada lorubalandia - regido da Africa Ocidental
integrada por povos de cultura ioruba, em uma éarea que abarca a maior parte do atual
Estado da Nigéria, e, em menor parte, os Estados do Togo e do Benin, merece destaque,
pois embora a presenca islamica na regido seja reconhecida desde o século XVI, esse
processo alcancou certo grau de concretizagdo no século XX, transcorrendo de forma
morosa e perene como no Sahel. (Idem).

A excecdo de uma area no norte da lorubalandia, dominada pelo grupo étnico
Fulanis, o Islam expandiu-se na regido de modo paulatino e ndo organizado, sobretudo
a partir da chegada de lideres religiosos mugulmanos que, compreendendo os valores
culturais ja estabelecidos pela cosmogonia® e pelas religiGes tradicionais do territorio,
forneceram atividades méagico-religiosas que os deixavam em competicdo direta com os
cultos aos orixas. (Meihy, 2020).

Essa estrategia ndo situava em lados opostos o discurso do Islam e das religides
tradicionais iorubas, ja que a populacdo local poderia usufruir de ambos os conteddos
religiosos sem nenhum tipo de conversdo forcada. Nesse caso, 0s lorubas poderiam
escolher entre os encantamentos feitos a partir de textos coranicos escritos em pedacos
de papel e costurados em amuletos e os habituais sortimentos religiosos oferecidos pelo
culto aos orixas. (Idem).

Portanto, a assimilacdo ao Islam na Africa Ocidental se dava sem que pressdes
sociais impulsionassem 0s novos adeptos/as a renunciarem as religibes tradicionais
locais. E sem duvida, a preferéncia pela coexisténcia ou simbiose entre Islam e os cultos
a ancestrais e orixas era a que mais se adequava ao fator principal da chegada do Islam
na regido: os lucros do comércio. (Meihy, 2020).

A medida que a cultura simbi6tica do Islam se popularizava, possibilitava aos
lorubas adotar uma inclusdo seletiva da religido em suas praticas cotidianas, fazendo
aspectos especificos da fé muculmana serem integrados a diversidade de cultos

espalhados por diferentes cidades da regido. Sendo assim, a tendéncia académica de se

% Corpo doutrinério que se ocupa em explicar a origem e principio do universo.
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conceber as identidades religiosas como unidimensionais e herméticas, presente na
rigida divisdo entre Islam, Cristianismo e religides tradicionais do contexto loruba,
mostra-se inapropriada para se compreender o fendmeno de instauracdo e permanéncia
islamica na Africa Ocidental. (Idem).

Como consequéncia de um olhar eurocentrado sobre a Africa Ocidental, autores
como Parrinder (1961) e Gbadamosi (1978) chegaram a anunciar em suas produgdes o
desaparecimento das religides tradicionais iorubas a partir de um inevitavel processo de
conversdo em massa ao Cristianismo e ao Islam na regido. Foram os trabalhos classicos
do etndlogo e fotografo franco-brasileiro Pierre Verger (1966) que apontaram para a
relacdo intensa entre no¢des religiosas iorubas e o Islam trazido a lorubalandia pelo
contato com povos islamizados proximos.

Consoante Meihy (2020), a simbiose entre religides tradicionais iorubas e Islam
também pode ser identificada em certa leitura sobre a imagem de um dos orixas mais
populares da Africa Ocidental: Sango (no Brasil, Xang). Associada a realeza da cidade
de Oyo, a popularidade de Sango relaciona-se a expansdo do Império construido em
torno dessa cidade e que, além de se estender por uma vasta regido entre as atuais
fronteiras da Nigéria e do Benin, foi préspero e duradouro, surgido no século XV e
sucumbindo apenas no século XI1X.

Ao longo desse processo, o culto a Sango se beneficiou do cenario politico a
medida que se atrelou a administracdo imperial, sendo instrumento de consolidacdo de
sua unidade. Em comunhédo com o dominio de Oyo sobre a regido, o estabelecimento do
Islam recorreu a estratégia de adaptacdo ao conjunto de valores e préticas locais sem a
defesa explicita de um modelo exclusivo de crenga, passando a compor o amalgama
social de todo o Império de Oyo. (Idem).

Ficamos interessados por investigar como se deu a expanséo islamica na Africa,
em especial, no norte africano e posteriormente na Africa subsaariana Ocidental. De
acordo com Lopes e Guarnieri (2008), este fato tem relacdo com as negociacdes
comerciais entre as diferentes regides do continente, que tornaram a conversdo ao Islam
uma estratégia diplomatica eficiente, pois possibilitaria a unido de diferentes identidades
religiosas dos povos onde estivesse presente, além do intercambio cultural.

Por seu turno, é possivel compreender que interesses econémicos como base
desse processo de conversdo, ocasionou uma islamizagdo menos profunda e arraigada.

Sendo por esta razdo que a religidfo muculmana néo substituiu, mas coexistiu com as
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crengas animistas tradicionais das religides africanas presentes nos reinos de Gana e de
Mali (Idem), conforme referidos no livro didatico.

Ademais, consoante 0s autores, mesmo as autoridades politicas que adotaram
expressamente e, inclusive, oficializaram o Islam como religido dos reinos, buscaram
preservar as préaticas tradicionais, visto que um rompimento com estas poderia resultar
na perda de prestigio junto a populacdo. Observamos assim um sincretismo religioso
(mesmo que permeado por interesses) ao invés de um espiritualicidio como o
promovido pelos europeus.

E prosseguindo com o livro, da mesma forma que o exemplar do 7° ano refere-se
a escravizacdo promovida pelos europeus, o capitulo também alude a escravizagdo

realizada por mugulmanos, conforme excerto:

Com a expansdo do islamismo na Africa, a partir dos séculos VII e VIII, a
escraviddo se tornou mais ampla, com grandes comerciantes de escravos. Nao se
tratava de poucos prisioneiros, como antes, mas de centenas deles, que eram
vendidos na propria Africa ou em outras regides onde havia presenca islamica.
(Filho e Xavier, 2015, p. 178).

E a foto de uma pintura assim legendada: Mercado de escravos (seculo XIII).
Note que havia africanos como escravos. Iémen, Peninsula Arabica.

Figura 17. Mercado de escravos no século XIII.
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Mercado de escravos (século XlIl). Note que havia africanos
como escravos. lémen, Peninsula Arabica.

Fonte: Filho e Xavier (2015, p. 178).

Consoante Parmentier (2019), enquanto discutimos amiude o tréfico
transatlantico de escravos/as promovido pelos europeus entre os séculos XVI e XIX, o
comércio transaariano e oriental empreendido pelo mundo arabe-muculmano por cerca
de 13 séculos constitui um tema relativamente desconhecido na esfera internacional, e
ainda considerado um tabu mesmo nas sociedades africanas, que N'Diaye (2008)
expressa como sindrome de Estocolmo a africana, referindo-se a um pacto com o
dominador, como ja mencionamos.

Este trafico iniciou em 652 d.C., quando o general Abdallah bin Sayd impds a
Khalidurat, soberano do antigo reino da Nubia, a entrega de mais de 300 escravos por
ano, através de um tratado chamado bakht. A partir de entédo, este trafico se intensificou
no continente africano, permanecendo até o século XVI, perdurando cerca de um
milénio. (Parmentier, 2019).

Para o autor, embora seja dificil fornecer nimeros precisos quanto ao nimero de
vitimas desse trafico, pesquisadores como Salah Trabelsi, Tidiane N'Diaye e Malek
Chebel, e historiadores como Ralph Austen e Paul Bairoch, com base em documentos
do periodo e pesquisas mais recentes, estimam que o namero de escravos/as africanos/as

envolvidos no trafico arabe-muculmano circularia entre 15 e 17 milhdes, sendo superior
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ao tréfico transatlantico organizado pelos europeus, onde se estima que entre 9 e 11
milhdes de pessoas foram escravizadas para serem transportadas as Americas de 1500 a
1900.

Ademais, neste contexto, 0s povos negros ndo foram os Unicos a serem
escravizados pelos &rabes-muculmanos, ja que estima-se que eslavos também o foram,
assim como mais de um milhdo de europeus foram capturados pelos corsarios de
Barbary, entre os séculos XVI e XIX. A maioria dos cativos/as era capturada na costa
leste da Africa, alcancando os mercados de escravos do Magrebe e da bacia do Nilo e,
em seguida, deportados para a india e para a Peninsula Arabica através do mar
Vermelho e do oceano indico. (Parmentier, 2019).

E conforme o historiador Paul Lovejoy (2002), em seu livro A escraviddo na
Africa, o senhor de escravos muculmano tinha o dever de se tornar um tutor religioso de
seus escravos/as, doutrinar e fazer com que eles se tornassem mugulmanos/as ou, no
minimo, que participassem dos ritos religiosos diarios. Ademais, que 0 escravo
muculmano/a capturado recebesse um tratamento diferenciado do escravo/a ndo-
muculmano/a.

Por seu turno, Tidiane N'Diaye (2008), argumenta que houve uma “extin¢do
étnica por castracdo macica” (p. 178), de modo que os negreiros objetivavam impedir
que 0s negros se descendessem em terras arabes-muculmanas.

A operacdo da castracdo era realizada sobretudo por cristdos na Etiopia e no
Egito por monges coptas, especializados no procedimento. Foi assim que se
estabeleceram mercados e redes especializadas com seus centros de castracdo, dado que
o Islam proibe que os crentes pratiquem a operacdo. Ela era feita entre meninos de oito
a doze anos de idade, evitando-se assim o risco de mortalidade, sendo que comprado por
trezentos piastras (moeda do periodo), o escravo eunuco valeria mil piastras, tornando o
negocio expressivamente lucrativo.

Explica N'Diaye (2008), que apesar das enormes massas de africanos/as
deportados para paises arabes-mugulmanos”, a castragdo ¢ a justificativa para que paises
como Brasil, Estados Unidos ou ilhas do Caribe, abriguem cerca de 70 milhdes de
afrodescendentes contra aproximadamente um milhdo destes nos paises arabes. Nas
palavras do autor: “a memoria humana assimilou que 0s horrores da Historia nunca

devem cair no esquecimento” (N'Diaye, 2008, p. 206) e que:
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[...] embora ndo existam graus no horror nem monopdlio da crueldade, podemos
afirmar, sem risco de equivoco, que o comércio negreiro e as
expedicOes lancadas pelos arabes-mugulmanos foram, para a Africa Negra e ao
longo dos séculos, muito mais devastadores que o tréfico transatlantico. (Idem,

p. 186).

A respeito da escravizacao islamica este tema é bastante polémico, mas, embora
seja usualmente desconhecido, ele existiu, sendo um dos ramos do trafico africano, e
este, em particular, o trafico transaariano, que levava africanos/as, sobretudo da Africa
ocidental para serem escravizados/as pelo Saara, vendidos no norte do continente e de la
para 0 mundo dominado pelo Islam. Seguidores desta religido escravizaram diferentes
povos, realizando inclusive, especialmente na Argelia e no Marrocos, a escravizagdo de
europeus/as, conhecida como escravizacao branca, que se estendeu até o século XIX.

A escravizagdo arabe-mugulmana no continente africano ainda € um tema velado
e desconhecido seja na academia, em particular, quanto no senso comum, de modo
geral. Um tema caro e delicado para arabes e mugulmanos/as que, inclusive, tendem a
conceber a obra de N'Diaye (2008) como orientalista e receiam que a visibilizacdo deste
fato histdrico possa ser instrumentalizada para promover mais islamofobia e arabofobia.

De todo modo, a obra de N'Diaye é uma das versdes sobre este fato histérico,
haja vista também nenhuma das religides monoteistas terem abolido a escraviddo e esta
se tratar de um fendmeno normal, ordinario do contexto histérico que atravessou 0
periodo medieval e parte do moderno.

E embora ndo fosse abolicionista, ndo defendesse o fim da escravidao enquanto
instituicdo, o Alcordo professa a libertacdo de pessoas escravizadas em sua
jurisprudéncia, conhecida como Sharia, mais que outros textos sagrados do
Cristianismo ou Judaismo. Neste sentido, todas as religides possuem responsabilidade
histdrica por esta instituicdo, nenhuma € isenta, mas em se tratando da religido islamica,
em particular, este é um fato menos conhecido pelo publico em geral.

Sendo assim, consideramos que o conhecimento deste fato deva ser trazido
como um fendmeno que existiu historicamente, de modo a suscitar reflexdes e nao
julgamentos morais, o debatendo e contextualizando num periodo em que a
escravizacdo do outro era uma atividade socialmente normalizada. Por sua vez,

destacamos o seguinte excerto:

Os povos que foram escravizados no Brasil trouxeram consigo sua lingua,
tradicOes, dancas, festas e religido. Muitos povos, por exemplo, trouxeram a
ideia dos orixas. Com o tempo, muitos desses orixas passaram a ser associados a
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santos catélicos, ou a divindades indigenas. O candomblé e a umbanda s&o
exemplos de religides denominadas afro-brasileiras. Também houve casos de
povos africanos mugulmanos que foram trazidos ao Brasil como escravos. (Filho

e Xavier, 2015, p. 178, grifos dos autores).

O excerto supracitado € interessante pois versa a respeito da diversidade
religiosa trazida ou criada nacionalmente pelos africanos a exemplo do candomblé, da
umbanda e do Islam e do sincretismo dos orix4s com entidades sagradas cristds e
indigenas.

Ademais, Jodo do Rio encontrou em 1904, no Rio de Janeiro, um Islam também
sincretizado com o candomblé, onde alufas (lideres religiosos para 0s negros/as
muculmanos/as no Rio de Janeiro e Bahia) vestidos com abadas, com a cabeca coberta
por um gorro vermelho, o fila, e sentados sobre tapetes de pele de tigre ou de carneiro
liam o Alcordo, faziam suas preces (kissium), rezavam o rosario (tessuba), ndo comiam
carne de porco e guardavam o jejum do Ramada.

Jodo do Rio (2006) ainda chegou a observar ablugdes, poligamia, o simbolo do
crescente lunar, o habito de escrever oragdes com tinta de arroz queimado em tabuas
(atds) e a saudacao Salam aleikum (que a paz esteja com vocé).

E corroborando a hipotese de que o Islam dos malés tenha se misturado com o
candomblé, Soares e Mello (2006) encontraram certos artefatos da colecao
Perseveranca, organizada por Theo Branddo e Abelardo Duarte, com objetos dos
antigos terreiros xangds de Maceid, hoje extintos, que apresentam o simbolo da meia-
lua, e a aparéncia de bolsas de mandinga.

Portanto, além da diversidade religiosa existente no Brasil € igualmente
relevante destacar o sincretismo que houve entre elas, de modo que, em determinado
momento, elas coexistiram e se mesclaram sem que uma religiosidade absorvesse a
outra. Também nos chamaram a atencdo estes dois excertos que destacam a presenca e

influéncia do continente africano em nosso pais:

Como se percebe, a relacdo entre o Brasil e a Africa é muito maior do que
geralmente se pensa. Ha outros povos que ndo estudamos neste capitulo, mas
que também influenciaram o pais, como os que viviam em territérios dos atuais
Mocambique, Africa do Sul e Namibia. (Filho e Xavier, 2015, p. 179).

O Brasil tem uma enorme populacdo afro-brasileira, com uma rica cultura.
Ritmos musicais, palavras incorporadas na lingua portuguesa, tipos de
alimentacdo e préaticas religiosas sdo algumas formas pelas quais a cultura
advinda da Africa esta presente em nosso dia a dia e revela parte importante
daquilo que somos. (ldem).
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Assim como no quadro Vocé sabia? Intitulado Palavras de origem africana,
desta maneira transcrito:

A maioria das palavras a seguir se origina de um tronco linguistico chamado
bantu, o que mais influenciou a lingua portuguesa no Brasil. Veja como elas sdo
bastante comuns. Quilombo, banana, ginga, cafuné, bingo, cachimbo, toco,
tempo, moleque, bengala, cuica, dengo, cacula, fuzué, zumbi, sopapo, taco,
tagarela, zangado, canjica, banzo, boboca, bugiganga, capenga, chibata, balela,
bagunca, quitute, mochila, lenga-lenga, fubd, canga, balangandd, capanga,
maracutaia, capoeira. (Idem, grifo dos autores).
Este tipo de narrativa também caberia para a influéncia arabe e islamica no
Brasil, como ja referimos, que além da lingua e do vocabulario, se faz presente no
folclore, na literatura, na musica, na gastronomia, nos importantes produtos de nossa
agricultura como o café e o agucar, entre outros aspectos da cultura brasileira. Portanto,
reiteramos que este fendbmeno igualmente poderia ser trazido nos livros didaticos, haja
vista ele ser desconhecido, porque pouco retratado. Seguindo esta logica, na atividade

Defenda suas ideias, encontramos a seguinte pergunta dirigida aos estudantes:

b) Em sua opinido, por que é importante estudar a historia da Africa? Apresente
algumas caracteristicas da cultura brasileira que se relacionam as culturas
africanas. (Filho e Xavier, 2015, p. 181).

Neste sentido, consideramos que 0 mesmo tipo de pergunta poderia ser abordada
em relacdo a importancia de se estudar os contextos arabes e mugulmanos, assim como
fazer os estudantes pensarem aspectos culturais destes grupos relacionados a cultura
brasileira.

Por sua vez, o Texto complementar 2, denominado O cabelo, baseado no texto

Corpo negro na cultura visual brasileira de Nelson Olokafa Inocéncio, versa a respeito

do preconceito sobre o cabelo de pessoas negras e seus efeitos subjetivos, conforme

transcrevemos:

O corpo negro reune um conjunto de elementos que sdo agregados ou isolados
dependendo das circunstancias em que ele é abordado. O cabelo, por exemplo,
tornou-se uma referéncia tdo forte na afirmacdo da identidade da populacéo
branca que inegavelmente repercutiu na formacdo das imagens acerca do cabelo
afro, constituidas pelo pensamento europeu. Ainda hoje hd a possibilidade de
identificarmos no imaginario brasileiro valores que definem qualidades de
cabelo como bom ou ruim, dependendo da tua textura (lisa ou crespa). Isso
justifica a necessidade de assumirmos o assunto como algo problematico e que
mereca atencdo [...]. (Filho e Xavier, 2015, p. 184).
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Uma proposta para os livros didaticos, seguindo a linha do exemplo acima a
respeito d