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Resumo

As mudangas ocorridas no mundo moderno desafiam, por meio do surgimento de
formas alternativas de organizagio social, os valores tradicionais de instituigdes como a
religiosa, no espago publico, e a familiar, no espago privado. A partir disso, o objetivo
deste trabalho foi realizar uma analise interpretativa do ethos e da visdo-de-mundo de
uma comunidade evangélica presbiteriana no que se refere as relagdes de género e a
vivéncia da sexualidade de seus membros procurando apreender como introjetam
padrdes e codigos do universo religioso € como lidam com as mudangas da sociedade
em que vivem. Realizada entre um grupo de presbiterianos, a pesquisa evidenciou a
forte vinculagdo entre religido e familia e a maneira pela qual esses presbiterianos
reinterpretam os principios religiosos, na tentativa de articula-los aos novos valores e
modelos de relagdes de género, divisdo sexual do trabalho e moralidade sexual que
emergem na sociedade inclusiva. A reinterpretagdo desse novos valores provoca
ambigiiidades que se mostram no espago de tens@o vivenciado por esses presbiterianos.
Estes apresentam um discurso que enfatiza a igualdade entre os sexos e, a0 mesmo
tempo, demonstram praticas ainda atreladas aos padrdes tradicionais de relagdes e

constitui¢do familiares.



Abstract

The changes occuring in the present world are, through the arising alternatives of social
organization, challenging the traditional values of institutions such as: the religious, in
the public space and the familial ones, in the private space. The aim of this research was
to do an interpretative analysis of the "ethos" and the world view of a presbyterian
evangelical community concerning the relations of gender and the representations of
sexuality of its members, and also try to aprehend how this group absorbs patterns and
codes of the religious universe, and how the presbyterians in this particular group deals
with the new changes ocurring in the society they live in. This research was done with a
presbyterian group. It evinced a strong linkage between religion and family, and also the
way how they reinterpret the religious principles in an attempt to link them with the new
values and new models of relationship of gender, sexual division of the work and sexual
morality that emerges from the inclusive society. The reinterpretation of these new
values causes ambiguities that are displayed in the space of tension that this religious
group has experienced. They still present a discourse that emphasizes equalization
between men and women, and at the same time display practices that are held in linkage

with the traditional patterns of familial relationship and familial constitution.



Pois todos vos sois filhos de Deus mediante a fé em Cristo Jesus;
porque todos quantos fostes batizados em Cristo, de Cristo vos
revestistes.

Destarte ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem
liberto; nem hontem nem mulher; porque todos vos sois um em
Cristo Jesus.

(Carta de Paulo aos Galatas — capitulo 3, versos 26-28)
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Introducgao

Enquanto os noivos entreolhavam-se, os convidados dividiam sua
atengdo entre o que o pastor, naquele sabado, dizia e a beleza das flores, o brilho das
roupas das mulheres, a elegancia dos homens, os penteados das madrinhas, as reagGes
dos pais dos noivos, o som delicado do piano, o nervosismo do noivo e os detalhes do

vestido branquissimo da noiva.

O pastor falava sobre o casamento, como sendo uma instituigé@o
divina, um “projeto de Deus para 0 homem”. Ele ndo se dirigia somente aos noivos.
Falava a todos que ja se casaram e aos que aspiram pelo casamento. Em sua
exposi¢do, o pastor, com a Biblia aberta, argumentava que no casamento ocorrem
problemas, mas que estes, com o auxilio de Deus, podem ser superados. Ilustrando
essa idéia, falou sobre um certo homem, no final do século passado, que comprara um
automovel da marca Ford e saira, satisfeito, com seu carro para passear. No meio da
estrada, o automovel apresentou problemas no motor. Desolado, o senhor, parado na
estrada, tentava descobrir o que acontecera. Nesse momento, saltou de um outro carro
um homem com o intuito de ajudar aquele senhor. Chegando-se ao senhor, o homem,
entdo, ofereceu-se para ajuda-lo. O senhor agradeceu e disse que ndo havia como
ajudar e que ele ja havia tentado detectar de todas as formas o problema, mas sem
éxito. O desconhecido que saltara do carro continuou a insistir dizendo que poderia ser
util. O senhor, entdo, perguntou-lhe se ele era um mecanico. O desconhecido
identificou-se e disse-lhe que ele era Henry Ford, o “inventor” daquele carro, e que
por isso saberia solucionar o problema. Fazendo uma analogia, o pastor dizia as
pessoas ali presentes que somente Deus pode resolver os problemas que surgem no
casamento porque foi ele quem o “inventou”, foi ele quem o planejou, quem o

projetou.

Ao final da cerimOnia, o pastor faz a seguinte pergunta aos

noivos: “Se Deus lhes conceder filhos, prometem cria-los nos caminhos do Senhor?”.



Esta € apenas uma das inumeras situagées, no meio evangelico,
em que ouvi a idéia de que o casamento e, por conseqiiéncia, a familia sdo instituigGes
divinas e que, por isso, ocupam um lugar de destaque no espago do sagrado. A ultima
pergunta feita aos noivos no final da cerimdnia remete & questdo da sexualidade no
que se refere a reprodugdo biolégica da familia aprovada por Deus dentro do
casamento. O ritual do casamento envolve também orientagbes quanto as questdes de

género porque marcam o lugar do feminino e do masculino.

Foi pensando sobre essa forte relagdo que os evangélicos véem
entre o casamento e a familia e os preceitos divinos que conclui ser interessante
compreender, de forma mais sistematizada, como essa relagdo se da numa sociedade

que atravessa tantas mudangas e que exige novos posicionamentos dos individuos.

Minhas indagagGes sobre a forma como os evangélicos
organizam seu sistema de valores nas esferas publica e privada foram intensificadas ao
pensar como podem ser situados os preceitos imutaveis de Deus diante de mudangas
tdo rapidas e incessantes no meio secular. Se Deus instituiu a familia, dentro de um
padrdo que ndo deve ser substituido, nem questionado, como os evangélicos pensam
as formas alternativas de organizagdo familiar que surgem através dos tempos?. Essa
pergunta parecia me perseguir toda vez que eu ia a um casamento ou ouvia um sermao

sobre o modelo divino para a familia.

Se os evangélicos de origem calvinista — como € o caso dos
presbiterianos — vivessem isolados do mundo, talvez a resposta estivesse no fato de
que eles teriam como proteger seus valores de forma a conserva-los imunes a qualquer
inovagdo, a qualquer ameaga de mudanga. Mas, esses evangélicos realizam-se no
mundo. Eles sio “individuos-no-mundo”. O contato com o “novo” € inevitavel e
talvez inevitavel também seja o conflito que advém do questionamento do “velho”. O

lugar da certeza continua a ser a Biblia. Mas como interpreta-la nos dias de hoje?.

Estes foram os questionamentos que me levaram a realizar esta
pesquisa. As respostas, em forma de compreensdo, que ela venha a proporcionar
interessam-me ndo s6 como pesquisadora, mas como evangélica também. Essa clareza

tem me acompanhado ao longo desse estudo. Acredito que as palavras de Evans-



Pritchard (1978, p.166), que se utiliza também das de W. Schmidt, expressam da

melhor maneira o meu posicionamento quanto a essa questdo:

Enquanto consideramos o estudo da religiGo como fator na vida
social, pode importar pouco a diferenca entre um antropologo crente
ou ateu, desde que em ambos os casos ele deve se restringir apenas
aquilo que pode observar. Mas se desejarmos ir além disso, é preciso
que cada um siga caminho diferente do outro. O ateu procura alguma
teoria — biologica, psicologica ou sociologica — que explique a ilusdo;
o crente procurara compreender a maneira pela qual um povo concebe
uma realidade e suas relagbes com ela. Para ambos, a religido é uma
parte da vida social, mas para o crente, tem também outra dimensdo.
Aqui eu me encontro de acordo com Schmidt, na sua refutagdo de
Renan: “Se a religido é essencialmente da vida interior segue-se que
SO pode ser realmente alcangada ‘de dentro’. Mas sem duvida isto
pode ser conseguido por alguém em cuja consciéncia interior uma
experiéncia da religido desempenha algum papel. Ha muito perigo de
que o outro (o incréu) venha a falar de religido como um cego falando

de cores ou um surdo de uma bela composigdo musical”.

A partir dessa perspectiva, o objetivo deste trabalho é interpretar
e compreender como os presbiterianos concebem o dominio do feminino e do
masculino, como pensam a constituigdo familiar diante do surgimento de novos
modelos de familia na sociedade inclusiva e como repensam seus valores e reelaboram

a nogdo da imutabilidade dos absolutos divinos.



Nas estrelas vejo a sua mao,
E no vento ougo a sua voz;
Deus domina sobre terra e mar;
O que ele € pramim?

Eu sei 0 sentido do natal;
Pois na historia tem o seu lugar;
Cristo veio para nos salvar;

O que ele é pramim?

Até que um dia seu amor senti,
Sua imensa graga recebi,
Descobri, entdo, que Deus n&o vive
Longe la no céu, sem se importar comigo;

Mas agora ao meu lado esta,
Cada dia sinto o0 seu cuidar,
Ajudando-me a caminhar,
Tudo ele é pra mim,
Tudo é Jesus pra mim,
Tudo ele € pra mim.

(letra de um cantico entoado pelos presbiterianos)



I- A Complexa Relagao entre Religiao e Familia.

1 - A Eficacia da Dimensao Religiosa

Para Durkheim, a religido ¢ a base sobre a qual o homem
construiu suas primeiras representagdes acerca de sua propria existéncia bem como
sobre 0 cosmos em que vive. A religido, a partir dessa perspectiva, foi a primeira
forma que o homem disp0s para explicar e entender o mundo e os acontecimentos da
vida, sejam de ordem natural, sejam de ordem social. Se adotarmos a argumentagio
durkheimiana, podemos pensar a religido como o fundamento dos sistemas de
representagdes construidos socialmente pelos homens e que norteiam, ainda hoje, de
maneira direta ou n3o, as regras de conduta dos individuos. Essas regras, por sua vez,
atribuem significado as atitudes e & forma de ver o mundo e o “outro”. De fato, essa
conclusdo implica dizer que a religido estd de tal maneira integrada na vida dos
individuos que seria impossivel pensa-la de forma isolada em relagdo a todos os
aspectos da vida social. Aplicando essa id€ia, ndo seria talvez um atrevimento supor
que mesmo o individuo que afirma ndo ter uma religido mantém inevitavel relagdo
com representagdes sociais que, em ultima instdncia, estdo fundadas num sistema
religioso ndo especifico’. A propria negagdo da existéncia de Deus s6 é possivel se
houver a sua face afirmativa. Uma coisa ndo é em relagdo a uma outra que é. E aqui,
esse pressuposto ndo diz respeito a nogdo de realidade em que uma suposta verdade
das coisas mostra-se somente pela sua existéncia sensivel. Ao contrario. Pensar o ser e
o ndo ser so faz sentido na medida em que se olha a realidade como uma construgio
da coletividade que se fundamenta num mundo pensado sob a 6tica das representagGes

sociais.

Se temos em Durkheim essa visdo de que a religido, cuja

“invengdo” se da no seio da coletividade, €, em termos gerais e universais, a base das

' Lembramos aqui a marca durkheimiana de que o individuo est4 totalmente submetido aos valores que
a coletividade constr6i. A autonomia do individuo é mera quimera. Para Durkheim, na verdade, o
individuo desaparece diante da coletividade.



representagdes sociais, Geertz (1978) aponta-nos uma outra questdo que nos parece
relevante. Geertz advoga a necessidade de uma abordagem antropologica voltada para
a compreens3o das particularidades das culturas e ndo para a busca de universais. O
que Geertz (1978, p.51) critica € a conceituag@o de universais “substanciais”, isto €,
que esses universais possuam o mesmo conteido em toda e qualquer cultura.
Trazendo essa critica para a questdo da religido, de fato vemos que ela é pertinente
pois sO se pode compreender o ethos e a visdo-de-mundo do ponto-de-vista €mico se
se considerar, a priori, a religido como um universal sem conteudo empirico
especifico ou constituido por categorias vazias (Geertz, 1978, p.51). E nesse sentido
que vemos a idéia fundamental de religido de Durkheim que ndo contradiz as
proposi¢des de Geertz. A religido pode ser entendida como um universal em termos de
estrutura, mas o sentido dela s6 pode ser apreendido nas particularidades de cada
cultura ou de cada grupo social. Geertz (1978, p.52) expressa de maneira bastante

interessante essa idéia:

Se alguém define a religido de maneira geral e indeterminada
como a orientagdo mais fundamental do homem quanto a realidade,
por exemplo -, entdo esse alguém ndo pode atribuir a essa orientagdo

um conteudo altamente circunstancial.

Nesse sentido, entendemos que Geertz defende o trabalho de
campo e uma etnografia “densa” do que se observa. As idéias de Durkheim e Geertz
mostram-se fundamentais para que se compreenda a intensa relagdo entre religido e
sistemas simbolicos peculiares socialmente fabricados. Sem o trabalho etnografico,
argumenta Evans-Pritchard (1978), qualquer enfoque dado a religido tornar-se-ia uma
mera especulagdo baseada em conjecturas. E também essa a critica que ele faz a
Durkheim no que se refere a analise que este fizera sobre a causa e origem do
totemismo e, portanto, da religidfo dos povos primitivos. Evans-Pritchard (1978,
p.141) chega a perguntar: que utilidade teriam para a pesquisa de campo as teorias de

Tylor, Miiller e Durkheim acerca da origem da religido?

Sem o trabalho de campo torna-se inviavel perceber que dentro

de um grupo social que compartilha de um mesmo universo simbolico religioso ha



coisas que possuem significagdes diferentes e que mudam conforme o contexto ou o
momento em que sdo empregadas no fluxo da vida social. Segundo Evans-Pritchard
(1978, p. 126) as coisas podem ser diferentemente pensadas em diferentes contextos.
Em alguns, é apenas a coisa, em outros, é algo mais do que apenas a coisa. Vemos
aqui uma critica a Durkheim, pois este faz uma clara e rigida dicotomia entre o

sagrado e o profano sem levar em conta o contexto.

Além disso, se por um lado Durkheim refere-se, inicialmente em
suas argumentagdes, a religido como sendo o fundamento das representagdes coletivas
e a génese do pensamento cientifico, por outro, ao dicotomizar coisas sagradas e
profanas, sem que haja entre elas um vinculo ou uma inter-relagdo que se desenrole na
vivéncia dos individuos, ele acaba por restringir a religido a momentos rituais e a
situagdes especificas que ndo guardam relagdo com o cotidiano “profano” dos atores
sociais. Essa formulag@o teorica €, de certa forma, compartilhada por Lévy-Bruhl que,
ao categorizar o pensamento religioso do homem primitivo como pré-logico, afirma a
existéncia de uma contradi¢do e mesmo um afastamento entre a explicagdo mistica da

realidade e a explicagdo objetiva causal da mesma (Evans-Pritchard, 1978, p. 126).

Acreditamos ser interessante a proposta de Evans-Pritchard que
considera o sagrado e o profano como representagdes que se encontram numa intensa
relagdo. Apesar de tal proposta ser dirigida especificamente a uma sociologia da
religido primitiva, pode ser pensada de maneira geral nos estudos sobre religido em
sociedades complexas. Sucintamente, Evans-Pritchard (1978, p. 153) descreve esse

enfoque relacional da seguinte forma:

Sempre que expliquemos os fatos da religiGo primitiva
sociologicamente, deveremos fazé-lo em relacdo com fatos outros,
aqueles que com ela formam um sistema de idéias e praticas e outros

Jfendmenos sociais que se lhe associam.

Parece-nos claro que uma analise da religido em sociedades
complexas deve ser levada a efeito de acordo com um recorte da realidade. Nao ¢
possivel pensar em realizar uma pesquisa que relacione a religido a uma totalidade

social das sociedades complexas. Dentro dessa perspectiva, o pressuposto de que a



religido ndo pode ser entendida como uma idéia em si € que por isso precisa ser
compreendida em relagdo a outros fatos da vida social que nido sejam religiosos
mostra-se suficientemente convincente para que se proceda a uma analise da religido,
enquanto sistema, em sociedades complexas. Essa questdo sera retomada no decorrer

desta discussdo.

O que nos interessa voltar a refletir agora é sobre como pensar a
religido num sentido mais geral. J& comegamos a fazé-lo com a visdo universalizante
de Durkheim, embora demonstrando as criticas que lhe sdo enderegadas por construir,
em seu gabinete, uma teoria fundada em fragmentos de particularismos culturais com
0s quais ndo tivera contato. Se o trabalho de campo € necessario e fundamental, como
tentamos enfatizar até aqui, € preciso que tenhamos uma nog¢ido de religido no seu

ambito estruturante. Evans-Pritchard (1978, p.156) defende essa idéia:

Se ndo tivermos alguma orientagdo geral a respeito do que seja
a religido, ndo iremos além de inumeros estudos particulares das

religides de povos particulares.

Portanto, considerar a religido como um sistema cultural, como
propde Geertz, parece-nos um caminho interessante na medida em que pode nos
proporcionar orientagdes gerais que nos auxiliem a tratar de questdes especificas.
Geertz (1978, p.104) parte da idéia de que a religido é um sistema de simbolos. Essa
definigdo implica numa outra que a explica: a de que os padrdes culturais sdo sistemas
ou complexos de simbolos (Geertz, 1978, p. 106). Dai a idéia de religido como um
sistema cultural. Essa defini¢do, no entanto, depende de um aprofundamento sobre o
que se quer expressar com a palavra simbolo. Os simbolos sd@o formulages plenas de
significado porque remetem a experi€ncias abstratas materializadas ou a idéias,
conceitos, sensagdes e atitudes que foram condensadas e concretizadas. A cruz vazia
para os protestantes, por exemplo, simboliza duas lembrangas de experiéncias distintas

do Cristo: a morte e a vitoria sobre ela.

Geertz traga outras caracteristicas essenciais dos simbolos. Eles
sdo uma espécie de programa com codigos estabelecidos que funcionam como

modeladores ou ordenadores de processos e comportamentos no ambito publico. Em



10

razdo de nortearem comportamentos € processos externos ou publicos, os simbolos
sdo observaveis como qualquer outro fato social. Sobre isso Geertz (1978, p.105/6)

argumenta:

Os atos culturais, a construgdo, apreensdo e utilizagdo de
Jformas simbdlicas, sdo acontecimentos sociais como quaisquer outros;
sdo tdo publicos como o casamento e tdo observdveis como a

agricultura.

Os simbolos modelam a realidade e ao mesmo tempo modelam-
se a ela. S@o as duas faces da mesma “moeda” chamadas por Geertz (1978, p.109) de
modelo “de” e modelo “para” a realidade. Dentro dessa perspectiva, os simbolos

religiosos modelam o mundo,

(...) induzindo o crente a um certo conjunto distinto de
disposigbes  (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidades,
habitos, compromissos, inclinagbes) que emprestam um cardter
cronico ao fluxo de sua atividade e a qualidade da sua

experiéncia.(Geertz, 1978, p.109).

O simbolo religioso deve ser um inquestionavel estatuto de
verdade e, para que assim ele seja visto, essa verdade deve transcender as verdades da
légica humana. Ela deve guardar um mistério que a vincule com o sobrenatural
impedindo que seja de alguma forma ameagada. Os simbolos, como ordenadores e
orientadores da conduta dos individuos, precisam sempre ser alimentados e
relembrados por essa verdade inquestionavel porque se eles vierem a ruir instalar-se-a
o caos. Este, argumenta Geertz (1978), significa a perda de sentido, a impossibilidade
de interpretar e compreender os acontecimentos da vida. O caos € a face terrivel do
sagrado (Berger, 1985). Por isso, os simbolos, e em especial os simbolos sagrados,
precisam ser legitimados pela propria obediéncia dos individuos a sua significancia. A

idéia de Berger (1985, p.40) sobre isso € relevante:
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O cosmos sagrado, que transcende e inclui o homem na sua
ordenagdo da realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o
terror da anomia. Achar-se numa relagdo “correta” com o cosmos
sagrado é ser protegido contra o pesadelo das ameacas do caos. Sair
dessa relagdo “correta” é ser abandonado a beira do abismo da
incongruéncia. Ndo é fora de propcsito observar aqui que o vocabulo
“caos” deriva de uma palavra grega que quer dizer “voragem” e que

“religido” vem de uma palavra latina que significa “ter cuidado”.

Antes de discutirmos essa idéia de Berger, € preciso que
enfatizemos que toda a argumentagdo sobre a necessaria manuten¢do e constante
legitimagdo dos simbolos ndo contraria o pressuposto de que os simbolos ndo sdo
estaticos, fixos. Se eles sdo unidades significativas das quais os homens se valem para
construir € modelar a realidade, e esta mostra-se dindmica, entdo os simbolos também
guardam um carater dindmico. Douglas (1976, p.89), ao referir-se a eficacia da magia,
argumenta que se o poder dela nio for ilusorio, entdo os simbolos tém o poder de

operar mudangas.

Retomemos aqui a citagdo de Berger que nos leva a reafirmar a
relagdo entre o profano e o sagrado e ndo uma dicotomizagdo entre ambos. O profano
¢ afetado pelo sagrado na medida em que este ultimo, sendo legitimado e reverenciado
como verdade suprema, evita o caos que se evidenciaria no carater profano das rotinas
da vida cotidiana (Berger, 1985, p. 39). Além disso, a dessacralizagdo do mundo
provocaria uma descaracterizagdo do profano que perderia seu contraponto. O
cotidiano sem os simbolos religiosos seria um espago sem sentido para a existéncia
humana. Na verdade, ndo nos € possivel pensar o sagrado sem o profano. O contrario
também é verdadeiro. Essa questdo € discutida por Evans-Pritchard (1978) que, ao
criticar a dicotomia entre esses dois conceitos, afirma que mesmo para fins de
observagdo na pesquisa de campo ou para a analise e classificagdo dos dados

coletados essa separagdo n3o apresenta qualquer validade.

O profano e o sagrado dialogam cotidianamente e, mais que isso,

mostram-se como opositores e complementares a ponto de produzirem uma teia de
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significados (Geertz, 1978) em contextos determinados. Evans-Pritchard (1978, p. 93)
oferece-nos uma argumentagdo bastante clara sobre isso com base numa etnografia de

sociedades primitivas:

Por certo, o que ele (Durkheim) chama de sagrado e de profano
pertencem ao mesmo nivel de experiéncia e, longe de serem
nitidamente demarcados em seus limites de vigéncia, sdo tdo
intimamente ligados que se mostram quase insepardveis. Tais
conceitos, portanto, ndo podem, quer para o individuo, quer para a
atividade social, ser dispostos em departamentos fechados que negam
um ao outro, deixando um de existir quando o outro entra em cena. Por
exemplo, quando alguma desgraga como a doenga é atribuida a algum
erro prévio, os sintomas fisicos, o estado moral do individuo envolvido
e a intervengdo espiritual formam uma experiéncia objetiva unitdria,

que dificilmente pode ser atomizada na mente.

Neste ponto, faz-se necessaria uma diferenciagio entre
sociedades primitivas e sociedades complexas no que se refere a contextos e a
experiéncia religiosa. Quase todas as sociedades primitivas possuem uma cultura
unificada que propicia a realizagdo das experiéncias dos individuos em contextos que
tém entre si uma forte vinculagido porque sio permeados pela religido. Ja nas
sociedades complexas, notadamente as modemas, as experi€éncias dos individuos
ocorrem em compartimentos separados (Douglas, 1976, p.87). Segundo Douglas, na
maioria das culturas primitivas ha somente um campo da agdo simbodlica, enquanto
que vemos nas sociedades modernas varios e distintos campos de ag¢do simbolica. Essa

disting@o fundamental € resumida por Douglas (1976, p.88) da seguinte forma:

A diferenga real estd em que ndo levamos de um contexto para o
proximo o mesmo conjunto de poderosos simbolos: nossa experiéncia é
Jragmentada. Nossos rituais criam muitos submundos pequenos, ndo-
relacionados. Os rituais deles (dos povos primitivos) cria um universo

unico, simbolicamente congruente.



13

Posto isto, propomos que a argumentag@o de Evans-Pritchard seja
considerada na sua esséncia que € a de desconstruir a inflexivel separagdo
durkheimiana entre sagrado e profano e, dessa forma, a de possibilitar pensarmos

esses conceitos numa perspectiva relacional.

Quanto a argumentagdo de Douglas, a nossa proposi¢do € a de
que os contextos, nas sociedades complexas, onde se processam as experiéncias
podem ndo estar relacionados de forma especifica e/ou direta. No entanto, os
submundos produzidos pela modernidade estdo conectados, em ultima instdncia, a
estrutura fundamental da sociedade, estrutura esta que se encontra assentada em
universais vazios de conteado como a religido. Além disso, a cultura possibilita que
esses submundos construam valores e os expressem por meio dos simbolos que podem

abrigar significados que remetam as nog¢des de sagrado e profano.

Pensando sob esse ponto-de-vista, interessa-nos discutir sobre a
estreita relagdo entre essas duas nogdes. Ao mesmo tempo em que o profano ataca o
sagrado e dele se alimenta, o sagrado ataca o profano com o intuito de “converté-lo”,

transformando-o, assim, em um “igual” e, por isso, afastando o perigo ameagador.

Cabe aqui lembrar que a propria concep¢do do que sejam o
profano e o sagrado esta eivada de representagdes ndo univocas e que, muitas vezes,
estdo em constante contradi¢do sem que se excluam mutuamente. H. Saffioti (1992,
p.198), ao discutir sobre simbolos culturais que “evocam multiplas representagdes”,

apresenta-nos uma reflexdo interessante:

Com muita freqiiéncia, tais representagbes ndo sdo apenas
diferentes, mas contraditorias. (...) Isto, todavia, ¢é raramente
percebido, porquanto as representacdes se apresentam sob a forma de

dicotomias.

Voltamos, entdo, a questdo do contexto, apontada por Evans-
Pritchard, que aciona um mecanismo de selegdo entre as representagdes que
constituem o dominio do sagrado e do profano, de acordo com os simbolos que

evocam os significados esperados naquele momento.
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Se o sagrado e o profano complementam-se em meio a uma luta
pelo poder, cabe lembrar, por um lado, a avers@o de alguns grupos religiosos ao que
chamam de coisas “mundanas” e, por outro, as criticas e ataques que os “mundanos”
fazem a esses religiosos. M. Douglas (1976, p.171) define de maneira bastante clara

essa “luta” e amplia a questdo da seguinte forma:

Quando a comunidade é atacada do exterior, ao menos o perigo
externo fomenta internamente a solidariedade. Quando é atacada do
interior por individuos descontrolados, estes podem ser punidos e a

estrutura, publicamente reafirmada.

Portanto, Douglas aponta uma “guerra” cujos inimigos n@o
procedem somente de “fora™ da instituigdo atacada, mas podem estar no meio dela.
Por analogia, podemos pensar que os elementos sagrados e profanos relacionam-se de

tal forma que ha uma situagdo de interpenetrabilidade.

Se o espago religioso, o qual os simbolos considerados sagrados
preenchem de sentido, ndo esta desconectado das rotinas da vida concebidas como
profanas, entdo podemos pensar em como € possibilitado ao individuo o acesso a uma
organizagdo dos valores que muitas vezes sdo contraditorios e que sdo movimentados
constantemente no interior de um mundo social impregnado por elementos sacros e
profanos que se misturam e se opdem. Ou, ainda, podemos refletir sobre como o
individuo constroi sua identidade e a experiencia nesse turbilhio de simbolos e

significados que se cruzam, mas que também se paralelizam.

Diante dessas consideragdes, ndo se trata aqui de perguntar-nos
sobre o que ¢ sagrado ou profano, mas sim de admitirmos que o carater dindmico que
os envolve possibilita-nos perguntarmos sobre quando € sagrado ou quando é profano.
(...) o que é “sagrado” pode sé-lo apenas em certos contextos e em certas ocasides, e
ndo em outras. (Evans-Pritchard, 1978, p. 93). Soma-se a esta idéia de negag@o de
fixidez dos conceitos e/ou representagdes, a de que o profano e o sagrado sdo
mediados pelos agentes ou instituigdes sociais que os incorporam e os representam.
Sem davida, nesse sentido, a contextualizagdo € ainda mais necessaria para

compreendermos quais si0 Os agentes e Os espagos institucionais em que ha a
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predominéncia do sagrado ou do profano e de que forma os enfrentamentos e as

aliangas entre essas duas esferas sdo travados.

Portanto, a discussio que se segue tem como objetivo situar a
religido de uma forma menos generalizante e pensa-la numa forte relagdo com outros
aspectos da vida que evidenciam mudangas e transformagdes na maneira como a

sociedade constrdi concepgdes e significados e os vivencia.



Castelo Forte
Letra: Martinho Lutero
Musica; J.E. von Hafe

Castelo forte € nosso Deus,
Espada e bom escudo!
Com seu poder defende os seus
Em todo transe agudo.
Com furia pertinaz
Persegue Satanas
Com animo cruel!

Mui forte € o Deus fiel,
Igual ndo ha na terra.

A forca do homem nada faz,
Sozinho esta perdido,
Mas nosso Deus socorro traz
Em seu filho escolhido.
Sabeis quem é?
Jesus,

O que venceu na cruz,
Senhor dos altos céus
E sendo o proprio Deus
Triunfa na batalha.

Se nos quisessem devorar
Demo0nios ndo contados,
N&o nos iriam derrotar
Nem ver-nos assustados.

O principe do mal
Com seu plano infernal
Ja condenado est,
Vencido caira por uma s6 palavra.

De Deus o verbo ficara
Sabemos com certeza
E nada nos assustara
Com Cristo por defesal
Se temos que perder familia, bens, prazer (mulher - na versdo antiga)
Se tudo se acabar
E amorte, enfim, chegar
Com ele reinaremos!

(Hino da “Reforma” cantado pela congregagao nos cultos).

16
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2 - A Religido: mudangas e redefinigoes

Se na Idade Média a religido era um sistema constituido por uma
forte institui¢do clerical que dirigia e regulava ndo s6 a crenga dos fiéis na relagdo
destes com o divino como também todos os aspectos da vida social (Woortmann,
1997), a historia nos mostra uma profunda mudanga dessa visdo de religido a partir da
Reforma Protestante ocorrida em 1517. Lutero questiona o poderio do clero e, ao
reavivar as Escrituras através da doutrina da justificagdo do cristdo pela fé e ndo pelas
obras, ele abala os alicerces religiosos da época e, conseqiientemente, acaba por
causar uma divisdo no panorama religioso com a introdu¢do de uma nova forma de
ver o mundo e ressignifica-lo. Mas o golpe mais decisivo contra a religido enquanto
algo restrito somente ao espago da institui¢do clerical surge com Calvino, que a
postula como algo pessoal. A relagdo com Deus passa a ser de responsabilidade
exclusiva do individuo, intransferivel e sem intermedia¢do humana. O espago privado
do relacionamento do homem com Deus é demarcado: ele passa a ser restrito a
interioridade do individuo. Sem duvida, esse renascimento da religido, traz consigo a
forte contribui¢do para a concep¢do moderna do individualismo acompanhada pela
laicizagdo da sociedade, fruto da negacdo do wuniversalismo da igreja medieval
(Woortmann, 1997).

Ha de se fazer duas diferenciagdes entre a reforma iniciada por
Lutero e a que Calvino dera continuidade. Para Lutero, o fiel deveria evitar a
“contaminagdo” com o mundo enquanto que para Calvino, o fiel deveria expressar
seus valores enquanto “filho de Deus” nas relagdes travadas no cotidiano da vida
social. A evitagdo do mundo expressava-se no conservadorismo da reforma luterana
quanto a liberdade individual. Esta, Lutero a reivindicava no plano espiritual, na
relagio com o divino. E nesse sentido, o individuo ainda era o individuo
extramundano, o individuo-fora-do-mundo (Dumont, 1985). Mesmo questionando o
clero e rompendo com a hierarquia da igreja de entdo, paradoxalmente Lutero, ao

separar de modo dicotémico o poder religioso do poder temporal, acaba por
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desvincular a relagdo do individuo com Deus da relagdo do individuo com o mundo

“mundano” em que vive. S30 mundos que parecem ndo se interpenetrar.

O individuo extramundano, produzido pela reforma luterana,
confronta-se com o individuo-no-mundo ou intramundano que vem a tona com
Calvino, que a reveste de um carater inovador e valoriza o trabalho do homem
“predestinado” por Deus. Ndo é sem razdo que Weber aponta a éfica protestante como
sendo o espirito do capitalismo. O individuo converso, “salvo” do inferno e
justificado pela fé, ¢ um individuo que se realiza no mundo, e estd submerso na teia
das relagdes sociais reafirmando sua predestinagdo através do éxito no trabalho. Ao

contrario da reforma luterana, a calvinista funde o individuo extramundano e o

intramundano (Woortmann, 1997).

Se, no entanto, no protestantismo, e particularmente no de raiz
calvinista, a religido tornou-se algo restrito ao individuo no que se refere a sua relagio
para com o sagrado, € inegavel que essa relagdo ocorre no mundo e por conseguinte €
inevitavelmente partilhada com aqueles que professam a mesma fé. Durkheim (1979,
p.530) apresenta-nos uma id€ia interessante sobre isso ao analisar a religido de um

modo geral:

(...) mesmo quando a religido parece pertencer inteiramente ao
Joro interno do individuo, é ainda na sociedade que se encontra a fonte
viva da qual ela se alimenta. Podemos agora apreciar quanto vale este
individualismo radical que queria fazer da religido uma coisa
puramente individual: ele desconhece as condi¢oOes fundamentais da
vida religiosa. (..) uma filosofia pode elaborar-se no siléncio da
meditagdo interior, mas ndo uma fé. Pois uma fé é, antes de tudo,
calor, vida, entusiasmo, exalta¢do de toda atividade mental, transporte
do individuo acima de si mesmo. Ora, como poderia ele, sem sair de si,
acrescer algo as energias que possui? (...) o unico foco de calor junto
ao qual podemos nos reaquecer moralmente é o formado pela

sociedade de nossos semelhantes; as unicas for¢as morais pelas quais
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podemos sustentar e aumentar as nossas sdo aquelas que outro nos

Jornece. (...) Ora, as crengas sdo ativas somente quanto partilhadas.

A religido, vista por esse angulo, extrapola os limites da
interioridade da relagdo do homem com Deus. Ela passa a propiciar, tanto para o
individuo quanto para o grupo, um “modelo da atitude” e um “modelo para a atitude”

(Geertz, 1978) no mundo das relagées sociais.

Portanto, se a salva¢gdo da alma bem como a manutengdo da
relagdo com Deus € um assunto que diz respeito somente ao plano individual no
ambito do protestantismo, a religido, enquanto sistema, nunca deixou de ser uma fonte
de ordenamento para a conduta dos fiéis. E exatamente no meio profano, na sociedade
secular, que o fiel reafirma sua identidade construida a partir de sua relagdo com o
sagrado, relagdo esta compartilhada com outros que abragaram a mesma fé e por eles
legitimada. Ela, a religido, no seu sentido mais geral e livre de qualquer denominagio
complementar, parece mediar um conhecimento genuino, o conhecimento das
condigdes essenciais nos termos das quais a vida tem que ser necessariamente vivida.
(Geertz, 1978, p.146). Dessa forma, o individuo muda sua conduta ao converter-se e
constroi sua nova identidade. Isto traz implicagdes tanto na esfera privada quanto na

esfera publica.

Antes de pensarmos essa questdo, sena interessante notar que
todo o historico sobre as transformagGes pelas quais o pensamento religioso passou
aponta também para mudangas fundamentais na concepgdo e organizagio da
sociedade ocidental. As sociedades modernas mostram os efeitos dessas continuas
mudangas ao dissociar a religiosidade das concepgdes sociais € morais e estabelecer,
assim, o que alguns socidlogos, como Weber (1968), chamaram de “secularizagdo da

cultura™.

2 Machado (1996, p.18) argumenta que (...) o processo de modernizagdo da sociedade ocidental indica
uma diferenciagdo entre cultura e sociedade que deslocaria as tradicionais imagens religiosas do
mundo. Esta diferenciagdo estrutural se manifestaria na autonomia da ciéncia, arte e moral, como
esferas de valores com logica propria e muitas vezes conflitante com as demais. Mas tem também um
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O individualismo e a secularizagdo de um mundo pluralista sdo
marcas bastante expressivas da modernidade. Contudo, a pretensa liberdade do
individuo em escolher o que quer ser ou fazer, tio esperada com o advento da
modernidade, esbarra em questdes como uma sensa¢do de vazio moral (Durkheim,
1989), de perda de identidade, sem um significado para a existéncia (Machado, 1996,
p.18) e a n3o resolugdo do problema do sofrimento humano. A modernidade nédo
respondeu, por meio do racionalismo e da logica cientifica, satisfatoriamente ao
homem como livrar-se da dor e do sofrimento sem o consolo dado pela religido e nem
mesmo lhe deu segurangas ou garantias quanto a suas opgdes. Cabe aqui lembrar a
afirmagdo de Geertz (1978) quanto a questdo do sofrimento. Segundo ele, dentro de
uma perspectiva religiosa, o sofrimento nio € visto como algo que possa ser evitado.

A religido mostra ao homem

(...)como sofrer, como fazer da dor fisica, da perda pessoal, da
derrota frente ao mundo ou da impotente contemplagdo da agonia
alheia algo toleravel, suportavel — sofrivel, se assim podemos

dizer.(Geertz, 1978, p.119)

Essa idéia confirma uma outra: a de que a religido € um sistema
cultural (Geertz, 1978) e, assim sendo, ela ndo se esgota ja que sofre mudangas,
inovagdes e continua a estar presente tanto no ethos quanto na visdo de mundo das
sociedades. A4 religido sobrevive: suas fungdes é que se redefinem no curso da historia

(Machado, 1996, p.17).

carater paradoxal, expressando ao mesmo tempo a secularizagdo da sociedade e o surgimento de uma
Jorma singular de politeismo.
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3 - A Religiao e a Familia nas Esferas Publica e Privada

Ao considerarmos a religido como um sistema que néo se esgota,
como acabamos de discutir acima, essa idéia nos remete ao fato de que ela precisa
criar mecanismos para reagir as mudangas que a modernidade tem rapidamente

provocado no interior das sociedades.

Muitos trabalhos tém surgido no campo da sociologia e da
antropologia apontando para o crescimento de movimentos religiosos revivalistas
como a Renovagdo Carismatica Catolica e o Pentecostalismo. A crescente expansdao
desses movimentos, em linhas gerais, tem sido apontada como o resultado de um
intenso desejo dos adeptos em ter uma experiéncia religiosa mais sensivel e da
necessidade dos individuos em receber por parte dessas instituigdes religiosas
orientagdo quanto a forma de viver e resolver os problemas e conflitos que a vida se
lhes oferece, uma vez que a religido tradicional de origem, especificamente o
catolicismo no Brasil, ndo tem se preocupado com esse tipo de orientagdo (Prandi,
1997).

Propomos colocar em discussd@o os protestantes historicos que,
apesar de n3do apresentarem um crescimento significativo como o apresentam os
pentecostais, continuam a se reproduzir enquanto grupo religioso de uma maneira
‘endogdmica’, de geragdo em geragdo. Os evanggélicos historicos, no Brasil, sdo hoje
apenas 3% da populagdo (Prandi, 1997) e caracterizam-se por um grande niumero de

adeptos advindos das camadas médias (Freston, 1994)’. Pensando nesse percentual, os

3 Cabe aqui um esclarecimento sobre os termos evangélico e protestante. Evangélico ¢ um termo que
abrange todas as denominagles cristds origindnas, de forma direta ou ndo, da Reforma Protestante
ocorrida no século XVI. Portanto, os protestantes historicos , representados pelas igrejas reformadas
de origem européia e norte-americana, instaladas no Brasil desde o século passado (Prandi, 1997,
p.16), bem como os pentecostais, originarios do movimento de reavivamento protestante norte-
americano, sio considerados evangélicos. Fazem parte do protestantismo histérico as seguintes
denominagdes: Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Batista, Metodista, Anglicana, Episcopal. As
principais denominagdes pentecostais sdo a Congregagdo Cristd no Brasil, Assembléia de Deus € a
Igreja do Evangelho Quadrangular. As neopentecostais também sdo consideradas evangélicas e sdo
elas: Brasil para Cristo, Deus é Amor, Igreja da Graga, Casa da Béngdo, Nova Vida, Renascer em
Cristo, Internacional da Graga Divina e Universal do Reino de Deus.
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evangélicos s@o o “outro” numa sociedade em que a religido oficial, o catolicismo, ¢é
majoritaria, com um total de 61% de adultos que se dizem catélicos tradicionais
(Prandi, 1997). Se a identidade € contrastiva, como afirma Roberto Cardoso de
Oliveira (1976), pode-se supor que os protestantes constroem a sua identidade
religiosa em contraste com o catolicismo. Nesse sentido, os evangélicos tornam
publicos sua fé e seus valores, reafirmando a identidade de ou#ro no plano das
relagOes sociais seculares. Exemplos disso sdo vistos no debate politico-social sobre a
legalizagdo do aborto e sobre o reconhecimento dos direitos civis de casais
homossexuais, tematicas em efervescéncia atualmente no Brasil. Em ambas as
questOes, os evangélicos colocam-se enfaticamente contra essas propostas (Freston,
1994), publicizando suas posigdes e seus valores inerentes a sua identidade
evangélica. Se por um lado pode-se ver claramente a rejei¢io dos evangélicos a
determinados valores do mundo secular, por outro a historia dos protestantes no Brasil
demonstra uma forte influéncia do protestantismo no sentido de colaborar para a
secularizagdo da sociedade brasileira. Sobre isso Ramalho (1976, p.67) argumenta que
os protestantes contribuiram para a secularizacdo da sociedade através da
apresentagdo de um universo simbdlico alternativo, com o aparecimento de mais uma
religido no cendrio nacional. De fato, essas questdes nos remetem a idéia de

ambigiiidades existentes na continua construg@o da identidade dos evangélicos.

Retomando a questdo do espago da religido na esfera publica, vé-
se que na modernidade, como ja foi dito, a religido foi confinada & esfera privada e
isto se deve, entre outros fatores, a instauragdo do individualismo moderno como valor
(Dumont, 1985) e & secularizagdo do espago publico. E importante registrar que a
religido além de atuar como fonte de orientagdo para que o individuo se reconcilie
com Deus por meio da conversdo, ¢ também um espago em que socialmente sio
construidas regras de conduta e padroes de vida compativeis com os preceitos divinos
interpretados. No protestantismo isso € ainda mais intenso pelo fato de se caracterizar
como uma forma internalizada de religido no sentido de estimular comportamentos
orientados por valores distintos do sistema axioldgico predominante na organiza¢do
social... (Machado, 1996, p.22).
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Ao pensarmos na dicotomizagdo, provocada pelas proposigdes da
modernidade, entre a esfera publica e a privada € inevitavel que se pense na familia
como um espago privado socializador por exceléncia em que os valores morais € 0s
padrdes de conduta sdo transmitidos, reproduzidos e redefinidos por seus integrantes.
A institui¢do familiar tem sido considerada também como um espago privilegiado em
que as religides e seus valores sdo transmitidos (Machado, 1996).Tem-se, entdo, uma
correlagio entre familia e religido. E na familia que a religiio encontra seu maior eco
e sua maior aliada na transmissdo e reprodugdo de seus valores. Ambas, religido e

familia, sdo consideradas

(...) estruturas mediadoras entre o dominio publico e o privado
(...) elas fornecem uma base social que se pretende segura para a
atuagdo do individuo no ‘turbulento mundo criado pela modernidade

capitalista’ (Machado, 1996, p.33).

Se a modernidade capitalista ameaga de alguma maneira a ordem
e a constituicdo da familia, entdo a religido torma-se defensora da moral familiar
associada a valores convencionais. Ha uma certa complementaridade entre a estrutura
familiar e a religiosa. Familia e religido relacionam-se com diferentes dimensdes da
sociedade de tal forma que influenciam continua e intensamente a sociedade inclusiva.
Essa relag@o, no entanto, entre a esfera publica e a privada € marcada pela tensdo entre
os valores considerados profanos e os religiosos que elas respectivamente

representam.

Além dessa idéia, € importante frisar que € no interior da familia
que o individuo converso professa sua fé¢ e expressa, pelas suas atitudes e palavras,
seus novos valores. Segundo Romanelli (1995, p. 76), como no espago familiar a
expressdo de aspiragles, sentimentos e emogdes é mais livre do que no dominio
publico, a cena doméstica é carregada de tensodes. Esta questdo € bastante discutida
no trabalho de Machado (1996) mostrando que a conversdo do individuo e a expressdo
dos valores e padroes, estabelecidos pela comunidade religiosa que passa a fazer parte,
podem trazer conflitos entre os membros da familia ou, ao contrario, atenua-los. Sem

duvida, os familiares que ndo se converteram serdo afetados pelo converso de alguma
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forma, convertendo-se também ou ndo, e as relagdes familiares apresentardo
mudangas. Essas mudangas serdo discutidas nos outros topicos, privilegiando as
relagdes de género no espago doméstico e as representagdes sobre sexualidade. Ha
também a necessidade de se pensar em familias que, por tradigdo e por heranga
religiosa, fazem parte de comunidades protestantes e este parece ser 0 caso mais
comum entre os protestantes historicos. As relagdes que sdo travadas no interior
dessas familias certamente também sdo diferentes das que travam familiares que ndo

se situam nessa tradi¢d@o evangélica. Por isso, essa idéia € tema a ser discutido com

base nos dados etnograficos.
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4 - Familias de Camadas Médias: caracterizagdo e dinamica

Vimos que o pensamento e as institui¢des religiosos passaram por
mudangas. Na esfera privada, a familia também confrontou-se com novos padrdes e
com formas alternativas de constituigdo e organizagdo. O modelo hegemonico de
familia, na modemidade, é contestado e a emergéncia de modelos alternativos leva os
individuos a vivenciarem uma crise no que se refere as representagdes tradicionais de
organizagdo familiar. Romanelli (1995, p.75) sintetiza os atributos basicos da familia

hegemoénica:

(...) uma estrutura hierarquizada, no interior da qual o
marido/pai exerce autoridade e poder sobre a esposa e os filhos; a
divisdo sexual do trabalho bastante rigida, que separa tarefas e
atribuigbes masculinas e femininas; o tipo de vinculo afetivo existente
entre 0s conjuges e entre esses e a prole, sendo que neste ultimo caso
ha maior proximidade entre mde e filhos; o controle da sexualidade

feminina e a dupla moral sexual.

Novas orientagdes quanto a moralidade sexual dentro e fora do
casamento, a introdugdo maciga da mulher no mercado de trabalho, a idéia de uma
vivéncia livre da sexualidade, entre outros aspectos, trouxeram consigo um
desmoronamento da ordem tradicional da vida doméstica e das relagdes de género. A
dificuldade dos individuos em decodificar esses novos valores emergentes,
orientadores da organizagido e funcionamento da vida familiar, acaba por gerar uma
indeterminagdo das identidades de género (Romanelli, 1986). E importante notar que
os padroes hegemdnicos da institui¢gdo familiar ndo sdo abandonados rapidamente e
substituidos pelos padrGes emergentes. Ao contrario, as novas formas de organizagdo
da sexualidade e da familia sdo adotadas gradativa e lentamente por diferentes
segmentos da sociedade e este processo ocorre num cenario em que os padrdes
hegemonicos continuam a existir, ora sendo contestados ora sendo reafirmados. Sendo

assim, essa situagdo € geradora de conflitos, enfrentamentos e questionamentos que
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outrora 0 modelo hegemodnico familiar, reinando soberano, conseguia abafar. As
relagOes entre os sexos, no que se refere a direitos e deveres, ao espago reservado ao
masculino e ao feminino e a busca de “realizagdo pessoal” (trago marcante do
individualismo moderno), e a maneira de exercer a sexualidade sdo tematicas que
emergem com forga nesse contexto e o questionamento delas, bastante tenso e intenso,
demonstra a necessidade dos individuos em elaborar e redefinir uma nova ordem
familiar que atenda a seus anseios e atenue os conflitos no interior da familia. Sobre
essa questio, Mead (1988, p.291) discute as mudangas nas culturas modernas,
sobretudo ao que se refere a posi¢do econémica da mulher, e como elas abalam a

estrutura tradicional das relagdes de género:

Os homens acham que um dos esteios de seu dominio, esteio que
muitas vezes chegam a considerar sinonimo do prdprio dominio — a
capacidade de ser o unico amparo da familia — foi-lhe retirado. As
mulheres educadas na crenga de que a posse de uma receita ganha
dava o direito de governar, uma doutrina que funcionou
suficientemente bem enquanto as mulheres tinham receita, encontram-
se cada vez mais confusas entre sua verdadeira posigdo no lar e aquela
para a qual foram treinadas. Os homens que foram educados na
crenga de que o seu sexo estd sempre ligeiramente em foco e que
acreditam ser seu poder de ganhar a subsisténcia uma prova de
virilidade, mergulham numa dupla incerteza pelo desemprego; e isso
se complica ainda mais pelo fato de suas esposas terem sido capazes

de obter colocagoes.

Cabe aqui enfatizar que essas mudangas, advindas da
modernidade, provocam reagGes dos segmentos mais conservadores da sociedade e,
em especial, por parte da instituigdo religiosa que ao levantar a bandeira em defesa da
moral e dos bons costumes acaba por fortalecer seu vinculo com a familia tradicional
e proclama-la como sendo o modelo familial divino para os homens. A relagdo entre
as familias conservadoras da sociedade brasileira e a religido protestante € apontada

por Ramalho (1976, p.77) ao escrever que nos colégios protestantes no Brasil os
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relatorios sobre a fundagdo dos mesmos destacavam frases como Os fundadores se
felicitaram pelo fato de seus 120 alunos pertencerem as melhores familias. Nesse
sentido, a religido se afirma, aliada & familia tradicional, como uma entidade

contramodernizante (Machado, 1996).

Sem duvida, apesar da luta travada entre for¢as modernizantes,
representadas por setores mais inovadores da sociedade secular, e
contramodernizantes, representadas pelas instituigées religiosas mais tradicionais,
paradoxalmente a religido e a familia se mostram como instituigdes dindmicas,
expostas continuamente ao desafio de repensarem e redefinirem sua organizagio e
seus significados. O que se deve levar em consideragdo quanto a essa dindmica € que
familias de diferentes camadas sociais tendem a procurar uma religido cujo repertorio
simbolico corresponda a seus anseios e necessidades. A idéia, entdo, € a de focalizar a
atengdo em como se processam essas mudangas nas camadas médias, ja que, como ja
foi observado, os adeptos do protestantismo historico sdo, predominantemente,

origindrios dessas camadas.

De uma maneira mais geral, os segmentos das camadas médias,
possuidores de um grau de escolarizagdo mais elevado, tém demonstrado uma maior
facilidade e rapidez no que se refere a assimilagdo de modalidades alternativas quanto
a conduta e, especificamente, tem-se verificado esse fato quanto a dindmica das
relagbes intradomésticas (Romanelli, 1995). Podem-se destacar algumas
caracteristicas das familias de camadas médias que explicariam, de alguma forma,
esse dinamismo, embora parega paradoxal que alguns estudos considerem o
conservadorismo a marca mais forte das camadas médias (Romanelli, 1986). Antes
disso, é importante destacar que as camadas médias possuem uma constituigdo
bastante heterogénea tanto quanto aos rendimentos financeiros e ao grau de
escolaridade como ao repertorio cultural (Romanelli, 1991) que apresentam. Sem
duvida, isso deve ser levado em conta em pesquisas que focalizem segmentos dessas
camadas. Dada a heterogeneidade das camadas médias, alguns pontos podem ser

considerados a fim de se empreender uma investigagdo que ajude a identificar os
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“estratos*”

que delas fazem parte. Num sentido mais genérico, autores distintos
compartilham, segundo Romanelli (1986, p. 20), a idéia de que estariam incluidos na
categoria das camadas médias os trabalhadores ndo-manuais, assalariados ou ndo.
Alguns aspectos relevantes mostram-se importantes a fim de se pensar a constitui¢do
das camadas médias, aspectos esses que confirmam a sua heterogeneidade e que
implicam a necessidade de pensa-las num contexto especifico. Critérios como a
ideologia, a inser¢do no sistema de produgdo capitalista, as relagdes de distribuigio-
consumo, a participag@o politica, as relagdes familiares em relagdo ao mercado de
trabalho, a produg@o simbolica, 0s projetos de ascens@o social (Velho, 1987a), o estilo
de vida (Bourdieu apud Romanelli, 1986), as representagdes sobre a propria
identidade enquanto classe social em relagido a outras, os valores morais, a concepgao
de direitos e deveres, sdo importantes na caracterizagdo dos estratos diferenciados
presentes no interior das camadas médias. Mas, acima de tudo, € preciso que se tenha
em mente duas questdes cruciais. A primeira € que cada estrato contido nas camadas
médias possui um repertorio cultural que o torna cada um peculiar e que lhe informa a
pratica social através de valores, regras e padroes mergulhados no dinamismo. Sobre

1sso, Romanelli (1986, p. 26) afirma necessidade de

(...) introduzir a andlise antropologica dos fendmenos culturais,
para examinar 0 comportamento dos integrantes dos diferentes
estratos no processo de reprodugdo da cultura, bem como sua
percep¢do da heterogeneidade cultural existente no interior da

sociedade.

* Rose Marie Muraro (1932, p.34) faz a distingfio de cinco estratos que fariam parte da classe média: 4-
a pequena burguesia tradicional, a qual pertencem os pequenos empregadores e grande parte dos que
trabalham por conta propria, ajudados por membros ndo remunerados de suas familias e os
empregados desses pequenos empregadores nos setores de servigo e de circulagdo de mercadoria; B-
consideramos também os empregados de rendas médias das grandes firmas capitalistas ndo
industriais. Provavelmente seus interesses se chocam com os dos patrdes e nisso se aproximam
ideologicamente da classe operdria; C- os autbnomos de baixa renda, como pequena burguesia pobre,
ou classe média baixa;, D- um quarto extrato, o das classes médias modernas, é o dos auténomos de
alta renda, em geral compostos de profissionais liberais de rendas mais altas; e E- os empregados na
area de servigos e funciondrios publicos de rendas médias.
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A segunda questdo diz respeito ao fato de que os diversos
segmentos das camadas médias ndo constituem uma realidade estdtica e estanque,
reproduzindo-se sempre da mesma forma e na mesma diregdo (Romanelli, 1986, p.
32). Ao contrario, para as camadas médias, segundo Velho (1987a, p. 108, grifos do

autor),

(-..) instdveis e sujeitas a pressbes de todos os tipos, o problema
de sua identidade enquanto categoria esta sempre presente, quer na
ascensdo social de alguns de seus segmentos, quer na ameaga de

descenso e proletarizagdo para muitos outros.

Assim pensadas, as camadas meédias serdo discutidas, a seguir,
com base no contexto brasileiro mais amplo, dentro de um enfoque que aponte como
sdo afetadas e reagem diante da dindmica do mercado capitalista no Brasil,
respeitando os distintos rearranjos, num plano mais microssocial, que realizam os

diversos estratos que as constituem.

As familias de camadas médias, consideradas publico-alvo de
propagandas que incitam o consumo de bens e servigos, acabam por conformar sua
constitui¢do a padrdes de consumo que atendam principalmente as suas preocupagdes
quanto a formagdo escolar e profissional de seus filhos e a de deixar-lhes por heranga
algum patrimonio. O apelo ao consumo desencadeia intenso estimulo & inser¢do da
mulher no trabalho extradoméstico. Este fato ndo implica, no entanto, uma simetria
nas relagdes de género no interior da familia, embora aponte para transformagdes das
mesmas. A mulher continua a ter que desempenhar o papel predominantemente
tradicional de esposa e mae, a despeito de sua dupla jornada de trabalho. Quanto a
essa questdo, Bilac (1995) chama a atengdo para o fato de que as esposas/maes de
camadas médias, que trabalham fora de casa, geralmente contam com o trabalho de
empregadas domésticas e, segundo a autora, isso atenuaria os efeitos dessa dupla
Jornada no que se refere a mudangas no plano das relagdes de género no espago
doméstico. Essa € uma questdo que precisa ser revista dadas as mudangas ocorridas no
padrdao financeiro das camadas médias que provocaram a dispensa do trabalho de

empregadas domésticas em muitas familias desse segmento social.
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O mercado de trabalho brasileiro propicia & mulher, mesmo a de
camadas médias, remuneragdo e planos de carreira profissional que possuem ‘“sexo”
(Bilac, 1995), ou seja, ha uma desigualdade quanto as oportunidades de trabalho para
homens e mulheres. As melhores chances de emprego continuam a fazer parte do
universo masculino. A propria constituigdo das familias de camadas médias, que em
alguns casos tende a promover o isolamento tanto fisica como socialmente da familia
extensa (Bilac, 1995), propicia a locomogao espacial necessaria de seus membros, em
especial do marido, com a finalidade de buscar novas oportunidades profissionais que
possam ocasionar mobilidade social. Sem duvida, o papel de provedor, claramente
reservado ao marido nas camadas médias (Bilac, 1995), é reforgado. O trabalho
feminino é visto, nesse sentido, como uma fonte de rendimento complementar ao
orgamento doméstico. Por outro lado, a inclusio da mulher no mercado de trabalho
provoca uma redefini¢do da divisdo sexual do trabalho ao forgar a redistribuigdo dos
servigos domésticos entre esposa e marido, entre eles servigos que cabiam, outrora,

somente & esposa efetua-los (Romanelli, 1995).

\

Ainda em relagdo a cultura de consumo apresentada pelas
camadas médias, € interessante notarmos que ha por parte de seus integrantes uma
forte tendéncia a aderir e consumir as novidades, sejam em bens de consumo ou
servigos, que se encontram disponiveis no mercado. Nesse sentido, pode-se relacionar
essa tendéncia das camadas médias com a de “consumir” também novos padrées no

que tange a regras alternativas de conduta.

Embora ndo se possa absolutizar ou generalizar, as relagdes
familiares das camadas médias podem ser vistas como ordenadas pelo que Bilac
(1995) chamou de a Jogica do individualismo (em contraposi¢do a logica da
solidariedade encontrada nas relagdes familiares nas camadas populares) e, no plano
das relagdes de género, pela complementaridade assimétrica ou hierdrquica dos
papéis sexuais (Bilac, 1995; Sarti, 1989) que, atenuada nos segmentos mais
inovadores ou ndo nos mais conservadores dessa camada social, continua a existir € a

legitimar a dominancia masculina.
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5 - Relagdes de Género: perspectivas para a analise

Faz-se necessaria, nesse cenario em que os referenciais sobre
religido e familia encontram-se no centro das discussdes propostas pela modemidade,
uma breve abordagem sobre como pensar as relages entre homens e mulheres ja que
essas relagdes tinham na socializagdo realizada no meio familiar e nos preceitos
religiosos uma ordem de tal forma estabelecida que eram naturalizadas e, por isso,

inquestionaveis.

Portanto, compreender o conceito de género € antes de tudo
desconstruir a idéia de que € um conceito resultante do sexo anatdémico dos
individuos, dado pela natureza, e que a partir dele as relagdes sociais entre os sexos ja
estariam estabelecidas. O argumento que propomos é o que faz o caminho inverso a
essa idéia. O conceito de género estd fundado na trama das relagdes sociais de tal
modo que o sexo anatdmico é remodelado (Saffioti, 1992) pelos padrdes relacionais
que se ddo a partir dessas tramas. A afirmagdo de Saffioti é bastante clara nessa

diregdo:

(...) o social engloba tudo, na medida em que o anatémico so

existe enquanto percep¢do socialmente modelada.

Nesse sentido, se o determinismo biologico ndo €é capaz de
explicar o conceito de género, o conceito de sistema sexo/género, proposto por Rubin
(1975) e adotado por outras tedricas de linha feminista, também € insatisfatorio para
que se proceda uma abordagem relacional dessa tematica. Mesmo apresentando
género e sexualidade como uma construgéo social, ao postular a idéia de que homem e
mulher teriam semelhangas naturais (Rubin, 1975, p.23) quanto a sexualidade e a
personalidade, o sistema sexo/género mostra-se fruto de uma dicotomizagdo entre
natureza e cultura que as torma esferas estanques, inviabilizando, dessa forma, a
concep¢do de género como produto de relagdes sociais (...) entre sujeitos

historicamente situados... (Saffioti, 1994, p.275) que em relagdo também intensa com
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a natureza acabam por transforma-la. A inter-relagdo entre cultura e natureza aqui
apontada, porém, nio diz respeito a nogdo malinowskiana de que os impulsos naturais
seriam a base do funcionamento de mecanismos culturais criados com o intuito de
supri-los e substitui-los (Durham, 1978, p.107). Ndo vemos nessa relagdo o
condicionamento cultural a servigo dos impulsos naturais. Apontamos, ao contrario,
uma certa oposi¢do entre natureza e cultura na construgdo social de regras que
condicionem e regulamentem tanto as relagdes de género como a vida sexual dos
individuos. No entanto, € importante esclarecer, essa oposi¢do se da num campo

relacional.

Dentro dessa perspectiva, Butler (1988, p.130-1, apud Saffioti,

1992) oferece-nos uma reflexdo interessante sobre o conceito de género:

(...) o género ndo é subitamente originado num certo momento
no tempo, depois do qual ele adquire uma forma fixa. Em um
importante sentido, ndo se pode tragar o género até uma origem
defintvel, porque ele proprio é uma atividade criadora ocorrendo
incessantemente. (...) o género é uma maneira contempordnea de
organizar normas culturais passadas e futuras, um modo de a pessoa
situar-se em e através destas normas, um estilo ativo de viver o corpo
no mundo. (...) Tornar-se um género é um impulsivo e ainda assim
atento processo de interpretagdo da realidade cultural carregada de
sangdes, tabus e prescrigles.(...) Escolher um género consiste em
interpretar recebidas normas de género de forma a reproduzi-las e

organiza-las de novo. (grifo meu)

Se podemos pensar as relagdes de género fundadas num universo
relacional, entdo pode-se ter em mente também que essas relagdes sofrem mudangas e
sdo diferenciadas de acordo com o contexto em que se ddo. Assim, a fixidez muitas
vezes pensada quanto & concep¢do de género € rompida e substituida pela idéia de
dindmica.

Ha oumra questdo que envolve a concepgdo de género que € a que

diz respeito as estruturas de poder (Saffioti, 1992) que permeiam as relagdes de
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género. Scott (1990, p.14) ao definir o conceito de género escreve que o nicleo

essencial dessa concepgao

(...) repousa sobre a relacdo fundamental entre duas
proposicoes: o género é um elemento constitutivo de relagbes sociais
Jundadas sobre as diferengas percebidas entre os sexos, e o género é

um primeiro modo de dar significado as relagdes de poder.

Segundo Saffioti (1992) as relagdes de género implicam uma
relagdo politica em que se estabelece um poder desigual distribuido entre os sexos. Na
esfera do poder os dois extremos, quais sejam, o da dominagéo e o da exploragdo, sdo
ocupados respectivamente pelo homem e pela mulher. Dentro de uma perspectiva
marxista, Saffioti (1992) faz uma analise dessa relagdo desigual de poder entre os

géneros postulando que ela € dialética, contraditoria, ndo hierarquica.

Propomos uma analise que leve em conta os pressupostos de que
ha uma forte luta pelo poder entre homens e mulheres, mas que, soma-se a esse fato a
nogdo de hierarquia em que a contradi¢do é expressa, curiosamente, por uma relagio
de complementaridade hierdrquica (Sarti, 1989) entre os papéis assumidos pelos

sexos. Nesse sentido, a afirmagio de Scott (1990, p.14) de que

(..) as mudangas na organizagdo das relagbes sociais
correspondem sempre a mudangas nas representagoes do poder, mas a

direcdo da mudanga ndo segue necessariamente um unico sentido...

oferece-nos subsidio para pensarmos a hierarquia entre os géneros nio como algo
estatico e/ou univoco. Outrossim, pode-se pensar a hierarquia como fruto de
representagdes do poder que estio em constante transformagdo e que, por 1sso,
reinventam e reelaboram as relagdes de género. Dessa maneira, fica completamente
abandonada a idéia de uma analise das relagdes de género vinculada a uma relagio

hierarquica absolutizada ou naturalizada.

A partir dessas proposigdes, ¢ importante definir o que significa

pensarmos como s3o produzidas as diferengas de género ndo s6 em termos de
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representagdes como também de comportamentos que possuem determinados codigos
estabelecidos para homens e para mulheres. Os atributos considerados femininos e os
considerados masculinos sdo construgdes sociais que compdem o que Mead (1988, p.
273) chamou de personalidades sociais dos dois sexos. Mead argumenta que podemos
compreender essa idéia pensando em uma sociedade qualquer, onde ha diferentes
grupos compostos por individuos com temperamentos distintos. Segundo ela, ocorrem
escolhas arbitrarias em relagdo a esses temperamentos e os selecionados serdo
tomados como um conjunto-padrdao de comportamentos que deverdo, por isso, ser
socialmente aceitos. Da mesma forma isso acontece em relagdo a adogdo de padroes

quanto ao comportamento diferenciado dos sexos. Mead (1988, p.273) explica:

Os tragos que ocorrem em alguns membros de cada sexo sdo
especialmente consignados a um sexo e denegados a outro. A historia
da defini¢do social das diferengas de sexo estd cheia de tais arranjos
arbitrarios no campo intelectual e artistico, mas, em virtude da suposta
congruéncia entre sexo fisiologico e dotagdo emocional, temos sido
menos capazes de reconhecer que uma similar selegdo arbitrdria é

Seita também entre os tragos emocionais.

Nesse sentido, as argumenta¢des de Mead estdo fundadas na idéia
de que as diferengas entre os sexos sdo culturalmente estabelecidas e transmitidas por
meio da socializagdo. Aqueles que ndo demonstram um temperamento aliado a um
comportamento que se enquadre nesse esquema cultural de diferengas entre os sexos €
considerado um individuo inadaptado, desviante, desajustado e mesmo doente,

fisicamente falando.

Naturalizadas pelo senso comum, as diferengas de género
condicionam ndo s6 o comportamento distinto de homens e mulheres como também o
conteido e a forma de expressio de sentimentos. Na nossa sociedade, ainda
predomina a idéia de que “homem ndo chora” e de que a mulher é um ser
intrinsecamente mais emocional. Assim, vemos claramente que o temperamento mais

racional e o temperamento mais emocional foram definidos, respectivamente, como
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um atributo tipico do comportamento masculino € como um atributo tipico do

comportamento feminino.

Lembramos aqui a discussio de R. Benedict (1965) sobre o
processo de socializagdo a que chamou de condicionamento cultural, em que ela
aborda a questio das continuidades e descontinuidades que podem ocorrer nesse
processo. Essa idéia nos € interessante porque analisa como sdo construidos, ao longo
da socializagdo, os contrastes e as polariza¢Ses dos papéis sociais na nossa sociedade,
inclusive os papéis de género, demonstrando descontinuidades brutais na aquisi¢ao de
valores e comportamentos nas diversas fases da vida do individuo, descontinuidades
estas ndo encontradas ou atenuadas nas sociedades primitivas analisadas. Podemos
disto abstrair a idéia de que os papéis de género e a forma como a sexualidade deve
ser encarada, além de sofrerem transformagGes ao longo da vida dos individuos,
deixando claro o carater dindmico dessas construgdes sociais, sdo discutidos por
Benedict no sentido de demonstrar que o fator fisiologico, mesmo sendo universal,
ndo determina a socializagdo do individuo e € tratado de diferentes maneiras nas
diversas culturas. Evocamos, aqui, as afirma¢des de Van Gennep (1978, p.72), como
forma de reafirmar essa idéia, de que a puberdade social é distinta da puberdade
fisica, assim como s@o distintos o parentesco fisico (consangiiinidade) e o parentesco

social, a maturidade fisica e a maturidade social (maioridade), etc.

Portanto, assim como a analise das relagdes de género, neste
trabalho, parte da idéia de que sdo um construto social que se da no dinamismo das
relagbes sociais, as representagdes sobre a vivéncia da sexualidade também serdo
abordadas dentro dessa perspectiva. Cabe aqui citar a afirmagdo de Giddens (1993,

p.33) sobre essa questdo:

A sexualidade é uma elaboragdo social que opera dentro dos
campos do poder, e ndo simplesmente um conjunto de estimulos

biologicos que encontram ou ndo uma liberagdo direta.

Ha de se acrescentar que as representagées sobre sexualidade ndo
sdo um construto social isolado. Ao contrario, elas estdo diretamente vinculadas as

relages de género. Ha uma relagdo simbidtica entre essas duas tematicas. Soma-se a
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isto, a no¢do de que os valores que orientam a vivéncia das relagdes de género e da
sexualidade dos individuos podem descender, em contextos religiosos especificos, de
estatutos considerados divinos que acabam por dogmatizar socialmente esses

comportamentos. Sem duvida, essa discussdo permeara toda a analise.

Ampliando essa idéia, Saffioti (1992) postula que todas as
relagdes sociais s3o permeadas pelas relagdes de género. Levando-se em consideragio
esse pressuposto pode-se supor que as relagbes travadas no interior da familia bem
como as travadas na instituicdo religiosa estdo eivadas das representagdes que
envolvem as relagdes de género. E exatamente essa conexdo que nos interessa neste
trabalho. Scott (1990, p. 15) ao definir o desafio da pesquisa historica como sendo o
de descobrir a natureza do debate ou da repressdo que produzem a aparéncia de uma
permanéncia eterna na representagdo bindria do género, afirma que essa analise deve
incluir uma nogdo de politica bem como uma referéncia as instituicdes e a
organizagdo social. A partir dessa idéia, propomos uma pesquisa que Vise
compreender a relagdo entre a instituigdo religiosa reformada e as representagGes e
organizagdes de género e sexualidade num contexto em que o dinamismo quanto aos
valores familiares acarreta rearranjos que questionam a ordem tradicional. Supdem-se
que ambigiiidades, conflitos e paradoxos sdo elementos constitutivos desse processo

intenso de mudangas.
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Il - (Re) Pensando a Metodologia

As transformagbes ocorridas no interior da familia e,
especificamente, nos papéis que identificam os géneros tém provocado fortes conflitos

entre homens e mulheres que buscam reconstruir o espagco do masculino e do

feminino.

O objetivo desta pesquisa €, entdo, realizar uma analise
interpretativa do ethos e da visio-de-mundo’ de uma comunidade evangélica no que
se refere as relagdes de género e a vivéncia da sexualidade de seus membros
procurando apreender como eles introjetam padrdes e codigos do universo religioso e

como lidam com as mudangas da sociedade em que vivem.

A definigdo do objetivo da pesquisa, que advém de uma reflexdo
sobre a tematica, é, sem duvida, a condi¢gdo primeira para uma nova reflexdo, qual
seja: 0 “caminho” a ser seguido para a obtengdo dos dados e como trilha-lo. Isto
significa pensar no método e nas técnicas que serdo utilizados a servigo do objetivo
proposto (Thiollent, 1980).

Pensar em métodos e técnicas € ndo so refletir sobre sua eficacia
e adequagdo e referi-los aos objetivos da pesquisa. E também pensar nos resultados no
sentido de que estes venham a ser, através dos procedimentos adotados, apresentados

de maneira clara e absolutamente honesta (Malinowski, 1984).

A pesquisa estd embasada nos pressupostos tedrico-
metodologicos fornecidos pela Antropologia. Esta identificou-se, como outras ciéncias
sociais, com métodos de pesquisa chamados qualitativos. O método etnografico é uma

marca registrada da Antropologia e mostra-se como uma forma adequada para

? Utilizo ethos e vis@o-de-mundo de acordo com a definigio proposta por Geertz (1978;p.143/4): O
“ethos” de um povo é o tom, o cardter e a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estélico e sua
disposigdo, é a atitude subjacente em relagdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A visdo
de mundo que esse povo tem é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples realidade,
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proceder a coleta de dados, uma vez que ele esta intimamente vinculado a pesquisa de
campo. A etnografia, um estudo descritivo das relagdes sociais de um povo ou uma
comunidade especifica, pressupde um contato direto com o “outro”. Isto nos pareceu
bastante interessante na medida em que a realidade social de um determinado grupo,
construida a partir de uma trama entre “atores” sociais, ocorre em um tempo € um
espago em que o pesquisador pode adentrar. E importante frisar que a etnografia,
enquanto estudo descritivo, exige do pesquisador uma postura bastante definida diante
do “ouwro”. Além disso, a opg¢do que se fez foi por uma descricdo densa (Ryle apud
Geertz, 1978, p.17) do que se observa. Ou seja, ndo uma mera descrigéo do que se vé
ou se ouve, mas uma descrigdo que considere as teias de significados (Geertz, 1978)

existentes em toda e qualquer forma de expressdo do homem pensado como ser social.

O objeto de estudo desta pesquisa sdo as relagdes sociais e suas
estruturas significativas travadas pelos fiéis no interior de uma comunidade religiosa

reformada, de origem calvinista, mais especificamente presbiteriana.

E de fundamental importincia especificar o locus onde foi
realizada a pesquisa. Esta foi realizada junto a uma comunidade evangélica, situada
em Ribeirdo Preto, criada em 1929, e composta por membros das camadas médias
Nessa igreja, ndo sO transitam e comungam pessoas de posi¢des sociais e de
rendimento diferenciados (ha desempregados que se sentam no mesmo banco ao lado
de um consultor internacional, por exemplo) como também pessoas de origens
geografica e racial distintas. Pode-se ver, na igreja, um nimero reduzido de negros.
Trés familias de negros participam intensamente das atividades da comunidade. No
entanto, ha a predomindncia de brancos, nascidos em Ribeirdo Preto ou em cidades
circunvizinhas. Ha, ainda, algumas familias de migrantes nordestinos, mineiros e

capixabas que, inclusive, t€m uma posig¢do de destaque na lideranga da igreja.

Esta comunidade religiosa evangélica é uma comunidade

presbiteriana que tem sua organizagdo pautada pelo estatuto da Igreja Presbiteriana do

seu conceito de natureza, de si mesmo, da sociedade. Esse quadro contém suas idéias mais abrangentes
sobre a ordem.
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Brasil. Por isso € considerada uma igreja evangélica “tradicional”, denominagdo que,

nesse sentido, parece se contrapor aos evangeélicos pentecostais.

A comunidade de fiéis reune-se regularmente as quintas-feiras,
sabados (alguns grupos como os de jovens, adolescentes e jovens casais) e domingos
(pela manhd e pela noite). Sdo feitos estudos biblicos, cultos de adoragdo a Deus e
reunides de oragdo. Aos domingos pela manhd, além do culto solene de adoragdo a
Deus, a comunidade realiza o que chama de “Escola Dominical”. Apds o culto
matutino, ha uma dispersdao dos membros da comunidade que se reinem em salas or-
ganizadas de acordo com a faixa etaria. A cada faixa etaria € dirigido um(a) professor
(a) que abordara um tema, previamente preparado pela lideranga da igreja, cujo

conteudo possui forte base biblica.

Uma das caracteristicas da igreja é que ela é constituida por um
grande numero de casais com, em média, dois filhos. Ha a convivéncia de geragGes

diferentes no interior da comunidade, inclusive de uma mesma familia.

Nota-se uma forte lideranga das mulheres nas areas de educagéo e
socializag@o religiosa da igreja, transmitindo os preceitos confessionais. Por outro
lado, na area administrativa predomina a lideranga masculina. Ha um conselho de
igreja constituido pelo pastor titular, que € o presidente do mesmo, pelo pastor auxiliar
e por seis “presbiteros” eleitos pela comunidade. Na parte administrativa existe, ainda,
uma organizagdo masculina denominada “junta diaconal”. Dela fazem parte treze
“diaconos”, homens também eleitos pela comunidade. A administragdo da igreja é
estendida também a um “ponto de pregagdo”, localizado num bairro da cidade, e a trés
“congregagdes”, duas que se situam em bairros distintos da periferia e uma localizada
em Sertdozinho, cidade proxima a Ribeirdo Preto. A igreja possui, ainda, um

programa radiofonico chamado “Voz Presbiteriana”.

A equipe pastoral é formada por quatro pastores; um pastor
emérito, ja aposentado e que ndo reside mais na cidade; um que trabalha em uma
congrega¢do na periferia da cidade e outro que trabalha em uma congregagdo em
Sertdozinho. O outro pastor é o que ocupa a cadeira titular na igreja presbiteriana

central. Dois “evangelistas” também trabalham em tempo integral na igreja: uma
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missionaria responsavel pelos trabalhos com as criangas da igreja e um evangelista

que trabalha em uma congregagio da periferia da cidade.

Ha, ainda, outras subdivisdes no interior da organizag@o da igreja:
U.M.P. (Unido da Mocidade Presbiteriana);, S.A.F. (Sociedade Auxiliadora Feminina);
Departamento Infantil, U.P.H. (Unido Presbiteriana de Homens); U.C.P. (Unido de
Criangas Presbiterianas), U.P.A. (Unido Presbiteriana de Adolescentes); coral da

1greja,; casals € casals jovens.

A Biblia € o referencial usado nos cultos e nos ensinamentos dos
fiéis. Ela € interpretada ao mesmo tempo em que oferece elementos para interpretagio

de diferentes dimensdes da existéncia.

A comunidade acredita em entidades espirituais, tanto legides de
anjos de Deus quanto legidoes de demdnios de Satanas que interferem na vida cotidiana

das pessoas.

O nucleo familiar € intensamente valorizado como expressdo de
unidade da igreja e namoro, noivado e casamento sdo rituais vivamente praticados e
mesmo compartilhados com toda a comunidade, principalmente o casamento dos fi€is

que ocorre no templo sob a diregdo do pastor da igreja.

A comunidade promove obras assistenciais como a distribuigéo
de cestas basicas a necessitados, organizada pela “junta diaconal”, e mantém uma

escola-creche (regime de semi-internato) num bairro de periferia de Ribeirdo Preto e

um “Lar de Velhos”.

Como se pode perceber, a priori, a igreja presbiteriana é um
amplo espago de socializagdo dos individuos de diversos segmentos sociais e de
geragdes distintas. Esse panorama do contexto da comunidade nos proporciona a
possibilidade de pensar na forte influéncia que a igreja exerce na construgdo das
representagBes sociais que norteiam a vida da coletividade e dos individuos que dela
fazem parte. Partindo dessa perspectiva, a observagdo participante se fez necessaria.
Ela é fundamental na medida em que a presenga do observador numa dada situagio
social ¢ demonstrada claramente aos observados no sentido de lhes explicitar que essa

observagdo tem como finalidade a investigagdo cientifica de suas relagdes sociais.
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Existe, entdo, no processo da observagdo participante uma relagdo proxima entre o
observador e o observado. O observador passa a participar da vida dos observados no
seu cendrio natural (Schwartz & Schwartz, 1955). E nessa relagio direta entre ambos
que o observador ira colher seus dados. Este passa a ser parte do contexto que se
encontra em observagio. A consciéncia dessa interagdo ¢ extremamente importante. E
a partir dela que a observag@o participante tem sido feita e registrada em diario de

campo.

Dentro dessa perspectiva, a observagio participante foi realizada
nos cultos, nos estudos biblicos, nos rituais de Santa Ceia e Batismo, nas
comemoragdes de datas especiais, nos rituais de “profissdo de fé” (momento em que o
neofito, diante da igreja, proclama sua fé e conversdo a Jesus Cristo), nos momentos
de informalidade, nos de comensalidade, nas vigilias de oragdo. As impressdes, 0s
acontecimentos, os pequenos incidentes e o corriqueiro, chamado por Malinowski
(1984) de os imponderaveis da vida real, foram registrados em diario de campo. Nao
se tratou de uma anotag3o superficial. O “tom do comportamento” que acompanha as
acOes e as falas foi registrado no diario de campo com a finalidade de que poderiam,
como realmente aconteceu, apontar um significado que estaria ausente em um registro

puro e simples de detalhes de um acontecimento.

Além da observagdo participante dos cultos, rituais € momentos

informais da comunidade, a pesquisa de campo prosseguiu por meio de entrevistas.

As entrevistas foram feitas com dez casais na faixa etaria entre 30
e 48 anos, que fazem parte do rol de membros da igreja e sdo assiduos as reunides da
comunidade. Foram levados em conta, ainda, o grau de escolaridade dos conjuges (2°
grau completo e/ou 3° grau completo), a participagdo no mercado de trabalho (prefe-
rencialmente que ambos trabalhassem) e a existéncia de filhos (preferencialmente que
possuissem). Esse universo de pesquisa foi escolhido porque pareceu-me que esses
casais poderiam estar vivendo uma crise latente ou ativa em relagdo as regras, valores
e modelos, estabelecidos pela instituigdo religiosa evangélica em que se acham inte-
grados, e as crescentes e continuas mudangas que ocorrem nos padroes e valores fami-
liares da sociedade “secular”. Além disso, a escolha desses dez casais ndo foi

aleatoria. O conhecimento prévio da comunidade religiosa em questdo deu-me
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condigdes de pensar em focalizar os casais que se mostravam extremamente
arraigados a doutrina presbiteriana e que eram reconhecidos pelos membros da igreja
como casais modelares. Pensei, entdo, que esse segmento da igreja poderia revelar-
me, de forma mais intensa, o conflito desencadeado pelo confronto entre novos e
velhos valores ja que esses casais t€ém uma postura bastante firme sobre o que sdo os

valores divinos e os “mundanos”.

Foi nesse meio religioso, descrito acima em linhas gerais, que
tive contato com Os casais por mim escolhidos para realizar as entrevistas. Os casais
entrevistados encaixaram-se ao perfil descrito originalmente no projeto de pesquisa.
Somente o item que diz respeito a faixa etaria foi parcialmente alterado. A idade
maxima, que fora estipulada em 40 anos, foi alterada e fixada em 48 anos, pois me
pareceu importante realizar entrevista com conjuges significativos para a comunidade

que tinham mais de 40 anos de idade.

Com base nos critérios de sele¢do de informantes acima citados,
o contato com os conjuges foi feito de forma direta. Depois de explicitar o objetivo em
entrevista-los, perguntava-lhes se haveria disponibilidade por parte deles para
proceder a entrevista. O contato foi feito no espago da igreja, apds os cultos e
reunides. Em geral, os conjuges se mostravam receptiveis e interessados em colaborar
com a pesquisa. Marcavamos um horario que fosse o mais adequado ao entrevistado e
eu ia a casa desses sujeitos. Alguns cOnjuges, abordados por mim quando estavam
juntos, trocavam idéia entre eles sobre o melhor horario que teriam para a realizagio
das entrevistas. Estas foram feitas com os conjuges separadamente, em horario e dias
diferentes. Foram realizadas, entdo, vinte entrevistas. Logo no inicio da entrevista,
explicava-lhes novamente com que objetivo eu as estava realizando e colocava-me
claramente como uma pesquisadora, sem nenhum vinculo com a lideranga da igreja.
Além disso, dizia-lhes também que as informag¢des dadas por eles nd3o seriam
divulgadas ou comentadas, nem mesmo com o outro conjuge, e que eu as utilizaria
para uma analise posterior sem, contudo, identifica-los em minha dissertagdo de
mestrado, utilizando nomes ficticios. Alguns cOnjuges sequer esperavam o término
das minhas explica¢des e colocagdes sobre a ética do pesquisador e diziam que nio

havia problema nenhum e que confiavam na minha pessoa. Isto provocava em mim
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um sentimento ainda maior de responsabilidade em relagdo aos meus sujeitos € aos
cuidados para proceder uma utilizagdo fidedigna das informagGes por eles a mim
transmitidas e confiadas. Mesmo depois da interrup¢do dos informantes, quando me
diziam que eu “ndo precisava falar mais nada”, eu insistia em fazer as colocagdes
sobre a posi¢do de pesquisadora que eu assumira naquele momento e lhes perguntava
se me permitiam fazer uso do gravador durante a entrevista. Todos os informantes,
prontamente, autorizaram-me. Alguns, inclusive, acharam bastante interessante a

gravagdo em K-7 do que iriam dizer.

Foi utilizado um roteiro (Anexo I), previamente estruturado com
base na observagdo participante, para a realizagdo das entrevistas. As questdes foram
elaboradas a partir de um encadeamento de assuntos que seguiram uma ordem pré-
estabelecida. A seqiiéncia tinha inicio com questGes ligadas a trabalho (tanto para
homens como para mulheres) e tempo de vida conjugal. A partir dai questdes ligadas
ao casamento € ao relacionamento sexual eram introduzidas, seguidas por questdes
relacionadas a idéia de familia, criagdo de filhos, orientagdo religiosa, vinculagdo com
a igreja, idéia de papéis masculino e feminino e, por fim, qual a perspectiva que se
tem em relagdo ao futuro. Antes de comegarmos a entrevista, eu lhes dizia que tinha
em maos um roteiro, mas que ndo se preocupassem com ele e que poderiam falar
como e quanto quisessem. A idéia era de que eu interviesse 0 minimo possivel, o que
realmente aconteceu. Além disso, eu preenchia, com o consentimento e diante do
informante, uma ficha de identificagdo (Pereira de Queiroz, 1953a) constando data da
realizagdo da entrevista, nome do entrevistado, idade, escolaridade, nimero e idade
dos filhos, tempo de casamento e tempo que freqiienta a igreja. Essa ficha foi feita
com todos os informantes, antes do inicio dos depoimentos pessoais (Brioschi &
Trigo, 1987) relatados em entrevista. Interessante € que muitas datas, especialmente o
tempo de casamento e de freqiiéncia a igreja e idade dos filhos, diferem em algumas
fichas de conjuges. Dezenove entrevistas foram realizadas nas casas dos informantes
em horéario por eles estabelecido. Somente a entrevista com o pastor da igreja foi

realizada no gabinete pastoral, a pedido do mesmo.

Iniciada a entrevista semi-orientada, pois o informante tem a

possibilidade de falar livremente, com uma cerfa dose de iniciativa (Pereira de
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Queiroz, 1953b), o que vinha a minha mente era exatamente a relagdo
entrevistador/entrevistado. Sdo dois tipos de intencionalidade que se deparam nesse
momento: o desejo de conhecer e compreender por parte do investigador e a reagdo do
informante a esse desejo concretizado expressa em seu depoimento que advém de sua
visdo-de-mundo e de suas experiéncias de vida. Brioschi & Trigo (1987, p.27)

desenvolvem bem essa questdo e a expressam da seguinte forma:

(...) nesses termos, o processo de coleta de dados é percebido
como um processo de comunicagdo e de interagdo social na qual a
neutralidade da observagdo é substituida por um questionamento,
envolvendo as condi¢oes da situagdo da entrevista, em todos os seus

aspectos.

Terminada a entrevista, a observagdo participante continuava até
que eu me despedisse do informante. Tudo o que aconteceu, desde 0 momento em que
eu tocava a campainha e adentrava a casa do informante até o0 momento em que eu o
agradecia e ia embora foi anotado no diario de campo. “Onde, como, quando, quem , o
que” sdo explicitados no diario de campo. Por quem fui atendida, quem estava na
casa, por onde entrei na casa, em que local da casa foi realizada a entrevista, como os
conjuges (o que ia ser entrevistado e o que n3o) reagiram a minha chegada, a presenga
ou ndo dos filhos, os comportamentos e expressdes do entrevistado, as diferengas no
contato com homens e no contato com as mulheres, entre outros aspectos, constam no

diario de campo.

Eu escrevia meu diario de campo, ja em minha casa, logo depois
de ter chegado da casa do informante, com todas as observagdes que fizera antes,
durante e depois do processo de entrevista. Muitas vezes, logo depois da entrevista,
quando estava no carro para voltar para casa, eu escrevia algumas frases ditas ou
idéias expressas pelo informante quando o gravador ja estava desligado. Elas ainda

estavam “frescas’ na minha memoria.

Além das entrevistas e da observagdo participante feita no
processo das mesmas, nos cultos e reunides da comunidade religiosa em questio,

alguns cultos especiais (como comemoragédo do “Dia das Maes”, “Culto da Familia”)
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foram gravados em video e foi realizada uma coleta dos informativos da igreja

distribuidos dominicalmente nos cultos.

Em todo esse processo de coleta de dados, € preciso que o
pesquisador ndo tenha idéias pré-concebidas e cristalizadas em relag@o a realidade que
vai encontrar pois esta pode, inclusive, contrariar completamente seus pressupostos
preliminares. E bom que se tenha em mente que as relagdes sociais nio podem ser
controladas como experimentos laboratoriais. Pude experimentar um pouco da
“frustragdo” que esse “descontrole” em relagdo as idéias e comportamentos dos
sujeitos pode causar ao pesquisador. Algumas das questdes por mim formuladas,
pensei-as como sendo questdes cruciais que iriam esclarecer alguns dos meus
pressupostos. Ao realizar as entrevistas pude ver que outras questdes colocadas pelos
sujeitos diziam-me muito mais sobre a visio-de-mundo dos evangélicos. Portanto, no
recorte feito para a analise dos dados, algumas questdes respondidas ndo se mostraram
relevantes para se pensar a tematica proposta. Por outro lado, alguns informantes
respondem questdes extremamente importantes de forma pulverizada ou falam sobre
fatos pertinentes a tematica desta pesquisa que nio sio compativeis com as perguntas
feitas. Por isso, todas as respostas a todas as perguntas foram levadas em consideragdo
no momento do recorte ou da selegdo de informagGes pertinentes ao objetivo da

investigagdo realizada.

Além de surpreendente, o trabalho de campo € fascinante porque
nos leva a pensar sobre nossas proprias convicgdes € rever nossos conceitos e pre-
conceitos. O contato entre o pesquisador e o pesquisado € um jogo de espelhos, em
que olhar o outro € ver-se também. Nesse sentido, essa “frustragio” precisa ser

entendida como benéfica e aproveitada no trabalho de analise dos dados.

Ainda em relagdo as entrevistas, estas foram transcritas na integra
com o compromisso de fazé-lo da forma mais fiel possivel. Isto significa pensar ndo
numa mera transcri¢do do contetido de uma fita cassete, mas sim numa transcri¢do que
leve em conta os momentos de siléncio, de suspiro, de choro, de riso, do tremor da voz
dentro de um contexto que traz a luz o significado dessas e de outras tantas

expressoes.
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Em todas essas etapas da pesquisa € de fundamental importancia
que a reflexdo seja uma constante por parte do pesquisador. Por exemplo, no momento
da entrevista, ao pesquisador deve ser claro que o entrevistado ja faz um recorte de sua
realidade social. Como coloca Geertz (1978, p.30), temos um acesso marginal apenas
aquela pequena parte do discurso que 0s nossos informantes nos podem levar a
compreender. Contudo, isso ndo significa um golpe fatal & pesquisa pois, lembrando
novamente Geertz (1978, p.30), (...) ndo é necessdrio conhecer tudo para poder
entender uma coisa. A reflexdo deve comegar ja nessa etapa e estender-se a analise

dos dados, momento em que o pesquisador fara um outro recorte.

Essa reflexdo, que deve permear todas as etapas do trabalho de

pesquisa, deve ter como base o fato de que o pesquisador depara-se com

(...) uma multiplicidade de estruturas conceptuais complexas,
muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sdo
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem

que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar.
(Geertz, 1978, p.20).

Pensando especificamente na etnografia como uma forma de
construir uma leitura de (Geertz, 1978, p.20), € preciso ter em mente que para que se
cumpra o seu objetivo o pesquisador tera que ler uma realidade que se mostra muitas

vezes contraditoria, obscura. E como ler, segundo as palavras de Geertz (1978, p.20),

(...) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, de emendas suspeitas e comentadrios tendenciosos, escrito
ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos

transitorios de comportamento modelado.

Esta é, sem duvida, uma tarefa complexa e que exige do
pesquisador percepgdo suficiente no trato com os sujeitos e na analise dos dados. A
clareza metodologica € um dos principios para que o pesquisador possa desenvolver

sua pesquisa de forma transparente e honesta para consigo mesmo, para com 0s
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informantes abordados e para com aqueles que terdo acesso a leitura que construiu da

realidade a que se propds conhecer e investigar.
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1 - O Universo de Pesquisa

Foram abordados, por meio de entrevista, dez casais cujos
cOnjuges encontram-se na faixa etaria entre 30 e 48 anos, fazem parte do rol de
membros de uma igreja presbiteriana de Ribeirdo Preto e sdo assiduos as reunides da
comunidade religiosa. O grau de escolaridade dos conjuges varia entre 2° grau
completo e 3° grau completo, com exceg¢do de uma mulher que ndo completou o 2°
grau. Participam do mercado de trabalho (formal ou informal) todos os cdnjuges.

Todos os casais tém filhos.

Segue, agora, uma caracterizagio mais geral dos dez casais
entrevistados. O quadro abaixo apresenta um valor médio dos dados, extraido a partir
dos indicadores que se encontram entre paréntesis referentes a idade minima e
maxima, a0 numero minimo e maximo de filhos e ao tempo minimo e maximo de vida
conjugal e freqitencia a igreja presbiteriana. Somente ao que se refere a escolaridade,
foi feita uma contagem do numero de informantes que se enquadram entre 2° grau

incompleto e 3° grau completo.

Maridos Esposas
Idade 39,7 (32 a 48 anos) 40,1 (33 a 45 anos)
Escolaridade 3° grau completo — 6 | 3° grau completo — 5

3° grau incompleto — 1 |3° grau incompleto — 1
2° grau completo —3 | 2° grau completo — 3
2° grau incompleto — 1

N°. filhos 2,1 (1 a 3 filhos)

Tempo casamento 15,24 (10 a 24 anos)
Tempo freqiiéncia a | 9,75 (1 a 20 anos) 12,18 (1 a 34 anos)
IPRP*

*Igreja Presbiteriana de Ribeirdo Preto
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Apresento, a seguir, um desdobramento do quadro acima, com
algumas caracteristicas dos casais entrevistados. E importante lembrar, aqui, que os

nomes desses informantes sio ficticios.
Casal 1:
Luis, 45 anos, representante comercial.

Maria, 43 anos, dona-de-casa e auxiliar na firma do marido.

Casal 2:
Sérgio, 34 anos, quimico industrial.

Ana, 33 anos, cabeleireira.

Casal 3:
José, 32 anos, funcionario municipal.

Janete, 36 anos, bancaria.

Casal 4;
Francisco, 41 anos, juiz classista.

Marcia, 43 anos, professora.

Casal 5:
Alberto, 41 anos, dono de escola e professor.

Rita, 45 anos, socia do marido na escola e professora.



Casal 6:

Jodo, 32 anos, estudante (seminarista).

Marilene, 36 anos, secretaria.

Casal 7:

Carlos, 48 anos, contador.

Inés, 44 anos, secretaria e contadora.

Casal 8:
Antonio, 39 anos, pastor da igreja.

Joana, 38 anos, dona-de-casa e artesa.

Casal 9:
Paulo, 42 anos, engenheiro.

Fatima, 39 anos, bancaria.

Casal 10:
Silvio, 43 anos, professor.

Teresa, 44 anos, bibliotecaria.

S0

Dados mais especificos sobre cada informante constam dos

quadros do Anexo II.
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Ha algumas outras consideragdes sobre a caracterizagdo dos

informantes que me parecem ser relevantes e serdo demonstradas nos quadros abaixo.

a) Em relagdo a origem dos informantes:

Numero de individuos de origem 9
evangélica

Numero de individuos de origem 11
catolica

Total 20

Obs.: E importante notar que nenhum dos entrevistados é oriundo de outra religido

que ndo seja evangélica ou catolica.

b) Em relagio ao tipo de unides matrimoniais no que se refere a opgao religiosa de

cada conjuge:

Casamentos em que ambos tinham origem 3
catolica mas ja haviam se tornado adeptos do
protestantismo.

Casamentos em que um era evangélico de 2
origem e o outro catolico de origem (“unides
mistas™)*

Casamentos em que ambos ja tinham origem 3
evangélica

Casamentos em que ambos ainda eram 2
catolicos

Total 10

* Interessante que nesses dois casos (em um a esposa era de origem evangélica e o

marido de origem catolica; noutro, o marido era de origem evangélica e a esposa

de origem catolica) a cerimonia de casamento ocorreu na igreja de origem do

homem e n3o da mulher.



52

¢) Em relagdo a propor¢do de homens e mulheres evangélicos que se casaram com

individuos catdlicos ou ndo evangélicos:

Homens evangélicos que se casaram com 1
mulheres ndo evangélicas

Mulheres evangélicas que se casaram com 1
homens ndo evangélicos

Este quadro demonstra, a priori, a preferéncia por uma “endogamia” religiosa ou
pela adesdo do conjuge ao protestantismo antes do casamento. Essa questdo sera

melhor analisada posteriormente.
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Il - O Trabalho de Campo

1 - Ainstituigao religiosa: organizagao e funcionamento

Naquele domingo, 21 de setembro de 1997, entrei na igreja com
uma postura diferente da que eu até entdo tinha ao adentrar o templo da igreja
presbiteriana de Ribeirdo Preto. A mim, os evangélicos e os rituais por eles praticados
sdo muito familiares. Fui criada no meio evangélico. Estudar as relagGes sociais nesse
meio religioso € um desafio na medida em que me sinto um pouco “em casa”. Ha um
esforgo constante de minha parte para que eu venha a “estranhar” (Velho, 1978) o que
me € familiar no sentido de colocar-me diante dos sujeitos em foco como uma
pesquisadora. O que me possibilita o “estranhar” o familiar é o fato de que a realidade
dos evangélicos ndo € univoca, nem mesmo para eles proprios, e nem estatica. Um
certo distanciamento nos permite ver além do que nos parece natural. A clareza de que
o ponto-de-vista ou a subjetividade do observador sempre estara presente na descri¢do
e interpretagdo da “realidade”, seja ela exotica ou familiar, ajuda-nos a romper com os
velhos paradigmas da neutralidade, imparcialidade e objetividade no trabalho do
pesquisador reafirmados pela ciéncia positivista. Essa consciéncia ndo significa,

contudo, um abandono do rigor teérico-metodologico.

Foi pensando nesses termos que comecei meu trabalho de campo.
Trazia meu didrio de campo & m3o. Comecei a descrever o culto que acontecia
naquela manhid de domingo e percebi que algumas pessoas, a quem eu também sou

muito familiar, olhavam curiosas ao me virem escrever sem parar naquele caderninho.

Interessante eu ter pensado, pela primeira vez, sobre o fato de
que, apesar de ter uma torre bastante alta, a igreja ndo tem um reldgio que dé suas
badaladas no horario dos cultos, como acontece na maioria das igrejas catolicas.
Contam os ancidos da igreja que o reldgio italiano da catedral de Ribeirdo Preto foi

comprado pela igreja presbiteriana, mas que, por engano, foi 1 instalado.
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A igreja estudada, chamada de “igreja central” pelos fiéis, esta
situada no centro da cidade de Ribeirdo Preto e funciona no mesmo local desde sua
fundagdo em 1929. A cidade conta com seis igrejas presbiterianas espalhadas por
diversos bairros. Todas elas foram, outrora, “congrega¢bes” organizadas, mantidas
financeiramente e, por isso, vinculadas a “igreja central” ou “igreja-mae”, como €
chamada pelos fiéis. Hoje essas igrejas ndo tém mais vinculagdo, nesses termos, com a

igreja central.

Antes mesmo das nove da manh3, horario em que o culto é
iniciado, os quarteirdes, proximos a igreja, ficam cheios de carros estacionados pelos
fiéis. A grande maioria das familias que freqiientam a igreja possui carro. A igreja é
formada por membros das camadas médias. Isso ndo significa uma homogeneizagio
quanto ao status socio-econdémico das familias. Ao contrario, ha interessantes e

surpreendentes diferengas internas entre as familias desse grupo religioso.

Pessoas de todas as idades, umas muito bem vestidas, outras nem
tanto, vao chegando aos cultos e entram pela porta principal do templo. Logo na
entrada, colocam-se dois diaconos, homens eleitos pela comunidade que tém como
responsabilidades principais cuidar das instalagGes fisicas da igreja, orientar os
visitantes quanto as programagdes e o local onde elas acontecem, providenciar os
elementos (pequenos pedagos de pao e suco de uva em pequenos calices) para Os
cultos em que é celebrado o ritual da “Santa Ceia” e organizar a arrecadag@o e a
distribui¢do de alimentos a necessitados que comparecem durante toda a semana na
igreja. Os diaconos, que cumprem uma escala dominical, postam-se a porta da igreja,
antes do inicio dos cultos, para distribuirem o informativo dominical da comunidade
chamado “boletim da igreja”. Esse informativo contém um texto principal, geralmente
escrito pelo pastor da igreja, e comunicados sobre as programagdes, falecimentos,
aniversarios, “pedidos de oragdo”, oferta de objetos e de prestagdo de servigos por
parte de membros da igreja, além da liturgia do culto matinal e vespertino. Juntamente
com os diaconos, recentemente também colocam-se a porta trés mulheres
encarregadas de recepcionar os “visitantes”, pessoas que nao pertencem ao rol de
membros da igreja e que adentram o templo pela primeira ou segunda vez, e anotar-

lhes o nome e enderego em fichas proprias para isso. Pouco antes do término do culto,
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elas levam essas fichas até o pastor que, por sua vez, 1€ os nomes dos visitantes e pede
para que estes se coloquem em pé para serem cumprimentados pelos membros da

igreja que estiverem por perto.

Logo na entrada do templo, ouve-se o som do piano, por vezes o
do o6rgdo. O templo tem um porte médio. Ha uma pequena galeria e quatro fileiras de
bancos na nave do templo que convergem para um pequeno espago, separado do
restante por alguns degraus mais altos, em que cadeiras vermelhas, bastante
imponentes, ladeiam o “pulpito”. Este é um pequeno local cercado por uma espécie de
bancada de madeira em que o pastor, ou um outro pregador, coloca-se no momento da
pregagio. O templo foi reformado recentemente. E confortavel. Ha ventiladores em
abundéncia, uma cabine de som onde se controla a qualidade dos microfones e dos
instrumentos musicais € um pequeno bergario com um sistema de som para as maes
que la se encontram com o beb€. As instala¢des fisicas da igreja constam também de
um pequeno prédio com dois andares em que se encontram a secretaria e a casa da
zeladoria; um saldo de médio porte com uma cozinha semi-industrial onde sdo
realizados eventuais almogos, jantares e festejos da congregacdo;, um prédio de
educagdo cristd com trés andares em que se localizam as salas de aula da “Escola
Dominical”, um saldo para palestras e encontros sociais, sala da diaconia, onde ficam

os mantimentos distribuidos aos necessitados, banheiros e bebedouro.

Ocupam essas instalagdes pessoas que fazem parte ou ndo do rol
de membros da igreja. Sdo considerados membros “comungantes” aqueles que
professaram sua fé diante da igreja através do ritual de “profissdo de f¢”. Em geral, a
“profissdo de fé” € feita por pessoas com idade superior a 12 anos de idade. Aqueles
que ainda ndo professaram publicamente sua fé sio considerados membros “néo-
comungantes” e ndao podem participar das eleicdes (na escolha de presbiteros,
diconos e pastor) realizadas na igreja nem mesmo do ritual da Santa Ceia. Cabe aqui
dizer que os membros comungantes com idade inferior a 18 anos também néo tém o
direito de exercer o voto nas assembléias da igreja. A estes é permitido somente
participar do ritual da Santa Ceia. O rol de membros, atualizado em 31/12/97, consta
de 432 membros comungantes. Desse total, 149 sio homens e 283 sdo mulheres. Os

membros ndo comungantes perfazem o namero de 191: 95 do sexo masculino e 96 do
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feminino. Aqueles que apés completarem 18 anos ndo fizerem sua “profissdo de fé”
tém seus nomes retirados do rol de membros da igreja. Quanto a participagdio na
“Escola Dominical”, ha 535 alunos matriculados. Em média, 10 visitantes
comparecem a igreja aos domingos, o que indica uma procura significativa de pessoas
advindas de outras igrejas evangélicas ou outras religiGes e credos e que merece ser

melhor investigada e discutida posteriormente.

Os cultos sdo freqiientados por uma média de 400 pessoas. Ha
uma “clientela” diferente nos cultos matutino e vespertino. Pela manhi ha um niimero
bastante elevado de criangas. Ha para elas, nesse periodo, um programa bastante
estruturado na “Escola Dominical”. Elas vdo para as salas de aula de acordo com a
idade que possuem. Ha dois professores por classe e além de assistirem a uma historia
biblica, contada de acordo com os padrdes de ensino para criangas, os alunos sao
orientados na realizagdo de trabalhos manuais. Existe um departamento infantil da
igreja, liderado por uma missionaria contratada. O trabalho com as criangas ndo se
resume as aulas da “Escola Dominical”. H4 uma programag@o para elas, todas as
tardes de sabado, que inclui estudos biblicos, oragdo, brincadeiras, fantoches, musica e
ensaio do coral infantil. A responsavel por essas atividades é a missionaria e uma
equipe, por ela estabelecida, de adolescentes da igreja. Como se pode ver, a igreja tem
investido na socializagdo das criangas. E essa socializagdo continua a ser uma tarefa

atribuida, predominantemente, as mulheres.

Além das classes de criangas, funcionam na “Escola Dominical”
as seguintes classes, segundo classificagao e nomeag@o feita pelos fiéis: classe de pré-
adolescentes, classe de adolescentes, classe de jovens, classe de casais, classe “mista”
(para solteiros (as), viuvos (as), descasados (as)), classe de catecumenos (para pessoas
recém-convertidas que almejam fazer a “profissdo de fé”), classe de senhoras, classe
de homens. Somente mulheres sdo responsaveis pelo ensino nas classes das criangas.
Ha somente um professor-assistente do sexo masculino. As aulas nas classes de pré-
adolescentes, adolescentes e jovens sdo ministradas por dois professores (um do sexo
masculino e outro do feminino) por classe, que se revezam. As classes de casais,
catecimenos, de homens e de senhoras sdo dirigidas por professores do sexo

masculino. A classe “mista” € de responsabilidade de uma professora. Aos jovens e
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adolescentes, além das classes da “Escola Dominical”, também é oferecido um
programa todas as noites de sabado. O grupo de jovens se reine separadamente do de
adolescentes. Os jovens tem a programagdo feita sob a responsabilidade de um
seminarista (um estudante de teologia que aspira ser pastor) e sua esposa. O grupo de
adolescentes € orientado por um presbitero e sua esposa. Os programas incluem
estudos biblicos, oragdo, canticos, teatro, brincadeiras e, eventualmente,
evangelizagdo. Ha um grupo de casais, originalmente formado por casais jovens mas
que agora conta com casais de todas as faixas etarias, que se reine uma vez por més.
As reunides sdo feitas aos sabados, a noite, as vezes no saldo da igreja, as vezes nas
casas dos integrantes. S3o discutidos assuntos relativos ao casamento € ao
relacionamento conjugal de acordo com os padrdes biblicos. Geralmente os estudos
sdo feitos pelo pastor, por um presbitero, 0 mesmo que ministra aulas aos domingos
para a classe de casais, ou por pessoas convidadas consideradas preparadas para falar
sobre o assunto. ApoOs essas reunides, ha um momento de confraternizagdo e

comensalidade.

A igreja é freqiientada também durante a semana. As segundas e
sextas-feiras o coral ensaia musicas e cantatas especiais. Em outro local, as segundas-
feiras, acontece uma reunido dos professores das criangas da “Escola Dominical” em
que sdo orientados pela missionaria ja citada. As tergas-feiras, quinzenalmente, uma
“equipe de louvor” ensaia canticos. As quartas-feiras as mulheres que fazem parte da
Sociedade Auxiliadora Feminina (S.A.F.) reinem-se para ensaio de musicas, pois
fazem parte de um madrigal feminino, e para realizarem reunides de planejamento de
atividades. As quintas-feiras o pastor ministra estudos biblicos a um nimero reduzido
de pessoas. Uma vez por més, as sextas-feiras, ¢ feita uma “vigilia de orago”. As
tergas-feiras os varios “grupos de orag@o”, que sdo organizados de acordo com bairros
da cidade, reinem-se nas casas das familias para uma breve “meditagdo biblica” e

oragao.

Na area musical, a igreja conta com quatro corais (um de jovens e
adolescentes, um de adultos e dois infantis), um conjunto masculino e um madrigal
feminino. Ha, ainda, quatro grupos de jovens, “equipes de louvor”, responsaveis pelo

periodo de “cénticos espirituais” em que toda a igreja, orientada por eles, canta
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musicas com letras de adoragdo a Deus. Ha uma escala de atuagdo para esses grupos.
As “equipes de louvor”, ao contrario dos corais, em especial o coral de adultos que
geralmente usa uma toga que denota formalidade, parecem apontar para um desejo de
romper com o tradicionalismo enraizado nas igrejas protestantes de cunho historico.
Ha algumas expressdes (palmas, m3os levantados ao céu, olhos fechados), durante o
“periodo de louvor”, que esbogam uma semelhanga com os rituais pentecostalistas.
Isto parece ameagar um pouco a identidade evangélica de origem tradicionalista. O
que nos possibilita pensar nisso € o fato de que ha somente quinze minutos reservados
a esses grupos na liturgia do culto (sdo colocados de vez em quando no “boletim” da
igreja lembretes aos grupos sobre esse tempo) e porque ndo ha “periodo de louvor”
nos cultos em que ha celebragdo da “Santa Ceia”. Somente o coral canta e muitos
hinos tradicionais s3o entoados pela comunidade nesse culto, realizado duas vezes por

més.

Pode-se ver claramente que ha, dentro dessa estrutura
eclesiastica, espagos de convivéncia religiosa e sociabilidade fortemente valorizados e

que propiciam uma estreita vinculagdo entre os individuos.

Quanto a organizagdo eclesiastica, ha uma hierarquia bem
definida. Somente homens tém acesso a cargos reconhecidos e elegiveis na igreja.
Esses cargos s3o, em ordem decrescente em termos de hierarquia, os seguintes: pastor,
presbiteros e diaconos. O pastor € o presidente do “conselho da igreja” formado pelos
presbiteros eleitos. A fungido fundamental dos presbiteros € a de cuidar da orientagio
doutrinaria dos membros da igreja e garantir a ordem estabelecida, com o poder de
exercer disciplina nos casos em que algum membro se mostre rebelde as orientagdes
religiosas. Na comunidade em questdo, todos os membros do “conselho da igreja™ sdo

casados. Somente dois diaconos sdo solteiros.

A comunidade presbiteriana deve submeter-se as resolugdes do
“conselho da igreja”. No entanto, a hierarquia vai mais longe. O “conselho da igreja”
deve acatar as deliberagdes do “Presbitério de Ribeirdo Preto”, formado por um
conselho de pastores e lideres das igrejas presbiterianas da cidade. O “Presbitério de
Ribeirdo Preto” presta contas ao “Sinodo Oeste Paulista”, formado por pastores das

igrejas presbiterianas dessa regido, que por sua vez deve obedecer as ordens e decisdes
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do “Supremo Concilio”, formado por uma diretoria de pastores de diversas igrejas,
eleita pelos pastores presbiterianos do Brasil. Estes espagos s@o, inquestionavelmente,
masculinos. Apesar dessa estrutura hierarquica que se mostra rigida, ha uma certa
independéncia entre essas entidades no que se refere a adequagGes e a resolugdes de
problemas especificos e peculiares que possam surgir no interior das comunidades. No
entanto, ha ordenangas gerais a todas as comunidades. Exemplos disso sdo a
determinagdo de que somente homens podem ocupar os cargos oficiais da igreja e que

somente com a presenga do pastor pode ser celebrado o ritual da “Santa Ceia”.

Durante toda a semana funciona a secretaria da igreja. A
secretaria ¢ responsavel, entre outras coisas, pela agenda do pastor. Este atende,
semanalmente em seu gabinete, pessoas que freqiientam ou ndo a igreja € que o
procuram para orientagdo para problemas de ordem espiritual €/ou secular. Os salarios
do pastor, da missionaria, da secretaria, da zeladora e das mulheres que promovem a
limpeza das instalagGes da igreja sdo retirados dos dizimos (no minimo 10% do
rendimento do fiel) e das ofertas mensalmente dadas espontaneamente pelos membros
da igreja. Outros gastos, como a manutengio do “Lar das Criangas”, que funciona na
periferia da cidade, e ajuda ao “Lar dos Velhos”, também sdo pagos com o montante
do rendimento dos dizimos e ofertas. Eventualmente é impresso no boletim a

contabilidade da igreja com um demonstrativo de despesas e receita.

Em relagdo aos cultos, ha uma liturgia pré-estabelecida, impressa
no “boletim” da igreja. O culto matutino, aos domingos, que ocorre antes da “Escola
Dominical”, tem uma liturgia mais sucinta que a liturgia do culto vespertino. Com
excegdo de cultos especiais, a liturgia matutina é constituida por um preladio
instrumental (momento em que o pastor, a0 som do piano, coloca-se no “pulpito”),
apresentagdo do Coral de adultos (nos cultos em se celebra a “Santa Ceia”) ou dos
outros corais, leituras biblicas feitas pelo pastor e pelo conjunto da congregagio em
voz alta, momentos de oragdo, canto congregacional dos tradicionais hinos dos
hinarios levados pelos fi€is, momento da “mensagem” ou da prega¢do do pastor,
distribuicdo dos elementos da “Santa Ceia” (nos cultos em que € celebrada), momento
em que, uma vez por més, os membros da igreja entregam seus dizimos e ofertas

(estas podem ser de diferentes naturezas e dada por varios motivos) a igreja,
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“Pastorais” (momento em que o pastor faz alguns comunicados, avisos, etc.), oragdo
final, béng¢do dada pelo pastor e canto congregacional do “Amém Triplice”. Logo

depois, as pessoas vdo para a sala de “Escola Dominical”.

A liturgia do culto vespertino, além de ser mais extensa, é
também mais formal. O culto é iniciado por um preludio instrumental. O pastor da as
boas-vindas a todos, inclusive aos visitantes. E o inicio do periodo liturgico chamado
“Louvor e Adoragio”. E lido um texto biblico, feita uma orago de adoragio e cantado
um céntico congregacional do hinario. Passa-se ao periodo de “cinticos espirituais”,
em que uma das equipes de louvor fica de costas para o “pulpito” e de frente para a
nave da igreja, j& com uma grande aparelhagem musical montada (microfones,
guitarra ou violdo, baixo elétrico, bateria, teclado). Um teldo € colocado e as letras dos
canticos s3o projetadas nele para toda a comunidade. Geralmente, em cénticos mais
animados grande parte das pessoas da comunidade bate palmas, balanga discretamente
o corpo ou levanta as maos, com os olhos fechados, nos mais serenos. E um momento
bastante expressivo da comunidade e que envolve pessoas distintas, seja quanto a
idade e sexo, seja quanto ao grau de escolarizagdo ou stafus social. Algumas pessoas
mais conservadoras demonstram claramente que ndo concordam com esse momento
litargico. Elas ndo cantam, algumas nédo se levantam e mostram uma expresséo facial
que indica descontentamento. ApOs esse momento, passa-se para o periodo chamado
de “arrependimento e confissdo”. E lido um trecho biblico que diz respeito ao subtema
e, logo apds, ha um momento de “oragdo silenciosa”. O siléncio, que dura poucos
minutos, € quebrado, geralmente, por um hino ou pelo canto de um dos corais.
Alguém da congregacgio, em geral um homem, é convidado para fazer uma oragio de
gratiddao a Deus pelo perddo concedido. No periodo chamado “Edificagdo™, o pastor
vai ao pulpito e, depois de fazer as “pastorais™, ele comega a sua “mensagem” com
uma oragdo e leitura biblica sobre o que pretende falar. Segue-se & mensagem uma
oragdo, encerrando esse periodo. Outro, o de “Consagragdo”, € iniciado com a
“marcha dos dizimos e ofertas” feita pelos membros da igreja em diregdo ao
“gazofilacio” (pequena urna de madeira onde sdo depositados os envelopes de dizimo
e ofertas), acompanhada de um céntico congregacional, e finalizado com uma oragio

final do pastor ou do presbitero que o auxiliou na diregdo da liturgia. O culto é



61

encerrado com a béngdo dada pelo pastor, que o faz com as méos estendidas diante da
congregacdo, e pelo canto da comunidade do “Amém Triplice”. Como se pode notar,
ha uma forte organizagdo quanto a constituicgdo do culto. Essa ordem traz uma
previsibilidade quanto ao que vai acontecer no decorrer do culto, embora isso ndo
garanta que interessantes imprevistos ocorram e que, como pude acompanhar e
observar alguns, apontam para reagbes da comunidade que denotam o grau de

conservadorismo que apresenta.

A figura do pastor é sempre destacada nos cultos ndo s6 pela sua
posigdo espacial diante dos fiéis e pelo significado que tem para estes, mas também
pela forma como ele se veste. Em todos os cultos dominicais o pastor apresenta-se de
terno e gravata, mesmo nos dias sufocantemente quentes de Ribeirdo Preto. Nos cultos
de “Santa Ceia” os presbiteros, que se colocam ao redor da mesa em que se encontram
as bandejas com pequenos pedagos de pdo e minusculos calices de suco de uva a
serem por eles oportunamente distribuidos, também usam a mesma indumentaria do
pastor. As mulheres mais idosas e as de meia idade vestem-se de maneira bastante
discreta , sem decotes ou roupas curtas. As mulheres mais jovens, mesmo as casadas,
ja sdo um pouco ousadas e mostram-se bastante afinadas com a moda. Adolescentes e
jovens sdo os que demonstram maior ousadia. As mogas exibem roupas decotadas e
saias e vestidos com comprimento bem acima do joelho. Isso j4 provocou uma
comunicagdo do pastor aos fiéis em que ele pedia aos pais para que prestassem mais
atenc¢do as roupas de suas filhas. De uma maneira geral, ndo ha notaveis diferengas

quanto a vestimenta desses evanggélicos e a dos individuos do mundo “secular”.
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2 - Diante dos sujeitos de “carne e 0sso0”.

No dia 22 de abril de 1998, as 20:30h., realizei a primeira
entrevista com Luis, 45 anos de idade, casado ha 17 anos, pai de trés adolescentes,
com 2° grau completo, representante de vendas, que freqiienta ha 6 anos a igreja onde
ocupa o cargo de diacono. A casa fica num dos bairros mais antigos da cidade. Nesse
bairro, as casas ficam de “cara” para a calgada, sem nenhum muro para separa-las da
rua, como se vé freqiientemente em outros bairros, e “coladas™ umas as outras , sem
nenhuma divisdo mais incisiva a ndo ser a cor diferente da pintura delas. Ha muitos

“botecos” nas esquinas das ruas desse bairro.

Depois de tocar a campainha, uma das trés filhas do casal me
atendeu. Entrei e fui levada até o quarto onde as outras duas estavam. Elas me
disseram que o pai estava tomando banho. A casa nio tem sofisticagdo. Comentei que
o cheiro que vinha da cozinha era muito bom e elas o justificaram dizendo que o pai
havia fritado uns bifes. Sentei-me na cama das meninas e elas conversavam comigo
sobre a morte do deputado Luis Eduardo Magalhdes, enquanto olhavamos a
reportagem na televisdo sobre o acontecido, quando o pai saiu do banheiro, que ficava
em frente ao quarto em que estavamos, € me disse que assim que eu quisesse
poderiamos comegar a entrevista. Ele demonstrou, discretamente, que néo gostava de
televisdo e reprovou, com um olhar, nossa conduta. Fomos até a sala, local por ele
escolhido. Antes de comegarmos a entrevista, Luis me perguntou sobre meu marido.
Disse-lhe que estava bem. A entrevista comegou um pouco “fria”, havia um certo
constrangimento por parte dele. Na verdade, eu também estava um pouco
desconfortavel, ja que era minha primeira entrevista. Minutos depois, no entanto, senti
que ele foi se colocando bem a vontade. Sentou-se no chio e “danou” a falar. Pude
entender, no decorrer da entrevista, o porqué do olhar reprovador de Luis em relagédo a
nos, a mim e as filhas dele, que assistiamos televisdo. Ele me disse claramente que
atribui grande parte dos “desajustes” familiares e na sociedade de uma maneira geral
aos programas exibidos pela televisdo. Apos a entrevista, conversamos um pouco mais

sobre algumas questSes da igreja. Ele me disse que “a igreja ta ruim porque a
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sociedade ta ruim. A igreja € oriunda da sociedade. Se a sociedade fosse boa, a igreja
seria boa”. A nossa conversa, depois de desligado o gravador, foi interrompida pela
chegada da esposa com duas amigas. Elas vinham de uma reunidio da Sociedade
Auxiliadora Feminina (S.A F.) na igreja. Cumprimentaram-me. A esposa perguntou se
a entrevista havia acabado. Imediatamente depois de eu ter respondido
afirmativamente, a esposa disse ao marido: “Vocé pegou a bermuda mais suja!”. Ele
refutou dizendo que néo havia problema e pareceu néo gostar nada da observagdo da
mulher. Ela ofereceu-me um café. Enquanto isso todos estavam a caminho da cozinha.
La entre goles de café e biscoitinhos conversava-se sobre muitos assuntos. O marido
ofereceu-me um biscoito nordestino. Ele ficou satisfeito quando eu provei do biscoito.

Pedi licenga e disse que precisava ir embora. Ela pediu-me desculpas pela “bagunga”.

Ja na garagem, ela me perguntou se eu lhe faria as mesmas
perguntas que fizera ao marido. Respondi-lhe que sim. Olhou para o marido e disse:
“Entdo eu vou saber o que ele falou”. Perguntei-lhe por que ela ja saberia. Ela me
disse que ja o conhecia muito bem. Agradeci-lhes a colaboragio e, interessante, eles
me responderam com outro agradecimento. Mais ou menos um més depois da
entrevista, Luis, apos uma crise conjugal que passou a ser do conhecimento de um

numero significativo da comunidade religiosa, deixou de freqiientar a igreja.

Na tarde do dia 29 de abril, minha segunda entrevista foi feita
com a esposa de Luis. Eu a chamarei de Maria. Ela tem 43 anos de idade, tem 2" grau
completo, diz ndo trabalhar “oficialmente” fora, pois ajuda o marido no escritério de
representagdo, e diz ter “nascido na igreja”, ao falar de sua origem evangélica, mas
que desviou-se depois de comegar a namorar o entdo marido, aos 22 anos de idade.
Disse-me que voltou para a igreja quando “converteu-se” aos 31 anos de idade. Desde
essa época freqienta assiduamente a igreja. Faz parte da lideranga da S.A.F.. Ao
entrar na sala, vi um senhor deitado no sofa, dormindo. Ela me disse que era o
cunhado dela e que ele acabara de fazer uma sessdo de radioterapia. Pediu-me
desculpas pelos “transtornos” e disse que fariamos a entrevista no quarto dela. Logo

que entramos no quarto, ela me pediu desculpas pela “bagunga”.

Ao iniciarmos a entrevista, percebi que ela estava bastante

preocupada em responder exatamente o que eu lhe perguntava. Ela €, na igreja,
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bastante expansiva, no entanto, no momento da entrevista eu notei que ela expressava
um “ar” bastante sério e apreensivo. Ao final da entrevista, senti que ela comegara a
ficar um pouco mais descontraida. Depois que desliguei o gravador, Maria disse que
achava lindo o casamento, a unido entre o homem e a mulher. Falando sobre Addo e
Eva, disse-me, na verdade, perguntando-se: “Sera que se Deus ndo tivesse feito Adado
e Eva daquele jeito, a relagdo entre homem e mulher seria o que é? E se Deus tivesse
criado o homem separado da mulher, cada um na sua?”. Sorrimos um pouco e, depois,
ja bem descontraida, Maria parecia pensar alto: “Ha respostas que ndo encontramos
para algumas perguntas que fazemos... Se Deus ja sabia que Adédo e Eva iriam pecar,
por que ele deixou?”. Depois de dizer isso, ela me disse que tinha muita f¢ em Deus.
Contou-me, entdo, sobre uma amiga dela que ficara gravida em meio a um tratamento
de quimioterapia. Disse-me que os médicos alertaram a moga para o fato de que a
crianga poderia nascer defeituosa. Sugeriram, entdo, a essa moga o aborto e que ela
estaria amparada pela lei. Segundo Maria, o marido dessa moga achou a idéia
adequada. Ao ser perguntada pela moga como deveria agir, Maria me disse: “Eu disse:
ai, meu Deus, me da sabedoria. Fui la e disse... perguntei a ela se ela queria. Ela disse
que n3o. Entdo eu disse pra ela que Deus ia resolver o problema.” Perguntei a ela o
que havia acontecido com a moga. Ela me disse que a moga perdeu a crianga. Maria

atribui o acontecido a agdo de Deus.

Terminada a entrevista fomos para a sala. A casa estava cheia: as
filhas, a irm3 de Maria, a sogra e o cunhado estavam 1a. O cheiro do pdo de queijo era
forte. Maria perguntou-me se eu esperaria o pao de queijo ficar pronto. Agradeci e
disse que precisava ir. Antes disso, uma das meninas ofereceu-me brigadeiro. Depois
de comé-lo, despedi-me e agradeci a colaboragdo. Ela agradeceu-me por ter ido la.

Maria estava muito ansiosa e o clima, na casa, estava muito tenso.

A terceira entrevista foi realizada no dia 06 de maio, "as 14:00 h..
A informante, Ana, atendeu a minha chamada pelo interfone do prédio onde mora. Ela
tem 33 anos de idade, dois filhos (um menino de 11 anos e uma menina de 10 anos),
13 anos de casamento e freqiienta a igreja ha 15 anos. Mudou-se para ca ha poucos
anos e freqiienta a igreja presbiteriana estudada ha um ano e dois meses. Ela possui 2’

grau incompleto. E a unica informante nessas condi¢des em termos de escolarizagdo.
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Ana estava no seu apartamento com o filho. O apartamento, que fica num bairro de
periferia, é muito pequeno, no entanto, € bastante confortavel. Computador,
microondas, videocassete, maquina de lavar roupa sdo alguns dos objetos que se pode
ver no espago da sala que é coligado ao da cozinha. Antes de comegarmos a
entrevista, ela pediu para que o filho fosse para o quarto. Ao perguntar-lhe se eu
poderia gravar a entrevista, Ana me disse que ia depender do que eu iria perguntar.
Percebi que ela estava muito preocupada com o que iria dizer e um pouco
desconfiada. Disse a ela, entdo, que tudo o que ela me dissesse nédo seria divulgado a
ninguém, que iria usar um nome ficticio na minha analise, que a entrevista ndo tinha
nenhuma relagdo com a lideranga da igreja e que, antes de tudo, ha uma ética por parte
da pesquisadora e que eu ndo deixaria de exercé-la. Dito isto, a informante concordou

em dar uma entrevista gravada.

Ela estava um pouco tensa quando comegamos a entrevista.
Durante a mesma, a campainha soou por duas vezes. Na primeira vez, era o vizinho
que vinha dar o recado, ja que ela ndo tem telefone, da missionaria da igreja sobre o
ensaio do coral das criangas em que os filhos participam. Na segunda vez foi a
vizinha, que trouxe a Ana um ramalhete de rosas. Ela sorriu e abriu, na minha frente, o
cartdozinho que estava entre as flores. Ana leu o cartdozinho e disse-me: “Essas flores

2

sdo de ‘ontem’”. Ela se referia a desavenga, contada na entrevista, que tivera com o
marido no noite anterior. As flores eram um pedido de desculpas do marido. Ana
mostrou as flores para o filho e voltou para o sofa para que continuassemos a
entrevista. Ao perguntar-lhe sobre relagdes sexuais ilicitas, Ana mostrou-se muito
envergonhada. Sorriu, ficou vermelha e disse que n3o tinha muita coragem de falar
sobre o0 assunto porque tinha algumas duvidas. Pude perceber que ela estava
preocupada com o horario, pois iria levar o filho para o basquete. Ana néo trabalha
fora atualmente. Ela tem uma proposta de emprego e disse que possivelmente
comegaria a trabalhar na proxima semana. Depois da entrevista, ela me ofereceu um
pedago de pudim que disse ter feito especialmente para mim. Agradeci-lhe o pudim e
a colaboragdo. Ela me disse: ““Magina’! Obrigada vocé”. Antes de sair ela disse para
que eu visse com o marido, Sérgio, um horario para a entrevista que desse certo com a

folga semanal dele no trabalho.
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A quarta entrevista foi realizada com José, no dia 06 de maio, as
19:30 horas. José, funcionario da prefeitura, tem 32 anos de idade, é pai de dois
meninos (um de 9 anos e ouwo de 6 anos). Ele é casado ha 11 anos, possui 3 grau
completo e é de origem evangélica. Freqiienta a igreja presbiteriana em Ribeirdo Preto
ha 13 anos. Subi o elevador do prédio, situado na regido central da cidade, e cheguei
ao apartamento do casal. O apartamento € amplo e bastante confortavel. Fui recebida
por José. Entrei pela porta da cozinha. Ele me pediu desculpas pela “bagunga”.
Cumprimentei a mulher e os filhos que também estavam na cozinha analisando a
maquina de lavar roupas nova que acabara de chegar para substituir a velha. Ele me
levou até a sala. As criangas me disseram que haviam acabado de ter aula de musica e
me chamaram até o quarto delas para tocarem violdo e teclado. Apos a singela

apresentagdo, na qual os pais observavam orgulhosos, eu os parabenizei e voltei a sala.

A esposa me pediu licenga para se arrumar porque iria numa
reunido da S.AF.. Ela se despediu de mim, do marido, beijando-o, e das criangas.
Apos a saida da esposa, comegamos a entrevista. Antes disso, José perguntou sobre
como estava meu marido. Respondi-lhe que estava bem. José estava pouco
entusiasmado. As criangas estavam na sala fazendo o dever escolar. Eu lhe disse que
talvez fosse conveniente que elas fossem para outro lugar da casa. Ele, entdo, pediu
para que elas fossem para o quarto. Somente o filho mais velho o obedeceu. As
criangas estavam curiosissimas para saber o que iriamos conversar. Quando fiz a
pergunta sobre relagdes sexuais, ele levantou a sombrancelha, pediu para que eu desse
um “pause” no gravador e imediatamente mandou o filho sair da sala. As respostas as
minhas perguntas foram bastante diretas. Muitas vezes ndo passavam de sim ou n&o.
Terminada a entrevista, desligado o gravador, ele me parecia outra pessoa. Na
verdade, minha vontade era a de comegar nessa hora a entrevista. Agora ele queria
conversar. Perguntou-me sobre o que eu achava do casamento e do “mundo” hoje. Fui
sucinta, como ele, e tentei deixa-lo falar mais. Ele me disse: “Nao ¢ facil a vida a dois,
€7?”. Ao falar sobre os filhos, José afirmou: “A gente muitas vezes perde a autoridade.

Naio se sabe se esta sendo rigido demais ou n3o”.

As criangas me mostraram o dever escolar que haviam feito.

Despedi-me delas e agradeci a José pela colaboragdo. Ele me respondeu: “Que € isso...
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espero ter ajudado vocé€”. Antes de sair, José ainda me disse que ndo me ofereceria

nada porque ele estava “perdido” sem o auxilio da mulher.

Janete foi a quinta informante entrevistada. Ela é esposa de José.
Eu a entrevistei no dia 07 de maio, no dia seguinte a entrevista com o marido. Janete
tem 36 anos de idade, possui 3" grau completo, é bancaria, freqiienta ha 12 anos e
meio a igreja e diz, diferentemente do marido, ter 12 anos de vida conjugal. Eram
19:30h. quando cheguei no apartamento de Janete e José. O marido estava se
arrumando para ir ao estudo biblico na igreja que acontece todas as quintas-feiras.
Despediram-se e comegamos a entrevista. As criangas, que estavam no quarto,
interromperam-nos algumas vezes durante a entrevista. Janete estava calmissima.
Mesmo quando as criangas a interrompiam, ela ndo perdia a calma. Senti-me muito a
vontade para fazer essa entrevista. Ela respondia as perguntas de maneira clara e as
elaborava dentro de um encadeamento logico de idéias. ApOs terminarmos a
entrevista, conversamos um poucO sobre o relacionamento homem/mulher. Ela me
disse que nunca havia visto o marido chorar. Contou-me que estava fazendo terapia
com uma psicologa evangélica porque estava tendo dificuldades em lidar com
algumas mudangas na relagio com o marido e com o comportamento dos filhos.
Enquanto conversavamos, o marido chegou da igreja. Janete levantou-se do sofa e
deu-lhe um beijo. Convidou-me insistentemente para tomar um chocolate quente com
eles. Eu aceitei. As criangas ajudaram o pai a arrumar a mesa. Sentamo-nos a mesa €
lanchamos enquanto o marido, sentado na cabeceira, olhava atentamente para o jogo
de futebol exibido na televisdo. José perguntou-me sobre para qual time de futebol eu
torcia. Ele me disse que torcia para o Vasco, que estava jogando contra o Botafogo.
Os meninos disseram que iriam torcer para o Botafogo. Um pouquinho irritado, ele
respondeu aos meninos: “Vai perder”. Depois de muita insisténcia dos filhos e do
marido, Janete terminou de preparar mais algumas coisinhas para o lanche e sentou-se
enfim conosco. Conversamos um pouco sobre politica e sobre as proximas eleiges.

Eles se mostraram contrarios ao governo atual e simpaticos a um partido de esquerda.

Despedi-me de todos, agradeci-os pelo lanche e pela colaboragio
com minha pesquisa. Eles me agradeceram por ter ido la e disseram para que eu

“aparecesse” mais vezes.
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Sérgio, marido de Ana, foi o meu sexto entrevistado. Possui 34
anos de idade, 3" grau completo, ha 14 anos freqiienta o meio evangélico e ha um ano
e “pouquinho” freqiienta a igreja por mim estudada. Sérgio, diferentemente da conta
que faz a esposa, diz ter 12 anos e 5 meses de vida conjugal. A entrevista foi realizada
as 14:00h do dia 11 de maio. Era o dia de folga no trabalho de Sérgio. Ele trabalha em
uma usina proxima a Ribeirdo Preto. Quando cheguei na casa de Sérgio, ele estava
bem a vontade. Vestia uma bermuda e um camisetdo. Ao cumprimenta-lo, Sérgio
perguntou-me como estava meu marido. Disse-lhe que estava bem. A esposa e a filha
ndo estavam. Sérgio me disse que a esposa tinha ido “trampar”, ou seja, trabalhar. Era
o primeiro dia de trabalho da esposa numa loja do shopping center. Ele se mostrou
muito favoravel e entusiasmado com o trabalho de Ana. Sérgio ndo estava sO. Na sala,
o filho jogava um “game” no computador. Eu lhe disse que seria interessante fazermos
a entrevista sem a presenga do menino. Ele concordou. Ofereceu-me um copo de agua
e, enquanto eu bebia, foi a um dos quartos e me disse: “Aqui ta legal pra gente fazer (a
entrevista)”. Fomos até la, a0 quarto do casal, e, com a porta por ele fechada,
iniciamos a entrevista. Sentei-me na cama e ele num banquinho a minha frente. Antes
de comegarmos, no momento em que eu lhe explicitava os objetivos da pesquisa e a
ética do pesquisador, ele me falou que a esposa dele havia ficado preocupada com o
fato de ter sido gravada a entrevista que dera a mim. Sérgio disse-me que Ana ficou
um pouco insegura, mas que depois que ele explicou que “ndo tinha nada a ver” ela
ficar preocupada, mesmo porque ele ja havia participado desse tipo de coisa na
faculdade, essa preocupagdo foi embora. Ele me disse que Ana se preocupou porque
ela ndo entende bem “essas coisas de escola” pois nd0 tem nivel superior em termos
de escolaridade. Ele se comportou com muita naturalidade diante do gravador. Ndo
houve siléncio em um s6 minuto por parte dele. As vezes ele me dizia: “Eu falo
demais, né?”’. Fiquei impressionada com a capacidade de Sérgio de encadear um
assunto com outro com tanta rapidez. A entrevista durou por volta de uma hora e trinta
minutos. Terminada a entrevista, ele me acompanhou at€¢ a entrada do prédio.

Agradeci-o e ele me disse: “Eu € que agradego™.

No dia 12 de maio, as 20:30h., entrevistei Francisco, de 41 anos

de idade, pai de uma filha de 11 anos, casado ha “mais ou menos” 14 anos, com 3
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grau completo, profissional na area de direito sindical e freqiientador da igreja ha
“mais ou menos” 5 anos. Fui recebida pela esposa de Francisco. Ela me disse para
entrar. Cheia de quadros pintados pela esposa, a casa é ampla e confortavel. Depois de
cumprimenta-la, cumprimentei Francisco e a filha. A primeira coisa que Francisco e a
esposa me perguntaram, em momentos diferentes, foi se eu havia me lembrado de
levar o gravador. Depois perguntaram-me sobre como estava meu marido. Ja
adentrando a casa, a esposa pediu para que eu ndo reparasse na “bagunga”. A esposa
me chamou para a cozinha e disse que ia dar doce de figo ao marido e perguntou-me
se eu gostaria de provar o doce. Aceitei. Ela me parecia bastante agitada. Enquanto
pegava o doce na geladeira, ela me sugeriu que eu fosse ver o quarto da filha. A
menina me mostrou o quarto todo decorado. A esposa chamou-me novamente para a
cozinha. Comemos o doce e recomendou ao marido que ele me desse coca-cola “a
hora que eu quisesse”. Disse a filha para que fossem assistir a um programa na
televisdo enquanto eu fazia a entrevista. Fechou a porta da cozinha. Comegamos a
entrevista. Ele estava calmo, muito tranqiiilo. Disse-me que estava achando muito

interessante o fato de que eu gravaria o que ele iria falar.

Ao terminar o primeiro lado da fita, Francisco espantou-se e

disse: “Nossa, ja foi quanto?”.

Terminada a entrevista, chamamos a esposa e dissemos que ja
acabaramos. A esposa entrou na cozinha e Francisco lhe disse que havia “descido a
lenha” nela e que se fosse pensar “hoje”, ndo se casaria outra vez. Francisco disse tudo
em tom de brincadeira. Ambos riram e ela lhe deu um beijo. Ela, entdo, disse-me que
queria me mostrar a casa. Mostrou-me todos os cOmodos, comentando sobre tudo
(quadros, tamanho, “bagunga”, etc). A filha e o marido acompanhavam o 7our liderado
pela esposa. Depois, ela me levou para a salinha de televisdo, mandou a filha tomar
um banho para depois dormir e mostrou-me suas pinturas em tecido. Mostrava-me
tudo de uma maneira muito ansiosa. As pinturas que me mostrou sdo muito bem
feitas. Em seguida, levou-me para o quarto da filha e, tirando do guarda-roupa as
roupas e os vestidinhos feitos pela av6 da menina mostrou-os a mim detalhando-os.
Em aproximadamente quinze minutos, ela me mostrou tudo isso. Fomos, entdo para a

cozinha. La ela me ofereceu coca-cola ou agua. Agradeci e ja fui pegando meu
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material para ir embora. Confirmei a entrevista com ela na quinta-feira proxima. Antes
de despedir-me, a esposa de Francisco contou-me, depois de eu ter falado o titulo de
meu projeto de pesquisa, que ela freqiientava a sala de senhoras na “Escola
Dominical” e que a professora, uma senhora, havia dado uma aula sobre sexualidade.
Nesse momento, ela mandou a filha sair da cozinha. Perguntei-lhe o que a professora
disse sobre o assunto. Ela falou que a professora disse abertamente coisas sobre
“educagdo sexual” e que uma das coisas que ela dissera foi que manter relagdes
sexuais durante a menstruagdo ndo estd certo porque a mulher “estd doente” nesse

periodo. A esposa de Francisco parecia concordar com a idéia da professora.

Agradeci-lhes a recepgdo e a Francisco por ter colaborado
comigo em minha pesquisa. Ambos agradeceram-me por ter ido na casa deles.
Recomendaram-me cuidado no transito e fui embora com a esposa me dizendo

“obrigada, viu, bem” e “vai com Deus”.

Minha oitava entrevista foi feita com Marcia, no dia 14 de maio,
as 17:00h. Marcia é esposa de Francisco. Ela tem 43 anos de idade, 3" grau completo,
€ professora e diz estar casada ha 13 anos. Disse-me que a filha tem 10 anos de idade,
e ndo 11 anos como me dissera Francisco. Apesar de comegar a participar da igreja
juntamente com o marido, ela diz que, diferentemente das contas de Francisco, ha oito
anos freqiientam a igreja presbiteriana. Ela contou-me que eram catdlicos bastante
atuantes. Faziam parte da equipe organizadora dos encontros de casais na igreja

catolica.

Mal acabei de estacionar o carro em frente a casa de Marcia
quando ela abriu o portdo dizendo: “Eu tava te esperando”. Logo que eu entrei na
casa, ela me perguntou se eu gostaria de comer primeiramente um pedago de bolo ou
fazer a entrevista. Eu lhe disse que gostaria de fazer a entrevista e que ndo queria lhe
dar trabalho.Marcia, entdo, foi a cozinha e disse a filha que iria para a sala de televisdo
e que a chamasse se precisasse de algo. Por fim, disse 2 menina que “entrevista ndo €

coisa pra crianga”.

Enquanto eu pegava o gravador, ela me contou a correria do dia.

Marcia me pareceu muito ansiosa. Iniciamos a entrevista e ela falava
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compulsivamente. A entrevista durou aproximadamente duas horas. O término da
entrevista foi marcado pelas lagrimas de Marcia, ao falar sobre o marido
“maravilhoso” que ela tem e ao relembrar que ele muito a apoiara quando da
enfermidade do pai dela. Pouco antes de terminarmos, Francisco chegou do trabalho e
abriu a porta da sala em que estavamos dizendo: “Ah! Esse ai é o famoso?”
(referindo-se ao gravador). E completou em tom de brincadeira: “Depois eu quero

ouvir!”,

Depois da entrevista, Marcia perguntou-me: “E ai, o que vocé
achou?”. Eu lhe disse que havia sido muito bom. Rapidamente ela me chamou na sala
e mostrou-me a foto do pai e da irma ja falecidos. Em seguida fomos para a cozinha e
ela me ofereceu o bolo. Ao tirar o bolo da geladeira, o0 marido perguntou a Marcia
onde ela tinha “conseguido” aquele quitute. Ela lhe disse que havia comprado de uma
senhora que faz marmitas. Enquanto eu, Marcia e Francisco comiamos o bolo, a filha,
na area de servigo, fazia seu dever escolar. Marcia mostrava-se orgulhosa da filha.
Conversamos sobre politica, desemprego, elei¢Ses, trabalho. Quando falavamos sobre
politica, Marcia disse: “Ndo é nem bom ficar pensando nessa sujeira toda”. Francisco
me perguntou se eu trabalhava. Expliquei-lhe que fazia pesquisa e que, como ja
dissera anteriormente, as entrevistas faziam parte desse trabalho. Ele, entdo,
perguntou-me: “Mas voc€ ganha pra fazer isso?”. Eu lhe disse que sim. Francisco

ficou, por alguns instantes, pensativo.

Levantei-me, agradeci pelo bolo e a Marcia por ter me dado a
entrevista. Francisco e Marcia agradeceram-me por eu ter ido até la. Depois de ter
despedido do marido e da filha, Marcia acompanhou-me até a porta e agradeceu-me

novamente. Despedi-me dela.

A nona entrevistada foi Rita. Com 45 anos de idade, 3" grau
completo, 2 filhas (uma com 7 e outra com 6 anos) e 10 anos de casamento,
professora, ela freqiienta a igreja ha 9 anos. As dez horas da manhi eu estava tocando
a campainha da casa de Rita. Quando a contatei para fazer a entrevista, ela me disse
que depois das 11 horas seria dificil a realizagdo da mesma pois ela tinha que cuidar
do almogo e arrumar as criangas para leva-las a escola e que, portanto, as 10:00h seria

o horario ideal. Na parte da frente da casa funciona a escola de linguas de propriedade
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do casal. A casa fica situada num bairro relativamente novo de Ribeirdo Preto. Esperei
um pouco na sala de recep¢do da escola e depois a funcionaria a chamou. Entdo, Rita,
depois de cumprimentar-me sorridente, levou-me para o escritorio da escola. As
criangas estavam por perto. Comegamos a entrevista e ela me parecia bastante

tranquiila.

Por trés vezes a entrevista foi interrompida pelas criangas € uma
vez por um telefonema. Senti que estava fazendo a entrevista num ambiente diferente
do das outras entrevistadas. Ndo era o espago da casa, por um lado. Por outro, ndo era
um lugar de trabalho somente. Era uma mescla, uma espécie de extensio da casa. Os
objetos do escritorio pareciam ndo combinar com o choro manhoso das criangas que
chamavam insistentemente pela mae. Da janela do escritorio via-se um varal cheio de

roupas. Era um contraste interessante.

Rita foi bastante “didatica” ao responder as perguntas. Ela foi

bastante clara e objetiva.

Depois da entrevista, ela conversou um pouco comigo sobre a
possibilidade de adotar filhos e disse-me que poderia fazé-lo financeiramente, mas que
ndo o fazia porque ndo teria tempo para dedicar as criangas. Além disso, disse-me que,
se por um lado a questdo da dedicagido de tempo aos filhos € algo problematico nos
dias de hoje, por outro lado ela acha bom para as criangas virem a mée trabalhar e ndo
virem uma “mée boba” em casa. E concluiu: “as coisas mudaram, o mundo € outro”.
Diferentemente das outras mulheres, Rita ndo me ofereceu nada para comer ou beber.

Agradeci-a, despedi-me e ela respondeu-me agradecendo também.

Marilene foi minha décima entrevistada. Casada ha 10 anos, ela
tem 36 anos de idade, 3’ grau completo, 2 filhos (uma menina de 7 anos e um menino
de 5 anos), € secretania e frequienta ha 10 anos a comunidade religiosa em questdo. Ela
disse-me que “nasceu em lar cristdo”, de origem batista. Toquei o interfone do
apartamento, situado no mesmo bairro onde mora Rita, as 19:30h.. Marilene atendeu-
me. Entramos e comegamos a conversar sobre o apartamento. Ela mostrava-se
bastante satisfeita com a aquisicio do mesmo. Marilene é casada com um

“seminarista” da igreja. E dessa forma que sio chamados os estudantes de teologia
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que se preparam para o “pastorado”. Em Ribeirdo Preto ndo ha um Seminario
Presbiteriano. Portanto, o marido de Marilene estuda em Campinas, onde funciona o
Seminario Presbiteriano do Sul. Marilene fica sozinha com as criangas durante toda a
semana. O marido retorna todos os finais de semana e cumpre alguns “trabalhos” na
igreja, que juntamente com o Presbitério de Ribeirdio Preto, o sustenta

financeiramente.

Logo depois que cheguei, ela me disse que ndo tivera tempo de
tomar banho. Eu lhe disse que ndo haveria problema se quisesse fazé-lo e que eu a
aguardaria. Marilene me respondeu que faria isso depois da entrevista. Sentamo-nos
no sofa e ela pediu desculpas pela “bagunga” da casa. Ela nio tem empregada

doméstica.

Comegamos a entrevista apds ela ja ter me dito muitas coisas

(4

sobre o casamento dela como: “...ainda dizem que o casamento € uma rotina...” -
referindo-se ao fato de que o casamento € um processo de mudangas, de constantes

adaptagGes. Percebi que ela queria muito falar.

Marilene e o marido sdo responsaveis pela programagido das
reunides de jovens da igreja que ocorrem aos sabados, além de serem professores de

uma classe de adolescentes na “escola dominical™.

Antes da entrevista comegar, perguntei a Marilene como ela se
sentia com o marido distante, em outra cidade. Ela me respondeu que estava “se
virando”, financeiramente falando. Perguntei-lhe como ela se sentia emocionalmente.
Marilene disse-me que havia entrado em “crise” no ultimo sabado e quando o marido
chegou ela lhe disse o que estava sentindo, que “ndo era t.p.m.” (tensdo pré-
menstrual), que precisava ficar sozinha e que estava cansada de trabalhar desde as 7

horas da manh3 arrumando a casa em pleno sabado.

Marilene ndo parecia ter nenhum receio de falar o que pensa.
Respondeu as perguntas com muita convicgdo, bastante decidida. Terminada a
entrevista, pediu-me licenga para colocar as criangas na cama. Depois ela ofereceu-me

um café. Ao despedir-me e agradecé-la, Marilene ndo deixou de me agradecer.
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A décima primeira entrevista foi feita com Alberto, de 41 anos de
idade, com 3’ grau completo, professor e dono de sua escola, que fregiienta a igreja ha
9 anos e freqiientou dois anos antes uma outra igreja evangélica. Alberto € casado com
Rita. Eu o entrevistei no escritorio da escola as 10:45h.da manha. Ele atendeu-me com
as maos cheias de ferramentas (alicate, chave de fenda, etc.). Parecia estar consertando
alguma coisa na escola. Pediu que eu entrasse de forma bastante polida. Perguntou-me
se eu gostaria de beber agua. Agradeci-lhe e ele me disse para que eu esperasse um
momento até que ele bebesse agua. Antes disso, trés pessoas apareceram,
sucessivamente, na escola e foram por ele atendidas. Voltou ao escritorio, onde eu
estava, afobado e pediu-me desculpas por ter se esquecido do horario marcado para a
entrevista no dia anterior. Apos as explicagoes que costumo dar aos informantes sobre
o0 objetivo da entrevista e sobre minha fungio de pesquisadora, comegamos a
entrevista. Filho de libaneses, apesar de ter nascido no Brasil e morar aqui ha muito
tempo, ele tem um sotaque bastante forte. Ele me parecia calmo, mas muito pensativo.
Ele refletia demoradamente sobre cada pergunta. No entanto, ele foi bastante objetivo,
sucinto em suas respostas. Apos terminarmos, perguntei-lhe onde ele havia morado no
Caribe. Ele me respondeu prazerosamente sobre a cidade praiana em que morara no
Caribe e disse-me, quando lhe perguntei onde gostaria de morar, que tinha o sonho de
morar em Angra dos Reis. Entdo, pensei em perguntar-lhe se ele ndao gostava de
Ribeirdo Preto. Alberto disse-me que ndo gostava muito desta cidade, mas que ja se
acostumara e que, sobretudo, ja tinha seu negocio estabelecido aqui e que ha boas
universidades na cidade para suas filhas, no futuro. Despedi-me, agradecendo-o. Ele

também agradeceu-me.

Joana foi a minha décima segunda entrevistada. Ela tem 38 anos
de idade, 3" grau incompleto, 3 filhos (uma menina de 12 anos, um menino de 10 anos
e um outro de 6 anos), casou-se ha 14 anos e freqiienta a igreja ha 3 anos e 4 meses, o
mesmo tempo em que mora em Ribeirdo Preto. Ela é de origem evangélica e nunca
deixou de frequentar outras igrejas, de mesma denominagdo, nas cidades em que ja
morou. Ela é casada com o pastor da igreja. Joana faz artesanato, em casa, e vende

seus produtos a algumas pessoas da igreja.
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Fui atendida por um dos filhos de Joana. A casa fica situada num
bairro da cidade considerado “nobre”. Ela logo apareceu e disse-me para irmos para os
fundos da casa, num pequeno quarto por ela usado como ateli€. Sentamos na salinha.
Conversavamos um pouco sobre os cé@es que ela possui e que desfilavam diante de nos
quando vimos o cdo mais velho atacar o filhote. Ela pegou o filhote machucado e o
agradou. Ela ndo se apavorou. Pareceu-me achar tudo muito natural. Da salinha,

viamos a empregada lavando a louga na cozinha.

De repente, o marido apareceu e Joana perguntou-lhe se ele nao
iria levar um dos filhos para a igreja, local para onde estava se dirigindo. Ele reclamou
um pouco, mas acabou levando o menino. Ela me disse que poderiamos ir para a sala

da casa depois que eles saissem porque sé assim ficariamos a vontade e porque o

menino € muito “antenado”.

Fomos para a sala e depois de conversarmos um pouco,
comegamos a entrevista. Esta so foi interrompida uma vez quando o filho mais novo
chamou pela mée. Joana parecia-me tranqiiila, bastante calma e a vontade. Depois da
entrevista, ela me disse que falara demais e que s6 quando ela se sentia a vontade €
que costuma falar bastante. Se a situagdo for outra, Joana disse-me que “ndo abre a

boca”.

ApOs a entrevista, a filha chegou da escola e pediu para fazer um
bolo. Joana ofereceu-me pipoca. Agradeci e pedi-lhe um copo de agua. Fomos até a
coainha, conversamos um pouco sobre receitas para microondas. Ao sairmos, ela

mostrou-me no jardim algumas plantas que ela e o marido haviam plantado. Agradeci-

lhe e despedi-me.

A décima terceira entrevista foi feita com Inés, secretaria de uma
escola e auxiliar de contabilidade na empresa do marido. Ela tem 44 anos de idade, 2’
grau completo, dois filhos (um rapaz com 22 anos de idade e outro com 17 anos), é

casada ha 24 anos e freqiientadora da igreja ha 16 anos.

Cheguei a casa de Inés as 20:00h. Toquei o interfone e logo ela
veio abrir 0 portdo, dizendo para que eu colocasse o carro dentro de sua garagem

porque o local em que eu havia parado era perigoso, hd muitos acidentes ali. A casa
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situa-se num bairro residencial considerado de “classe média”. Depois de colocar o
carro na garagem, ela convidou-me para entrar e disse-me que 0s “meninos” € 0
marido haviam saido. Pediu desculpas a mim por estarmos entrando pela cozinha. A

casa estava muito limpa e arrumada.

Fomos até a sala. A sala foi dividida em duas partes: o escritorio
de contabilidade, onde trabalham ela e o marido, e a sala de visita, onde estavamos.
Conversamos um pouco e o telefone tocou. Era um cliente. Ela o atendeu e pegou os
dados do mesmo para a confecgdo de um documento. Depois disso comegamos a
entrevista. Antes, ela pediu-me desculpas pelo tempo gasto com o cliente do

escritorio.

Inés me parecia a vontade, embora um pouco ansiosa, agitada no
decorrer da entrevista. Logo depois que nos chegamos ao final da entrevista, ela
ofereceu-me um copo de coca-cola e disse, como que pensando “alto”: “N&o tem nada
de bom... um bolo, nada...”. Conversamos bastante depois da entrevista sobre o
marido, situagOes que acontecem na igreja e sobre os filhos dela. Inés é bastante
preocupada com eles. Num determinado momento, ela perguntou-me se eu nio me
importaria se ela ligasse o computador, pois tinha que entregar um trabalho para um
cliente no dia seguinte. Ela logo sentou-se em frente a um dos computadores e pediu-
me para ficar ali por perto para continuarmos a conversar. Eu disse que tinha que ir
embora. Inés abriu o portdo da garagem para mim. Agradeci a ela pela entrevista.

Despedimo-nos.

Jodo foi o décimo quarto informante entrevistado. Ele é marido
de Marilene. Tem 32 anos de idade, possui 2° grau completo e, atualmente, cursa
teologia. De origem evangélica, disse-me ter 17 anos de conversdo, apesar de
freqiientar a igreja desde crianga, e freqienta a igreja em foco ha 12 anos. Era uma
sexta-feira, as 20:00h, quando toquei o interfone. Jodo havia chegado a mais ou menos
uma hora de Campinas, onde estuda teologia com a finalidade de tornar-se pastor. Ele
mesmo atendeu-me. Perguntou-me sobre meu marido. Ao entrarmos no apartamento,
vi que a sala estava enfeitada com balGes de ar coloridos. Perguntei se alguém estava
fazendo aniversario. Jodo disse-me que ndo e que aquele enfeite foi uma forma

carinhosa das criangas o receberem. Havia um bilhete das criangas colado no armario
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da sala em que encontravam-se as seguintes palavras: “Papai do coragdo da mamae...
um beijdo ... ndo”. Jodo disse-me que o “ndo” do bilhete era s6 pra rimar com o

“coragio”.

Jodo parecia bastante tranqiiilo no curso da entrevista. No
momento em que eu perguntava se ele sentia-se satisfeito com o casamento, a esposa
passou, rumo a cozinha, acenou para mim e disse ao marido: “Tem que responder

‘sim’, hein?!. Sendo...”. Todos nés sorrimos.

Ao final da entrevista, ele chamou a mulher que estava com as
criangas e perguntou-me se eu gostaria de beber algo. Agradeci-lhe. A esposa disse-

me que havia feito um café e ofereceu-me.

Estava chovendo e, ao despedir-me deles e agradecer-lhes, a
esposa pegou uma sombrinha e a deu ao marido para que ele me levasse até ao portao.
Jodo pediu a Marilene para levar-me. Antes, foi despedir-me das criangas que estavam

sendo levadas para a cama por Jodo. Marilene foi comigo até o portao.

A décima quinta entrevista foi feita com Carlos, casado com Inés.
Carlos tem 48 anos de idade, possui 2 grau completo, exerce trabalho auténomo no
ramo de contabilidade, é casado ha 24 anos e freqiienta a igreja ha 17 anos. Antes de
freqientar a igreja presbiteriana em questdo, ele freqiientou outra comunidade
religiosa de mesma denominagdo durante #és anos. Portanto, Carlos considera-se

presbiteriano ha 20 anos.

Cheguei a casa de Carlos as 20:00h e fui recebida por Inés. Ela
sentou-se comigo no sofa da sala e conversamos um pouco sobre as noticias dadas no
jornal televisivo. Carlos logo apareceu na sala. Ele cumprimentou-me, comegamos a
conversar, mas quando um jogador de futebol apareceu na televisdo ele, sem notar,
interrompeu a conversa. Inés perguntou a ele se gostaria de terminar de ver o jornal
para depois fazer a entrevista. Imediatamente ele disse que ndo. Ela, entdo, levantou-
se e disse que iria nos deixar sOs e que iria para o quarto assistir a novela. Comegamos
a entrevista depois de Carlos ter falado, sem parar, mais ou menos 30 minutos sobre
questdes familiares, vizinhos, trabalho, ativismo politico, politica, relages de

parentesco “complicadas”, etc.. Percebi que se eu ndo interviesse para comegarmos a
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entrevista, seria muito dificil realiza-la naquele dia. Entdo, eu lhe disse que seria
interessante que ele me dissesse 0 que estava me dizendo em entrevista. Falei-lhe

sobre a pesquisa e ele disse-me que achava “fantastico”.

No inicio da entrevista, Carlos demonstrava timidez na forma em
que se colocava sentado. No entanto, ele falava muito. Depois de uma hora de fala, a
esposa, um pouco impaciente, saiu do quarto e dirigiu-se & cozinha. Ouvi uma
conversa vinda de la. O filho chegara da faculdade. A porta da cozinha, entio, foi
fechada. Enquanto estava aberta, Carlos diminuiu o volume de voz. Ao terminarmos a
entrevista, Inés abriu rapidamente a porta da cozinha e foi logo dizendo: “Vocé falou
mais que eu, hein?”. E dirigiu-se a mim para que eu confirmasse a afirmagéo dela.

Confirmei. Ele sorriu.

Inés perguntou-me se eu gostaria de beber algo. Recusei e
agradeci-lhe. Ja passava das 23:00h. Rapidamente despedi-me e fui para a porta. Senti
que Inés estava ansiosa e, talvez, exausta. Eu também estava. Ela acompanhou-me até

ao portao.

Anténio tem 39 anos de idade, faz o curso de pedagogia e cursou
teologia no seminario presbiteriano do sul. Ele é o pastor da igreja. Casado com Joana
ha 13 anos, Antonio é de origem evangélica de linha pentecostal (Assembléia de
Deus). Ha 18 anos diz ser presbiteriano e ha 3 anos e 6 meses € pastor da igreja

presbiteriana central de Ribeirdo Preto.

Anténio marcou a entrevista no “gabinete pastoral”, situado no
espago da igreja, as 15:30h. Uma senhora, informou-me a secretaria da igreja, ainda
estava conversando com ele. Logo ambos, Antonio e a senhora, sairam do gabinete e
ele chamou-me para entrar. O gabinete € uma sala ampla. Ele sentou-se e entre nos
havia uma mesa. Brinquei com ele perguntando-lhe se era naquela cadeira solitaria
que eu me sentaria. Ele me disse que geralmente eram duas cadeiras que ficavam ali a
fim de servir a casais. Ele, entdo, colocou outra cadeira ao lado da minha a titulo de

brincadeira.

Ele me pareceu um pouco tenso no comego da entrevista. Depois,

para minha surpresa, ele foi se abrindo comigo e resolveu falar muito. Escreveu meu
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nome em um papelzinho e, enquanto rabiscava, respondia ou ouvia o que eu
perguntava. Ant6nio falou bastante, o que €é curioso ja que mostra-se timido.
Terminada a entrevista, ele perguntou-me se eu iria transcrever as fitas e observou que

esse seria um trabalho arduo.

Ao sairmos do gabinete, Joana o esperava na secretaria. Logo que
ela o viu, disse-lhe; “Eu estava até cochilando...”. Constrangida, pedi-lhe desculpas
pela demora. Ela disse que ele falou mais que ela e olhou para mim perguntando-me:
“Nado é?”. Antdnio disse a Joana que eu havia lhe perguntado “datas”. A secretaria,
que também estava presente na ocasido, perguntou-me rindo: “Vocé perguntou data
pra ele?”, referindo-se ao fato dele ser “esquecido”. Joana disse que o aniversario dela
ele ndo esquecia porque ela exigia que Antonio o lembrasse. A secretaria perguntou-
me: “Ele te falou que semana que vem € aniversario dele?”. Ant6nio havia me dito.
Enquanto ele fora atender a um telefonema, conversei um pouco com Joana sobre
artesanato. Ao voltar, Antonio disse a Joana: “Vamos?!”. Ela, irritada, respondeu que

era ela quem o estava esperando a um bom tempo. Despedi-me e o agradeci.

A décima sétima entrevista foi feita com Paulo. Com 42 anos de
idade, casado ha 20 anos, ele possui 3" grau completo e tem dois filhos (um de 18 anos
e uma de 15 anos). Ha 20 freqiienta a igreja em foco, mas, de origem evanggélica,
sempre freqiientou a igreja na cidade em que morava antes de casar-se e mudar-se

para Ribeirgo Preto.

A entrevista foi marcada por Paulo as 20:00h. Fui recebida pela
esposa que me levou até a sala onde ele estava cochilando. A casa esta situada em um
dos melhores bairros residenciais de Ribeirdo Preto para a “classe média”. A casa é
grande e confortavel. Enquanto a esposa trazia uma cesta cheia de pao de queijo,
Paulo me dizia que s6 poderia comer até as 21:00h porque iria fazer exame de sangue
no dia seguinte. Ele contou-me, bastante preocupado, que havia ido ao cardiologista
naquele dia, juntamente com a esposa, € que sua pressao arterial estava muito elevada.
Conversamos um pouco mais sobre isso e ele disse-me que estava trabalhando demais.
Paulo trabalha num 6rgdo da prefeitura € é um dos engenheiros responsaveis pelo

setor.
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Quando fomos para uma outra sala a fim de comegarmos a

entrevista, a esposa disse que iria, enquanto isso, usar o computador.

Ao comegarmos a entrevista, senti que Paulo estava um pouco
timido e muito preocupado com sua satde. Depois da entrevista, ele voltou a falar
sobre seu problema cardiaco e o relacionou, novamente, ao estresse no trabalho.
Chamou a esposa, dizendo que ja haviamos terminado. Ela me parecia impaciente.
Conversamos um pouco sobre o filme “O Advogado do Diabo” que eles haviam
assistido. A esposa, geralmente bastante falante, falou poucas palavras e Paulo,
geralmente mais calado, falou muito. Senti algo estranho naquele momento: o clima
estava um pouco pesado. Despedi-me e eles sairam comigo, pois iam buscar a filha no
shopping center. A esposa abriu o portdo enquanto Paulo dava partida no carro. A
entrevista com a esposa estava marcada para o dia seguinte as 10:00h, mas ela disse-
me que ndo sabia se seria possivel realiza-la porque iria com o marido ao médico pela

manha.

A entrevista com Fatima, esposa de Paulo, foi realizada no dia e
horario outrora marcados. Ela telefonou para mim avisando-me que ja havia voltado
do médico com o marido. Fatima tem 39 anos de idade, 2" grau completo, trabalha

num banco estatal e, como o marido, € de origem evangélica.

A empregada atendeu-me e pediu que eu esperasse um pouco.
Fatima logo apareceu e perguntou-me, imediatamente, se eu gostaria de tomar um café
ou um leite. Agradeci-lhe. Sentamo-nos no sofad da sala e ela disse-me que estava
preocupada com a satide do marido e que ele é muito calado, que ndo “extravasa”, ao
contrario dela, disse-me, que chora, fala.... No momento em que eu preenchia a “ficha
de identificagdo”, ao perguntar-lhe quantos anos de idade ela tinha, Fatima lamentou-

se porque ira fazer em breve 40 anos.

Antes de comegarmos a entrevista, ela disse-me que depois das
11:00h. iria fazer o almogo e ir para o trabalho. Fatima ndo estava calma, mas queria
muito falar. Assustou-se quando o 1" lado da fita terminou dizendo: “Ja falei meia

hora?”.
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Ela falou bastante. Terminamos a entrevista e ela perguntou-me:
“Era iss0?”. Ja passava das 11:00h.. Conversamos um pouco € ela voltou a falar sobre
o marido e disse-me também que estava com uma forte dor no peito e que achava que
era ansiedade. Ao levantar-me para ir embora, Fatima perguntou a empregada se ela
havia feito arroz. A empregada disse que sim. Ent&o, ela disse para que ndo colocasse
sal na comida por causa do marido. Despedi-me. Ela perguntou-me se eu gostaria de

almogar com eles. Agradeci e ela acompanhou-me até ao portdo.

Teresa, de 44 anos de idade, mée de dois filhos (uma de 18 anos e
um de 16), casada ha 20 anos, com 3’ grau completo e professora, foi a minha décima
nona entrevistada. Ela freqiienta ha mais ou menos 11 anos a igreja. Era catolica antes

de tornar-se evangélica.

Cheguei ao bairro onde mora, um bairro considerado de “classe
popular”, pouco menos que 20:00h. A casa, apesar de ser uma casa de Cohab,
diferencia-se das outras. E muito arrumada e confortavel. Fui atendida por Teresa que
me acolheu com um sorriso. Sentamo-nos na sala. Elogiei a casa e disse-lhe que era
bonita, arrumada. Ela disse-me que arrumada era, mas bonita, nem tanto. Mostrou-me
a casa toda. Ao entrarmos no escritorio, a filha estava estudando juntamente com o

namorado, também da igreja. O filho estava na copa, ouvindo musica e desenhando.

Teresa perguntou-me se a entrevista era “reservada”. Eu lhe disse
que sim. Entdo, ela sugeriu que fOssemos para a sala. Fechou a porta do escritorio e
disse a filha e ao namorado dela: “Juizo, hein?!”. Antes de comegarmos, o filho
passou pela sala e brincou dizendo que gostaria de ouvir a entrevista depois. Teresa

disse-me que o marido estava tomando banho.

Quando perguntei a Teresa se poderia gravar a entrevista, ela
respondeu-me que a voz dela ndo era bonita para ser gravada e perguntou-me se
alguém iria ouvir a gravagdo. Expliquei-lhe que a entrevista era sigilosa e que ndo
precisaria preocupar-se com a sua voz. Enfim, comegamos a entrevista. Senti que ela

estava muitissimo interessada em colaborar comigo.

Mais ou menos no meio da entrevista, o marido entrou na sala.

Ela pediu-me para parar de gravar. Ele me cumprimentou e disse-me que n3o via a
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hora de fazer a entrevista também. Ja haviamos marcado a data, mas ele pediu que
mudassemos porque naquele dia haveria a comemorag@o do aniversario do pastor na

igreja. “Eu preciso ir... ele ¢ meu amigo. Vocé entende?”, disse-me.

Continuamos depois que o marido saiu. Depois de terminarmos a
entrevista, Teresa disse-me que somente ela € um irmio, dos treze que tem, eram

evangélicos e que a mie a levava sempre a missa quando crianga.

Ao levantar-me para ir embora, Teresa disse-me que eu ndo iria
embora sem comer algo. Levou-me para a cozinha e ofereceu-me coca-cola. Depois
mostrou-me suas plantas, deu-me um vasinho de orquidea e, inconformada por eu nio
ter comido nada, deu-me algumas laranjas, tirou do freezer um bolo de mel que fizera

e colocou tudo numa sacola, oferecendo-me.

Enquanto caminhavamos para a sala, ela disse-me que acha que

vai entrar para a SAF da igreja como socia.

Ao despedir-me, constrangida porque levava uma sacola e um
vaso de flor, o marido e ela levaram-me até ao carro. Despedi-me e eles convidaram a

mim e a meu marido para tomarmos um lanche com eles. Agradeci-lhes.

Meu ultimo entrevistado foi Silvio, marido de Teresa. Ele tem 43
anos de idade, 3" grau completo, é professor e freqiienta a igreja ha 14 anos. Como sua

esposa, Silvio era catélico antes de tornar-se evanggélico.

Teresa abriu a porta para mim. Ela abragou-me e pediu-me
desculpas por estar cheirando a cebola. Estava fazendo a janta naquela hora, disse-me,
porque chegara as 19:00h do trabalho. Eram 20:00h. Silvio ainda ndo aparecera e
Teresa parecia impaciente. Quando ele chegou, ela foi para a cozinha. Perguntei a ele
sobre a placa de “vende-se” colocada na frente da casa. Silvio disse-me que onde

moram € longe do trabalho dele e da escola dos filhos.

Os filhos vieram cumprimentar-me e o namorado da filha
também. A esposa pediu licenga e disse que fecharia a porta para ficar

“incomunicavel” na hora da entrevista.
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No inicio da entrevista, percebi que Silvio estava preocupado em
elaborar bem as respostas. Durante a entrevista os filhos entraram na sala para irem ao
escritorio. Ele parava de falar cada vez que isso acontecia. Percebi que ele ndo queria
que os filhos ouvissem o que me dizia. Terminada a entrevista, ele mostrou-se
preocupado com as respostas que havia dado. Ao dizer-lhe que ja estava de saida, ele
disse-me pra que antes fossemos até a copa. Todos estavam sentados a mesa e ja
comegavam a jantar. Teresa colocou um prato na mesa para mim e insistiu para que eu
comesse. Aceitei o convite. Ela serviu-me espontaneamente. Conversamos sobre
muitos assuntos: viagens, igreja, etc... Foram momentos muito agradaveis. Depois da
sobremesa, os filhos e a esposa arrumaram a mesa e continuei a conversar com Silvio.

Teresa voltou a mesa e conversamos, os trés, sobre familia. Ela falou sobre o pai que

esta doente.

Despedi-me e ela convidou-me para voltar na casa deles, dessa
vez para “passear”. Silvio disse-me que esperava ter me ajudado e agradeceu-me. Eu

os agradeci. Foram comigo até a rua. Ja era tarde quando sai de la.
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3 - Consideragdes sobre o contato com os sujeitos na esfera privada

Ha algumas consideragdes importantes a serem feitas sobre as
entrevistas realizadas. Uma delas refere-se ao fato de todos os maridos entrevistados,
ao me cumprimentarem, perguntarem imediatamente sobre meu marido. Essa atitude
ndo sO me fez pensar sobre a idéia de que essa era uma forma polida de me
cumprimentarem, ja que me conhecem, e de que a figura da esposa parece sempre
trazer a lembranga da figura do marido, quando este ndo estd presente, como também
suscitou algumas indaga¢Oes. Na verdade, o perguntar sobre meu marido, foi a
maneira desses homens marcarem a minha condi¢do de mulher e de casada e
reafirmarem o “lugar” deles naquele momento da entrevista € no proprio casamento.
Desse modo, o carater formal da situagdo de entrevista tendeu a ser substituido por
uma relagdo menos formal. Sem duvida, a demarcagdo dos espagos e a ruptura da
formalidade foram efetuadas pelos maridos entrevistados e serdo levadas em conta na

analise dos dados.

Significativa foi a diferenga da recep¢do dada a mum pelos
homens e pelas mulheres entrevistados. Apos as entrevistas realizadas com as
mulheres, estas fizeram questdo em me oferecer algo para comer e/ou beber. Ja os
homens ndo demonstravam essa preocupagdo. Eles deixavam claro que esse tipo de

atitude ndo cabia a eles, mas sim as esposas.

Interessante, também, é o agradecimento feito pelos informantes
a mim depois das entrevistas ou no momento em que eu me despedia. Percebi,
realmente, que eles se sentiram de alguma forma valorizados nesse processo da
pesquisa e também sentiram, gratificados, que estavam me ajudando. Sem duvida,
deve ser levado em conta o fato de que eu sou por eles conhecida. Talvez uma

pesquisadora desconhecida ndo tivesse tdo agradavel recepg@o.

Por fim, o relato minucioso feito, fruto da aplicagdo de
entrevistas, permite que sejam levantadas questdes relevantes num contexto

diferenciado ao dos cultos e reunides observados na igreja. Adentrar a casa dos
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informantes significa mais que um ato em si mesmo. Significa ter acesso ao espago
doméstico, a vida privada dos informantes, e a possibilidade de compreender como
esse espago afeta e ¢ afetado pelo espago publico da igreja. Acredito que compreender
a intersegdo entre essas duas esferas, tanto quanto os distanciamentos que possam

existir entre elas, constitui um dos pontos cruciais desta pesquisa.
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4- Uma incursao a dimensio do “eu” através do “outro”

Estranhar o que nos ¢é familiar ¢ um exercicio que exige uma certa
dose de disposigdo para enfrentar questionamentos internos capazes de abalar nossos
referenciais mais profundos. O fato de eu ter tido uma socializagdo nos moldes
presbiterianos, ser uma presbiteriana e estar estudando uma comunidade presbiteriana
trouxe-me essa sensagdo de que algumas “verdades”, as quais imputamos um valor de
imutabilidade, eram questionaveis e eram construgdes feitas pelo grupo social com

uma logica muitas vezes inexplicavel pelos membros desse grupo.

Sempre, que eu me lembre e confiando na meméria de minha
made, perguntei os “por qués” das coisas serem “assim ou assado” e, talvez, isso tenha
colaborado para minha aproximagio da antropologia. Na verdade, quando tive
contato, na universidade, com os pressupostos antropologicos, senti um certo alivio
porque entendi que todos aqueles questionamentos, que me acompanhavam e que
eram estranhos a muitas pessoas, poderiam ser pensados de uma forma sistematica e
empregados numa investigagdo voltada para a interpretagdo e compreensdo daquela

realidade.

Durante quinze anos da minha vida (ou talvez mais, contando o
legado dos meus antepassados), freqilentei a igreja presbiteriana de Jau, interior
paulista, onde morei. A solenidade nos cultos era coisa que assustava. O som do 6rgéo
ja impunha siléncio, logo na entrada, at¢é mesmo as criangas mais desavisadas.
Lembro-me de dois episodios ocorridos na igreja que me faziam questionar ainda mais

a instituicdo.

Eu era menina, ainda, tinha mais ou menos uns nove anos de
idade. No culto pela manh3, o pastor falou sobre as resolu¢des do conselho da igreja e
sobre o fato de que trés jovens seriam disciplinados. Disse a congregac¢do que eles ja
haviam sido avisados sobre a sangido que teriam se ndo abandonassem o trabalho que
faziam. Eles formavam uma banda musical que tocava nos bailes do clube da cidade.

A noite, os wés mogos foram chamados a frente, diante da congregagéo, e a sentenga
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foi dita firmemente: eles estavam sendo afastados da comunhdo da igreja e ndo
poderiam participar da Santa Ceia (momento ritual de distribuigdo de pdo e vinho,
lembrando a ultima ceia de Jesus Cristo). O conselho da igreja entendeu que os mogos

estavam se comportando como “mundanos”.

O segundo episddio, lembro-me bem, aconteceu em meio as
lagrimas da familia de uma moga. A familia dela, alias, tinha muito poder na igreja.
Ela foi chamada & frente, diante de todos, e também foi disciplinada com o
afastamento da comunhdo porque estava gravida e era solteira. O pastor, ainda, disse a
ela que se se mostrasse arrependida diante da igreja, ela poderia voltar a “plena

comunhio”.

Foi horrivel ter visto aquela moga em prantos, sendo humilhada
diante de todos. Entdo, la vieram meus questionamentos. Porque as coisas precisavam

ser assim? Para qué? Sera que s6 eu questiono tudo isso?

A antropologia me forneceu algumas respostas. E, mais que isso,

forneceu-me a possibilidade de repensar minha maneira de ver as coisas.

Quando mudei-me para Ribeirdo Preto, eu e minha familia
passamos a freqiientar a igreja presbiteriana a que me propus, agora, estudar. Logo de
inicio, pude perceber que ela tinha um sistema de cddigos diferente do que vigorava
na igreja presbiteriana de Jai. Embora o mesmo Deus e a mesma mensagem de
salvagdo em Jesus Cristo fossem caracteristicos nas duas comunidades religiosas,

havia regras de comportamento que existiam em uma e em outra néo.

Depois de ficar quatro anos em Brasilia, onde a antropologia, por
um erro (excelente erro) na inscrigdo no vestibular da Universidade de Brasilia (UnB),
veio fazer parte intensa da minha vida, regressei a Ribeirdo Preto. Mas foi em Brasilia
que pude empreender um trabalho de campo, a fim de compor minha monografia de
final de curso, junto a duas comunidades religiosas evangélicas (uma de raiz historica
e outra pentecostal). O estranhamento na igreja pentecostal (Assembléia de Deus) ndo
foi algo que exigiu de mim um esforgo tdo grande quanto o exigido no contato com o

grupo presbiteriano, por mim freqiientado.
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Em Ribeirdo Preto, no entanto, o estranhamento foi ainda mais
dificil do que em Brasilia. Tenho algumas raizes na igreja presbiteriana desta cidade.
Minha adolescéncia e parte da minha juventude sdo marcadas pela convivéncia nesse
grupo religioso. Casei-me nessa igreja. Por isso, apesar de ser questionadora, em
momentos do trabalho de campo, eu me “pegava” naturalizando as coisas. Mas ainda
mais dificil que isso era o controle sobre minhas emogdes. Pensar sobre as coisas,
desnaturalizando-as, trazia-me a sensagdo de uma auséncia de sentido, ndo para os
presbiterianos que eu estava estudando, mas para mim. Desmontar os significados de
um universo simbolico, no qual eu estava inserida, foi uma tarefa complexa, dolorosa
e, a0 mesmo tempo, fascinante e esclarecedora. Na relagdo que pude travar mais de
perto com os informantes, os dez casais, um espelho estava sempre posto diante de
mim. Ouvi-los foi uma ligdo de que o que nos ensinaram pode ter multiplas
interpretagdes e, de alguma forma, uma ou mais delas tocam os nossos conceitos mais
enraizados e nos fazem ver quem somos. Possivelmente eu ouvi deles o que eles
acharam que eu gostaria de ouvir. Alguns acertaram, outros nem tanto. Mas € isso que
faz esse empreendimento significativo. O meu “préximo” se transformava no “outro”.
Um “outro” que poderia muito bem ser eu. Por isso, eu colocava meu “eu” em foco
também, no trabalho de campo, e, de certa forma, fiz com ele inumeras entrevistas,
todas com respostas diferentes, deslizando pelos mais diversos sentidos, desde os que
a religido nos possibilita aderir até aos que o universo antropolégico nos permite

buscar e descobrir.



(...) E a costeda que o Senhor Deus tomara ao
homem, transformou-a numa mulher, ¢ lha
trouxe. E disse o homem: “Esta, afinal, é osso dos
meus o0ssos, ¢ carme da minha carne; chamar-se-d
varoa, porquanto do vardo foi tomada’. Por isso
deixa o homem pai ¢ mde, ¢ sc une a sua mulher,
tornando-se os dois uma so carne. (Génesis 2.:22-

24/
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IV - Por uma interpretagao dos presbiterianos

1 - A mistura dos sons

Num primeirro momento, olhar os dados coletados, os
depoimentos, os textos nos boletins da igreja, as observagdes registradas no diario de
campo, foi como olhar para desejos, aspiragdes, nervosismos, satisfagGes,
indignagdes, emogdes e tudo o que se refere as especificagdes individuais, como se os
individuos tivessem construido de forma isolada e solitaria seu proprio sistema de
valores. Na verdade, tudo pareceu-me desconecto em relagdo ao contexto e a propria
comunidade a que me propusera entender. Ndo conseguia perceber, por exemplo, as
articulagdes entre a resposta de um evangélico com uma posig¢do claramente machista
e conservadora e a resposta de um evangélico com um posicionamento mais aberto e
reflexivo sobre as questdes mais atuais da nossa sociedade. Era como olhar um
quebra-cabegas em que se tenta forgar o encaixe das pegas na esperanga de visualizar
alguma imagem.

Tentei pensar, entdo, nos dados ndo como pegas de um quebra-
cabegas, mas como uma partitura musical. Nela podemos ver, de imediato, a linha
melodica. As notas e o valor de tempo de cada uma variam em cada compasso, isso se
tivermos a sorte de pensar numa melodia bem elaborada. Solitaria, a linha melddica
pode ser cantada por uma voz somente. Por mais elaborada que seja, ela simplifica-se.
No entanto, ela ganha forte sustentagdo e complexidade com a harmonia, uma
combinagio de acordes que podem soar de forma dissonante ou consonante. Sem o
ritmo, a melodia n3o existe. Uma tnica nota pode ter andamentos ritmicos variados. O
ritmo € o proprio contexto da musica, € o sobrenome dela. A clave, de sol, de fa ou de
do, particulariza as notas. Estas ganham identidade através da clave utilizada na
composi¢do musical. A musica pode ser cantada também. Ao soprano, que geralmente
assume a melodia, juntam-se outras vozes: o contralto, o baritono, o tenor e o baixo.
No decorrer da musica, podem surgir muitas outras “regras” e muitos simbolos: notas

tocadas ou cantadas em “soquinhos” chamados staccattos, ligaduras entre notas iguais
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ou distintas, pausas com tempos variados de siléncio, quialteras que sdo inexplicaveis
divisdes iguais de um tempo para trés, cinco ou sete notas, mudangas de andamento,
contratempos, contrapontos, delicadeza ou for¢a na execugido da pega, etc. Podem
haver, ainda, variagdes sobre um mesmo tema. E por meio de um arsenal de simbolos
que o compositor cria uma musica. Pronta, a partitura musical pode ser executada de
formas diferentes, apesar de suas regras definidas. Muitos e diversos intérpretes
podem executd-la solitaria ou concomitantemente, como numa orquestra ou num
coral, podem fazer um novo arranjo musical, podem mudar seu estilo ritmico, podem
introduzir novos instrumentos musicais, podem apresenta-la em um belo teatro ou em
um concerto popular no coreto da praga.

E essa dindmica presente na musica que nos interessa na analise
dos dados. Sdo as diferengas, as dissonancias, e as semelhangas, as consonancias, que
procuramos entender num contexto particular, numa tonalidade musical especifica que
sofre alteragGes em muitos planos e que ndo despreza a individualidade, mas que a
entende dentro de uma musicalidade caracteristica. Compreender a legitimagio da
melodia pela harmonia e a dependéncia daquela de um ritmo que faz as notas
dangarem mais ou menos em momentos definidos € nosso objetivo na medida em que
temos acesso a essa partitura musical, nio impressa ainda aos nossos olhos, mas
confiada a nés pelo préprio compositor.

Compositor e intérprete fundem-se quando pensamos na
complexa “partitura” escrita pelos evangélicos a quem nos propomos compreender.
As vozes sdo distintas, confundem-se nos contrapontos, nos paradoxos, mas formam
um coral que tem um sentido a transmitir e um significado para existir. E dentro dessa
perspectiva que colocamo-nos como intérpretes dos compositores-intérpretes que
constroem/executam uma obra que, numa perspectiva dinimica, caracteriza-se sempre

como inacabada.
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2 - A aventura de interpretar

Esta analise fundamenta-se na ‘“teoria nativa”, que se nos
apresenta através dos dados coletados, dos presbiterianos em questdo e nos
referenciais tedricos fornecidos pela antropologia. E a partir desse entrelagamento que
pretendo refletir sobre os pardmetros que alimentam as representagdes dos

presbiterianos sobre familia, religido, sexualidade e relagées de género.

1- A estrutura religiosa dos presbiterianos.

N3o seria possivel compreendermos os presbiterianos observados
se ndao compreendéssemos primeiramente os pilares que sustentam a estrutura
religiosa por eles construida. Ha dois niveis que precisam ser, para fins de analise,
separados: o dos principios biblicos e valores considerados divinos e o dos principios
e valores presbiterianos. Antes de prosseguir, € importante dizer que ha uma
interse¢do entre eles muito forte a ponto de se misturarem na fala dos informantes.
Para entendermos esses dois niveis, faz-se necessario que seja repensada a idéia de
conversdo. Muitos estudiosos da religido tém considerado a conversio como a
transformagio do individuo em um adepto de determinada denominagéo religiosa.
Utilizaremos o conceito de conversio de acordo com a classificagio dos
presbiterianos que fazem uma distingdo entre “converter-se” a Deus e “tornar-se” um
evangélico. A igreja é ou deveria ser um espago propicio para que a conversao a Deus

aconteca. A fala de Janete expressa essa idéia;

Eu gosto muito dessa igreja, foi ai que eu aceitei a Jesus, é ai
que eu tenho... é... comunhdo com os irmdos, mas eu acho que... que

Deus ndo esta limitado so a essa igreja, com certeza, né? (Janete)
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Converter-se significa reconhecer-se pecador, arrepender-se dos
pecados, reconhecer o sacrificio e a ressurreigdo de Jesus Cristo e, entdo, consagrar-se
a Deus, tornando-se filho dele e uma “nova criatura”. Os evangélicos acreditam que
todos sdo criaturas de Deus, mas somente os convertidos, os que depositam a fé nesse
Deus, sdo “feitos” filhos dele. Estamos falando, entdo, de um dos pilares da estrutura
religiosa, qual seja: a “salvagdo”. Os presbiterianos entendem a “salvagdo” como um
momento irreversivel na vida do individuo pois significa um “novo nascimento”, a
passagem das “trevas” para a “luz”, a garantia de reconciliagdo com Deus e a certeza
de vida eterna apos a morte. A adesdo a determinada denominag@o religiosa ndo
significa, dentro dessa perspectiva, uma conversdao. Em termos de situagio ideal, para
tornar-se um adepto de qualquer religido protestante, tradicional ou ndo, € preciso que
essa conversio aconteca e seja professada a comunidade num momento ritual. No
entanto, ha no discurso evangélico a idéia de que ha “joio” no meio do “trigo”, ou

seja, ha pessoas ndo convertidas que freqiientam a igreja.

Agora, o que me incomoda dentro da igreja é... é ver que tem
pessoas dentro da igreja, né, que sdo, que estdo ali, que escuta a
palavra, é evangélica... mas que sdo como as outras do mundo, que

ndo tem diferenga nenhuma. (Teresa)

Portanto, nem todos os que freqientam a 1greja sdo
necessariamente convertidos, “salvos”, mas todo aquele que se converte freqienta

uma igreja.

O individualismo é marcante no momento da salvagdo. E, aqui,a
idéia de individualismo refere-se as representagGes de individuo que o grupo em
questdo elabora. O momento da salvagdo € um momento para os presbiterianos em
que o sujeito empirico transforma-se para a comunidade religiosa num ser moral
(Dumont, 1985) e desloca-se para o plano do ndo social, e, numa dimensio que
ultrapassa os limites das relagOes terrenas, encontra-se com Deus de forma solitaria.
Esse momento em que o individuo encontra-se desligado do mundo é, contudo,
ansiosamente esperado pela comunidade presbiteriana como uma passagem ritual

imprescindivel para que o “ser transformado” passe a fazer parte do “corpo de Cristo”.
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Portanto, somente o individuo pode tomar a decisdo de “nascer de novo”. Esse € um

assunto de foro intimo.

Sempre tive uma participagdo também ativa na Igreja Catdlica.
SO0 que tinha um vazio dentro de mim. E quando eu comecei a
Jfreqiientar a Igreja (a presbiteriana), esse vazio foi sendo preenchido.
E... quando eu aceitei a Cristo, Cristo preencheu esse vazio, que eu...
apesar de freqiientar a Igreja Catdlica, ndo tinha conhecido, tido um

encontro com Jesus. (Janete)

Enquanto a salvagdo € um ato, um marco na vida do individuo, o
outro pilar que suporta a estrutura religiosa, a “santifica¢do”, € considerado um
processo. Depois da salvagdo, o individuo deve exercitar sua relagdio com Deus e
procurar adequar sua conduta aos principios divinos. Isto exige dele disciplina no que
se refere a leitura da Biblia, a oragdo, ao exercicio do amor a Deus e do amor ao

proximo e o abandono de praticas consideradas “mundanas”.

E até pouco tempo atras, eu até via revista Playboy, mesmo
sendo evangélico, sabe? Mas ai Deus foi me cobrando, me cobrando,
Jfalando assim: “mas que evangélico vocé... que cristdo vocé é, que
exemplo que cé pode ser pra eles, se vocé mesmo ta compartilhando
essa... esse momento?” Entdo, eu coloquei diante de Deus, eu falei:
“Senhor, da-me forga, so o teu Espirito que pode me... dar forga,
porque eu... sou carne, sei que amanhd eu posso cair ai num buraco e

ndo sou mais nada”. E pedia a Deus isso e hoje eu evito. (Sérgio)

A “evangelizagdo”, o terceiro pilar, esta relacionada a “salvagio”
e a “santificagdo”. Salvo e santificando-se, o individuo deve ser agora um
“proclamador” do evangelho. Ele deve levar as “boas-novas” aqueles que estdo
“perdidos” no mundo, que estdo em trevas e sob o dominio de Satanas. Para isso, o
fiel deve diferenciar-se dos “mundanos™ através de atitudes e comportamentos que
demonstrem sua relagdo com Deus e rejeitem tudo o que € contrario aos padrdes

biblicos.
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Ai, quando vocé se converte, ai vocé comega a receber as lutas,
ai vocé comega a receber os dardos inflamados que a Palavra de Deus
fala, que é do inimigo. Ai, vocé comega a ter problemas na vida, como
toda pessoa tem. Mas eu acredito que o cristdo, ele tem muito mais,
porque ele esta exposto, né? E como... como Jesus disse que nos temos
de... de... devemos ser sal e luz, né?, entdo, devemos ser diferenga no

mundo, devemos ser diferentes. (Sérgio)

Podemos perceber que ha, entre os presbiterianos, uma hierarquia
no que se refere ao nivel dos principios biblicos, ja que eles tém um acesso direto a
estes através da utilizagdo da Biblia, e ao nivel das regras e principios que a institui¢do
religiosa prega a seus adeptos. Portanto, apesar de haver a valorizagdo do espago
eclesiastico pelos presbiterianos, como veremos nos proximos topicos, ha também a
clareza por parte deles de que o que a instituigdo prega deve condizer com os preceitos
biblicos e que, como instituigdo religiosa presbiteriana, ela deve estar subordinada as
ordenangas biblicas. Os principios e preceitos considerados divinos nd3o sdo
questionados pelos presbiterianos pois acreditam na inerrdncia da Biblia e na
perfei¢do divina, mas os principios presbiterianos sdo, no discurso, freqiientemente

discutidos e criticados.

Com base nessa estrutura, interessa-nos compreender como 0s
fiéis vivenciam os valores religiosos no que se refere as relagdes familiares, a

identidade de género, a relagdo com a sexualidade e a relagdo com a divindade.
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2- A Importancia da familia para a igreja

E o Lar e ndo a igreja o centro de ensino vital da fé. Na
verdade, ¢ um trabalho conjunto entre comunidade e familia. Entre o

coletivo e o individuo. (Pastor da igreja, em nota no boletim da igreja)

A familia é considerada pela igreja como o seu proprio
fundamento. Isto remete a criagdo divina. Deus criou primeiramente a familia e da
reunido das familias, que foram se reproduzindo, a igreja, através dos tempos, foi
formada. Essa idéia, a de que a igreja €, e deve ser, um produto da reunido das
familias, é muito forte entre os presbiterianos. Por isso, eles tém uma preocupagéo
constante com a tematica da familia em cultos, reunides e confraternizagdes. O més de
maio, por exemplo, é dedicado a familia. Nesse més, os estudos biblicos, as orag¢des,
os sermdes e até o tradicional piquenique de 1° de maio, Dia do Trabalho, enfatizam a
familia e os padrdes estabelecidos por Deus de comportamento e dindmica familiares.
Em um dos cultos, o pastor deixou clara essa preocupag@o da igreja com a familia,
responsabilizando esta pela propria constitui¢do eclesiastica e pelas relagGes travadas

no interior da igreja. Ele disse a seguinte frase:

A igreja so vai ser sadia e estruturada se a familia for sadia e

estruturada. (Antonio)

Os acontecimentos familiares ou da esfera do privado sdo
publicizados na igreja através dos avisos dados pelo pastor ou através de notas no
boletim da igreja. Os assuntos variam desde comunicado de formatura, falecimento,
casamento, nascimento de filhos, pedidos de oragdo por pessoas enfermas ou com
problemas (como alcoolismo e desemprego, que sdo comuns) até venda de geladeira e
outros eletrodomésticos. E certo que muitos desses assuntos considerados privados
sdo publicizados também de alguma forma na sociedade laica. Mas o que €

interessante notar aqui € que, ao serem s@o publicizados na igreja, essas ocorréncias
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sdo referidas a esse grupo social especifico, o que significa uma abertura para o
estabelecimento da solidariedade e de trocas que una ainda mais os membros desse
grupo. Talvez, o que esteja mais relacionado ao universo privado das pessoas, e que,
em geral, na sociedade inclusiva é tratado como “an0nimo”, €é a questdio do
alcoolismo. O pedido de ajuda “espiritual” aos alcoolatras, que tém seu nome
colocado claramente no boletim, inclusive identificando a que familia pertencem, é
um indicador de que as questdes de cunho familiar estdo fortemente presentes no
espago eclesiastico, de tal forma que a igreja “invade” os espagos de maior intimidade

da familia e oferece a esta sua béngdo, seus préstimos ou suas exortagdes.

As investidas sobre a responsabilidade dos pais em relagdo aos
filhos também ¢ uma constante nos sermdes € reunides feitos no espago eclesiastico. E
certo que o individualismo, no que tange a responsabilidade do individuo em manter
sua relagdo com Deus calcada no tripé oragio-leitura biblica®~comportamento cristéo,
€ algo marcante entre os presbiterianos. Estes, alias, acreditam que se ndao houver esse
comprometimento intimo dos individuos com Deus, toda a comunidade sofrera as
conseqiiéncias desse distanciamento da divindade. No entanto, essa consci€ncia da
relagdo individual com Deus deve surgir da instituigdo familiar. Portanto, os
presbiterianos reconhecem o valor do nucleo familiar no sentido de serem os pais os
responsaveis pela socializagdo dos filhos e de, entdo, terem a obrigagdo de incentivar
essa relagdo individual com Deus, além de serem modelos para os filhos. O
depoimento de Fatima, quando perguntada sobre a orientag@o religiosa que deu e que
da aos filhos e se achava que essa orientagdo preparou ou vai prepara-los para o futuro

no mundo, € significativo sobre essa questio:

(..) entdo, a gente... quando eles eram pequenos a minha
preocupagdo era mostrar Jesus pra eles. Isso eu fiz... ta? Fu falei da
salvagdo desde pequeno pra ele, pros dois. E eles aceitaram a Jesus

comigo, né?. Entdo eu posso seguramente dizer que no meu corag¢do

® Interessante notar que a fala dos informantes ¢ marcada por citagdes biblicas. Um exemplo disso é a
fala de Sérgio: (...) S6 que eu tenho defeitos, eu tenho problemas e... como Jesus disse: “no mundo
tendes afli¢des, mas tende bom dnimo, porque eu venci o mundo”.
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isso ta selado com Deus, agora a vida espiritual deles depende da
convivéncia deles com Deus, entdo isso é uma coisa que eles vdo ter
que buscar.(...). Entdo o relacionamento com Deus, a comunhdo com
Deus depende deles. Ndo depende do que a gente fez. O que a gente fez
Joi colocar a base, principios, e apresentar o senhor Jesus para eles. E
eles aceitaram e acataram. E a gente sabe que eles sdo salvos... é... sGo
salvos por Cristo; a gente tem essa seguranga no coragdo, essa
trangiiilidade, né?. Agora a vida deles, espiritual, depende deles. Nao

depende de mim mais, nem do Paulo, né? (Fatima)

A familia, entdo, aparece como reprodutora dos valores biblicos e
dos padrdes de conduta considerados aceitaveis por Deus. Lembro aqui uma idéia que
ouvi muitas vezes nos sermdes, estudos biblicos e em algumas falas dos presbiterianos
sobre o lugar de Deus, da igreja e da familia como valores na vida do cristdo. Deus
deve ocupar o primeiro lugar. O segundo e o terceiro devem ser ocupados,

respectivamente, pela familia e pela igreja.

Entdo, a familia sofreu muitas transformagdes, porque acho que .
a familia, sendo a célula mater da sociedade, especialmente... o ponto
mais interessante da... da... da Biblia pra Deus, sendo a familia...
depois de Deus vem a familia, entdo, é um ponto de ataque do inimigo;
ele sutilmente ataca de vdrias maneiras pra que... pra que haja uma

deses... de-ses-tru-turagdo do... da familia mesmo, né? (Rita)

Se a igreja é valorizada enquanto espago socializador, ela é vista
pelos presbiterianos como um ‘“complemento” ao papel de socializadora “por

exceléncia” atribuido a familia.

O mais importante é familia. Ndo... Nada substitui a familia.
Igreja ndo substitui a familia, Escola, nada... né? A gente tem uma
ajuda, um auxilio I4, mas m-u-i-t-o... (fala pausada e enfaticamente) E
muito pouco tempo pra vocé... fazer isso com uma crianga, vocé

esperar que a igreja resolva isso ou forme essa... esse lado, essa drea
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moral... Ndo. Acho que ndo da pra esperar isso porque sendo todo
mundo que fosse... que... ta na igreja seria excelente nessa parte. Mas

ndo é. Eu acho que é a familia. NGo tenho duvida. (Fatima)

Considerada como fundamental para a propria existéncia da
1greja e para o bom funcionamento da mesma, a familia chegou a ter suas
representagdes reproduzidas ou mesmo apropriadas pela igreja a fim de serem

marcadas as caracteristicas e categorias que tradicionalmente lhes ddo sentido.

NOs ndo temos nenhum parente aqui, ndo temos ninguém aqui,
SO temos os irmdos da igreja. Entdo, a igreja pra nos é que nem uma
familia. E o lugar.. é onde tem nossos “parentes” ld. Nossos
conhecido, entendeu? (riso). Entdo, a igreja é muito importante na
nossa vida, viu? E onde a gente vai visitar os irmdos, os irmdo vém
visitar a gente... entdo é uma maneira da gente ndo se sentir sozinho,
né? E dos nossos filhos também ter amizade. Porque a gente é... é uma
preocupagdo da gente como pai... né? Dos filhos terem amizade, ter,
assim, também é... o circulo de amizade deles, a ndo serem pessoas

isoladas. (Teresa)

A igreja, aqui, aparece como a figura de uma grande familia que
sO pode existir a partir da reunido de um nimero consideravel de familias nucleares.
No plano do simbolico, a propria nomeagdo que se da entre os membros € um
indicativo dessa idéia de familia muito presente no meio evangélico, isto €, os
membros consideram-se “irmaos” e “irmas” uns dos outros. O pai € Deus e Jesus
Cristo € o modelo de filho para os filhos “adotivos” de Deus ou aqueles que se
converteram. A mde tem sido identificada como a figura da igreja. E o templo
presbiteriano € a casa de Deus. Essa “familia de Deus” tem como objetivo cooptar
novos adeptos e, mais que isso, cooptar novas familias adeptas. O texto escrito pelo
pastor, no boletim dominical da igreja, demonstra essa preocupagdo com o

proselitismo no seio da familia:
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A sua familia terrena podera ser parte da familia celestial.
Empenhe-se nesse proposito. Ame ao seu esposo (a), seu filho (a) com
tal intensidade que os conduzira a Cristo. Ame-os como Jesus te ama.

Bem-aventurada seja a familia que teme ao Senhor. Amém.
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3- A Importancia da igreja para a familia

E imperativo que cada membro da familia terrena seja, antes de

tudo, membro da familia de Deus. (pastor, em nota no boletim da

igreja)

A igreja auxilia os fiéis a manterem um distanciamento dos
valores considerados “mundanos”. Ela se torna ndo somente um espago complementar
para a socializagio das criangas e dos nedfitos, como também um espago de
sociabilidade e de lazer diferenciado do oferecido pelo “mundo”. Dessa forma, os
lagos de solidariedade entre os individuos s3o fortalecidos e a conduta dos fiéis €, de

certa maneira, padronizada. O depoimento de Maria € significativo nesse sentido:

Entdo, eu acho que a igreja tem um papel muito importante na
vida dos filhos, né?... e... porque ela vem confirmar aquilo que a gente
prega em casa, porque nos ndo devemos atribuir a educagdo religiosa
do filho pra igreja, mas a educagdo deve ser dos pais, nossa, né?. A
igreja é um complemento, a igreja é um... é uma coisa boa, eu acho
muito bom, é uma sociedade, né?... onde as pessoas se conhecem e tém,
pelo menos, né, a mesma maneira de pensar, professam o mesmo Deus.

E... ainda é o melhor lugar pra gente ter os filhos, né? (Maria)

Como disse Maria, a igreja é uma sociedade, diferente daquela
“mundana” e, a despeito de todos os problemas que apresenta, ainda é, depois da
familia, a guardid dos valores e principios religiosos. A fala da informante também
mostra o aspecto dindmico da institui¢do eclesiastica. Quando ela diz que ainda é o
melhor lugar pra gente ter os filhos, a informante aponta, nas entrelinhas, que muitos
valores da igreja mudaram e que continuam a mudar. Além disso, ela critica, de certa

forma, a institui¢@o, demonstrando que a igreja, como “uma sociedade”, tem defeitos e
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reafirmando, assim, a superioridade da institui¢do familiar em relagdo a eclesiastica.
No entanto, a igreja continua a se contrapor ao profano e mostra-se um lugar seguro,

protegendo os individuos que dela fazem parte dos perigos do “mundo”.

Cé vé hoje o ... mundo... ta... ta@ um mundo perigoso, um mundo
muito perigoso, né?, muito perigoso. A sociedade é uma sociedade hoje
muito egoista, muito... muito... materialista, a sociedade so pensa no...
no si, né?, pensa: “‘eu quero mais pra mim, tal” e... muitas vezes ndo
tem amor, ndo tem respeito, ndo tem temor a Deus... Entdo, eu acho
que a Igreja é fundamental, é... é... é... primeiro lugar, mais importante
que o dinheiro. (...) eu acho que a Igreja satisfaz muito, porque vocé
sente o ... cé sente 0 ... 0 ... isso que falta, os contatos com as pessoas,
com os irmdos, o ensinamento, o preparo, a satisfagdo interna.... Isso é
Jundamental... Eu... eu tenho poucos amigos que eu vivo... dia-a-dia,
assim... a sociedade toma muito tempo da gente, muito trabalho, muitas
atividades, mas eu tenho muitos... eu acho que eu tenho muitos amigos,
muitos irmdos na Igreja, porque eu sei que se precisar de alguma coisa

amanhd, eu... eu me sinto bem ld. (Alberto)

Interessante notar que enquanto Maria enfatiza as mudangas
ocorridas no interior da igreja, Alberto demonstra a dindmica da sociedade secular e
aponta a igreja como um espago tradicional em que pode encontrar o que nido pode

mais no “mundo”.

Apesar da propria igreja incentivar a relagdo individual com Deus
como devendo ocupar a prioridade na vida do fiel, ela medeia, de certa maneira, essa
relagdo estabelecendo formas de comportamento para a concretizagdo da mesma e
oferecendo um espago, como ja foi dito, de socializagdo e sociabilidade, para que os
individuos reafirmem a fé em Deus. A informante Teresa, ao relatar os motivos que
levaram a ela e a seu marido deixarem o catolicismo e a freqlientarem a igreja
presbiteriana, aponta a importancia da igreja como esse espago de sociabilidade para

toda sua familia:
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A gente, assim, tinha um vazio muito grande. Entdo, a partir
dessa época ai a gente comegou (a frequientar a presbiteriana), entdo. E
ai a gente gostou... porque tinha o trabalho com as criangas, sabe? A
gente viu que aquilo ali ia ser bom pros nossos filhos, porque eles iam
também ter um acompanhamento ali. E também aprender, né, da
palavra, assim, na linguagem deles, né?. E a gente também ia poder
estudar e era o que a gente tava tendo necessidade, né, naquela época,

entendeu. Entdo foi assim que a gente foi parar na igreja, né? (Teresa)

A mediagdo e o estabelecimento de padrdes de comportamento
feitos pela instituigdo religiosa também é marcante no depoimento que Marcia fez,

chorando:

Eu tenho esse Jesus que aprendi a conhecer na igreja. O Cristo
que eu conheci na igreja catolica era diferente, era um Cristo pregado
na cruz. Era muito... o ambiente era diferente, 1d?. Fu ndo aconselho
pra ninguém a vida fora... fora... fora da igreja; é diferente. E o

pessoal vé, vé na gente, no comportamento da gente. (Marcia)

Além disso, a igreja cria possibilidade de envolvimento entre os
membros da igreja de forma a proporcionar-lhes uma forte sensagdo de pertencimento
ao grupo. “Acampamentos” (retiros espirituais), festas, reunides, palestras, churrascos,
comemoragdes, piqueniques, passeios organizados, intercimbios com igrejas de outras
cidades, tardes esportivas, tarde dos talentos, bazar, sio exemplos de como a igreja
proporciona um amplo espago de sociabilidade aos fiéis, levando em consideragio a
faixa etaria e a posi¢do que ocupam na familia. Essa socializagdo e sociabilidade feitas
pela instituigdo religiosa sdo extremamente importantes porque é através delas que os
conceitos, os padrdes e regras de comportamento vdo sendo assimilados pelos
adeptos. Diante disso, a pergunta que se faz, e que responde a si mesma, é a que

Douglas (1998, p. 105) fez ao analisar as institui¢gdes: Como é possivel pensarmos
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sobre nos mesmos a ndo ser usando as classificagbes estabelecidas em nossas
institui¢Oes?

No topico sobre a natureza da institui¢do religiosa, vimos que o0s
principios biblicos e os valores considerados divinos se fazem presentes na vida do
individuo através de uma relagio individualizada’ (mas necessaria 2 comunidade) com
Deus e que, por isso, esse nivel do espago religioso € percebido pelos presbiterianos
como superior ao nivel dos principios e valores da igreja enquanto instituigdo humana.
No entanto, o espago eclesiastico € bastante valorizado pelos informantes ao mesmo
tempo em que € questionado e criticado, 0 que n3o acontece em relagdo aos preceitos

biblicos porque ndo sdo humanos, sdo divinos e, por isso, sdo perfeitos.

A fala de Paulo mostra-nos que a igreja € vista como uma
instituicdo importante no sentido de lhe fornecer uma identidade especifica no meio
evangélico, mas que ela ndo detém os fundamentos de salvagdo e fé como uma

“agéncia” distribuidora dos mesmos aos seus membros.

Olha, é... acho que a igreja, independente de... de fé, de
salvagdo, esse negdcio... eu vejo assim: é quase como o time que vocé
torce, sabe? Entdo eu t6 na presbiteriana mas eu podia estar na
batista, na metodista, na congregacional... qualquer uma prega o
evangelho, prega Cristo. Mas... eu sou presbiteriano-corinthiano. (...)
E apesar dos problemas eu ndo... ndo tenho vontade de sair. Embora
as vezes minha mulher fale: “Ah, eu queria deixar essa igreja, e ndo
sei 0 qué...” Assim, as vezes vocé sente que o trabalho que vocé faz
com tanto esfor¢o ndo tem muito valor... Mas... é aquele negocio, é
igual torcer pro Corinthians, né, eu ndo vou pro Palmeiras nem que
fique campedo. Em termos de denominagdo... ndo t6 falando de

salvagdo. (Paulo)

7 Talvez aqui caiba a idéia, desenvolvida por Jos¢ Bittencourt Filho (1994, p.31), de individualismo
coletivista, ou seja, o mesmo aspecto que favorece e padroniza o comportamento massivo da condigoes
a cada qual de usufruir, a seu modo, dos bens simbdlicos oferecidos.
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Essa questdo da identidade dada pela instituigdo é bastante forte

nas palavras de Douglas (1998, p.107):

Ao delimitar suas proprias fronteiras, ela (a instituigdo) afeta
todos os niveis inferiores de pensamento de tal modo que as pessoas se
ddo conta de suas proprias identidades e classificam umas as outras

por meio da dfiliagdo a comunidade.

Paradoxalmente, algumas regras colocadas pela instituigéo
presbiteriana sd@o vistas pelos informantes como incompativeis com os preceitos
biblicos. E por meio desse confronto que lideranga e liderados tornam-se duas facgdes
bastante nitidas na igreja. E grande a importancia que os presbiterianos ddo a lideranga
e talvez por isso eles a critiquem e a questionem tanto. O seguinte depoimento
demonstra a consciéncia de que os lideres religiosos sdo humanos e imperfeitos, mas
que tém uma missdo dada por Deus e deveriam, entdo, cumpri-la. Isto me faz lembrar
o que diz Douglas (1966, p.171) : Talvez todos os sistemas sociais estejam

construidos sobre contradigdes, em certo sentido em guerra consigo mesmos.

Vejamos, entdo, o primeiro depoimento, o de Jodo, sobre essa

questdo acima levantada:

Tem alguns potenciais... que... de algumas pessoas que vocé vé
né, que, que de repente... é... trabalho com adolescente que a gente
tem, né? Vocé vé que de repente eles podem mudar, mas ndo vai
adiantar SO a... a gente estar falando, eles também tem que... aquele,
sabe, pensar e tomar uma atitude... e ai fazer. Entdo eu acho que é por
ai, né? Mas vocé vé assim, ndo querendo... vamos dizer assim, jogar
culpa na mde, né? (riso), como Freud. Mas é... vocé vé que as vezes a
lideranga tem uma grande influéncia nisso. Ela consegue passar essa
visdo pra comunidade, a comunidade abracando, as coisas
desenvolvem. Mas aquilo sempre parte da lideranga. Pastor,

presbiteros. Entdo, as vezes, quando isso ndo ocorre... ai a gente vem
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ficar na misericordia mesmo, né? Mendigando a graga (riso) de Deus.
(Jodo)

Jodo critica a “auséncia” da lideranga no cumprimento de seu
papel. Ao mesmo tempo que ele confere a ela legitimidade ao responsabiliza-la pela
influéncia que o bom ou o mau exercicio de seus deveres tem sobre toda a
comunidade religiosa. Marilene, em seu depoimento abaixo transcrito, também critica

a lideranga da igreja, mas faz uma critica a sua estrutura hierarquizada e demonstra a

inflexibilidade que apresenta aos que dela nio fazem parte.

A Igreja é assim, é um misto de liberalidade, assim, aquela
coisa assim: “ai, aqui estamos todos abertos, democracia geral.” E
mentira isso. (...) O poder se com... se concentra na casta mais nobre,
né? Tem a casta que ndo fala e tem... pelo menos nessa forma de
governo aqui, que é uma forma de governo que a assembléia pouco
participa. Entdo, eu, particularmente, tenho... tomei a seguinte
resolucdo: tudo que eu quero, tudo que eu penso, tudo que eu quero
opinar, ou eu vou direto ao... ao dono dos “porcos” la ou eu mando
por escrito. Por exemplo, o dono, teoricamente, é o pastor e o
conselho, né?. Entdo, eu me dirijo a eles. Se eu acho que, por exemplo,
se eu acho que td faltando uma lixeira ali... entendeu? Se eu acho que
aquela aula num... que aquele assunto ndo combinou, se o texto ndo
combina com o que falou. Eu vou direto a quem fez o negdcio, porque
a gente vive.... eu acho... a Igreja... o povo ndo pensa assim, parece
que a cabega é assim, 6 (coloca as maos ao lado dos olhos indicando a
idéia de que o povo € “tapado”, “bitolado™). Entdo, “ai, o pastor falou,
14 falado, né?” Até o remédio que o pastor mandou tomar o irmdo
toma; é um negocio assim... estranhésimo, né? Entdo, eu procuro,

assim, me libertar dessas coisa assim, acabo vivendo... vivendo meio a

deriva. (Marilene)
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Ambigiiidade e inconsisténcia talvez sejam as palavras mais
adequadas para entender a logica da estrutura dessa comunidade presbiteriana.
Suponho que isso esteja relacionado com o fato de que os presbiterianos mostram-se
numa situagio de tensdo ao tentarem articular interpreta¢des biblicas, feitas outrora de
maneira ortodoxa e literal, com alguns valores que a modernidade apresenta e que nio
contradizem os absolutos divinos, mas sim alguns valores presbiterianos. Evoco a
afirmagdo de Gluckman (s/d, p.11) aqui: Todbo sistema social é um campo de tensoes,
cheio de ambivaléncias, cooperagdes e lutas contrastantes. O seguinte depoimento

confirma esse pressuposto:

Olha, eu, no meu ponto de vista... a concep¢do biblica no
casamento... Vamo supor, quem escreveu a Biblia da época que ela
foi... eu acho que existia uma maneira de viver. Entdo, hoje, a evolugdo
do mundo... é... eu acho que o ... o casamento na concepgdo biblica...
hoje nos temo que tirar alguns proveito da Biblia... da Biblia. Mas o
dia-a-dia nosso hoje é totalmente diferente daquilo que foi escrito na
época que foi escrita a Biblia. Aquele casal que tira proveito da... do
que é bom da Biblia, vai viver feliz pro resto da vida, né? Mas aquele
que fica muito em cima ali, querendo fazer voltar dois mil anos atrds,
eu acho que vai ser uma... um casal que ele ndo vai ter muita abertura

pros dias de hoje, pra enfrentar o dia-a-dia. (Francisco)

Se podemos notar ambigiiidades e inconsisténcias na estrutura
eclesiastica, elas sdo ultrapassadas por algumas certezas que sustentam as
representagdes dos presbiterianos. A igreja € o simbolo do sagrado e a familia, em sua
esséncia, 0 é também para os presbiterianos. Mas diante da secularizagdo, a igreja
representa um lugar social em que a religiosidade ocupa um lugar de primazia, embora
os presbiterianos falem abertamente sobre os problemas e sobre “pecados” que
ocorrem no interior dela. No entanto, diferentemente da igreja, a familia pode ser ou
ndo um espago em que “Cristo reine”, como costumam dizer os presbiterianos. Por
isso, eles fazem uma distin¢do entre a familia evangélica e a familia secular dentro dos

pardmetros.prescristos pela igreja.
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Entao, é...hoje em dia, a familia, ela cresceu... é... assim, a
familia evangélica, vamo colocar , porque a gente tem que separar
Jamilia evangélica de familia.. é... vamo dizer do mundo, familia
cotidiana, vai, familia...como é que fala? Tem duas palavras que fala...

é... tem a evangélica... Agora ndo lembro, depois eu lembro.(Sérgio)

A igreja funciona também como um suporte para Os casais no
sentido destes procurarem a lideranga da igreja para discutirem seus problemas

familiares. A fala de Sérgio demonstra essa importancia:

Onde a gente morava... a gente ndo tinha uma.... uma igreja,
uma... uma denominagdo pra gente... sentar e conversar com pessoas
diferente, com pessoas de outros... de outras idades, tanto mais nova,
quanto mais velha... pastores, lideres.... Entdo, a partir do momento
que vinha uma tempestade ou mesmo que subia a maré, a gente se
abalava, a gente ndo tinha pra onde ir, sabe?, a gente corria pra la e
pra cda e... cadé o apoio, cadé as pessoas do nosso lado pra...
conversar, pra... pra ta ministrando? Cadé? Um pastor... ndo tinha,

ndo tinha, sabe?: (...) Entdo, o nosso casamento... foi abalado por isso.

A fala de Marcia também demonstra que a igreja aparece como
mediadora entre os cOnjuges na medida em que, ao pregar as ordenangas de Deus

sobre o comportamento dos fiéis, atua como uma forga atenuadora de conflitos.

Esse Deus, que eu aprendi a conhecer na igreja presbiteriana,
me deu paz, me deu trangiiilidade... sabedoria pra... pra desenrolar
alguns nos, as vezes, que acontecem dentro de casa, na vida familiar,
né?. Deus me deu humildade. Fu tenho pedido muita humildade pra
Deus e Deus tem me dado... humildade demais. (Marcia)

De fato, a igreja representa um “porto seguro”. E € por isso que
as mudangas encontram resisténcia por parte da comunidade presbiteriana. Os valores

tradicionais ainda s3o reconhecidos como um “norte” no momento da incerteza. E na
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igreja que os individuos vivem um paradoxo: vivem uma situagdo de tensdo ao
confrontarem os valores de uma sociedade dindmica e os valores tradicionais
reafirmados pela comunidade religiosa da qual fazem parte, mas vivem também um
esvaziamento dessa tensdo ao encontrarem o lugar da certeza, da resposta para
situagbes mais “‘classicas” ou mais previsiveis. Trechos de um texto, escrito pelo
pastor, impresso no boletim da igreja, intitulado “Igreja — uma nau segura em meio ao

temporal”, ilustram bem essa idéia aqui colocada:

Estamos vivendo dias tenebrosos, dias dos quais podemos
afirmar que ndo temos neles prazer. (...) Diante deste quadro de cores
Jfortes, perceberemos a exiténcia de uma instituicdo que continua no
curso da sua historia, seguindo a rota estabelecida na eternidade pelo
Criador — a IGREJA. Ainda que os ventos rijos de uma pretensa
“modernidade de costumes e valores” mse lancem contra ela, o seu
curso continua rumo ao farol maior — JESUS CRISTO. O mar de
heresias, pseudo valores, pretensas religiosidades, idolatrias e
valorizagdo do homem ao nivel de Deus batem encapeladamente nesta
nau da salvagdo — IGREJA. Assim, resquicios dessa sujeira toda, por
vezes, agarra-se a ela. E preciso detectd-la e elimind-la de uma vez por
todas, para que ndo danifique nada. Somos os marujos escolhidos para

estar a bordo desta nau de todos os tempos.

A importancia da igreja para a familia tem se mostrado em
situa¢Oes de crise, quando as certezas se rompem. Problemas financeiros, emocionais,
desemprego, violéncia, desentendimentos entre pais e filhos e entre os cOnjuges,
problemas de saude de algum membro da familia tornam-se assuntos privados
freqiientemente publicizados na igreja. Em alguns casos, o pastor ou algum dos
presbiteros expde o problema diante da comunidade e pede para que “orem™ pelas
pessoas envolvidas. Em outros, considerados graves, geralmente a pedido de um
familiar, ha a interveng@o do pastor, visto como um conselheiro e um “instrumento de
Deus” usado para que o problema seja resolvido ou encarado conforme a vontade

divina. Durante a coleta de dados, pude perceber essa importancia da igreja para a
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familia, representada principalmente pela figura do pastor, porque a comunidade
presbiteriana mostrava-se em crise. O pastor foi intensamente criticado por néo ter o
habito, como os pastores anteriores tinham, de visitar as familias e principalmente
aqueles que passavam por problemas delicados conhecidos por toda a igreja. O
descontentamento dos presbiterianos em relagdo a essa postura do pastor era ndo sO
comentado nos corredores da igreja, mas dirigido diretamente a ele. Por varias vezes,
o pastor reafirmou, nos cultos, seu posicionamento justificando-o com o fato de que
ndo tinha o “ministério de visitagdo™ e sim da “palavra”. No entanto, essa justificativa
ndo era suficiente para dissolver os questionamentos feitos pelos fiéis em relagdo ndo
a hierarquia, mas a fungdo que o membro mais notavel dela deveria realizar. Essa
crise, entdo, demonstra a insatisfagdo dos presbiterianos em ter uma tradi¢do, a da
igreja adentrando o espago doméstico atrav€s de seu representante maior, ameagada.
Essa ameaga, contudo, estimulou uma troca inter-familiar. Lembro-me de um episodio
especialmente marcante sobre isso. O casal Maria e Luis ja s3o bem conhecidos pela
igreja por seus desentendimentos conjugais. Mas, mais ou menos um més depois de
té-los entrevistado, fiquei sabendo, na igreja, que uma nova crise entre eles acabara de
acontecer e que seria a mais grave. As filhas choravam pelos corredores da igreja.
Soube, ainda, de alguns casais que foram até a casa de Maria e Luis tentar uma
aproximagdo entre os dois. Luis chegou a afastar-se do diaconato e parou, por algum

tempo, de freqiientar a igreja.

Passado o “vendaval”, o casal voltou ao convivio da igreja e
recentemente soube que eles passaram uma semana em “lua-de-mel” numa viagem.
Quando soube disso, lembrei-me das palavras de Luis, em meio a crise, ditas a mim
num momento de raiva: “Ndo foi Deus que me deu essa mulher, foi o Diabo”.
Reintegrados na igreja e aparentemente em paz, a historia desse casal é semelhante a
de muitos que, debelada a crise com a “ajuda de Deus e dos irm@os”, acabam por
reafirmar os estatutos da instituigdo religiosa e a propria ordem estabelecida. A crise €,
de certa forma, necessaria porque ela mostra o lado negativo de um padrdo de coisas
aprovadas (Douglas, 1966, p. 55)

O papel da igreja em relagdo a manutengido da familia mostra-se

de suma importéncia. E isso que Bourdieu (1996, p.177) nos fala essencialmente: Hd,
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no prdprio interior da familia, um trabalho de reprodugdo da unidade doméstica, de

sua integragdo, trabalho encorajado e sustentado por instituigbes como a Igreja...



111

4- A constituigao familiar segundo um “modelo divino”

Vemos, entdo, uma indiscutivel relagdo entre a familia e a igreja,
embora haja uma diferenciagdo de grau, em termos valorativos, entre as duas
instituigdes. Mas o argumento que me parece enfatizar a relagdo entre a familia e a
igreja e, de uma forma menos imediata, também entre o contato individual do fiel com
Deus, baseia-se na idéia de que se a educagdo dos filhos calcada nos “caminhos de
Deus” é de responsabilidade dos pais, pressupde-se, entdo, um forte estimulo ao
casamento entre pessoas do mesmo grupo religioso, ou seja, um apelo a “endogamia”
religiosa. Nao ha uma regra clara de endogamia, mas o modelo de familia vigente
entre os presbiterianos pressupde a unidao de pessoas evangélicas, preferencialmente

da mesma denominagao religiosa. O pastor da igreja diz o seguinte nessa dire¢do:

Eu acho que... seria bom (o casamento entre pessoas da mesma
religido), mas ndo é um imperativo. (...) Eu diria que o melhor seria

realmente um relacionamento é... em um nivel cristdo, evangélico.

Nesse sentido, a igreja assume um papel fundamental na prépria
constituigio da familia. E no espago eclesiastico, nos momentos de sociabilidade
formal ou informal pela igreja criados, que ha a possibilidade do fiel encontrar seu
“escolhido” ou sua “escolhida” como dizem os presbiterianos ao referirem-se ao
futuro conjuge “preparado”, “escolhido” por Deus. E preciso, discursam os
presbiterianos, ter “‘discernimento” para saber quem € o (a) “escolhido (a)”. Isto
significa dizer que € preciso estar mantendo forte relagdo com Deus para que se
compreenda a vontade dele. Se o presbiteriano casa-se com alguém que ndo faz parte
de sua religido, entdo ele devera evangelizar seu conjuge a fim de que este venha a
converter-se e tornar-se um adepto da denominagao religiosa também. Casar-se com
um incrédulo ou com um crédulo e adepto de outra religido ndo evangélica significa
assumir o risco de que aquela pessoa nao é “predestinada” por Deus para a salvagdo. E

aqui lembro as palavras de Douglas (1966, p.35):
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O sagrado precisa estar continuamente cercado com proibigoes.
O sagrado deve ser sempre tratado como contagioso porque relagoes
com ele restringem-se a ser expressas por rituais de separagdo e

demarcagdo e por crengas no perigo de se cruzar fronteiras proibidas.

De fato, o casamento nos moldes da ‘“Palavra de Deus” é
considerado sagrado e casar-se com alguém ainda ndo “consagrado” a Deus significa
0 perigo a institui¢do religiosa de polui-la com elementos profanos. José¢ mostra como
manteve-se em sua posi¢do como evangélico, sem ‘“contaminar-se”, e contou com a

béngdo de Deus porque a esposa era uma pessoa predestinada para a salvagao:

Ela era catdlica. E... e Deus tocou no coragdo dela, ela se
converteu...né? Eu acho que antes até de eu jd... conhecé-la, Deus ja
linha predestinado ela.... a conhecer a Palavra dele e..., né?, ela me
acompanhou. Eu ndo... eu ndo deixava de ir vé-la pra... pra deixar os
trabalhos da Igreja, muito pelo contrario, ela que vinha e eu falava:
“de domingo, eu vou a Igreja”. Ela me acompanhava. Entdo... e ela,

logo em seguida, ela.... ela vinha a igreja e se converteu. (José)

Os presbiterianos, entdo, temem a “unido mista” porque a
entendem, de uma certa forma, como desobediéncia as ordenangas de Deus. E a
desobediéncia a Deus significa entre os presbiterianos a certeza de que virdo
conseqiiéncias desagradaveis. Embora ndo haja uma regra explicita em favor da
endogamia religiosa, como foi dito acima, essas conseqiiéncias decorrentes do
casamento “misto” sdo lembradas em sermdes e estudos biblicos que evocam textos
das Escrituras que dizem respeito ao casamento de personagens importantes da Biblia
que sofreram sérias conseqiiéncias por terem se casado com mulheres pagis. Além
disso, o discurso, que se utiliza de uma “linguagem presbiteriana”, em relagdo a
familia cristd pressupde que tanto marido como mulher sejam convertidos. Essa
preferéncia pela endogamia religiosa, que poderiamos chamar de aprovagdo do
casamento entre os “irmdos” presbiterianos, leva-me a lembrar da desaprovagio de
unides de parentes proximos entre os tikopias, povo estudado por Raymond Firth

(1998b, p.441) que diz o seguinte sobre isso:
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A primeira vista, é enigmdtico compreender por que a
desaprovagdo de unibes de parentes proximos ndo vai além da palavra
e por que o casamento mesmo de meio-irmdo com meia-irmd ndo
provoca na comunidade uma ag¢do mais vigorosa. A chave estd na
crenga de que nesses casos atua a puni¢do sobrenatural. Sustenta-se
Jfirmemente a idéia de que as unides de parentes proximos carregam em
si sua propria condenagdo, sua mara. Este conceito é o oposto de
manu (a forma tikopia do mais conhecido mana), cuja melhor
tradugdo é eficdcia, sucesso. Mara pode, portanto, ser traduzido por

fracasso, ou ma sorte, infortunio.

O que enfatizo ao relacionar os presbiterianos aos tikopias, ndo €é
a questdo inversa que ha entre eles da aprovagdo de certas unides, mas 0 que quero
enfatizar é que, embora ambos ndo tenham uma regra rigida quanto a tipos de unides,
ha a certeza de que as que nd3o acontecem de acordo com os padrdes preferenciais

serdo, de alguma maneira, punidas por um poder sobrenatural.

As conseqiiéncias do casamento “misto” estdo expostas na fala de
Paulo. Ele as divide em questdes praticas e em questdes de ordem “espiritual” e

ideolodgica que ocorreriam em uma unifo ndo endogamica:

Tem muita religido que a pessoa vai por vai, ndo leva muito a
sério entdo ela... casar com outro, vai com o outro também...
Abandona a dela por qualquer motivo. Agora, se os dois levam a sério,
causa uma série de conflitos, né, o casamento. Entdo... um quer
fregiientar na parte dele, o outro quer na dele... As vezes quando tem
filhos ai... um quer levar aqui, outro quer levar ld...  Entdo pra
harmonia, no casamento, seria bom que os dois fossem da mesma.
Agora, vocé voltando pro lado evangélico, eu entendo que é um...
quase que uma ordendncia biblica: vocé ndo se colocar em jugo
desigual, né?!. Quer dizer, a historia do jugo; vocé bota os dois... os

dois bois na mesma canga, se um puxa a canga do lado, alguém vai se
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machucar. Pode ser ele mesmo, pode ser o outro; mas alguém se

machuca. (Paulo)

Essa desobediéncia a ordenanga divina acarretaria, entdo,
conseqii€ncias como a intensificagdo de conflitos conjugais no espago doméstico e
mesmo a desvinculagdo do individuo a igreja e possivel assimilagdo de valores
“mundanos” ou contrarios a fé evangélica. A fala de Fatima demonstra essas
possibilidades, mas aponta para uma saida: a de que o cOnjuge n3o converso venha a
se converter. E nesse sentido que podemos ver entre os presbiterianos uma forma de

tornar o que seria inexoravelmente mara em manu.

(...) Ah, nunca pensei sobre isso.(...) Eu acho que conforme o
tempo passa, os problemas sdo menores quando vocé tem pessoas com
as mesmas idéias, né, mais na area religiosa. Quer dizer, o conflito fica
menor. Ndo fica... tdo pesado como pessoas que casam entre religides
diferentes, ou que ndo tém nem religido, né?. Ai a coisa fica dificil.
Pelo que eu vejo, pelo que eu tenho na minha familia, a convivéncia,
ela é mais complicada, né? A adaptagdo... tudo... fica mais dificil. Mas
eu ndo acho que tem que Ser necessariamente da mesma religido. Acho
que Deus pode fazer as coisas de uma forma... ele ndo precisa pegar
certas pessoas da mesma religido pra... que ele transforme aquele
casamento numa béngdo. Ndo. Acho que pode ser um caminho mais

dificil e mais drduo, mas ndo ta limitado a isso ndo. (Fatima)

E aqui, a questdo que se mostra relevante € a importincia que os
presbiterianos ddo ao proselitismo no interior da familia. Se casar-se com um
incrédulo € visto como uma situag@o ndo ideal, evangelizar o conjuge e “leva-lo a
Jesus” € motivo de vitéria, exatamente porque € a confirmagdo de que a ordem
religiosa em que a comunidade esta calcada € suficientemente forte para transformar
um casamento com um futuro sombrio em um casamento abengoado por Deus. A
“luz” e ndo as “trevas” obteve vitoria, nesse caso. Mas, de fato, enquanto isso ndo
acontece e se isso ndo acontece, paira a tensdo e um certo mal estar por parte de toda a

comunidade presbiteriana.
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O “jugo desigual”, termo comumente usado pelos presbiterianos,
ou 0 casamento “misto” também € visto como uma possibilidade de conflito em

relagdo a educagdo dos filhos. O depoimento de Rita evidencia isso:

(...) porque realmente o casal que viva unido, ele ndo pode ter
divergeéncia, especialmente de religido. E também a questdo dos filhos
é muito importante pra isso... as criangas até sentem isso, até falam
isso, né? Falam. E... é... “cé ja pensou se vocé e papai fossem de uma...
de Igrejas diferentes? Que que a gente faria?”, né? Elas mesmo ja
levantaram essa questdo. Fu acho que pra haja realmente uma maior

unidade na familia é bom que o casal seja unido até na religido.

Em ultima analise, as “unides mistas” seriam uma ameaga a
reprodugdo da familia, no seio da igreja, de acordo com os padrdes considerados
divinos e ideais. Por isso, a igreja mostra-se contraria a esse tipo de casamento, apesar

de realiza-lo se um dos conjuges fizer parte dela como membro.

Fica mais facil. Eu acho que... mas ndo... ndo deve ser assim.
Eu acho que fica mais facil se for assim, se os dois tiverem a mesma fé,
mas... Apesar da igreja dizer, né, que ... que deve ser assim, eu acho
que... eu ndo colocaria a palavra deve. Eu acho que de... que é melhor
que seja assim. Mas se ndo for assim, eu acho que tem jeito, eu acho
que Deus tem um plano pra tudo. Se... se a mulher é crente e o marido

ndo é, ele pode vir a ser através da vida dela. (Janete)

r

Podemos perceber, entdo, que o casamento € visto como a
institui¢do social mais prezada entre os presbiterianos. E por meio do casamento de
seus membros que a comunidade religiosa garante sua reprodugdo, ndo s6 em termos
biologicos, mas também no que se refere a reprodug@o do universo simbdlico cujos

significados nele inseridos so transmitidos de geragdo em gerag&o.
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E eu olho daqui e vejo tantos que, creio, ja passaram do
momento do comprometimento, do pacto, de um pacto onde uma
alianga, uma alianga que um dia ndo so6 foi diante de um magistrado
civil, cumprindo aquilo que se exige a lei do pais, mas também diante
da casa do Senhor, do altar do Senhor, pedindo a béngdo do Senhor
para suas vidas e para sua existéncia. Vendo alguns que, talvez, pela
brancura do cabelo ja tem bastante tempo vivendo desse pacto e
vivendo dessa alianga. Amados, quando nos estabelecemos esse
instante na nossa vida, achamos que por nos mesmos...mas Deus é
quem conduz a nossa vida, Deus é quem governa a nossa vida, estd
tudo sob seus olhares e de repente é preciso que vejamos em Cristo, no
relacionamento de Cristo com a igreja a realidade desse pacto dentro
de uma alianga, alianga que tem que ser feita acima de tudo no amor,
um amor que é comprometido, compromissado. £ um amor que olha

tdo somente para o outro. (Fala do pastor, num culto sobre a Familia)

O casamento é a ponte ritual que une a igreja a familia. E uma
alianga firmada n3o so entre os cOnjuges, mas entre o casal e a institui¢do eclesial. O
compromisso de constituir uma familia de acordo com o modelo eclesiastico
tradicionalmente estabelecido € selado, pelos cOnjuges, no momento cerimonial. O
casamento de um casal da igreja € um ritual na medida em que traz & memoria o
compromisso daqueles casais que ja se comprometeram da mesma forma diante de
Deus e da comunidade e uma reafirmagédo de que as coisas devem continuar a serem
assim, devem ser perpetuadas de geragdo em gerag@o. Douglas (1966, p.82) diz o
seguinte: (...) o ritual focaliza a aten¢do por enquadramento; ele anima a memdria e

liga o presente com o passado relevante.

Pode-se notar que a familia é vista como uma instituigdo divina
desde que sua conceituag@o esteja de acordo com os padrdes tradicionais cultivados.
Dentro desses padrdes tradicionais, o casamento ocupa um lugar de destaque pois

reproduz o ideal mitico da criagio do homem e da mulher. E através do casamento que
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as diferengas, “criadas™ por Deus, entre os géneros sio reafirmadas publicamente, no
momento cerimonial. A relagdo heterossexual, baseada nas figuras miticas de Addo e
Eva, também ¢é evocada na cerim6nia. Na verdade, esse € um momento tio sublime
para a comunidade presbiteriana porque coloca & margem tudo o que é considerado
“anomalia”, ou seja, o homossexualismo, a “impureza”, ligada principalmente a
questdo da ndo virgindade marcadamente feminina, casamentos ndo legitimados pela
lei dos homens e de Deus. A cerim6nia de casamento, ent3o, € um ritual de banimento
de tudo que ndo segue o padrdo de coisas consideradas pelos presbiterianos aprovadas
por Deus. E como bem diz Douglas (1966, p.55): (...) a regra de se evitar coisas

andémalas confirma e refor¢a as defini¢bes as quais elas ndo se ajustam.

Esse valor dado pelos presbiterianos ao casamento endogamico
remete-nos a pensar sobre a concepgdo que eles tém de amor. Os presbiterianos
acreditam que o amor “verdadeiro” s6 pode vir de Deus. Portanto, a escolha de um
conjuge no meio religioso funda-se na crenga de que cabe a Deus suscitar entre
homens e mulheres conversos uma forma de amor que transcenda o fraternal. O amor,
na concep¢do presbiteriana, € algo que inclui um cdédigo moral decifravel pela
mediagdo dos ensinamentos da igreja. A idéia € de um amor muito mais em termos
pragmaticos e racional do que de um amor-paixdo romdntico (Costa, 1998). Para os
presbiterianos, 0 amor-paixdo € uma ameaga aos preceitos divinos e a propria
constitui¢do ideal de familia. A paixdo pode levar o individuo a casar-se fora da igreja
e também a manter relagdes sexuais fora do casamento, contrariando,
respectivamente, o ideal de endogamia e a regra do exercicio da sexualidade aprovado
somente no espago do casamento. Ao contrario do amor, a paixdo € vista como um
descompromisso. Por isso, os presbiterianos fazem uma diferenciagéo das formas de
amor, utilizando as palavras eros, philios e dgape. Em muitos estudos feitos na escola
dominical dos presbiterianos, o amor eros € desprezado se for visto isoladamente. O
amor Philios, fraternal, é transportado para o amor que deve haver entre os familiares
e entre os “irmdos e irmds” da “familia da fé”. Mas a fonte do amor supremo, o amor

dgape € visto como o sustento de todas as coisas, de todo e qualquer relacionamento.
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Se for possivel... sim, né?. (o casamento entre pessoas da mesma
religido). Mas se o amor falar mais alto... Porque as vezes, o coragdo
ndo escolhe, né? (Ri). Bate ali, né? E a minha preocupagdo ds vezes
até em rela¢do aos meus filhos... pode crer que era a preocupagdo da
sua mde, do seu pai... porque a gente criou vocés assim, os filhos, com

aquele principio. (In€s)

O amor, para os presbiterianos, deve ser o elo mais forte no
casamento. Mas um amor que exige um estatuto de moralidade bastante definido que
proteja o principio da indissolubilidade do casamento. Nesse sentido, ao falar sobre as
mudangas na sociedade brasileira porque passou a concepgdo de amor nas primeiras
décadas deste século, Trigo (1989, p.90) resume 0 que me parece ser caracteristico dos

presbiterianos também e por eles preservado em relagio a essa concepgao:

A valorizagdo do amor passa a assentar-se, exatamente, na
legitimidade que lhe dd o matriménio e na estabilidade e permanéncia
que adquire como construtor do espago doméstico. E o sentimento
exaltado na época é de um amor de construgdo e de atualizagdo que

exige uma alta dose de consciéncia e autocontrole dos parceiros.

O romantismo entre os presbiterianos € algo que néo transparece
nem na fala dos informantes e nem nas observagdes feitas nos lares e no espago
religioso. Os casais, por mim abordados, tém os finais de semana tomados por intensa
atividade na igreja. Entdo, o romantismo parece ceder lugar ao companheirismo, € ao

amor a “obra de Deus”.

Como... as vezes a Marilene compartilha comigo que tem
professores na faculdade que tem um relacionamento muito bom, né?
Toda, toda semana, uma vez por semana sai com a esposa pra janta
fora, tem, procura ter esse momenio intimo, e as vezes na igreja vocé
ndo tem isso. Vocé tem aquele, aquele... aquela... vamos dizer assim...
aquela responsabilidade de ta nos trabalhos da igreja, quer dizer, vocé

ndo procura ver esse lado do casal, pra que eles possam ter um
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momento juntos, sem ter aquela obrigagdo de td na igreja levando os
filhos, "ah, vamo na igreja, vamo na igreja”, e nunca tem algo com
relagdo aos dois, né? Ou sair, passear no shopping, fazer o que quiser

em casa. (Jodo)

A concepg@o de amor entre os presbiterianos é algo marcante e
permeia, de certa forma, as relagées e diferengas de género, a divisdo sexual do

trabalho tanto no espago intradoméstico quanto no eclesiastico e a importancia da

sexualidade no interior do casamento.

As ordenangas religiosas, como podemos perceber, penetram na
esfera da vida privada, direcionando a escolha do parceiro e, assim, contribuindo para

organizar a subjetividade dos conversos.
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5- Local e hora para o exercicio da sexualidade.

A ignordncia é uma coisa relativa, e obviamente somos todos
ignorantes em algum grau, particularmente no que diz respeito ao sexo. (Leach,

1983b, p. 123)

Aprovado e festejado por toda a comunidade evangélica, o
casamento torna-se a via legitima para a formagdo da familia e o Unico espago

reconhecidamente “sagrado” para o exercicio da sexualidade.

Casamento? (pausa; suspiro). Penso assim, é... algo necessario,
todo mundo deve... procurar. Faz parte do homem, né, da mulher... cé
ter um ... um parceiro e... casamento ¢ uma maneira de suprir essa
necessidade. E... é um mandamento de Deus também... da igreja. Acho

que é bom. (Paulo)

Em relagdo a essa restrigdio da sexualidade ao casamento,
Burguiére (1998, p. 110/101), ao analisar as transformagdes ocorridas, do século XVI
ao século XVIII, nos conceitos religiosos sobre o bindmio matrimdnio e sexo, coloca-

nos uma perspectiva interessante:

Sdo, também, paradoxalmente, a redefini¢do religiosa do
vinculo matrimonial e o esforgo por parte da Igreja para restringir a
sexualidade ao interior do espago conjugal que criaram as condigdes

para o aparecimento do casamento por amor.

A concep¢do do amor aparece aqui como uma elaboragdo
advinda da propria moralizagdo do sexo e necessaria para sua preservagdo. Entre os
presbiterianos podemos ver que o amor, declarado diante de toda comunidade na
cerimdnia do matrimonio, tem essa fungdo: a de firmar um compromisso de fidelidade
entre os parceiros e converter o sexo, associado durante a historia do cristianismo ao
lugar do perigo e do pecado (Ranke-Heinemann, 1996), em algo sacralizado pelo

casamento concebido dentro dessa concepgdo de amor. Os presbiterianos, ao contrario
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do pensamento corrente na sociedade inclusiva modema, ndo dissociam sexo de amor.
Se o casamento €, para eles, um contrato firmado, diante de Deus, entre um homem e
uma mulher ligados por esse “amor-compromisso”, entdo, a idéia de que o sexo so
pode acontecer dentro do casamento é reforgada. Sem esse “amor-compromisso”, o
sexo € visto pelos presbiterianos como puro erotismo dentro de uma relagido egoista e

nao-duradoura.

Esse amor comprometido ndo é o amor que had de passar, ndo é
o amor que ha de findar, porque sendo ndo é amor comprometido, ndo
é amor compromisso. Esse amor que leva o homem a se aproximar de
uma mulher e uma mulher de um homem e contrair um novo ser e os
dois se tornarem uma so carne, se fundirem, passarem a ser uma so
coisa, pensarem, mesmo diante de uma diversidade e de uma
individualidade, mas pensarem concordemente rumo a um mesmo
sentido, amados, isso so é possivel quando é Deus quem derrama esse
amor no coragdo. Esse amor compromisso leva nos, a cada um de nos
enxergarmos o outro como sendo razdo da nossa existéncia. (trecho de

um sermio feito pelo pastor num culto sobre familia)

A restricdo do sexo ao ambito do casamento € uma regra

realmente muito clara. O depoimento de Paulo sobre isso € interessante;

Olha, fui criado por ele (Deus). Entdo, eu acho... eu penso que
na cabega dele ndo ta errado (o sexo). Vocé usando no local e hora
certa, que seria no casamento e apos o casamento, né, local e hora...
entdo, é.... acredito que ndo tem nada de errado, muito pelo contrdrio.

(Paulo)

Os presbiterianos ndo véem 0 sexo no casamento somente com a
fung¢do procriatoria, mas ndo parecem cogitar outras formas de procriagdo que nio seja
pela relagdo sexual. Evoco aqui Leach (1983b) quando rebate a idéia de que algumas
tribos australianas e os trobriandeses ignoravam a relagdo entre o ato sexual e a

gravidez ou a paternidade fisiologica. Assim como ndo a ignoravam (na verdade eles a
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explicavam de acordo com uma ldgica religiosa), os presbiterianos ndo ignoram outras
formas de concepgdo que ndo pela relagdo sexual, mas ao colocarem fora de cogitagéo
confirmam a importancia da procriagdo no casamento, de forma a reproduzirem a
natureza da criagdo divina através da ordenanga de Deus : “Sede fecundos”, feita a
Addo e Eva. E isso, para eles, esta muito além dos avangos da medicina. Por outro
lado, se vemos essa afirmag¢do da responsabilidade do homem na concepcio, a fala de
Maria € particularmente curiosa. Ela parece ignorar essa “contribui¢do” masculina e
atribui 4 mie, sem nenhuma alusio ao pai, a formagido da familia através da geragdo
de filhos.

A mulher, ela esqueceu um pouco qual que é o papel dela na
sociedade como mde, né?. Porque a mde, a gente que... a familia vem
através da gente, né, que gera o filho e a gente coloca esse filho no

mundo (Maria)

Obviamente, Maria ndo ignora os aspectos bioldgicos basicos
para a concepg¢do, mas no seu depoimento vemos que ela reputa & mulher esse poder
da reproducio. E interessante, entio, a conclusio a que Leach (1983b, p. 126) chega
sobre questdes desse tipo que existiam entre os povos primitivos que estudou: O mito,
como rito, ndo distingue o conhecimento da ignordncia. Ele estabelece categorias e

afirma relagdes. O depoimento de Paulo confirma essa idéia de Leach:

Quando ele criou Addo e Eva, ele disse: “Crescei e multiplicai-
vos”. E ndo ha possibilidade de fazer isso sem... sem sexo. Entdo...
entendo que, diante de Deus ndio tem nada, nada de errado. Muito pelo

contrdrio, é criagdo dele e é bom o que ele fez. (Paulo)

A questdo da procriagdo levanta uma outra: a do prazer sexual
para os presbiterianos. Para eles, o sexo foi criado por Deus para a procriag@o e para o
prazer também. Nesse sentido, a contracep¢io entre os presbiterianos € um assunto
considerado “natural”. Em todas as entrevistas feitas com os casais, ao perguntar-lhes
porque tinham aquele namero de filhos, fica clara uma opgé@o bastante racional por

parte do casal relacionando-a a realidade brasileira atual, em termos de questOes
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econdmicas, que os levaram a reduzir o numero da prole. Essa postura dos
presbiterianos parece ter raizes extraidas do calvinismo, do qual sdo herdeiros

religiosos. Vejamos o que nos diz Lebrun (1998. P. 87) :

Calvino vé no acto sexual uma ddadiva de Deus, que convém
“utilizar alegremente”, podendo justificar-se para além da sua
finalidade, que é a procria¢do. Isto torna os casais plenamente
responsaveis, ndo devendo gerar filhos de que ndo possam cuidar ou

que ndo possam criar devidamente.

Assim, o casamento torna-se uma institui¢gdo “completa”, capaz
de suprir todas as necessidades dos cOnjuges. A afirma¢do da busca do prazer
exclusivamente no casamento fortalece a idéia de indissolubilidade do mesmo e afasta
qualquer justificativa para relagdes extra-conjugais, identificadas, por muito tempo na

historia da religido, como a busca do prazer por si mesmo (Flandrin, 1988, p. 127).

(...) Deus pensa que o sexo é uma das... dos... é um dos grandes
valores, dos prazeres, um dos prazeres que ele deu pro ser humano e
ele deve ser realmente vivido, explorado da melhor maneira possivel,
mas dentro do casamento. O sexo foi uma béng¢do de Deus, mas pro
casal, né?... (...) o sexo fora do casamento, ele... td fora de contexto, eu
creio, ele realmente seria uma artimanha do inimigo (o Diabo) pra
confundir as coisas, pra confundir as pessoas, os jovens, as pessoas
que praticam; ele traz conseqiiéncias até de saude, né?... (...) Entdo, eu
acho que o sexo foi feito realmente pra ser utilizado no

casamento.(Rita)

Ha um codigo moral de sexualidade que norteia a vida sexual dos
casais presbiterianos. Formas alternativas de sexualidade como sexo oral, sexo anal
sdo consideradas fora dos padrdes de Deus e por isso as consideram anti-natural, fora
das “vias naturais”, segundo a fala do informante Carlos. O prazer tem um lugar muito

bem estabelecido: 0 mesmo em que se encontra a possibilidade de fecundagdo. Essa
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idéia reafirma também as diferengas de género calcadas, para os presbiterianos, nas

diferengas bioldgicas entre os sexos criadas por Deus.

Quando meu filho tava numa escola, é... eles (os meninos da
escola) falavam que ato sexual era um pénis entrando no dnus. Fu
falei: “ndo, filho, ndo é isso, vou te falar...” Os... os meninos da... da
escola falavam... falou pro meu filho e ele ndo sabia que era isso,
porque eu nhunca tinha falado e... eu falava sexo pra ele de uma outra
forma. Eu falei: “ndo, filho, sexo é um pénis e uma vagina, entre um
homem e uma mulher, é isso. Agora, esse tipo de ato sexual que esse
menino ta falando, é um ato homossexual, é um ato entre um homem e
um outro homem. E isso que ele ti querendo com vocé, é isso que ele ta
querendo... é... falar pra vocé, ou fazer com vocé, ndo sei, cé sai dele e

cé toma cuidado com ele”. (Sérgio)

Assim como a familia deve seguir um padrdo de constituigdo e
rejeitar os modelos alternativos, o casamento entre os presbiterianos, ao realgar a
condigio de macho e fémea como defini¢des claras advindas da criagio divina®,
reafirma um posicionamento contrario ao homossexualismo. Marilene fala de sua
preocupagdo em relagdo aos filhos no sentido de que eles, se ndo se casarem,

mantenham o “sexo original”:

(...) se eles ndo tiverem ninguém, que eles assumam a solterice
deles. De preferéncia, isso eu gostaria muito, que cada um continuasse
com o seu sexo original. (risadas). Ndo mudasse... ndo fizesse opgdo
pela.... pelo mesmo... pela homossexualidade. Isso ai eu peco sempre a
Deus, desde que eles tavam na minha barriga, eu falo: “Senhor,

conserve a natureza deles.” Porque eu... eu ia ficar muito chocada,

% Cabem aqui as observagdes de Mary Douglas (1966, p.70) sobre essa questfio: 4 santidade significa
manter distintas as categorias de criagdo. Ela, portanto, envolve defini¢do correta, discriminagdo e
ordem. Sob este titulo, todas as regras de moralidade sexual exemplificam o santo.
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ndo sei se eu ia conseguir conviver com isso, iSSO é uma coisa assim

que me preocupa, assim... (Marilene)

Dentro dos padrdes considerados divinos, o sexo €, de certa
forma, espiritualizado pelos presbiterianos que o véem como uma forma de

“glorificagdo a Deus” ao “utilizarem”, como diz Rita, o que Ele mesmo criou.

(...) Entdo, ele (Deus) criou uma coisa (sobre o sexo) pra dar
prazer, pra unir mais, entdo foi uma idéia muito (enfatiza) boa. (...)
Casou e tem uma vida sexual sadia, eu acho eu Ele (Deus) olha, assim,
com prazer. (...) Ele vé as pessoas se realizando nessa drea, entendeu,
acho que ai vocé glorifica a Deus porque afinal de contas Ele que fez

vocé, Ele que fez o sexo, Ele que fez o casamento... (Fatima)

A restricio do exercicio da sexualidade ao casamento parece
concorrer para o estabelecimento da fidelidade, gerando certa amenizag@o de possiveis
desentendimentos entre o casal. Além disso, é importante enfatizar que a postulagio
da fidelidade no casamento relacionada com a restrigio da sexualidade a ele,
desmonta, no plano das representagdes, a dupla moral sexual. Ou seja, para os casados

a regra passa a ser um contrato fundado numa unica moral sexual.

Inclusive uma coisa que a gente ndo vé acontecer no munddo ai,
é a questdo da AIDS, né?. Vocé ndo vé, em lugar nenhum, falar,
prevengdo de AIDS, assim: “Evitem o contato sexual”. Eles ddo um
Jjeito de vocé se proteger, mas ndo pra vocé ndo fazer. Em vez de falar
assim: “No casamento, mantenha-se fiel ao seu parceiro que ndo vai
acontecer nada.” Hoje se... se estimula na relagdo sexual do casal,
usar camisinha. Porque vocé ndo sabe o qué que o outro ta fazendo,
entdo, para se proteger, usa. Eu ndo sei como que é isso, porque deve
ser uma desconfianca tremenda... Como que vocé vai estar com a sua

)

mulher, e... “Péra ai, poe camisinha.” - “P6, por camisinha por que?
Cé td com medo de me contaminar?”(ri) - “Ndo, é vocé de me

contaminar. - “Entdo vocé ta duvidando...”- “Entdo...” ...A ndo ser
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que hajam... ndo sei, a ndo ser que haja uma desconfianga... mais

prévia, né? (Paulo)

A virgindade pré-nupcial €, ao ser exaltada entre os
presbiterianos, de certa forma, uma garantia de um grau maior de confiabilidade entre
os casais. O discurso presbiteriano propde como ordenanga divina a virgindade pré-
nupcial tanto do homem quanto da mulher, mas de fato, a continéncia sexual antes do
casamento tem sido colocada como uma responsabilidade maior da mulher. E aqui
podemos ver a hierarquia de género que vigora entre os presbiterianos. A ndo-
virgindade tem sido identificada em relagdo a ocorréncia da gravidez antes do
casamento, fato curioso porque os presbiterianos sdo bastante esclarecidos sobre os
métodos contraceptivos. Nessa dire¢do, o corpo da mulher € a maior prova e a
“vergonha” de se ter transgredido a regra da virgindade pré-nupcial. Essa idéia se vé
mais claramente nos discursos dos homens, muito embora na fala das mulheres a
gravidez pré-nupcial também seja condenada. Perguntado sobre o que achava da

gravidez antes do casamento, Carlos me respondeu:

(..) a pessoa vai ficar marcada pro resto da vida,

principalmente a mulher. (Carlos)

A fala de Carlos € extremamente interessante porque demonstra a
liberdade sexual masculina antes do casamento e também a idéia de que, apesar de ser
desejavel que os homens casem-se virgens como as mulheres, € sobre estas que recai o
estigma do “erro”. E a mulher, simbolo da natureza (Ortner, 1979), ultrapassando os

limites das regras sociais € ameagando a propria ordem institucional.

Eu acho sério gravidez antes do casamento, o que eu entendo...
no meu modo de pensar, que o sexo so deveria ser realizado depois do
casamento. Entdo, quer dizer, se ha gravidez é porque vinha vindo a
prdtica antes. E a gente tem visto algumas experiéncias de casais que
tiveram experiéncia antes, e tém um relacionamento prejudicado quase
que pro resto da vida. Nao sei se é... psicologico, ou fica uma marca...

ou entdo, se gera uma falta de confianga, ndo sei, depois... ndo sei
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porqué. Ndo posso dizer pra vocé sobre esse problema. Entdo... quer
dizer, a gravidez antes do casamento é porque hd sexo antes, e se hd

sexo antes, ta errado. (Paulo)

O fim da virgindade antes do casamento, quando evidenciado
pela gravidez, torna-se, entre os presbiterianos, um assunto que precisa ser publicizado
e remediado diante da comunidade religiosa através do casamento, mas nunca através
do aborto. Dessa forma, podemos ver uma vinculagio muito forte entre casamento e

maternidade.

(..) Nao é do desejo de Deus essa relagdo antes do
matrimonio... mas aconteceu... Quem somos nos pra tecermos qualquer
valor de juizo em-relagdo a isso? Eu acho que a gente precisa agir,
nesse caso, com suporte; ndo encobrir da igreja. (...) Num primeiro
momento, esse casal precisa ser orientado pastoralmente para que
esteja bem com Deus e procure Deus. E estar bem com Deus significa
ndo ter peso de culpa pelo pecado presente, mas ter consciéncia da
abundante graga que pode ser derramada em coragdes arrependidos.
Feito isso... tem que levantar a cabega, fazer o que se deve fazer, tomar
as medidas que devem ser tomadas em termos de unir, de se casarem...

mas isso abertamente com a igreja. (Antonio, pastor da igreja)

A fala de AntOnio é importante no sentido de apontar como os
presbiterianos excluem o “pecado” e reintegram os “pecadores”. Enfatizo que esse é

um procedimento desta igreja presbiteriana.

Os presbiterianos acreditam na concepgdo virginal de Jesus
Cristo. Mas, ao contrario dos catolicos, entendem que Maria ndo continuou virgem.
Eles créem que ela teve outros filhos através da relagdo sexual com José, seu marido.
Essas representagdes sdo relevantes na medida em que se vé€ a énfase dos
presbiterianos na preservag@o da virgindade até o casamento. As palavras de Douglas

(1966, p. 192) sobre a questdo da virgindade sdo aqui pertinentes:
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A idéia da mulher como a Velha Eva, junto aos temores da
poluicdo sexual, pertence a um tipo especifico de organizagdo social.
Se essa ordem tem que ser mudada, a Segunda Eva, uma fonte virgem
de redengdo que esmaga o mal sob os pés, é um potente e novo simbolo

a apresentar.

Essa “Segunda Eva”, a que se refere Douglas, é para os
presbiterianos a figura de Maria. Virginal, antes do casamento, mas a mae ideal depois
dele.

Lembro-me de um fato muito interessante ocorrido na
comunidade presbiteriana ha alguns anos. Soube-se que um casal de namorados da
igreja, bastante assiduos e participativos, iriam se casar porque a moga estava gravida.
O assunto foi alvo de muitos comentarios pelos presbiterianos. Mas, chamou-me a
atengdo um fato significativo: o casal se desculpava diante das pessoas da igreja,
dizendo que n3o haviam tido relagéo sexual “completa” e que ela continuava virgem.
E a explicagdo era detalhada. Diziam que ele havia colocado o pénis somente na
entrada da vagina dela e, com a ejaculag@o ali, o liquido seminal teria escorrido para o
interior da moga, provocando a fecundagdo. O casamento desse casal aconteceu em
um saldo, foi feito pelo pastor da igreja na época e a grande maioria dos membros da
igreja comparecereu a cerimonia. Hoje, a igreja fez uma concessdo significativa nessa
area. O principio de que relagdes sexuais pré-nupciais significam um ato pecaminoso
¢, ainda, mantido. Mas, os casais, na mesma situagio do agora descrito, tém a
permissdo para se casarem na igreja desde que se mostrem arrependidos e que a
situagdo de gravidez seja colocada para toda a igreja através de um comunicado
pastoral. O “pecado” é tornado publico e, ao ser banido e, de fato, reconhecido como
“pecado” pelos que o realizaram, a ordem religiosa € reafirmada. Assim, os pecadores
perdoados poderdo adentrar o espago sagrado do templo para se unirem em
matrimonio. Realmente, esses procedimentos ilustram o controle da igreja em relagdo
ao exercicio da sexualidade dos fiéis. E a religido “invadindo” o que h4 de mais intimo

na esfera do privado.
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6- Quem (ainda) canta de galo?

As padronizadas diferengas de personalidade entre os sexos sdo
desta ordem, criagoes culturais as quais cada gerag¢do, masculina e

Jfeminina, é treinada a conformar-se. Mead (1988, p.269)

Muitos estudos sobre relagdes de género no espago privado do lar
tém apontado para o fato de que homens e mulheres vivem dentro de uma hierarquia,
que n3o dispensa a reciprocidade, construida a partir de uma moral que estabelece de
maneira clara os papéis sexuais e os dominios do feminino e do masculino. Além
disso, a figura da mulher tem sido associada ao mundo privado e doméstico, a casa, €
a figura do homem ao mundo publico e produtivo, a rua (Sarti, 1989). Mas, de fato, as
mudangas na organizagdo ocorridas no mundo modemo, principalmente com os
movimentos feministas e a inser¢do da mulher no mercado de trabalho, tém levado ao
questionamento da ordem tradicional familiar e dos estereotipos atribuidos, por muito
tempo, ao papel da mulher como dona-de-casa, esposa € mie e ao do homem como
provedor e autoridade maior na familia. Essa reorganizagdo familiar € tema de estudos
que também se voltam, inevitavelmente, para uma tentativa de compreender os
rearranjos nas relagdes de género no espago doméstico. Sem duvida, ndo se pode
generalizar essas mudangas ou mesmo homogeneizi-las. E preciso que se leve em
conta como elas ocorrem em contextos sociais distintos ou nos diversos segmentos da
sociedade. Talvez, o que poderiamos generalizar € a idéia de que os grupos familiares
urbanos tém que lidar com essas mudangas buscando novos pardmetros e formas de

estabelecer valores que possam ser o antidoto para amenizar ou dissipar a crise.

Como n3o poderia ser diferente, € nessa situagdo que se
encontram os presbiterianos e, como um grupo religioso, lidam com essas mudangas
familiares tentando articula-las ao universo dessa religiosidade que lhes confere uma
“identidade-extra: a de homens e mulheres presbiterianos. Si0 homens e mulheres

que se realizam no mundo (Dumont, 1985), mas que tém o dificil dever de se
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diferenciar dele através da rejeicio de comportamentos e valores considerados
“mundanos”, impuros, que vao contra seus principios religiosos. Por isso, as relagdes
de género no interior da familia, entre os presbiterianos, apresentam ambigiiidades que
fazem os sentidos deslizarem nos espagos do discurso, da pratica e do desejo de
realizagdo dos ideais de conduta propostos no plano religioso. Pretendo, entdo,
demonstrar como essas ambigiiidades atuam na construgdo das relagdes de género no

espaco privado dos casais presbiterianos.

Pudemos perceber até aqui a importincia do casamento para os
presbiterianos. O casamento para eles tem, entdo, tripla fung@o: proporcionar um
espago legitimo e aprovado para o exercicio da sexualidade, estabelecer de maneira
clara as diferengas de género e assegurar a continuidade da reprodugdo dos valores e
principios biblicos dentro da ética da doutrina eclesiastica, fortalecendo assim a igreja

enquanto instituigdo.

A importancia do casamento ¢ frisada também através de uma
visdo espiritualizada. A relagdo homem/mulher, no casamento, € comparada a relagio
Cristo/igreja. Jesus Cristo € visto como o “noivo” e o “cabega” da igreja. Ele é
identificado com a figura do masculino, enquanto a igreja simboliza a figura feminina.
Esta, entdo, simbolizando a figura feminina, deve exercer o seu papel de reprodutora,
que é o de langar a “semente” do evangelho e fazer novos adeptos, além de atuar
como mantenedora da ordem e da honra dos fiéis para que Deus seja “glorificado”.
Jesus Cristo deve ser obedecido pela igreja. Essa idéia remete a questdo das relagGes

de género.

Concomitantemente a isso, ele (0 apOstolo Paulo) passa, agora,
a descrever, paralelamente, essa atuagdo de Cristo a igreja, ele passa
a, analogicamente, colocar a esposa, o esposo ou marido e mulher.
Entdo, agora, ha como que uma fusdo, um entrelacamento dessas duas
realidades que dizem respeito a uma vida espiritual que em algum
ponto acabam se tocando também. O amor de Cristo pra com a igreja
e tudo o que falarmos do amor de Cristo para com a igreja, nos temos

que estar pensando também no que serd o amor do marido para com a
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esposa e o amor da esposa para com o marido. (...) O 25 (versiculo)
nos diz: “Maridos, amai vossas mulheres como também Cristo amou a
igreja”. Da mesma forma, semelhantemente, o mdximo que vocé puder
ame a sua esposa, interaja com ela no mesmo nivel, da mesma forma
como Cristo amou sua igreja, ama a sua igreja, que fez algo por ela. E
o texto vai continuar e diz que a si mesmo se entregou por ela. Verso
de numero 31: “Eis porque deixard o homem seu pai e sua mde e se
unird a sua mulher e se tornardo os dois uma so carne. Grande é esse
mistério, mas eu me refiro a Cristo e sua igreja.” (trecho de um sermao

do pastor)

A identidade evangélica, e atrelada a ela a identidade de género,
construida incessantemente sob a analogia do relacionamento Cristo/igreja, levaria,
segundo o discurso oficial religioso, o marido a afastar-se dos prazeres “mundanos” e,
por isso, a vida familiar passaria a ser mais valorizada contribuindo para a diminuigio
dos conflitos com a esposa, para a reafirmagdo da indissolubilidade do casamento
dentro dos moldes religiosos e para a substituigdo de uma dupla moral sexual por uma
moral unica. Este é o ideal pregado pela instituig@o religiosa e reproduzido na fala dos

informantes.

(...)Entdo, se eu fosse uma pessoa do mundo, meu casamento ja
ndo existiria mais... ele taria ja acabado. (...) porque... os prazeres do
mundo, eles sdo... estdo na nossa porta.. na nossa cara: revistas
pornogrdficas, amigos, filmes pornogrdficos, é... o sexo td em toda
parte, infelizmente. Entdo, se eu tivesse no mundo, hoje eu ndo estaria
mais com a Ana... ja estaria, talvez com outras mulheres, eu estaria nos
prazeres da vida, que é bebida... antes de casar com a Ana eu era... eu
bebia muito, eu ia ... pra bares, eu ia... saia com colegas... num me
importava quantas eu bebia, quantas eu deixava de beber... quer dizer,
ndo tinha responsabilidade.(...) Entdo, se eu ndo fosse uma pessoa

cristd, uma pessoa evangélica, hoje eu estaria... no mundo, eu estaria
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al aos prazeres da vida. Hoje, evangélico, ndo... eu peso as coisas.

(Sérgio)

(...) Porque eu fumava, né?, antes de eu me casar... E, quando
eu comeceli ir pra Igreja, que eu comecei a largar o cigarro, o vicio. £
ele tinha costume de ir pra bar com os amigos beber. Entdo, eu
acredito assim, que se nds ndo tivéssemos ido pra uma Igreja, né,
aceitado Jesus na nossa vida, eu acredito que eu estaria fumando
ainda, né?, acabando com o meu organismo, minha saude e ele estaria
bebendo também, como ele bebia antes; talvez até pior. E... cé ja viu, o
homem, quando ele senta numa rodinha de homens pra beber, o
assunto, a conversa ndo é boa, né, nunca é boa, (risadas) imagina o
que vem, né? (...) Porque se ndo fosse a religido, se nds ndo féssemos
evangélicos, ndo estuddssemos a palavra de Deus, eu acho que... 0
nosso casamento num... porque ... é dificil, viu? O homem que é do
mundo, assim, é dificil levar o casamento certinho, ali. Ndo so o
homem, porque hoje em dia (risadas), hoje em dia ta dificil a coisa,

né?. E tanto o homem quanto a mulher. Ta dificil... (Ana)

Esses depoimentos mostram o abandono de habitos considerados
“mundanos” e que marcam essa dupla moral existente no “mundo”. No entanto, ha
dois outros depoimentos, um também de Ana e um de Ant6nio, que demonstram que
ha uma reprodugdo dessa dupla moral sexual pelos presbiterianos, evidenciada na

educagio dos filhos.

(...) houve uma abertura nessa linguagem sexual otima, mas
houve uma abertura também, na prdtica sexual. Entdo muitas familias
hoje mais moderninhas - vamos dizer assim - jd ndo encaram nada
mais com... como se_fosse algo que foge a um padrdo. Entdo a menina:

“Olha filha, precisa se cuidar, precisa tomar anti-concepcional,
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hein?” Quer dizer, a menina ta namorando com... com 13 anos, 14
anos e ela anda na sua bolsa com preservativo, com isso e com
aquilo... Por qué? Porque essa... essa vida comum assim... é... esse
atirar a drea sexual hoje tornou-se algo que... que a familia ndo... ndo
estabeleceu mais nada, nenhum principio. Quer dizer: “Deixa

acontecer.” Por qué? Porque o mundo ta assim. (Antonio)

A fala de Anténio aponta para transformag¢des na familia e nos
habitos sexuais, primeiramente num sentido mais genérico. No entanto, o exemplo que
toma € bastante sugestivo. Ele fala exatamente do fim de uma dupla moral sexual na
sociedade com o qual ele ndo concorda. O depoimento de Ana também ¢€ significativo
e incompativel com o discurso oficial religioso que prega uma unica moral sexual. Ao
falar da preocupagdo do marido em relagdo a criagdo de uma filha, porque ele tem que
zelar pela virgindade dela, e ndo de um filho porque ele n3o teria nada “a perder”, Ana
demonstra essa manutengdo de uma dupla moral sexual dentro da familia, entre os

presbiterianos.

Ele (o marido) ndo queria menina, porque ele acha que a
menina da mais trabalho pra criar, né, pra cuidar e tal, porque é mais
delicada, né? A menina ja tem o que perder e tal, entendeu?, achava
que... Ah, no caso da virgindade, né? Entdo, ele se preocupava muito
com isso. Entdo, ele falou assim que ndo. (...) E... so que ai eu fiquei
gravida do Junior... Se ndo viesse o Junior, ele morria. Eu acho que
ele... dava as conta pra mim... (risadas). Ai quando eu fiquei gravida
dela, (...) ai eu falei pra ele: “agora vai ser uma menina”. (...) Ai veio
a menina. Al ele aceitou, normal, tal. (...) eu vejo assim que hoje ele
mudou muito, mas um tempo atrds, ele se implicava muito, assim, com
ela, sabe? Ele... eu acho que ele chegava ao ponto, assim, de até ndo

gostar dela. (Ana)
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Os discursos, como pudemos ver no caso da questio da dupla
moral sexual ainda existente entre os presbiterianos em confronto com o ideal de uma
unica moral sexual defendida pela religido, parecem demonstrar a dificuldade em
realizar no cotidiano alguns principios religiosos e a vinculagdo que esses individuos
guardam com os valores da sociedade “secular”. Pretendo deixar essa idéia mais clara

ao longo desta interpretago.

Quando se fala em relagdes de género entre os presbiterianos,
inevitavelmente € preciso que se aborde a questdo da submissd@o feminina e da
autoridade masculina no espago doméstico. E curioso ver que os miiltiplos discursos
reproduzem o posicionamento da igreja em relag@o ao fato de que a mulher deva ser
submissa ao marido e que o “cabega” da familia tem que ser o homem, e, a0 mesmo
tempo, reinterpretam essas ordenangas utilizando padrdes e valores “seculares” e uma
visdo modemizante da sociedade inclusiva. O que me pareceu foi que os informantes
tentavam construir uma forma de pensar essas ordenangas biblicas com o desejo de
adequa-las da melhor maneira ao cotidiano e articula-las as mudangas pelas quais a
familia passou e vem passando. A presenga da ambigiiidade marcando os multiplos
discursos € notavel. Quando falo em multiplos discursos, na verdade eu os vejo ora
como multiplos, marcados por experiéncias pessoais diferenciadas, mas de certa forma
vejo um discurso unico, ou seja, os multiplos discursos tendem a ser homogeinezados

pela religido.

Portanto, a submissdo feminina € a domindncia masculina sio

pensadas pelos presbiterianos através dos padrdes biblicos e dos valores “mundanos”.

E importante notar que os presbiterianos se preocupam em
diferenciar o que € submissdo para um nio convertido e para um convertido. Em todos
os discursos essa preocupagdo estava muito clara. Para os presbiterianos, a idéia de
submissdo, no sentido biblico, ndo é exatamente o que a palavra costuma significar.
Submissdo assume um outro significado que, segundo eles, somente podem
compreendé-lo aqueles que fazem parte da “familia de Deus”. A sensagido que tenho é
a de que os presbiterianos tém um “dicionario” diferenciado do que tém os

“mundanos”.



135

Bom, eu, eu, eu me considero uma mulher submissa. Entendeu?
Uma situagdo que é colocada e que eu... abomino, é a questdo da
mulher subserviente, ou seja, a mulher abaixa a cabega, a mulher
aceita tudo, ela praticamente se anula. Eu acho que isso ndo é
submissdo. Submissdo é vocé respeitar o seu marido, entendeu? Ele te
respeitar e Deus colocou o marido como autoridade... e a gente tem

que aceitar isso. (Joana)

A fala de Carlos refor¢a a idéia de Joana e a necessidade de

distinguir o que significa submissdo no padréo religioso e no padrdo “mundano™:

Nao ser submissa significa se rebelar contra uma submissdo. Eu
acho que a mulher deve se rebelar quando a submissdo é em termos é...
de até uma submissdo é... ndo nos moldes da Palavra do Senhor. Se for
uma submissdo aos moldes do mun... mundano, eu acho que a mu... eu
creio que a mulher tem que se rebelar. Ela tem que se livrar desse
julgo porque é... mulher submissa com julgo é escravatura. Uma
mulher ndo submissa: “Ah, eu ndo... eu ndo sou submissa ao meu
marido. ”- “Ah, entdo vocé é rebelde, vocé é revoltada?” - “Ndo,
também ndo sou.” Dentro da Palavra do Senhor... mas a Palavra do
Senhor diz que a mulher deva ser submissa porque o Cristo é o cabega
da Igreja, a mulher... o homem, obviamente é o cabega da casa. Entdo
a mulher deva estar submissa mas em companheirismo, ndo como
escrava. Entdo essa é a visdo que eu tenho. Agora, ndo submissa

significa ir ao contrdrio disso ai! (Carlos)

A preocupagdo em demonstrar que a mulher deve ser submissa
ao marido, mas ndo como uma escrava € marcante tanto na fala dos homens quanto na
das mulheres. E, dessa forma, os presbiterianos colocam-se, curiosamente, como um
grupo aparentemente de vanguarda na defesa dos direitos das mulheres. Mas ha outra
caracteristica forte, acima ja apontada, que parece ser um elemento fundamentalmente
constitutivo da estrutura discursiva dos presbiterianos: a ambigiiidade que se faz

presente na interpretagdo que fazem da submissio feminina € dominincia masculina
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dentro de casa, uma relagdo ora vista do ponto de vista dos valores da sociedade atual,
ora vista de acordo com os valores religiosos. Isto me faz lembrar do movimento
pendular a que Leach (1965) se refere nos estudos por ele realizados entre os Shan e
os Kachin, na Alta Birmania, a fim de demonstrar o “péndulo” como uma idéia
representativa da dindmica de valores que ocorrem numa estrutura ordinaria, de certa
forma estagnada, que tem sua ordem estabelecida mudada temporariamente através da
assimilagdo de modelos diferenciados e opostos (0 “Gumsa” e o “Gumlao”). Um
modelo reafirma a hierarquia, o outro a questiona e a combate. Ndo afirmo, como
Leach, uma mudanga da ordem estrutural dentro desse dinamismo pendular entre os
Kachin e os Shan de forma analoga entre os presbiterianos, mesmo porque estes nao
tém uma estrutura ordinaria estagnada. Ao contrario, ela ¢ dindmica. No entanto,
utilizarei essa idéia para demonstrar como os presbiterianos, individuos-no-mundo,
lidam com os valores mundanos e com os religiosos € como encontram, em algum

momento, o equilibrio representado no ponto inercial desse movimento pendular.

Utilizarei o discurso de um informante, Silvio, para demonstrar
como se da esse “movimento pendular” que oscila entre os valores de uma sociedade

moderna e os valores religiosos reinterpretados.

Ser o cabega da familia? Bom, ser o cabega da familia, tem que
ser o qué, pai?. Aquela figura, dessa sociedade patriarcal, “0, ali o
pai, vamo falar com o pai”, né? “O, o pai chegou”. “O, o seu pai ndo
gosta”. “O, vou contar pro pai, hein?”, ndo é? Entdo, de repente, eu
Jui descobrir isso com os meus filhos, que ser pai (riso) ndo era so
aquele da pa... do cara que te... da paternidade, né? E o que te acolhe
no colo... mas de repente vocé é um simbolo de autoridade dentro da
casa... né? Entdo, isso é ser o cabega da familia. Ai de repente se
vocé... torna-se o simbolo de uma autoridade do lar. “Ah, ele é o pai”
ou “ele é o chefe da casa”, né? Coisas que eu ndo criei, que td ja ai,
ha séculos, né? Entdo, e que isso, mesmo que as vezes vocé ndo
queira... vocé é o pai. Ndo é verdade? Até a propria legislagdo, vocé é

o pai. Vocé tem o patrio poder, ndo é o matrio poder, é o pdirio poder,
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ndo é? I1a certo? Entdo, de repente vo... e, é ser pai, ou vocé ta
assumindo... ndo so valores, cristdos, amorosos de paternidade, mas os
valores também, sociais, instituidos pelo mundo, né? Certo? Isso é ser

cabega. (Silvio)

Como podemos ver, Silvio, ao ser perguntado sobre o que
significa ser o “cabec¢a” da familia, responde utilizando elementos que dizem respeito
a valores da sociedade laica. Ele utiliza um conceito dado pela religido, o de ser o
“cabega”, e o identifica com uma nogdo que recorre ao patriarcalismo ainda presente
na sociedade moderna. Mas, Silvio continua seu depoimento demonstrando uma
tentativa de articulag@o entre essas duas esferas, a da sociedade laica e a religiosa, que

me parece realmente um movimento pendular.

Se vocé partir do preceito biblico, ta mais que explicado (a
questdo da submissdo da mulher ao marido), ndo é? Agora, é questdo
de valores, né? Eu acho que essa.. submissd@o deve, deva ser
consciente... ndo s6 da mulher como do marido, né? O marido deve
devotar amor e dedicagdo a sua esposa no mesmo nivel que ela vai
devotar... ao seu marido, né? Dentro daquele... embasamento cristdo,
ndo é... sempre consciente, é claro, né, do valor do marido, sua postura
como mulher, e vice-versa, né? O marido cuida bem da sua querida, da
sua amada, e da-lhe o valor merecido, ndo é? Daquela mulher virtuosa

que ela, que ele tem em casa. (Silvio)

-t

Silvio fala de um “embasamento cristdo” que explicaria a
submissdo feminina ao marido. Nesse sentido, ele reforga e reproduz os valores
religiosos, mas, num movimento brusco do “péndulo”, acaba por regressar a idéia de
que € a sociedade “secular” quem impde essa nogdo de que o homem tem que ser o

“cabega”.
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Entdo, esse lado do cabega... tem esses dmbitos. O que é ndo
ser, o que é... O que é ndo ser o cabega, é quando vocé se sente... é...
esquecido (riso). Vocé costuma... acostuma tanto ser lembrado, que
quando vocé ndo é lembrado, “pd, pdxa, ninguém fala nada, sou o
ultimo a saber”, ndo é? Quando vocé também ndo tem uma... uma
participagdo mais efetiva dentro da sua casa, ndo é? Quando esses
valores que te impregnam, mesmo que vocé ndo concorde com eles, e
que vocé lute com eles muitas vezes, né? Mas ta tdo impregnado que
vocé acaba “p6, ninguém me consultou, ninguém me falou nada”. “Ah,
vai, vai fazer tal curso”, “ah, é, ta legal, e quem que vai pagar isso ai?
Oh, ninguém me fala nada”. Sabe? Ndo é o meu caso, sabe, mas que
geralmente o pessoal comenta comigo. Mas... ser cabega de casa... ser
o cabega da casa, é ser aquele cara que procura dar um equilibrio, no
relacionamento doméstico. Eu acho que isso é ser o cabega, sabe?
Que... tem uma postura... ndo so vista com respeito, pelos filhos, mas

com carinho e admiragdo. Isso eu acho que é ser o cabega. (Silvio)

Numa inversdo interessante, Silvio coloca a questdo do homem
ser o “cabega” da igreja, com base no discurso religioso, diferenciando-o totalmente
do que seria uma domindncia masculina que teria nos valores mundanos uma
conotagdo autoritaria e machista. Numa postura curiosa, Silvio afirma ambigiiamente,

o que significa “ndo ser o cabega”:

Ndo ser o cabega, é ser o cara ditatorial... sabe? Aquele que
vai... sentar na poltrona... Ser o... aquele regime ditatorial “eu sou o
chefe, quem manda aqui sou eu”. Ter o melhor lugar na poltrona ...
diante da televisdo, sabe? Um cara que... ndo respeita o ponto de vista
da esposa. Um cara que ndo respeita a vontade dos filhos. E o cara
que ndo tem sensibilidade pra vé que ele vive dentro... de um grupo
social, né? Embora pequeno, mas é um grupo social. E que ele faz

parte desse grupo, ele tem o seu papel. Quando o, o cara ndo
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enxerga... esse papel dele dentro do grupo, entdo ele ndo é, ndo é

cabega. (Silvio)

Nao ser o “cabega™, palavra-chave da ordenanga biblica para o
homem, parece significar, no discurso dos presbiterianos, ter um posicionamento
tradicional e machista no interior da familia. Dessa forma, os valores religiosos
ganham um stafus moderno, no sentido de se colocarem contrarios ao tradicionalismo

da sociedade inclusiva.

Finalmente, contra os valores da sociedade laica, paradoxalmente,
Silvio se utiliza de alguns valores da mesma para demonstrar a importancia de serem

reconhecidos os direitos da mulher.

(...) nds vivemos numa sociedade... ainda patriarcal, ainda por
vezes machista. Uma revista aqui, dessa semana... td com a minha
filha. A revista Veja dessa semana traz um artigo "vergonha", é a capa.
Cé chegou a ver a revista Veja dessa semana? A revista Veja dessa,
Domingo. Leia, é, é, é, no Rio de Janeiro... existe la uma chamada,
uma determinada reportagem, que no, a cada hora... é... sete mulheres
se encontram em situagdo de violéncia. Sob situagdo de violéncia, né,
praticada pelo marido. (..) Entdo, é uma sociedade assim,
profundamente machista. Onde os direitos das mulheres, das esposas,
nem sempre sdo reconhecidos. Entdo, eu acho que deve haver uma
conscientizag¢do e um respeito, né? Do homem pra mulher, e no caso a
mulher entender essa submissdo... como uma coisa consciente... de
conciliamento de um casamento, né? Ndo é como uma coisa, reles

empregada, sabe? (Silvio)

E aqui, os ensinamentos religiosos recebem uma intensa
valorizagdo: a de que se forem seguidos, havera a minimizagdo dos conflitos e um
“conciliamento” no casamento refor¢adores do principio da indissolubilidade do

casamento, tdo defendido pela igreja.
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Entdo... Por exemplo, o cara que tem, o cara que tem que td, na
rua, defendendo ai a... pagando as contas, sabe? E o cara que, o fi... é,
de repente “O, eu vou contar pro pai”, entdo o pai vai... “o pai vai ndo
gostar”. E isso é uma coisa que me aborrece muito... e minha mulher
sabe disso, porque usa o pai como um escudo, entdo tira a autoridade
da mde. Quando a mde fa... fala isso, ela ta tirando a sua propria
autoridade. Ta, tudo bem, fala “o pai vai chegar”, entdo cé vai esperar
o pai chegar pra resolver o problema, entdo, enquanto ndo chegar

vocés ficam brigando ai, ndo é? (Silvio)

A fala da informante Marilene também oscila entre a idéia
“secular” sobre submissdo feminina e uma reinterpretagdo dos valores religiosos. O
tom de jocosidade dado ao inicio de sua fala, parece denunciar essa ndo aceitagdo da
submissdo feminina ao marido como € pregada na igreja. Porém, Marilene, de uma
certa forma, utiliza o conceito de submissdo para também demonstrar esse
“conciliamento” no casamento a que se refere Silvio, resgatando, assim, os valores

religiosos reinterpretados.

Porque eu imaginava que a mulher ser submissa era perder a
identidade, fazer tudo que ele queria. Hoje (grifo meu) eu vejo que
ndo. Ela ser submissa é ela acatar a autoridade dele, que ele pensa que
tem... (visadas). E... eu nem... eu nem consigo distinguir muito essa
coisa assim de submissdo dentro de casa, eu acho que casamento é
mais parceria do que submissdo, sabe assim?... Nem sei, pra mim essa
fase de... de achar que Paulo era... era machista ja passou, gracas a
Deus. (...) Cé vai vendo assim, cé acha um companheiro, cé acha um
parceiro pra dividir com vocé, pra somar, pra construir. Entdo, assim,
cé acaba se submetendo a algumas coisas que ele gosta, ele se submete

as coisas que vocé gosta. (...) Entdo, eu entendo assim submissdo,
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assim, essa coisa assim de... vocé abrir alguma... mdo de algumas

coisas, mas ndo aquela coisa assim escravizante. (risadas) (Marilene)

Portanto, se, por um lado, vemos, no plano das representagdes,
uma analogia entre a relagdo Cristo/igreja e marido/mulher que nos faz pensar no
estabelecimento de uma ordem hierarquica entre os géneros, em que o dominio e a
superioridade do homem s@o evidenciados e a submissdo da mulher € uma conduta
legitimada pela interpretagdo literal da Biblia, por outro lado, essas questdes nos
levam a pensar na possibilidade de atenuagdo dos conflitos no relacionamento
conjugal porque se Cristo se entregou totalmente pela igreja, o marido também deve
dedicar-se a esposa, a familia e a esposa deve reconhecer essa dedicagdo. Suponho
que a estrutura dessas representagdes continua a fazer parte do repertorio cultural dos
presbiterianos, mas que recebem uma reinterpretagio capaz de possibilitar um
discurso que privilegie uma complementaridade e mesmo a idéia de cumplicidade

entre os conjuges.

Eu acho que o casamento ideal é esse que eu falei, né? E
quando vocé ta buscando olhar na relagdo Cristo/igreja, uma relagdo
pra tua vida a dois, né? (...) E Cristo se doando, amando e fazendo
tudo para que a igreja seja a coisa mais bonita pra ele, porque é a
noiva dele. E a noiva fazendo de tudo pro noivo... retribuindo, vamos
dizer assim. Entdo é uma coisa bonita e ali vocé tem uma relagdo
muito profunda, né?.(...) Entdo pra mim o ideal é quando vocé comega
a projetar essa imagem de Cristo e a igreja para dentro do seu lar,
onde tem amor, o doar a si mesmo, a relagGo de perddo... porque se
vocé se submeter com amor... porque é o que a igreja tem que fazer pra
Cristo... estar indo, seguindo os passos de Jesus, buscando essa

qualidade de vida.. Tudo! Eu acho que seria um casamento perfeito

isso. (Fatima)
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A construgio do conceito de amor’ feita pelos presbiterianos
reflete-se no discurso sobre as relagdes de género no interior da familia. O discurso de
um amor comprometido € que tem o outro em superioridade € um discurso que
coincide com as representagdes laicas sobre feminilidade. As mulheres presbiterianas,
entdo, endossam essa concep¢do de “amor-compromisso”’, endossando com isso
também a nogdo tradicional de feminilidade. Talvez, por isso, a mulher reconhega, no
discurso, seu lugar de submissdo ndo como algo aviltante, mas como uma prova desse

amor ao seu marido e a espera de que ela seja retribuida com esse mesmo amor.

E Cristo amou a igreja como? A que ponto que veio o amor de
Deus? Ele deu a vida, né? Entdo se uma mulher que é amada pelo
marido a ponto do marido dar a vida por ela, ela ndo vai achar ruim

ser submissa, vai, Keila? (risos) (Inés)

Voltando a idéia do movimento pendular, que representa, de certa
forma, uma solug@o para os presbiterianos, no sentido deles poderem explicar no
discurso a submissdo feminina e a posigdo de “cabega do lar” do homem como sendo
ordenangas benéficas que ndo contrariam as mudangas ocorridas na familia, de uma
maneira paradoxal, esse movimento pendular também torna-se um problema no plano
da pratica porque acaba por ndo deixar claras as regras religiosas em confronto com o
cotidiano de uma familia que vive, inevitavelmente, valores de um mundo modemo.
Portanto, em algum momento, em situagdes ameagadoras ou de extrema incerteza e
instabilidade, o “péndulo” tende a parar. O ponto inercial € o ponto da certeza e do
equilibrio. Esse ponto, suponho, estaria fundamentado no modelo das relagées de
género no espago intradoméstico que se ddo por meio de uma divisdo sexual do
trabalho tradicional, embora permeada pelas mudangas que continuam a ocorrer na

familia moderna nessa area.

2 Quando falamos na construcdo do conceito de amor, estamos falando
também em hdbitos afetivos (Suarez, 1997) que sdo naturalizados no processo de construgdo das
identidades feminina e masculina.
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No nivel do discurso, os presbiterianos demonstram uma relativa
flexibilizagdo quanto as fungdes atribuidas a esposa e ao marido, o que possibilitaria
um certo revezamento e complementagdo por parte de ambos nas tarefas domésticas.
Essa flexibilidade e revezamento estdo presentes no discurso dos maridos e sdo

considerados como fruto de um padréo divino de ajuda mutua.

(-..) Esse Deus te dda um padrdo de vida... ele te dd, ele ndo te
Jorca a viver. E vocé, a cada dia que vocé tem esse contato com ele é
algo gratificante, né? Entdo ai... é... é... entdo percebo assim, ndo, ndo
tendo esses valores, esses principios, quer dizer, eu gosto muito de
Jjogar bola, de repente eu ndo ficaria em casa as vezes ajudando... a
Marilene em algumas coisas, né? Talvez ndo, ndo chegasse, chegasse
em casa, ela trabalhando fora, eu queria que ela tivesse bonita e a casa

toda limpa, toda arrumada. Com certeza, né?. (Joao)

Jodo diz que as vezes ajuda a esposa e que nio exige dela, ja que
ela trabalha fora, que a casa esteja sempre limpa e arrumada. Aqui, ha duas coisas que
precisam ser destacadas. A primeira ¢ que me parece, analisando o depoimento dos
homens do grupo de casais entrevistado, que a ajuda que oferecem a mulher dentro de
casa é uma ajuda de carater eventual € ni0 um revezamento sistematico das tarefas
domésticas entre homens e mulheres. A segunda, € que o fato da mulher exercer um
trabalho extra-doméstico, justificaria a dificuldade da mesma em manter o trabalho
doméstico funcionando de maneira exemplar, apesar de ndo retirar dela a
responsabilidade do cuidado da casa. Se essas posigdes tendem a marcar os papéis
sexuais nas tarefas domésticas do ponto-de-vista dos homens, no ponto-de-vista das
mulheres, a troca de tarefas ndo é somente algo eventual. Elas geralmente assumem
algo que é tradicionalmente atribuido ao homem de maneira fixa. As representagdes
religiosas sdo importantes aqui, pois a mulher parece sentir-se honrada em adotar o
papel de “auxiliadora”, tal como Eva o foi de Adéo, que a igreja sempre lhe atribuiu.
Mesmo exercendo trabalho extra-doméstico, as mulheres assumem tarefas
“masculinas”. A fala de Inés € bastante interessante e demonstra também um aciimulo

de tarefas para as mulheres:
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S0 sei que quem administra o dinheiro aqui sou eu. (fala rindo).
Sou eu. O Carlos poe na minha conta, o que eu pago td pago... Num
pede assim... mas ele sabe né, com quem ele... Ndo que eu também sou
autoritdria, que eu quero pra mim o dinheiro, que eu acho que ele...
Mas ele deixou isso pra mim, talvez eu ndo sei se foi bom, se foi... tem
hora que eu falo: “Sera que foi bom, né, eu assumir isso?” E paga luz,
telefone, escola, facul... Né? Tudo assim, fica tudo pra mim... e é
aquilo. Entdo eu falo: “Serad que foi bom?” Mas, assumi isso. O Carlos
sempre foi muito ocupado naquilo que ele fez. Fazia... absolvia muito

ele o trabalho, entdo... a gente acaba ajudando né? Isso dai. (Inés)

O que torna esse depoimento mais interessante, € a fala de Carlos,
marido de Inés, que parece orgulhar-se de atribuir & esposa a tarefa de administragéo
do dinheiro. Carlos tenta demonstrar que ndo tem nenhum preconceito em relagédo a
mulher ao enfatizar a capacidade da esposa em realizar tarefas tradicionalmente

masculinas

Eu nunca controlei a darea financeira de casa. Todo o meu
saldrio foi sempre ela quem manipulou! Até hoje é ela quem continua
Jazendo! A nossa conta em banco nunca foi individual, sempre conta
conjunta!  Entdo, se vocé perguntar a ela, eu nunca pedi uma
prestagdo de conta! Eu nunca perguntei no que que ela gasta dinheiro.
Também, se vocé perguntar pra mim: “Vocé ja... vocé consegue fazer a
compra pra casa?” Logico, eu vou la no supermercado, vou comprar.
Agora, se vocé disser pra mim, perguntar pra mim: “Vocé faria a
compra da casa como ela faz?”. De jeito nenhum! De jeito nenhum!

Ndo tenho... ndo tenho a minima condigdo. (Carlos)

Carlos deixa claro, ainda, que a esposa € capaz de exercer uma
atividade masculina, mas que uma atividade feminina feita por um homem ¢ algo
realizavel, conforme ja dito, de forma eventual e que o resultado ndo chega a ser tdo
satisfatorio como quando a atividade foi feita por uma mulher. Pode parecer que a

divisdo sexual do trabalho recebe dos presbiterianos um tratamento distanciado do
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tradicional. No entanto, o que podemos vislumbrar e o que nos parece acontecer € uma
reafirmagdo da divisdo tradicional das tarefas, no interior da familia, entre homens e
mulheres. O provedor, no plano das representagdes, continua a ser o homem, o
marido, e a mulher, no seu papel de “auxiliadora”, cuida dos afazeres domésticos e
ainda o auxilia na captagdo de recursos financeiros através de seu trabalho extra-
doméstico, além de assumir algumas tarefas masculinas a ela “concedidas”. Portanto,
apesar da mulher estar inserida no mercado de trabalho, continua a predominar uma
divisdo sexual do trabalho na familia calcada numa relagio tradicional. E interessante

a defini¢do feita por Sarti (1989, p.40):

(O homem) é o principal provedor, tendo o dever de garantir
materialmente, para todo o grupo doméstico, casa e comida, através de
seus rendimentos ou saldrio. A mulher, enquanto dona-de-casa, ocupa
um lugar interior; é quem ordena, organiza e avalia, gere, enfim, os
recursos materiais disponiveis em func¢do das necessidades do grupo e

os distribui da melhor maneira possivel entre os familiares.

As mulheres presbiterianas identificam essa relagdo tradicional
no que se refere a divisdo sexual do trabalho intradoméstico. Apesar de um discurso
que aponta um sentimento de honra por serem “auxiliadoras” dos maridos e
desempenharem esse papel, reconhecendo que foram por Deus criadas para isso, as
mulheres reclamam dessa sobrecarga de trabalho e responsabilidades que lhes €
imposta no cotidiano, mas finalizam o discurso de forma contraditoria, enfraquecendo
essa mesma reclamagdo, como se a sobrecarga de trabalho ndo fosse algo tdo

importante na relagido familiar.

Ah, o que mais me incomoda no casamento? Entdo, talvez seja
esse ponto de vocé ter que se envolver muito mais com a familia,
porque eu acho que a mulher preocupa mais até, né?, com... com o
bem estar dos filhos, assim, no dia-a-dia. O pai da tudo o que o filho
quer, o pai... o pai é bonzinho, o pai brinca, tudo, né? E a mde vé mais

os defeitos, eu acho. As vezes isso me incomoda, porque vocé fala: “vai
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escovar os dentes, pentear o cabelo. Cé ja fez sua ligdo? Cé ta
demorando, ndo sei o qué, ndo sei o qué, bababa...” Entdo, as vezes

parece que a mde fica mais carrasca pros filhos. E se for isso!? (Rita)

Contrariamente ao depoimento de Rita e de outras mulheres
presbiterianas, a fala de José sobre a questio da submissio da mulher ao homem
remete a idéia de uma divisdo de tarefas e uma forma da mulher livrar-se de uma

sobrecarga que um marido “omisso” poderia atribuir a ela.

Eu entendo que... realmente mulher deve... deve ser submissa ao
marido, como também o marido, também ...ser submisso a ela também,
de... de colocar a par de tudo o que existe dentro de um... de um
relacionamento, né? E... mas também ndo deixar ela tomar a decisdo
sozinha, que eu acho que isso é... complicado pra mulher; se sente... sei
la, com um peso muito grande, que ela tem outras coisas dentro do lar
pra ser... pra ser... pra tomar conta, né? Acho que é um peso também
uma manutengdo de um lar. Deixar pra ela, também, eu acho que é

muita coisa, né? Ta? (José)

As mulheres véem nio na submissdo feminina ao marido, como
coloca José, a possibilidade de divisdo de tarefas no interior da familia, mas sim no

fato do homem assumir seu papel como o “cabega da casa™:

Ndo ser o cabega é... é... é justamente o contrario do que a
gente falou, é deixar ser levado por... por coisas... extras conjugais, é
dar mais valor as coisas externas, é ficar... preocupado, as vezes,
com... com amigos, é... talvez... andar sozinho, é deixar que a mulher se

descabele com todos os problemas da casa.... E acomodar-se. (Rita)

Lembro-me de uma situagdo que ilustra muito essas questdes aqui
colocadas. Num domingo, na escola dominical, na classe de senhoras, as mulheres
diziam como & dificil hoje, com a “vida corrida”, terem tempo para evangelizar outras

pessoas. Num dado momento, uma das senhoras levantou a questdo de que, além de
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trabalhar fora de casa, tinha que cuidar dos filhos e dos afazeres domésticos sem muita
ajuda do marido. A fala dessa senhora provocou a mesma fala, quase que simultinea,
das outras mulheres, que reclamavam pelo mesmo motivo. A professora,
interrompendo aquele pequeno tumulto, disse: Mas ndo tem problema. A mulher é
forte. E a mulher com Jesus é mais forte ainda. E bom que se lembre aqui que essa

idéia de que a mulher € forte esta ligada aos “habitos afetivos”, ja citados, e que

ndo sdo privados e, sim, socialmente modelados. Por essa
razdo, além de serem fatos observdveis e descritiveis em si, ndo apenas
marcam o sujeito mas também as instituicbes, as concepgbes e as

condutas... (Suarez, 1997, p.46)

Os homens parecem concordar com essa idéia de que a mulher €

realmente uma fortaleza e a valorizam no interior da familia:

Eu tenho - até brinquei ainda com a Inés esses dias. O dia que
Deus nos levar, eu prefiro que leve a mim primeiro. Porque eu ndo sei
como eu conseguiria eu manipular as coisas porque a Inés pensa tudo
por mim. Eu ndo pego roupa, eu ndo pego nada. Até a comida é ela
que poe! Entdo, a Inés tornou-se uma pessoa é... tdo prestativa com
referéncia a mim, que ela... ela até me fez uma pessoa é... até certo
ponto acomodada dentro de casa. Porque eu chego, a minha roupa td
na cama, é... a roupa que eu vou vestir... Eu vou pra igreja, a hora que
eu saio do banho, quando eu vou ver a roupa jd tda na cama... Entdo, so
falta ela engraxar o meu sapato, ndo... que eu nunca tenha pedido isso.
Entdo, mas também... tudo que ela precisar, é esse relacionamento.
Entdo, a Inés além de esposa é a ‘mdezona’ de todos nds aqui em casa.

(Carlos)

Antes de pensarmos a mulher como mae, gostaria de demonstrar
o que pude perceber sobre o wabalho feminino no interior da familia. A priori,
analisando os depoimentos, pareceu-me que o trabalho feminino era valorizado. No

entanto, pude perceber que em alguns momentos de cada entrevista vinha a tona uma
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“velha conhecida” desvalorizagdio da mulher na nossa sociedade. O trabalho
domeéstico, como espago privado que guarda uma profunda identidade com a atuagdo
da mulher, tende a ser desvalorizado pelos homens presbiterianos de forma mais
velada. O depoimento de Sérgio € interessante porque mostra essa desvalorizagdo

quando comparado com o espago publico, geralmente relacionado a0 homem:

Eu entendo assim, que a ... a esposa, ela tem que ser... ela tem
que ser atual, porque a mulher que ela ndo se atualiza, ela se perde no
tempo;, quando ela se perde no tempo, ela se torna uma pessoa
obsoleta. Se ela se torna uma pessoa obsoleta, ela deixa de se dar ao
respeito e deixa de se valorizar. Entdo, ai se torna o contrdrio, ela
comega a ficar parada no tempo, ela ndo acompanha... é... sei lq,
rddio, televisdo, musica, é... politica, ndo sei. Entdo, ela fica alienada
ao mundo; entdo, ela se torna uma pessoa antipdtica em todos os
sentidos, ela se torna uma pessoa fora de moda, uma pessoa fora do...
do... do contexto social.... e se torna uma pessoa chata, porque ndo tem
o que conversar com o marido, o marido ndo tem o que conversar com
ela... Entdo, se torna uma vassoura, uma pessoa que vocé pega, coloca
atrds da porta e so se lembra quando precisa, se num precisar também,

ta la, entendeu? (Sérgio)

Sérgio estava euforico no dia em que o entrevistei porque era o
primeiro dia de trabalho da esposa. Acho que isso complementa a idéia acima
colocada e, de certa forma, podemos compreender porque os homens presbiterianos
ndo se colocam contra o trabalho feminino extra-domeéstico. Ao contrario, eles o

incentivam.

As mulheres também parecem desvalorizar ndo exatamente o
trabalho, mas o tipo de trabalho que realizam, e demonstram descontentamento por
nio serem devidamente reconhecidas. E como elas se vissem através do olhar
masculino. Elas geralmente usam um “tom” de jocosidade para demonstrar essa

desvalorizagdo, apesar de, no final da fala reafirmarem seu papel na divisio do
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trabalho como uma coisa “normal”, como uma “sina” que a mulher, que € “forte”,

deve aceitar e vivenciar:

(...) eu as vezes aqui em casa eu falo: “Aqui eu sou empregada,
e ainda sou mal paga!” (ri) Eu falo isso: “Eu sou mal paga aqui!” Né?

(ri muito) Ah... mas ta bom! (risos) — (Inés)

Quando observo esse “tom” de jocosidade para expressar algo
que ndo satisfaz ou algo que incomoda, vejo que as mulheres ndo s6 se véem através
do olhar masculino, mas, curiosamente, elas também fazem o “péndulo” se mover
novamente na medida em que questionam sua posi¢io dentro de uma sociedade
moderna. Elas se véem, entdo, através de outras mulheres, as que vivem no mundo
sem nenhuma vinculagdo com um grupo religioso. Por isso, 0 movimento pendular se
faz novamente presente e o ponto inercial, momento em que a duvida leva a selegio
de novos valores, de assimilagio dos mesmos e conciliagio com os principios

religiosos, também sofre mudanga. Tem-se, entdo, um “equilibrio instavel”.

As mulheres presbiterianas sentem-se satisfeitas em trabalhar fora
de casa. Elas véem o trabalho extra-doméstico como uma forma de exercerem também
0 “dom natural” que tém como “auxiliadoras” no sentido de ajudar no orgamento
doméstico e como uma forma de “realizagdo pessoal”. Quando perguntei as mulheres
porque trabalhavam a resposta delas me fez supor que o trabalho extra-doméstico
feminino € um dos valores que os presbiterianos assimilaram do mundo moderno,
muito embora eles nio deixem de considerar como essencial o trabalho da mulher
dentro de casa e a propria mulher ndao deixe de vé-lo como algo de sua

responsabilidade.

(...) o trabalho é importante, porque a mulher ndo pode so ficar
em casa, né? (riso). Ja foi o tempo, né? (riso). (...) eu acho que faz
parte (o trabalho), assim, é... da cabeca da mulher, né? Ela sair um
pouco, pra ela também conviver, né, com outras pessoas, né? Ter
outros pensamentos... do que so ficar em casa, ligado em servigo

domeéstico, filho, marido. Tudo isso é importante, mas é importante pra
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ela também, ela ter um tempo pra ela trabalhar fora, né? Nao so pelo

dinheiro, mas também pela realizagdo, né? (Teresa)

Lembro-me de como as mulheres realmente, apesar de exercerem
o trabalho extra-doméstico, assumem a responsabilidade pelo trabalho dentro de casa.
Mesmo antes de adentrar a casa das mulheres entrevistadas, elas ja me pediam
desculpas pela “bagunga” da casa. Interessante que em quase todas as casas eu ndo vi
essa “bagunga” a que se referiam. Entdo, pude perceber que essas “desculpas”
mostravam o grau de exigéncia que essas presbiterianas tém em relagdo ao seu proprio

trabalho no lar e o receio de ndo serem consideradas boas donas-de-casa.

Revendo meu diario de campo, encontrei algo significativo sobre
o trabalho feminino extra-doméstico. Depois de entrevistar Rita, conversamos um
pouco. Ela me disse que poderia, em termos financeiros, ter mais filhos, mas que nédo
o pretendia porque n@o teria tempo para dedicar as criangas, ja que trabalhava muito.
No entanto, ela me disse que ¢ muito bom para as criangas, por outro lado, virem a
mae trabalhar e ndo virem uma mde boba em casa. Encerrou a conversa comigo
dizendo: as coisas mudaram, o mundo é outro. Quando reli esse registro, lembrei-me
de Rita na igreja. Ela € uma mae muito dedicada. Suas filhas participam ativamente da
igreja e em datas especiais, como Dia das Maes ou Dia dos Pais, elas cantam
juntamente com o coral de criangas homenageando as mées ou os pais. O fato, entdo,
de uma mulher-mde trabalhar fora de casa, ndo significa para as mulheres
presbiterianas uma desvalorizagdo de seu papel de mde. Suponho que isso ocorra
porque elas reelaboram esse papel de acordo com os novos padrdes e valores

presentes na sociedade inclusiva. A fala de Marilene complementa a de Rita:

(...) eles (os filhos) passam... é... deixa ver... é... de oito as
dezessete na creche, né? (...) eu ndo tenho a menor culpa com isso,
assim, de trabalhar fora, entendeu? Se eu ficasse com eles em casa, eu
teria culpa, porque vocé tem que... optar e saber o que que vocé é

capaz, né? (Marilene)
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Falando em datas especiais comemoradas pelos presbiterianos, o
Dia das Mies €, sem duvida, mais festejado na igreja do que o Dia dos Pais. A
importancia da maternidade € tdo grande para a igreja que inclusive o sermdo do
pastor € preparado para ressaltar esse atributo. Em uma das comemoragdes do Dia das
Maes, o pastor falou sobre a mulher, dizendo que ela “parece tdo fragil, mas € tdo
forte”. E terminou dizendo que ela é mais forte ainda quando ela se torna mde. Ou
seja, ser mae, para os presbiterianos, significa assumir um szafus mais elevado entre
eles. E como se a mulher se revestisse de sua maior “virtude”: a sua capacidade de

reprodugao.

Maria, que ajuda o marido na firma, mas que disse que gostaria
de assumir juntamente com ele essa firma, parece destoar das outras mulheres ao falar
que a mulher esqueceu-se um pouco do papel dela como mde, mas na verdade ela me

parece “desabafar”, dizendo qudo dificil € ser mde e dona-de-casa:

Entdo eu acho assim, que a gente tem que saber qual que é o
papel da gente, porque a maioria das mulheres, elas comegcaram a usar
muito desse: “Ah, lutar pelos meus direitos, porque eu quero trabalhar
fora, porque criar filho é muito dificil... ”. Entdo, a mulher foi trabalhar
fora. Automaticamente, a mulher indo trabalhar fora, ela tem outros
entretenimentos, ela tem outra cabega e ela... em casa é dificil mesmo.
Ser dona de casa é magante, chato, ser mde é dificil...De noite cé ter
que orar com o filho, sentar com ele, cé tem que ler a Biblia, cé tem
que ensinar... cé tem que ensinar valores morais pro teu filho,
conceitos, cé tem que ajudar o filho a fazer licdo de escola... E muito
mais fdcil vocé trabalhar pra fora, deixar seu filho com a empregada,
deixar seu filho numa televisdo, depois vocé comprar ele com melhores
brinquedos moderno, vocé dar dinheiro pra ele ir no shopping quando
cé td cansada; ele vai com a turma de amigos pro shopping... Entdo, o
que que acontece? Quem ta criando filho, ndo é so a ... ndo é a gente, é

o mundo. E, com isso, a familia foi sentindo isso. (Maria)
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Gostaria de concluir este topico transcrevendo dois textos do
informativo dominical da igreja que demonstram um padrdo tradicional dos papéis
sexuais defendidos pela instituigdo religiosa, mas que, como mostram os dados
analisados, ndo sdo totalmente seguidos pelos presbiterianos ou s3o por eles adaptados
as mudangas ocorridas no mundo moderno. O primeiro texto € alusivo ao Dia das

Maes.

Oracdo de uma mie cristd

Pai, ajuda-me a fazer tua vontade
E como esposa cristd
Amar, honrar e obedecer

Todos os dias, na vida.

Da-me paciéncia, orientagdo, forca
Em tudo o que digo
Que eu crie meus filhos queridos

Para honrar teus caminhos

Ajuda-me a ensinar, conduzir e guiar
Essas criangas nascidas do amor
Para que possam viver o tipo de vida

Que as leve para o céu.

Ajuda-me a interromper meu trabalho
Em todos os dias atarefados
Para ter tempo de agradecer-te, Senhor,

Para ter tempo de orar...

Betty Woodrof Alley
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“As maes da nossa igreja, os nossos cumprimentos pela passagem do seu dia. Que
possa cada uma fazer suas as palavras deste poema, “hoje” e por todos os dias que o

Senhor o permitir. Com o carinho da SAF”

O segundo texto € intitulado “O Marido Cristdo” e diz o seguinte:

“Quem achara um marido amoroso? Seu valor excede
abundantemente o do jardineiro, empresario e operario. O coragdo de sua esposa
confia nele, quer na presenga da secretdria atraente, quer na presenga da mulher
solitaria a procura de alguém para ouvi-la.

Ele gasta mais tempo em casa do que no campo de futebol, no
ténis, ou no voleibol. Ele ndo fica muito bravo quando as bicicletas e bolas formam
uma bagunga na garagem. Ele gosta de receber beijos de geléia de morango e abragos
de chocolate.

Ele consegue consertar varas de pescar quebradas e bonecas
deslocadas com igual habilidade.

Quando sua esposa grita, ele corre para socorré-la destemido, e
esmaga a aranha preta.

Ele nunca esquece o aniversario de sua esposa.

Ele sempre percebe os vestidos novos dela, assim como seus
penteados, seus sapatos, e sua bolsa, e a elogia apropriadamente.

Ele mostra paciéncia quando o nené exige o tempo da esposa.

Cremes, sabonetes, esmalte, varios pentes, escovas e batons o
deixam bem confuso, mas ele considera tudo em siléncio.

Ele ndo é aquele perfeccionista que acha que o eventual prato
sujo ou cama desarrumada indiquem uma esposa preguigosa.

Ele muda a disposi¢do dos moveis, conforme o desejo da esposa,
e conserta torneiras e escadas rapidamente.

Quando seus sogros chegam para uma visita, ele os deixa a
vontade.

As vezes ele faz compras com sua mulher sem murmurar, embora
espere que outro homem n@o o veja na se¢do de roupas intimas para senhoras.

Enquanto espera pela esposa no carro, ele resiste a tentagdo de
buzinar, e quando ela chega, parte em velocidade normal.

Sua forga sustenta a familia em tempo de crise, mas ao mesmo
tempo ele mostra bondade e misericordia.

Aceita 0 comportamento incompreensivel de sua esposa com
tranquilidade. Embora nunca a compreenda completamente, ele ainda a ama.
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Eposa, encontre-o a porta com cabelo penteado, roupas bonitas, e
um grande sorriso. Receba-0 com um beijo e um abrago, porque ele € um tesouro
precioso. — Marilyn Habecker.”

Quando olho esses dois textos, tenho a impressdo de que sdo,
para os presbiterianos, apenas lembrangas de um tempo passado. Ao mesmo tempo,
vejo que muitos elementos que deles fazem parte continuam a nortear muito do

comportamento dos presbiterianos. Novos e velhos valores parecem conviver, nem

sempre de forma pacifica, dentro do universo simbodlico desses evangélicos.

Intensamente integrados no mundo, os presbiterianos vivem
constantemente a tensdo de um movimento pendular que parece ndo ter fim e que os
impele a procurar um ponto de equilibrio numa articulagio complexa entre os valores
religiosos e os valores advindos de rapidas e incessantes mudangas na organizagio
familiar e, conseqiientemente, nos padres de relagdes de género e divisdo sexual do
trabalho. Se podemos perceber, entre os presbiterianos, um movimento e um desejo
que torne possivel a igualdade entre os géneros, vemos também a preservagdo de
elementos que confirmam o principio da hierarquia entre homens e mulheres. Esta € a
caracteristica mais marcante desse movimento “pendular”’, movimento este que

permite a presenga perturbadora da ambigtidade.
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7- A hierarquia no corpo de Cristo

Igreja é um negécio complicado.... muito complicado. E pior

que familia.... (risadas) em dia de domingo. (risadas) (Marilene)

Se no espago intradoméstico ha uma elaboragio dos papéis
masculinos e femininos feita a partir de uma articulagdo entre os preceitos religiosos e
os valores de uma sociedade moderma, no espago eclesiastico parece existir a
necessidade em deixar claras as atribuicdes do homem e da mulher de forma a
reafirmar o modelo tradicional, diferenciando-o dos novos modelos de relagdo de
género que surgem no meio “secular”. No entanto, suponho que haja uma
representagdo ou uma “encenagdo”, ndo no sentido pejorativo da palavra, desses
papéis tradicionais de género que acabam por nd3o nos permitir, & primeira vista,
enxergarmos os rearranjos e as reelaboragées para o estabelecimento de novas formas

de relagdes de género no interior da comunidade religiosa.

Gostaria de pensar essa “encenag¢do”, ritualizada nos cultos e
reunides dos presbiterianos, com base nas representagdes elaboradas a partir da
analogia que eles fazem da igreja como sendo o corpo de Cristo. Como pudemos ver,
na familia, a analogia religiosa afirma que Cristo é o “cabega” da igreja assim como o
homem deve ser o “cabega” da mulher. A igreja, entdo, como corpo de Cristo, tem

como “cabeg¢a” o homem.

O pastor é um papel masculino. Porque o pastor é o cabega da
Igreja. Se o homem é o cabega da familia, eu acho que o pastor é que

tem que ser o cabega da Igreja, ta? (Joana)

Realmente, os homens “encenam” essa atribui¢do. Eles sdo,
oficialmente, a lideranga da igreja. As mulheres, como “auxiliadoras” que sdo, nio

tém acesso a esses cargos oficiais. A “encena¢do” deixa clara uma estrutura
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hierarquizada que refor¢a uma relag@o assimétrica de género ao definir qual o lugar do
feminino e qual o do masculino. Para compreender a legitimidade dessa “encenagio”

das representagdes, evoco Douglas (1998, p.58):

Quando a analogia é aplicada de um determinado conjunto de
relagOes sociais a outro e vice-versa, e destes conjuntos a natureza, sua
estrutura formal recorrente torna-se facilmente reconhecida e

revestida de uma verdade que se autolegitima.

Um discurso subjacente a essa “encenagdo”, que se da
regularmente entre os presbiterianos, aponta o reconhecimento, inclusive pelos

homens, de que as mulheres sdo mais atuantes do que eles.

Olha, eu acho que, ja que o mundo evoluiu, né, os direitos sdo
iguais, eu acredito que dentro da... principalmente dentro da nossa
Igreja tem mulher que tem muito mais capacidade que os homem.
Alias, todas as... festa que tem dentro da Igreja... as mulheres tdo
sempre na... na frente, porque os homens, a maioria deles ali... vai, faz,
mas é... na realidade quem... é... faz o planejamento de acampamento...
de... qualquer novidade que a Igreja tem em termos de... de lazer, isso
ai parte tudo das mulheres. Dificilmente cé vé um homem que... que

pega afeto nisso ai. (Francisco)

A fala de Francisco ndo so fala da intensa atuagdo das mulheres
na igreja, como também critica a ndo atuagio efetiva dos homens. A fala de Fatima
também vai nessa diregdo, mas ha um elemento interessante: ela compara o papel de
lideranga do homem na igreja no passado e a omissdo que hoje ha por parte dele na
institui¢do. Por isso ela critica a estrutura hierarquica de género na igreja, que se
justificaria nesse passado a que se refere em que o homem de fato assumia suas
responsabilidades, mas que ndo mais se justifica hoje, ja que sdo as mulheres que

realmente trabalham.
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Eu acho que a mulher, ultimamente, tem desempenhado muito
mais um papel de estar a frente do que o homem. O homem tem sido
omisso. Apesar da gente ver nas igrejas passadas, sempre o homem
que tava a frente, né?. Mesmo ainda eu acho que as mulheres ainda
ndo tém é... liberdade pra... para poder agir dentro da igreja. Tanto é
que tem presbitero, tem didcono... ndo existe diaconisa, ndo existe
presbitera, né? Tem certas coisas que é so pro homem, né? Mas de
Jato, quem trabalha, na maioria, sGo as mulheres. Quem leva na frente

la, quem leva a frente mesmo eu acho que é as mulheres.... (Fatima)

O que me parece paradoxal € que a0 mesmo tempo em que OS
informantes reconhecem essa estrutura e nio concordam com ela, eles mostram-se
pouco preocupados em mudar de alguma maneira essa situagdo e, assim, a
“encenagdo” continua a ser legitimada. As mulheres, principalmente, mostram-se
indiferentes a essa questdo que lhes diz respeito diretamente. Perguntada sobre a
possibilidade de haver mulheres presbiteras, pastoras ou diaconisas, Marilene

respondeu o seguinte:

Ah, nada contra, nada a favor, sei la. Podia ter, né?...(pausa)
Desde que eu ndo seja escolhida, pra mim tudo bem. (risadas)

(Marilene)

O didlogo com Marcia também ¢€ interessante nesse sentido:

Marcia. Costuma-se dizer que mulher ndo foi feita pra
comandar certas coisas. Eu acho que foi, sim. (...) tem belas mulheres
no poder, tem sim. Poder? Em grandes cargos. Tem. NOs temos
médicas excelentes; nds temos juizas... conhego juiza... maravilhosa.

Nos temos professoras maravilhosas, fonoaudiologas...

Pesquisadora: Vocé acha que tinha que mudar (na igreja)?
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Marcia: Ndo. Por qué? Ndo. (...) Ndo afeta na nossa igreja, ndo.

Pesquisadora: Porque ndo afeta?

Marcia: (pausa) Nunca parei pra pensar.

Pressuponho que a explicagdo para legitimar a hierarquia no
espago eclesiastico, mesmo que “encenada”, esteja em cinco pontos fundamentais
levantados a partir dos depoimentos. O primeiro diz respeito ao fato de que a
comunidade reconhece que os homens sdo t3o inativos na igreja, mesmo ocupando
cargos oficiais, que possibilitar as mulheres o acesso a esses cargos seria nao so
confirmar a passividade e desinteresse dos homens em relagdo as “coisas de Deus”

mas também sobrecarregar as mulheres com tarefas que deveriam ser feitas por eles.

Eu acho que podia ter mulheres pastoras também, porque tem
mulher ai que prega ai de dez a mil em muito pastor, né? (risadas) Mas
eu acho que isso tudo é uma coisa a pensar, né?. Porque tem tanto
homem precisando de trabalhar ai, né?. Deixa um pouco pros homens,
as mulher ja tdo fazendo muito na igreja, né? (risadas). (...) Nao, eu
ndo acho que a mulher ta fazendo muito, ndo, eu acho que a gente tem
que ta sempre fazendo mesmo. O papel da gente é trabalhar . Mas o
homem ta muito acomodado, tem muito homem que podia fazer junto
com a mulher, né?. (...) Trabalhe os dois, né?. Cada um no seu papel
ou os dois fazendo o mesmo papel... porque o que a gente acaba vendo
é que a gente precisa empurrar o homem, né?... fica empurrando o

homem pra trabalhar na igreja, né? (risos). (Maria)

Ao contrario de Maria, Luis ndo vé a possibilidade de cooperagio
de homens e mulheres nas tarefas da igreja. Mas, também ele concorda com a
“inatividade” dos homens na igreja. E aqui, como no espago intradoméstico, o

trabalho da mulher na igreja pode ser considerado como uma “concessdo” masculina.
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Eu vejo que a mulher ta em todo lugar. Eu ando dentro do
templo, eu... ndo precisa ser... ter diaconisa la na igreja. A SAF ja faz
muita coisa, que eu fico até com vergonha, porque os homens é que
deviam ta assumindo ali a UPH'’. A UPH ndo tem membro, corpo e
ndo tem cabega. Porque os homens ndo assumiram ainda. Entdo, esse
espacgo... porque diz na lei da Fisica, diz que é impossivel dois corpos
ocuparem o mesmo espago ao mesmo tempo, né? Ndo é isso que fala a
Fisica?. A igreja é a mesma coisa. A SAF tomou corpo porque os

homens decairam. (Luis)

O segundo ponto seria a idéia de que as mulheres, valorizadas na
Biblia por Jesus Cristo, compensariam essa inferiorizagdo imposta pela estrutura
eclesiastica por meio da relagdo individualizada com Deus, relagdo esta em que, no
discurso dos presbiterianos, ndo € levado em consideragdo o sexo do devoto. Por ser

espiritual, essa relagdo € vista como assexuada.

Eu ndo consigo ver, assim, um... diferenca entre um e outro; pra
mim é... genérico, porque o cristianismo... ndo tem diferenga, a gente
estabelece diferengas dentro da Igreja. Mais essa... aquela coisa
hierarquica, assim, né?, de cargos... né? Entdo, os homens sdo
presbiteros, as mulheres ndo sdo. Mas do ponto de vista cristdo, ali na
esséncia, ndo tem diferenga, qualquer wum poderia td no

posto.(Marilene)

dentro da igreja homens e mulheres devem ter - embora ndo
acontega na prdtica - mas devem ter o mesmo raio de agdo, a mesma
consciéncia do campo de a¢do, a mesma consciéncia do imperativo que

recai sobre todos, sobre todos indistintamente. Deus ndo esta nos

'% SAF significa Sociedade Auxiliadora Feminina ¢ UPH significa Unidio Presbiteriana de Homens.
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olhando primeiro pelo nosso... nosso sexo, Deus esta nos olhando pela
nossa consagragdo. Ai independe se vai ser uma mulher ou um homem.

(Antonio).

O terceiro ponto remete a questdo da hierarquia presbiteriana no
seu ambito mais geral. A representatividade das igrejas locais em reunides do
“Supremo Concilio”, que regulamenta a organizagdo eclesiastica das igrejas
presbiterianas, € constituida somente por alguns pastores e presbiteros,
impossibilitando o acesso de mulheres e mesmo de homens que ndo estejam de acordo
com o sistema tradicional em voga. E como se reivindicar mudangas fosse uma

tentativa em vao.

Olha, na minha opinido... eu nem sei porque que ndo... ndo
existe isso (mulheres ocupando cargos na igreja). Porque isso ai tem o
estatuto da Igreja Presbiteriana.. que... ela fala mais.. é... ai ta sendo
mais ou menos igual ao Vaticano, né?, ta dando... ta puxando a
sardinha pro lado dos homem. (...)S0 por que tem homem?. Sempre eu
ja... ja venho discutindo isso com os pastores. Ja falei vdrias
veze....Entdo, é o estatuto da Igreja, que a Igreja... o estatuto da Igreja
Presbiteriana tem aqui, do Brasil, vem de fora. Dos Estados Unidos.
Entdo, tem que mudar o estatuto e pra mudar o estatuto, é tipo dum

congresso. Entdo, tem que ter tantos votos. (Francisco)

Eu nunca vi uma mulher pastora... eu ndo me lembro de ter
visto, sO vejo pastor, né?. E. didconos, eu nunca vi... diaconisa, sO 0s
homens didconos. (...) eu ndo sei, eu ndo sei (porque nio ha mulheres
pastoras, presbiteras ou diaconisas), deve ser o regime, o regime da
igreja, né?... Eu ndo sou contra ndo. Fu acho que podemos ter, por que
ndo?... O regulamento, ele é da igreja. Eu ndo participei... eu ndo
ajudei a elaborar, ndo participei do regulamento (risadas). Regime,

né?. (Alberto)
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O quarto ponto relaciona-se com a idéia dos presbiterianos de que
ha habilidades fisiologicas e psiquicas, inatas, que diferenciam homens e mulheres e
que proporcionariam uma adequag@o quanto a ocupacdo de certos cargos para homens

e ndo para mulheres. Ortner (1979, p.111) aponta alguns estudos que concluem que

(...) os homens sdo mais objetivos e inclinados a relacionar-se
em termos de categorias relativamente abstratas e as mulheres mais
subjetivas e inclunadas a relacionar-se em termos de fenomenos

relativamente concretos.

Dessa forma, Ortner (1979), ao rebater a conclusio desses
estudos, chama nossa ateng@o para um dos aspectos, o da crenga em uma estrutura
psiquica dada pela natureza de maneira diferente aos sexos, que contribuem para que
se pense a mulher mais proxima do mundo fisico € 0 homem mais préximo da cultura.
Por isso, as mulheres estdo mais relacionadas ao mundo doméstico, do privado, onde a
relagdo mae/filhos e os cuidados com a alimentagdo remetem ao universo da natureza;
e os homens estdo mais relacionados ao mundo publico, onde as regras e as relagdes

sociais, que exigem abstragdo, o ligam ao universo da cultura'’.

Eu acho que poderia ter. Ndo deveria.(enfatiza as duas palavras
em negrito no que se refere a possibilidade de haver mulheres
ocupando cargos oficiais na igreja) Porque... no fim das contas - eu
acredito assim - a mulher, ela é diferente do homem. Ndo so
externamente... constitucionalmen... ela ndo so constitucionalmente; a
pessoa, intelectualmente ela é diferente; emocionalmente ela é

diferente. Eu acredito que um homem nunca seria uma mde como a

" Sobre essa idéia, ainda, entre os presbiterianos, a argumentagdo de Ortner
(1981, p.1) € importante: What gender is, what men and women are, what sorts of relations do or
should obtain between them — all of these notions do not simply reflect or elaborate upon biological
“givens”, but are largely products of social and cultural processes. The very emphasis on the
biological factor within different cultural traditions is variable; some cultures claim that male-female
differences are almost entirely biologically grounded, whereas others give biological differences, or
supposed biological differences, very little emphasis.
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mulher é - se fosse possivel ele gerar.(...) A fungdo de homem e de
mulher acaba sendo diferente. O pessoal...o mundo quer que seja igual,
que a mulher seja igual, mas ndo é, por mais que queira fazer. Vocé
pode... serem iguais em direitos. Ter direitos... todo o direito da
sociedade ai, tudo bem, acho que a mulher ndo é menor em nada.
Agora a... a fungdo dela no lar, na vida em si é diferente do homem. Se
vocé ver assim, em termos de... quase animal: macho e fémea; um é

mais forga, o outro é mais emogdo... (Paulo)

Imagina vocé ... ser mulher, cé tem filho, tem toda aquela carga
hormonal, né? Nossa, deve ser muito complicado agiientar aquela
problemada toda. Eu penso nesse sentido, eu... jamais gostaria de ser
pastora, ndo tenho nenhuma aspira¢do, porque deve ser muito
complicado vocé lidar com todo o seu vulcdo que pro... o homem, eu
acho que ele é assim, naturalmente, assim, ele é meio assim de estalo,
né? a gente... viaja, assim, ahhh, viaja, cé vai.. Eu tiro por um
cruzamento... as mulheres sdo tdo boas motoristas quanto os homens,
mas tem uma coisa que eu fico rindo assim, que eu olho pros homens
assim e eu falo assim: “ndo tem jeito.” Quando cé ta num cruzamento,
dificil a mulher que entra num cruzamento assim, o, que faz assim com
a cabega e ja entra, entendeu? Ela pdra, ela olha pra tudo quanto é
lado, retrovisor, pra tudo quanto é lado; raras, salvo raras excegdes. E
tdo automadtico, mas se cé prestar a atengdo, o homem faz assim zupt
com a cabega e entra, entendeu? Entdo, tem um negocio assim no
homem que, num sei se é fisiologico, se é sensagdo... Mesmo eu sendo
duzentos e vinte, como diz minha mde, e o Jodo sendo quarenta volts,
ainda assim eu vejo que tem algumas coisas que ele decide assim 0

vapt vupt, sabe?, que a gente pondera mais.... (Marilene)

O ualtimo ponto estaria relacionado a dificuldade da igreja em

lidar com mudangas. O “novo” pode trazer situagdes em que os velhos valores podem
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ser questionados e isso, de certa forma, soa como uma ameaga a ordem tradicional que

da sentido as regras e normas de conduta até entdo adotadas pelos adeptos.

(...) Nos vivemos numa sociedade ainda muito machista, né?
Entédo, pode ser, as vezes, até chocante pra uma pessoa chegar na
igreja e ver uma mulher no pulpito. Mas eu realmente ndo vejo, assim,
distingdo de fungdes. Existem passagens biblicas que ddo muito apoio
para que o pastor seja homem, mas também existem muitas outras
passagens que a mulher trabalhou na Igreja de ombro a ombro e... eu
ndo vejo grande problema. As vezes, 0 homem tem...tem mais estrutura
pra agiientar problemas eclesiasticos, pra... sabe?, pra aqueles tipo de
coisa assim, aconselhamento.... Eu acho que talvez o homem esteja
mais preparado pra isso na atual conjuntura, né? (..) As vezes, os
homens, na nossa sociedade, sdo mais confidentes, sdo mais
reservados, sdo menos fofoqueiros... Entdo, eu acho que talvez seja
interessante pro tipo de sociedade que nos temos. (...) Entdo, eu
realmente ndo vejo diferenga, eu so vejo, as vezes, uma necessidade.
Ndo pra mim, mas pra... pro povo, pra congregacdo, pra sociedade,

né? (Rita)

(...) Eu acho que os presbiteros mais velhos da nossa igreja
seguram... as mulheres, os grupos, em geral... alguma coisa que se
queira fazer na igreja de inovagdo. Eu acho que o prebitério segura um
pouco. Os presbiteros da nossa igreja seguram um pouco. Ndo sei o
que se passa nas outras igrejas. Eu t6 na minha igreja e ndo vou sair
dela nunca. Pode toda... tem gente que mete a boca, fala... mas eu sirvo
um Deus ali, imagine... ndo sou galinha pra pular de galho em galho...

eu 10 ali s0. (Marcia)

Ao me referir a questdo de que os presbiterianos “encenam” uma
hierarquia de género no espago eclesiastico, ndo estou com isso tentando dizer que ela

de fato ndo existe. Ela existe, mas n3o ¢é tdo definida como parece nessa encenagdo e
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nem livre dos efeitos das mudangas que ocorrem em nossa sociedade. Cito as palavras

de Bourdieu (1996, p.218) para expressar a minha idéia de “encenagdo”:

A representagdo (mental) que o grupo se faz de si mesmo soO
pode se perpetuar no e pelo trabalho incessante de representagdo
(teatral) pelo qual os agentes produzem e reproduzem, na e pela fic¢do,
a aparéncia ao menos de conformidade ‘a verdade ideal do grupo, a

seu ideal de verdade.

Para tentar entender as ambigiidades que também marcam o
espago eclesiastico em relagdo aos papéis sexuais, sugiro que se pense, em primeiro
lugar, no conceito de autoridade e poder (Lamphere, 1979). Proponho essa reflexdo
para que possamos entender como a mulher transita nesse meio hierarquizado, que, de
forma ambivalente afirma o valor e a igualdade dela em relagdo ao homem, mas nio

lhe permite que assuma posi¢des consideradas de dominio masculino.

Os homens presbiterianos, os que fazem parte da lideranga da
igreja, t€m o poder de decisdo. Esse poder, segundo Lamphere (1979, p.123) quando
esta apoiado na legitimidade (isto é, na no¢do de que um individuo tem o “direito” de
impor seu desejo) e quando é exercido na hierarquia de papéis, é definido como
autoridade. Portanto, os homens, que formam a lideranga oficial eleita pela igreja em
assembléia, sdo considerados uma autoridade e como tal podem decidir questdes de
toda ordem na comunidade presbiteriana. No entanto, as mulheres desenvolvem
estratégias que lhes ddo oportunidade de maleabilizar essa distribuigdo do poder.
Essas estratégias, segundo Lamphere (1979) estdo relacionadas ao “conceito-chave”
de influéncia. As mulheres influenciam na tomada de decisdo dos homens através de
uma extrema habilidade de persuasdo. A fala de Inés, de certa forma, mostra-nos que
as mulheres, estdo “atras” dos grandes eventos. Elas decidem e organizam muitas

coisas através da autoridade masculina.

Ah, eu ndo vejo diferenca assim ndo porque... mesmo que a

igreja dé essa diferenga, através da doutrina, né, que a mulher ndo

pode ser diaconisa, a mulher ndo pode isso ai... Mas vocé vé, atras de
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quem? Atrds ld das grandes coisas que acontecem I, tem o qué? Tem

as mulheres sempre trabalhando, né? (Inés)

Nesse sentido, as mulheres presbiterianas podem ser vistas,
através da Sociedade Auxiliadora Feminina (SAF), como “auxiliadoras” que fazem
com que haja movimento no interior da comunidade religiosa. Elas, realmente, atuam
aparentemente nas margens do poder, mas sdo responsaveis pelo funcionamento da
igreja nos mais diversos setores. Homens e mulheres presbiterianos reconhecem, no
discurso, a atuagdo da SAF, dando a ela um lugar de destaque para o funcionamento
da institui¢do religiosa. Pude ver mulheres da SAF organizarem eventos, como cultos
especiais, juntamente com o pastor da igreja. Elas influenciavam, inclusive, a liturgia
desses cultos através de sugestdes ao pastor. Em reunides da lideranga da igreja, em
que sdo chamados a participar também aqueles lideres que ndo possuem cargos
oficiais, as mulheres sdo a maioria e expressam suas idéias, sugerindo formas de
atuagdo em programas de evangelizagdo, de organizagdio da Escola Dominical,
participando do planejamento de programagdo anual da igreja. Adequadas sdo, aqui,

as palavras de Lamphere (1979, p.124):

Uma mulher exerce a influéncia quando é capaz de induzir
alguém na decisdo de agir de certo modo porque sentiu ser bom para a
outra pessoa, independente das mudangas de sua situagdo e por razoes

positivas, e ndo por causa das sangdes que poderiam ser impostas.

Acredito que a influéncia das mulheres presbiterianas, nas
decisdes dos homens que exercem lideranga, esteja ligada ao proprio conceito de amor
dos presbiterianos. A mulher usa sua influéncia e persuasdo demonstrando que suas
sugestdes estdo relacionadas ao amor que tém pela comunidade religiosa, um amor
que pensa no outro e que se preocupa com o bem estar do outro e da coletividade.
Dessa forma, a autoridade masculina é aceita pelas mulheres, mas essa autoridade
reconhece a necessidade do apoio destas e por isso concede um espago para que elas
exer¢am suas influéncias, evitando, assim, uma possivel desestabilizagdo da ordem

hierarquica vigente.
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Agora, da mulher na Igreja, eu acho que a mulher, ela tem o
privilégio de fazer parte da SAF, que é a sociedade auxiliadora
Jeminina, que atua em todas as dreas da Igreja. Né? Tem a... a questdo
da Escola Dominical, também, que eu acho um privilégio nos

podermos ser professores da Escola Dominical... (Joana)

A fala de Joana remete a idéia de que a mulher reconhece que,
num espago publico, reservado geralmente a0 homem, ha espagos alternativos, “extra-
oficiais”, para que ela possa expressar-se e mostrar sua capacidade como
administradora, organizadora de eventos e lider. Num ambito mais geral, o trabalho da
mulher, dentro da igreja, € visto por ela como uma maneira de auxiliar a lideranga
masculina nas decisdes e realizagdes que devem ser feitas a fim de proporcionar o

bem estar de toda a comunidade.

Curiosamente, as mulheres parecem reforgar a hierarquia de

género no espaco eclesiastico quando dizem que ndo estdo interessadas em “titulo”.

Entdo, eu acho que prioritariamente é so... pra mim, é a questdo
pastoral. Sabe? Porque eu acho que ndo é... é... é, é pra homem, por
causa do... do, da instituigdo, até familia, ndo é? Mas... eu ndo sou nem
um pouquinho feminista, achar que a mulher tem que estar em todo
lugar, porque eu acho que ndo. Sabe? Eu acho que quem quer
trabalhar, tem muito espago na Igreja, ndo precisa, necessariamente,

ser pastora ou ser presbitera. Né? (Joana)

E bastante complexo tentar compreender essa ambivaléncia nos
diferentes discursos das mulheres. Alguns parecem ndo concordar com a estrutura
hierarquica na igreja entre homens e mulheres. Outros parecem legitimar essa
dominéncia masculina, como vemos na fala de Joana. Talvez as palavras de Bourdieu

(1996, p.168) possam nos ajudar a compreender essa ambivaléncia:

Os atos simbolicos sempre supdem atos de conhecimento e de

reconhecimento, atos cognitivos por parte daqueles que sdo seus
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destinatarios. Para que uma troca simbdlica funcione, é preciso que
ambas as partes tenham categorias de percep¢do e de avaliagdo
idénticas. Isso vale também para os atos de dominagdo simbolica que,
como vemos claramente no caso da dominagdo masculina, sdo
exercidos com a cumplicidade objetiva dos dominados, na medida em
que, para que tal forma de dominagdo se instaure, é preciso que o
dominado aplique aos atos do dominante (e a todo seu ser) estruturas
de percepgdo que sejam as mesmas que as que o dominante utiliza

para produzir tais atos.

E interessante perceber que mulheres, cujos maridos ocupam um
cargo de lideranga, auxiliam-no a manter seu status dentro da hierarquia masculina e,

ao mesmo tempo, exercem um papel tradicionalmente desempenhado pelos homens.

O Carlos é didacono e eu sou diaconisa com ele; eu estou (é
enfitica) com ele. Porque, dia de Santa Ceia quem prepara tudo, vai
la, poe, corta pdo, tudo sou eu! Ele so vai la, leva e cobre. Vocé
entendeu? Ele foi presbitero, ele era secretario do conselho, trazia as
atas aqui, quem ajudava ele passar tudo as atas, quem era? Eu! Entdo,

isso dai é... é na organizagdo da igreja, né?.(Inés)

Quando Inés diz que a diferenciagdo dos papéis de género € “na
organizagio da igreja”, suponho que ela queira dizer que na verdade, mesmo, sdo as
mulheres que lideram o funcionamento da igreja. O que posso perceber € que a mulher
atua mais no privado, espago com o qual ela € tradicionalmente identificada, e o
homen “distribui” e apresenta publicamente o servico da mulher feito nesse espago

privado.

Assim como no espago doméstico, no espago eclesiastico ha
ambigilidades que se mostram através de falas que oscilam entre uma interpretagio
tradicional da divisio sexual do trabalho na igreja e uma interpretagio que usa

elementos e informagdes do meio “secular” para explica-la.
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Anténio explica a divisdo sexual do trabalho dentro da igreja,
baseada na hierarquia entre homem e mulher, como sendo heran¢a de uma sociedade
patriarcal. Ele reconhece a influéncia de fatores histéricos da sociedade laica na

constitui¢do eclesiastica:

(...) a gente vem de um sistema que é extremamente fechado
nisso ai. A propria constituicdo das igrejas neotestamentdrias por
terem vindo de uma sociedade é... patriarcalista exacerbada, ndo é,
entdo a estruturagdo neotestamentdria coloca o homem sendo pastor,
sendo bispo, ndo é, sendo diacono - embora haja uma abertura pra um
aspecto do didcono - e... e consegiientemente isso vem de la pra ca, ndo
é? Agora... isso pode mudar? Isso pode mudar e eu acho que vai
mudar; eu acho que vai mudar. NOs vamos ter, mesmo no nosso
arraial, diaconisas, ndo é, vamos chegar ao ponto de termos
presbiteras, se for o caso, e eu acho que vamos chegar até ao ponto de

termos pastoras, né? (Antonio)

Por outro lado, Anténio diz que, por ter uma “formagio
presbiteriana extremamente arraigada”, é ainda preconceituoso quanto a possibilidade
de mulheres serem presbiteras e pastoras. E explica esse preconceito de acordo com os

moldes biblicos:

(.-.) quando eu olho, por exemplo, pra diaconisa eu vejo uma...
uma... uma luz biblica pra agdo dela como diaconisa, né? Mas eu ndo
vejo uma luz pra presbitera e pra uma pastora. Por isso que eu te digo
que isso também é... isso é uma influéncia que eu trago daquela
comunidade em que eu vivia anteriormente que é, quer queira quer
ndo, é preconceituosa também, ndo é? Porque... as mulheres exercendo
as suas fungdes, seus trabalhos com tdo ou qual dignidade quanto os
homens, so que eu ainda ndo consegui me desvencilhar do aspecto

historico. (Antonio)



169

A fala de Sérgio, mostrando essa ambigilidade, é ainda mais
contraditoria porque mostra o desejo em implantar na igreja alguns modelos do mundo
moderno ao mesmo tempo que reconhece a hierarquia de género na igreja como algo

instituido pelos preceitos divinos.

a Palavra de Deus coloca que... ndo existe pastora, existe
pastor e também ndo existe presbiteras e sim presbiteros. Agora,
diaconisa existe. E s6 as mulher se levantarem e se prontificarem,

sabe? (Sérgio)

Nesta segunda fala, Sérgio discorre sobre a posigdo da mulher no
mundo moderno e parece reivindicar essa mesma posigdo para o espago eclesiastico
presbiteriano, mostrando que ha casos no meio religioso de mulheres que obtiveram

sucesso através de cargos de lideranga tradicionalmente masculinos:

E... deveria se dar abertura pras mulheres (para serem
presbiteras, pastoras e diaconisas), porque... é que nem eu falei no
comego: “pOxa vida, se.. se existem grandes lideres, grandes mulheres
no nosso meio secular que as pessoas, é... administram empresas, s@o
grandes gerentes, grandes... é... Tem uma pastora em Limeira que é
da...Igreja do Evangelho Quadrangular; ela é uma tremenda de uma
pastora. A igreja dela ndo é uma Igreja, é uma catedral. Entdo, o
Espirito Santo de Deus, ele ndo escolhe sexo, escolhe a pessoa, desde

que a pessoa esteja a fim, esteja disposta. (Sérgio)

Interessante notarmos que o cargo oficial de diacono é, para os
presbiterianos, visto como um cargo que pode ser estendido as mulheres também.
Talvez, porque os diaconos exergam atividades muito semelhantes as que a mulher
exerce no espago doméstico. Eles cuidam da composigdo da cesta basica, da
distribuigdo de alimentos e roupas a pessoas carentes, sdo responsaveis pela
manutengdo material do templo e pelo cuidado com todos os objetos que fazem parte

dele; eles sdo encarregados de preparar os elementos (pao e vinho) da Santa Ceia.
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Olha, de didcono, de diaconisa, eu acho que, praticamente, as
mulheres ja até fazem esse papel, sem levar o titulo, né? Porque a
mulher tem outro papel na igreja, né, que é de auxiliadora, da parte
social. Com isso ela acaba ajudando os didconos e ela ta exercendo o

papel de diaconisa, né?. (Maria)

Apesar de as mulheres se mostrarem satisfeitas com o trabalho
que exercem na igreja, elas denunciam uma certa desvalorizagio do trabalho feminino

no espago eclesiastico. Maria diz o seguinte sobre isso:

(-..) Embora seja uma igreja, né, o nome de Deus é elevado e
tal, ha uma discriminagdo da mulher ainda. A sociedade inteira
discrimina a mulher, por mais que ela lute, ela ainda é discriminada.
(...) Por exemplo, a gente sai pra fazer um trabalho, determinado
trabalho social, uma visita, o pessoal brinca que as mulheres so se
reune pra festa, que as mulheres ficam fazendo fofoca, que as mulheres
tém tempo... Ninguém procura ver o que o que a gente estd fazendo.
(...) as vezes, tem muitas pessoas dentro da igreja que pensam que as
mulheres ndo tém o que fazer. Por isso ficam levando cesta, levando
ceia pros enfermo, fazendo visita pros doente, porque elas ndo tém o

que fazer em casa. E uma discriminagdo! (Maria)

Maria atribui a discriminagdo ao trabalho da mulher na igreja
como sendo algo que vem da sociedade laica e critica a igreja por também ter esse
valor vigorando no seu meio. Olhando meu diario de campo, nas anotagdes feitas a
partir da observagdo de um culto especial pelo Dia Internacional da Mulher, realizado
por SAFs de varias igrejas, também encontrei alusdo a essa idéia de que as mulheres

sdo discriminadas quanto ao seu servigo na igreja. A preletora disse o seguinte:

Muita gente, até mogos seminaristas, pensa que o trabalho da
SAF é fazer chazinho, comprar terninho para pastor, roupinha para

crianga pobre. Mas ndo é esse o trabalho da SAF.
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O que me parece € que a desvalorizag@o do trabalho da mulher no
espago eclesiastico estd intimamente relacionada a desvalorizagdo do trabalho
feminino no espago doméstico. Portanto, as mulheres tentam mostrar que sabem e

podem realizar tarefas diferenciadas daquelas que realizam no espago privado do lar.

Atrelada a essa desvalorizagdo do trabalho feminino na igreja,
algumas mulheres explicam a hierarquia eclesiastica, com a dominancia masculina,

como sendo algo advindo do machismo da sociedade inclusiva.

(...) a Biblia é muito assim... interpretada de acordo com a
necessidade pessoal, né? Entdo, se o grupo é machista, segue a linha
machista. (...) um caso concreto, por exemplo, a lider dos adolescentes
é uma mulher, mas o rotulo ficou pro marido, que é um homem, que é

um presbitero, essas coisa. Bem visivel. (Marilene)

A fala de Marilene mostra, de certo modo, a “encenagdo” a que
me referi no inicio desta analise. Os homens “encenam” essa hierarquia, e, na verdade,
as mulheres também o fazem. Mas no plano da pratica real, as mulheres assumem a
lideranca na igreja e parecem nio se importar com o fato de que é o homem quem fica

com o “rotulo”.

Jo2o nos mostra outro aspecto interessante relacionado as

relagdes de género hierarquizadas na igreja.

Biblicamente, vocé encontra é... respaldo pra vocé acreditar
que haviam diaconisas e pastoras. Hoje em dia, vocé ndo vé tanto isso.
Ndo sei se é porque... a igreja tem medo... que as mulheres exercam
também. (...) Ndo sei. Historicamente aquele negdcio de, de, de
machismo, né? (pausa curta) Do homem... achar que, aquele negocio
de submissdo, né? Que o homem é que sempre manda e a mulher
sempre fala... vai cumprir as ordens, né? (...) Mas eu creio que a... que
esse papel do homem e da mulher deviam ser trabalhado mais em
conjunto, um ajudando o outro, ndo brigando tanto. (...) acho que isso

seria uma contribuicdo muito grande... pra igreja, e que a gente perde
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muitas vezes por causa desse... vamos colocar assim, desse machismo,

que a igreja... coloca, e tem medo. (Joao)

Jodo fala em um “medo” que a igreja teria ao permitir o acesso
das mulheres a cargos exclusivos dos homens. Ele vincula esse “medo” a questdo do
machismo, levantada na fala de Marilene, que faria parte, como um valor, do grupo
presbiteriano em questdo. Suponho que esse “medo”, que Jodo ndo soube explicar tdo
claramente, esteja relacionado ao fato de que a igreja teme mudangas que questionem
os valores tradicionais que ddo sentido a estrutura eclesiastica e aos presbiterianos que
dela fazem parte. O acesso de mulheres a cargos masculinos faria ruir padrées de
relagdes de género ndo sé6 no meio religioso, mas também no espago doméstico. O
“medo” do novo é o “medo” da instauragio da duvida e da instabilidade de uma
ordem estabelecida que concede, aos que dela participam, padrdes morais e modelos
de relacionamento. Mas o “medo” também esta ligado ao conceito de perigo. As
mulheres, nesse sentido, representam esse perigo a institui¢do, ao mesmo tempo que
sdo necessarias a ela. A atribuigdo de “perigo” a ascensido da mulher a cargos oficiais
e masculinos na igreja, faz com que me venha a memoria as palavras de Douglas
(1966, p.55): Atribuir perigo é uma maneira de se colocar um assunto acima da

discussdo. Também ajuda a refor¢ar a conformidade...

Concluo esta analise tentando mostrar a relagdo intensa que as

mulheres presbiterianas tém com a religido, apesar da dominéancia masculina na igreja.

No culto realizado pelas SAFs no Dia Internacional da Mulher,
foi enfatizado o tratamento que Jesus Cristo deu a mulher. Ele a tratou sem
preconceitos, que eram fortes na sociedade da época, e chamou mulheres para
participarem de seu ministério. Pude perceber que, enquanto uma das mulheres falava
sobre essa questdo, as mulheres que ouviam pareciam emocionadas. Na verdade,
pensei no fato de que um homem, Jesus Cristo, €, para as presbiterianas, o resgatador
da imagem da mulher, porque postulava a igualdade, e também refleti sobre as
implicagSes dessa representagdo nas relagdes de género. Talvez por isso, as mulheres
sintam-se tdo honradas em serem “auxiliadoras”™ na igreja, como as mulheres na época

de Jesus o foram para ele. Mas uma mulher, entre as presbiterianas, também resgata o
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valor da mulher. Suponho que essa representagdo seja forte para as presbiterianas e
explique porque elas encontram, numa igreja com domindncia masculina, um espago

que € delas também. A preletora do culto acima mencionado diz o seguinte:

Nos podemos dizer que a macheza do homem ficou fora da
redengdo. Nos podemos falar que temos uma representante no plano de
redengdo que é Maria. NGo a veneramos, mas a amamos e ela é

exemplo para todos. Os homens ndo tém representante; Jesus ndo teve

pai aqui na terra.



174

8- O espago da nao-regra

“E da natureza de uma regra moral ser geral e sua aplica¢do a

um contexto particular deve ser incerta.” Douglas (1966, p.160)

Assim como as mulheres encontram “espagos alternativos” na
igreja para poderem se expressar e exercer influéncia, podemos pensar também na
idéia de que ha “margens” no sistema religioso presbiteriano que demonstram a
impossibilidade do estabelecimento de regras e normas de comportamento que
abranjam todas as possiveis situagdes, circunstdncias, escolhas e atitudes dos
individuos. Talvez aqui possamos vislumbrar os limites da institui¢go religiosa no que
se refere a sua intervengdo na conduta familiar. A fala de Francisco € interessante

nesse sentido:

(...) no meu ponto de vista.... uma gravidez antes do casamento é
a unica coisa que eu preocupo é com a ... N0 meu caso, que eu tenho
filha... né?, é pela... o que vai acontecer... as conseqiiéncia que aquilo
vai acarretar na vida dela. So por isso, porque se for pela Igreja que
condena, isso ai pra mim ndo... ndo vai refletir em nada, t6... Eu so
vejo a coisa do lado dela. (...) tem muitas Igreja que condena, né?
Pelo... que a gente ouve sim, né?, condena. Mas eu ndo preocupo com
o que a Igreja pensa, eu preocupo com o que eu penso, né? E a ... a
familia é minha, né? Na... no meu pensamento, eu penso mais... na
gravidez, assim, é uma coisa ruim... pra pessoa, pra moga. Ndo pra
sociedade, nem pra Igreja, porque a Igreja ndo vai... nem atrapalhar,

nem ajudar... (Francisco)

Poderiamos chamar essas “margens” como o espago da ndo-regra
que tende a aparecer como uma saida para que os individuos interpretem o “novo” e

vivam num mundo em constantes transformagdes. E nesse espago que os individuos
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podem reinterpretar as Escrituras, reelaborar as regras da estrutura eclesiastica,
possibilitando a eles ordenarem, de forma criativa e seletiva, a convivéncia de velhos
e novos padroes de conduta e organizagio familiar. Os imutaveis divinos recebem um
novo olhar e sdo repensados, sem que sejam abandonados, num contexto que exige
maior flexibilidade em relagdo aos padrGes outrora estabelecidos bem como uma
relativizagdo dos valores diante das rapidas transfomagdes por que passa a sociedade.
Os desdobramentos dessa reelaboragdo sdo vivenciados tanto no plano da estrutura
eclesiastica quanto no interior da familia e € exatamente nessa reelaboragdo, que inclui
uma articulagdo, que se mostra de maneira tio marcante a ambigiiidade. Antes de
pensarmos essa questdo de forma mais especifica, € importante percebermos que as
regras, construidas com base numa doutrina eclesiastica, ndo tém um valor axiomatico
para os presbiterianos em questdo. Muitas dessas regras sio confrontadas com
contetidos biblicos e sdo questionadas quanto a sua validade, ja que hierarquicamente
os absolutos biblicos devem prevalecer em relagdo a qualquer doutrina considerada

nao divina.

E o que eu sempre coloco isso pros meus colegas, né?, religido
ndo leva nada a ninguém, o que leva é Jesus Cristo, ele sim, é o
caminho, a verdade e a vida, ninguém vai ao Pai sendo por ele. Entdo,

a Palavra de Deus é regra de fé e prdtica pra minha vida. (Sérgio)

A idéia acima implicaria uma maior liberdade quanto ao transito
dos individuos no “mundo”, sem que fossem contaminados por valores que acreditam
contrariar as leis divinas. O depoimento de José sobre interditos sexuais parece
demonstrar que ha um espago para se pensar regras colocadas pela igreja em
confronto com os preceitos biblicos que possibilitaria uma reelaboragdo dos conceitos

eclesiasticos em relagdo aos valores considerados, pela igreja, como “mundanos”.

Tem o que eles falam, hoje ai, de sexo anal, sexo oral, essas
coisas. Muita gente tem tabu contra isso, né? Fala que ndo pode, se

acontecer... como ja ouvimos palestras na igreja de pessoas
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condenando isso. (...) eu nunca encontrei nada na Biblia a respeito

disso. (José)

O depoimento de Jodo também vai nessa diregdo e aponta para
esse espago da ndo regra, ou seja, para um espago que ndo exclui os principios
biblicos, mas que viabiliza pensa-los numa perspectiva fundada numa concepgéo
moderna de constitui¢do familiar, em que ha a valorizagdo do individuo de forma que

possa fazer “escolhas”.

Eu ndo creio que também na Biblia... ndo passa assim: “esse
aqui é um modelo que vocés vdo té que seguir”. Mas eu acho que ela
da, assim, formulas pra cada um descobrir a quimica, né? Que cada
um pode ta desenvolvendo. Alguns padroes. Dentro desses padrioes
vocé tem a liberdade de caminhar alguma dire¢do que vocé queira, né?
Acho que dai vocé pode chegar talvez num, numa idéia de casamento
perfeito, né? (...) A Biblia acho que da esses referenciais... né, pra vocé
ter um... conseguir desenvolver um casamento perfeito dentro da sua

perspectiva.(Joao)

Essa “liberdade”, a que se refere Jodo, ndo significa uma
autonomia dos individuos em escolher valores e “formulas™ para viverem na esfera
publica e privada. Os valores passados pela instituigdo, mesmo questionados,
continuam a fazer parte do repertorio simbolico desses individuos. Assim, o confronto
com novos modelos pode criar uma situagdo de indeterminag@o ou indefini¢do, pois
ha deslocamentos no plano dos valores, outrora assimilados, que apontam uma
situag@o de transi¢do. Vemos esse espago de indeterminagdo ou indefinig@o, entre os
presbiterianos, no que tange aos pap€is de género. Os seguintes depoimentos nos

fazem acreditar na existéncia dessa situagdo nesse meio religioso:

Eu acho o seguinte... é... a pessoa ser o cabega da familia.... Eu
ndo sei, eu acho que por... por heranga, eu ndo sei, eu acho que o
homem tem que ser o cabega da familia. E... talvez por... por heranga

de pai, de mae... (...)Entdo, eu acho que o cabega... eu... eu acredito
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que tem que ser o homem, sabe?, sem machismo ndo. Mas é... é dificil
também, porque a mulher, também ela é capaz... de levar um lar. Mas
0 homem é... pela... ndo sei, talvez pela forga bruta, ndo sei, pelo... pelo
linguaja.... pelo vocabuldrio do homem, ndo sei, eu acredito que.... que
é mais direcionado... ndo sei, pode ser que eu... eu tenho duvidas
também quanto a isso, sabe?. Eu tenho muitas duvidas quanto a isso.

(Sérgio)

(...) Ndo sei... Esses dias nos estavamos até falando sobre isso,
eu e o Jodo; nos ndo sabemo quem é o cabegca aqui de casa. (...) Nem

sei... nos somos o cabega. Pode ser duas? (Marilene)

Apesar dessa indefini¢do de papéis de género que demonstra uma
certa assimilagdo de alguns novos valores provenientes das transformag¢des ocorridas
na organizagido familiar no meio secular, entre os presbiterianos parece-nos
predominar o modelo tradicional de familia, como pudemos ver na analise das
relagdes de género no espago doméstico. Goldenberg (1991, p. 42) analisa essas
mudangas do ponto de vista de Evans-Pritchard e diz o seguinte: Para ele (Evans-
Pritchard), a relagdo entre os sexos pode, entdo, se modificar pelas mudangas sociais
mas ndo pode ser alterada radicalmente por essas mudangas. A esposa, entdo, tem
ainda uma forte posi¢do de administradora da casa e sua figura estd relacionada
diretamente ao espago privado. O marido deve desempenhar seu papel de provedor,

reafirmando, assim, sua estreita ligagdo com o espago publico.

O depoimento de Marcia demonstra o perfil do espago feminino

que ainda parece predominar entre os presbiterianos:

(...) no meu emprego é uma tragédia, meu patrdo, o governador
Covas é uma encrenca, ndo me valoriza de jeito nenhum. Mas o meu
marido me valoriza na cama, me valoriza como dona de casa, me
valoriza como... como quituteira, me valoriza como lavadeira de
roupa... Ele pega a minha roupa, cheira e fala: “Esposa, que cheiro

mais gostoso."” Ele pega as minhas pinturas e fala: “que coisa mais
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linda, que barbaro.” Me beija e me agrada... Na cama, entdo... antes
sexo, apos sexo, se ta ou ndo ta gostoso ele fala, se ta bom, foi dez,

maravilhoso... entendeu?(Marcia)

A figura do homem como protetor da familia e autoridade do lar

fica evidenciada no depoimento de Marilene:

Esses dias a Laura (filha) falou assim, com esse negocio do
Jodo ta fora, ela falou assim: “Jonas (irmdo de Laura), vocé ja viu se
as portas estdo fechadas?” Eu falei: “eu ja vi, Laura.” Ai ele falou
assim: “por que que tem que ser eu que vou ver a porta?” Ela falou
assim: ‘“porque vocé é homem.” (risadas) (...) Ai.. eu falei assim:
“mas por que que tem que ser ele?” Ela falou assim: “porque ele é o
homem dessa casa.” Eu falei: “e eu, o que que eu sou nessa casa?”
Ela falou assim: “mde, o meu pai viajou; agora o unico homem que
tem aqui é ele, entdo o Jonas que cuida daqui.” Eu falei: “eu sou o
qué, um enfeite?”  Ela falou assim: ‘“ndo, vocé é mde.”(..)
ultimamente eu ando pensando nisso, assim, é um dos meus
questionamentos: “por que que essa figura é tdo assim, SO porque tem
pénis?” (risadas) E... eu ndo sei, deve ter algum mistério. (risadas)(...)
Entdo, tem um papel, ndo tem como negar. E uma figura forte.... muito

importante, assim. (Marilene)

O espago masculino tradicional e o papel de provedor do marido,
que continuam a ser reconhecidos pelos presbiterianos, apesar das mudangas, sio

refor¢gados no depoimento de Marcia:

Houve um erro no meu pagamento, estou sem saldrio até agora.
Mas eu tenho um marido que nem todo mundo ndo tem. (...) Entdo, eu
10 trangiiila, a geladeira ta cheia, farta de comida, cai comida pra
Jfora, né? Eu t6 em paz, meu marido chega daqui a pouco, minha filha

ta fazendo li¢do... (Marcia)
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Esse espago da n3o regra, portanto, ¢ um espago que guarda
também suas limitagdes e por mais que os presbiterianos tentem desvincular de seu
cotidiano algumas normas e regras tradicionais dadas pela religido em relagdo a
organizagdo familiar, eles acabam por reencontra-las também na sociedade secular
que, apesar das transformagdes pelas quais tém passado, ainda conserva a importéncia
de um modelo tradicional de familia. A resisténcia ao “novo” ndo se da somente no
meio religioso. A sociedade inclusiva também mostra sua face conservadora em
relag@o a organizagdo familiar. Podemos nos lembrar, inclusive, que alguns tragos de
tradicionalismo, como o machismo, que subsistem na sociedade brasileira sdo, no

discurso, severamente criticados pelos presbiterianos.

Ha um outro aspecto que eu gostaria de abordar aqui. Embora o
espaco da n3o regra possibilite uma reinterpretagio pelos presbiterianos dos valores e
preceitos religiosos e dos valores da sociedade secular, eles parecem temer a
desestruturagdo da familia ao assimilarem algumas formas alternativas de organizagio
familiar. O medo do contagio por novos e “profanos” valores da sociedade secular
leva a idéia de que essas formas alternativas levariam ao fim da familia. Essa visdo
apocaliptica da familia pode ser vista na fala do pastor, em um sermao feito num culto

na igreja:

Nesses dias, principalmente, amados, dias em que a estrutura
familiar tem sido abalada., tem sido sacolejada, em alguns momentos
preconiza-se até o fim desse aspecto de familia. O pensamento que vai
cada vez mais ganhando forma e se estruturando nessa sociedade
hodierna, nos estamos percebendo que a familia vai perdendo
gradativamente o seu espago, vai deixando de ser familia. E nos, como
igreja, ndo podemos embarcar nessa onda que ai estd. Essa onda, ela é
maléfica e ela é terrivel. Temos que voltarmos para a palavra, somente
para a palavra e vivermos intensamente o seu conteudo dessa palavra.

(pastor da igreja)
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De fato, o espago da ndo regra ndo se encontra tdo a4 margem das
orientagdes religiosas. Ele se encontra dentro delas em suas orientagdes mais gerais.

Geertz (1978, p.141) tem raz@o em dizer que

(...) As disposi¢bes e motivagbes que uma orientagdo religiosa
produz langam uma luz derivativa, lunar, sobre os aspectos solidos da

vida secular de um povo.
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FONTE

As palavras ndo dizem tudo,
Mesmo que o tudo seja facil de dizer,
Com certeza, fala bem melhor o mudo

Se sua atitude manifesta o que cré.

Compromisso, sumigo, omisso
Ou faz o que fala ou se cala de uma vez
Que nao venha sobre si justo juizo

Pois terrivel cousa € cair nas maos do Rei.

Mesma lingua que abengoa, amaldigoa
Mesma lingua canta um hino e traz divisao
N&o pode da mesma fonte o0 doce e 0 amargo

Se Cristo habita de fato no coragao.

(Musica cantada pelo Coral Jovem da Igreja Presbiteriana de Ribeirao Preto)
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V - Consideragoes Finais

Nédo € nada facil tentar concluir algo que nos parece
“inconcluivel”. Na verdade, gostaria de fazé-lo levantando questdes relacionadas a
toda a analise realizada, ndo como uma conclusdo, mas como uma complementagio

que oferece a possibilidade de pensar em outras tantas questdes.

Uma dessas questdes que me trazia, de certa forma, desconforto
foi a de que entre os presbiterianos havia uma dupla moralidade no que se refere a
dissociagdo entre pratica e principios religiosos em algumas situagdes. Essa questdo
me vinha a cabega por dois motivos principais. O primeiro € o de que nos sermoes
pastorais, na maioria deles, a tonica era sempre uma exortag@o aos fiéis no sentido de
que deve haver coeréncia entre o que se professa € o que se faz no cotidiano. O
segundo motivo diz respeito ao fato de que conhego, o que me € possivel pela minha
condig¢@o de participante do grupo religioso em questdo, e também pude observar no
processo da pesquisa alguns casos na igreja que realmente me fazem acreditar nessa
dissociagdo. Vou usar dois casos para exemplificar o que estou dizendo. Um deles
refere-se as violentas brigas de um casal da igreja. Eles se agridem verbalmente de
uma maneira assustadora. Curiosamente, esse casal € extremamente participativo na
igreja. Eles s@o considerados pela comunidade presbiteriana como um casal que
exerce certa lideranga. O outro caso € o de um senhor da igreja, bastante conhecido
por todos porque conhece a Biblia “de cabo a rabo” e comprova isso quando s@o feitas
gincanas biblicas. Esse senhor, explicitamente, demonstra sua infidelidade para com a
esposa. Ele se mostra, publicamente, interessado por uma mulher da comunidade

religiosa. A esposa “vive” chorando pelos cantos da igreja.

A dissociag@o entre o discurso religioso e a pratica € uma crise
que marca a relagdo entre a institui¢do, enquanto responsavel pela disseminagdo e

confirmagdo dos principios religiosos, e seus adeptos.

Se podemos ver que os presbiterianos ndo rejeitam

completamente as mudangas ocorridas no mundo moderno e, talvez, por isso eles
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vivenciam um espago de tensdo ao terem que selecionar elementos inovadores que ndo
contrariem o sistema de valores religiosos que adotaram, a0 mesmo tempo em que se
deparam com situagdes inéditas para as quais ndo encontram regras e/ou preceitos
considerados divinos que especifiquem a conduta em determinadas circunstancias,
acredito que ha uma crise ainda maior no plano intemo referente aos valores de uma
dupla moralidade instaurada nessa comunidade evangélica. Mas € preciso que se diga
que ha, entre os presbiterianos que dissociam principios religiosos da praxis, os que se
interessam e se esforcam por vivenciar os ideais propostos por esses principios
religiosos. E, como disse o pastor da igreja: viver a vida cristd ndo é nada fdcil... o

evangelho atinge a todos, mas viver o evangelho ndo é para qualquer um.

Talvez possamos entender essa dissociagdo dos principios
religiosos da pratica, que parece ser um problema que a institui¢do tenta corrigir,

através das palavras de Douglas (1966, p.198):

Toda vez que um rigido modelo de pureza é imposto em nossas
vidas, ou ele é muito desconfortdvel ou, se rigidamente seguido, conduz
a contradigdo ou a hipocrisia. Aquilo que é negado ndo é, todavia,

removido.

Suponho que o desconforto, em alguns casos, e a contradigéo, e
at¢é mesmo a hipocrisia, em outros, estejam presentes no seio da comunidade

presbiteriana.

Ao mesmo tempo em que os presbiterianos parecem manter
preferencialmente os principios religiosos na dimens@o simbolica, reduzindo-lhes os
sentidos em algumas situagOes praticas, eles necessitam legitimar a instituigdo
religiosa a fim de encontrarem referenciais para que possam contruir sua identidade. A
continua construgdo da identidade evangélica feita pelos presbiterianos, que possuem
também uma identidade de género reelaborada e submetida & experiéncia religiosa, se
da em meio a uma trama social que envolve tensdes, mudangas, tradi¢des, inovagdes,
indeterminagdes, poder, absolutos, relativos e sobretudo ambigiiidades. E nesse meio,
no das relagdes sociais, onde estdo presentes o dinamismo, o conflito e a crise que a

identidade ¢ criada e recriada continuamente €, mais que isso, ela € reafirmada no seu



184

sentido mais forte de pertencimento ao grupo. Poderiamos, entdo, pensar que a
alteridade dos presbiterianos parece ser reduplicada. E nesse espago do conflito que
podemos ver o “outro”, o ndo-evangélico e mais precisamente o ndo-presbiteriano, de
alguma forma presente e do “outro”, presbiteriano mas diferente (homem, mulher,
conservador ou ndo, etc.), em plena relagdo de hierarquia e num intenso processo de
construgdo de identidade. Mas é sobre a ambigiiidade, presente nesse construto da
identidade dos presbiterianos, que gostaria de refletir um pouco mais. Ela esta
presente no espago publico e no privado desses evangélicos. E, como tentei
demonstrar, ela ocorre em fungdo de um esforgo de adequagdo e articulagido entre os
preceitos religiosos e os novos valores que surgem na sociedade inclusiva. No entanto,
ha uma outra forma de pensa-la, num outro angulo, que suponho fazer parte da
identidade dos presbiterianos. Muitos discursos me mostravam trés situagdes distintas:
a ilusdo de que uma suposta igualdade entre homens e mulheres era algo real, o
encontro com um cotidiano que se mostrava avesso a essa ilusdao e um desejo intenso
em vivenciar os ideais religiosos. A mistura desses trés “tempos”, uma mistura que se
da no dinamismo, parece ser a marca registrada da comunidade presbiteriana. Essa
mistura reveste-se, suponho, ora de um tradicionalismo explicito, ora de um tom de
modernidade. Mas ¢ no momento ritual, que se da no interior da igreja, que essas

ambigiiidades parecem ndo existir.

Ja pude falar um pouco sobre o casamento como um ritual.
Gostaria, agora de falar sobre um outro ritual de suma importéncia entre os
presbiterianos: a Santa Ceia. Esse ritual evoca a memoria do sacrificio, morte e
ressurrei¢do de Jesus Cristo. Nesse processo ritual, no entanto, podemos ver como sio
superadas as ambigiiidades através do estabelecimento de um tradicionalismo que
parece banir qualquer elemento que nele n3o se enquadre. Em torno da mesa, onde s3o
colocados pequenos pedagos de pao e minusculos calices de suco de uva (ao invés do
tradicional vinho) que representam, respectivamente, o corpo e o sangue de Jesus
Cristo, reinem-se o pastor e os presbiteros. Encarregados da preparagdo dessa mesa
s3o os diaconos. E um ritual do qual participam todos os membros da igreja, mas que
demonstra a dominéncia masculina na mesma. E uma dominéncia que obedece a uma

hierarquia masculina também. O pastor tem o dever e o direito & palavra. Somente ele.
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Os presbiteros distribuem os elementos da Santa Ceia, preparados pelos diaconos, a
congregagdo. A Santa Ceia € um momento solene. Uma solenidade que parece
eliminar os questionamentos. Tudo acontece como sempre aconteceu. Os homens e as
mulheres continuam a ocupar o lugar tradicional que lhes coube ao longo dos tempos.

Né&o ha mudangas. Nem tampouco ambigiiidades.

Talvez ai resida a riqueza da organizagdo social entre os
presbiterianos. Acredito que Mead (1988, p.298), ao falar sobre a importincia das
diferengas entre os sexos para a elaboragdo social, possa expressar o que quero dizer
sobre essa ‘“riqueza”, essa complexidade com que pude me defrontar ao tentar

interpretar esse grupo religioso:

Assim como uma ocasido festiva é tanto mais alegre e
encantadora se os dois sexos estiverem vestidos diversamente, o mesmo
acontece nos assuntos menos materiais. Se a indumentdria é em si um
simbolo, e o xale de uma mulher corresponde a uma reconhecida
suavidade em seu cardter, toda a trama de relagdes pessoais torna-se

mais elaborada e, de muitos modos, mais compensadora.

Essa, possivelmente, seja uma resposta as minhas indagagdes
iniciais sobre porque, apesar das mudangas rapidas e constantes do mundo moderno,
esses evangélicos continuavam a manter cheios os bancos do templo presbiteriano e a
praticar vividamente os rituais do passado. Nao poderia deixar de acrescentar um
“bate-papo” que tive com uma crianga, na igreja. Perguntei-lhe o que ele ia ser quando
crescer (aquela velha pergunta). Ele me respondeu que ia ser presbitero. Suspeito que
esses rituais do passado continuem a fazer parte da vida desses presbiterianos por
algumas geragdes, ainda. Talvez com algumas inovagdes que ndo firam essas

tradigGes. Mas isso € somente uma suspeita.
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Anexo | - Roteiro de Entrevistas

1-a)Vocé trabalha fora? Por que? (se ndo, porque? Gostaria de
trabalhar?) b)Onde vocé trabalha?

2-Vocé tem o seu proprio dinheiro?
3-Ha quanto tempo vocé trabalha?
4-Ha quanto tempo voce esta casado (a)?

5-a)0 que vocé pensa sobre o casamento? Vocé se sente

satisfeito(a) com o casamento?

b)Vocé acha que o casamento deve acontecer entre pessoas da

mesma religido? Por que?

6-O que vocé entende por “a mulher deve ser submissa ao

marido”? O que € ndo ser submissa?

7-a)Qual € o casamento ideal na concepgao biblica? b)O que vocé

pensa de Adéo e Eva?
8-Qual o casal ideal encontrado na Biblia?
9-Vocé acha que € valorizada (o) no casamento?

10-O que falta no seu casamento? Quais s30 as coisas que mais

lhe incomodam no casamento?

11-O que vocé pensa sobre relagdes sexuais? E sobre a gravidez

antes do casamento?
12-Na sua opinido, o que Deus pensa sobre o sexo?
13-O que sdo “relagdes sexuais ilicitas™?

14-Se vocé nao fosse crente, vocé acha que sua vida conjugal

seria diferente?

15-0 que € ser e 0 que € ndo ser o “cabe¢a” da familia?
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16-Vocé acha que a familia passou por transformagdes?

17-Quantos filhos vocé tem? (pergunta respondida na “ficha de

identificagdo™).
18-Por que esse numero de filhos?

19-a) Quais as maiores preocupagdes suas em relagdo a seus

filhos e o futuro deles? b) Que tipo de pessoa vocé espera para seu filho(a)?
20-Qual a orientagio religiosa que vocé da a seu(s) filho(s)?

21-Vocé acha que essa orientagdo vai preparar seu(s) filho(s) para

o futuro no mundo?
22-Vocé tem didlogo com seus filhos sobre a sexualidade deles?
23-A igreja é importante na formag@o moral de seus filhos?

24-a) Ha quanto tempo vocé esta nesta igreja? Teve outra religido

antes? Por que passou a freqiienta-la? b) Qual a importancia dessa igreja na sua vida?

25-Qual o papel do homem na igreja? Qual o papel da mulher na

igreja?
26-Por que ndo ha mulheres pastoras, diaconisas ou presbiteras?

27-0 que mais lhe satisfaz na igreja? O que mais lhe incomoda na

igreja?

28-Voc€ acha que o homem e a mulher estdio em “pé de

igualdade™ na igreja ou ndo?
29-0 que € ser um homem crente? E uma mulher crente?

30-Como vocé vé o papel da mae/pai hoje e o que a Biblia fala

sobre iss0?

31-Qual sua perspectiva em relagé@o a seu futuro?
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Anexo Il - Quadros de caracterizagdo dos informantes.

Temos abaixo uma especificagdo da amostra (dez casais
presbiterianos). E importante observar que os nomes dados aos cOnjuges nesta
caracterizag@o s@o ficticios e que o sexo dos filhos sera indicado pelas letras “m”

(masculino) e “f” (feminino), colocadas apos a idade dos mesmos.

Casal 1 (nome) Luis Maria
Idade 45 anos 43 anos
Profissao Representante Dona-de-casa e ajuda informal ao
comercial marido
Escolaridade 2° grau completo |2° grau completo
N°. filhos/ idade/sexo 3 filhos (17-f., 15-f. e 13-f)
Tempo casamento 17 anos
Tempo freqiiéncia a |6 anos 34 anos
igreja
Membro da igreja Sim Sim
(sim ou nio)
Origem religiosa Catolica Presbiteriana
Cargo que ocupa na |Diacono 2" secretaria da Sociedade
igreja Auxiliadora Feminina (SAF) e
secretaria de recreagdo da mesma
sociedade
Igreja em que se Catolica
casaram




Casal 2 (nome) | Sérgio Ana

Idade 34 anos 33 anos

Profissao Quimico industrial Cabeleireira

Escolaridade 3° grau completo 2° grau incompleto

N ¢ filhos/ 2 (11-m. e 10-f))

idade/sexo

Tempo de 12 anos e 5 meses

casamento

Tempo de 14 anos (contando a 13 anos (contando a
freqiiéncia a freqiiéncia em outra cidade) |freqiiéncia em outra cidade)
igreja e 1 ano (aqui em Rib. Preto) | e 1 ano (aqui em Rib. Preto)
Membro da Sim Sim

igreja (sim ou
niao)

Origem religiosa | Catolica Catolica

Cargo que ocupa [Nenhum Nenhum

na igreja

Igreja em que se Presbiteriana

casaram

Casal 3(nome) |José Janete

Idade 32 anos 36 anos
Profissiao Funcionério municipal Bancéria
Escolaridade 3° grau completo 3° grau completo
N ° filhos/ 2 (9-m.e 6-m)
idade/sexo

Tempo de 12 anos

casamento

Tempo de 32 anos (contando 12 anos e 6 meses
freqiiéncia a freqiiéncia em outra cidade)

igreja e 13 anos (em Rib. Preto)

Membro da Sim Sim

igreja (sim ou

nio)

Origem religiosa |Presbiteriana Catolica

Cargo que ocupa |Diacono Sécia da SAF e professora

na igreja

de criangas na Escola
Dominical

Igreja em que se
casaram

Presbiteriana
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Casal 4 (nome)
Idade

Profissao
Escolaridade

N ¢ filhos/
idade/sexo

Tempo de
casamento
Tempo de
freqiiéncia a igreja
Membro da igreja
(sim ou néo)
Origem religiosa
Cargo que ocupa
na igreja

Igreja em que se
casaram

Casal 5 (nome)
Idade

Profissdo

Escolaridade

N ° filhos/
idade/sexo

Tempo de
casamento

Tempo de
freqii€éncia a igreja

Membro da igreja
(sim ou nio)
Origem religiosa
Cargo que ocupa
na igreja

Igreja em que se
casaram

Francisco Marcia

41 anos 43 anos

Juiz classista Professora

3° grau completo 3° grau completo
1(10-f)
13 anos

Aproximadamente 5 anos 8 anos
Sim Sim

Catolica
Participag@o na lideranga do
grupo de casais

Catolica
Participag@o na lideranga
do grupo de casais

Catdlica
Alberto Rita
41 anos 45 anos

Dona (s6cia do marido) de
escola de linguas e
professora

3° grau completo

2 (6-f e7-£)

Dono de escola de linguas
e professor

3° grau completo

10 anos

11 anos (incluindo
freqiiéncia a igreja
Batista) e 9 anos (na

Presbiteriana de Rib.

Preto)
Sim

Catolica
Nenhum

32 anos (incluindo
frequiéncia a igreja Batista)
e 9 anos na Presbiteriana de
Rib. Preto)

Sim

Catolica

Professora da Escola
Dominical (classe de
solteiros, descasados e
viavos)

Batista
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Casal 6 (nome) | Joao Marilene

Idade 32 anos 36 anos

Profissao Estudante (Seminarista) Secretaria

Escolaridade 2° grau completo 3° grau completo

N ° filhos/ 2 (7-f e 5-m.)

idade/sexo

Tempo de 10 anos

casamento

Tempo de 32 anos ¢ 12 anos na 36 anos € 10 anos na
freqiiéncia a Presbiteriana de Rib. Preto | Presbiteriana de Rib. Preto
igreja

Membro da Sim Sim

igreja (sim ou

nao)

Origem religiosa | Presbiteriana Batista

Cargo que ocupa | Responsavel pela Co-responsavel pelo grupo
na igreja organizagido do grupo de de jovens (UMP);

jovens (Unido da Mocidade
Presbiteriana — UMP);
professor da classe de
adolescentes na Escola
Dominical; lider de um
grupo musical da igreja.

professora assistente do
marido na classe de
adolescentes; socia da SAF
e regente do Coral de
mulheres da SAF.

Igreja em que se
casaram

Batista
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Casal 7 (nome) | Carlos Inés

Idade 48 anos 44 anos

Profissdo Contador Secretaria e contadora

(juntamente com o marido)

Escolaridade 2° grau completo (curso 2° grau completo
técnico)

N ° filhos/ 2(22-m. e 18-m.)

idade/sexo

Tempo de 24 anos

casamentto

Tempo de 20 anos (incluindo 19 anos (incluindo

freqiiéncia a freqiiéncia em igreja freqiiéncia em outra cidade)

igreja presbiteriana em outra e 16 anos na Presbiteriana
cidade) e 17 anos na em Rib. Preto.
Presbiteriana em Rib. Preto.

Membro da Sim Sim

igreja (sim ou

nao)

Origem religiosa | Adventista (o informante Catolica

ndo relatou o tempo em que
freqiientou a igreja dessa
denominagao)

Cargo que ocupa
naigreja

Vice-presidente da Junta
Diaconal

Secretaria da Assembléia
Geral da igreja; tesoureira
do Lar dos Velhos e socia
da SAF.

Igreja em que se
casaram

Presbiteriana
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Casal 8 (nome)
Idade
Profissiao
Escolaridade
N ° filhos/
idade/sexo
Tempo de
casamento
Tempo de
freqiiéncia a
igreja

Membro da
igreja (sim ou
nao)

Origem religiosa
Cargo que ocupa
na igreja

Igreja em que se
casaram

Antonio

39 anos

Pastor

3° grau incompleto
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Joana

38 anos
Artesa
3° grau incompleto

3 (13-f, 10-m. e 6-m.)

21 anos de frequéncia na
Assembléia de Deus; 18
anos na Presbiteriana e 3
anos € 6 meses na
Presbiteriana de Ribeirdo
Preto.

Sim

Assembléia de Deus
Pastor e presidente do
Conselho

14 anos

38 anos de freqiiéncia na
Presbiteriana e 3 anos € 4
meses na Presbiteriana de
Rib. Preto

Sim

Presbiteriana

Professora da classe de
jovens na Escola
Dominical; Secretaria de
Missdes na SAF.

Presbiteriana



Casal 9 (nome) | Paulo Fatima

Idade 42 anos 39 anos

Profissio Engenheiro Bancaria

Escolaridade 3° grau completo 2° grau completo

N ° filhos/ 2 (15-f e 18-m.)

idade/sexo

Tempo de 20 anos

casamento

Tempo de 42 anos (incluindo 39 anos (incluindo

freqiiéncia a frequéncia em outra cidade) | freqiéncia em outra cidade)

igreja e 20 anos na Presbiteriana | e 20 anos na Presbiteriana
de Rib. Preto. de Rib. Preto.

Membro da Sim ' Sim

igreja (sim ou

nio)

Origem religiosa |Presbiteriana Presbiteriana

Cargo que ocupa |Presbitero e conselheiro da | Conselheira da UPA,

na igreja Unido Presbiteriana de regente do coral de jovens;

Adolescentes (UPA) vocalista de um grupo
musical da igreja
Igreja em que se Presbiteriana
casaram
Casal 10 Silvio Teresa
(nome)
Idade 43 anos 44 anos
Profissio Professor Bibliotecaria
Escolaridade 3° grau completo 3° grau completo
N ° filhos/ 2 (18-f e 16-m.)
idade/sexo
Tempo de 20 anos
casamento
Tempo de 14 anos (incluindo 14 anos (incluindo
freqiiéncia a freqiiéncia em outra cidade) | freqiiéncia em outra cidade)
igreja e 11 anos na Presbiteriana | e 11 anos na Presbiteriana
de Ribeirdo Preto de Ribeirdo Preto
Membro da Sim Sim
igreja (sim ou
nio)
Origem religiosa |Catolica Catolica

Cargo que ocupa
na igreja

Professor assistente da
classe de jovens da Escola
Dominical

Secretaria do Departamento
Infantil da Escola
Dominical e socia da SAF

Igreja em que se
casaram

Catolica
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