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RESUMO

Nome: NETTO, Eric Rodrigues. Sobre a tomada da palavra em educacio: uma
leitura de Jacques Ranciére. Dissertacio (Mestrado). Faculdade de Educagdo,

Universidade de Sao Paulo, 2022.

Nesta pesquisa tedrica, buscamos compreender possiveis relagdes da ideia de tomada da
palavra com os textos do pensador franco-argelino Jacques Ranciere, em especial os seus
contributos para a educacdo. Tendo extracdo inicial a partir do cardter simbdlico que a
tomada da palavra veio a ganhar no contexto de maio de 1968 na Franca — e na
aproximacdo que propde entre as palavras de poetas, trabalhadores e intelectuais —,
interpretamos esta no¢do em didlogos possiveis de textos de Ranciere com seu O mestre
ignorante. Um deles trata da cena romana da secessao dos plebeus ao monte Aventino e
de uma querela sobre a palavra, em passagens do livro O desentendimento; outro,
envereda pelos trabalhos de Ranciere acerca do regime estético ou regime das artes, a fim
de salientar a poténcia poética da tomada da palavra em educacdo. Nesse sentido,
investigamos como essa no¢do desestabiliza as hierarquias socialmente definidas entre
aqueles que podem ou ndo falar, entre intelectuais e ndo-intelectuais, € como o povo

verifica sua capacidade intelectual e a igualdade das inteligéncias ao tomar a palavra.

Palavras-chave: tomada da palavra, igualdade, Jacques Rancieére, emancipacdo

intelectual, maio de 1968.



ABSTRACT

NETTO, Eric Rodrigues. On enacting speech in education: a reading of Jacques
Ranciére. Dissertacdo (Mestrado). Faculdade de Educa¢ao, Universidade de Sao Paulo,

2022.

In this theoretical research, we seek to understand possible relationships between the idea
of enacting speech and the texts of the French-Algerian thinker Jacques Ranciere,
especially his contributions to education. Initially extracted from the symbolic character
which enacting speech came to have in the context of May 1968 in France, we interpret
this notion in possible dialogues between texts by Ranciere and his book The Ignorant
Schoolmaster. One of them deals with the Roman scene of the secession of the plebeians
to Mount Aventine and a quarrel over the word, in passages from the book Disagreement;
the others take up Ranciere's work on the aesthetic regime or the regime of the arts, aiming
to emphasize the poetic power of enacting speech in education. In this sense, we
investigate how this notion destabilizes the socially defined hierarchies between those
who can or cannot speak, between intellectuals and non-intellectuals, and how the people
verify their intellectual capacity and equality of intelligences when they enact speech.

Key-words: enacting speech, equality, Jacques Ranciere, intellectual emancipation, May

1968.
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INTRODUCAO

O pensamento filoséfico do franco-argelino Jacques Ranciére parece ter
influéncia de uma ideia presente no contexto das discussdes que se travavam em maio de
1968 na Franca, com especial relevancia para o campo da educagdo: a tomada da palavra.
A nogao seria afirmada nas palavras de protesto que ocupavam as ruas e estampavam os
muros, que se disseminavam por panfletos, cartazes e pelas vozes de manifestantes em
maio de 68. Seriam apropriagcdes de uma palavra até entdo confinada ao siléncio, e que
faziam ouvir, pelo pais e afora, uma profusdo de inconformismos, tais como o repudio as
politicas educacionais modernizadoras e a ideia de progresso, a luta contra o
colonialismo, a busca por maior liberdade sexual e pela defesa dos direitos civis, entre
outras contestacdes de cunho antiautoritario. Os manifestantes criticavam, ademais, os
costumes conservadores e o aviltamento do humano pelo imperativo produtivista. Olgaria
Matos nota a presenca da expressdo entre as que se estampavam nos muros da cidade de
Paris: "Nao tomem o poder, tomem a palavra" (MATOS, 2018, p. 273). Michel de Certeau
consideraria, no calor dos acontecimentos, a tomada da palavra como um ato simbolico
desferido nesse ambiente revolucionario, ¢ Roland Barthes comparard a expressdo a
outras insignias do movimento como as barricadas e ocupagdes.

Maio de 68 contribuiria para a desmontagem de uma ordem verticalmente definida
entre trabalho bragal e trabalho intelectual. E o que lemos nas documentagdes textuais de
panfletos e declaracdes dos estudantes. Os manifestantes discordavam de um ensino
superior que destacaria os pensadores dirigentes da nova sociedade francesa, defendiam
maior presenca de filhos de trabalhadores nas universidades, assim como pretendiam,
inspirados nos propositos maoistas, reformular a figura do pesquisador distante das
massas. A aproximacdo entre trabalho intelectual e trabalho mecéanico ou executivo
encontraria, ainda, a a¢do integrada que resultaria numa greve geral dos trabalhadores,
em apoio aos estudantes, entre fins de maio e inicio de junho de 1968 na Franga.

O combate as hierarquias cria uma atmosfera ndo consensual, um estado
suspensivo no ambito revolucionario. A partir de tais influéncias, veremos, com Ranciére,
que a palavra do proletario e do intelectual, mais que alijadas ou imiscuindo-se uma a
outra, embaralham os limites que consensualmente as separam, qual seja, a regra
socialmente dominante que daria ao académico o encargo de desvelar os grilhdes da

dominagdo e tragar, para os demais, os horizontes da verdadeira emancipagdo. O



pesquisador, na perspectiva de Ranciére e em contraposi¢do a tal postura, se deixa levar
pelos vinculos de sentido que imanam das palavras ditas “intelectualmente inferiores”, o
que implica em um ambito sensivel instavel, suspendendo a ordem social que superpoe a
inteligéncia de uns sobre a de outros. O proletario € visto, também, em seu exercicio como
pensador e poeta.

No primeiro capitulo desta pesquisa, adentraremos os eventos de maio de 68 na
Franca para deles extrair uma discussao inicial sobre a tomada da palavra e langar nossa
hipotese de partida: teria a nocdo, surgida no contexto em que a notamos, relevancia para
as pesquisas de Rancieére em educagdo? Em outros termos, qual a possivel participagao
dessa ideia no constructo conceitual deste pensador, e quais as suas relacdes com as obras
em que Ranciére trata de temas educacionais?

Ranciére constrdi em Noite dos Proletarios (1981), a exemplo da suspensdo de
hierarquias intelectuais, uma cena de insubordinada contemplacgdo por parte do taqueiro
Louis Gabriel Gauny, que interrompe momentaneamente seu oficio e sobrevoa o olhar
por uma vila burguesa, pela janela do quarto em que trabalhava.Ele ¢ um dos
participantes de encontros noturnos entre operarios que organizavam e veiculavam
jornais de propria lavra na primeira metade do século XIX. S@o jovens que publicavam
seus poemas e outros escritos de teor literario e filoséfico, produzidos no tempo que lhes
restava ao contra-turno do trabalho ou, como Gauny, pensados em meio as suas funcgdes
corriqueiras como taqueiro. A estes registros, Ranciere interpde sua propria escrita € 0s
coloca a falar em seu texto. A palavra que conta, a qual contabilizamos como valida e
audivel, estaria entdo distante de uma prerrogativa de uso que a exclusivisa aos que tém
tempo para trabalha-la. Qualquer um pode pensar e trilhar sua aventura intelectual, como
também nos sugerem passagens de Quarto de Despejo, legadas pela inteligéncia da
mulher pobre, catadora de papéis, com dois anos de escolaridade regular, e que ndo se
furtava a tomar a palavra. Falamos da escritora brasileira negra Carolina Maria de Jesus
e de seus cadernos de registros da vida na favela. Ambos ilustram a apropriagcdo de um
falar ou escrever obstado a alguns, mostram-nos que todos podem exercitar, em palavras,
a traducdo de sua propria aventura intelectual.

Se Ranciére assumiria, em entrevista recente, que a tomada da palavra tera
repercussao nos textos de sua pesquisa, incursionamos por trechos que a possam flagrar
em meio a constelacdo conceitual construida pelo pensador: inicialmente em um texto de
1988, intitulado “Escola, Educacao e Igualdade”; e, mormente, na ressonancia que tal

ideia teria no principal livro de Rancicre referente a questdes educacionais: O mestre
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ignorante, publicado em 1987. Para tanto, mobilizamos desta obra uma de suas premissas
fundamentais, a igualdade das inteligéncias, pois hipotetizamos que alguns dos aspectos
desse pressuposto estejam estreitamente ligados a tomada da palavra.

Ranciere escreve, no referido livro, a biografia intelectual do professor Joseph
Jacotot, um pensador francés do século XIX que descobre fortuitamente poder ensinar
aos outros o que nao sabia. Uma proposta, sem duvida, polémica em sua formulacao, uma
vez que, sob a égide de um certo mito pedagogico — em muito refulgente no ideério
coletivo — ensinar pressupde desnivel entre inteligéncias, e assim s6 se pode ensinar
aquilo que se sabe, nunca o que se ignora. Uma inteligéncia transfere a outra o seu saber,
explica-o a outrem.

Jacotot, por sua vez, nomeado professor em Louvain, terd o importante desafio de
ensinar francés a uma turma de alunos que compreende somente o holandés; ele, por sua
vez, ndo entende uma palavra do holandés. Num exercicio proposto de improviso aos
estudantes, Jacotot oferece-lhes um livro em edig¢@o bilingue e faz com que aprendam
uma lingua somente aplicando-se e mantendo-se interessados em adivinhar o que dizem
as palavras no texto, comparando, observando correspondéncias, pensando
autonomamente. Sem nenhum intercurso das aulas de gramatica ou qualquer instrucao
complementar, ademais impossiveis a um professor que nada sabia do holandés, para sua
surpresa os alunos aprendem o francés. Ranciére, com Jacotot, considera que a
emancipagao intelectual ¢ avessa a explicacdo. Sua opinido ¢ que talvez uma inteligéncia
possa descobrir por si mesma aquilo que ndo sabe; em outras palavras, fazer um percurso
proprio de investigacdo. "O ignorante aprendera sozinho o que o mestre ignora, se 0
mestre acredita que ele o pode e o obriga a atualizar sua capacidade" (RANCIERE, 2013,
p. 36).

Para o mestre explicador, essa decisdo irresponsavel seria tudo menos fazer
educacdo. Ele parte da premissa de um rebaixamento da inteligéncia do outro, e de uma
necessaria compensagdo do desnivel entre os mais e os menos inteligentes. Seria
inconcebivel que o ignaro pupilo pudesse descobrir algo por si mesmo, pois ¢ preciso
socorré-lo com os intercursos de uma poténcia intelectual superior. Além disso, a
irreverente postura de Jacotot parece eximir o mestre de sua participacdo no processo
educativo — diriam ainda os explicadores, numa tentativa de manter adeptos a ldgica do
mestre sabio e dirigente. O autodidatismo ndo exclui o mestre, todavia, podemos afirmar

com Ranciére.
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Entre duas inteligéncias que se vinculam para ler um texto em comum, por
exemplo, haveria a superposi¢cao de uma inteligéncia a outra, se partimos do imperativo
da explicacdo e da transmissdo. Mas Ranciére, com Jacotot, mostrariam que ali onde uma
inteligéncia submete a outra, fazendo por ela o percurso intelectual da descoberta, impera
o embrutecimento, e assim o autoritarismo da palavra. O mestre emancipador, para
Jacotot, seria aquele que sopra rotas de investiga¢do e se desdobra por manter viva a
atengdo do aluno sobre o que este estuda, ndo carreando, em suas palavras professorais,
a verdade do desvendamento. A emancipacao intelectual ¢ uma subordinagao somente de
vontade a vontade, isto ¢, da vontade do mestre que intenta obrigar a do aluno a continuar
em seu proposito de pesquisa.

Nao se parte, assim, de um desnivelamento das capacidades intelectuais a ser
compensado pela ajuda de uma inteligéncia superior. Para Ranciére, a emancipacao
estaria atrelada a um gesto que verifica, em ato, a pressuposi¢ao da igualdade intelectual
entre todos e qualquer um. A for¢a emancipadora das descobertas de Joseph Jacotot
parece estar em que a igualdade ndo seja entdo como uma meta a ser atingida em algum
momento a posteriori. Nao ¢ a desigualdade inicial que deveria ser equalizada no
percurso. A emancipacdo estaria em supor e agir conforme a suposi¢do de que as
inteligéncias, que se falam sobre um livro, que estudam algum objeto comum, o fazem
desde uma igualdade por principio. A capacidade intelectual nas palavras de igual para
igual sdo seu primado.

Mas em que a tomada da palavra contribui para tal aposta de Ranciere sobre a
igualdade das inteligéncias diz respeito, outrossim, a uma querela sobre a palavra. E sobre
ela que trataremos no segundo capitulo desta investigacdo, adentrando aos seguintes
textos de Ranciére: O desentendimento, livro de 1995 e obra principal nesse trecho da
pesquisa; “O dissenso”, artigo de 1996; e Odio a democracia, livro de 2005, triade
visando a retornar ao principal livro de trabalho aqui, O mestre ignorante. Essas obras
nos trazem a pensar acerca de uma divisdo antiga entre os seres de palavras — esses que
dizem as palavras que contam, que sdo importantes e validas — e os seres puramente
fonicos — os animais sem palavra, os sem conta na ordem da palavra, que emitem
simplesmente sons desordenados, que ndo propalam sendo “nada com nada”.

As ideias que alimentam tal separagdo estariam na politica de Aristoteles, segundo
Ranciére, assim como nas propostas de Platdo sobre os titulos necessarios para governar.
No livro I da Politica aristotélica, o homem ¢ um ser vivo politico devido ao seu dominio

da palavra. Sua superioridade relativamente aos animais puramente fonicos seria marcada
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pelo fato de os humanos serem viventes dotados de palavras. Ao passo que os animais
somente expressam dor e prazer, emitindo ruidos sem contudo dizer algo; os humanos,
unicos dentre os demais, articulam palavras (logos). Para o pensador estagirita, a palavra
permite aos seres humanos separarem o 1util do nocivo, e por consequéncia o justo do
injusto (ARISTOTELES, 1998, p. 55). Operando um certo erro de conta, os textos de
Aristoteles, cujos argumentos desenvolvemos em maior detalhe no referido capitulo
segundo — rentes a andlise feita por Ranciére — atrelam a diferenciacdo de niveis (entre
seres falantes e ndo-falantes) a uma valoragdo de titulos dos que participam no comum
(entre oligoi, aristoi e demos, este ultimo, a massa popular dos sem riquezas). Nessa
partilha, os Unicos que ndo carregam insignias distintivas de valor positivo, isto €, bens
materiais que proporcionalmente fagcam suas palavras merecedoras de atengdo, sdo o
povo, a parte dos que ndo tém parte no campo da palavra.

Essa divisdo se repde na formagdo das cidades romanas antigas ao marcarem
determinadas divisdes entre patricios e plebeus no que tange a palavra e a participagao
dos cidaddos na comunidade civil. Ranciére nos endere¢a a acompanhar uma cena
originaria do nascimento da politica. Trata-se da primeira “revolta” plebeia, uma espécie
de greve na antiguidade, guardadas as proporg¢des do termo, em que a massa trabalhadora
se recolhe em acampamento no monte Aventino, regido apartada da area urbana. Tal
evento desperta a preocupagdo dos patricios, a ponto de enviarem uma comitiva a fim de
convencer os plebeus a retornarem para a cidade e a assumirem novamente o provimento
de sua for¢a de trabalho ao corpo coletivo. E o fazem através de uma historia emblematica
contada ao povo pelo orador Menénio Agripa. O problema ¢ que a empreitada promove
um contrassenso constrangedor: ndo ¢ possivel falar aos plebeus, pois o povo ndo fala,
ndo compreende; os plebeus sdo ignorantes e rudes, emitem ruidos e nunca palavras.
Como poderiam negociar com esses que sdo intelectualmente incapazes? O povo, todavia,
falava. Compreendia a historia de Menénio e a ela podia redarguir em causa propria,
tomando a palavra.

Na sétima parte do capitulo quarto de O mestre ignorante, lemos o titulo: “A
palavra no Aventino”, mobilizando a mesma cena a qual estudamos. O paralelo tragado,
nesse sentido, parece tocar a uma das proposi¢des politicas basilares de O mestre
ignorante: que as camadas mais humildes, periféricas e desfavorecidas na hierarquia
social, que o pobre e intelectualmente minorado — tendo-se feito crédulo na logica

segundo a qual haveria a superioridade da explicacdo e a reposi¢ao persistente do mito de
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bestialidade popular — pode, ainda assim, tomar a palavra ao se reconhecer capaz, € em
igual posi¢do a qualquer outro ser humano, para tecer relagdes e adivinhar caminhos.

Como o fazem os artistas e os poetas, talvez. No terceiro capitulo investigamos a
relag@o entre o questionamento a hierarquizagdo das palavras e a construgdo, ainda que
incerta e rara, de uma possivel comunidade dos iguais, um espago de suspensdo em que
a palavra de qualquer um conta e pode ser traduzida na palavra de qualquer outro.
Adentramos, assim, a teoriza¢do de Ranciére sobre os regimes de visibilidade nas artes e,
em especial, na literatura, para desenvolver a proposta de que tomar a palavra nao
implicaria numa imposi¢do de certo lugar inaudito entdo revelado para afirmar uma
verdade final, tdo autoritaria quanto a de qualquer outro explicador. Para Ranciére em O
mestre ignorante, a verdade ¢ indizivel. O que se traduz sdo uma multiplicidade de
veracidades possiveis, arcos singulares do intelecto atento — mas também dos seus afetos,
da comocdo passional que a obra de arte oferece ao leitor, do jogo livre entre a
sensibilidade e o intelecto ao contemplar.

Assim, a cada trajetoria do espirito que investiga, este traduziria a inteligéncia de
um outro, ocupando-se por fazer-se entender com palavras igualmente disponiveis a
novas apropriagdes. Material de tradugdo para que dele se ocupem, outros ainda, de quica
estabelecer novas contra-tradugdes. Trata-se da artesania que os poetas e artistas teriam a
nos ensinar pelo modo como utilizam a linguagem e a recriam. Para Jacotot, ndo hé “uma
linguagem verdadeira, onde as palavras recubram exatamente as ideias [...] ele recomenda
a cada sujeito falante ndo tomar o relato de suas aventuras de espirito pela voz da verdade”
(RANCIERE, 2013, p. 121).

Esse trabalho se faz também como um contributo provavel ou uma das leituras
possiveis da tomada da palavra ante os textos desse interessante pensador contemporaneo
que ¢ Jacques Ranciere. O que ressoa ao fundo e repetidamente ¢ a opinido, apenas, de
que aprender qualquer coisa a partir de qualquer outra, de que improvisar adivinhando as
palavras proferidas por uma inteligéncia, ¢ obra exequivel por qualquer um e,

principalmente, pelo povo.
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1. IRRUPCOES EM MAIO DE 68

1.1. Contra as hierarquias, contra a escola embrutecedora

O desejo de uma via em recusa a normalidade e as hierarquias sociais instituidas
fez trepidar a Franca em maio de 1968, por acdo de estudantes inicialmente,
posteriormente com o apoio de trabalhadores, artistas e professores. Esses grupos, com
diferentes ocupagdes, papéis e posi¢cdes na ordem social em que se inseriam, puderam
manter a ideia de negacdo permanente e de suspensdo das ordenagdes verticais do
trabalho e do saber. Contrarios, assim, a qualquer agdo de teor autoritario ou policial, o
movimento de 68 pdde reinscrever a discussdo da igualdade como principio que se
relaciona a politica, ou que possa instaurar a politica na brecha em que esta conflitua com
a ordem instituida.

Na intensa ebuli¢do pela qual a Franca passava, destacaremos um elemento que
Michael de Certeau designaria, testemunhando sua experiéncia dos acontecimentos,
como a tomada da palavra. Veremos aqui como essa ideia poderia indicar a irrupgdo da
fala dos que nao falavam ou dos que ndo contavam na ordem do dia. Iniciamos por maio
de 68 buscando recuperar desse evento - na medida em que seja uma hipdtese possivel -
sua forca anti-hierarquica. Partiremos de alguns eventos que no interior do movimento
francés permitiriam afirma-lo como tendo sido um ato de recusa a verticalidade tecnocrata
e produtivista; um modo de resistir e recusar, também por meio das palavras em seu uso
e pela luta por igualdade politica e intelectual.

Veremos, na sequéncia, como os aspectos acentuados acerca do maio francés teria
repercutido na filosofia de Jacques Ranciére, na passagem em que a tomada da palavra
poderia ser inscrita em algumas de suas cenas de igualdade, onde se verifique atos de fala
que suspendam ou abram brecha as hierarquias dadas. Entre elas, a hierarquia das
inteligéncias: dos melhores, seres falantes, sobre a dos incapazes de falar, sobre os
ignorantes. Maio de 68, se assim o pudermos entender como um marco contra o
autoritarismo em multiplas instancias, trard consequéncias para a compreensiao
rancieriana de que a igualdade estaria vinculada a uma estado ndo consensual e

suspensivo.

15



A recusa do autoritarismo em maio de 68 se fazia sentir, entre outros fatores, pelas
lutas por independéncia colonial, em meio a um modelo de modernizagdo francés que
entdo visava a conservar a submissdo politica dos colonizados. Os conflitos na Argélia
sdo demonstrativos da violéncia e da tortura, esta que Mustafa Yasbek nomeia como
"degradagdo da dignidade do outro", pratica sustentada sobre o pretenso imperativo da
superioridade colonial (YASBEK, 2010, p. 61). O colonizado ¢ visto como a
"quintesséncia do mal" ou o "inimigo dos valores", "elemento corrosivo" que devasta a
moral do colonizador. Tal ¢ a l6gica do regime colonialista, nas palavras de Fanon
(FANON, 1968, p. 31). Ele traz, ainda, que a autojustificativa moral da exploracao pelo
colonizador encontra seu corolario no racismo, tendo no topo das hierarquias a
superioridade branca europeia.

Olgaria Matos, em seu estudo As barricadas do desejo (MATOS, 1989), nota a
relevancia dos eventos revoluciondrios de maio na luta pelo pacifismo e pela anti-
hierarquizagdo. De modo impetuoso e critico, 0 movimento também apresentou aspectos
liricos e eroticos (idem, 2018, p. 268), algo que, entre outras formas de manifestagdo,
aparece pela escolha das frases que se apresentam nos grafites em muros da universidade.
"A imagina¢do no Poder", "Objeto: esconda-se", "Sejamos realistas, queiramos o
impossivel" e "Nao tomem o poder, tomem a palavra" (ibidem, p. 272, 273) sdo algumas
dessas "palavras de ordem" registradas pelos estudantes. Outro exemplo do lirismo em
maio ¢ a pratica do power flower para enfrentar, por metafora e ironia, a coer¢ao fisica
policial:

Uma citagdo do movimento hippie se faz notar na Sorbonne ocupada pelos estudantes,
antes que os policiais a retomassem: Neste gesto se inscreve a contestagdo absoluta do

sentido da palavra "Poder"; ele reivindica uma outra cultura que ndo se confunde com

os quadros violentos de autoridade e introduz um elemento estético na contestagao.

(idem, 1989, p. 27)

Embora nos antecedentes proximos a maio de 68 a sociedade francesa ndo
passasse exatamente por uma crise, seja econdmica, militar ou politica, a esperanga dos
universitarios era pouca diante de um mercado de trabalho com baixa perspectiva de
inser¢do dos novos trabalhadores (ibidem, p. 21, 22), e de um regime autoritario e
centralizador, trazendo como agravante algum declinio dos salarios e a ampliacdo do

desemprego (CORREA E MHEREB, 2018, p. 39).
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A fim de modernizar a economia francesa e dinamizar a circulagdo de capitais no
continente, o presidente de Gaulle buscaria a ampliagdo de aliangas intergovernamentais
entre as metropoles europeias. O projeto de renovacdo da Franga pods-guerra e suas
intengdes de cooperagdo continental incluiam a necessidade de uma nova educagdo, que
pudesse atingir padrdes de qualidade adequados a formacgdo de forca de trabalho para a
demanda produtiva de um Estado em reconstrugdo, visando ao progresso. A reforma da
educacdo se orientava por uma inten¢ao de ajuste aos padrdes de exceléncia necessarios
a recuperag¢do dos mercados consumidores. Como afirmam Mhreb e Corréa, o governo
gaullista empreendia um projeto politico-econdmico em que a educacgdo se adaptaria ao
novo tempo e ao progresso, "um regime burgués trabalhando pela modernizagdo do
capitalismo" (CORREA E MHEREB, 2018, p. 38).

Os esfor¢os por uma ordem de modernizagao, todavia, tiveram seus contrapontos
e perturbagdes. Michel de Certeau pondera, no calor dos acontecimentos, que maio de 68
manteve vivo um certo protesto constante, um rechago de "ndo" apontando para o trabalho
massificante: "ndo sou uma coisa", "existo" (CERTEAU, s.d., p. 40). Os manifestantes
contestavam, no limite, contra a ordem da vida adulta adaptada ao sistema produtivo,
mostrando desprezo as carreiras de quadros técnicos, de modo amplo e radical (MATOS,
1989, p. 55). Em vez do sonho por uma universidade ajustada ao desenvolvimento do
capital, buscavam criticar o sentido desse interesse renovador. Entre outras frases, lia-se
nos muros da Sorbonne - que traduzem um tanto desse mal-estar, ironizando a ordem do
trabalho capitalista: "nunca trabalhe, nem jamais saia de férias"; ou ainda, apontando para
a condicdo voraz e desumana do progresso, a que se opunham os militantes numa
afirmativa poética: "a sociedade ¢ uma flor carnivora" (LA QUINZEINE LITERAIRE,
1968).

Como considera Olgaria Matos, a juventude buscou "recriar outros lagos sociais,
outras razdes para se estar junto, outros signos de reconhecimento", uma vez que a propria
condi¢do do cidaddo passava por um esvaziamento de conteudo (MATOS, 1989, p. 18).
Os estudantes se colocaram em uma postura de indignagdo contra a obsolescéncia dos
mecanismos universitdrios e a disciplina representada pelo imperativo técnico-
produtivista:

O Maio francés foi uma luta contra ser governado por "leis
cientificas", pelas "leis da economia" ou por "imperativos técnicos"; foi

contra a ideia de progresso tecnoldgico cego: "Recusemos

categoricamente a ideologia do Rendimento e do Progresso ou das
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pseudo forcas do mesmo nome. Recusemos as ciladas do luxo e do
'necessario' - estas necessidades estereotipadas impostas a todos para
que cada trabalhador trabalhe em nome das 'leis naturais' da economia

[...]. O progresso sera o que quisermos que ele seja." (MATOS, 2018,
p. 265).

Um dos marcos para a irrup¢do do movimento de 68 ocorreu na Faculdade de
Letras de Nanterre. Esse centro académico, localizado na periferia oeste de Paris, fora
estabelecido as pressas em 1964 para atender e desafogar a superlotacdo do ensino
superior francés. Ali, seis estudantes que protestavam pelo fim dos conflitos no Vietna
foram presos em 22 de margo de 1968. Em resposta a detengdo, a torre da direcao de
Nanterre foi tomada por cerca de uma centena de estudantes, iniciando o movimento 22
de margo (CORREA E MHREB, 2018, p. 43-45). Essa movimentagdo se estenderia
rapidamente a outras universidades e agregaria, com o avango das manifestacdes, a luta
operaria.

Num longo panfleto redigido pelo grupo de 22 de margo enderecado aos
trabalhadores e publicado em 24 do mesmo més, intitulado "Votre Lutte Est la Notre!"
("Sua Luta ¢ Nossa!"), os estudantes afirmam: "Queremos suprimir a separagdo entre
trabalho de execugdo e trabalho de reflexdo e de organizacgdo", declarando, mais adiante,
que "A vossa luta e a nossa luta sdo convergentes." (BERNARDO, 2008, p. 25, grifo
nosso). O panfleto critica os mecanismos de selecdo universitaria, a ordem de
superioridade patronal e a baixa participacdo dos filhos de trabalhadores na universidade.
Pontua que ndo se trata da defesa por melhor capacitagdo do trabalhador, mas de se opor
a separagdo do operariado por fungdes sociais, sugerindo a subversdo dessa "diferenga
normal" entre aqueles que executam tarefas, por um lado, e, por outro, aqueles que as
organizam, os que podem se ocupar das funcdes dirigentes, do pensamento:

No ensino superior existem 10% de filhos de operarios. Sera
que nos lutamos para aumentar este nimero [...]? Seria melhor, mas nao
¢ isso 0 mais importante. [...] Que um filho de operario possa tornar-se
diretor, ndo € esse 0 nosso programa. Queremos suprimir a separagao

entre trabalhadores e operarios dirigentes. (ibidem, p. 25).

O manifesto parisiense de 4 de maio de 1968, escrito pelos estudantes em resposta

a ofensiva policial contra a ocupacdo estudantil da Sorbonne, repde o inconformismo
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diante da selecdo do ensino universitario. O trecho ¢ também contrario a "melhora da

universidade burguesa", aproximando a academia com fins técnico-produtivistas a um

instrumento de normalizacdo da mao-de-obra para o mercado. Ao fim do trecho, ¢
fortalecida a proposta de alianga entre trabalhadores e estudantes:

Por que os estudantes estdo 'enragés'? Os jornais falam dos

'enragés', de uma juventude "dourada" que escamotearia sua ociosidade

abandonando-se ao vandalismo e a violéncia. Qual ¢ a finalidade destes

artigos? Uma unica: cindir os estudantes dos trabalhadores, fazer uma

caricatura de seu combate, isola-los para amordaga-los melhor. Os

3.000 estudantes que se enfrentaram com a policia sdo de fato um

punhado de desordeiros de que fala Peyrefitte, o ministro da Educagao

Nacional? Nao. No6s combatemos porque nos recusamos a nos

tornarmos: - professores a servigo da sele¢do no ensino, de que os filhos

da classe operaria sdo as vitimas; - socidlogos fabricantes de slogans

para as campanhas eleitorais governamentais; - psicologos

encarregados de fazer "funcionar" as "equipes" de trabalhadores

"segundo os melhores interesses dos patrdes"; - cientistas cujo trabalho

de pesquisa sera utilizado segundo os interesses exclusivos da

economia do lucro. Nos recusamos este futuro de "caes de guarda". Nos

recusamos 0s Cursos que nos ensinam a nos tornarmos isso. Recusamos

os exames e os titulos que recompensam os que aceitam entrar no

sistema. Nos nos recusamos a melhorar a universidade burguesa. Nos

queremos transforma-la radicalmente a fim de que de agora em diante

ela forme intelectuais que lutem ao lado dos trabalhadores e ndo contra

eles (MATOS, 1989, p. 71, 72).

Apontando sua critica a politica educacional do Estado, Jean Sanvoisin escrevia,
em carta pela UNEF, que "ndo had problemas estudantis, mas aspectos estudantis de
problemas gerais... E claro que a Universidade francesa ¢ a aplica¢io do Plano Fouchet
que cristalizou a revolta dos estudantes..." (LEFEVBRE, 1968, p. 43). O conservadorismo
se fazia sentir na centralizacdo de parcelas da universidade, altamente hierarquizada e
pautada por resultados de produtividade. Sao alguns dos inconformismos que a onda de
manifestagdes em 68 buscou incendiar. Fica ateste que os revoltosos ndo buscavam retirar
a universidade dos seus "arcaismos" e "atrasos" para langa-la ao atendimento das fungdes

modernizadoras, como propunha o programa de Estado gaullista em consonancia com os
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setores mais tradicionais da sociedade. Maio de 68 recusaria o posicionamento que
prescrevia a adequacdo de todos "a vida burguesa, mediocre, reprimida, opressiva"
(MATOS, 1989, p. 55).

O estremecimento da sociedade francesa que o movimento representou ampliaria
sua repercussdo através das paralizacdes de trabalhadores que, em apoio, fazem um
chamado de greve geral e também realizam ocupag¢des nas fabricas, algumas delas com
seus patrdes mantidos no acampamento grevista. Organizam-se, assim, alinhados a uma
contestagdo que se inicia pelos estudantes e no meio universitario, e que terd a articulacao
de trabalhadores das fabricas e do campo. Os limites entre os problemas dos estudantes e
os do publico em questdo tinham sido rompidos, afirmam Corréa e Mhereb, ao avaliar a
importancia da declaragdo, pelos alunos, de que a Sorbonne seria de todos: a universidade
estava aberta a populagio (CORREA E MHREB, 2018, p. 61). Dentre os eventos que se
destacam em Maio, esta seria uma acdo que manifesta nitidamente a coordenacdo
solidaria entre estudantes e trabalhadores.

Olgéria Matos comenta o periodo de 4 a 13 de maio, decisivo na consolidagdo
dessa alianca politica. A onda de manifestacdes, as respostas repressivas e violentas da
policia e a dificil manutenc¢ao das barricadas chegavam a um patamar insuportavel, com
acirrada persegui¢do aos estudantes e inimeros feridos. No dia 13 de maio, ocorreria o
referido alastramento das manifestagdes, com a integragdo declarada entre estudantes e
operarios ¢ uma escalada de greves pela Franga. As ocupagdes e paralizagdes que
ocorriam no pais abrangeram mais de 100 mil trabalhadores do campo e das fabricas.

Apesar de o "servico de ordem" da CGT pretender enquadrar o
movimento, os estudantes conseguiram tomar a dianteira e militantes
da "esquerda revolucionaria" substituiram a bandeira tricolor da Bolsa
do Trabalho pela bandeira vermelha. Esta manifestagcao congregou mais
de 1 milhdo de pessoas e foi a primeira vez em que se ouviu a palavra
de ordem "governo popular". No dia seguinte, operarios da usina
SudAviation de Nantes seqiiestraram seu diretor € ocuparam a fabrica.
Greves espontaneas comegam a ocorrer por toda a Franca e se espalham
rapidamente; o movimento mostra sua natureza: a solidariedade

permanente entre estudantes e operarios, franceses e estrangeiros.

(MATOS, 1989, p. 73)

Esse quadro dispde uma breve parcela do inconformismo que maio de 68

representaria, no interior do qual identificamos a critica a uma escola/universidade como
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organizagdo finalista, que buscasse moldar mao-de-obra ao formato de mais recursos
produtivos, ou objetos humanos, devidamente capazes e adaptados ao atendimento do
desenvolvimento e do progresso. Esse descontentamento se estenderia a baixa
participagdo dos filhos de trabalhadores na universidade, contra a separacdo entre trabalho
executivo e trabalho de pensamento e em recusa a adaptacdo da escola ao sistema
capitalista. Tornou-se decisiva e expressiva para a culminancia do movimento, fortalecida
frente ao autoritarismo e a violéncia policial, a alian¢a entre estudantes e operarios. Em
sua luta anti-imperialista, pela liberdade sexual e de expressdo, pela defesa de direitos
civis e anticolonial, a turbuléncia vivida no periodo expressa-se por muitas frentes de
contestacdo, o que nos leva a compreender, com Ross, que:
O que veio a ser chamado de "os eventos de Maio" consistiu, sobretudo,
em estudantes que pararam de funcionar como estudantes, operarios
como operarios e agricultores como agricultores: Maio foi uma crise do
funcionalismo. O movimento tomou a forma de experimentos politicos
de desclassificagdo, rompendo com o dado natural dos lugares. (ROSS,

2018, p. 42)

Podemos dizer que o movimento de 68 na Franca teria sido uma luta de
significativa proporcao intencionando afirmar a igualdade; uma contestagdo que, ao seu
modo, tomaria a igualdade como pressuposto de agao. Maio de 68 abriria brechas a ordem
funcionalista e autoritdria no ambito mais especifico das relagdes entre estudantes e
operarios contra o estabelecimento normal de suas fun¢des sociais, grupos politicos que
entdo tomavam a palavra desde um esfor¢o por reconhecimento.

Assim veio o retorno, em toda a cultura de Maio, do que
poderiamos chamar de tematica da igualdade: superar a separag@o entre
trabalho manual e intelectual, recusar a qualificagdo profissional ou
cultural como justificativa para hierarquias sociais e sistemas de
representagao politica, recusar toda delegacdo, minar a especializacdo - em
suma, a ruptura violenta de papéis, lugares e fungdes atribuidas. (ibidem,

p. 113)
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1.2. Igualmente intelectuais

Vimos, sem qualquer pretensdo de esgotar os eventos, alguns dos passos que
reiteram em maio de 68 a ideia de supressao das divisdes naturalizadas entre as atividades
de carater intelectual e as de trabalho bracal. Partir da igualdade como pressuposto de
acdo parecia fomentar um movimento visando a ndo separacao de grupos definidos por
suas capacidades ou papéis sociais. Foram numerosos os pesquisadores e estudantes que
na Franga se engajaram em modos de aproximag¢do com os trabalhadores, segundo uma
verificagdo de igualdade que transgrediria a referida separacdo de fungdes e, em certa
medida, a exemplificava na pratica. Foram iniciativas que apontariam para um esfor¢o de
coarticulacdo entre vozes trabalhadoras e intelectuais que, na esteira das repercussoes
trazidas por maio, estariam também presentes no modo de organizagdo da pesquisa
académico-universitdria e ampliariam o questionamento sobre a relevancia de
"intelectuais" e "ndo-intelectuais" na cena politica. Entre tais iniciativas, destacamos a
estratégia do estabelecimento (établissement) e da enquete (enquéte).

O estabelecimento consistia na pratica em que o estudante ou pesquisador se
deslocava de suas tarefas académicas para assumir empregos nas linhas de montagem,
junto aos operarios. A estratégia permitiria aos envolvidos um reposicionamento de ponto
de vista, ndo mais guiado pelos livros, como nos traz Kristin Ross (ROSS, 2018, p. 83).
Outra acdo consistia na pesquisa ou enquete, um modo de disposicao intelectual a fim de
suprimir qualquer atribuicao de porta-voz ao pesquisador - pois ndo seria sua prerrogativa
objetivar, aclarar ou tomar para si a palavra do trabalhador. Ross nos fala da enquete
como resultado de uma imersdo prolongada em que as vivéncias do operdrio e do
intelectual se transformam.

Ao recuperar as experiéncias de alguns desses estabelecidos (éfabli), Paulo
Henrique Silveira afirma que, "como um viajante num pais desconhecido, os militantes
procuram ver com seus proprios olhos e viver nas mesmas condi¢des dos trabalhadores"
(SILVEIRA, 2021, p. 5). Infensa ao objetivismo empirico que hierarquiza as falas
separando o "essencial" do "acessorio", a enquete resistiria, assim, a qualquer "unidade
idealista ou artificial" tomada previamente, a qualquer tentativa de "comunicagdo
vertical" com o proletariado: "cada pessoa tem algo a dizer, ninguém ¢é negligenciado ou

julgado insignificante" (ROSS, 2018, p. 158).
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Embora ndo tenham sido pratica exclusiva de partidarios do maoismo, as
estratégias referidas parecem reiterar a posi¢do maoista para com os intelectuais, ou, nas
palavras de Tse-Tung: "ha que estudar a situacdo atual, as experiéncias praticas e
materiais concretos, e fazer amizades com operarios e camponeses" (TSE-TUNG, 2018,
p. 162); "assim também os livros ndo devem ser venerados, pois nessa atitude 'formalista’
o intelectual se afasta do operariado, da 'situacdo real' revoluciondria; fica sem 'raizes

m

mais profundas nas massas" (idem, 2008, p. 55, 56). Muito préxima e inspirada na
posicao maoista, tais estratégias de integracdo social reforcam o argumento de que maio
significou uma luta por igualdade. Silveira apresenta, em pesquisa sobre maio de 68 e
suas influéncias para a militdncia e para o pensamento em educacao de Jacques Ranciére,
que 0 maoismo se configuraria como uma linha de for¢a durante 0 movimento, expresso,
entre outros pontos, pelas estratégias de convivéncia e pesquisa entre intelectuais e
trabalhadores. Estabelecimento e enquete sdao escolhas de acdo que evidenciam a tese de
Mao, ao inverter a relagdo naturalizada de que o povo sirva a qualquer aristocracia
intelectual. Segundo o pensador chinés, "a tarefa dos intelectuais ¢ servir as massas de
operarios e camponeses." (SILVEIRA, 2021, p. 4)

Na esteira desse processo de aproximacdo e de movimentacdo politica com
algumas recusas significativas, podemos reconhecer maio de 68 em seus desdobramentos
no pensamento rancieriano, especificamente na seara em que toca a tomada da palavra.
Jacques Rancicere (Argel, 1940) é um importante filosofo reconhecido por suas
contribui¢cdes nos campos da estética, filosofia da educagdo e politica, dedicando-se
atualmente a cadeira de Estética e Politica da Universidade de Paris VIII -
Vincennes/Saint-Denis, como professor emérito, além da constante colaboracdo em
publicagdes académicas e na discussdo filosofica contemporanea. Embora nao tenha
participado diretamente do maio no calor de seus eventos, ¢ marcante 0 modo como
Ranciére o retoma, em relato recente: "quando foi visto que chegavam operarios
militantes e toda sorte de pessoas a Sorbonne, eu disse a mim mesmo que havia algo
positivo, o encontro entre estudantes e operarios." (RANCIERE, 2014a, p. 32).

Ranciére atenta para uma diferenca consideravel entre a pratica académica e a
experiéncia concreta junto aos trabalhadores das fabricas. Essa ¢ uma questao importante
para a pesquisa que culmina na obra Noite dos proletadrios, publicada em 1981. Diz-nos
Rancieére, acerca deste trabalho: "a ideia era partir do momento de encontro — e desacordo
— entre Marx e o pensamento politico operario" (ibidem, p. 43), algo como a "supensdo

da ancestral hierarquia que subordina os que se dedicam a trabalhar com as proprias maos

23



aos que foram contemplados com o privilégio do pensamento” (RANCIERE, 1988, p.
10).

Esses propdsitos se assemelham a nomeada insatisfagdo que reverbera em maio
de 68 no que diz respeito a divisdo entre trabalho executivo e do pensamento, algo que
sera nodular para compreendermos como a verificacdo de igualdade estd implicada na
posi¢do ou nocdo estudada mais especificamente nessa pesquisa, isto €, a tomada da
palavra. Preliminarmente, tenhamos em vista essa expressao no interior do Maio. A ideia
de tomada da palavra teria circulado no calor daqueles eventos como uma tentativa de
aproximag¢ao ao momento historico que fora a tomada da Bastilha, ocorrida quase dois
séculos antes durante a Revolugao Francesa. Michel de Certeau escreveu um longo ensaio
no calor dos eventos vividos em 68, afirmando que, com as manifestacdes em curso,
tomou-se a palavra como se tomou Bastilha (CERTEAU, s.d., p. 39). Olgéaria Matos
reitera o carater simbodlico de maio ao apontd-lo como sendo "essa segunda Revolugao
Francesa" (MATOS, 2018, p. 13).

Como a queda da Bastilha teria representado a crise do poder secular da
aristocracia mondrquica, marcando o fim do Antigo Regime na Franca, maio de 68 daria
passagem a novas cenas de apropriagdo, nesse caso especificamente novas ocupagdes do
poder falar e ser ouvido por esses que fomavam a palavra. Decerto ndo se tratava de
liberar a palavra dos agentes historicos que foram relegados a um segundo plano, mas
suplantar a ordem sensivel que faria escuta de alguns e ndo de outros, uma oportunidade
a considera¢do dessas vozes dos ndo contados no processo politico.

Proposto em Certeau ao enxergar a correlacdo entre os acontecimentos de 1789 e
1968, o fator simbodlico em tomar a palavra ¢ reafirmado por Roland Barthes no ensaio
publicado em edigdo especial da revista francesa Comunications, que veio a publico no
decorrer do maio, em niimero intitulado La prise de la parole (A tomada da palavra). No
texto, Barthes defende que os eventos de maio deflagraram um sistema simbdlico, uma
espécie de rede de avatares partilhados pelos que viviam a contestacdo. Alguns deles sdo,
por exemplo, as manifestagdes e as ocupagdes, as roupas, as bandeiras hasteadas, as
barricadas. Todos esses signos sendo constitutivos de uma rede partilhada, um regime em
que "quase todos jogavam o mesmo jogo simbdlico" (BARTHES, 1968, p. 110).

No Coléquio Internacional "Educacdo, Politica e Emancipacao", realizado em
2020 pela Faculdade de Educacdo da USP, Rancicre pontua, em entrevista, que a tomada
da palavra seria como um “apelo langado a todos aqueles cujas palavras ndo eram ouvidas

ou apenas eram ouvidas como ruido” (WAKS et al., 2021, p. 7), isto é, aqueles cujas
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palavras ndo contavam no processo politico. Um apelo, assim, a amplia¢do das partilhas
que destituem o monopdlio da palavra oficial. O filésofo considera importante em sua
trajetoria essa espécie de "palavra de ordem" que a tomada da palavra veio a significar a
partir de maio de 68. Acompanhando a exposicdo desse recente posicionamento,
estudamos passagens da entrevista que sdo determinantes nessa discussao.

Partindo de um ponto de vista retrospectivo, Ranciére distingue dois momentos
em que a tomada da palavra possa ser considerada no seu itinerario de pesquisa. O
primeiro deles esteve empenhado em denunciar um certo confisco, operado tanto pela
ciéncia marxista quanto pelo aparelho politico e sindical do partido comunista. Como se
efetuasse uma elucidacdo das formas de exploracdo a partir das vozes do operariado, a
acdo do intelectual marxista - aqui tendo em vista, em especial, a perspectiva do
althusserianismo - se daria a prerrogativa ou tarefa de pesquisar e colocar em evidéncia
algo que seria a fala genuinamente proletaria. Partindo da perspectiva teodrica oferecida
pelos textos de Marx, tal gesto tentaria encontrar uma espécie de irrupgao consciente em
meio a verborragia ideoldgica do operario, demonstrando seu teor emancipatdrio no seio
do trabalho e de sua situacao de explorados.

Trata-se de uma perspectiva em que Ranci¢re vem a problematizar a vanguarda
marxista e uma parcela do maoismo tedrico interpretada pelo grupo de estudos entdo
liderado por Louis Althusser. Num primeiro momento, Ranciére esta diretamente ligado
aos estudos de seu mestre Althusser, sendo que o primeiro dos escritos rancierianos de
que temos noticia, intitulado "O conceito de critica e a critica da economia politica",
integra uma coletanea de textos organizada por Althusser na obra Ler O Capital (Lire le
Capital, Maspero, 1965), posteriormente reeditada sem o referido texto de Rancicre.
Cerca de dez anos mais tarde, Ranciére se encontra num franco afastamento da vanguarda
althusseriana ao entender que, ainda numa nitida inspiracdo maoista, os trabalhadores
fazem historia por suas proprias palavras. No prefacio a nova edi¢do de Ligcoes de
Althusser, originalmente publicada em 1974, Ranciere afirma que o althusserianismo
teria se sustentado sobre a ideia, bastante divergente do maoismo tedrico, de que "os
dominados sdo dominados porque ignoram as leis de dominagdo" (RANCIERE, 2011a,
p. 12). Essa critica ¢ bastante presente em Li¢oes de Althusser, na guinada contra aquela
postura que entenderia a palavra dos trabalhadores como dependente de uma elucidagdo
operada pela ciéncia marxista. Escreve Ranciére, em que notamos a ironia do trecho:

A historia, ensina Althusser, pode somente ser conhecida ou

'feita' através da mediagdo de intelectuais. As 'massas' fazem historia,

25



certamente, mas ndo as massas em geral, somente aquelas que nos
instruimos e organizamos. Elas apenas fazem historia na condi¢do de
se entenderem antes separadas da espessura da "ideologia dominante",
as historias com as quais a burguesia constantemente alimenta as
massas e que estas, bestas que sdo, engoliriam sempre, nao fosse pelo
fato de que nos existimos para ensina-las a distinguir as boas e as mas
teses. Fora do Partido, ndo ha salvacgao para as massas; fora da filosofia,

ndo hé salvagdo para o Partido. (RANCIERE, 2011a, p. 12)

O intelectual faria ciéncia a partir da realidade bruta das falas desses que ignoram
as leis de sua dominagdo, elucidando as causas efetivas que regulam a situagdo em que se
encontram. Haveria, segundo tal pressuposto, como que duas ordens de palavras (WAKS
et al., 2021, p. 7, 8). Essa que escrutina e descobre utilizando-se de suas habilidades
intelectuais, seria uma "voz de cima", "voz que fala do alto", e que exerce pressdo sobre
uma segunda ordem de falas. A ordem secundéria ¢ desses que "falam de baixo", as falas
de quem, raramente consciente de seu estado, chega a compreendé-lo somente pelo
socorro de uma inteligéncia dirigente; ¢ a voz do proletariado, cuja palavra menor
depende da palavra altiva do intelectual, para explicar-lhe a dominag¢do e oferecer
perspectivas de mudangas.

O confisco de que nos fala Ranciére estaria na suposi¢do de que a palavra de
alguns seria aquela que revela a verdade da exploragdo. Entre os esquecidos da historia
encontrariamos, através da meticulosa raspagem empreendida pela ciéncia marxista, uma
lucidez que ligaria teoria e pratica. Ao retirar o verniz das aparéncias e alcar seus raros
atimos de conhecimento auténtico, o cientista promoveria, assim, a agéncia capaz de fazer
circular e ser ouvida a esséncia da voz proletaria. O trabalhador ai ndo toma a palavra,
ndo diz por si. Ele ndo entende e ndo pode se fazer compreender, ndo tem consciéncia de
sua exploragdo, nem sabe como transforma-la. Em suma, estaria confiscada a palavra
trabalhadora pela intervencdo da palavra intelectual, cujo escrutinio tedrico e contorno
metddico traria luz a fala dos oprimidos. Como nos traz Ranciére em A Noite dos
Proletarios:

Dessa forma a dominagdo conseguiu garantir uma alternativa: ora ela
afirma a incapacidade do trabalhador em conhecer e transformar sua
situagdo, a nao ser com o auxilio de sua ciéncia; ora ela faz uma
deferéncia a verdade dolorosa do corpo popular e envergonha a falsa

ciéncia que a altera, para melhor reservar para si, mesmo tendo de pedir
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perddo por isso, essa parte da aparéncia que faz fronteira com a ciéncia
assim como a ignorancia faz com a verdade” (RANCIERE, 1988, p.
25 e 26).

Essa primeira perspectiva, de que fala Ranciére, encontra-se rente a atmosfera
antiautoritaria de 68. O pensador aqui constata um consenso afirmativo da superioridade
dos intelectuais sobre os trabalhadores, a que chamaria de uma dualidade hierarquizada.
A vanguarda marxista, aqui provavelmente aludindo a posi¢do althusseriana, confiava
"sempre na ideia de que havia uma espécie de verdadeiros sujeitos populares, verdadeiros
sujeitos trabalhadores" (WAKS et al., 2021, p. 7). Esse era o sujeito a ser entendido,
decupado, escrutinado pelo marxismo moderno de Althusser, era preciso encontrar o
sentido revolucionario disso que diziam os trabalhadores. Fazer ouvir os desfavorecidos,
fazendo-se porta-voz desses grupos historicamente marginalizados, recuperando na
pesquisa académica a palavra proletaria que fervilha no chdo da fabrica, falar por ela.

Em alguma medida, ainda que o pesquisador marxista estivesse preocupado em
lutar contra o academicismo e a pretensa superioridade dos intelectuais, ele se mantinha
na prerrogativa de validar ou ndo a "tomada da palavra” popular, como se pudesse pairar
sobre ela vislumbrando uma verdade latente que nem mesmo o operariado conheceria.
Acreditava-se numa "palavra auténtica que precisava se fazer ouvir contra a palavra dos
académicos e a palavra autoritaria", uma "verdadeira palavra imanentemente popular, dos
trabalhadores" (ibidem, p. 7). Essa busca estaria convicta de assim fazer circular a
verdade contida no que dizem as massas, alteando-se, por sua fun¢@o, numa hierarquia de
saber. Seria reconhecida a autenticidade e a luta desses sujeitos através da explicitagao
do pesquisador sobre o que falavam. O interesse intelectual sobre o trabalho operario, ao
fim, objetivava cumprir um pretenso papel de fazer ouvir a voz de outrem por meio da
sua, o que repoe, a figura de saber superior, a diretriz da verdadeira emancipagao popular
proporcionada pela inteligéncia do pesquisador.

Assim, Ranciére problematiza a ideia de uma voz de cima e uma voz de baixo,
radicalizando aquela subversdo de papéis que liamos nos eventos de maio de 68. Na
retrospectiva temporal que propde durante a entrevista, ele destaca um segundo momento
de repercussdo da ideia de tomada da palavra em sua pesquisa. Como vinhamos
acompanhando, ha uma transi¢do em que Ranciere se afasta de Althusser, nos anos 1970.
Paralelamente, seu interesse se volta aos panfletos, jornais e cartas de operarios como

material para sua tese de doutorado, A4 Noite dos proletarios, de 1981.
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Marcando esse segundo momento, os estudos que culminam nesta obra sdo fruto
do mergulho de Ranciére nos arquivos operarios franceses dos anos 1830-1850. Aqui,
trata-se de uma guinada de método realizada desde um principio radical de igualdade
entre a palavra do intelectual e a do trabalhador ndo como as designamos, mas como
qualquer palavra. Suas identidades por fungdes sociais predefinidas sdo entrelagadas,
podendo ndo somente o intelectual ser um trabalhador entre os demais, mas também o
operario ser um intelectual, um poeta, um experienciador de subjetivacdes inesperadas.
Acompanhamos, no primeiro capitulo de 4 Noite dos proletarios:

Nao se trata exatamente de raspar as imagens segundo os usos
conhecidos: a velha pompa politica que desmascara a realidade
dolorosa sob uma aparéncia enganadora; a modéstia historiadora e
jovem politica que, sob o verniz das pinturas herdicas, convida a ver
circular o sangue de uma vida mais selvagem e mais tranquila ao
mesmo tempo; nado se trata de raspar as imagens para que o verdadeiro
apareca, mas fazer com que se mexam para que outras figuras possam
ser compostas e decompostas. (RANCIERE, 1988, p. 23 e 24, grifo

Nnosso).

Referindo-se a Noite dos proletdrios, Ranciére pondera invariavelmente que, ao
aprofundar-se nos registros deixados pelos trabalhadores, a propria matéria investigada
sugeriu as diregdes tomadas na escrita. "Diria que me deixei guiar bastante
sistematicamente pelos vinculos que me oferecia o material mesmo, uma fonte que levava
a outra" (idem, 2014a, p. 44). Ao estudar as cartas e jornais produzidos por algumas
dezenas de operarios, o filésofo desenvolveria seu texto em um vinculo direto com os
textos pesquisados, ouvindo aquilo que incorporavam a seu proprio discurso, traduzindo-
os e se traduzindo entremeado pelas palavras, de outros, nas suas. Algo como uma

apropriagdo que opera ressignificacdes ou, conforme pontua Ranciere,

a circulagdo de palavras, os cruzamentos de palavras, todas as formas
de apropriagdo da palavra do outro, da cultura do outro, estavam no
cerne dos processos de emancipagdo. Assim, o que percebi na época foi
que ndo existe a palavra dos intelectuais e a palavra do povo. Somos
todas e todos intelectuais. Esses trabalhadores também usam suas
cabecas, portanto sdo intelectuais. O que tentei fazer a partir disso foi

colocar em evidéncia essa intelectualidade partilhada por todos. O que
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isso quer dizer? Que devemos desfazer o fechamento das disciplinas e
das formas de discurso; que devemos fazer cruzamentos entre palavras

e pensamentos que normalmente ndo se encontram. (WAKS et al.,

2021, p.7, 8)

Nesse sentido, a tomada da palavra se configura como uma operagao intersticial,
suspensiva, um cruzamento pouco convencional de palavras que desnaturaliza a ideia de
superioridade intelectual de uns em detrimento de outros. Ela afasta o mito de assimetria
de que nos fala Ranciére em O filosofo e seus pobres, como também pondera Paulo
Silveira em seu estudo comparativo das ocupagdes estudantis no maio francés, com as
manifestagdes dos secundaristas paulistas em 2015. Os que tomam a palavra verificam
nesse ato um protesto contra o ponto de vista de

que uma pessoa ou um grupo de pessoas devam mandar, e outro grupo
deva obedecer, que um grupo deva pensar, e outro grupo deva executar

tarefas, nada disso esta inscrito numa ordem natural da sociedade, pois

ndo ha ordem natural alguma. (SILVEIRA, 2020, p.160)

A tomada da palavra vai além de uma abertura a "fala até entdo silenciada" dos
manifestantes, afirma Silveira em referéncia a conceituacao de Jacques Ranciére. "Ao se
contrapor aquela partilha do discurso, que ¢ também uma partilha do sensivel, ela abre
caminho para novas e imprevistas subjetivagdes politicas." (idem, 2021, p. 1)
Compreendemos que a tomada da palavra funcione como rompimento das
hierarquiza¢des normalmente instituidas pela ordem que separa o ignorante trabalhador,
por um lado, e o sdbio que conduz as massas a sua consciéncia, por outro. Ha portanto
um principio de igualdade a ser verificado: que essas palavras igualmente intelectuais se
entrecruzem gerando composicdes e decomposi¢des, onde seja possivel "recolocar em

cena a palavra do outro" (WAKS et al., 2021, p. 11).

1.3. Tempos e finalidades da escola

Vimos que as reivindicagdes em maio de 68 a que demos destaque, entre inumeros
aspectos do movimento, além de seu teor anti-hierdrquico também faziam oposi¢do ao

plano modernizador do Estado, que entdo aplicava esforcos para a constituicdo de uma
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universidade voltada para o mercado de trabalho. Porém a escola seria uma espécie de
separagdo desse ambito econdmico-produtivo. Nela, os escolares se apartam do tempo e
do espaco do trabalho. Esse ¢ um problema tratado por Ranci¢re em artigo de fins da
década de 1980, em que o pensador remete a um principio de igualdade intrinseco a
escola. Como veremos, ele estd compreendido também no modo como o filésofo entende,
mais amplamente, a propria educagao.

No texto "Escola, produgdo, igualdade”, publicado originalmente em L ’école de
la déemocratie (A escola da Democracia) em 1988, Ranciére aborda a problematica das
relacdes entre escola, aprendizagem e trabalho. O texto discute um certo consenso que
considera a escola como o lugar e o tempo em que se aprende para desempenhar melhor
alguma func¢do na vida em sociedade, isto ¢, que a escola seria um meio para se chegar a
determinados fins. Segundo uma palavra de ordem também recorrente nos anos 1980 na
Franca, deve-se "aprender para empreender”, e entre as finalidades da escola que esse
consenso preconiza estariam o aprender a executar e o aprender para comandar. Uma
visdo teleoldgica, atrelando a escola a praticas e objetivos produtivistas, gerencialistas,
com objetivos mercadoldgicos.

Ranciére chama a consideracdo algo que a nog¢ao de escola apresenta desde seu
nascimento, como pensavam os gregos antigos: que sua forma estaria fundamentada em
apartar, em separar o que se faz na situacao de escola e o que se faz nos demais campos
da vida humana. A escola seria constituida por um espago ¢ um tempo separados da
produgdo e do trabalho. Essa nog¢do parece propor que, o que se faz na escola em conjunto
com outros, se faz entre iguais; que nela estariam, os escolares, igualmente liberados da
predeterminacdo produtiva, dos postos de funcionamento, interrompidas as finalidades
sociais exteriores; que os escolares partilham, por uma igual disponibilidade no 6cio e no
lazer, de tempo e de espaco para o estudo.

A escola ndo € a principio um lugar ou uma fung@o definidos por uma
finalidade social exterior. Ela é antes uma forma simbolica, uma norma de
separagdo dos espacos, dos tempos e das ocupagdes sociais. E escola ndo
significa aprendizagem, mas lazer. A scholé grega separa dois usos do
tempo: o uso daqueles de quem a adstringéncia do servico e da produgao
tira, por definigdo, o tempo de fazer outra coisa; o uso daqueles que tém

tempo, quer dizer, que estdo dispensados dos constrangimentos do

trabalho. (RANCIERE, 2018a, p. 671, 672)
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Em um texto de 2018, publicado no Brasil em Esperando ndo se sabe o qué: sobre
o oficio de professor, do pensador espanhol Jorge Larrosa Bondia comenta o referido
artigo de Rancicre. Larrosa salienta que a escola ndo ¢ uma fun¢ao, mas uma forma, e o
que faz essa forma ¢é separar espago e tempo escolares de outros espaco-tempo sociais.
Ela institui um tempo onde se realizam atividades, exercicios e tarefas proprios, em suma,
praticas escolares. "E € esse espago, esse tempo e essas ocupagdes separadas que fazem
com que a escola seja escola, e ndo uma fabrica, um shopping, uma praga, um mercado,
uma familia ou um empresa" (LARROSA, 2018, p. 233). A forma-escola traz na sua
definicdo a separagdo entre um tempo dedicado as ocupagdes do mundo externo e um
tempo que lhe é proprio, um tempo nao utilitdrio e ndo voltado a objetivos produtivos.
Na escola, assim, ndo se aprende para alguma finalidade, nela ndo temos o imperativo
dos modelos sociais instituidos para fins determinados, como os de empreendimento
econdmico.

Em sua etimologia, a palavra escola carrega as sugestdes semanticas dessa
separacdo temporal. Larrosa atenta para o termo scholé suscitado por Ranciére ao evocar
o sentido classico da palavra escola, traduzida frequentemente como "tempo livre". Aqui
nos apropriamos da interessante definicdo desse termo recolhida numa epigrafe ao
capitulo 2 da obra Em defesa da escola, de Jan Masschelein e Maarten Simons. A palavra
escola vem do grego cldssico ool (skholé), tendo como sentidos possiveis: "tempo
livre, descanso, adiamento, estudo, discussdo, classe, escola, lugar de ensino"
(MASSCHELEIN, SIMONS, 2019, p. 25). Masschelein e Simons entendem que a escola
seria "a materializacdo e espacializa¢do concreta" desse tempo que "separa ou retira 0s
alunos para fora da (desigual) ordem social e economica" (ibidem, p. 29).

O termo scholé passa ao latim como otium, também com o sentido de tempo ndo
destinado a obrigagdes. Notamos que da negativagdo de otium resultara - formado com a
particula latina neg - o termo negotium, significando o tempo ocupado pela obrigacdo do
trabalho, ou "negdcio". Essa observacao etimologica assiste, ao termo grego e latino, esse
mesmo sentido trazido por Ranciére ao aproximar a nog¢ao de escola de um certo tempo-
espaco proprio, afastado dos negocios de cada um.

Na Antiguidade grega, a separagdo dos tempos significava também "uma
separagdo de pessoas', entre os que tém e os que ndo tém tempo livre das obrigagdes do
trabalho. Partilham das decisdes na polis apenas os bem-nascidos, esses que dispdem de
tempo para se ocuparem dos bens que sdo de todos, da coisa publica. Na praga ou dgora,

os cidadados faziam politica trazendo posicionamentos e discutindo ideias para as decisdes
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sobre a conducdo da cidade. Um espago e tempo comuns, onde os cidaddos se reuniam
entre iguais. A tomada da palavra era feita por todos e por qualquer um, sem distingao
por suas funcdes sociais ou ocupacdes de trabalho. Na dgora, "ndo ha palavras de mais
valor e de menos valor" (LARROSA, 2018, p. 234).

Como exercicio da democracia, a politica em praga publica se sustentava sobre
uma distribuicdo igualitaria da palavra, disponivel a todos que pudessem discutir as
questdes coletivas, e portanto sem a defesa de interesses individuais ou particulares.
Larrosa entende que o nascimento da democracia deriva da forma-escola, que a escola e

a democracia compartilham dessa mesma concepg¢ao de igualdade por principio:

A partir desse ponto de vista, a escola, essa invengdo grega que, como
estou tentando argumentar seguindo Rancicre, ¢ filha da igualdade e do
tempo livre, consiste precisamente na abertura de um lugar que apaga
(por um tempo) a distribuicdo desigual das posi¢des sociais. Na escola
ha tempo para ler, para escrever e para falar, ha tempo para estudar. A
escola € um lugar e um tempo em que os seres humanos podem sair das
ocupagoes que lhes foram dadas (pela sua condigdo, pela sua posigao,
por seu nascimento) e podem imaginar a possibilidade de ser qualquer

coisa. (ibidem, p. 234)

A igualdade por principio na forma-escola permite aos escolares, tanto quanto aos
cidaddos, se desvincularem das atribui¢des desiguais que os distingue e os hierarquiza
socialmente. Ela oferece um tempo de falar, de ler, de estudar, e ndo para que com isso
se adquira competéncias de execucdo e de comando; a escola “ndo ¢ [...] o lugar da
transmissdo de saberes que preparam as criancas as suas atividades de adultos”
(RANCIERE, 2018a, p. 672), ndo se aprende, nela, para empreender seus negocios. O
estudo tem uma finalidade em si mesmo. Na escola - se ¢ que se "estuda para algo" - se
estuda por estudar.

Como na pdlis grega, tanto a democracia quanto a escola compreendiam a
liberagdo do tempo definido pela produgdo. Esse ndo €, todavia, o tempo do descanso,
ressalva importante a se fazer. A liberagdo do tempo de trabalho com fins econdmicos
ndo supde necessariamente a disponibilizacdo de um tempo de estudo. Nesse sentido, se
a escola consiste num tempo de ocio e de lazer, ela ndo se identifica com o repouso. Nao

se trata do periodo, também cooptado pela logica capitalista - tanto mais interessante
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quanto menos houver tempo disponivel, quanto menor o tempo de sono - de trégua da
jornada produtiva. A reposi¢do de energias ndo esta atrelada ao 6cio que se pratica na
escola. O escolar, se esta liberado de um tempo economicamente produtivo, dedica-se
aquelas praticas que Larrosa, ao comentar Ranciere, chamaria de praticas escolares.
Masschelein e Simons entendem também que a escola € o espaco de averiguacao
da igualdade. Ela ndo busca a igualdade, mas se forma pela igualdade por principio, no
que acompanham Ranciére. A igualdade segundo a forma-escola parte de que todos os
escolares, incluindo mestres e alunos, sdo igualmente capazes. Na distribui¢do de
habilidades, assim, ndo haveria superiores e inferiores:
Em outras palavras, os espagos escolares surgem como o espago par
excellence, em que a igualdade para todos é averiguada. Essa igualdade,
entdo, se torna o ponto de partida, uma suposicio de que o tempo ¢é de
novo ¢ de novo verificado. A igualdade de cada aluno nio ¢ uma
posi¢ao cientifica ou um fato provado, mas um ponto de partida pratico
que considera que “todo mundo ¢ capaz” e, portanto, que ndo ha
motivos ou razdes para privar alguém da experiéncia de habilidade, isto
é, a experiéncia de “ser capaz de” (RANCIERE, 1991). Essa
experiéncia ndo apenas significa que alguém pode se separar de sua
posicdo normal (criangas se tornam estudantes/alunos de escola), mas
também que alguma coisa pode se separar de seu uso normal (material
se torna matéria, ou seja, matéria de estudo ou material de pratica).

(MASSCHELEIN, SIMONS, 2019, p. 69, 70)

Os que vivenciam a escola ndo o fazem com o fim de se tornarem todos
socialmente iguais, por meio de conteudos que igualizariam a posteriori as oportunidades
de redistribui¢do social. Ao participarem das atividades escolares, a igualdade ¢ uma
verificagdo em ato, e entre essas praticas que fazem a escola estdo o estudo e os demais
exercicios separados das exigéncias externas do mundo social.

O tempo-espaco da escola, desde sua forma igualitdria, consiste numa
democratizagdo, propde José Sérgio de Carvalho. Isso significa que ndo se trata de formar
alguém para se tornar capaz, nem que a partir dessa capacidade seja empreendida a
distribuicao desigual dos locus sociais a que cada qual se destinara no mundo. Na escola,

todos sdo iguais na sua plural singularidade:

33



Esse tempo-espaco igualitario e peculiar a experiéncia escolar ¢ o da
democratizacdo daquilo que um dia foi o privilégio distintivo da
aristocracia agrario-militar grega e que se converteu em um direito comum
a todo e qualquer cidaddo a partir da emergéncia da democracia ateniense:
o tempo da scholé. Trata-se, pois, de um tempo de formagao, ou seja, de
um tempo voltado para um aprendizado cuja virtude ndo € necessariamente
capacitar alguém a fazer algo — ter uma profissdo, por exemplo — nem
determinar seu lugar na partilha desigual das ocupacdes e privilégios
sociais. A forma escola, historicamente vinculada ao ideal da scholé, é o
tempo-espaco voltado a propiciar a todos e a cada um a oportunidade de se
constituir como um sujeito singular em meio a seus iguais. Porque o tempo
da emancipag@o ndo ¢ uma promessa para o futuro; €, antes, a possibilidade
de se viver o presente em dialogo com os varios mundos e tempos da
experiéncia humana. E o tempo de viver enquanto iguais no mundo da

desigualdade. (CARVALHO, 2020, p. 12)

Tal principio de igualdade ¢ o mesmo que teria possibilitado compreender os
trabalhadores ndo como estes que sdo desprovidos de saber as regras de sua dominagao,
ao que se opde Ranciére; mas entendé-los como artistas intelectuais tdo capazes como
quaisquer outros e igualmente pensadores de sua propria condi¢do. Consideramos sua
igual capacidade de participar da descoberta intelectual, seja ela qual for, tendo em vista
que na escola ndo haveria separagdo entre os homens por suas diferentes disponibilidades
de tempo, por suas fun¢des desempenhadas socialmente, por suas ocupacdes, enfim. Mas,
ainda, a capacidade intelectual ¢ uma prerrogativa humana de igual poténcia entre todos,
podemos afirmar com Rancicre.

Seria esta posi¢do que, desde os anos 70, o filésofo viria a marcar em sua obra
reiteradamente, por diferentes entradas e modos de abordagem. Ranciére aponta para um
principio de igualdade que ¢é proprio, como vimos, da forma-escola, e tivemos a
oportunidade desse estudo a partir de "Escola, producdo, igualdade". Assim também o
proletario seria compreendido como artista e filésofo, uma vez que emprega sua
capacidade intelectual, como destacaremos a partir da cena do taqueiro Gauny em A4 noite
dos proletarios (proximo topico).

Nas palavras de Ranciére, sua pesquisa se empenhou em analisar quais sdo as
condi¢des dessa capacidade intelectual comum, "trazendo a luz as formas sepultadas da

emancipa¢do dos trabalhadores e os textos esquecidos nos quais Joseph Jacotot
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proclamava a emancipagdo intelectual” (RANCIERE, 2011a, p. 12, 13) Ao trazer a
referéncia ao professor Jacotot, Rancicre sugere que a igualdade das inteligéncias opera
além da escola ou de uma cena dissidente no cotidiano proletario. Ela consiste no
principio de toda e qualquer aventura intelectual, abrangendo, assim, também o campo

da educacao.

1.4. Trabalhadores, fil6sofos, poetas

Chegamos, dessa primeira pondera¢do, a assumir que a tomada da palavra
reverbera os acontecimentos de maio de 68 como movimento que se fez declaradamente
critico a divisdo entre os intelectuais por exceléncia, dedicados a um trabalho de
importancia superior, e os trabalhadores executivos, inferiorizados por fungdes
subalternizadas. Ademais, vimos que a recusa as hierarquias de trabalho esta presente na
disposi¢ao metodologica de Ranciére, como mostram seus comentarios acerca de 4 Noite
dos proletarios, ao ler os acontecimentos ressonantes entre si de um modo imanente, ou
tendo por partida uma leitura imanente dos textos de trabalhadores.

Em O método da igualdade, temos que a leitura imanente "busca o tipo de relacao
entre um sentido e outro, o que constitui a textura de um texto" (RANCIERE, 2014a, p.
54). Essas captagdes de ressondncias permitem ao pesquisador tecer formulagdes que
mostram uma intriga na divisdo sensivel, ndo exatamente juntando dados para processa-
los depois, "sendo [para] alcangar um certo nivel de intensidade" evocado pelos materiais
de pesquisa (ibidem, p. 57). Tais ressonancias, tenhamos em vista, sdo "significantes que
circulam, que cristalizam experiéncias histdricas, situagdes, movimentos, projetos, toda
essa classe de coisas" (ibidem, p. 55). No método da igualdade, o pesquisador ndo se fixa
a uma transcendéncia organizadora prévia. De modo algum ele intenta checar uma teoria,
tomada de antemdo, para vé-la concretizada na andlise que faz da realidade; mas sim
tensiona as palavras que "esperam ser transportadas a outro lugar e ser formuladas de
outra maneira" (ibidem, p. 56).

Com isso, Ranciere desloca o sentido que se atribui a figura do pesquisador. Ele
ndo busca esclarecer, com base na teoria marxista, ou em qualquer outra, aquilo que o
trabalhador se veria impedido de dizer por sua propria inteligéncia. Para aquele que se

proponha a relacionar e a pensar - seja implicado em qualquer posicao social especifica,
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como a académica ou a operaria - "o pensamento ndo se separa daquilo que estd
trabalhando" (RANCIERE, 2014a, p. 75)

Como exemplo, temos a emblematica cena de Noite dos proletarios, em que o
taqueiro Louis Gabriel Gauny, ao interromper temporariamente seu trabalho, contempla
uma vila burguesa pela janela. Por um momento, seu olhar se langa para fora do comodo
em que aplicava os tacos, e esse gesto o faz parar a mao por um instante:

Acreditando estar em casa, enquanto nao acaba o comodo onde coloca
os tacos, ele aprecia sua disposicdo; se a janela da para um jardim ou
domina um horizonte pitoresco, por um momento para os bragos e plana
mentalmente na espacosa perspectiva para apreciar, melhor do que os

proprietarios, as casas vizinhas (idem, 1988, p. 86).

Exercendo sua funcdo de taqueiro, Gauny ¢ um trabalhador francés na primeira
metade do século XIX, cujos textos sdo pesquisados e lidos por Ranciére mais de um
século depois. Como prestador de servigos, porém ndo menos sujeito as circunstancias de
exploragdo como os demais obreiros que cumprem jornadas de trabalho, ele estd
submetido as implica¢des de sua posi¢do social. Trabalhar em casas burguesas ¢ uma
tarefa artesanal que o patrdo terceiriza. Pois o tempo dos negdcios € outro tempo, algo
que se identifica ao senso de ndo ter tempo para certas tarefas, separando-se delas ao
contratar quem as faga. Assim, remunera o taqueiro, num gesto que se libera da atribui¢ao
bragal e a relega a outrem, este cujo tempo ¢ comprado e destinado, tdo somente, a exercer
a funcdo de aplicar os tacos. Bem distinta da vida do patrdo, a do taqueiro de modo algum
se presta as liberdades da contemplacdo. As atribui¢cdes na marcenaria limitam-se a fazer
0 que os patrdes ndo podem realizar em suas casas.

O gesto que Gauny apresenta no trecho acima, porém, tensiona uma suspensao
dessa ordem de coisas, como uma brecha no cotidiano esperado. Por um momento, ele
contempla, pela janela do comodo, o jardim e as demais casas da vila. "Péra os bragos",
recusa momentanea de identificar-se ao servigo bragal, "e plana mentalmente na espacosa
perspectiva para apreciar, melhor do que os proprietarios, as casas vizinhas". O sobrevo
de olhar, espécie de contemplagdo subversiva, contrasta com a rotina desse que nao ¢
pago para pensar, mas para fazer. Gauny contempla, livra-se da imposi¢ao obreira e frui
de um tempo tal qual o do patrdo, "acreditando estar em casa". Essa experiéncia borra a
posicao de um e de outro no lastro normal que suas fungdes na sociedade impdem. Gauny

ndo pode pensar ou deixar-se planar mentalmente, pois nisso estaria liberando para si um
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tempo que ja estd obrigado, vendido. A revelia de sua obrigagdo de trabalho, todavia, ele
olha pela janela.

Seria uma ag¢do de teor ideoldgico, uma decisdo tola a de acreditar viver um tempo
livre como se estivesse em casa? Essa pode ser a questdo que interessaria se tentdssemos
encontrar, nas palavras de Gauny, uma verdadeira consciéncia de classe, talvez buscando
achar, em seu ato, notas para uma explicacdo, tendo o operario como objeto de estudo. O
que o método da igualdade pode trazer a sentir e a pensar, por sua vez, ¢ que a experiéncia
de Gauny possa aparecer como a de um trabalhador que se demove da posi¢ao que o faria,
supostamente, um ndo pensante.

Distante do ideal burgués ao contemplar o horizonte pitoresco pela janela, Gauny
respira ali um outro possivel, embora se saiba asfixiado em seu trabalho. Como no excerto
de uma de suas cartas, citado por Ranciére, diz Gauny que "O pior de todos os meus males
como operario é o embrutecimento do trabalho que me asfixia" (RANCIERE, 2014a, p.
62) - um saber deste que, também, exercita seu intelecto e se percebe sensivelmente, entre
expressoes de teor quase literario.

Nos escritos de operarios, assim, Ranciere teria encontrado uma multiplicidade de
cenas, trechos cuja singularidade permitiriam explorar redes de significagdo em conflito.
As cenas "destroem, ao mesmo tempo, as hierarquias entre os niveis de realidade e de
discurso e os métodos habituais para julgar o carater significativo dos fendmenos"
(ibidem, p. 99). A contemplacdo do taqueiro pela janela, interrompendo o trabalho para
olhar o horizonte, ¢ uma dessas situacdes suspensivas. Ela pde em jogo uma escala
hierarquica especifica, que ¢ a da distribuicdo do tempo em func¢do de posigdes sociais.
Como escreve Ranciere ao comentar a nogao de cena a partir de 4 Noite dos proletarios,
"obtenho uma cena sobre a distribuicdo dos humanos em fun¢do da posse ou auséncia de
tempo" (ibidem, p. 99).

Gauny ¢ também um intelectual que se faz consistente em sua capacidade poética,
remetendo seus escritos a passagens de Dante Aliguieri e traduzindo suas leituras em
trechos intensos e metaforicos. Mobilizando-os, por exemplo, no comentario filoséfico
que faz no trecho abaixo. Nessa passagem ele fala ao colega Bergier, em maio de 1832,
combinando um momento para se encontrarem pessoalmente em uma praga. Porém a
falta de tempo e a extenuacao das forgas fisicas era perceptivel para Gauny. Lamentando
a quantidade de tempo investida no trabalho como taqueiro, ele se apropria e reformula
uma imagem poética em que compara sua condi¢ao de vida a um lugar infernal, e fala do

encontro entre os trabalhadores como o se o fosse de dois fantasmas:
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o tempo ndo me pertence; assim, amanha ndo poderei ir & sua casa, mas
se vocé estivesse na place de la Bourse entre duas e duas e meia, nos
nos veriamos como as sombras miseraveis dos limites do inferno”

(RANCIERE, 1988, p. 33)

Nesse mérito, podemos dizer que o taqueiro apropria-se de sua propria palavra,
fiando-se de uma escrita de carater poético ou literdrio. Ele expressa sua igualdade
intelectual a dos poetas que leu e a devolve a quem a queira ler, ao remeter-se ao inferno
de Dante. Faz circular em seu texto a operagdo de uma inteligéncia, que aventura-se a
escrever em continuidade as linhas do poeta. Eis uma suspensao das divisdes, um gesto
que desbasta as bordas entre o mundo dos literatos e o dos executores e trabalhadores
bragais.

A cena, tal como a concebe Ranciére, é uma entidade tedrica fundamentalmente
anti-hierarquica (idem, 2014a, p. 98). Vimos que como culminancia de sua pesquisa sobre
os escritos de trabalhadores franceses da primeira metade do século XIX, Rancicre lida
com cenas que colocam em questdo a ordem temporal pesando sobre as funcdes de
trabalho, e com isso também rompendo com a identifica¢do do proletariado as tarefas que
o apartariam do exercicio intelectual, espécie de deslocamento, ademais, de espagos e
posi¢des. Gauny, como qualquer outro humano, pensa por si proprio. Ele emprega sua
lingua como os poetas ou fildsofos, apropria-se de uma fala para a qual ndo estaria
designado, faz dela seu espago de acdo, foma a palavra pelos escritos que fia.

Essas cenas que mobilizamos mostram que a ideia de igualdade ndo consiste em
algo que se queira encontrar nas relagdes humanas, mas em um processo que nelas se
verifica, como afirma Ranciére em sua recente entrevista. Através das cenas o
pesquisador estabelece "a tessitura de um mundo igualitario" (WAKS et al., 2021, p. 8),
ele se ¢ deixado levar, em seu percurso com o material pesquisado, a traduzir as tensdes
suscitadas através das palavras, tomadas como material intelectualmente instigante. No
caso de A4 noite dos proletarios, essa igualdade ¢ verificada pelo rompimento de uma
ordem temporal e de espagos. Ela coloca em evidéncia a intelectualidade partilhada por
todos, na medida em que o operario faz seu tempo de pensar e de agir por suas palavras,
algo que perturba o consenso segundo o qual ndo ha tempo para pensar, nao ha tempo
para intelectualidades, o trabalho € urgente e exclui qualquer outro tempo para si que nao
o descanso; assim o trabalhador de baixo nivel nunca se igualaria ao intelectual, pois ndo

tem tempo para isso de que se ocupam os letrados e os fildésofos; ele ndo fala coisa com
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coisa, pois ¢ bruto, um animal para trabalhar, apenas. Rancicre diria que Gauny ¢ um
desses que pde em cena um litigio, um mal-entendido sobre a posi¢cdo dominante de que
o0 "o tempo define a restricdo que pesa sobre a propria identidade do trabalhador" (WAKS
et al., 2021, p. 8).

Pessoa cuja vida e obra sdo marcados por algumas dessas cenas, Carolina Maria
de Jesus ¢ uma escritora brasileira que surge a contrassenso do mito de incapacidade
intelectual do povo. Mulher negra, neta de escravo, nascida em 1917 na pequena cidade
de Sacramento, area rural de Minas Gerais, Carolina aprendeu a ler e a escrever nos dois
anos primarios que cursou na escola, ndo podendo continuar os estudos. De origem
extremamente pobre, desde criancga Carolina teve que trabalhar para subsisténcia.

Em 1937, com a morte de sua mae, Carolina se muda para Sao Paulo a procura de
melhores condi¢des. Na cidade, trabalha como empregada doméstica, até o nascimento
de seu primeiro filho. Passando por sérias dificuldades para conseguir um novo trabalho
sendo mae solteira, Carolina iria se instalar na favela do Canindé, na zona norte da cidade,
onde construiu seu proprio barracdo com materiais que conseguia como catadora,
trabalho que passara a realizar a partir de entdo. Nas folhas sem uso dos cadernos e livros
que encontrava para reciclagem, Carolina viria a escrever pequenos relatos contando a
realidade da miséria, da luta por recursos minimos, do cotidiano de quem precisava
vencer a fome diariamente. Em agosto de 1960, publica seu primeiro livro, intitulado
Quarto de Despejo, ap6s este ser descoberto pelo jornalista Audalio Dantas, em abril de
1958. O livro foi langado com grande estardalhaco, nos diz Marisa Lajolo:

enquanto investimento, o Didrio de uma favelada (subtitulo do livro
Quarto de Despejo) era sob medida: prometia e facultava o exercicio
consentido do voyeurismo impune sobre cenas da pobreza explicita,
cenas estas sempre raras na literatura brasileira. Afinal, favelas ndo
costumam, nem costumavam protagonizar romances. (LAJOLO,

1996, p. 39)

A obra de Carolina estendeu-se bastante além dos didrios. Suas publicacdes e
paginas ainda ndo editadas assomam uma coletanea de provérbios (Os provérbios de
Carolina de Jesus, 1963), dois romances (Pedagos da fome, 1963; e O escravo, inédito),
uma pega de teatro (Obrigado Senhor vigario, inédita), trés textos memorialisticos
(Diario de Bitita, 1986; Socrates Africano, 1994; e Minha vida, 1994), uma antologia de

poemas (Antologia Pessoal, 1996), além de seu livro de estreia, ja citado, e a continuagdo
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deste, Casa de Alvenaria: diario de um ex-favelada, langado em 1961 (SILVA, 2007, p.
11-27). A recepgdo de Carolina Maria de Jesus no campo editorial seria impactante, de
principio. Seu Quarto de despejo sera traduzido para pelo menos treze linguas. Porém, a
sede por ler “a palavra do povo”, de que o mercado editorial e o idedrio de modernizacao
no Brasil mostravam-se escassos, dividirdo campo com os problemas da premente
necessidade por sobreviver em meio as dificuldades. Como nota José Carlos Sebe Meyhi,
uma dessas contradi¢des flagrantes na vida de Carolina ¢ o fato de, no dia do langamento
de Quarto de Despejo, ela ter ido catar papel, pois precisava do dinheiro para alimentar
os trés filhos (MEYHI, 1998, p. 88).

A vida na favela seria narrada por Carolina de um modo simples e despregado das
imposi¢des gramaticais, direto e ferino. “Eu classifico Sao Paulo assim: O palécio, ¢ a
sala de visita. A Prefeitura ¢ a sala de jantar e a cidade ¢ o jardim. E a favela é o quintal
onde se jogam os lixos” (JESUS, 2020, p. 36). O trecho ¢ um dos que mostram a diferenga
social percebida e criticada por Carolina. O sentimento ¢ de desolagdo ao encontrar-se na
favela, como quem chega ao quintal onde estdo esquecidos os restos sem uso. Nesse
trecho, fala de uma passagem sua pela regido central de Sdo Paulo, procurando o filho
que ndo estava no barraco quando Carolina retornara. Depois de um dia de procura e
encontrando o menino no juizado de menores, ela retornava a favela, entre ponderacdes.
A escritora expoe e faz frente a naturalizacao das disparidades urbanas, uma vez que as

denuncia em seu texto.

As oito e meia da noite eu ja estava na favela respirando o odor
dos excrementos que mescla com barro podre. Quando estou na cidade,
tenho a impressdo que estou na sala de visita com seus lustres de
cristais, seus tapetes de veludos, almofadas de sitim. E quando estou na
favela tenho a impressao que sou um objeto fora de uso, digno de estar

num quarto de despejo (ibidem, p. 40, 41).

Além de trechos de grande poténcia poética, Carolina estaria cerzindo uma
caustica leitura da sociedade que a cercava, na qual era parte excluida, vista como
“rebotalho” (ibidem, p. 41), posta de lado pela forga do racismo fervilhando nos olhares
da vizinhanca de alvenaria. O povo da favela, que na luta pelo suprimento alimentar
primario, na falta de saneamento bdasico, sem oportunidades de inser¢do e de
reconhecimento social driblava a fome, ¢ motivo de asco para os vizinhos do bairro. Mas

Carolina, como catadora de papel, mae de familia e escritora em momentos de intercurso,
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conhece visceralmente o que outros enxergariam com distancia. Suas palavras expdem a
favela vivida por dentro, como mecionaria Audalio Dantas. A investigacdo pessoal da
escritora através das palavras ¢ um modo de desabafo e de grito pessoal, uma vivéncia
que escancara, em passagens proverbiais, os limites e as separacdes socialmente
impostos. Carolina fala no revés do racismo e da segregagao dos pobres, tendo produzido

passagens como:

[...] Os vizinhos de alvenaria olha os favelados com
repugnancia. Percebo seus olhares de odio porque eles ndo quer a favela
aqui. Que a favela deturpou o bairro. Que tem nojo da pobresa.

Esquecem eles que na morte todos ficam pobres. (JESUS, 2020, p. 57)

Ou ainda, em trecho de seu dirio alguns meses antes:

Deixei o leito as 5 horas. Os pardais ja estdo iniciando a
sua sinfonia matinal. As aves deve ser mais feliz que nés. Talvez
entre elas reina a amizade e igualdade. [...] O mundo das aves
deve ser melhor do que dos favelados, que deitam e ndo dormem

porque deitam-se sem comer. (ibidem, p. 38-39)

Segundo o jornalista e bidgrafo Tom Farias, Carolina “¢ mulher do povo que
escreve, literariamente, fabularmente, poeticamente, as angustias do povo (FARIAS,
2019). Temas como a fome e a opressao comporiam alguns dos veios de sentido que
atravessam Quarto de despejo. Em 13 de maio de 1958, dia da aboli¢do, Carolina escreve:
“eu lutava contra a escravatura atual — a fome!” (JESUS, 2020, p. 36). Como destacam
Conceigdo Evaristo e Vera Eunice de Jesus, Carolina Maria de Jesus viveu no periodo
pbs-abolicdo, tendo experimentado, “desde a infancia, todas as dificuldades que
marcaram a vida dos descendentes dos ex-escravizados” (EVARISTO, JESUS, 2021, p.
13).

Em prefacio a Casa de Alvenaria, as pesquisadoras sugerem que os “métodos
singulares” de apropria¢do da lingua por Carolina — necessarios também para que ela
incursionasse pela pratica de escrever, e tendo ocorrido mais pelo autodidatismo do que

pela frequéncia a escola — sejam um aspecto da vida da escritora a ser pensado seriamente
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e investigado, ndo romanceado nem desprezado (EVARISTO, JESUS, 2021, p. 13). Sua
obra consegue impor-se literariamente, ela vibra a capacidade intelectual de alguém que
ndo evita langar-se a empreitada da escrita. Carolina escolhe publicar seus textos, quer
fazer-se ouvir. Ela toma a palavra dando a ver a vida do povo mais humilde. E como
alguém em situacdo de precariedade extrema poderia achar a brecha em que pudesse se
dar as letras, a ler ¢ escrever, a fazer-se escritora?

Carolina brocava esses tempos em sua rotina. Escrevia ao fim dos revezes de um
dia de trabalho, quando caiam as ultimas horas da noite, ou pela manha, logo ao acordar,
ou ainda entre um e outro afazer doméstico. “Cheguei em casa, fiz o almogo. Enquanto
as panelas fervia eu escrevi um pouco” (JESUS, 2020, p. 25). Seus cadernos negros, como
eram conhecidos por serem folhas de reuso e muitas vezes mofadas, suscitaram toda uma
geracdo de escritoras e escritores. Uma dessas iniciativas ¢ a publicagdo, em 1978, de
Cadernos Negros, uma antologia literaria de afro-brasileiros que se mantém até hoje, e
cujo nome foi inspirado na obra de Carolina Maria de Jesus. Como relata Hugo Ferreira,

responsavel por criar o nome

Em 1977 tinha morrido a Carolina (Maria de Jesus), e ela escrevia
em cadernos; a gente também escrevia nossas poesias em
cadernos, somos da gerac¢ao anterior ao computador e muita gente
ndo tinha maquina. Uma coisa muito simples se tornou uma coisa

muito forte, os cadernos eram algo nosso. (COSTA, 2008, p. 25)

O paralelo com Gauny estd em como o tempo de suspensao do trabalho, um tempo
dedicado a investigagdo intelectual, seria possivel. As palavras de ambos, guardadas as
proporgdes historicas que os distanciam, fazem ressoar as letras dos que estdo apartados
do mundo letrado. S@o pessoas que, a despeito do generalizado descrédito sobre sua
capacidade de escrever, tomam a palavra como afirmacdo de um lugar ao qual foram
deslocados, e de uma igualdade que ¢ vista como imprépria, se o pensarmos pelo modo
de organizagdo social em que se encontram. E pelo testemunho de uma inteligéncia em
agudo movimento, como o lemos em Quarto de Despejo, que a escritora Carolina Maria
de Jesus, entdo favelada, verifica sua igual capacidade humana ao pensar por si mesma,
dizendo-se um lugar no mundo, ampliando os mundos visiveis. Portanto, a ligacdo com
Gauny viria também pelo viés de uma ruptura de escala intelectual, uma mulher na

contramao do que o canone literario havia até entdo consagrado como a oficial literatura
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brasileira. Ela tecia a palavra dissonante que remodela concepcdes de estilo, rigor
académico-gramatical, ademais a propria selecdo de cenas e personagens que devam
habitar o texto literario, segundo tais pressupostos.

Em suma, Carolina reverbera, por meio de seus textos, a poténcia criativa e
intelectual de uma escritora. Sua inteligéncia, a revelia dos desditos que a exclusdo
decretava, forja imagens como a daquela comunidade de péassaros vivendo em amizade;
ou ainda, como Gauny, ao encontrar lugar de resisténcia, sensibilidade e pensamento na
vazao que a escrita lhe fornecia. Ela teria parado para olhar pela janela um horizonte com
outras possibilidades de existéncia. Ainda que ndo dirimisse as mazelas do cotidiano,

Carolina também punha em palavras sua alegria e persisténcia de vida:

Eu sou muito alegre. Todas as manhas eu canto. Sou como as
aves, que cantam apenas ao amanhecer. De manhd eu estou
sempre alegre. A primeira coisa que fagco ¢ abrir a janela e

contemplar o espaco. (JESUS, 2020, p. 31)

Ao fazer, das palavras, refugio e expressdo, Carolina contrapde-se & minoragao
intelectual que se faz pesar sobre os esquecidos da historia, vivencia a poténcia de um
passaro que se expande no espago e se faz ouvido. Traduz em suas letras a aventura de
uma mulher negra da periferia resistindo corajosamente e fazendo ressoar, por iniciativa

de sua palavra, o sonho de outros mundos possiveis.
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2. A PALAVRA ENTRE OS IGUAIS

2.1. Uma li¢cdo de ignorancia

O encontro de Ranciére com os escritos de Joseph Jacotot tem imenso impacto na
constru¢do de sua obra. As influéncias de O Mestre Ignorante, publicado em 1987,
apresentam-se nos diversos textos do pensador constituindo uma espécie de coeréncia
interna ressonante. Uma itera¢do de sentido que terd também alcance retroativo, como
algo que ja pudesse ser lido mesmo nos textos precedentes, entre os quais estdo os que
visitamos até aqui brevemente. A tese de Jacotot consiste em partir da igualdade como
principio verificado em ato, ndo buscé-la como uma finalidade ou objetivo que seria
adiante alcangado. No ambito da educagdo, podemos enunciar essa ideia pelo axioma da
igual capacidade intelectual dos individuos. A aparentemente simples distin¢ao entre uma
educacdo baseada na promessa de uma igualdade a ser conquistada e, com Jacotot, uma
educacdo fundamentada sobre a igualdade das inteligéncias como pressuposto, encontra
consequéncias homoélogas no mundo do trabalho ou na discussdo sobre a escola, como
vinhamos tecendo desde as influéncias de maio de 68 nas propostas anti-hierarquicas em
Ranciere.

No argumento que sustenta a necessidade de interven¢do intelectual sobre os
trabalhadores, para que estes alcancem sua emancipacdo, existe uma expectativa futura
ainda ndo realizada. A fim de que as massas conhecam as razdes de sua dominagao, aquela
tese afirmava necessario, a elas, trilharem um trajeto esclarecedor, que estandardizava o
saber verdadeiro nas maos dos mais sdbios. Os primeiros libertos da ideologia sdo
detentores de uma consciéncia diferenciada, eles enxergam a exploracao, fizeram ciéncia
dela, e buscam enxergé-la no sujeito proletario verdadeiro, este que efetuard a revolugao,
mas que parece ignorar sua condigdo, se estiver relegado a ndo interveniéncia dos
intelectuais superiores. Estdo esses melhores, assim, incumbidos do altivo papel de levar
luz as "ideias" inscientes, guiam a inteligéncia dos ignorantes para que deixem de ignorar.
Todavia, essa geréncia para a transformagao traz consigo um paradoxo entre o que se diz
buscar (a igualdade por principio) e o que faz nessa busca (a reposicao da desigualdade),

diferenga que gostariamos de marcar.
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Se todo aquele que estiver, pobre de recursos, chafurdado no lodo ideologico,
puder ser liberto das injurias de estar cego as devidas razdes de dominacao, entdo for
trazido a luz pelos que enxergam desde a ciéncia, talvez entdo seja possivel emancipar-
se de grilhdes subalternizados e fazer frente a dominagao, revolucionando os quadros do
poder. Os intelectuais saberiam primeiro disso, diz a logica da explicagdo. Pois o
intelectual detém um saber superior de quais sejam as regras de dominagdo social,
compreende os caminhos para que a emancipagao se processe. Ele propde entdo as massas
a elucidagdo rigorosa por meio da qual podem derivar o conhecido e esperado ponto
futuro de igualdade. Nisso, parte-se de uma desigualdade por principio: a de que haja os
intelectualmente incapazes de fazer a emancipagdo por si mesmos.

Outro modo de enunciar o problema seria pensarmos no momento politico em que
vem a publico O mestre ignorante. Nos idos de 1980, a Francga se encontrava em um
governo de esquerda que incluia, entre outros pontos de reforma para o pais, a revisdo de
politicas educacionais. Duas tendéncias defendiam, por percursos distintos, que a
finalidade historica da escola precisaria ser restituida, qual seja, a igualdade.

Para alcangé-la, uma dessas vertentes, a dos "sociologistas" , inspirada pelas ideias
de Pierre Bourdieu e Jean-Claude Passeron, entenderia que a desigual inscri¢do dos
menos favorecidos nas regras do jogo cultural tendia a reproduzir uma violéncia
simbolica por parte dos "herdeiros" privilegiados, isto ¢, a ndo participagdo ou "auto
eliminagio dos filhos das classes populares” (RANCIERE, 2013, p. 12). Essa
discrepancia deveria ser reparada por uma politica de ajustes e compensacdes,
privilegiando como finalidade da escola promover "as formas de adaptagdo do saber as
populagdes desfavorecidas" (idem, 2003, p. 196).

Por sua vez, os republicanos franceses se opunham pontuando que quaisquer
métodos de adaptacdo feriam "a difusdo indiferenciada do saber" (ibidem, p. 196).
Afirmavam que os bens intelectuais distribuidos na escola ndo deviam fazer distingdo de
origem social, e que essa "universalidade do saber" neutro pudesse ser empregada como
instrumento de igualitarizacdo, como forma de "promoc¢ao da igualdade pela distribuicao
universal do saber" (idem, 2013, p. 14).

Cada qual por sua via enxergavam num ponto adiante a consecuc¢do da igualdade
em andamento, para tanto afirmando uma desigualdade de partida (ibidem, p. 14). Ambos
os grupos, segundo Ranciére, partiam de um mesmo principio que tomava a desigualdade

como estagio inicial numa progressao até a posterior equidade entre as partes. Elas sdo
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concordes numa promessa de igualdade como finalidade da escola. Nas palavras de

Ranciére:

Socidlogos e republicanos disputavam para saber quais eram os
melhores meios para a escola tornar iguais aqueles que a ordem social
tinha feito desiguais. Isso era, ensinava Jacotot, tomar as coisas pelo
avesso. A igualdade ndo € uma meta que os governos ¢ as sociedades
deveriam alcancar. Estabelecer a igualdade como uma meta a alcangar
a partir da desigualdade ¢ instituir uma distancia que a operagao mesma
da sua “redugdo” reproduz indefinidamente. Quem parte da
desigualdade est4 certo de reencontra-la na chegada. E preciso partir da
igualdade, partir desse minimo de igualdade sem a qual nenhum saber
se transmite, nenhum comando se executa, ¢ trabalhar para amplia-la
indefinidamente. O conhecimento das razées da dominagdo nao tem o
poder de subverter a dominagao; € sempre preciso ja ter comecado a
subverté-la; é preciso ter comecgado pela decisdo de ignora-la, de nao
lhe fazer justica. A igualdade € uma pressuposi¢cdo, um axioma de

partida, ou ndo ¢ nada. (RANCIERE, 2017a, p. 33, 34)

Esse sdo alguns dos exemplos a partir dos quais podemos ler em Ranciére o
questionamento de uma sociedade pedagogizada, cuja permanéncia se revelaria ainda
hoje nas relagdes educacionais. Em O mestre ignorante, Ranciére pontua a existéncia de
uma educacao assimétrica, defendida entre aqueles que partilham do consenso de que o
exercicio intelectual seja “instrumento de igualdade”, e que esta igualdade seria alcancada
como resultado de um processo de explicagdo para emancipar os ignorantes. Esse mito
explicador, todavia, efetuaria a reposi¢ao ou conservagao de uma ordem muito especifica,
a do reconhecimento “das desigualdades transmitidas pelo saber” (idem, 2003, p. 185-
187). As ideias mobilizadas em O mestre ignorante, nesse sentido, viriam a questionar o
modelo que institui o saber como instrumento para a igualdade. No horizonte do
pensamento de Jacotot, por sua vez, reconhece-se “a igualdade como ponto de partida,
como um principio a ser atualizado”, e ndo como “um objetivo a ser atingido por meio da
transmissdo de um saber” (ibidem, p. 186, 187).

Ao ser questionado quanto a atualidade de O mestre ignorante, Ranciére retoma

a contenda da qual a obra parte, reinscrevendo-a por um fato bastante corriqueiro. Ele
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alerta para o perigo de uma sociedade que enxergue com naturalidade o “desnivel” entre
os “melhores da turma” e os “atrasados”, termos escutados e reproduzidos por uma grande
parcela de educadores. Algo que estaria regulado por um certo mito, algo que separa e
hierarquiza as posi¢des de acordo com as escalas de capacidade intelectual.

Para desenvolver sua ideia de igualdade intelectual, Ranciére recupera as palavras
de uma figura talvez pouco conhecida hoje ou mesmo no cenario educacional europeu do
século XVIII - todavia tendo causado celeuma em torno de suas hipdteses e afirmagoes -
a do professor francés e filosofo da educacao Joseph Jacotot. Sua trajetoria e, mormente,
a importancia das licdes legadas desse pensador para a educagao, serdo reescritas ao modo
de uma aventura biografica. Segundo Ranciere, Jacotot seria “uma dessas dissonancias
que, em certos momentos, talvez seja preciso escutar ainda, para que o ato de ensinar
jamais perca inteiramente a consciéncia dos paradoxos que lhe fornecem sentido”
(RANCIERE, 2013, p. 9). O pensamento de Jacotot ocuparia uma posigdo marginal nos
idos do século XIX e ainda hoje, uma vez que questionava alguns fundamentos caros aos
programas de ensino franceses tradicionais, baseados sobre um certo "mito pedagdgico",
conforme sua expressao.

O mito da pedagogia contra o qual Jacotot polemiza estd em supor que as
inteligéncias individuais possam ser estratificadas e hierarquizadas por uma desigualdade
fundante. Como o faz Platdo em sua alegoria da caverna, os que nao puderam distinguir
o saber aguardam para que os sabios, intelectualmente superiores, libertem os que estao
aprisionados no fundo das sombras, para que possam conhecer a verdade refulgente que
o intelectual teria contemplado primeiro, com seus proprios olhos. O filésofo € esse que
afasta as aparéncias e distingue as esséncias; que demove da alienacdo e faz surgir a
consciéncia de classe; que separa o senso comum do saber cientifico e filosoéfico. Nas
palavras de José Sérgio de Carvalho, trata-se de uma ordem de coisas em que

a emancipagdo seria o ponto de chegada de um longo - e sempre
incerto - percurso educativo que assume como seu ponto de partida
a desigualdade entre os dois pdlos envolvidos no processo de
emancipacdo [...ela] pressupde uma transformagdo gradativa e
substancial na qualidade da consciéncia dos educandos”
(CARVALHO, 2020, p. 3)

Essa concepgao abre caminho para uma ordem de progressao explicadora, em que
os saberes sdo divididos e transmitidos de acordo com a evolugdo das capacidades

intelectuais do aprendiz, segundo uma gradagdo que didatiza os conteudos dos mais
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simples aos mais complexos, das partes para o todo. A transmissdo dos saberes ¢ seu
instrumento inseparavel, como retirasse da ignorancia os que nao podem conhecer sendo

pelo recurso da inteligéncia deliberada do mestre.

O mito pedagogico, diziamos, divide o mundo em dois. Mas,
deve-se dizer, mais precisamente, que ele divide a inteligéncia em duas.
Ha, segundo ele, uma inteligéncia inferior e uma inteligéncia superior.
A primeira registra as percep¢des ao acaso, retém, interpreta e repete
empiricamente, no estreito circulo dos habitos e das necessidades. E a
inteligéncia da criancinha e do homem do povo. A segunda conhece as
coisas por suas razoes, procede por método, do simples ao complexo,
da parte ao todo. E ela que permite ao mestre transmitir seus
conhecimentos, adaptando-os as capacidades intelectuais do aluno, e
verificar se o aluno entendeu o que acabou de aprender. Tal ¢ o
principio da explicacdo. Tal sera, a partir dai, para Jacotot, o principio

do embrutecimento (RANCIERE, 2013, p. 24).

A histéria de Jacotot exemplifica a aventura que o leva a pensar de modo
divergente. Sua experiéncia mostraria que as inteligéncias, atentas diante de uma coisa
comum sobre qual se pdem a aprender, sdo igualmente capazes de fazé-lo sem a
interveng¢ao didatizante do mestre explicador. Ao que o pedagogo Joseph Jacotot assumiu
o posto de professor em meio periodo em Louvain, entdo vivendo nos Paises Baixos, viu-
se diante de um certo nimero de alunos que ignoravam completamente o francés. O
professor Jacotot, por sua vez, ignorava o holandé€s, e nao havia lingua na qual pudessem
se falar nessas aulas. Utilizando-se, entdo, de uma edi¢do bilingue do livro Telémaco,
Jacotot, por meio de um intérprete, propde uma solucdo de improviso: convida seus
alunos a aprenderem o texto, aplicando-se a compreendé-lo por meio tdo somente da
edicdo traduzida que tinham em maos. Como criangas que compreendiam uma nova
lingua, diz-nos Ranciére, dispostos tdo somente por seus recursos e pelo convite ao texto,
os alunos puderam, em francés, narrar e comentar o livro. Essa experiéncia surpreendente
traria a Jacotot um incontornavel fato: "que alguns estudantes se ensinavam a falar e a
escrever em francés, sem o socorro de suas explicagdes" (ibidem, p. 29).

Ao passo que o senso pedagdgico corrente faga crer que aprender qualquer coisa
seja o corolario irrefutavel da transmissdo de saberes empreendida pelo professor que

explica o que sabe, algo singular ocorria na ligdo formulada por Jacotot. "O ignorante
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aprendera sozinho o que o mestre ignora, se o mestre acredita que ele o pode e o obriga a
atualizar sua capacidade [intelectual]" (RANCIERE, 2013, p. 36). Se o mestre
embrutecedor busca provar a ignorancia do aluno ao levar a luz da ciéncia aos ignorantes,
supostamente identificada a sua propria palavra e infundida ao outro através da
transmissdo dos saberes, o mestre emancipador, por sua vez emancipado do mito que
apregoa a incapacidade do aluno, atua com sua vontade sobre a vontade do aprendiz. Faz
deste um caminhante que se mantém em sua aventura de saber, sustentada por sua propria
vontade e for¢a intelectual, que nao a do mestre.

O mestre embrutecedor substitui a inteligéncia do aprendiz pela sua inteligéncia.
No limite, esse aprendiz ndo fala, sua palavra ¢ colocada no campo da debilidade e do
que ndo deve contar; sua inteligéncia, desprezada. O sabio explicador encarna a palavra
de submissdo e de rebaixamento, s6 pode engrandecer-se rebaixando. Sua ordenacao
inclui retirar a validade da palavra alheia. Um circulo de impoténcia que consiste em
impedir que outros tomem a palavra sobre a coisa comum, seja ela o que for - um livro,
possivelmente, que se estuda. Para o mestre explicador, a palavra do outro € o testemunho
de uma desigualdade fundamental. Nesse sentido, estd infenso a qualquer escuta. O
mestre embrutecedor faz para e pelo outro o caminho de sua verdade, predeterminando,
assim, um certo saber "superior" como unica via possivel.

A licdo de ignorancia de Jacotot mostra a desconcertante possibilidade renegada
as capacidades intelectuais do aluno. O que o mestre explicador sonega, por auto-atribuir-
se a verdade do livro que compartilha, ¢ a contundente prerrogativa de que qualquer um
possa aprender por si mesmo, sem mestre explicador.

Mas ndo sem mestre, observa Ranciere. O embrutecimento ¢ proprio da
subordinacdo de uma inteligéncia a outra, isto ¢, de um saber que o mestre veicula como
o grande saber, sem a participacdo da experiéncia do aluno que exclusivamente busca
repetir a inteligéncia que supde superior a sua. O aprendiz se embrutece ao desacreditar
em sua poténcia intelectual, por identifica-la & uma inteligéncia explicadora, que por sua
vez se autoriza no lugar de uma verdade do saber. Porém, se na emancipacdo, em
contrapartida, a inteligéncia do aprendiz também pode tomar a palavra, estabelecer seu
proprio percurso numa aventura, o fard somente por sua vontade, sim, porém insuflada e
mantida em caminho a partir da vontade do mestre. O aprendiz emancipado ndo depende,
mas esta atrelado a um mestre emancipador. Haveria ai subordinagao da vontade do aluno
a vontade do mestre, sem que, todavia, a vontade explicadora domine e busque identificar,

a sua inteligéncia, a inteligéncia do outro.

49



Se partirmos da ideia, com Jacotot, que o homem seja uma vontade servida por
uma inteligéncia (RANCIERE, 2013, p. 79, 80, 83, 84), entdo "ha embrutecimento quando
uma inteligéncia ¢ subordinada a outra inteligéncia" (ibidem, p. 31). Ensinar e aprender
sdo um ato que envolve duas inteligéncias e duas vontades, sem que haja a coincidéncia
das primeiras, mas com subordina¢ao no segundo caso. Na aventura vivida pelo professor
Jacotot, "o aluno estava ligado a uma vontade, a de Jacotot, € a uma inteligéncia, a do
livro, inteiramente distintas" (ibidem, p. 32). Ambas as inteligéncias, do mestre e do
aluno, debrugam-se por sua vontade sobre o objeto comum ou livro, terceira inteligéncia
a que se ligam, sob o interesse muito peculiar de uma adivinha¢do. E inevitavel a
solicitagdo do mestre, que insufla a vontade do aluno para manter-se no caminho e por
estar atento, soprando leituras. Ambos participariam de um acordo entre vontades que
pde em movimento a curiosidade do aluno para a constru¢do de sentidos, relagdes,
inflexdes em uma trajetdria intelectual propria, por suas tradugdes plenas de poténcia
criativa.

Como pondera José Sérgio de Carvalho na leitura que faz de O mestre ignorante:

o mestre emancipa ao levar seus alunos a confiarem na igual capacidade
de todos para produzir atos de inteligéncia por meio dos quais cada um
pode compreender e traduzir para si toda e qualquer manifestagdo da
inteligéncia humana. A maestria do mestre ignorante nao reside, pois,
em qualquer sorte de suposta superioridade intelectual, mas tdo somente
em sua vontade politica de criar condi¢des de possibilidade para a
experiéncia de igualdade, subvertendo, dessa forma, a partilha dos
lugares preestabelecidos pelas convencdes arbitrarias que naturalizam
as desigualdades. Jacotot opera, assim, um duplo deslocamento: a
emancipacdo deixa de ser uma meta final para se constituir em um
ponto de partida e o mestre deixa de ser um guia intelectual para se
transformar naquele que age na vontade de seus alunos, para que eles
se emancipem trilhando um caminho préprio para a verificagdo da

igualdade de cada um com todos os demais (CARVALHO, 2020, p. 6).

Em sua leitura de Jacotot, Ranciére compreende, assim, que o pensamento nao
consiste na elucidagdo de verdades incontestes, mas na sustentagdo de uma veracidade
propria a todo e qualquer ato de comunicagdo. A logica explicadora afirma eu digo a

verdade, e o aprendiz vai confinado a impoténcia desse pretenso imperativo, respondendo
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eu ndo posso dizer. Mas a razao que do Telémaco ou que de qualquer outro livro venha
a frutificar num desafio a inteligéncia do aprendiz, ndo se diz por nenhuma da razdes que
o mestre embrutecedor tomasse como férmulas.

O livro as maos dos que nele se implicam - essa terceira inteligéncia das palavras,
que ndo ¢ nem a do mestre, nem a do aluno - faz veracidade de muitos possiveis que o
adivinhem. O mestre que oferece o texto de Telémaco, e com ele um convite a tradugdo
entre duas linguas, propde também que a traducao possa ocorrer pelos proprios recursos
do aluno. A veracidade que as palavras do Telémaco fazem para o mestre que o 1€, com
sua inteligéncia de mestre, ¢ disposta em plano de igualdade com a veracidade que as
palavras do mesmo livro fazem para o aluno que o 1€, com sua inteligéncia de aluno.
Ambas sdo inteligéncias apenas. Inteligéncias quaisquer que se implicam em ler algo em
comum.

O esforco intelectual seria o de traduzir, em palavras, os pensamentos que o
material comum suscita, colocando-as numa espécie de didlogo entre inteligéncias atentas
aquele livro. A tomada da palavra, se possa ser considerada a apropriacdo, em suas
proprias palavras, das palavras que fazem sentido para este que as 1€, ¢ um ato de
traducado.

Algo que o método de Jacotot vem a reconhecer na relagdo pedagogica ¢ que a
emancipa¢do se faz por uma recriagdo poética da linguagem do outro, daquilo que suas
palavras lhe dizem. Tomar a palavra poderia ser entendida como a apropriagao que cada
qual faga ao dizer o que sua inteligéncia diz a uma outra inteligéncia de igual capacidade,
na medida em que os individuos possam tecer, desde esta igualdade, tradugdes e contra-
traducdes sobre um conjunto sensivel comum para o qual estejam voltados - as palavras
do Telémaco, ou de qualquer outro livro. Todavia, como j4 vimos, a tomada da palavra
pressupde, nessa igualdade, uma suspensdo de posicdes verticais, cargos, ou distingdes
de qualquer natureza, impedindo degraus entre uma palavra superior e outra palavra
inferior.

Ha passagens que remontam especial importancia a tomada da palavra numa obra
posterior a biografia filosofica de Jacotot. Veremos, adiante, um estudo politico que
Ranciére publica em 1995 sob o titulo La mésentente (O desentendimento). Encetaremos
a discussdo presente neste livro para acompanhar a tomada da palavra numa cena
conhecida da historia de Roma, o episdédio que daria origem aos tribunos da plebe, da
secessdo dos plebeus ao monte Aventino. A partir dela, ainda outra vez visitaremos a

descoberta de Jacotot em O mestre ignorante.
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2.2. A parte dos sem parte

O livro O desentendimento (1995) é um dos principais trabalhos de Ranci¢re no
que se refere a politica, neste desdobrando sua concepgao polémica em relagdo a filosofia
politica de fundacdo grega cléssica. Diferentemente do que esta tenha podido afirmar, a
politica ndo se destina ao consenso das partes para o bom governo. Ela ¢ uma atividade
rara, apreensivel em cenas de um acordo mal resolvido entre as partes e os sem parte no
comum. Nesta obra também vemos mobilizada, em contraparte a politica, a nogdo de
policia. Uma vez que a politica esteja nas praticas ou situagdes de dissenso, a policia é o
principio de manuten¢do da ordem, oposta a politica. Nesse contexto, um conjunto de
passagens desdobradas em O desentendimento traz a tona a ideia de tomada da palavra
como ato dissensual e politico, por parte dos sem parte, dos ndo falantes - segundo a
ordem policial -, cujo ato de falar perturba a tranquilidade harmonica do corpo politico,
até entdo aceite e secularizada desde Platdo e Aristoteles como uma divisdo de papéis
assentada sobre um erro de conta. Este livro foi publicado cerca de uma década apos a
biografia intelectual de Jacotot, langando argumentos relevantes para o recorte de
pesquisa que aqui dedicamos a tomada da palavra em educagdo. A partir dele,
retornaremos ao O mestre ignorante (1987) para novos desdobramentos. Aqui, também
langamos mao de textos que giram em torno da mesma tematica, como "O dissenso"
(1996), artigo originalmente publicado na coletinea A4 crise da razdo, ¢ Odio a
democracia, publicado na Franga em 2005 e, no Brasil, em 2014.

Inicialmente acompanharemos Ranciére na discussdo que faz da politica
aristotélica ao retomar o classico trecho sobre a distingdo entre o grupo geral dos animais
com voz, e, dentre estes, um animal especifico dotado de palavra, o homem. O estagirita
entende que a capacidade de articular palavras seria determinante para a fundagdo da
ordem politica da familia e da cidade. O humano seria um animal politico porque dotado
de palavra (logos), precisamente pela sua condi¢do especifica de articular sons em um
discurso organizado.

Aristoteles argumenta no livro I da Politica que, enquanto a voz do animal
somente indica dor e prazer, por meio da pura articulacdo fonica, a palavra, por sua vez -
essa peculiaridade que destaca o humano como animal tnico dentre os demais - pode
manifestar o util (sympheron) e o nocivo (blaberon). Por consequéncia, os seres 1dgicos,

dotados de palavra, podem também distinguir o justo e o injusto, pares de termos que,
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homologamente aqueles, seriam opostos entre si. A proposicao absolutamente clara da
politica aristotélica, diz Ranciére, abriga ao menos duas heterogeneidades que apagam ou
dissimulam uma querela sobre divisdes e danos. Uma delas seria a correlagdo entre o util
€ 0 nocivo, tomados em contraposi¢do um ao outro, quando essas no¢des tenham, no
grego, sentidos ndo propriamente opostos.

Blaberon designa o que vem de nocivo da acdo de alguém ou de algum evento
natural, ao causar desagrado a alguém; assim como também significa o dano juridico
(blabé), "o agravo objetivamente determinavel feito por um individuo a outro"
(RANCIERE, 2018b, p. 17). O nocivo diz respeito a uma relagéo entre partes, ali onde se
estabelece uma partilha de direito - como a dos mercadores ou de todos que venham a
tomar parte numa distribuicao dos lucros e das perdas. Por sua vez, sympheron significa
"uma relag@o para consigo mesmo" (ibidem, p. 17, 18), algo de proveitoso e util que se
obtém ou se espera obter de uma agdo, seja esta vantagem para um individuo, seja para
uma coletividade. O util (sympheron) e o nocivo (blaberon) mantém uma falsa oposi¢ao
uma vez que operam sentidos que ndo implicam - no caso do primeiro - € que implicam
- no caso do segundo - numa relacdo com o outro. A oposi¢do sutil entre termos (util e
nocivo, correlatos as oposicdes aristotélico-platonicas do justo e do injusto, do bem e do
mal, do virtuoso e do vicioso, entre outras possiveis relagcdes de contrarios na série),
tratando de contrapor palavras ndo contrarias, ja antecipa o cenario em que a utilidade ou
a vantagem de alguns ndo se confunde e em nada se correlacionaria com o dano sofrido
por outros. Isto abre ensejo a um proximo passo, notadamente, do apagamento ou omissao
do dano.

Um segundo problema, Ranciére o indica em Aristoteles e Platdo ao conceberem
que a justica e o justo da cidade seriam "fundamentalmente um estado em que o
sympheron ndo tem por correlato nenhum blaberon" (ibidem, p. 18). Uma cidade justa
ndo estaria regulada pela preocupacdo sobre os danos ou sobre a reparagdo das perdas.
Com efeito, tal logica presidiria tdo somente as trocas mercantis, através de uma
igualdade aritmética. Pois a justi¢a na cidade perfeita, a distribui¢@o justa de um todo
partilhado, seria aquela em que cada um toma parte daquilo que lhe cabe, numa proporg¢ado
geométrica: nada mais do que a sua parte nas coisas vantajosas, € ndo menos que sua parte
nas coisas desvantajosas, como afirma Aristoteles em sua Etica a Nicémaco (ibidem, p.
19). Ora, mas o que ¢ proprio a uns € ndo a outros, assim estabelecendo tal
proporcionalidade participativa? Como cada "parte" toma para si apenas aquilo que lhe

cabe, segundo quais critérios?
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Cada qual participaria da cidade segundo valores ou designativos que lhe dao
lugar no comum e lhe conferem sua quota de poténcia politica. A harmonia de todos com
todos dependeria da correta divisdo das vantagens e desvantagens cabiveis aquela parcela
segundo seus titulos. Uma proporcionalidade de valor, assim, deveria hierarquizar os
papéis na cidade para que, segundo sua funcdo ou utilidade, todos e cada qual aportem ao
bem comum. Aristdteles expressa essa axiai ou titulos de comunidade como sendo de trés
tipos: "a riqueza dos poucos (0s oligoi); a virtude ou a exceléncia (areté), que da seu nome
aos melhores (aristoi); e a liberdade (a eleutéria), que pertence ao povo (demos)
(RANCIERE, 2018b, p. 21).

A poténcia politica com que cada parte integra a comunidade dos cidaddos, diz
Aristoteles, se passa como a mistura de alimentos puro (os excelentes e ricos) com impuro
(o povo). A metafora visa a introduzir a mensuragdo da "soma proporcional" por meio
das "respectivas qualidades" de cada parte, uma vez que, para o estagirita, a mistura da
parcela pura a impura tornaria o todo mais proveitoso do que a parte contaminada poderia
oferecer isoladamente. As diferengas de "pureza" marcam a proporcionalidade que
mescla os bons e os maus, os que t€ém e os que ndo tém bens. Os que nada tém sendo sua
liberdade, o povo, ¢ essa parte "suja", cuja determinacdo positiva no comum nao se
poderia explicitar através de bens materiais. A massa popular tdo somente avolumaria o
todo, que se torna proveitoso pelo que lhe investe a parcela pura. O titulo que se pode
reconhecer de maior pureza € o que caberia aos ricos, sua riqueza mensuravel. Ponto este
em que se instala um erro de codmputo.

Primeiramente, porque o aporte do demos ao comum ¢ uma propriedade ndo
definivel positivamente, uma "facticidade", como diz Ranciére, "o fato bruto da
democracia" (ibidem, p. 22), serem todos livres. Uma concessao danosa, poderia se dizer,
desde o ponto de vista dos "melhores", também livres. Pois o que cabe a parcela dos
impuros, desses que nada tém mas que a0 mesmo tempo tomam posi¢do nas assembleias,
que nelas podem falar ainda que "fadados ao anonimato do trabalho e a reproducao"
(ibidem, p. 22), ¢ que sejam cidaddos e participes dos negdcios comuns uma vez que
tragam consigo sua liberdade. Desde a posi¢ao desses que positivamente detém seus
titulos de reconhecimento, sejam oligarcas ou aristocratas, o povo participar da politica,
porque ¢ livre, representaria um escandalo. Como podem comparecer no comum estes
que nada oferecem a cidade sendo algo que ndo lhes pertence propriamente, isto ¢é, a
liberdade? Como podem deliberar sobre a vida em comunidade estes que nada tém,

apenas sdo livres?
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O povo ¢ esta parte que vive no anonimato do trabalho, a massa que opera o
trabalho bragal, composto por seres quaisquer e ndo notdveis que, ainda assim, teriam
para si, como aporte que garante seu quinhdo no comum, algo simultinea e
contraditoriamente caracteristico de sua parcela, e ndo exclusivo a ela: sua liberdade. A
massa ¢ desprovida de fortunas, seu bem ¢ a liberdade, e nada mais. Nao ¢ esta, sendo, a
liberdade de todos? E os que ndo tém parte em nada, assim, participariam da comunidade
em virtude de sua liberdade... que é também a de qualquer outro?! Eis o escandalo!

O conflito, portanto, nasce do valor distintivo do povo, dele tdo proprio - € sé o
que tem, sua liberdade - quanto improprio - mas essa liberdade ¢ a de qualquer um, de
todos, entdo em nada o distingue. Em outros termos, diz Ranciére ao ler a politica
aristotélica, o que o povo aporta ao comum ¢ o dano. O povo poderia ser entendido como
a classe do dano. A partilha em que o demos entra com sua liberdade ¢ o vexame da
democracia. Percebemos que seu contributo ao comum ¢ um litigio basilar do politico.

Como pondera Ranciere:

O que ele [o povo] aporta a comunidade é, propriamente, o
litigio. Devemos entender isso num duplo sentido: o titulo que ele
aporta ¢ uma propriedade litigiosa, j& que ndo lhe pertence
propriamente. Mas essa propriedade litigiosa ndo ¢é, apenas, a
instituicdo de um comum-litigioso. A massa dos homens sem
propriedades identifica-se a comunidade em nome do dano que nao
cessam de lhe causar aqueles cujas qualidades ou propriedades tém por
efeito natural relanca-la na inexisténcia daqueles que ndo tém "parte em
nada". E em nome do dano que lhe é causado pelas outras "partes" que
o povo se identifica com o todo da comunidade. Quem nao tem parte -
os pobres da Antiguidade, o terceiro estado ou o proletariado moderno
- ndo pode mesmo ter outra parte que ndo seja o nada ou o todo. Mas ¢
também mediante a existéncia dessa parte dos sem-parte, desse nada
que ¢ o todo, que a comunidade existe enquanto comunidade politica,
ou seja, enquanto dividida por um litigio fundamental, por um litigio
que afeta a conta de suas "partes" antes mesmo de afetar seus "direitos".
O povo ndo é uma classe entre outras. E a classe do dano, que causa
dano a comunidade e a institui como "comunidade" do justo e do

injusto. (RANCIERE, 2018b, p. 23, 24).
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Assim, a série de andlises trazidas por Ranciére sobre o pensamento politico
aristotélico d& exemplo de uma ordem sensivel, de um certo regime de visibilidade em
que o dano ou litigio ¢ aportado ao comum pelos "sem palavra", pelo impuro povo que
fala nas assembléias e decide, junto aos que tém riquezas, os negocios da cidade. Vimos
que o escandalo democratico estaria, precisamente, em que a parte dos sem-parte possa
designar-se pelo que é de todos, em nome de sua - e de qualquer outro - liberdade. E o
que a politica aristotélica permite ver, pensar, dizer sobre o povo. Que a massa tome a
palavra no espago publico, isso ndo se faz sendo promovendo prejuizo a ld6gica dos ganhos
e das perdas, que sorrateiramente retorna blaberon a discussao politica. A fala do povo ¢

injusta e danosa, instaura uma conta aritmética impossivel.

O pensamento platdnico teria sustentado, por sua vez, uma divisdo de valores ou
qualidades dos cidaddos que em muito se assemelha ao que seu pupilo Aristoteles teria
reafirmado em outros termos. Ranciére destaca, n'O desentendimento, um trecho do livro
IIT das Leis, ao que Platdo afirmaria ser, o cidaddo, aquele que participa dos atos de
governar e ser governado. Partindo desse ponto, quais os titulos teriam os que estejam
preparados para governar, quais seriam suas distingdes em rela¢do aos seus governados?
Sao sete os titulos elencados por Platdo: que governem, por natureza ou nascimento, 0s
pais sobre os filhos, os velhos sobre os jovens, os mestres sobre 0s escravos, os nobres
sobre a plebe, pois nasceram antes ou melhor que seus governados; também, pela lei da
natureza, que governem os mais fortes sobre os mais fracos (com ressalvas na obra
platonica), e os sabios sobre os ignorantes (RANCIERE, 2014b, p. 54, 55).

Nessa sequéncia, Ranciére nota alguns pontos. Um primeiro deles ¢ que todos
esses titulos "definem uma hierarquia de posig¢des"; outro ponto ¢ que estao definidos "em
continuidade com a natureza" (ibidem, p. 54, 55), seja nas relagcdes familiares ou sociais,
no caso dos quatro primeiros; seja por uma verticalidade de mérito ou exceléncia, no caso
dos dois ultimos.

O sétimo titulo arrolado por Platdo ¢, todavia, uma modalidade estranha quanto
as demais, qual seja, o sorteio ou a escolha do deus acaso: "um escandalo para as pessoas
de bem, que ndo podem admitir que seu nascimento, sua ancianidade ou sua ciéncia tenha
de se inclinar diante da lei da sorte" (ibidem, p. 55, 56). Nesse principio, toda 16gica do
comando parece vir abaixo, ndo haveria ai nenhuma distribui¢do que se justifique pela

natureza dos papéis. As qualidades de cada parte estdo preteridas num desproposito de
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sorte que a democracia traria consigo, pois qualquer um poderia governar. Qualquer
cidaddo, o povo. (RANCIERE, 1996, p. 369).

A argumentagdo platonica €, com efeito, voltada a concluir que os mais sabios
seriam os mais preparados para governar sobre a massa dos ignorantes, como principio
primeiro dentre os titulos. Seja porque o governo por sorteio figure como afronta aos
demais reconhecimentos de autoridade, seja, como também nota Ranciére numa breve
observagdo a um certo principio de natureza - que afirma a autoridade dos mais fortes
sobre os mais fracos - haver ressalvas que se desenvolvem no Gorgias platdnico, em que
se assevera que o forte seja entdo identificado, outrossim, a virtude dos mais sabios (idem,
2014b, p. 54, 55). Essa defesa ndo seria uma passagem anodina. O par de opostos entre a
ciéncia e ignorancia ¢é, para Platdo, "o unico pertinente para determinar as posicdes de
governante e de governado" (idem, 1996, p. 369).

A Republica ¢ talvez um dos mais conhecidos textos em que Platdo defende o
governo dos sabios, através de sua tese do rei filésofo, que culmina mais especificamente
no livro V. Dentre os cidaddos, o amigo do saber ¢ o que melhor divisa o bem e o mal, o
perene e o passageiro, a virtude e o vicio. E o filésofo esse tipo de alma que melhor
governa o timdo do barco-cidade, conforme uma alegoria no livro VI. A disposi¢ao
tripartite da alma segue uma correlacdo de mesma ordem que os papéis ou posi¢cdes na
cidade: a parte racional deve imperar sobre o elemento colérico e sobre o elemento
apetitivo, ainda que as almas apresentem suas naturais inclinagdes. A sabedoria, uma
virtude de saber, identifica-se a ciéncia dos guardides perfeitos. Estes sdo, segundo o livro
IIT da Reptiblica, os que t€ém uma alma de ouro, com maior inclinag@o para a ciéncia do
bem decidir e deliberar sobre as coisas da cidade, natural dos que devem governa-la. A
coragem, por sua vez, ¢ propria do auxiliar ou guerreiro, este cuja alma ¢ de prata,
portanto inferior, mas destacada em relacdo a um terceiro grupo. A parte que corresponde
a massa de baixa categoria (entre eles mulheres, criangas e servidores), entregue a
inumeros prazeres, paixdes € penas, sao as almas de bronze e ferro. Mas ¢ necessario que
essa baixa estirpe se ajuste harmonicamente ao que delibera a categoria excelente dos
sabios, pois dela flui a inteligéncia e a opinido justa do bom governo. Diz Sécrates a
Glauco: “vés [que] na tua cidade os desejos da maioria dos homens de baixa categoria
sdo dominados pelos desejos e pela sabedoria do nimero bem menor dos homens
virtuosos? / Vejo sim” (PLATAO, livro VI, 431d, 2014, p. 156).

De modo semelhante, uma outra fabula de Platdo poderiamos notar, qual seja, a

da alma humana desenhada conceitualmente por Socrates ao modo de um ser mitologico.
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Constituida de uma besta multicéfala com cabegas de animais doceis e ferozes dispostas
em circulo, no interior da qual se encontram um grande ledo e um hominideo, assim seria
a alma humana, revestida por um s6 corpo tal como o vemos externamente. (PLATAO,
livro IX, 588 c-¢, p. 367). A parte apetitiva corresponde o animal multicéfalo, a colérica,
o ledo, e a racional, o hominideo. O homem justo seria aquele em que, na alma, o homem
interior tem a maior autoridade possivel, tomando por vezes o ledo como seu aliado para
dominar a bestialidade do mostro de multiplas cabegas (o povo). E assim que se sustenta,
finalmente, que o justo e bom, também o mais feliz, ¢ esse homem em que tal "harmonia"
interna se faz organizada pelo intelecto superior sempre vigente.

Estas sdo apenas algumas das imagens que alegorizam o corpo coletivo e o
organizam segundo hierarquias bem definidas, trazidas por fabulas como a da mistura de
alimentos em Aristoteles; do barco comandado pelo filosofo, a triparticdo da alma e as
almas como correlatas & nobreza dos metais, por Platdo. Sdo modos de afirmar uma
desigualdade de partida, para estes pensadores, como igualdade natural da divisdo
coletiva em suas adequadas distribui¢cdes de papéis. Nao foram as nicas. Na sequéncia,
veremos a memoravel historia de Menénio Agripa narrada a "revoltosos" que se instalam

no monte Aventino, episodio bastante famoso da histéria romana.

2.3. Como pode, o povo, falar?

Até aqui, vinhamos trazendo ao rol das discussdes que, para Ranciére, a politica
ndo teria a ver com a harmonizagdo das partes da cidade ou do comum. A politica ndo se
expressa na luta entre os ricos e os pobres tdo somente. Ha politica numa certa partilha
com erro de computo, em que alguns fariam parte do comum de modo ilegitimo. Os
pobres sdo a classe do dano. Pois se aristoi ou oligoi, a parcela que detém riquezas, a
minoria em que os bens se concentram, sdo notaveis respectivamente por sua exceléncia
e virtude; e se os pobres sdo aqueles que se "notam" por sua liberdade, sendo que, ndo
obstante, todos nascem livres; ha ai uma distribuicdo que ndo fecha.

Designar aos pobres, entdo, por sua liberdade, ¢ atribuir uma posi¢ao que ndo lhes
cabe. Na aproximagdo desse proprio, por um lado, com esse a0 mesmo tempo improprio,
por outro, um sorrateiro movimento se desdobra: de que os que nada t€ém, sendo o que

qualquer outro tem, sejam, propriamente, a parcela do dano. O proprio que define a classe
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dos pobres € que, se sdo parte da conta, hd um prejuizo ao comum. Essa trapaca de partida
seria a afronta irreparavel da democracia.

A partir do legado dos antigos fundadores da filosofia politica, Ranciere indica
uma importante transformagdo de perspectiva. De que a politica esteja ndo na
racionalidade que propde a harmonia ou correspondéncia entre governantes e governados,
de que ndo seja a construgdo de um consenso entre as partes do comum, tal como intentam
contar algumas "fabulas politicas" ja visitadas. Mas que consista numa forma de
racionalidade em que haja um litigio de partida. Numa disputa pela configuracdo do
mundo sensivel, do que se pode dizer, perceber, compreender, e das falas, das percepcdes
e compreensdes que sdo ou nao sdo contabilizadas. Em outros termos, um regime de
visibilidade que diz ao povo: ndo falaras.

Assim, a posicao aristotélica em sua filosofia politica, esta que Rancicre traduz
em termos de uma disputa pelo logos, estabelece ndo haver qualquer fala possivel vinda
da massa pobre, a0 menos no que tange aos negocios da comunidade. O logos, entenderia
Aristoteles, € o que define o politico no homem, que o distingue do animal puramente
fonico. Numa configuragdo do comum em que o povo venha a tomar a palavra, impera
uma afronta. Como podem os que ndo tém parte alguma - sendo uma parte impropria -
participarem das assembleias? Como podem dizer se nada lhes cabe quanto a distribuig¢@o
da palavra? Os pobres apenas grunhem, por assim dizer, sons que indicam sensagoes, €
em nada separam o util do nocivo; logo, também ndo divisam o justo do injusto. A ordem
que ai opera visualiza como concessao escandalosa esta em que o poder emana do povo.

A perspectiva assumida por Rancicre, por sua vez, escancara a configuragdo do
sensivel que, além de dotar a poucos a prerrogativa de dizer, também diz quem pode dizer,
quem ¢ visto ou ouvido, ao passo que separam-se, nessa distribui¢do, a parcela dos sem
parcela, os ndo contados. O campo de tensdes que inaugura o litigio estaria assim
sustentado numa divisdo sobre o logos. A palavra articulada ¢ algo que aparta o homem
politico e logico - este que divisa intelectualmente todas as coisas e que faz reconhecer o
justo e o injusto - do animal puramente fonico e irracional - este que apenas indica
sensacdes de dor e agrado através da voz . Ja em Platdo, no livro VI da Republica, o povo
¢ metaforizado pelo "grande e robusto animal”, este sobre o que se pode aplicar os efeitos
da voz para acalma-lo ou aticar seus grunhidos (RANCIERE, 2018b, p. 35). Para os
fundadores da filosofia politica grega, o povo emite ruidos, apenas.

Mas o erro de computo sobre os falantes, conforme o vimos desenvolvendo, nao

cessaria de se reconstituir e de retornar. A férmula 16gica da comunidade, que se faz por
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uma aritmética impossivel, por uma conta que nio fecha, "ndo cessou, porém, de se
traduzir, levando em conta a politica ao longo dos tempos" (RANCIERE, 1996, p. 371).
Um exemplo seria a cena sobre a qual nos deteremos adiante, qual seja, a secessdo dos
plebeus ao monte Aventino, uma passagem importante da historia romana antiga. Ela ¢
interpretada pelo historiador francés Pierre-Simon Ballanche, que publicou, na Revue de
Paris em 1829, um conjunto de artigos sobre a histéria do povo romano. Ranciére algara
desses escritos a critica que Ballanche faz, por sua vez, a leitura do mesmo evento,
documentada por Tito Livio em sua obra Ab urbe condita, escrita provavelmente entre os
anos 27 a 25 a.C (LIVIO, 1989, p. 10) e traduzida para o portugués como Histéria de
Roma.

Livio relata o que conhecemos como a primeira retirada da plebe ao monte
Aventino. Naquele contexto, secularmente marginalizada da participagdo politica em
Roma e desprotegida das arbitrariedades de um Senado composto exclusivamente pela
aristocracia, a plebe, como manifestacdo de descontentamento e exigindo mudangas, se
retiraria para a regido montanhosa ao norte da atual Italia, area entdo isolada da faixa
urbana, "a trés mil passos de Roma" (ibidem, p. 149). A acdo dos trabalhadores livres que
assim expressavam sua insatisfagdo, ao retirar-se do meio urbano e permanecer reclusos
em um acampamento paralelo a cidade, viria a impactar consideravelmente a ordem
romana, uma vez que a suspensao dos trabalhos e a indisponibilidade popular para entrada
em possiveis guerras, retirava, num sé tempo, a maior parcela das forgas militares e
produtivas de Roma.

Os plebeus se retiraram ao Aventino e ali permaneceram organizados
coletivamente, "sem um chefe que os comandasse", de modo pacifico (ibidem, p. 149).
Dessa resolugdo viria o temor dos governantes romanos quanto a uma possivel
calamidade interna e mesmo exterior, em caso de guerra iminente, pela referida falta
generalizada dos recursos oriundos da participagdo popular. A fim de reverter a situagao
em que Roma se encontrava sem sua populagdo produtiva, o Senado destacaria uma
comitiva para falar com os "revoltosos". Dessa embaixada, participava o ex-consul
Menénio Agripa, eloquente orador reconhecido na cidade. Sua fabula contada aos
plebeus, a fim de convencé-los a retornar para a cidade, ficou celebrizada. Vamos, a
seguir, a narrativa exemplar que Menénio teria proferido aos revoltosos, tal como a

escreve Tito Livio em sua Historia de Roma:
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Introduzido no acampamento [da plebe], diz-se que ele [Menénio
Agripa] se limitou a narrar na linguagem rude da época o seguinte
apodlogo: "No tempo em que o corpo humano ndo formava como agora
um todo harmonioso, mas cada membro possuia sua propria opinido e
sua propria linguagem, todas as partes do corpo revoltaram-se porque
o estdmago obtinha tudo a custa de seus cuidados, seu trabalho e
servigos, ao passo que ele proprio, ocioso no meio deles, ndo fazia outra
coisa a ndo ser gozar dos prazeres que lhe eram dados. Entdo os
membros conspiraram para que a mao nao levasse mais o alimento a
boca, nem a boca o recebesse, nem os dentes o mastigassem. Mas
enquanto, por ressentimento, queriam domar o estomago pela fome, os
préprios membros e todo o corpo chegaram a um extremo esgotamento.
Compreenderam entdo que o estdmago ndo vivia na ociosidade, que ndo
era apenas alimentado por eles, mas os alimentava também, devolvendo
a todas as partes do corpo este sangue que nos da vida e forga,
distribuindo-o pelas veias depois de elabord-lo pela digestdo dos

alimentos". (LIVIO, 1989, p.150, grifo nosso)

Até aqui parece bastante logico o perfeito equilibrio entre partes proposto pelo
deputado Menénio. Com sua fabula, buscava fazer valer uma certa divisdo. Tal qual ¢ o
corpo coletivo da cidade, assim também o ¢ o corpo humano, constituido por parcelas a
que caberiam certas funcdes, para o bom funcionamento do conjunto. Ao passo que a
parcela popular, dos trabalhadores livres, estaria incumbida dos cuidados, trabalhos e
servicos que alimentam o todo, a uma outra parte ficaria o papel da "digestdo", que
distribui recursos, que assim restitui a adequada contrapartida vital ao corpo coletivo.

Todavia, ainda no apdlogo, algo perturbaria a coeréncia desse conjunto.
Remetendo ao "agora" como o tempo do "todo harmonioso", que se consubstancia na
organizac¢do do corpo-cidade conforme os papéis que cabem a cada um, teria havido um
contrastivo "tempo passado”, distante, em que ndo imperava a mesma boa organizagao
do "agora". Naquele tempo, um desarranjo faria com que contra o estomago se
revoltassem as demais parcelas do corpo, com a alegacdo de que aquele vivia na
ociosidade, ou de que patricios vivem tdo somente as custas dos favores da plebe
trabalhadora. Por este motivo - uma espécie de "ressentimento popular”, diz-nos Livio

junto a Menénio - os demais 6rgdos do corpo teriam se revoltado. Nao aceitavam que uns
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fizessem tudo, enquanto outros somente aproveitassem os prazeres do alimento
disponivel. Donde impdem, ao estomago folgazdo, a pena de esgotamento, negando-lhe
o alimento provido pelas demais partes. Nada mais enganoso agir assim, segundo a
fabula. Pois ndo percebiam, os "revoltosos", que o estdmago também fazia sua parte nesse
coletivo, e que sua parcela consistia justamente em distribuir os recursos para o todo, de
insuflar vida e forca a cidade. Assim, a narrativa dispde uma divisdo. Ela afirma a
relevancia primordial dos poucos (que detém muito) também numa distribuigdo de papéis
e fungdes segundo sua proporcional importancia no desempenho orgénico da totalidade.
Assim deveria ser para a harmonia geral das partes: uns ficavam incumbidos em fracionar
as arrecadagdes e aplicar a divisdo adequada dos recursos, os governantes; enquanto o
povo deveria trabalhar a fim de fornecer a alimentagdo necessaria a engrenagem da
cidade.

O tempo de revolta e desarranjo a que Menénio correlaciona a época da
desarmonia ¢, rentes ao ap6logo, um passado em que "cada membro possuia sua propria
opinido e sua propria linguagem" (LIVIO, 1989, p.150). Segundo a visdo de mundo
afirmada na renomada historia contada aos plebeus, parece ser fundamental que todos
falem a mesma lingua. Uma s6 lingua identificada a esta da qual se fazem os dizeres do
apologo, a lingua mesma daqueles que o proferem. Livio parece acompanhar essa linha.
Por mais que fosse forgoso dizer algo aos que nada compreendem, mesmo porque nada
podem compreender tais animais fonicos ilogicos, Tito Livio registra o empenho do
deputado Menénio em dizer-lhes o apdlogo "na linguagem rude da época" (ibidem,
p.150). O historiador romano, nesse sentido, acompanha a defesa que entenderia a plebe
como a parte dos desprovidos de fala, ou que apresentam uma fala rudimentar, ilégica,
ndo articulada, para quem ¢ dificil falar algo esperando-se que o compreenda
corretamente.

Apio Claudio é um dos emissarios patricios enviados ao Aventino que, segundo a
versdo de Ballanche reconstituida por Ranciére, reparou no erro dos sentidos que viria a
acometer Menénio. Na sua resolucdo em falar com os acampados, Menénio Agripa
imaginou ter ouvido palavras proferidas pela plebe. Foi por intervencdo de um deus, diz
Apio Claudio, que teve Menénio seu olhar ofuscado e seus ouvidos confundidos em
zumbido. Para os homens de palavra, ou seja, para esses que dizem desde a ordem
sensivel dos patricios, qualquer palavra ou ato de fala dos seres sem conta s6 pode ser
fruto de uma "ilusdo dos sentidos" (RANCIERE, 2018b, p. 38). Fundamentalmente, desde

tal perspectiva, o povo ¢ o grupo que trabalha, e ndo fala. O erro estd em ter pensado
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existir algo que ndo pode existir na visibilidade aceita, ou seja, ter se iludido pela
possibilidade de haver ali um palco comum de trocas linguisticas. Uma espécie de delirio,
assim pensaria Apio Claudio, cuja disposi¢do sensivel ndo identificava, em nenhuma
instancia, qualquer entendimento ou resposta em palavras vinda do populacho.

O que o historiador Ballanche teria reparado no texto de Livio ¢ que este
apresentaria a sessecdo plebéia como mera revolta, tendo retirado dela seu carater de
disputa sobre a palavra. Ballanche a reencena, entdo, ndo como uma revolta a ser
reprimida, mas como um conflito "sobre a questdo da fala enquanto tal" (RANCIERE,
2018b, p. 37). Essa disputa se complica no ponto elementar em que fica exposta a divisdo,
ali onde patricios proferiram palavras aos plebeus, ou com eles buscaram travar uma
conversacao de carater "politico". A resolugdo patricia implica numa partilha igualitaria
entre falantes. Seu apdlogo afirma uma diferenciagdo de importancias entre patricios e
plebeus, se enfocamos o contetido da fabula, que repde os velhos papéis dos que pensam
e governam sobre os que trabalham e ndo falam. Simultaneamente, faz desmoronar esta
divisdo, se a pensamos como ato de fala em cena: que falantes tenham se dirigido a nao
falantes, todavia tentando persuadi-los.

Menénio falou em "linguagem rude", e mesmo nessa "rudeza" ndo deixou de
enderecar palavras aos que ndo tem /ogos. Imaginou falar entre seus iguais, ouvindo deles
respostas - eis o seu erro, ou o erro desde a ordem sensivel de que parte. Pois se pretende
que os plebeus estejam convencidos da fabula, de que modo o fariam sendo pelo curso de
uma inteligéncia que a compreenda? Entdo o povo poderia entender sons articulados,

haveria um logos igualitario.

Assim, na fabula do Aventino, a posi¢ao patricia define um recorte do
mundo sensivel entre os homens da fala e os homens da voz. A secessao
plebéia revela um outro recorte do sensivel, em que os plebeus sdo
também homens da fala que tém algo a discutir com os patricios. A
argumentacao logica ¢ entdo, a0 mesmo tempo, uma manifestacao
estética, no sentido original do termo, a manifestacio do mundo
sensivel no qual ela é considerada como um argumento que expde uma
questao visivel. Em relagdo ao mundo existente, esse mundo nao existe.
Cumpre portanto fazer com que seja visto, € que seja visto como
correlato do outro. A pratica do dissenso ¢ assim uma invengao que faz
com que vejam dois mundos num s6: o mundo em que os plebeus falam

e aquele em que ndo falam, o mundo em que aquilo que falam nao ¢
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nenhum objeto visivel € 0 mundo em que o é. Assim pode se explicar,
no meu entender, a racionalidade da agfo politica. Ela é a a¢do que
constroi esses mundos litigiosos, esses mundos paradoxais em que se

revelam juntos dois recortes do mundo sensivel. (RANCIERE, 1996,
p- 375)

Em sintese, a secessdo dos plebeus no Aventino trazida por Ballanche, formulada
nos termos de Ranciére, perspectiva o desarranjo das partes desde um outro recorte
sensivel - ndo o de revoltosos contra o corpo coletivo da cidade. Ela deslocaria o ponto
crucial daquele apologo exemplar. A privagdo da palavra aos trabalhadores bracais, esta
que ecoa ao fundo na diferenciagcdo dos grupos humanos afirmada desde a narrativa de
Menénio (ou desde Platdo, ou de Aristoteles), fica insustentavel diante de um campo
comum da palavra, ainda que previamente inexistente para a loégica dos patricios. Ha ai
uma cena litigiosa, que nos reconta Ballanche, ao reparar a querela, omitida por Tito
Livio, sobre a distribuicdo da palavra. Rancicre propde, a partir dai, sua no¢ao de politica
sustentada sobre a ideia de que dois mundos que se entrecruzam. Uma partilha, ao um sé
tempo, tanto no sentido de partilhar algo comum, como no sentido de dissensao, crivo ou

separacao.

2.4. A comunidade dos falantes

O recorte sensivel que se baseia na logica dos sem palavra, essa configuragao de
mundo organizado tal qual a posi¢ao dada pela funcido que se ocupa, distribuindo papéis
proprios e improprios, hierarquizando prevaléncias da palavra de uns sobre a de outros,
definindo o lugar desses que tém nome, e o ndo lugar daqueles que nada tem, que ndo
participam do comum, estaria na esteira do que Ranciére chamaria de policia, em
oposicdo & politica (RANCIERE, 2018b, p. 43, 44).

A nocgdo de policia, desta feita, vem a significar um recorte do mundo sensivel
que estabelece um aparente acordo entre partes; todavia, este que seria, como vimos,
simultaneamente comum e, ainda, cindido por um litigio. A policia estabelece "as formas
do espaco em que o comando se exerce", enaltecendo a capacidade de alguns e impondo

a incapacidade de outros. Ela faz imperar uma "ordem do visivel e do dizivel" que
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determina tais papéis (RANCIERE, 1996, p. 372) para tais corpos ¢ os comanda a agir
conforme sua razdo institucional. A policia determina quais atividades, posicdes,
argumentos sao notaveis ou devam ser levados em conta, e quais ndo. Ela conserva uma
veracidade que se impde no sensorium comum como verdade, interrompendo o dissenso,
dizendo-se como palavra a ser seguida, e crivando, para sua propria manutengdo, a
palavra dissonante como voz nao contada. Portanto, a politica precisa definir o que "seja
visivel e qual ndo", incluindo a divisdo desde o qual uma palavra, de ordem superior,
"seja entendida como discurso e outra como ruido" (idem, 2018b, p. 43). Essa divisdo ¢
socialmente concretizada pela supremacia da parcela que governa sobre as demais. A
parte governante cabe sua fun¢do propria em nome dos titulos que detém, e vimos, com
Platdo, que a distingdo que nomeia o bom governante corresponde, nas melhores
condi¢des, a sua superior capacidade intelectual. Isso mediante um suposto acordo entre
partes, um acordo que institui o comum a todos e ao mesmo tempo o faz cindido como
parte de alguns e para alguns, afora os ndo contados, isto ¢, a massa inculta. A
desigualdade das inteligéncias ¢ uma variante policialesca.

Politica, para Ranciére, ndo se confunde com a nog¢ao "habitualmente aceita desse
termo", pois esta ndo seria "o conjunto de processos" de "agregacdo" entre as partes. A
politica teria sido entendida, por uma certa tradi¢do, segundo Rancicre, como a arte de
encontrar o "consenso das coletividades", a distribuicao das partes que se devem contar e
suas capacidades proprias a partir de um "sistema de legitimacao" (idem, 1996, p. 372).
A adesdo de um acordo que dirime as tensdes, que suprime sub-repticiamente o
dano, instaurando um comum supostamente harmonico, estaria bem distante da politica
como a entende o filésofo em estudo. Ela estd num campo oposto, ademais, pois politica
se faz no dissenso, para Rancicre. A fabula de Menénio narrada aos plebeus acampados
no Aventino participa da cena como momento decisivo dessa tentativa de "apaziguamento
dos revoltosos" mediante a afirmacdo que separa e racionaliza as partes do corpo coletivo.
Poderiamos dizer que sua "politica" ¢ igual a "consenso". Assim, falando a "linguagem
rude" da época, a fim de se dirigir aos que sdo desprovidos da palavra, o orador empregou
suas reconhecidas habilidades de fala para convencé-los por meio do apo6logo. Ele exercia
a forca policial através das palavras ou de um estratagema narrativo buscando restituir a
ordem da cidade. Aqui ndo existiria politica, mas policia.

Ha politica pelo desvio, pela instabilidade sensivel de um consenso. Ha politica
pela escuta daquela palavra inaudivel, cuja fala, todavia, € estarrecedora ao entendimento,

mostra o impossivel, rompendo a ordem estével institucionalizada. Policia e politica sdo
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campos heterogéneos, sendo que a politica se desdobra como perturbacdo da atuacao

policial - aqui no contexto em que estamos, sua concretiza¢ao ¢ o povo que fala.

Ao ampliar assim o conceito de policia, proponho restringir o
de politica. Proponho reservar a palavra politica ao conjunto das
atividades que vém perturbar a ordem da policia pela inscri¢do de uma
pressuposicao que lhe ¢ inteiramente heterogénea. Essa pressuposicao
¢ a igualdade de qualquer ser falante com qualquer outro ser falante.
Essa igualdade, como vimos, ndo se inscreve diretamente na ordem
social. Manifesta-se apenas pelo dissenso, no sentido mais originario
do termo: uma perturbagdo no sensivel, uma modificacdo singular do

que ¢ visivel, dizivel, contavel (RANCIERE, 1996, p. 372).

Segundo uma certa ordem sensivel que separa os falantes daqueles que apenas
balbuciam ou grunhem, ndo ha o que discutir com o povo, essa parte dos sem conta, sem
nome, sem titulos, sem palavra memoravel no tempo, que nao sdo partes do comum. A
parcela dos sem parcela é também as do que "ndo sdo", que nada podem ser, e diz a policia
estar ai seu "infortunio inelutdvel" (BALLANCHE®, 1830, p. 75 apud RANCIERE,
2018b, p. 40), a ndo existéncia. Se um plebeu for ouvido falando, seguramente sera uma
mera ilusdo. Eis a ordem policialesca corporificada na fala daqueles que dizem, porque
outros ndo falam - porque nao podem falar, naturalmente.

Porém, ainda sobre a cena do Aventino, fato ¢ que os plebeus se assentavam em
um acampamento organizado. E, se negociavam condi¢des para o retorno a cidade, ndo o
faziam sendo pelo uso da palavra e de sua propria inteligéncia. Os despossuidos na
distribuicdo do logos disseram para si uma lugar simbolico no monopolista espaco dos
falantes, desestabilizando-o. Alguns poucos que se entendiam capacitados para a fala, ndo
seriam mesmo os Unicos que falavam naquela negociagdo em curso. Aqui temos uma
passagem de extrema importancia em nossa investigacdo, qual seja, uma espécie de
apropriagdo de lugar imprdprio, no interior de um mundo sensivel desigual cuja ordem
viria a ser perturbada pelo conflito da fala impensavel. O espanto causado pelo suposto
devaneio de ter ouvido palavras brotarem da boca de plebeus, sua imediata justificativa

como "ilusdo dos sentidos" por Apio Claudio, manifesta a verticalizagdo ou prevaléncia

* BALLANCHE, Pierre-Simon. “Formule Générale de tous les peoples appliquée a I’histoire du people
romain”, Revue de Paris, setembro de 1830.
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de certo logos sobre phoné. Se pudesse haver palavra vinda do povo, a ordem policial
estaria assombrada diante de um mundo (im)possivel totalmente heterogéneo ao seu, pois
abriria brecha a uma radical igualdade, esta em que o povo foma a palavra. Os plebeus
reunidos no Aventino, diante dos patricios:
Fazem o que para estes era impensavel: instituem uma outra
ordem, uma outra partilha sensivel, constituindo-se ndo como
guerreiros iguais a outros guerreiros, mas como seres falantes
partilhando as mesmas propriedades daqueles que as negam a
eles. Executam assim uma série de atos de fala que mimetizam os
dos patricios: proferem imprecacdes e celebram apoteoses;
delegam um dos seus para ir consultar seus oraculos; outorgam-
se representantes rebatizando-os. Em suma, comportam-se como
seres que tém nomes. Descobrem-se, ao modo da transgressao,
como seres falantes, dotados de fala e palavras que ndo exprimem
simplesmente a necessidade, o sofrimento e o furor, mas
manifestam a inteligéncia. Escrevem, diz Ballanche, "um nome
no céu": um lugar numa ordem simbolica da comunidade dos
seres falantes, numa comunidade que ainda nao tem efetividade

na civitas romana. (RANCIERE, 2018b, p. 38)

Um ato de fala especifico que coloca em suspensao a ordem policial, por inserir
nela uma perturbacdo sensivel, a tomada da palavra interrompe a "harmdnica" divisao das
funcdes cabiveis e das ordenacdes que hierarquizam falas superiores e inferiores ou ndo-
falas. Ela ¢ a verificagdo de um dissenso politico, a constata¢ao, em ato, da desigualdade
operante em qualquer comunidade do litigio, cuja configuracdo policial se vé
inesperadamente curto-circuitada pela fala que sé poderia ser ruido - mas que, ainda
assim, foma a palavra entre iguais.

Se a palavra do povo expressa sua inteligéncia no conflito em questdo, ela pde em
cheque o recorte sensivel segundo o qual ndo caberia a ele participar intelectualmente do
mundo comum. A tomada da palavra escancara a heterogeneidade entre "a comunidade
das inteligéncias iguais e a dos corpos sociais agregados pela ficgdo desigualitaria” (idem,
2018b, p. 48). Ela pode ser entendida como uma apropriagdo do logos monopolista por
qualquer um, abrindo brecha a instauragdo de um lugar dos sem-lugar na comunidade dos

seres falantes. Ao tomar a palavra, os (ndo) falantes que falam, revogam, em ato, a mentira

67



de estarem relegados a ocupar um espaco que lhes seria inadequado, desproporcional e
inapreensivel do ponto de vista policial, mas que ainda assim resiste e tem efeito politico.
Dizendo como talvez dissesse a plebe:

"Compreendemos, em suma, que vocés querem declarar a
noés que existem duas linguas e que ndo podemos compreender
vocés. Percebemos que vocés fazem isso para partilhar o mundo
entre os que mandam e os que obedecem. Dizemos, ao contrario,
que ha uma Unica linguagem que nos € comum e que
consequentemente nds compreendemos voc€s mesmo que voces
ndo o queiram. Enfim, compreendemos que vocés mentem ao
negar que existe uma linguagem comum" (RANCIERE, 2018b,
p. 60)

O enunciado constroi uma espécie de deflagracdo - menos que uma definicao - da
tomada da palavra. Ela atualiza, no que diz, a comunidade de fala que ¢ também a
comunidade das inteligéncias, de onde parte a transgressora razdo dos iguais: que se
entendem porque possuem igual capacidade intelectual. Ela ¢ também um modo de
subjetivacdo politica, uma vez que transforma a experiéncia sensivel e a faz deparar
situagdes ou outros mundos até entdo insondaveis para determinado campo das relagdes
humanas. Quem foma a palavra, nesse sentido, ndo seria um sujeito identificado a si
mesmo e permanente, mas em processo de constante recriagdo do multiplo "que ndo era
dado na constitui¢do policial da sociedade" (ibidem, p. 49). Entendamos, com Ranciére,
que um modo de subjetivagdo "cria transformando identidades definidas na ordem de
reparticdo das fungdes e dos lugares em instancias de experiéncia de um litigio" (ibidem,
p. 50). A partir disso, tomar a palavra seria um modo de apropriagdo numa partilha
sensivel de carater igualitario, porém sem com isso afirmarmos a equalizagdo de partes
pelarestituicao de um lugar proprio a um eu outrora despossuido. A parte dos sem-parcela
¢ a de qualquer outro, ela parte de uma pressuposi¢ao de igualdade entre os seres falantes.
Estes ndo dizem eu sou, mas no6s somos, abrigando sob esse ato de fala ainda muitos
possiveis,

uma "multiplicidade de eventos de palavra, quer dizer, de experiéncias

singulares do litigio em torno da palavra e da voz, em torno da partilha

do sensivel. O "tomar a palavra" nao ¢ consciéncia e expressdo de um
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eu que afirma o que lhe € proprio. Ele é a ocupagdo do lugar onde o

logos define outra natureza que a phoné. (RANCIERE, 2018b, p. 50)

A comunidade dos falantes, esse fato espantoso para a razao policial, todavia se
faz presente em cada ato de fala que busque reafirmar a ficcao social da desigualdade,
segundo Rancicre. A famosa fabula dos papéis que cabem a cada um, que faz de alguns
melhores do que outros, assim como qualquer institucionalizacdo de obediéncia e
submissao, se da por trocas linguisticas entre os que comandam e os que sdo comandados,
perpassada pela igualdade irredutivel de uma lingua comum. Todavia, como viamos pela
nocdo de subjetivacdo em Ranciére, essa lingua ndo €, por sua vez, uma via de
transparéncia comunicacional. Ela se repde no dissenso e, com isso, permite modos de

subjetivacdo que se multiplicam e ndo se tranquilizam no consenso.
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3. IMPROVISO, TRADUCAO E CONTRA-TRADUCAO

3.1. Inteligéncias que se falam

Na primeira incursdo que fizemos, ainda no capitulo 1, pela biografia intelectual
de Joseph Jacotot através da obra O mestre ignorante, buscamos reconstituir algo que o
professor descobriria em seu esfor¢o por "ensinar o que ndo sabia". Quando Jacotot
propds aos seus alunos holandeses que tentassem ler um texto bilingue, em francés e
holandés, surpreendentemente estes debrugariam sua propria inteligéncia sobre aquele
material significativo. Formulavam suas hipoteses, pensavam e relacionavam - e, por que
ndo?, sentiam - as palavras ali escritas chegando a compor comentdrios em franceés,
idioma que antes desconheciam completamente. Por sua vez, Jacotot comeca e termina
sua ousada aventura sem, contudo, saber uma palavra do holandés.

Uma inteligéncia que se pudesse supor como superior, € uma outra inteligéncia a
ser entendida como inferior, este era o simples problema - com multiplas consequéncias
e questionamentos contra a educagdo tradicional - que o ensino emancipatdrio fazia
tremer. Através de um ato fora de ordem, que o mestre resolveu tentar de improviso, um
acontecimento ao mesmo tempo espantoso € suspensivo curto-circuitava o mito
pedagogico, aquele que exaltava a explicagdo, a transmissao dos saberes e a incapacidade
de fazer uso de uma inteligéncia pessoal e singular.

Jacotot se descobre emancipado e resoluto a emancipar os que aprendiam sua ligdo
de ignorancia. A igualdade das inteligéncias por ele vivenciada deflagraria a formagao de
uma singular comunidade intelectual com seus alunos, de onde comeca uma rede de
repercussoes. Tal igualdade partia de duas premissas fundamentais, algo que Jacotot
conceberia como bases do Ensino Universal: que qualquer homem possa aprender
qualquer coisa, e isto por seus proprios recursos; € que fosse possivel ensinar o que se
ignora. Até aqui retomamos o que ja fora trazido no primeiro capitulo.

O professor Jacotot causava comogdo ao divulgar, em suas aulas, que os filhos
dos pobres poderiam aprender com seus pais ignorantes. Puderam sair palavras da boca
desses "homens brutos"? Como teriam brotado comentarios, em francés, cunhados por
alunos que nada sabiam do francés, sem terem tido qualquer instrucdo explicadora para

tanto? Poderiam falar em outra lingua que ja seria também a sua?
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Essas questdes esbocam o esfor¢o que fazemos por colocar em paralelo a cena de
secessdo dos plebeus no Aventino as descobertas de Jacotot narradas n'O mestre
ignorante. Na "politica romana", a desrazdo de Menénio Agripa teria sido se permitir
falar aos plebeus e escutd-los. Uma "extravagancia" para as cabecas da elite, como para
o ilustre senador Apio Claudio, que apreende a cena como um vislumbre do impossivel.
Em O mestre ignorante, Ranciére afirma que, pela primeira vez, a maquina retorica do
grande orador Menénio Agripa, representante de uma comitiva de homens de fala,
terrivelmente se engasgava (RANCIERE, 2013, p. 125). A correlagio entre a cena do
Aventino e as descobertas de Jacotot ¢ inscrita, entre outros trechos, na passagem que

segue:

Agora ¢ Menenius Agripa que tem a palavra. E pouco
importa o detalhe do que diz aos plebeus. O essencial ¢ que lhes
fala, e eles escutam; lhe falam, e ele escuta. Ele lhes fala de
membros e de estdmago, e isso talvez ndo seja muito lisonjeiro.
Mas o que lhes exprime ¢ a igualdade dos seres que falam, sua
capacidade de compreender desde logo, que se reconhecem como
igualmente marcados pelo signo da inteligéncia. Ele lhes diz que
sdo como estdmagos - isso depende da arte que se aprende
estudando e repetindo, decompondo e recompondo os discursos
dos outros; digdmo-lo anacronicamente: isto depende do Ensino
Universal. Mas ele lhes fala como a homens e, por esse mesmo
gesto, faz deles homens: isto depende da emancipacao intelectual.

(ibidem, p. 138)

A histéria de Menénio Agripa mobiliza uma importante tradi¢gdo, como o vimos,
de que o corpo social deva seguir a adequada disposi¢ao dos oficios ou dos papéis de cada
um. Aristoteles e Platdo o diriam, uma distribui¢do geometricamente definida segundo
titulos, ordens de importancia social que definiam um regime sensivel, uma certa razao
de visibilidade entre falantes e ndo falantes. Isso a partir da hierarquizagdo dos melhores,
homens de fala, sobre os seres inferiores, animais puramente fonicos. A este principio
monopolista Menénio teria momentaneamente descumprido, em seu ato ensandecido de

conversacao.
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A descuidada atuagdo de Menénio ¢ de um iludido pelo impossivel, segundo os
seus; mas também, poderiamos pensar com Ranciére, de um mestre lecionando o
embrutecimento, dizendo o que se deve ou ndo compreender, aprender, enxergar, quais
palavras devem contar, quais nao; com sorte, fazer com que o povo retorne aquela ordem
dos que trabalham e dos que governam em Roma, isto que a "revolta" ignorante teria feito
temporariamente ruir. Mas a hierarquizacao social emblematizada pela historia do corpo
harmonico busca anular a vontade da plebe. Os patricios mobilizavam um recurso retdrico
que "fala para fazer calar. Tu ndo falaras mais, ndo pensaras mais, tu faras o seguinte,
tal é o seu programa" (RANCIERE, 2013, p. 128). O dever imposto a plebe, segundo a
concepcao patricia, ¢ o de reintegrar sua parcela no funcionamento da cidade,
alimentando o corpo coletivo com suas maos e trabalho, deixando aos governantes que
distribuam os recursos e guiem o povo; ndo falar.

A empreitada de falar com ndo falantes seria obra de pura "ilusdo dos sentidos",
vimos. Dela deriva também uma assuncao inescapavel, que a inteligéncia falante vinha
da boca do povo. Tal é a descoberta, em paralelo, que Jacotot busca divulgar a
escandalizada sociedade francesa diante de suas ideias. Poder "fazer a educacao de seus
filhos sem recorrer a qualquer explicador" (idem, 2011, p. 38), remonta a uma injlria
antiga. Falar com patricios, ser por eles escutados, terem ouvido e manejado com atengao
a critica de Apio Claudio e a fabula de Menénio Agripa, tomando-as e atualizando-as em
defesa de sua causa, a mesma causa que os fazia acampados e que motivava a vinda de
uma comitiva para negociacao, isso tudo so seria possivel por homens que empregavam
palavras, o logos sonegado pela ordem policial. O gesto politico inerente a tomada da
palavra consistiria em que, por seus proprios recursos, os ndo contados - seja os alunos
que aprendem por si proprios, seja os plebeus no Aventino - atualizariam a premissa
segundo a qual "todo homem nasceu para compreender o que qualquer homem tem a lhe
dizer" (idem, 2013, p. 138).

Se ¢é possivel, talvez (ibidem, p. 107), que os homens sejam iguais entre si, ou que
possam falar uma lingua comum, essa ndo ¢ uma igualdade "decretada por for¢a". Nao
seria uma institucionalizacdo da igualdade, tal como se pretendia institucionalizar a
ordem, pelos patricios; nem sequer uma "igualdade recebida passivamente", como se
bastasse o ato excéntrico de Menénio ir falar aos plebeus e acreditar ouvi-los, para que se
vissem, logo, emancipados. A igualdade ¢ atualizada, no ambito da tomada da palavra,
por aqueles que a tomam. Tomar a palavra se faz possivel na derrocada da logica dos que

falam coisas superiores, ou desde a superioridade, em detrimento dos que falam coisas
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inferiores, desde a inferioridade, ou ndo falam. Os alunos que traduzem e assim aprendem
uma lingua, a plebe que faz uso da palavra e defende sua causa, o povo que aprende
sozinho sem necessidade da instru¢do dos sabios, assim, partem de uma igualdade cujo
pressuposto se atualiza na tomada da palavra. A igualdade que a tomada da palavra
atualiza ¢ a igualdade das inteligéncias falantes, que poderiamos acrescentar, com
Ranciére, ser

verificada a cada passo por esses caminhantes, que, em sua

constante atengdo a si proprios € em sua infinita revolucdo em

torno da verdade, encontram as frases proprias para se fazerem

compreender pelos outros. (RANCIERE, 2013, p. 106)

O embrutecimento estd em submeter uma inteligéncia a outra, afirma Rancicre a
partir de Jacotot (ibidem, p. 83). Onde uma inteligéncia precede a uma outra no dizer a
verdade, buscando converté-la a uma total identificagdo com a fala da verdade, impera o
velho mito pedagégico dos desiguais, dos que buscam "ter razao" (ibidem, p. 106). "A
verdade ndo se diz, ela é una e a linguagem despedagada, ela ¢ necessaria e as linguas sdo
arbitrarias", diz-nos Ranciére, em comentério a uma das defesas feitas por Jacotot contra
a tese da "universalidade das linguas" (ibidem, p. 90). O pensamento ndo se diz em
termos da verdade, ele comunica a outros seres pensantes um percurso do intelecto que,
enderegado materialmente a outrem, a inteligéncia vizinha fard exprimir, por sua vez, em
sua propria veracidade. "Assim, cada um de nos descreve, em torno da verdade, sua
parabola. Nao ha duas orbitas semelhantes" (ibidem, p. 89-93). Uma vontade servida por
uma inteligéncia adivinha a obra material que outra inteligéncia lhe veicula
materialmente por atos de comunicagdo. Cercam a verdade, mas ndo a atingem. A nog¢ao
de linguagem aqui em curso, portanto, recusa uma teleologia da verdade. Ressoa, em
paralelo, um modo de tomar a palavra na veracidade. Os falantes emancipados entregam-
se a essa aventura, partindo de
um universo intelectual sem hierarquias, no qual ndo existe
oposi¢ao de principio entre o fato de compreender e o fato de
adivinhar. A operagdo da inteligéncia ¢ sempre uma operagao que
consiste em adivinhar o que o outro quis dizer. (idem, 2003, p.

189-180)
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A concepcdo de que compreender ¢ adivinhar aproxima a descoberta do Ensino
Universal a "experiéncia da veracidade". Dizer algo entre iguais nunca algaria consenso,
e tomar a palavra consiste na recursdo em ainda dizer algo mais e nisso abrir novas
diferengas, em "dar voltas em torno de seu centro", a verdade, a qual a arbitrariedade das
linguas compreende como sendo um nticleo ausente. Nao ser dizivel a verdade seria o
mesmo que assumir ser sempre possivel, em torno dela, refrasear as veracidades
experienciais da inteligéncia de cada um. O relato de uma inteligéncia sobre o que lhe
exprime uma outra ndo recorre a nenhum "dicionario universal [que] explica como deve
ser entendido" isso que o outro produz em seus atos de fala. A racionalidade segundo a
qual as palavras proferidas entre iguais tornam-se significantes indica que a vontade do
falante se debruga a adivinhar o que um outro pensou, numa operacdo de constante
tradugdo. Jacotot apresenta a comunicagdo das inteligéncias num trecho extremamente

preciso de seu Ensino Universal:

Penso e quero comunicar meu pensamento: imediatamente,
minha inteligéncia emprega, com arte, signos quaisquer, os combina,
os compde, os analisa - e eis uma expressao, uma imagem, um fato
material que serd, desde entdo, para mim o retrato de um pensamento,
isto €, de um fato imaterial. A cada vez que contempla-lo, esse retrato
me recordard meu pensamento, sobre o qual entdo pensarei. Posso,
assim, falar a mim mesmo quando quiser. No entanto, um dia eu me
encontro face a outro homem: eu repito, em sua presenga, meus gestos
e palavras e ele, se assim o quiser, vai me adivinhar [...] Ora, ndo se
pode convir com palavras a significagdo de palavras. Um quer falar, o
outro quer adivinhar - eis tudo. Desse concurso de vontades resulta um
pensamento visivel para dois homens, ao mesmo tempo. A principio,
ele existe imaterialmente para alguém que, em seguida, o diz a si
mesmo, dando-lhe uma forma para seu ouvido ou para seus olhos; e
que, enfim, deseja que essa forma, que esse ser material reproduza para
um outro homem o mesmo pensamento primitivo. Essas cria¢des ou, se
assim se prefere, essas metamorfoses sao o efeito de duas vontades que
se ajudam entre si. Assim, o pensamento torna-se palavra; depois, essa
palavra ou vocabulo volta a ser pensamento; uma ideia se faz matéria e
essa matéria se faz ideia; e tudo isso é o efeito da vontade. Os

pensamentos voam de um espirito a outro nas asas da palavra. Cada
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vocabulo ¢ enviado com a inteng@o de carregar um s6 pensamento, mas,
apesar disso, essa palavra, esse vocabulo, essa larva se fecunda pela
vontade do ouvinte; e o representante de uma monada torna-se o centro
de uma esfera de ideias que se irradiam em todos os sentidos, de forma
que o falante, para além do que quis dizer, disse realmente uma
infinidade de coisas; ele formou o corpo de uma ideia com tinta, ¢ essa
matéria destinada a envolver misteriosamente um sO ser imaterial
contém realmente um mundo desses seres, desses pensamentos.

(JACOTOT", 1838, p 11-13 apud RANCIERE, 2013, p. 94)

Nessa contundente passagem de O mestre ignorante, temos afirmada a relacao
entre duas inteligéncias como irradiacao de sentidos, sendo que a cada nova expressao
tornada em fato material significante - uma palavra escrita ou falada, um conjunto de
sinais fisicos impressos na vibra¢do sonora ou na tinta sobre o papel - € possivel que a
inteligéncia lhe invista esse imaginar o que se quis dizer, mas nunca compreender a
verdade ultima dos signos - que ndo pode ser nem a ideia original do emissor, nem uma
verdade superior fora das palavras em transito. A emancipac¢ao intelectual estd em ndo se
destituir da poténcia de traduzir e de se permitir traduzir pela palavra do outro, que por
sua vez a toma em sua Orbita intelectual por uma nova narrativa do espirito, desde que
queira entendé-la. A tomada da palavra, portanto, pode também ser entendida como uma
espécie de "invencao" empreendida pela "vontade de adivinhar". Seja sobre as palavras
do outro, seja sobre si mesma, e uma vez que ndo se diz a verdade, mas uma veredic¢ao
retraduzivel, tudo se pode rever e redizer, num circulo infinito de recursdes. Para o Ensino
Universal, a tomada da palavra ¢ o modo com que qualquer inteligéncia se empenha em
traduzir o que diz outra inteligéncia, sem contudo submeter-se a esta, mas diferi-la
repetindo-a.

O espirito emancipado ndo se aliena de sua capacidade de traduzir e de improvisar,
"um dos exercicios candnicos do Ensino Universal" (RANCIERE, 2013, p. 96). O que
ele faz, neste ato que verifica sua igual capacidade intelectual a de qualquer inteligéncia
falante, ¢ tomar a palavra como um duplo gesto: ndo somente em seu "poder dizer",
crendo-se inteligente para dizé-lo; mas em dizer, o que se quer dizer, de improviso. Assim

tornar a compor, por um relato pessoal de experiéncias, a historia de sua aventura

* JACOTOT, Joseph. Enseigenement universal. Droit et philosophie panécastic, Paris, 1838, p. 11-13.
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intelectual que se encaminha em direcdo a uma outra inteligéncia, segundo os vestigios
ou indicios deixados materialmente.

Sendo o embrutecimento algo que se da pela subordinagdo de uma inteligéncia a
outra, partindo de que a inteligéncia de menor grau deva identificar-se a inteligéncia
superior do sabio, ele encerra um circulo de impoténcia. Dizemos, acompanhando
Ranciére, que a racionalidade segundo a qual a palavra ¢ privilégio de alguns ¢ de mesma
ordem daquele mito da pedagogia, que faz crer incapaz a inteligéncia do trabalhador, do
povo, do aluno. O Velho, esse impositor "veneravel" do justo e do injusto, como Menénio
e sua fabula, obsta a possibilidade de que uma vontade coloque em movimento sua
inteligéncia através das palavras. Se para Aristdteles 0 homem ¢ um ser politico porque
detém a capacidade da fala, e nisso tentaria implicar um insuspeito erro de computo de
quais sejam os seres falantes, de quem seriam, consequentemente, os mais preparados
para governar, os que governariam, por direito, sobre os outros; Jacotot, por sua vez,
considera ser o homem uma vontade servida por uma inteligéncia, e que todas as
inteligéncias, ou as palavras que proferem, sejam de igual conta. A descoberta do Ensino
Universal ¢ ela propria desencadeada pela tomada da palavra por parte dos alunos que
rompem a ordem explicadora, pois reparam, prestam atencao, relacionam indicios por si
mesmos e adivinham uma lingua. Adivinham, ademais, para si mesmos um nome, que ¢
o nome da emancipagdo, instabilizando o velho mito da incapacidade intelectual e da
transmissao explicadora por parte dos mais sabios aos ignorantes.

A logica do embrutecimento ¢ a do consenso, esse que Menénio intentava fazer
valer por meio de sua fabula ao modo de verdadeira explicagdo da harmonia comunitaria.
O que a narrativa exemplar dos patricios estabelece, todavia, ¢ uma ordem de visibilidade
segundo a qual a restituicao das disparidades sociais e dos papéis bem definidos entre os
que pensam e os que gerenciam a comunidade, por um lado, e os que trabalham
livremente para prover recursos e alimentos, por outro, ¢ uma necessidade indiscutivel.
A mesma necessidade que, antes dos acampados se retirarem de Roma para o Aventino,
os distinguia como a massa trabalhadora que nada fala. Os brutos ignorantes trabalham e
se calam, ao passo que os intelectuais governam, este ¢ o consenso que sua "politica"
dispde, ¢ desse mundo que ela fala. E nisso ela ndo toma nenhum lugar de dissenso, sendo
a busca pela manutengdo, pela conservacao da ordem policial.

Poderiamos dizer, entdo, que a igualdade das inteligéncias estad para a tomada da
palavra, como a desigualdade intelectual estd para a palavra tirdnica do embrutecedor.

Isso quer dizer que a tomada da palavra se insere, em Ranciére, numa certa constelagdo
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de nocdes em larga medida solidérias a pressuposicdo de igualdade das inteligéncias; e
que portanto, ainda, a tomada da palavra ndo figura no campo totalmente diverso e
heterogéneo das inteligéncias hierarquizadas. Em outros termos, entendemos nao haver
correspondéncia dessa ideia, em Rancieére, a qualquer concep¢do que parta do
embrutecimento intelectual; que a tomada da palavra seja o ato de fala no dissenso, que
recusa o consenso policial, fazendo possivel a participagdo de qualquer um - independente
de sua fun¢do ou papel social - na comunidade dos falantes, nela inscrevendo os nao
contados, na medida mesma em que falam e contam.

A tomada da palavra ¢ um ato da inteligéncia falante e do aprendiz emancipado,
um gesto enunciativo de qualquer individuo humano que se disponha a falar, sabendo que
suas palavras sdo fruto de uma capacidade intelectual igual a de qualquer outro. Ela é o
ato que desmistifica a crenga nos velhos esquemas da transmissdo pedagdgica, ¢ a
apropriagdo de um poder dizer ao seu semelhante e buscar verificar o que sua inteligéncia
adivinha, em nova tomada. Basta que se detenha a decifrar, a decompor e recompor,
aproximar-se e deixar que lhe falem as palavras do outro, sabendo também que as
palavras que venha a tomar e a dizer, ela a adivinha como veracidade, isto ¢, um dos
possiveis em torno do nucleo vazio da verdade indizivel. Talvez por isso Ranciere, leitor
de Jacotot, viesse a aproximar a emancipacao intelectual, no que tange a0 manejo com as

palavras, a atividade dos poetas.

3.2. A tecitura de um poeta

A tomada da palavra ¢ uma expressdo que envolve, notadamente, o termo
"palavra", cujo estatuto, em Rancicre, também passa pela problematizagdo da literatura,
suas politicas e partilhas, implicando em ponderagdes relevantes para essa pesquisa.
Perspectivamos, até entdo, alguns textos do filosofo dedicados principalmente ao seu
pensamento politico. Acompanhavamos o reconhecimento de um certo esquema de
visibilidade, este que divisava os seres falantes dos nao-falantes, para também ai fazer
soar o mundo plebeu, inserindo-o como dissenso dos seres que falam a revelia da ordem
que lhes imputa o contrario. Liamos, nas palavras de um orador romano, reaparecer o
mito da incapacidade das inteligéncias, o enaltecimento dos sabios governantes e a
"fatidica" fala com o povo. E viamos, em contraparte, a tentativa de afrouxar a vontade

do povo fazendo-lhe incorporar os ditames do explicador: “ndo falaras!”.
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Passamos, a partir daqui, para outro matiz de nossa analise, buscando investigar a
poténcia poética nessa tomada da palavra que fala de improviso, que adivinha vestigios
de outra inteligéncia. E para isso ndo poderiamos incursionar por outro trecho e por outra
forma de escrita que ndo um dos principais aforismos da emancipagao intelectual. Tudo
esta em tudo, uma das primeiras ligdes nas descobertas de Joseph Jacotot, ele o
demonstrava aos visitantes ilustres que vinham as suas aulas ter noticias do estranho
método. Desacreditados das proezas curiosas disseminadas em referéncia ao ensino que
desenvolvia Jacotot em Louvain, interessados vinham apreciar com seus proprios olhos
a experiéncia que ali se passava. O exercicio proposto pelo mestre nessas aulas era
bastante direto: pedia que os aprendizes falassem por algum tempo, de improviso,
pequenas exposicdes sobre temas escolhidos na hora, a queima-roupa. Era um exercicio
de esforco por se fazer compreender, de exposicdo ao julgamento de outros, e de
concatenagdo, de comecgar e terminar um percurso, de sustentar relacdes e cerzir
pensamentos, "de maneira a tudo justificar ou verificar" (RANCIERE, 2013, p. 69).

A aposta desse simples exercicio € a de que seria possivel aprender qualquer coisa
e a ela relacionar qualquer outra, seja passagens do Telémaco, seja um trecho de oragdo,
seja uma can¢do popular que se escreva num pedaco de papel (ibidem, p. 46-51). O
aprendiz, mobilizando sua vontade, compord um possivel percurso sobre essa minima
obra humana. Examinara uma via possivel, uma trajetdria, e dela falara. Poder relacionar,
assim, uma palavra a outra, e desse par de termos mais alguns, até formar uma frase.
Dessa colecdo inicial, construir periodos mais longos, até escrever textos. Este ¢ um dos

exemplos que afigura em O mestre ignorante, como aprender uma nova lingua:

Bem enunciar ¢ uma obra de artesdo, que supde o exercicio dos
instrumentos da lingua. E bem verdade que o homem razoavel tudo
pode fazer. Mas ele deve aprender a lingua propria a cada uma das

coisas que quer fazer: sapato, maquina ou poema (ibidem, p. 100).

Nesse ato percebemos certa poténcia propria de artesania.. O poeta também faz
esse exercicio, manejo de edi¢cdes ou recomposi¢des de sinais que se relacionam, ele
escreve acreditando que suas palavras alcancem com os demais uma partilha intelectual
e também afetiva, ele "cré que seu pensamento ¢ comunicavel, sua emocgao, partilhavel"
(ibidem, p. 97). E fia-se por dizer, improvisar dizendo, mais do que por afirmar o que

sabe. E isso porque enxerga neles algo que valha a pena ser dito, ouve nos tragos isso
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que lhe fala, precisa dizé-lo a outrem e o faz traduzindo o que aquela obra lhe chama a
falar. Ai estdo outros elementos basilares da emancipacgdo, diz Ranciere: "exercitar a
palavra" e "conceber qualquer obra como discurso" (RANCIERE, 2013, p. 97). E sobre
a inteligéncia vestigial em um conjunto de significantes materialmente impressos, sejam
eles uma "pintura", uma "escultura”, uma "gravura" ou forma de qualquer outra arte
(ibidem, p. 98), o poeta ¢ este que, a exemplo do artesdo, se interessa por decifrar
vestigios. A palavra ¢ um desses signos disponiveis, mas seu caso ¢ extensivel e poderia
ser pensado em qualquer outro campo do fazer humano.

Somente ao falar sobre uma obra, diz-nos Jacotot, ¢ que os homens podem
conhecé-la. Na realizag¢do de sua fala, ao dizer sobre aquilo que seu espirito aventurou-se
a percorrer e a perceber no caminho, a inteligéncia do artista-poeta também se reconhece
como tendo construido algo que "¢ da natureza do discurso" (ibidem, p. 97). Suas palavras
sdo articulagdes intelectuais sobre outros signos da mesma inteligéncia humana. No ato
de expressar-se em falas, reconhece-se como ser adivinhando algo, utilizando sua propria
inteligéncia capaz. As hipoteses e relagcdes, que descobre, testemunham a igual
capacidade que partilha com os demais falantes.

Ranciere, a propdsito de Jacotot, utiliza-se do exemplo de Racine, o poeta
miseravel (ibidem, p.101). Ele buscava nos livros a expressdo de um Euripedes ou
Virgilio, traduzi-los ¢ precisamente seu esfor¢o por se fazer compreender em uma outra
lingua, "traduzir em versos franceses a dor de uma mae", mas também "traduzir a
tradugdo", contratraduzir o que aquelas inteligéncias lhe disseram, fazer-se entender na
expressao que descobre em outros poemas e que faz transposta em novas frases. O poeta
"analisa, disseca, traduz as expressdes dos outros, que ele apaga e corrige sem cessar as
suas" (ibidem, p.102-103). Todo esse trabalho diligente do génio poético ¢ fruto de sua
aten¢do e debrucamento.

Estes seres ditos génios ndo o sdo por "invocar uma inspira¢do mais que humana"
(ibidem, p. 101). Seu génio nada mais ¢ que o da inteligéncia comum, atenta, que esforca-
se por "dobrar o corpo aos habitos necessarios" (ibidem, p. 85), que quer "aprender,

repetir, imitar, traduzir, decompor, recompor" "entre a linguagem muda da emoc¢do e o
arbitrio da lingua" (ibidem, p. 101). Mas que também sabe que enunciar um poema ¢
deixa-lo disponivel a outra vontade que queira aprender sua palavra, tomando-a como
um enigma a ser traduzido, adivinhado, recomposto em outras palavras ditas de
improviso. O sentido do poema, sua vivacidade semantica, estard sempre suspenso pela

"contratraducdo que fard o ouvinte" (ibidem, p. 102).
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Ha veios de sentido naquilo que se 1€, saltam do texto como rastros que precisam
ser notados. Uma linguagem que respira sob as paginas e letras, que a vontade do poeta
insiste em enxergar como ligaduras de sentido. Seu gesto investigativo tem um motivo de
partida, um primeiro movimento da vontade: ¢ necessario que se reconhega capaz de
"aprender e falar uma lingua" (RANCIERE, 2013, p. 62). Mas aqueles elos de sentido,
que sua inteligéncia pde em palavras por seu turno, ela o faz porque as toma para si,
porque se admite falar em suas proprias palavras, seja por um grito, seja pelo siléncio que
ressoa na materialidade de cada palavra.

Assim, a discussdo ja largamente visitada do pressuposto da igualdade das
inteligéncias, temos um passo novo a que estamos nos atendo em O mestre ignorante,
nessa investigacdo. Trata-se do modo como se recebe a inteligéncia do outro através da
palavra inscrita na obra, de como se pode manter a inteligéncia atenta a uma outra palavra
que lhe toca e lhe faz adivinhar, que lhe interessa e lhe atravessa, sem contudo perder-se
naquilo que Ranciére chamaria de uma "paixdo da desigualdade" (ibidem, p. 115). A
questdo que trazemos ¢ também atrelada ao pressuposto fundamental da emancipagao
intelectual, ¢ uma preocupagdo em como achar expressdo face a outra inteligéncia sem
desmorona-la, sem aniquild-la ou reduzi-la ao que se espera de antemao ou ao que ja se
tem em vista, abrindo-se, com entrega, ao perpassar das palavras, mas também dizer o
que dela deflui inserindo, nesse ato, a perplexidade de algo ainda ndo dito, ainda por
adivinhar, que possa ser totalmente outro.

A arte do poeta estd em destrinchar e recombinar os elementos que lhe tocam o
intelecto, que invitam sua vontade a empregé-lo e a dizer em termos semelhantes, dar-se
a possibilidade de arriscar seus proprios versos, de improvisar sua tradu¢do modesta - s6
assim ¢ possivel adivinhar uma obra que se aprende. "No ato de palavra, o homem nao
transmite seu saber, ele poetiza, traduz e convida os outros a fazer a mesma coisa".
(ibidem, p. 96). Ele também carrega uma opinido que o anima a enxergar seus iguais. Que
tudo aquilo que seu intelecto puder traduzir e contratraduzir sera sempre auséncia de um
outro poema. Nisso consistiria novamente a atuagdo do pressuposto da igualdade
intelectual em que todos podem tomar a palavra sobre o poema mudo, pois quem o faz
estara dizendo algo sobre uma auséncia nunca presentificada. Segundo Ranciére:

Modéstia verdadeira do "génio", isto ¢, do artista
emancipado: ele emprega toda sua poténcia, toda sua arte em nos
mostrar seu poema como auséncia de um outro, cujo

conhecimento ele nos concede o crédito de possuir tdo bem
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quanto ele proprio. "Acreditamo-nos Racine e temos razao". Essa
crenc¢a nada tem a ver com uma pretensao qualquer de ilusionista.
Ela ndo implica, de nenhuma maneira, que nossos versos valem
os de Racine, nem que o valerdo em breve. Significa, para
comeco, que nds entendemos o que Racine tem a nos dizer, que
seus pensamentos nao sao absolutamente de espécie diferente dos
nossos € que suas expressdes se completam apenas pela nossa

contratradu¢ido. (RANCIERE, 2013, p. 103, grifo nosso)

Dispor-se a traduzir ainda, firmar-se poeta de uma nova glosa, de um novo
refraseamento, seria agir na incompletude incontornavel da palavra, na ressonancia muda
de seu nucleo ausente. A arbitrariedade da lingua, em matéria de poesia, gera comunhao,
pela oportunidade sempiterna a verificar nela a igualdade em se fazer entender diante de
outra inteligéncia. Apropriar-se da palavra que a inteligéncia da obra nos oferece, e dela
fazer sua palavra propria, passa também por tomar em conta a palavra alheia, ndo anula-
la, ndo desprezé-la, reanimar sua fala, fazé-la falar ainda por aquilo que falamos e que
deixamos por dizer, que ainda ha por dizer.

O método que Jacotot descobriria, em seu modo de ensino, ¢ 0 mesmo método
que Racine emprega, ao modo de outros que descobriram poder aprender por seus
proprios recursos. O poeta pde sua atencao a vasculhar e a revolver sobre as palavras que
aprende "de cor", decompondo, religando, forjando em suas maneiras e gestos as
expressoes de antecessores, traduzindo-as numa outra criagdo. A composicao que realiza
¢ a singular aventura de uma inteligéncia que se quer comunicar. Serve-se da comogao
que os poemas lhe trazem, para manter-se em um caminho diligente de busca, faz uso das
relagdes que observa, rascunha e improvisa palavras. A empreitada exige debrugcamento,
consideracdo a obra. A despeito dos que julgam, ligeiramente, que improvisar seria mero
palavrodrio - como dizer qualquer coisa ante qualquer outra - ela ¢ a forma candnica do
exercicio de emancipagdo intelectual.

Interessar-se pelas palavras de Virgilio e Euripedes ¢ estuda-las, fruto de
"continua vigilancia" sobre a obra, da mesma "aten¢ao" que todo aprendiz mantém pela
vontade que guia sua inteligéncia a buscar o que "¢ preciso encontrar” (ibidem, p.
57). "Todo esforco, todo o trabalho do poeta ¢ de suscitar essa aura em torno de cada
palavra da expressao" (ibidem, p. 103). E ele o faz valendo-se de alguns modos de tomar

a palavra em que nada se explica, uma vez que nao ha verdade a ser impingida. O que os
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versos de Virgilio ou Euripedes dizem a Racine, ele nos diz traduzindo-os sem a
esperanca de compreender melhor as emogdes que seus antecessores insuflaram na obra;
despido do interesse, outrossim, de suplantar a emog¢@o que seus leitores terdo daqueles
mesmos versos. E isso porque ndo seria possivel ter razdo sobre um poema, dizé-lo na
linguagem de uma razao transcendente, superior, primeira. Ele ¢ um transito possivel em
uma linguagem que se sente e que se quer compartilhar, ele irradia nos sinais materiais
do livro como veracidade de uma inteligéncia que ali deixou seus rastros. Lembrando
que, para Jacotot,
Nao ha linguagem da razdo. H4 somente um controle da razao
sobre a inten¢do de falar. A linguagem poética que se reconhece
como tal ndo contradiz a razdo. Ao contrario, ele recomenda a
cada sujeito falante ndo tomar o relato de suas aventuras de
espirito pela voz da verdade. Cada sujeito falante ¢ o poeta de si
proprio e das coisas. A perversao se introduz quando esse poema
se da por outra coisa além do poema, quando pretende se impor

como verdade e forgar a agdo. (RANCIERE, 2013, p. 121)

Tendo por partida alguns dos escritos de John Keats sobre como realizava suas
composicdes e quais razdes animavam seus poemas, Rancieére pensarda alguns dos
contributos do escritor inglés para a politica da poesia, em um dos ensaios que compdem
a obra Le fil perdu — Essais sur la fiction moderne, publicado em 2013, e traduzido para
o portugués em 2017. As passagens abrem novos indicios disso que estamos
acompanhando como o trabalho de artesania da traducdo e contra-traducdo. Keats ¢ um
escritor de origem trabalhadora, um dos "filhos do povo tomados pelo poder das palavras
€ que experimentaram escrever obras literarias e de reflexdes a que seu nascimento e sua
educagdo ndo eram destinados" (idem, 2017b, p. 79). Ja orfao de pai e mae, quando passa
a trabalhar como aprendiz em um boticério, Keats ¢ inserido no meio literario no mesmo
ambiente em que trabalha, convivendo com alguns apoiadores liberais da "causa dos
homens do povo". (ibidem, p. 79) No ensaio, Rancicre trata de evidenciar, entre outros
pontos, a perspectiva que Keats desenvolve sobre a atividade poética e como ela se
relaciona a esse poeta plebeu.

Um dos mentores ¢ interlocutores intelectuais de Keats ¢ o critico Wiliam Hazlitt,
que convida aquele a lecionar a introdu¢@o de seu curso publico sobre os poetas ingleses.

Nesse texto, Keats defende que a poesia ndo ¢ um modo de escrever, "mas uma maneira
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de ler e de transformar o que se leu em maneira da viver". A entrega e a exegese que ela
demanda "jamais" "se tornaré insipida" (RANCIERE, 2017b, p. 83), seu sabor chama a
refletir a partir do poema, a "vaguear" com a multiplicidade dos sentidos que ele possa
evocar, ¢ a "sonhar" entre o "sono" e a "atividade criadora".

Poderiamos observar nas ideias de Keats, segundo Rancic¢ere, uma espécie de
convivéncia dos opostos. Ao mesmo tempo que uma série de atividades sejam suscitadas
pela produgdo poética, algumas das quais citamos acima, nesse conjunto também se
notam a "indoléncia diligente" do poeta. O poema ¢ evocado pelo sonho, ressalta
Ranciére, que seria "mais um estado do que um ato". "A série de acdes parece sofrer a
interferéncia de seu contrario, a passividade" (ibidem, p. 83). Tal oximoro guardaria
semelhanca ao labor de um inseto que prescindisse de sua funcionalidade ao trabalhar.
Como uma aranha que faz sua teia por fazer, o poema ¢ um tecido que nao visa a cooptar
a traducdo que outro possa também construir a partir dele:

A indoléncia poética ¢ assimilada ao trabalho de um inseto cuja
atividade industriosa também ¢ um modelo de composi¢do
artistica. E imitando a aranha, que se apoia na extremidade das
folhas ou nos galhos, que o poeta pode, a partir de quase nada,
tecer sua tapecaria celeste [..] E como um tecido comum,
constantemente tecido de novo a partir de tal ou tal pedaco, que a
poesia pode pertencer a todos. E preciso, entdo, a diligéncia das
aranhas sonhadoras, de aranhas cujo trabalho ¢ liberto de sua

funcao utilitaria, ou seja, de sua fungao predadora. (ibidem, p. 84)

Ranciére avanga na afinidade entre os paradoxos de Keats para lancar uma
interessante hipotese. Parece que a concepgao de poesia do escritor inglés oferece "ligdes
contraditorias", uma "balanca paradoxal" (ibidem, p. 81), como Ranciére a define ja no
inicio de seu ensaio. Keats, nessa aproximagdo dos contrarios, busca borrar os limites
entre o sonho e a agdo. Talvez seja esta a possibilidade impossivel que seus poemas fariam
ressoar, duas licdes contraditorias. A primeira delas ja trouxemos pela capacidade
intelectual comum, que qualquer um pode exercer, que ndo ¢ propria a alguns em
detrimento de outros: "o primeiro plebeu que aparecer [como o seria Keats] pode, gracas
a sua inteligéncia e a sua vontade, se tornar o mestre da Europa", gesto de um génio em
ato propositivo. Mas a ele se interpde, desajustando aquela, uma segunda licdo: que Keats

tenha deliberadamente eximido-se a ser o primeiro plebeu que aparece para tomar a
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posicdo de mestre, renunciando "a pretensdo de impor isso aos outros através de sua
vontade" (RANCIERE, 2017b, p. 84). Na carta a seus irmdos em 21 de setembro de 1817,

Keats fala de uma "capacidade de nao" que a poténcia poética carregaria:

ndo buscar a razdo, mas também: ndo concluir, ndo decidir, ndo
impor. Como o outono que deixa a sua foice descansar, o poeta
deve evitar "qualquer designio tangivel sobre nos (any palpable

design on us)" (ibidem, p. 85).

Keats se descola do intento por uma identidade do poeta, permitindo-se ao
devaneio do sonho e a encontrar no espirito alheio a oportunidade de ser tomado por quem
o queira dizer de outro modo. Evitar "qualquer designio tangivel sobre nds" parece
apontar para o neutro desinteressado de um agir nao agindo, exercer-se desvanecendo,
dizer-se deixando por dizer, entre outras possibilidades de formularmos essa espécie de
indecidiveis entre agdo e passividade, que pairam nos oximoros de Keats. Nesse sentido,
0 poema ¢ também um conjunto material desidentificado, ele ndo tem a quem pertencer
pois € de qualquer um ou de ninguém, resulta de uma acdo mas também de um devaneio

passivo, que se deixa envolver pela marca do outro:

O que caracteriza os poetas ¢ uma dupla recusa: a de fazer do
poema uma marca de sua identidade e a de dar a seu sonho um
carater de afirmagdo. O poema apenas pode ser poema se for "de
ninguém". Mas ele s6 ¢ de ninguém se seu ato for
impercetivelmente distinto da inagdo, se a diligéncia do trabalho
dos versos compartilhar a mesma idealidade sensivel que a

indoléncia do devaneio. (ibidem, p. 89)

Keats envereda pela recusa do apoderamento "do espirito alheio, tal como o inseto
de sua presa". A imagem da aranha retorna. O inseto ndo produz para realizar sua funcao
de inseto, por meio de uma teia destinada ao abate da presa. A aranha de que fala Keats
¢ destituida de uma finalidade sobre o outro, isenta-se de capta-lo ou de transforma-lo a
forca de seus recursos textuais. Segundo Ranciere, esse ¢ um "principio” de "nova relagao

com as coisas da poesia e da arte", a que chama "estética" (ibidem, p. 85). Veremos esse

84



ponto no que diz respeito aos regimes da representagdo e regime estético da arte, mais
adiante.

A poética de Keats ressoa nas ideias de Joseph Jacotot, segundo Rancicre nesse
mesmo estudo em O fio perdido. Essa aproximagao aparece principalmente pelo aforismo
do "tudo estd em tudo" e pelo pressuposto da igualdade das inteligéncias, semelhanca esta
que inclui algumas novas asser¢des a nossa investigagao sobre a tomada da palavra. Sobre
a primeira ideia, Ranciére reinsere a discussdo com a qual iniciamos esta segdo. E possivel
discorrer sobre qualquer coisa, e relacioné-la a qualquer outra, implicando-se, para tanto,
em fazer-se entender a outra inteligéncia por meio de novos sinais ou palavras. A matéria
desse gesto ¢ indiferente, podendo ser desde a tradugdo bilingue de um livro literario, a
um pedago de papel com um trecho de oragdo ou de um calendario. Sobre qualquer sinal
da obra humana pode-se debrugar-se a decifrar uma outra inteligéncia, bastando que inicie
esse circulo de poténcia que se pde a falar e que reconhece "em cada manifestacdo da
inteligéncia a fotalidade de seus poderes" (RANCIERE, 2017b, p. 94). As inteligéncias
sdo iguais também porque cada uma delas manifesta singularmente seus atos de fala, traz

uma contribui¢do poética as tradugdes possiveis da obra.

uma ideia da igualdade que ¢, inicialmente, a dos fragmentos, das
sensacgdes ou dos sinais, igualmente animados pelo poder do todo; uma
pratica da teia tracada, passo a passo, para estender ao infinito o poder
de uma organizagdo singular dessas sensacgdes ou desses sinais; uma fé
na capacidade presente de todos os homens de tecer por si proprios tal
teia, se apoiando nas pontas de todas as folhas que uma infinidade de
outros puseram a sua disposi¢@o; uma visdo da comunidade que se
esboca assim: uma comunidade dos homens gozando de uma igualdade
sensivel sentida na singularidade dos encontros e das comunicagdes €

ndo na universalidade das leis. (ibidem, p. 95)

Ranciere destaca a importancia dessa impossibilidade de uma institucionalizagao
da igualdade, mais de uma vez. Ela ndo se faz por um ato de lei, por uma regulamentagao
de que todas as inteligéncias sejam iguais, mas o faz de partida e verifica-a no ato de cada
manifestagdo da inteligéncia humana, através dos fragmentos e encontros singulares
tecidos na teia de fazer-se entender e de chegar a tocar a sensibilidade de um outro. "Os

homens sdo animais politicos porque eles sdo animais poéticos", afirma Rancicre, e "¢ se

85



dedicando a verificar, cada um por si proprio, essa capacidade poética compartilhada que
eles podem instaurar entre eles uma comunidade dos iguais".

Isso nos permite dizer que tomar a palavra seja um certo modo de fazer-se
entender que ndo se confunde com impedir a tessitura propria a cada um. Keats pondera,
nesse sentido, em carta a Reynolds de 19 de fevereiro de 1818, que se trata de "murmurar
para o seu vizinho os resultados". Ranciére o reitera: "Nao concluir, ndo afirmar, mas
'murmurar’. (RANCIERE, 2017b, p. 97) Deixar, assim, que a palavra se desdobre em
um quase dizer, um falar baixo e titubeante, ndo conclusivo mas talvez alusivo e indicial,

como quem sopra ideias.

O poeta e o fazer que exerce parecem entdo figurar no pensamento de Ranciére
ndo como um modelo altivo, ndo como o paradoxal personagem que venha a ser o ideal
da emancipacao do artista. Isso ja seria revogar a igualdade das inteligéncias e escolher
alguns poucos inspirados como os mais capazes dos segredos da palavra. Mas ndo ha
inteligéncias melhores nem genialidades inspiradas por segredos, o pensamento em que
estamos ¢ radical na simplicidade de sua proposi¢ao: € possivel conhecer qualquer coisa,
uma vez que se creia capaz desse intento, € que se disponha a relacionar vestigios ou
enigmas, que se mantenha rente ao siléncio das palavras, dos poemas ou de qualquer outra
incursdo discursiva da inteligéncia humana, sabendo-se e fazendo-se, ainda assim, serem
tais palavras algo que repde um querer dizer impossivel de se completar em suas
traducdes e contra-tradugdes.

O poeta resvala as palavras do outro, tece entre folhas e galhos deixados como um
rastro por inteligéncias que o interessam e convidam ao movimento da vontade; sua
inteligéncia murmura, entdo, seus proprios poemas, mas nao toma para si as palavras
conclusivamente, nem faz de seus poemas os fios definitivos do sentido a obra. Sua
imaginacao, incessantemente, "toma e da" ao tecido comum (ibidem, p. 88).

O pensamento poético de Keats ndo deixa de ser uma palavra dissonante em face
a tradi¢do que entende, por outro lado, o fazer da poesia menos como expressao de um
espirito adivinho, e mais como a consecucao de formas de representacdo definidas como
regras composicionais da escrita. Ranciére trata de marcar essa posi¢ao no ensaio que, no
contexto maior do livro, d4-nos noticia de uma guinada importante operada por Keats e
outros. Ao tratar da arte poética do escritor inglés, aproxima-la as praticas e pressupostos

da emancipagdo intelectual, Ranciere convida a pensar ainda mais uma vez em como a
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partilha da palavra pode verificar uma igualdade em ato ou, a seu revés, alimentar o

impulso por hierarquizagao e aniquilacdo de mundos possiveis.

3.3. O regime literario

A relagdo entre a pratica dos poetas e a aventura intelectual da emancipacdo
parece passar por investigarmos a leitura que Ranciére constrdi sobre o que veio a chamar
de regime estético, em oposi¢ao ao regime representativo ou imitativo. A partir de certos
escritores do século XIX, um conjunto de perturbacdes a ordem cléssica da representacao
ficcional teria feito ruir dois de seus principios basicos, o da a¢do unitaria e o dos temas
superiores, fazendo ouvir um vozerio de palavras mudas que tomavam a palavra desde
os mundos ditos "inferiores". Entre os textos que desenvolvem os estudos de estética de
Ranciére, obra de grande relevancia é La partage du sensible: estethique e politique,
langado em 2000 e traduzido para lingua portuguesa em 2005. Embora a expressao
"partilha do sensivel" tenha aparecido inicialmente ja em Politicas da escrita, publicado
no Brasil em 1995, e reapareca, direta ou indiretamente, em boa parte da obra de Ranciére,
¢ a partir do livro homdnimo que ela serd sistematizada e apresentada num recorte
proprio. Sua influéncia e reconhecimento sdo fulcrais para reflexdo estética
contemporanea, como destaca Fabbrini em artigo recente (FABBRINI, 2021, p. 125).
Nosso intento aqui ¢ apresentar, sucintamente, algumas das apostas e defesas que
entrelagam estética e politica a partir de Ranciere, em especial no campo da literatura,
para assim aportar alguns pontos novos relativos a tomada da palavra.

Inicialmente adentramos, por sua importancia no pensamento em estudo, a
apresentacdo de uma nog¢do aqui j4 desenvolvida, a que daremos destaque: a ideia de
"partilha do sensivel". Visitamos algumas operacdes do texto em torno desta nocdo
quando do tratamento sobre a cena de uma querela sobre a palavra, no capitulo anterior.
Viamos que a impossibilidade de perceber plebeus como seres falantes revelava, aos
patricios, algo possivel em seu mundo sensivel, inaceitavel tal como um delirio dos
sentidos. Isso mostrava a divisao das parcelas que partilham o comum, todavia partindo-
o em fragdes iniquas denominadas pelos papéis sociais com que cada um participa do
todo coletivo. Se o papel do povo ndo ¢ falar, porque o trabalho ¢ mais urgente e suas
vozes ndo articulam palavra, ainda assim este foi ouvinte atento de uma fabula, a qual

respondia com em seu proprio nome, plebeu: um ato de fala no contrassenso da logica
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patricia. Sua participa¢cdo no comum ¢ a cisdo ou dissenso, na forma do dano; o ato de
fala, que empreendem, rompe a ordem sensivel que os definia como ndo falantes. A
partilha que faz de ambos os lados da contenda haver seres falantes ¢, ao mesmo tempo,
comum e cindida, dissidiosa. Pelos patricios, um delirio dos sentidos seguido de um duro
reconhecimento de erro, ter falado aos "sem fala". Para plebeus, sua tomada da palavra,
a afirmacdo de um lugar simbdlico e politico até entdo impossivel, de um poder dizer
feito em ato.

O comum de que nos fala Ranciére ¢, assim, um elemento cindido. Ele denomina
"partilha do sensivel" a essa espécie de "sistema de evidéncias" capaz de flagrar um duplo
cenario, a0 mesmo tempo: algo que revela "a existéncia de um comum", "um comum
partilhado"; e, por outro lado, nesse mesmo comum, "os recortes que neles definem
lugares e partes respectivas", as "partes exclusivas", essa "reparticdo das partes e dos
lugares" em que "uns e outros fomam parte nessa partilha" (RANCIERE, 2009, p 15,
grifo nosso).

Em Politique de la littérature (2007), traduzido para o portugués por Renato
Pardal Capistrano e publicado em 2016 no Brasil, temos a mobilizacdo da nogdo de
partilha do sensivel em uma passagem que alcanca algumas das cenas ja desenhadas na
presente pesquisa. Segundo Rancicre:

A Republica de Platdo expoe de imediato que os artesdos nao tém
tempo de fazer outra coisa que ndo seja o seu trabalho: sua
ocupagdo, seu emprego do tempo e as capacidades que a isso 0s
fazem adaptados impedem-lhes o acesso aquele suplemento que
constitui a atividade politica. Ora, a politica comeca justamente
quando essa impossibilidade ¢ posta em questdo, quando aqueles
e aquelas que ndo tém o tempo de fazer nada mais que seu
trabalho tomam esse tempo que ndo possuem para prova que eles
sdo justamente seres dotados da palavra - que participam de um
mundo comum - e ndo animais furiosos ou sofredores. Essa
distribuicdo e essa redistribuicao dos espagos e dos tempos, dos
lugares e das identidades, da palavra e do ruido, do visivel e do
invisivel formam o que eu chamo de a partilha do sensivel. (idem,

2016, p. 1,2)
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O sensorium comum ¢ distribuido e redistribuido por disposi¢des em constante
dindmica de subjetivacdo, ou cristalizadas sob uma ordenagdo que se traduz na
hierarquizagao social de papéis bem definidos. Tais partilhas sdo reconfiguradas pela agao
politica, que se da no dissenso e que suspende as determinacdes instituidas, quais sejam,
0s consensos - ndo como comuns acordos, mas como o "fato de que [...] tudo seja sentido
sob 0 mesmo modo" (RANCIERE, 2011b, p. 176). A politica entdo "introduz no cenério
comum objetos e sujeitos novos" (idem, 2016, p. 2). A no¢do ¢ fundamental para
entendermos as transformagdes nos modos de sensibilidade que também se apresentam
no cerne da discussdo estética, isto ¢, o sensivel pensado em relacdo a obra de arte e seu
estatuto, como ele ¢ configurado, por qual "sistema de evidéncias" podemos pensar sua
"partilha".

Ranciere selecionaré algumas produgdes modernas que na literatura, artes visuais,
danca, performance, entre outras expressdes, mostram um vi€s possivel para se pensar o
estatuto das artes, em paralelo ao que ja teria afirmado o "paradigma modernista das
artes". Esse ¢ um ponto fundamental para o qual atentamos: de que a critica estabelecida
por Rancicére se afasta da nocdo tradicionalmente aceita de modernidade. Fabbrini
sublinharia que essa espécie de revolugao moderna que a historiografia teria urdido, tendo
como palavras de ordem a exaltagdo do "novo" e do "progresso" seria, para Rancicre,
destituida de sentido, ela ndo passaria de uma "convengao estéril da historiografia da arte
e da literatura do século XX" (FABBRINI, 2021, p. 126). A modernidade, seja para
"exaltd-lo" ou para "deplora-lo", delimita um liame de ruptura entre o "antigo" e o
"moderno", e pela exploragdo desses opostos, teria se aplicado a "ocultar" o "préprio
sentido da especificidade dos regimes da arte" (RANCIERE, 2009, p. 34).

Decerto Ranciere reconhece um conjunto de mudancas que teriam revolucionado
o ambito das artes nos séculos XIX e XX, por obras cuja leitura ele mobiliza ao compor
seus argumentos pelo "regime estético"; o periodo apresenta alguma correspondéncia
cronoldgica com a modernidade artistica. Porém, as leituras polémicas que Ranciere faz
de obras as quais chamariamos modernas parecem passar largamente longe de reafirmar
o estudo das utopias modernas, nem se atrelar a defesa de uma autonomia das artes, entre
as quais a literatura. O interesse de Ranciére por um certo "regime estético", que teria
irrompido na dita modernidade artistica, ndo se dispde tanto a atender uma periodizagao
historiografica nem a fazer coro ao conjunto de ideias que caracterizariam uma época das
artes, mas exibir e colocar em questdo como as produgdes artisticas teriam sido percebidas

segundo determinadas divisdes do mundo sensivel, sob quais partilhas. Nao faria sentido
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nomearmos aqui o periodo moderno, portanto, nem pos-moderno (FABBRINI, 2021, p.
125 - nota), para designar com Ranciére um trecho temporal sobre o qual ele se debruga
ao propor uma ideia de "regime estético". Como acentudvamos nos comentarios de
Ranciére a Keats, o que o regime estético expde parece ser um certo "modo de
enunciagdo" (idem, 2021, p. 125 - nota) que, em obras produzidas entre os séculos XIX e
XX, teriam transformado o estatuto das artes pela subversao da logica representativa.

A poética aristotélica ¢ fundamental para entendermos esse arrazoado que impde
as artes da escrita, a essas artes dos aedos que lidam com palavras, suas convengdes. A
pratica dos poetas teria nascido de uma "normatizacdo" filosofica. O que Platdo
entenderia como a "totalidade organica" da palavra viva - ter cabeca, tronco e pés;
comeco, meio e fim, como um organismo - Aristételes transportara como sendo "o
principio da obra poética" (RANCIERE, 2017b, p. 20). Segundo o estagirita, a poesia tem
relacdo com a fic¢do, que por sua vez respeita a um encadeamento de agdes "ligadas pela
necessidade ou pela verossimilhanga" (ibidem, p. 20). O imbroglio se faz no passo em
que a agdo, que a poesia fabula, seja uma ag¢do de determinada natureza, segundo
Aristoteles, pautada pela consecucdo ordenada num conjunto verossimil ou de relagdes
necessarias, e feita por homens da acdo, representados como seres superiores. A mimeses
aristotélica instaura alguns primados que sustentariam toda uma hierarquia representativa
da palavra.

Um desses principios, como ja diziamos, ¢ o da acdo, desdobrando-se em uma
certa preferéncia do narrativo sobre o descritivo. Aqueles que imitam, imitam pessoas em
acdo (ARISTOTELES, 2005, p. 20). A ficgdo que o poeta projeta deve criar, assim,
fundamentalmente o encadeamento dos acontecimentos, em seu correto arranjo. Sao
acOes que imitam algo tal qual poderia ter acontecido, mantendo sempre os lagos causais
que fecham sua totalidade ou unidade, onde nada sobra nem resta. A descri¢do seria, por
sua vez, um acessorio que atende a concatenacgdo das agdes. Ela contribui com os objetos
que rodeiam e reforca a unidade ou completude da agdo, estando a servigo dos possiveis
fatos que se narram. A narrativa deve ter um corpo, ser um poema encadeado. Seus
modelos de maior relevancia, segundo a poética aristotélica, sdo a tragédia e a epopeia.

O segundo primado aristotélico que subsidia a construgdo poética ¢ o da "distin¢ao
entre dois tipos de humanidade" (RANCIERE, 2017b, p. 21), que sdo representadas nos
temas. Homero, representante maior da poesia épica, imitava seres "superiores", segundo
Aristoteles. A tragédia, por sua vez, também se dedicava a representar homens

"superiores", enquanto a comédia cabia a imitagdo dos seres ditos "inferiores"

90



(ARISTOTELES, 2005, p. 20, 21, 23, 24). As agdes dos poemas de melhor género, épicos
e tragicos, sdo realizadas por temas ou personagens que vivem "no nivel da totalidade",
que enfrentam os "golpes do acaso" por conhecerem os "grandes fins" da humanidade e
por "tentarem realiza-los"; e ndo por "homens que simplesmente véem as coisas lhes
acontecer, uma depois da outra, porque vivem na simples esfera da reprodu¢do da vida
cotidiana", critica Ranciére (RANCIERE, 2017b, p. 21).

Essa distingao também dividia a poesia em géneros, com o trouxemos, entre os
ditos nobres, cuja "sucessdo dos fatos era homologa a dos homens que participavam do
mundo da ag@o", e os vis ou baixos, daqueles seres ou personagens limitados "a pura
reproducdo da existéncia". A conveniéncia de estilo definia, também, que haveria uma
fala propria aos homens superiores e outra aos homens inferiores, e " os reis devem falar
a lingua dos reis", ao passo que "o povo deve falar a lingua do povo" (idem, 2016, p. 6).
A poética representativa de Aristoteles defendia, desse modo, o que enxergava como a
formulagdo propria da poesia no que diz respeito a acdo e aos personagens dessas agoes.
Ela instituia um modelo de racionalidade para as artes da pintura e da poesia em que
pesam temas de maior prestigio e temas vulgares, hierarquizando géneros e conveniéncias
de como estes caracteres deveriam se expressar, sob critérios de superioridade e
inferioridade dos seres. Trata-se de um conjunto de regras composicionais que
agregavam-se sob o modelo representativo ou ou regime imitativo, nas palavras de
Ranciere:

Esse conjunto de normas definia muito mais que uma corrente
académica. Ele ligava a racionalidade da ficcdo poética a uma
certa forma de inteligibilidade das a¢cdes humanas, a um certo tipo
de adequacdo entre as formas de ser, as formas de fazer e as

formas de dizer (ibidem, p. 6).

A prosa moderna viria a opor-se frontalmente contra o paradigma representacional
da arte poética. Alguns dos escritores cujas obras sdo mobilizadas nessa "revolugao
silenciosa", para Ranciére, seriam nomes como Flaubert, Balzac, Victor Hugo, Virginia
Woof, Proust e Guimaraes Rosa, na prosa; ou ainda, na poesia, Rilke, Mallarmé e Keats.
O que Keats operava na poesia, como o apresentamos, Flaubert o faria na prosa, aqui para
ficarmos apenas em um par de exemplos.

Para ampliarmos o campo dos criticos contra o modo de escrita que Flaubert

apresenta em suas obras, passemos aos que, em alguma medida, procuraram assertar pela
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manutengdo do regime representativo. Sartre, numa discussdo mais ampla que
desenvolvia em seu Qu'est-ce que la littérature? (O que ¢ a literetatura?), originalmente
em 1948, fala das relacdes entre literatura e engajamento politico. Nesse trabalho, sua
analise envereda, em certa altura, por acusar Flaubert de uma "petrificacdo da

linguagem":

Trata-se de negar o mundo, ou de consumi-lo. Nega-lo pelo
consumo. Flaubert escreve para se livrar dos homens e das coisas.
Sua frase cerca o objeto, agarra-o, imobiliza-o e lhe quebra a
espinha, cerra-se sobre ele, transforma-se em pedra e com ela o
petrifica. E cega e surda, sem artérias; nenhum sopro de vida, um
siléncio profundo a separa da frase seguinte; cai no vazio,
eternamente, ¢ arrasta a sua presa nessa queda infinita. Toda
realidade, uma vez descrita, ¢ riscada do inventario: passa-se a
seguinte. O realismo ndo ¢ nada mais do que essa grande cagada

enfadonha (SARTRE, 2004, p. 100).

O tom mordaz se deve a displicéncia composicional dessa literatura realista que
"cal no vazio", na leitura de Sartre a Flaubert; um escrito de inventarios, como listas de
coisas descritas, como sucessao de a¢des sem acabamento. Notadamente, sdo acdes sem
"nenhum sopro de vida", "sem artérias", que carecem de um corpo unitario. Em vez da
concatenagdo entre as passagens € acontecimentos, existe um "siléncio profundo" em
eterna cadencia ou abismo. De uma frase a outra do que escreve, Flaubert deixa vaos
inaceitaveis, adverte Sartre. A petrificacdo estaria no golpe que esse modo de escrever
impde a sensibilidade do leitor, levando-o de rolddo numa insensata subtragcdo de
significagdes que "arrasta sua presa" em "queda infinita". Sugere-se fortemente, no
excerto, uma perda de sentido, atrelada a um inacabamento que petrifica as agdes. Essa
falta pde o leitor em um arrefecimento do sentido, preso aos vicios, como ja o
indicdvamos, da superfluidez descritiva do escritor, e desse inencontravel fio narrativo,
convertendo a prosa numa "grande cacada enfadonha", numa espécie de paralisia calcaria.
Para Sartre, seriam esses alguns dos defeitos que na escrita de Flaubert obstam ao texto
qualquer poder de engajamento politico. A propria pena ndo age.

Segundo Ranciére, Sartre identifica um sintoma nesse remanejamento de sentido,

que teria sido percebido como supressdo das significacdes. Na assertiva sartreana, o
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realismo atenderia, pretendendo criticé-la, a uma estratégia da burguesia por purificar as
. . . . . "
palavras, criando uma nova linguagem ideologicamente comprometida. "Flaubert,
Mallarmé e seus colegas pretendiam recusar o modo de pensamento burgués e sonhavam
com uma nova aristocracia, vivendo em um mundo de palavras purificadas, concebidas
como um jardim secreto de pedras e de flores preciosas" (RANCIERE, 2016, p. 4). Sarte

ironiza essa "obra gratuita" de um mero revoltado, que ndo ilude as massas.

E ainda que ele [Flaubert] conseguisse a audiéncia popular, sera
que conseguiria instigar o descontentamento das massas
mostrando-Thes que o burgués pensa de modo vil? Nao ha a
minima possibilidade de que uma doutrina do consumo absoluto
consiga iludir as classes laboriosas. De resto, a burguesia bem
sabe que o escritor secretamente tomou o seu partido: tem
necessidade dela para justificar a sua estética de oposicao e de
ressentimento; € dela que recebe os bens que consome; no fundo,
deseja conservar a ordem social para nela poder sentir-se um
perpétuo estranho. Em suma, ¢ um revoltado, ndo um
revolucionario. E dos revoltados, a burguesia se encarrega. Num
certo sentido, ela se faz até mesmo ctmplice deles: mais vale
conter as for¢as da negacdo dentro dos limites de um vao
esteticismo, de uma revolta sem efeito: se livres, elas poderiam se

colocar a servigo das classes oprimidas. (SARTRE, 2004, p. 103)

A critica sartreana se constroi tendo em vista uma nogdo de comunicagdo ¢ de
linguagem, separando nitidamente poesia e prosa. Quanto a poesia, ela teria, em relagao
a prosa, a desobrigagdo de expressar-se engajada. Embora, em seu nascedouro quando da
composi¢ao do texto, possa haver o principio de engajamento nas emocgdes do poeta, ele
ndo opera com a linguagem necessaria a comunicé-lo. Isso porque a poesia faz, através
das palavras, coisas que envolvem e carregam a emog¢do do poeta, como objetos
imantados de significagdo, a0 mesmo tempo que presos a indesejavel errdncia de
multiplos sentidos. Na linguagem poética, para Sartre, "A emog¢ao se tornou coisa, passou
a ter a opacidade das coisas; € turvada pelas propriedades ambiguas de vocabulos em que
foi confinada" (idem, 2004, p. 18). Ainda que exaltando a poesia, dando exemplo dos

versos de Rimbaud ("O saisons, 6 chateaux / Qui de nous est sanns péché? - "O estagdes,
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O castelos / Que alma é sem defeito?"), Sartre avalia a linguagem poética - poderiamos
parafrasear - como produtora de objetos impregnados da opacidade material de seu meio,
a escrita, e ndo se pode esperar engajamento desse tipo de palavra difusa. Enquanto o
prosador esclarece o que diz, o poeta ndo reconhece mais suas emogdes naquilo que
escreve, pois suas palavras as cooptam no objeto, "as palavras se apoderam delas, ficam
impregnadas por elas e as metamorfoseiam; ndo as significam, mesmo aos seus olhos"
(SARTRE, 2004, p. 17, 18)

Ja a prosa seria de carater falante e comunicativo, "o prosador ¢ um falador"
(ibidem, p. 17,18). Para Sartre, o prosador esclarece aquilo que quer dizer, as frases sdo
ordenadas de modo persuasivo, "designando objetos", fazendo referéncia a coisas do
mundo. "Nao se trata de saber se elas agradam ou desagradam por si proprias, mas sim
se indicam corretamente determinada coisa do mundo ou determinada nogdo." (ibidem,
p. 18). A palavra, na prosa, atenderia a uma relagdo comunicativa referencial, por isso
mais propria ao engajamento politico, para Sartre. Ela buscaria comunicar uma ideia,
partindo assim de algo que valha a pena ser comunicado. Seu "empreendimento" nunca
teria por finalidade - como talvez possivel a poesia - "a pura contemplag¢ao" (ibidem, p.
19). Mas Sartre segue delineando um equilibrio sutil que ndo execra totalmente o poeta.
Pois este ndo deixaria de dizer algo s6 porque ndo utiliza preferencialmente as palavras
como instrumento de comunicacdo. O que a poesia faz, ao criar coisas com palavras,
incorre numa interposi¢io do plano comunicativo ao poético. O verso "O estacdes, 6
castelos", de Rimbaud, partilha de tragos comuns com a comunicacdo ordindria, tem uma
sintaxe, estd escrito segundo uma lingua compreensivel; mas se se faz, em relagdo a
comunicag¢do ordinaria, um desvio, seria como o soar de um refrdo simplério de "cantiga
popular", repetindo-se até o "substancial" de uma coisa feita de palavras, de uma "frase-
enigma". (RANCIERE, 2016, p. 3).

Ranciere pondera que esta seria uma tentativa de "acordo amigéavel" que Sartre
formularia a fim de conciliar o engajamento politico na literatura com a empreitada
moderna que afirmava, por sua vez, a autonomia plena da linguagem literaria, portanto
intransitiva ao utilitarismo e pautada por uma racionalidade estritamente materialista da
linguagem. No entanto, Sartre teria buscado dirimir a contenda por via da harmonizagao
manca de um imposto consensual. O que ele efetua ¢ uma distribui¢@o de propriedades e
impropriedades, uso correto e desviante da linguagem, corrigindo acidamente a escrita
desprendida de Flaubert. "Todas essas criticas estdo de acordo entre si para caracterizar

sua prosa como um empreendimento de petrificagdo da palavra e da agdo humanas"
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(RANCIERE, 2016, p. 6). Nesse sentido, Sartre faz coro ao regime representativo das
boas regras de composi¢cdo, que atendam a um modo de dizer especifico. A literatura
nasce de uma contenda ou "uma nova maneira de conectar o dizivel e o visivel, as palavras
e as coisas. Era isso que estava em jogo na critica dos campedes do beletrismo classico
contra Flaubert". A "democracia literaria" ¢ infensa a ideia nodular e verticalizante de que
"a ficcdo € a imitacdo dos homens que agem" (ibidem, p. 6).

Barthes se desdobraria, anos mais tarde, ao esfor¢o de encontrar o "efeito do real"
no realismo de Flaubert, ndo deixando de notar "indicagdes parasitas" como a descri¢cdo
de objetos completamente acessorios a narrativa, por ele entendidos como "detalhes
supérfluos". O "efeito do real", como o compreende Barthes, viria a buscar substituir
modernamente a norma cldssica da verossimilhanca, ndo se contentando em aceitar as
acusagdes dos "rompantes modernistas" que viam em Flaubert e outros uma intragavel
"monotonia realista" (RANCIERE, 2017b, p. 17). Barthes se manteria legatario da ordem
representativa, seu incomodo ¢ comandado por uma semelhante necessidade de "modelo
organico" (ibidem, p. 17). Flaubert, em seus extensos trechos descritivos, em sua
apresentacdo hodierna dos fatos ficcionais sem uma unidade definida no todo da agao,
incapaz de "subordinar seus 'detalhes' a unidade de um todo, democratizaria a literatura
no "fluxo de microacontecimentos" (ibidem, p. 34, 35). Os textos de Flaubert seriam
exemplo do que proporia Ranciére como sendo uma "democracia literaria".

Como lamentava o critico francés Armand de Pontmartin em 1860, citado por
Ranciere: em Madame Bovary "o trabalhador rural, o palafreneiro, o mendigo, a ajudante
de cozinha, o ajudante do boticario, o coveiro, o vagabundo e a mulher que lava a louga
assumem uma posi¢ao enorme" (ibidem, p. 23). O velho primado do tema que separava
os homens de acgdo, superiores, € os homens da vida nua, sem mais que a sucessao dos
dias, parece ruir sob uma narrativa que pde personagens "baixos" em pé de igualdade a
quaisquer outros. Escritos de Flaubert como Madame Bovary se mostrariam em direcao

contraria a

a separacao entre os que vivem na sucessdo de trabalhos e de dias, e os
que vivem na temporalidade dos fins. Ele vai, a partir de entdo, marcar
outra coisa: o elo dessas existéncias obscuras com o poder dos
elementos atmosféricos, as intensidades do sol e do vento e a
multiplicidade dos acontecimentos sensiveis cujos circulos se ampliam

ao infinito. O mundo dos trabalhos e dos dias ndo € mais o da sucessao
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e da repeticdo opostas a grandeza da agdo e de seus fins. Ele é a grande
democracia das coexisténcias sensiveis que evoca a estreiteza da ordem
antiga das consequéncias causais ¢ das conveniéncias narrativas e

sociais. (RANCIERE, 2017b, p. 25)

Na prosa flaubertiana, "ndo hd mais temas belos e temas vis" (idem, 2016, p. 6),
qualquer um pode falar, mesmo os objetos sdo descritos exaustivamente € tomam
preponderancia tanto quanto os personagens no plano narrativo, sdo objetos falastrdes.
Este regime literario ou democratico, o regime da literatura, destruiria "a velha
superioridade da acdo sobre a vida". Ele fazia vigorar "a promogao social e politica dos
seres quaisquer que fossem", incluindo a desses "seres" - como apregoava a divisdo de
escalas humanas, a Aristoteles - "dedicados a repeticdo e a reprodugdo da vida nua"
(ibidem, p. 7) A palavra dos que falam na obra ¢ entdo dizivel por qualquer um, e a
literatura de Flaubert atesta um regime de escrita em que, também, "o escritor ¢ qualquer
um e o leitor ¢ qualquer um", ndo regida pelas regras composicionais voltadas a um
destinatario especifico, como a do "preletor ao edificar as almas", "do general ao arengar
suas tropas" ou mesmo "dos nostalgicos da ordem monarquica e representativa" (ibidem,
p. 5-8).

Seja pressupor que a obra poética esteja regrada pela unidade da acdo que se imita,
seja por entender que essa acdo ¢ propria de homens de acdo - aqueles mesmos que
paralelamente ja haviamos visto numa querela romana sobre a palavra - o regime
representativo das artes hierarquiza personagens e géneros tendo como critério a agdo
melhor e mais bela dos temas nobres. Flaubert teria feito ressoar, em contraposi¢do as
regras do bem fazer poético-imitativo, a prosa de um mundo concreto e efervescente de
homens quaisquer, sendo reconhecido pela "democracia literaria" que seus textos
apresentavam. Nao havia ali o plano primeiro da a¢do necessaria ou verossimil, as coisas
"desimportantes" podiam ocupar longos periodos do texto sem que essa atmosfera
apontasse para a predominancia da a¢do, de homens superiores agindo. A narrativa podia
incorporar, assim, as falas anonimas de qualquer trabalhador, qualquer pessoa do povo,
dar-lhes tanta relevancia como a de um hero6i tragico ou épico, sem contudo recorrer a
pretensdo de provar grandes feitos. Nao ha temas em Flaubert porque seus personagens,
desde a posicdo que lhes confere a narrativa, sdo tratados igualmente e ocupando

relevancia indistinta.
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Na gratuidade de uma narrativa sem agdes, repleta de vaos e siléncios, de
descrigdes supérfluas e excessivas, que Sartre e outros enxergariam num Madame
Bovary, por exemplo, uma literatura gratuita, sem repercussao politica, destituida de seu
poder de comunicar uma ideia precisa de engajamento. Repunha, assim, o modo
representacional de enxergar a linguagem, que apontava para um objetivo externo, qual
seja, seu dever por inspirar a revolugdo. Numa empreitada por defender o que € a literatura
segundo critérios de transparéncia comunicativa, Sartre mantinha-se na esteira de uma
racionalidade interessada em representar o corpo social e seus agentes. Soava-lhe
escandaloso e vazio, uma perda do sentido da obra, de sua coeréncia e inteireza, mesmo
um acordo escuso e sintomatico com os interesses da burguesia, que o prosador ndo
escolha partido dos seus, e que na historia que conta todos sejam qualquer um.

Para Fabbrini, a "democracia literaria" que Ranciere pensa a partir de passagens
de Flaubert, em especial de seu Madame Bovary, desvela o apagamento das hierarquias
da agdo representacional. "Nao hd mais uma figura que, situada em primeiro plano, atraia
com tamanha intensidade o olhar que tudo o mais acaba reduzido ao fundo bago do
mundo." (FABBRINI, 2021, p. 133). Nao haveria, também, purismos quanto ao carater
propriamente comunicacional da linguagem, e seu uso desviante proprio ao poético. Para
Ranciére, "a fungdo comunicacional e a fungdo poética da linguagem ndo cessam de se
entrelagar uma a outra" (RANCIERE, 2016, p. 3). Opondo-se, ainda, & ordenacio classica
de géneros - que impde certos modelos distintivos e predeterminados para se forjar o
corpo da fabulagdo - o regime literdrio traz a tona uma "capacidade suspensiva"
(FABBRINI, 2021, p. 134), como aquela que liamos em Keats: "ndo buscar a razao, mas
também ndo concluir, ndo decidir, ndo impor". Flauber a traduz implodindo as regras da
representacdo e violando a escada social dos homens melhores e agentivos, nobres e
importantes, sobre aqueles da vida puramente reprodutiva e passiva, os piores e
desimportantes - que outrora ndo falavam, aplainados ao plano de fundo das cenas.

Mesmo as coisas, trabalhosamente descritas, falam em Flaubert. O escritor, entao,

tornava todas as palavras iguais da mesma maneira que suprimia toda
hierarquia entre os temas nobres € os temas vis, entre narragdo e
descrigdo, primeiro plano e plano de fundo, e, finalmente, entre homens
e coisas. Com certeza ele bania todo engajamento politico, tratando com
igual desprezo democratas e conservadores. O escritor para ele devia se

resguardar de ndo querer provar nada, mas essa indiferenga em relacao
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a toda mensagem era para aqueles criticos a propria marca da
democracia: quaisquer que fossem os sentimentos de Flaubert em
relacdo ao povo e a Republica, sua prosa era ainda democratica - ela era

a propria encarnagio da democracia. (RANCIERE, 2016, p. 5)

Até aqui, algumas das passagens postas em consideracio chamam a
considerarmos a oposi¢do de dois diferentes regimes - o da representacdo e o estético-
literario -, que partilham do problema dissensual sobre as palavras e suas distribuicdes,
na leitura que fizemos dos trechos em Rancicre. A "petrificagdo da palavra", ao revés do
que traria Sartre, permite pensarmos uma evocacao das camadas fossilizadas da escrita,
de um mundo da literatura que se afirma como raspagem de pedras, se assumirmos que
"as frases dos romancistas podiam ser comparadas a pedras silenciosas". A pedra ¢ um
signo forte pelo qual a palavra literaria pode se dar um nome ao mesmo tempo quieto e
tagarela. A superficie literaria ¢ "muda no mesmo sentido que Platdo havia oposto as
'pinturas silenciosas' da escrita a fala viva posta pelo mestre como uma semente destinada
a crescer no interior da alma do discipulo"”. (ibidem, p. 8), isto &, palavra errante, que
cambaleia para a esquerda e para a direita, e com alguma gratuidade talvez sopra uma
atmosfera, faz emergir um campo de possibilidades no tempo e nos espago ficcional, mas
sem objetivos e fins. Ela despreza uma verdade engajada que deva ser comunicada, seu

principio democratico estaria em deixar ver e ouvir a realidade prosaica de qualquer um.

A literatura ¢ a demonstragdo e o deciframento desses signos que se
inscrevem nas coisas. O escritor € o arquedlogo ou o gedlogo que faz
falar os testemunhos silenciosos da historia comum - eis o principio que
pde em agdo o romance dito realista. O principio desta forma na qual a
literatura impde sua poté€ncia nao €, de modo algum, como se costuma
dizer, uma reprodugdo dos fatos em sua realidade, mas a demonstragao
de um novo regime de adequagdo entre o significado das palavras e a
visibilidade das coisas, a apari¢do do universo da realidade prosaica
como um imenso tecido de signos que carregam escrita a historia de um

periodo, de uma civilizagdo ou de uma sociedade (RANCIERE, 2016,
p. 10).
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3.4. O impulso lidico e o nao fechamento

Por fim, a essa capacidade suspensiva e ndo conclusiva, de base dissensual, que
teria se afirmado no regime estético ou literario, sobre o que argumentamos
anteriormente, serd importante acrescentarmos uma passagem recorrentemente
assinalada por Ranciére, ao nos apresentar o que ele chama de cena originaria do regime
estético.

Em sua leitura das Cartas sobre a educagdo estética do homem, importante livro
de Friedrich Schiller publicado em 1975, Ranciére faz um convite a pensarmos uma cena
inaugural, uma passagem nodular sobre o estatuto estético das artes. Nos paragrafos finais
da décima quinta carta, Schiller transporta-nos a observar a expressdo no rosto da
escultura grega de Juno Ludovisi. O busto da deusa traria em sua fisionomia o
desprendimento e o 6cio, despida de qualquer finalidade, sem contemplar dever ou
objetivo. Os tragos de seu semblante, nas palavras de Schiller, seriam "perenemente
satisfeitos" (SCHILLER, 2015, p. 76), eles trazem o semblante da "livre aparéncia"
fechada sobre si mesma.

A "ociosidade" e a "indiferenca" da estatua de Juno Ludovisi, segundo Rancicre
ao ler Schiller, estariam expressas no rosto da estatua como "o apanagio da divindade"
em "nada querer, estar livre da preocupacdo de se propor metas e ter que realiza-las"
(RANCIERE, 2010, p. 23). Tal sentimento seria o que Schiller afirmaria como "jogo
livre" entre dois impulsos diante da obra de arte, embora mediados, mantendo-se
contraditdrios entre si e sem um termo de acordo.

O primeiro deles ¢ o impulso sensivel, e seu objeto ¢ a vida, isto ¢, "todo ser
material e toda a presen¢a imediata dos sentidos" (SCHILLER, 2015, p. 73). Este seria o
estrato da apreensao direta do objeto de arte, sua impressao sobre os sentidos. A ele estaria
contraposto o impulso formal, cujo objeto ¢ a forma, a tentativa de especular pelo
entendimento, a busca por uma apreensdo conceitual da obra de arte, de "todas as
disposi¢des formais dos objetos e todas as suas relagdes com as faculdades de
pensamento” (ibidem, p. 73). O modelo conceitual de Schiller ainda propde um terceiro
elemento entre estes, o impulso ludico, que ¢ o "livre jogo" entre sensibilidade e
especulacdo intelectual.

O impulso ludico corresponderia aquela disposi¢do sensivel que a fronte de Juno

Ludovisi alegoriza. A fronte expressaria uma comog¢ao que ndo se deixa apreender nem
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como "objeto de saber", nem como "objeto de desejo". "Este nem... nem... ¢ a férmula
logica da esteticidade" (RANCIERE, 2011b, p. 171) O impulso do jogo supde a
"neutralidade estética" ou a "dupla suspensao" dos impulsos (ibidem, p. 171). Com isso,
Schiller estaria mais que propondo uma leitura pessoal da Critica da Faculdade do Julgar,
que Kant publicara cinco anos antes do langamento das Cartas. A formula de
indecidibilidade de Schiller expde um sensorium em suspensdo, "simultaneamente no
estado de repouso e movimento maximos" (SCHILLER, 2015, p. 77).

A estética manteria correlagdo com esse estado suspensivo proprio do jogo,
segundo Ranciére. O que teria feito Schiller ao criar uma cena em que nos transportamos
diante do busto de Juno Ludovisi € algo que transborda a leitura da adequagdo técnica e
da correta representacao escultorica. A cena sugere o teor dissensual da relagdo entre o
inteligivel e o sensivel, "um senso comum de exce¢do" (RANCIERE, 2011b, p. 175). E
nisso Ranciere estaria traduzindo algo que no regime literdrio se repde também nos
termos de uma suspensdo expectante, aqui pela cena de um "estado estético" em Schiller,
afastando-se dos critério de "perfeicdo técnica" da ordem representativa, fazendo soar a
possibilidade da "aparéncia livre" que ndo se refere mais a realidade que imita nem se
apraz dos modelos praticos que norteiam a composi¢ao artistica. Assim também o estético
ndo estaria nesse fazer que pressupde "uma forma ativa imposta a uma matéria passiva",
como o queria Sartre na sua defesa a comunicagao intencionalmente engajada do prosador
(ao passo que a poesia, ou mesmo o prosa "vazia" a Flaubert, se faziam passivos a toda
forma de engajamento politico). A estética esta enraizada numa "experiéncia especifica
que suspende as conexdes ordindrias ndo s entre aparéncia e realidade, mas também
entre forma e matéria, atividade e passividade, entendimento e sensibilidade." (idem,
2010, p. 25).

E importante lembrar, ainda, que Sartre destacava o prosador engajado, que
divisava finalidades politicas bem definidas e as fazia através de uma clara comunicagao
por palavras, em contraste com o poeta e sua maneira de utilizar as palavras, estas que,
feito coisas, tornariam opacos os fundamentos politicos mesmo que despontassem na
emo¢ao inicial que animava o poeta ao escrever. Nisso, 0 poeta ndo se enxergava mais
naquilo que escrevia, as palavras se apropriavam de sua emog¢ao a ponto de este ndo se
reconhecer mais naquilo que escreveu. Ora, nada mais proprio ao regime estético que essa
constante dessubjetivacdo e ressubjetivacdo. Distante de uma pratica de ligadura
transparente entre signos e aquilo para o que apontam no mundo, segundo as bases da

representacdo, por sua vez, com sua noc¢ao de estética e de um regime suspensivo que a
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caracterizaria, Ranciere apresenta um sensivel autdnomo sem finalidades ou metas de
conversdo politica. Ademais, como vimos, a politica seria de carater suspensivo e
dissensual, ndo um acordo entre partes, ndo uma forma harmodnica de distribui¢ao logica.
No sentido que estamos acompanhando, temos que:
Esse sensivel, subtraido a suas conexdes ordinarias, € habitado
por uma poténcia heterogénea, a poténcia de um pensamento que
se tornou ele proprio estranho a si mesmo: produto idéntico ao
ndo-produto, saber transformado em nao-saber, logos idéntico a
um pathos, intencdo do inintencional etc. Essa ideia de um
sensivel tornado estranho a si mesmo, sede de um pensamento
que se tornou ele proprio estranho a si mesmo, € o nucleo
invariavel das identificacdes da arte que configura originalmente

0 pensamento estético.

e, mais adiante, acrescenta,

O estado estético ¢ pura suspensdo, momento em que a
forma ¢ experimentada por si mesma. O momento de formagao

de uma humanidade especifica (RANCIERE, 2009, p. 32-34).

O "estado estético" que Schiller traz em suas Cartas e que origina o
reconhecimento de uma sensibilidade indissociavel do "regime estético" seria, assim, um
espago de invenc¢do artistica e de indeterminacdo de subjetivagdo politica, apontando para
"uma comunidade estética por vir" (FABBRINI, 2021, p. 138). Ela ¢ também poténcia de
tradug¢do e de poetizagdo, motivo pelo qual Ranciére teria aproximado a comunidade
estética a uma comunidade da igualdade das inteligéncias. O que estd em jogo, nesse
contexto, seria a configuracdo de "alteridades possiveis" (ibidem, p. 138), que faz ruir a
distingao de temas superiores e inferiores e dos géneros correspondentes. Nesse sentido,
a logica dos ndo-contados no ambito dos detentores da palavra é colocada em questao, o
que abre passagem a palavra de qualquer um.

No jogo, diz Schiller, temos ndo somente a uma perspectivacao da estética, como
também a oportunidade de uma "arte de viver" (SCHILLER, 2015, p. 76); "o homem joga
somente quando ¢ homem no sentido pleno da palavra, e somente é homem pleno quando

joga. Ou, nos temos de Ranciére, faz-se possivel a "formacdo de uma humanidade
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especifica": "¢ a capacidade de todos de usufruir da aparéncia, definindo o sensorium de
uma nova comunidade, idéntico & propria humanidade do homem" (RANCIERE, 2011b,
p. 173).

O "livre jogo" seria analogo a capacidade de traduzir, de efetuar sua poténcia
poética de traducgdo disponivel a qualquer inteligéncia. Aportamos, assim, a investigagao
sobre a tomada da palavra tendo-a por um certo modo de enunciagdo em que sucede o
ndo fechamento, de expectacdo ao mesmo tempo atenta e desinteressada. O mestre
ignorante, no que se refere a afirmagao dessa poténcia, a traz no interior de uma possivel
comunidade dos iguais, que seria também uma comunidade dos artistas ou dos poetas.

Ranciére sugere sonharmos com "uma sociedade dos emancipados, que seria uma
sociedade de artistas" (idem, 2013, p. 104). Ela aponta para uma igualdade "ndo decretada
por leis", que ndo ¢ vista como fim a se alcangar, mas como ponto de partida e a ser
verificado a cada passo do aprender, ali "onde cessam os discursos ordenados pelo
objetivo de ter razao" e onde se reconhece que "a inteligéncia ndo ¢ poténcia de
compreensdo” (ibidem, p. 106). Ela busca comunicar em carater suspensivo, bem distinto
da comunicagdo referencial, aquilo que os homens sentem como "o prazer ¢ a pena, a
esperanca ¢ o medo, para se comoverem reciprocamente" (ibidem, p. 106). Essa
comunidade seria também tentativa de comunica¢do de singularidades, desbastando a
supremacia da compreensao sobre a passionalidade ou comogao.

Ranciére teria descoberto com Jacotot a possibilidade de diferencas convergentes
em um comum dissensual. Como observa Carlos Skliar em artigo sobre a "dissonancia
inaudita" de O mestre ignorante, a investigacdo pela igualdade das inteligéncias
corresponde ao encontro com uma "descoberta da alteridade". "O poeta, o artista €, nesse
sentido, esse tradutor e contra-tradutor que Jacotot procurara como imagem do mestre
emancipador" (SKLIAR, 2003, p. 239) e que, acrescentamos, seria também imagem do
aprendiz emancipado.

No exercicio de palavras em que nada se quer provar, a capacidade intelectual de
qualquer um que toma a palavra, deste que se faz falante por sua crencga conseguir falar
improvisadamente, ¢ passivel de um falar sem fim, de uma infinita diferenca na repetigao,
ainda que ndo se esgote a mudez da palavra que roga novas tradugdes. Silvio Gallo,
relacionando os textos de Rancicre as filosofias da diferenca e ao projeto anarquista,
aposta na ideia, rente a politica do dissenso, de que "a coletividade ¢ possivel porque,
sendo singularidades, sendo todos diferentes, irredutiveis ao mesmo, podemos construir

projetos coletivos" (GALLO, 2012, p. 152).
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Talvez esta seja uma via para compreendermos algo fundamental na filosofia de
Ranciére em seus contributos a educacdo. Nao ¢ possivel implementar o método da
emancipac¢ao intelectual descoberto por Joseph Jacotot, ele ¢ insuscetivel a um programa
institucional de educagdo: "o Ensino Universal ndo €, nem pode ser um método social.
Ele ndo pode ser difundido nas instituicdes da sociedade, nem por iniciativa delas.”
(RANCIERE, 2013, p. 146). E isso porque toda conformagao social, para Ranciére com
Jacotot, j& repousaria sobre uma explicacdo de como a sociedade "deve ser", estd calcada
sobre leis reguladoras, aponta para o consenso enquanto meta. Tal constituicdo, que
vimos outrora no proprio nascedouro do interesse de Ranci¢re em oposi¢ao a republicanos
e socidlogos que viam a igualdade como objetivo a ser alcangado, aniquilaria a
multiplicidade de subjetivagdes possiveis que a emancipagdo intelectual e o principio da
igualdade das inteligéncias como ponto de partida e em ato permitiriam verificar.

Quem foma a palavra o faz singularmente, e essa singularidade parece ser
alimentada pela suspensdo do entendimento soberano sobre a heteronomia do sensivel. A
livre expectagdo ou fruicdo da "livre aparéncia", na contemplacdo estética segundo
Schiller lido por Ranciére, afirma diretamente a tese de que a arte ndo apenas chama ao
saber intelectual, ao entendimento; ela roga a seus leitores uma comogao que transita, que
se desdobra no dissenso e ndo se resolve entre entendimento e experiéncia sensivel.
Portanto, ha uma relevante reconfiguracdo de quais pesos se distribuem a participagao do
teor passional na experiéncia estética e educacional, a ponto mesmo de Ranciere o ter
afirmado, ja o trouxemos, como sendo o /ogos equivalente a um pathos. Salientamos,
assim, a existéncia de um possivel aspecto passional da tomada da palavra, considerando-
se o jogo livre das faculdades ou dos impulsos formal e sensivel.

Por uma certa dimensao, aqui ja analisada, a tomada da palavra cria o dissenso no
interior da divisdo entre os que tém palavra e os que emitem ruidos, entre os contados e
os ndo contados desse compartir que ¢ também cindir, superpor segundo valores,
distribuir papéis, mas também recusar ou suspender as hierarquias, fazendo-se falante
igual a qualquer outro dessa partilha. Os que se afirmam, pelo turno de fala que tomam,
mostrando-se seres de palavra, valem-se dessa "estima de si como ser racional em ato"
(ibidem, p. 86).

Por outra dimensao, contudo - acompanhando aqui os escritos de Ranciére acerca
dos regimes de identificagcdo das artes - os que tomam a palavra fariam ainda uma
consideracdo afetiva, ndo impositiva sobre a palavra do outro, ao se constituirem falando

a partir dela. Os alunos que 1éem um livro posto a discussdo comum o léem continuando-
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0 em suas impressdes e pensamentos, colocando-as em palavras, fazendo agir sua
inteligéncia sobre a obra, nas relagdes que encontram e que enunciam aos demais. Mas
tomam a palavra, também, porque fraduzem a palavra por via de um jogo livre, podem
dizer o que sua aventura intelectual trilhou, dizer ainda o que lhes parece, o que ficou por
pensar nessa leitura, aquilo que ainda a faz retornar e que evoca a sensibilidade a
considera-la uma outra vez. A "livre aparéncia" ¢ uma prerrogativa de qualquer um que
se ponha a poetizar a palavra, isto é, traduzi-la segundo seus proprios termos, num
improviso investido de interesse e atencdo, a fim de comunicar a outra igual inteligéncia
algum sentimento e ndo s6 entendimento, mas a vibragdo ou comocgao que lhe evocavam
os passos da caminhada. A fraducdo expde uma parabola de mutismos e
questionamentos, de paradas e siléncios sobre as palavras que outra inteligéncia nos legou
percorrer.

A poténcia poética que a emancipagdo intelectual evidencia se apresenta, ainda,
estreitamente ligada com a tomada da palavra se a pudermos enxergar como
impossibilidade do tudo dizer, do dizer "temos a razdo e a verdade, tudo estd pronto".
Esse ¢ o grande brio do explicador, ter a razdo sobre o que quer explicar. E com isso
pretendemos reiterar o ponto em que tomar a palavra ¢ radicalmente oposto a impedir a
palavra de um outro. A tomada ¢ também doagdo. Como o dizia Keats, o poeta ou aquele
que se emancipa intelectualmente - no paralelo que vinhamos sugerindo -
simultaneamente toma e d4 ao tecido comum da palavra. Algo como a percepcio de
Racine, outrossim, de que seu poema ¢ sempre auséncia de um outro poema. Nao ha
termo para as circunvolugdes da inteligéncia em torno da verdade. O poeta sabe nao deter
o elo que fecha o circulo da significacdo sem restos. E, se o seu ato de fazer com que algo
signifique ¢ obra da vontade, como afirma Jacotot em consonancia com a ideia de
arbitrariedade das linguas, todo ato de fala seria uma apropriagdo singular e somente
repetivel na diferenga, um modo de dizer e de se colocar que poetiza o dizer de um outro
igual. Keats o fazia sentir pelas imagens da aranha que desdenha sua fun¢do mortal ao
fiar a teia. Nao tece para impor e matar, fia porque precisa fazé-lo, sem finalidade nem
meta, deixando em suspensdo ainda, afirmando-se na abertura a possibilidade do devir

outro na partilha da palavra.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A tomada da palavra e o método dos pobres

A tomada da palavra como a estudamos na presente pesquisa estd associada a uma
série de conceitos que se relacionam numa teia significativa e constelar através dos
escritos de Ranciere. Nas consideracdes finais que seguem, reunindo algum recurso de
argumentos pelo que ja trilhamos antes, seria mesmo possivel uma tentativa de definigao.
Algo que desse cobertura ainda assim parcial a uma compreensdo complexa da tomada
da palavra, em sua profusdo de sentidos. Arriscamos dizer que ela seja a apropriagdo, em
ato de fala, da capacidade intelectual de qualquer um, igual a de qualquer outro, de
enunciar buscando fazer-se entender.

Como exercicio a guisa de conclusdo, o que faremos, nessas paginas finais, sera
partir da proposta acima para dela abrir alguns dos aspectos visitados durante o percurso
deste trabalho, e assim retornar a uma hipdtese inicial, relacionando a tomada da palavra
em Ranciere ao maio de 68 e suas repercussdes. Como também para responder, por fim,
uma outra questdo menos conceitual e mais afeita ao proposito que anima tal
investigagdo: afinal, por que a ideia de tomada da palavra ¢ relevante a0 pensarmos o
ambito educacional, a partir dos escritos de Jacques Ranciére?

Para tanto, nos reportaremos outra vez a O mestre ignorante. Jacotot, vimos
reiteradas vezes, ¢ uma voz dissidente na sociedade francesa, por emitir assertivas como
“E preciso que eu lhes ensine que nada tenho a ensinar-lhes” (JACOTOT", 1822, p. 11
apud RANCIERE, 2013, p. 33), ou ainda a polémica opinido de que qualquer um pode
aprender qualquer coisa a partir de qualquer outra. Ele escandaliza a pedagogia vigente,
profana seus métodos de transferéncia e explicacdo, tao valorizados pelo mestre sabio,
pois difunde que educar-se — menos que aprender, progressivamente, os contetidos
programaticos — esta ao alcance de qualquer um que o queira e se debruce, atentamente,
a investigar.

A formulacdo de Jacotot ¢ demais contundente. Uma de suas sustentagdes mais
evidentes ¢ o exemplo vivido pela crianca pequena quando aprende a falar, ou a qualquer
pessoa que presencie uma crianca aprendendo sua lingua materna. Ela tateia, por assim

dizer, seu entorno, emprega a inteligéncia a relacionar os estimulos que lhe tocam. Ha

*JACOTOT, Joseph. Sommaire des lecons publiques de M. Jacotot sur les principes de I’enseignement
universel, publicado por J.S. Van de Weyer, Bruxelas, 1822.
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sonoridades, entonacdes, articulagcdes de palavras, e entre elas a formulagdo de ideias e
de uma infinidade de enunciados nunca ditos, que serdo criativamente descobertos. Mas
muito antes de os infantes compreenderem qualquer uma das categorias que estruturam a
lingua, sem o intercurso do mestre que venha, antes, lhes dizer o adequado funcionamento

e como fazer uso das palavras, aprendem a falar.

Eles escutam e retém, imitam e repetem, erram e se corrigem,
acertam por acaso e recomeg¢am por método, e, em idade muito
tenra para que os explicadores possam realizar sua instrugdo, sao
capazes, quase todos — qualquer que seja seu sexo, condi¢do
social e cor de pele — de compreender e de falar a lingua de seus

pais (RANCIERE, 2013, p. 22).

Jacotot descobre o “método” com que a crianga mesma se instrui ao falar as
primeiras palavras. Ele ndo distingue condicdo social. Sua disponibilidade generalizada,
a qualquer um que queira aprender como quem aprende sua primeira lingua, preconiza a
igualdade das inteligéncias. Na primeira metade do século XIX, alunos da Universidade
de Louvain deparavam o professor recém-nomeado, Joseph Jacotot, a fim de aprender
francés, lingua que este dominava. Porém Jacotot ndo conhecia uma palavra sequer do
holandés, lingua de seus alunos, e estes nunca haviam escrito ou falado em francés. Por
meio de um intérprete, ele propde improvisadamente um exercicio a turma, que os
aprendizes escrevessem, em francés, alguns comentdrios a uma edi¢do bilingue do
Telémaco. Como se percorressem o desafio de falar pela primeira vez, e para a surpresa
do préprio mestre, os alunos teceriam suas frases em francés e testemunhariam uma
aventura propria de descoberta. Traduziam um texto em outro, cada qual improvisando
seu “método”, achando relagdes pelo emprego da inteligéncia que lhes ¢ comum.

Sobre o conjunto sensivel ao qual estavam voltados, sobre os rastros de
inteligéncia que as palavras sobre o papel ofereciam aos estudantes, eles puderam traduzir
o texto vertido sobre o papel, com o unico intuito de fazer-se entender em francés e, assim,
poderem comentar uma interessante obra literaria. Aprendiam a relacionar, algo simples
tanto quanto raro entre os alunos, que acreditavam muito mais em sua incapacidade que
na resoluta dedicagao de sua inteligéncia para encontrar ligacdes de sentido. Ranciére nos
coloca a pensar, assim, numa forca oposta a emancipag¢ao intelectual, que Jacotot também

conhecia bem: a imponente manutencdao dos quadros de poder, arraigados na sociedade
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pedagogizada, dizendo aos ignorantes: “ndo podes! ndo falaras!”. Dai o interesse
incrédulo que o mestre ignorante causava entre os intelectuais da educagdo a época.
Nenhuma escola propunha que seus mestres pudessem ensinar o que nao sabiam, era uma
concepgdo avessa aos ideias pedagogicos da boa explicagio e do bom método -
embrutecedor.

Jacotot descobriria, como nos mostra Ranciére, uma relagdo com o saber que
prescinde do mestre explicador, mas ndo de um mestre. E isto porque entende que “o
homem ¢é uma vontade servida por uma inteligéncia” (RANCIERE, 2013, p. 79 - 84). O
aluno emprega sua inteligéncia pela vontade de descobrir algo que aquelas palavras do
livro, ou de qualquer outro objeto comum, poderiam querer dizer. Ele debruga sua
inteligéncia sobre a inteligéncia deste objeto, apenas. O professor, por sua vez, emancipa
ao distanciar-se do texto que compartilha, ao disponibiliza-lo como questdo da qual uma
outra inteligéncia ird apropriar-se também. Sua maestria estd em manter o aluno em seu
proposito, numa relagdo que, entre ambos, se faz da vontade do professor sobre vontade
do aprendiz. Mas nunca de uma inteligéncia sobre a outra.

O embrutecimento estaria no esforco por fazer submeter-se, a inteligéncia do
mestre, a inteligéncia do aluno. Ranciére critica a explicagdo por considera-la um meio
de supressdo a livre descoberta. Se para o mestre emancipador todos sdo igualmente
capazes de um percurso investigativo, o embrutecedor quer explicar o caminho, subtrai-
lo da mao do aprendiz, dizer a correta via do saber, a Unica possivel, a sua.

Mas a emancipagdo representaria um perigo institucional, ademais, pois abala as
convengdes que dividem o mundo das palavras entre os intelectualmente superiores, que
sabem e transmitem o verdadeiro saber, e os inferiores, que ignoram e absorvem a verdade
do mestre. Tal seria, segundo Ranciére, o mito pedagdgico da transmissdo, que, ndo de
hoje, mas secularmente, hierarquiza as inteligéncias e incuti no povo, com fins de
dominagdo, a crenga em sua incapacidade de articular palavras, a convic¢ao de que sdo
inferiores. Diante do método de ensino emancipatdrio, que Jacotot descortinava, os
mestres tradicionais, que apostavam na instru¢cdo explicadora e suas preconizadas

hierarquias do saber corriam perigo, como nos diz Ranciére nesse trecho critico:

O que, mais do que tudo, era preciso evitar era que os pobres
soubessem que eles podiam se instruir por suas proprias
capacidades, que eles tinham capacidades — essas capacidades

que sucediam, agora, na ordem social e politica, aos antigos
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titulos de nobreza. E a melhor coisa a fazer era instrui-los, isto ¢,
dar-lhes a medida de sua incapacidade. Por toda parte se abriam
escolas, mas em nenhum lugar se desejava anunciar a
possibilidade de aprender sem mestre explicador. (RANCIERE,
2013, p. 178, 179).

A tomada da palavra ¢ a recusa ¢ a essa configuragdo do mundo sensivel em que
uns comandam e outros obedecem, segundo uma légica exclusivista do uso da palavra.
Vimos, no capitulo dois, a cena da secessdo da plebe ao monte Aventino, contada por
Tito Livio e reinterpretada por Ballanche. Uma querela onde os sem-palavra, esses
homens sem titulos de diferenciagdo e sem conta, ainda assim perturbam o consenso
segundo o qual, desde Aristoteles e Platdo, o povo ndo deveria falar. Ou ainda a
exemplificagdo que trouxemos pelas figuras do taqueiro Gauny, em Noite dos proletarios,
e da escritora brasileira Carolina Maria de Jesus. Deles se esperava, segundo a logica
embrutecedora, ndo mais que uma vida de ignorancia e de incapacidade intelectual, que,
todavia, estes personagens repelem, mostram-se intelectualmente capazes, tomam seu
espaco e se pronunciam. Assim também, em maio de 1968, os que tomam a palavra se
aproximam do povo e o consideram ndo mais como grupo dos incapazes.

Vimos que a tomada da palavra ¢ também um exercicio de tradugdo e de contra-
traducdo, a busca por fazer-se entender através das palavras que, de improviso, continuam
e reformulam o que ja disse uma outra inteligéncia. Essa teoria, em Ranciére, mantém
paralelo com o que os estudantes em maio de 1968 traziam a discussdo. Que qualquer um
possa falar, ndo tomar o poder, mas tomar a palavra. Essa luta contra as hierarquias ¢ o
cerne da tomada da palavra, e estd diretamente implicada nos escritos de Ranciere em
educagdo. Ela borra os limites entre o académico e o ndo-académico, faz ruir uma logica
de separagdo dos trabalhos e das fun¢des sociais segundo a ordem policialesca.

Trinta anos depois, os vestigios de Maio e seus ecos ainda podem
ser encontrados na conceitualizagdo tedrica de Rancieére da
“policia” como a ordem de distribuicdo dos corpos enquanto
comunidade, como a maneira em que lugares, poderes e funcdes
sdo geridos na produgdo estatal de uma ordem social escolhida, e
em sua andlise da politica como ruptura, em sentido amplo, dessa

distribuicdo naturalizada. (ROSS, 2018, p. 41)
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Maio de 1968 foi um movimento consequente, nos diz Kristin Ross em seu estudo,
e se o podemos mobilizar como inspiragdo inconteste a tomada da palavra na leitura que
dela fazemos em Ranciére, ¢ porque a tentativa de dizer “nada aconteceu” ou que as
manifestagdes seriam o estopim da moderniza¢do na Franga permanecem como teses
consensuais que rechacamos. Em 68, tomar a palavra ¢ contrariar a policia, ¢ instabilizar
suas divisdes segundo titulos e prerrogativas do saber. Assim, entendemos que os escritos
de Ranciére nos trazem a possibilidade de considerar a palavra desses seres sem conta, o
povo inferiorizado, mas, principalmente, que o mesmo povo, por si proprio, tome a

palavra por seus atos de inteligéncia:

"Se cada familia fizesse o que digo, logo a nagdo estaria emancipada,
ndo da emancipagdo que os sabios concedem, por suas explicagdes a
altura das inteligéncias do povo, mas da emancipacdo que
conquistamos, mesmo contra os sabios, quando nos instruimos a nos
proprios" (JACOTOT", 1841, p. 15 apud RANCIERE, 2013, p.
140)

O Ensino Universal, nos diz Ranciére, ¢ o “método dos pobres”. Mas ndo o
“método de pobres”. “E um método de homens, isto ¢, de inventores” (RANCIERE, 2013,
p. 147). Ele ndo se atrela a pobreza de espirito que encontra a razdo, que diz “tudo
entendi”. Ao fim, ¢ fundamental também ressaltarmos que tomar a palavra, como o vimos
pela revolucdo estética que Ranciére tematiza, ndo se confunde com afirmar uma nova
ordem policial, mas inventar possiveis tradugdes. Nao se trata de contra-traduzir fechando
o circulo da verdade, como se substituisse um consenso por outro. Antes, ¢ reconhecer-
se na sua veracidade, “ndo concluir, ndo decidir, ndo impor”, como diria Keats. Fazer,
assim, sua circunvolucdo sobre a verdade reconhecendo que, o que se diz, ¢ também

passivel de uma singular tomada por outro.

* JACOTOT, Joseph. Manuel de 1’émancipation intelectuelle, Paris, 1841, p. 15.
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