UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
FACULDADE DE EDUCACAO

Marina Salles Leite Lombardi

O caminho da liberdade no Emilio de Jean-Jacques Rousseau

Séo Paulo

2019



Marina Salles Leite Lombardi

O caminho da liberdade no Emilio de Jean-Jacques Rousseau

Versdo original

Tese apresentada a Faculdade de Educacdo da
Universidade de Sdo Paulo para a obtencdo do
titulo de doutora em Educacdo. Area de
concentragéo: Filosofia da Educagéo.

Orientadora: Profa. Dra. Maria de Fatima Simdes
Francisco.

Sédo Paulo

2019



Autorizo a reproducéo e divulgacao total ou parcial deste trabalho, por qualquer meio convencional ou eletrénico, para fins
de estudo e pesquisa, desde que citada a fonte.

Catalogacao da Publicacéo
Ficha elaborada pelo Sistema de Geracdo Automatica a partir de dados fornecidos pelo(a) autor(a)
Bibliotecéaria da FE/USP: Nicolly Soares Leite - CRB-8/8204

Lonbardi, Marina Salles Leite

Lc O caminho da liberdade no Enilio de Jean-Jacques
Rousseau / Marina Salles Leite Lonbardi; orientador
Maria de Fati ma Sinbes Francisco. -- Sao Paul o,
2019.
199 p.

Tese (Doutorado - Programa de Pés- G aduacédo
Cultura, Filosofia e Histéria da Educagédo) --
Facul dade de Educacdo, Universi dade de Sao Paul o,
2019.

1. Educacdo. 2. Liberdade. 3. Formacdo. 4. Honem
5. Jean-Jacques Rousseau. |. Francisco, Mria de
Fatima Sinbes, orient. Il. Titulo.




Nome: LOMBARDI, Marina Salles Leite

Titulo: O caminho da liberdade no Emilio de Jean-Jacques Rousseau

Aprovada em:

Profa. Dra.

Tese apresentada a Faculdade de Educacédo da
Universidade de S&o Paulo para a obtencgéo do
titulo de doutora em Educacéo.

Banca examinadora

Instituicao

Julgamento

Profa. Dra.

Instituicao

Julgamento

Prof. Dr.

Instituicao

Julgamento

Prof. Dr.

Instituicao

Julgamento

Prof. Dr.

Instituicdo

Julgamento




Aos meus filhos, com amor...



AGRADECIMENTOS

A todos os que, direta ou indiretamente, colaboraram para a concluséo desta tese, a

minha estima e gratidao.

A Profa. Dra. Maria de Fatima Simdes Francisco, minha orientadora, pela serenidade,
amizade, respeito, dedicacdo e, sobretudo, por ter acreditado em minha capacidade de aprender

ao adentrar em uma nova area de conhecimento que nao é a minha de formacdo.

Ao Prof. Dr. Thomaz Kawauche, pela amizade e importante contribui¢do ao longo da
pesquisa.

Ao Ricardo, pela presenca...

A Jilia e ao Rafael, filhos queridos, que compreenderam minha auséncia em muitos

periodos de estudo.

Aos meus pais, Silvia e Francisco, que sempre me apoiaram, incentivaram meus estudos

e me socorreram nos momentos dificeis.
A Adriana, por ser sempre irma...
A minha avo, Neide, pelo apoio.
A amiga Profa. Dra. Ofélia Maria Marcondes pelo incentivo.
Ao0s meus amigos, que de alguma forma estiveram presentes ao longo dessa caminhada.

Ao Programa de Pés-graduacdo da Faculdade de Educacdo da Universidade de Séo

Paulo, responsavel pela realizacdo deste trabalho.

Ao Instituto Federal de Sao Paulo pela concessédo do afastamento de dois anos para a
participacdo no Programa de Pés-Graduacédo, sendo possivel a dedicacdo aos estudos de Jean-

Jacques Rousseau.



A vida é curta, menos pelo pouco tempo que
dura do que porque desse pouco tempo de
quase nenhum dispomos para poder saborea-
la. Por mais que o momento da morte esteja
afastado daquele do nascimento, a vida é
sempre curta demais quando esse espaco € mal

preenchido.

Jean-Jacques Rousseau



RESUMO

LOMBARDI, Marina Salles Leite. O caminho da liberdade no Emilio de Jean-Jacques
Rousseau. 2019. 199 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Educacéo, Universidade de Séo
Paulo, S&o Paulo, 2019.

O objetivo desta tese é demonstrar a investigagdo sobre as concepcdes filoséfico-educacionais
do filésofo Jean-Jacques Rousseau, apresentadas no Emilio ou Da Educacao, tratado filoséfico
e educacional escrito no século XVIII. O ponto de partida encontra-se no Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens (1755). E nesse texto que o filésofo
apresenta a liberdade — qualidade essencialmente humana — que, em conjunto com a
perfectibilidade, diferencia 0 homem dos outros animais e possibilita que este se torne autor e
protagonista de sua vida. Busca-se, nas analises, explicitar como a educacdo, proposta pelo
filésofo, no Emilio, tem, nesse principio fundamental — da liberdade — sua justificativa e seu
desenvolvimento. Em outras palavras, pretende-se o entendimento das concepcdes filosofico-
educacionais de Rousseau, apresentadas no Emilio, tendo em mente que a liberdade € a
qualidade que o filésofo elege como fio condutor para pensar o desenvolvimento humano e,

portanto, elaborar sua proposta educacional.

Palavras-chave: Jean-Jacques Rousseau. Filosofia. Educacédo. Liberdade. Formagdo. Homem.



ABSTRACT

LOMBARDI, Marina Salles Leite. The path of freedom in Jean-Jacques Rousseau's Emile.
2019. 199 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Educacdo, Universidade de Sdo Paulo, S&o
Paulo, 2019.

The main objective of this thesis is to present an investigation regarding the philosopher Jean-
Jacques Rousseau's philosophical-educational concepts, contained in Emile or On Education, a
philosophical and educational treatise wrote in the 18th century. The starting point is the
Discourse on the Origin and Basis of Inequality Among Men (1755). It is in that text that the
philosopher presents freedom, a fundamentally human capacity that, combined with
perfectibility, is what sets humans apart from other animals, enabling us to become the authors
and protagonists of our lives. These analysis aim to clarify how the education proposed by the
philosopher, in Emile, has in that particular fundamental assumption — of freedom — its
justification and development. In other words, our intention is to understand Rousseau's
philosophical-educational concepts, contained in Emile, bearing in mind that freedom is the
capacity that the philosopher himself chooses as the guiding principle to think about human

development and, therefore, to establish his educational proposal.

Keywords: Jean-Jacques Rousseau. Philosophy. Education. Freedom. Formation. Human.
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INTRODUCAO

Durante sua vida, Rousseau percebeu um descontentamento com a sociedade da época
e colocou para si uma série de questionamentos que o levaram ao encontro das respostas que se
tornaram os principios de sua filosofia. Foi o conhecimento do homem que Rousseau quis
alcancar: sua vida, sua condicdo, suas misérias, sua felicidade, sua beleza, suas possibilidades,
enfim, tudo o que Ihe competia.

Rousseau foi escritor, poeta, dramaturgo, romancista, filésofo, artista, mdasico,
preceptor...homem. E foi dessa condi¢do, humana, que o filésofo partiu em busca das respostas;

ao encontra-las, discorreu sobre os mais variados assuntos, sempre dentro do mesmo tema.

Uma inquietag@o da juventude nos fez trilhar alguns caminhos até o encontro “casual”
com Rousseau. A escola frequentada, na época, apresentava os fatos que suscitavam as
questdes: Por que os alunos eram tratados de maneira distinta de acordo com a condicao social
que carregavam? A guem a escola servia? Ao ingressarmos no ensino superior, as possiveis
respostas obtidas no curso de Pedagogia s6 fizeram aumentar as interrogacfes e uma questdo
central ocupou nosso pensamento: Para que serve a escola? Os anos se passaram e a vivéncia
da prética docente despertou uma vontade ainda maior de encontrar respostas a esse
questionamento. Ingressamos no mestrado com essa questdo, mas, de repente, nos percebemos
em outro caminho, diferente, que respondia outras questfes, mas que deixava essa inquietacao
sem resposta. Foi, entdo, de maneira inesperada, que a filosofia se aproximou de nossa vida;
cuidadosamente nos pegou pela méo e levou por um caminho desconhecido e encantador, que
aos poucos revelava diversas possibilidades para conhecer a resposta desejada, dessa e de

muitas outras questdes.

Dai em diante, Rousseau € o fildsofo que nos possibilita descobrir tais respostas, ja que
nos coloca diante de uma série de novos questionamentos. A completude de sua obra faz ver
gue é insensato tentar compreender uma pequena parte do todo, sem olhar para o todo; ou buscar
compreender o todo, sem olhar para as partes. Assim, pensar a escola ou a educacéo afastando
a sociedade e 0 homem, é esquecer-se do todo. Nossa intengédo, nesta pesquisa, € olhar para as
questdes filosoficas, que sdo o todo, para compreender a educacao, que é a parte, com a crencga
de que somente com esse duplo olhar, para o todo e para a parte, seremos capazes de ampliar

nosso entendimento a respeito do problema e encontrar as respostas que tanto almejamos.



10

Em Emilio, ou Da Educacdo (2004), Jean-Jacques Rousseau demonstra como seria a
educacdo ideal do Homem, no século XVIII, para conduzi-lo a felicidade. Rousseau da vida a
Emilio, personagem que ilustra suas ideias educacionais, do nascimento a idade adulta, e tém
como preceitos fundamentais a preservacao da natureza humana e o desenvolvimento de suas

potencialidades para uma vida social salutar.

Rousseau busca um modelo educacional diferente de todos os que aconteciam na
sociedade da época; elabora um plano estratégico que visa a formagéo de um individuo saudavel
dentro de uma sociedade considerada, pelo filésofo, doente e hostil. Ao romper com 0s
paradigmas de seu tempo — ““[...] procuram sempre 0 homem na crianga, sem pensar no que ela
¢ antes de ser homem” (ROUSSEAU, 2004, p. 4)— que tinham em mente uma educacdo fundada
no devir, “fazer no futuro”, 0 autor considera o progresso do desenvolvimento humano segundo
uma ordem pré-estabelecida pela natureza, na qual a infancia tem seu lugar definido. Rousseau
afirma que o desrespeito a essa ordem natural € o principio das constantes contradi¢es (miséria
humana) e ocasiona o afastamento do homem da felicidade. “Tudo estd bem quando sai das
maos do autor das coisas, tudo degenera entre as maos do homem” (ROUSSEAU, 2004, p. 7).
A natureza em “estado puro” é perfeita. E dessa premissa que parte o preceptor de Emilio para
pensar sua formacdo. E para que seu crescimento seja harménico, sera preciso garantir que a
ordem da natureza conduza o desenvolvimento de suas faculdades. Se € assim, pensar a
educacdo rousseauniana é, antes de tudo, compreender que o objetivo do fildsofo € preservar a
ordem natural do desenvolvimento humano ao “desnaturar” Emilio, sem deixar de prepara-lo

para o exercicio social.

Para a compreensdo das maximas educacionais de nosso fildsofo, é preciso ampliar o
olhar para além do Emilio ou Da Educacao (2004) e buscar no conjunto de sua obra os
principios que fundamentam sua filosofia. Vejamos como o préprio autor sintetiza seu
pensamento ao defender seu tratado sobre educagdo das acusacdes do arcebispo de Paris —

Christophe Beaumont.

O principio fundamental de toda a moral, sobre o qual refleti em todos os meus
escritos, e que desenvolvi nesse ultimo com toda a clareza de que era capaz, é
que o0 homem é um ser naturalmente bom, que ama a justica e a ordem, que
ndo ha nenhuma perversidade originaria em seu coracao, € que 0s primeiros
impulsos da natureza sdo sempre corretos. Fiz ver que a Unica paixdo que
nasce com o homem, a saber, 0 amor de si, € uma paixdo em si mesma
indiferente quanto ao bem e o0 mal, que s6 se torna boa ou ma por acidente e
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segundo as circunstancias em que se desenvolve. Mostrei que todos 0s vicios
gue se imputam ao cora¢do humano ndo lhe sdo em absoluto naturais; falei da
maneira como nascem e, por assim dizer, segui sua genealogia, mostrando
como, por uma continua deterioracdo de sua bondade originaria, os homens se
tornam, enfim, o que sdo (ROUSSEAU, 2005, p. 48).

Ao constatar que os homens viviam de forma desarmonica e dissonante, pelo motivo de
sua natureza primaria ter sido desviada e deteriorada por uma sucessdo de acontecimentos,
Rousseau busca uma solugéo para a contradicdo humana existente em seu tempo; os individuos
estavam encerrados em uma vida de desacordos, tristezas e infortinios que parecia persegui-
los, mas que em verdade, vinha sendo perseguida por eles ha muito tempo. Como resolver esta
questdo? Além da apresentacdo das desordens humanas demonstradas nos dois primeiros
discursos, Rousseau se dedica a pensar e a organizar obras complementares — Emilio ou Da
Educacéo e Do Contrato Social, ambas publicadas, originalmente, em 1762 — que representam
um feixe de luz para o reestabelecimento da ordem, no individuo e na sociedade. Ao analisa-
las com dedicacdo, € possivel perceber que o filésofo considera alguma possibilidade de

reparacao, ao que considerou a priori, quase irremediavel/irreparavel.

Rousseau escreve tecendo seus pensamentos sob uma logica bem estruturada que anseia
por um leitor “sabio”, que seja capaz de compreender suas ideias fundamentais e perceber a
relacdo e o ritmo com que elas aparecem nos textos, sem se deixar seduzir pela belissima
maneira do autor se expressar, 0 que poderia encobrir ou contradizer a esséncia de suas
proposicdes. Michel Launay! no prefacio do Emilio nos adverte: “Seria preciso ser muito
ingénuo para tomar Rousseau ao pé da letra e ndo saber que o seu estilo natural é somente o
resultado de uma arte aperfeicoada, que volta contra a literatura as armas da literatura [...]”. E
é dessa maneira que o filésofo genebrino realiza a costura de seus pensamentos, entremeando
principios a cenarios que desnudam o homem e a sociedade e escancara suas fraquezas,
fragilidades e descompassos, aparentemente sem solucdo. Starobinski (2001) demonstra que
Rousseau se recorda do inicio de sua propria vida para propor um caminho, uma linha de
pensamento que conduz o pesquisador as suas maximas. Ao nascer, Rousseau teria trazido
consigo a marca do mal, sua mae morre com sua chegada e ele, muito debilitado, s6 sobrevive
pelos grandes cuidados de uma tia. E por conta de sua debilidade, maleficio que o acompanha
desde o nascimento, que emerge a possibilidade de cura, a partir dos cuidados de um outro

ser. A cura de um mal pode ser extraida dele proprio.

! Prefécio, Emilio ou Da educagéo, Martins Fontes - edi¢do 2004.
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No Discurso sobre as ciéncias e as artes (1978a) Rousseau aponta o mal da sociedade
vigente ao afirmar que as ciéncias e as artes haviam contribuido para mascarar/dissimular as
relacGes entre 0s homens. Essas “falsas” ciéncias e artes, exaltadas no século XVIII, teriam
separado a unidade humana: ser e parecer tornaram-se dois elementos distintos, as relacdes
entre os homens teriam se tornado ilusérias e alienadas ja que estavam fundadas em aparéncias
e ndo na verdadeira esséncia humana. Para Rousseau (1978a), ap0s terem 0s coragdes se
corrompido, ndo haveria nenhuma formula para que os homens voltassem ao estagio inicial,
mas, haveria um paliativo para a situacdo emergente, um remeédio que possibilitaria a
reorganizacédo das relagdes. Ao buscar solucionar a questdo, o autor considera a possibilidade
da existéncia de homens sbios que ndo se deixariam enganar e que utilizariam o proprio
“veneno” (as ciéncias e as artes) para remedia-lo. Starobinski (2001) revela que, para Rousseau,
é a verdadeira ciéncia dos académicos que pode superar a alienacdo e restaurar a unidade da
aparéncia externa com a da realidade interna. Haveria, portanto, um terapeuta ou alguns
terapeutas que encontrariam na prépria fonte do mal seu remédio, a dose necessaria para
restaurar a unidade dos homens.

A esse respeito, Salinas (2007) faz importante observacdo quando relata que o que €
salvavel na sociedade € o individuo ou alguns individuos que tém a sorte de permanecer um
pouco a margem do sistema. Essa € a intencdo de Rousseau com Emilio, manté-lo “um pouco
a margem” ao realizar uma educagdo que o considera e possibilita ser, esse individuo
“afortunado” de que fala Salinas. Entdo, o filosofo terapeuta propde uma educagdo para a
formag&o de um “cidadao pleno”? que, como veremos mais adiante, durante a infancia (Livros
I, Il e I1l) é preservado dos vicios da sociedade “doente” e corrupta mas que, N0 momento
oportuno, entra em contato com essa realidade, aprende a viver dentro deste contexto sem se
corromper e se prepara para realizar escolhas sabias quando adulto, nesta ou em qualquer outra

sociedade que queira viver.

Em primeiro lugar, Rousseau (2004) pretende que seu discipulo Emilio conheca sua
condicdo, que é a condi¢do humana. Ao realizar a critica & educacdo de seu tempo o autor afirma
que ao invés de pensar nos oficios da crianga quando adulto ou nas boas maneiras que esta
deveria adquirir, é necessario olhar para a crianca e compreender que ela ja é um “ser” e que
por esse motivo, deve reconhecer, em primeiro lugar, sua condicdo: “Viver é o oficio que quero

ensinar-lhe. Ao sair de minhas maos, concordo que ndo sera nem magistrado, nem soldado,

2 Termo utilizado por SALINAS FORTES em seu artigo Democracia, Liberdade e Igualdade in: A Constituinte
em debate (1987, p. 32).
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nem padre; sera homem, em primeiro lugar [...]”. A educacdo no século das luzes previa, além
do conhecimento de contetidos distantes da realidade do aluno, a formacé&o de habitos para a
atuacao do individuo na sociedade afetada da época. Rousseau deseja justamente o contrario,
ao preservar o coracdo de Emilio da sociedade corrompida o filésofo segue na contraméo da
educacéo existente e espera, a partir de seu tratado, fazer com que seu aluno se torne, antes de
tudo, homem: “[...] tudo o que um homem deve ser, ele serd capaz de ser, se preciso, tdo bem
quanto qualquer outro; e, ainda que a fortuna o fagca mudar de lugar, ele sempre estard no seu”
(ROUSSEAU, 2004, p. 11). Esteja onde estiver, Emilio estara bem, seu “eu” é o seu lugar e,
neste sentido, a harmonia consiste em ndo desintegrar o ser do parecer (esséncia e aparéncia/

verdade e fantasia).

Em sua obra Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os
homens (1978b), Rousseau busca compreender as distorcbes que marcam o homem na
sociedade do século XVIII. O autor afirma que para a compreensao da condicdo humana, em
qualquer tempo, €& necessario conhecer a esséncia do homem; isso implica que o
filésofo/observador deve ser capaz de apurar seu olhar e enxergar além do que se encontra
aparente. Esse olhar aprofundado permite que Rousseau avance em suas ideias e apresente suas
maximas filosoficas sob um ponto de vista totalmente inovador. Ao retirar todas as
“quinquilharias” do homem moderno, todos os acessorios artificiais, o filésofo o destitui de
tudo o que foi adquirido ao longo do tempo, com a intencdo de chegar em seu aspecto mais
intimo, mais puro, nas caracteristicas que estdo presentes em todos os individuos da espécie,
sua esséncia, que independentemente da época, dos costumes, da lingua, da cultura, o individuo
carrega em Seu cerne e que o caracteriza como humano. Vial (1937) acredita que nesta busca
pela compreensao da realidade o que Rousseau estabelece, em primeiro plano, é a necessidade

em definir o conceito de homem.

Rousseau (1978b) inicia o Segundo Discurso® afirmando existir dois tipos de
desigualdade entre os homens: uma, estabelecida pela natureza, os diferencia no que se refere
as suas condicOes fisicas e espirituais; a outra, autorizada pelos homens, caracteriza-se pela
discrepéncia social que concerne privilégios, poderes e riquezas a alguns em detrimento de

outros, decorrendo, portanto, da moral ou politica. Tal distingdo social, ndo sendo

3 Em alguns momentos, optamos por utilizar o modo abreviado pelo qual sdo conhecidas as seguintes obras do
filésofo: Discurso sobre as ciéncias e as artes (1750) — Primeiro Discurso; Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens (1755) — Segundo Discurso; Do Contrato social ou Principios do
direito politico (1762) — Contrato Social; Emilio ou Da Educagéo (1762) — Emilio.
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natural, desperta no autor a curiosidade e a necessidade de investigar e explicar os motivos e

0 momento de seu aparecimento na histdria da humanidade.

Ao considerar que os filosofos e os livros de até entdo ndo apontavam um saber
satisfatorio sobre a questdo, o autor vai longe em suas conjeturas e prople reestabelecer,
hipoteticamente, a histdria evolutiva do desenvolvimento humano. Afirma que nos primeiros
tempos, 0 homem primitivo — selvagem — vivia solitario nas florestas e carregava em sua alma
somente dois principios fundamentais e complementares: a necessidade de se conservar (amor
de si) e a aversdo ao ver sofrer um outro ser (piedade). O sentimento de amor por si mesmo é a
garantia de sobrevivéncia do individuo, pois faz com que este busque satisfazer suas
necessidades e afastar-se do perigo para manter-se vivo e bem. Nesse estagio inicial, o amor
de si esta equilibrado e é justo. A necessidade humana (alimento, descanso, abrigo) é suprida,
pois a natureza lhe oferece as condi¢des. O equilibrio faz parte de sua condigdo, 0 homem ainda
age unicamente por instinto e segue a ordem imputada pela natureza. Ndo é nem bom nem mau,
é nulo; a bondade original, assim como todas as outras faculdades humanas estdo adormecidas
em seu coracdo. Poder e desejo estdo ajustados, ele so deseja 0 que necessita para sobreviver e
obtém o que precisa por si s6. Assim, ao satisfazer sua necessidade é feliz. A outra tendéncia
originéria, a piedade, regula o sentimento do amor de si e busca garantir a sobrevivéncia da
espécie. Antes do aparecimento da razdo é o incomodo sentido pelo selvagem ao ver sofrer
outro ser sensivel e a vontade de poupa-lo da dor que garantem a ordem entre 0s homens. Ao
referir-se sobre a piedade Rousseau salienta: “Ela nos faz, sem reflexdo, socorrer aqueles que
vemos sofrer; ela, no estado de natureza, ocupa o lugar das leis, dos costumes e da virtude, com
a vantagem de ninguém se sentir tentado a desobedecer a sua doce voz” (ROUSSEAU, 1978Db,
p. 254). E essa qualidade que possibilitara posteriormente o desabrochar de todas as virtudes

humanas.

Com o passar do tempo, fendbmenos naturais alteram o ambiente e esse fato desencadeia
uma serie de mudangas que exigem do homem novas habilidades. Sua condigdo inicial,
solitaria, se modifica e surgem novas relaces (com 0s homens e com as coisas ao seu redor):
0 homem passa a viver em grupo. Gradativamente, as faculdades, poténcias virtuais que
estavam ‘“adormecidas” no homem primitivo, comegam a despontar. A constituicdo dos
agrupamentos, a formacéo das sociedades e o desenvolvimento da raz&o tornou 0 homem capaz
de expandir sua visao e seu espaco para além de si mesmo. Percebe-se o inicio de um novo
processo. Essa nova fase apresenta condi¢es bem diferentes da anterior. A convivéncia com

0s demais e a atencdo para com tudo que esta ao seu redor faz com que 0 homem passe a realizar
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comparaces e julgamentos. Ao se comparar com 0s outros, obtém a percepcao das diferencas
e das preferéncias, o que o incita a desenvolver novos sentimentos. As relagdes sociais e 0
despertar da razdo foram o impulso e o alimento para que novas paix6es germinassem no

espirito humano. Sobre isto, Rousseau afirma que:

Eles adquirem, entdo, virtudes, e se adquirem também vicios é porque seus
interesses conflitam e sua ambicdo desperta & medida que suas luzes se
ampliam. Mas, desde que haja menos oposi¢do de interesses que convergéncia
de luzes, os homens permanecem essencialmente bons. Esse é o segundo
estagio (2005, p. 49, grifo nosso).

A medida que as relagdes se estreitam e as luzes se aperfeicoam, 0 homem se encontra
suscetivel ao desenvolvimento das virtudes e dos vicios. O que Rousseau percebe é que cada
vez mais 0 homem deseja garantir sua satisfacdo pessoal; o0 amor de si cresce de maneira
desenfreada e se deforma. A piedade ndo fora capaz de moderar seu crescimento intempestivo
e 0s interesses particulares se tornam maiores do que tudo. Para satisfazer necessidades
ilusdrias, fantasias, o homem ambiciona “o mundo” a qualquer custo. As paixdes teriam
superado e abafado a consciéncia (amor pela ordem) e uma ansia por realizar todas as vontades
individuais impossibilitou o progresso ordenado da humanidade. No ‘“terceiro estado”
(momento em que vive 0 autor) Rousseau verifica que o homem civil revela a existéncia de um
descompasso interior, e que apesar de carregar em si as qualidades originarias, a desordem
havia tomado conta da situacdo e 0 homem havia se tornado mau.

Ainda no Segundo Discurso, Rousseau (1978b) progride em suas proposicdes e
apresenta duas faculdades essencialmente humanas que possibilitam distinguir,
definitivamente, o homem dos outros animais: a liberdade e a perfectibilidade. Destaca que
ambos os seres foram dotados dos sentidos necessarios a sobrevivéncia, no entanto,
diferentemente do animal que ndo se distancia das regras impostas pela natureza e segue
instintivamente essa ordem sem capacidade para transgredi-la, o homem, ao receber a mesma
acao da natureza, sente-se livre para optar e pode transgredir a ordem. Como vimos, o filésofo
afirma que em determinado momento do progresso da humanidade, circunstancias externas —
terremotos, escassez de alimento, mudancas climéticas etc. — alteraram o ambiente e colocaram
em risco a sobrevivéncia humana. Tais adversidades foram o estimulo necessario para o
despertar de uma faculdade em potencial: a perfectibilidade. A perfectibilidade é a capacidade
de se aperfeicoar e esta presente tanto no individuo quanto na espécie. O ser humano &, portanto,
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0 Unico ser que tem condicBes para aperfeicoar-se, 0 que o torna competente para
realizar escolhas. Diante de uma situacdo inesperada pode mudar seus hébitos, contornar os
obstaculos, adaptar-se a novas condigdes para garantir sua sobrevivéncia. E, portanto, agente
livre e afasta-se da ordenacdo natural quando constata uma necessidade diferente da guiada pela
natureza. A esse respeito, Rousseau (1978b) oferece como exemplo dois animais: o0 pombo e 0
gato. Em contraposi¢do ao ser humano, ambos morreriam de fome se tivessem que trocar 0s
alimentos entre si, 0 que acarretaria o fim de cada individuo e de toda a espécie; enguanto 0s
animais em poucos meses sao 0 que deveriam ser para o resto da vida e as espécies reproduzem
instintivamente 0os mesmos comportamentos por milhares de anos; o homem, para satisfazer

sua necessidade de autoconservacgéo, tem condigdo de desenvolver suas faculdades.

Todo animal tem idéias, posto que tem sentidos; chega mesmo a combinar
suas ideias até certo ponto e 0 homem, a esse respeito, s6 se diferencia da besta
pela intensidade. [...] N&o é, pois, tanto o entendimento quanto a qualidade de
agente livre possuida pelo homem que constitui, entre 0s animais, a distin¢do
especifica daquele. A natureza manda em todos 0s animais, e a besta obedece.
O homem sofre a mesma influéncia, mas considera-se livre para concordar ou
resistir, e é sobretudo na consciéncia dessa liberdade que se mostra a
espiritualidade de sua alma [...] (ROUSSEAU, 1978b, p. 243).

A liberdade é, entdo, a caracteristica que eleva 0 homem a uma condic¢édo diferente da
dos outros animais. Todos animais buscam o prazer e fogem da dor; porém, realizar esta acdo
de maneira voluntéria e reflexiva é prerrogativa humana. A perfectibilidade permite o
desenvolvimento da razdo, e a razdo possibilita que o homem conhega sua condigdo e exerca
voluntariamente suas escolhas. A reflexdo e consequentemente a vontade livre passam a
compor a histéria humana. Desde entdo, sua evolugdo ndo cessa. Vé-se, assim, uma mudanca:
0 homem ja ndo € mais o selvagem dos primoérdios, essa condicao é suplantada pelo exercicio
da escolha. Nesse sentido, ao ter consciéncia desse poder que o permite realizar escolhas, o

homem é responsavel por sua vida.

Em outras palavras, essa transicdo do homem de uma condigéo a outra, impelida por
circunstancias externas e viabilizada por faculdades internas e latentes aconteceu lentamente e
alterou a ordem inicial estabelecida em sua condi¢do primitiva. Diferentemente do homem
selvagem, este “novo” homem passa a refletir e torna-se 0 responsdvel por suas
acOes/comportamento; a ordem que regrava sua existéncia fora substituida pela possibilidade

de transgressao, guiada agora por uma vontade ordenada pelo proprio homem. As dificuldades
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encontradas no processo de desenvolvimento humano possibilitaram o progresso de suas
faculdades, se a vida do selvagem continuasse sem as novas imposi¢des, ndo teria sido preciso
vencer 0s obstaculos para garantir a sobrevivéncia e a condicdo inicial se haveria mantido. Foi
preciso muito tempo e adversidades para que o desenvolvimento das luzes propulsionasse a
primeira revolucdo, o salto de um estado (condicdo animal/individual) a outro (condigédo
humana/social). A perfectibilidade trouxe o germe para a expansao sensitiva, intelectual e
moral, ela foi e sempre sera a faculdade precursora, que viabiliza todo o desenvolvimento

humano e autoriza ao homem reconhecer/aprender sua condi¢édo — humana.

Por gue sé 0 homem é suscetivel de tornar-se imbecil? Nao seré porque volta,
assim, ao seu estado primitivo e — enquanto a besta, que nada adquiriu e
também nada tem de bom a perder, fica sempre com seu instinto — o homem,
tornando a perder, pela velhice ou por outros acidentes, tudo o que sua
perfectibilidade o fizera adquirir, volta a cair, desse modo, mais baixo que a
prépria besta? Seria triste, para nds, vermo-nos for¢ados a convir que seja essa
faculdade, distintiva e quase ilimitada, a fonte de todos os males do homem;
que seja ela que, com o tempo, o tira dessa condicdo original na qual passaria
dias tranquilos e inocentes; que seja ela que, fazendo com que através dos
séculos desabrochem suas luzes e erros, seus vicios e virtudes, o torna com o
tempo o tirano de si mesmo e da natureza (ROUSSEAU, 1978b, p. 243).

Paradoxalmente, esta mesma forca (perfectibilidade), distintiva e quase ilimitada,
também é a motriz para o desenvolvimento dos erros, dos vicios e da maldade. A faculdade é
uma sé, mas a maneira como se desenvolverdo as qualidades subsequentes, dependentes e
consequéncia de uma série de condicBes e acontecimentos sociais, poderdo gerar frutos
indesejados. Aquela condicdo inicial que equiparava o0 homem ao animal e lhe revelava uma
vida tranquila, sem comprometimentos, agindo inconscientemente e por instinto, da lugar auma
nova realidade, permeada agora, pela possibilidade de se desenvolverem o0s vicios e/ou as
virtudes. Sobre isso, concordamos com Moscatelli quando este afirma: “Os novos principios
gue passam a guiar o comportamento dos homens devem-se, entdo, ndo mais a natureza, mas a
uma faculdade puramente espiritual e ndo-natural de reflexao” (MOSCATELLI, 2008, p. 68).
Rousseau acredita que ndo por acaso 0os homens sairam de sua condicgéo inicial e caminharam
para o progresso de suas luzes, foi a Providéncia Divina que lhes atribuiu este potencial,
tornando possivel, a partir desta ascensao, que o homem assumisse a responsabilidade por sua
vida.

Ao relatar sua intengdo aos leitores, no inicio do Segundo Discurso Rousseau faz tal
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afirmagdo: “E, por assim dizer, a vida de tua espécie que vou descrever de acordo com as
qualidades que recebeste, e que tua educacdo e teus habitos puderam falsear, mas que néao
puderam destruir” (ROUSSEAU, 1978b, p. 237). O filésofo assegura que foram a educacéo e
o0s héabitos sociais que desviaram o curso natural do desenvolvimento das qualidades humanas

recebidas pelo Criador. Na carta a Beaumont, Rousseau manifesta sua intengdo com Emilio:

Meu livro se dedica a busca do que seria necessario fazer para impedi-los de
terminar dessa forma. N&o disse que na situacdo atual isso fosse absolutamente
possivel; mas afirmei — e afirmo ainda — que ndo ha outros meios de ser bem-
sucedido além dos que eu propus (ROUSSEAU, 2005, p. 49).

A responsabilidade assumida pelo autor vai além do comprometimento em escrever um
tratado sobre a educacdo, mais do que isso, 0 que Rousseau (2004) pretende € demonstrar a
sociedade a possibilidade de “salva¢do” do homem a partir de sua formagdo. No Emilio, o autor
expande e reafirma todo seu ideario filoséfico ao construir um projeto educacional que tem
como premissa a formacdo de um individuo que se mantém livre e ordenado por sua natureza.
Sua obra oferece um caminho inédito ao leitor. Ao teorizar sobre o desenvolvimento humano,
a arte do preceptor eleva o discipulo a uma condi¢do diferente da realidade da maioria dos
homens do século XVIII. Todo o pensamento sobre educacao é passivel de mudancas a partir

de sua visao.

A partir da premissa demonstrada por Rousseau (1978b) no Segundo Discurso de que a
liberdade é qualidade essencialmente humana e que em conjunto com a perfectibilidade
diferencia 0 homem dos outros animais e possibilita a este tornar-se autor e protagonista de sua
vida, nossa intencdo, nesta tese, € compreender e explicitar como a educacgdo proposta pelo
filésofo, no Emilio, tem nesse principio fundamental sua justificativa e seu desenvolvimento.
Em outras palavras, trata-se de buscar o entendimento das concepcdes filosofico-educacionais
de Rousseau (2004) apresentadas no Emilio, tendo em mente a hip6tese de que a liberdade é a
qualidade que o filésofo elege como fio condutor para pensar o desenvolvimento humano e,

portanto, elaborar sua proposta educacional.

Para tanto, considera-se imprescindivel olhar para o conjunto de sua obra. Logo, trés
escritos se destacam: Discurso sobre a origem e a desigualdade entre os homens (1978b),
Emilio ou Da Educacédo (2004) e Do Contrato Social (1978c). O olhar é global, pois o

entendimento de qualquer pressuposto do filésofo ndo é possivel a partir da leitura e analise de
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um unico texto; contudo, hd uma escolha determinada pela percepcéo da relevancia de alguns
excertos, que séo destacados do todo e examinados com mais atengéo.

No primeiro capitulo, intitulado “O processo da educacdo ocidental —
renascimento/luzes”, trataremos de contextualizar 0 processo de desenvolvimento da educacéo
na sociedade ocidental, do renascimento ao século das luzes. Esse recorte temporal se mostra
necessario pelo entendimento da relevancia que a qualificacdo do periodo no qual o filésofo
viveu e produziu sua obra, contribui para a compreensdo de seu ideario. Nesse sentido, alguns
termos (elementos-vocabulos) foram cuidadosamente definidos e desenvolvidos para auxiliar
no percurso dessa trajetoria: “civilidade”, “familia”, “infancia”, “educacgdo”. O objetivo da
exposicdo desses termos € evidenciar o contexto historico a partir de um viés que tem como
foco o processo de desenvolvimento humano (comportamental/sentimental); reconhecendo que
este possibilita o entendimento do processo educacional. Além disso, esse quadro é importante
para a percep¢do das criticas realizadas por Rousseau a sociedade e a educacao de sua época.

O capitulo 2 apresenta a educacgdo de Emilio do nascimento até a idade dos 15 anos. A
liberdade dos membros assinala seu inicio e Rousseau(2004) discorre sobre a necessidade de
fortalecer o corpo para que este seja capaz de suportar e obedecer aos mandamentos da alma.
A partir dai percorremos com o autor a deliciosa jornada do brincar e experienciar a vida pela
relacdo que se estabelece com os objetos que tocam os sentidos. Nessa idade, a imaginacéo é
contida; a necessidade estabelece as regras entre querer e poder. A liberdade bem regrada e a
educacdo negativa sdo as maximas fundamentais que o filésofo desenvolve como estratégia
para manter Emilio na ordem da natureza. Quando sua forca excede suas necessidades é hora
dos trabalhos, dos estudos e da instru¢do. Dos 12 aos 15 anos, a curiosidade de Emilio o
direciona a aprendizagem dos saberes Uteis ao homem. A liberdade se amplia e se estende até
onde alcanca o olhar.

Veremos, no terceiro capitulo, que o ingresso de Emilio na juventude marca uma
mudanca metodoldgica na pratica do preceptor. E chegada a hora do desenvolvimento da razéo.
Emilio olha ao redor e percebe seus semelhantes, até aqui, sua aprendizagem se manteve na
relacdo com as coisas; a partir de agora, sua aprendizagem sera a da relagdo com os homens.
Assim, Emilio “[...] devera estudar 0s homens pela sociedade e a sociedade pelos homens”
(ROUSSEAU, 2004, p. 325), o preceptor pretende que seu discipulo aprenda sobre a sociedade
pela observacéo que faz do homem e, que aprenda sobre 0 homem, pela observacéo que faz da

sociedade.
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Todas as licGes mais perigosas sdo apresentadas neste capitulo. A imaginacdo, que
outrora estava mergulhada em um sono profundo, desperta para moderar o desenvolvimento do
amor-proprio, buscando direciona-lo no sentido da beneficéncia e comiseracdo. Nas palavras
de Rousseau, “[...] importa tomar agora um caminho oposto ao que percorremos até agora. E
instruir o jovem mais pela experiéncia dos outros do que pela sua propria” (ROUSSEAU, 2004,
p. 326). Starobinski (2001) revela que ha um programa ético para educar Emilio no inicio do
Livro 1V, que precede a aprendizagem sobre Deus. A liberdade moral é o objetivo educacional
que guia as licdes do mestre. Emilio tera, ainda, a necessidade de aprender sobre Deus. Essa
inquietacdo desperta com o desenvolvimento de suas luzes. O &pice do Livro IV estd na narrativa
da aprendizagem mais importante que o proprio Rousseau havia obtido na juventude — a
Profisséo de fé do vigario saboiano. E sobre a possibilidade de uma vida feliz que a confissdo
do Vigario trata. Até aqui, a educacdo que Rousseau ofereceu a Emilio o preservou da
corrupgao, pois 0 manteve livre das artificialidades sociais; restam agora poucos elementos para

que se complete sua formagcéo.

A aprendizagem da virtude e a aquisicdo da liberdade civil sdo abordadas no capitulo 4.
Todo o caminho percorrido por Rousseau (2004) no ultimo Livro do Emilio é sintetizado neste
capitulo para que o leitor possa acompanhar seus passos e chegar a licdo mais importante desta
idade. Da diferenca entre 0 homem e a mulher, Rousseau parte para a exposicao de suas
considerac@es sobre a educacdo feminina e, deste ideal, surge Sofia. O pequeno romance entre
Emilio e Sofia é apresentado neste capitulo para que o leitor tenha a possibilidade de conhecer
0 caréter, 0s sentimentos, as inclina¢des e o gosto de Emilio, a0 mesmo tempo em que a moga
também os conhece. E neste Gltimo capitulo que podemos perceber com mais clareza de que
maneira o fildsofo desvela que as aprendizagens Uteis do passado (Livro I11) sdo relevantes no
presente (Livro V) e, além disso, como das ideias simples formam-se as complexas. Ao partirem
para as viagens, Emilio aprende sobre os direitos do homem e os deveres do cidaddo. A virtude

e a liberdade civil completam sua formacao.

Por fim, cabe ressaltar que ao lancarmos todo empenho nesta jornada que busca
compreender o tratado educacional de Rousseau (2004), a partir da liberdade, procuramos
apurar o olhar para ndo perder de vista as duas vertentes — educacional e filoséfica — que a nosso
ver se completam e permitem uma analise mais legitima da intencéo do fil6sofo. S&o iniumeras
as possibilidades disponiveis ao pesquisador para a realizacao da leitura, analise e compreenséo
do Emilio ou Da Educacéo; a que apresentamos nesta ocasido, foi a que cuidadosamente

escolhemos, tendo a certeza de que o tema nédo se esgotara aqui.



21

1 O PROCESSO DA EDUCACAO OCIDENTAL - RENASCIMENTO/LUZES

A historia das mentalidades é sempre, quer o admita ou ndo, uma histéria
comparativa e regressiva. Partimos necessariamente do que sabemos sobre o
comportamento do homem de hoje, como de um modelo ao qual comparamos
os dados do passado — com a condicdo de, a seguir, considerar 0 novo
modelo, construido com o auxilio dos dados do passado, como uma segunda
origem, e descer novamente até o presente, modificando a imagem ingénua
que tinhamos no inicio.

Philippe Arigs*

Para compreender o processo de desenvolvimento da educacéo ao longo dos tempos e,
portanto, ressignificar seu papel, constantemente, é necessario olhar para sua histéria. Neste
trabalho, o foco da analise é a obra Emilio ou da Educacéo de Jean-Jacques Rousseau (2004) e
para o entendimento das concepgdes filoséfico-educacionais que fundamentam o tratado
educacional do filésofo, evidenciou-se a necessidade de contextualizar um periodo e entender
0 processo de transformacdo social do final da Idade Média ao século XVIII. Este capitulo
apresenta alguns termos (elementos-vocabulos) que foram definidos para auxiliar no percurso
dessa trajetoria: “civilidade”, “familia”, “infancia”, “educagdo”. A apresentacdo desse quadro
é relevante para qualificar o periodo vivido pelo fil6sofo e compreender as criticas realizadas
por ele a sociedade e a educacdo de sua época. Além disso, entender o processo se faz necessario
para a reflexdo, legitimacdo e possivel ressignificacdo da pratica docente na

contemporaneidade.

Uma das possibilidades de estudo dessas transformacdes sociais parte da observacéo e
analise de material documentario que permite constatar o processo de mudanca. Norbert Elias
(1990) em seu trabalho intitulado O processo Civilizador: Uma histéria dos costumes,
apresenta um estudo do desenvolvimento comportamental e sentimental humano no ocidente,
considerando sobretudo o surgimento de novos padrdes de conduta, novas palavras e alteracdo
do significado de conceitos ao longo dos anos. Para o autor, os periodos historicos apresentam
caracteristicas que se alteram muito lentamente e, em sua maioria, ndo suscitam
questionamentos favoraveis para o entendimento do processo. Isso acontece, por exemplo, com
a repeticdo no ensino de comportamentos, cuja finalidade, origem ou mudanca, ao longo dos

anos, nunca é discutida. O que Elias propde € justamente a recuperagdo da percepc¢do da

4 Historia Social da crianca e da familia, 1973, p. 26.
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transformacdo do comportamento humano, procurando compreender suas causas ao reunir as
suas observagdes e andlises, consideragdes tedricas de diferentes areas do saber. Nesse
contexto, a necessidade que se impds ao filosofo foi a busca por saber como e porque a

sociedade ocidental caminhou de um padrdo de conduta a outro tornando-se civilizada.

Ao iniciarmos nossas buscas, constatamos que a funcdo da educagdo no periodo
renascentista, esteve intimamente ligada a um padrdo comportamental estabelecido aos
individuos/grupos sociais. Esse fato pode ser assentido a partir do conhecimento dos manuais
de “boas maneiras” que serviram de base para a educacdo da época. Isso aponta para o
entendimento de que, naquele periodo, havia uma estreita relacdo entre educacao e héabitos
comportamentais. Na verdade, individuos e grupos sociais considerados educados eram aqueles
gue apresentavam uma serie de atitudes estipuladas por esses manuais. Assim, compreender o
processo de transformacdo comportamental e, consequentemente, sentimental gerado na
sociedade moderna possibilita esclarecer o caminho percorrido pela educacéo, ja que esta foi

estruturante e estruturada por esta nova realidade social nascente.

1.1 Civilizacéo/Civilidade

Para o entendimento do processo civilizador, Elias (1990) se aprofunda na analise da
transformacéo e do surgimento de alguns termos e conceitos. O termo “Civilizagdo” estudado
pelo autor, foi escolhido para iniciarmos a trajetoria da pesquisa, tendo como premissa a ligacéo

que este estabelece com o conceito de educacdo, principalmente no periodo destacado.

Elias (1990) e posteriormente Starobinski (2001) buscaram referéncias historicas e
etimoldgicas para desvelar os significados da palavra civilizagdo. Segundo Elias: “O
aparecimento mais ou menos subito de palavras em linguas quase sempre indica mudancas na
vida do proprio povo, sobretudo quando novos conceitos estdo destinados a se tornarem
fundamentais e de longa duracdo como esses” (1990, p. 68). Neste sentido, observar o
aparecimento ou a transformacdo das palavras, possibilita ao pesquisador perceber as

transformacdes da vida, dos costumes do povo.

Os termos Civil e Civilité (Civilidade) foram antecessores do termo civilizacéo;
surgiram no final da Idade Média e Inicio do periodo Moderno apontando para o0 novo. Elias

assinala que:
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O conceito de civilité adquiriu significado para o0 mundo Ocidental huma
época em que a sociedade cavaleirosa e a unidade da Igreja Catdlica se
esboroavam. E a encarnacio de uma sociedade que, como estagio especifico
da formacdo dos costumes ocidentais, ou “civilizacdo”, ndo foi menos
importante do que a sociedade feudal que a precedeu (ELIAS, 1990, p. 67).

E num periodo de crise que novos termos passam a ser utilizados. As palavras, a
linguagem, se analisadas com cautela apresentam os indicios da mudanga. Na época
renascentista a formacdo de novos costumes e habitos inauguram a sociedade moderna

emergente, civilizada. Para complementar, o autor prossegue:

[...] O conceito de civilité, também, constitui expressdo e simbolo de uma
formac&o social que enfeixava as mais variadas nacionalidades, na qual, como
na Igreja, uma lingua comum é falada, inicialmente o italiano e, em seguida,
cada vez mais, o francés. Essas linguas assumem a funcdo antes
desempenhada pelo latim. Traduzem a unidade da Europa e, simultaneamente,
a nova formagc&o social que Ihe fornece a espinha dorsal, a sociedade de corte.
A situacdo, a auto-imagem e as caracteristicas dessa sociedade encontram
expressdo no conceito de civilité (ELIAS, 1990, p.67).

O que Elias revela é que o conceito de civilité passa a expressar as caracteristicas
fundamentais da nova formacao social europeia, qual seja, a sociedade de corte. H4, a partir dai
na Europa Ocidental, transformacBes visiveis na vida do povo. E quais foram estas
transformacfes? Aries (1991) distingue seis categorias que demonstram com clareza as
alteracdes sociais marcantes no periodo moderno, sdo elas: 1. A literatura de civilidade; 2. A
literatura autégrafa (autobiografia); 3.0 gosto da soliddo; 4. A amizade; 5. O gosto; 6. A
histéria da casa. Elias (1990) afirma que um dos meios de se conhecer esta histéria dos
costumes se fundamenta na anélise dos manuais de “boas maneiras”, ou seja, na analise da
literatura de civilidade que indica o que se espera do homem civilizado, educado. Seu marco
fundamental, o De civilitate morum puerilium (Da civilidade em criancas), escrito por Erasmo
de Rotterdam (1530), versa sobre a educacdo dos meninos; mais precisamente, suas instrugoes

sdo indicadas para a educacdo de um nobre, um jovem da corte.

Trata-se de um manual que pretende estabelecer uma ordem e um padrdo nas atitudes
das pessoas. Apresenta como titulo do primeiro capitulo - Atitudes corretas e incorretas - e

sucessivamente: A elegancia dos trajes, De como se portar na igreja, Os banquetes e as
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refeicBes, Os encontros e as conversas, O esporte e No leito. E nesse periodo que as aparéncias
passam a ter grande importancia, pois é a partir delas que as pessoas séo identificadas. Busca-

se, portanto, um modo de agir da corte. Com relacdo ao manual, Elias destaca:

Este tratado reveste-se de uma importancia especial menos como fenémeno
ou obra isolada do que como sintoma de mudanga, uma concretizacdo de
processos sociais. Acima de tudo, é a sua ressonancia, a elevacéo da palavra
titulo a condicdo de expressao fundamental de auto-interpretacdo da sociedade
européia, que nos chama a atencao para o tratado (1990, p. 69).

Reconhecemos que o processo de mudanga comportamental humano sempre ocorreu.
Também admitimos que o tratado de Erasmo ndo é pioneiro no quesito comportamento. O
proprio Elias (1990), em diversos trechos de sua pesquisa, cita outros escritos que pretenderam
ordenar as atitudes sociais dos homens, principalmente os da ldade Média, como exemplo.
Contudo, para a finalidade deste trabalho — que busca analisar e compreender o tratado
educacional de Rousseau, tendo como fio condutor a liberdade, qualidade essencialmente
humana —, é de fundamental importancia reconhecer as transformacdes da sociedade ocidental
no periodo destacado, pois elas marcam o ingresso do homem na modernidade e delimitam o

contexto social no qual o fildsofo e, portanto, sua obra estavam inseridos.

Ariés (1991) salienta que alguns acontecimentos modificaram as mentalidades no
periodo moderno: 1. O novo papel do Estado (imposicdo cada vez maior do século XV ao
XVIII); 2. desenvolvimento da alfabetizacdo, disseminacdo da leitura (imprensa); 3. As novas

formas de religido (devogdo interior).

[...] h& tantas mudangas na vida material e espiritual, nas relagbes com o
Estado, depois com a familia, que devemos abordar o periodo moderno como
uma época a parte, autbnoma e original, ndo esquecendo o que deve a uma
Idade média remanejada e tendo em mente que anuncia a época
contemporanea, sem no entanto ser a simples continuacdo de uma nem o
esboco de outra (ARIES, 1991, p. 8).

O periodo moderno deve ser reconhecido ndo somente como aquele que carrega
reminiscéncias da idade média e anuncia elementos da época contemporanea, mas também

como um momento autdbnomo e original que apresenta caracteristicas Unicas que o qualificam.
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Ao examinar o manual de Erasmo, Elias (1990) observa que é possivel encontrar
instrugdes prescritas para o inicio do periodo moderno que se consolidaram e sdo praticadas
ainda hoje; em consonancia, encontram-se aspectos do periodo medieval que, em comparagédo
com o que se vive atualmente, podem parecer estranhos. O manual traz em si a caracteristica
do periodo, apresenta o retrato de uma época em que conviviam resquicios do passado e indicios
do futuro. Permite ao leitor reconhecer e perceber comportamentos “modernos” ao mesmo
tempo em que apresenta situacdes trazidas da sociedade feudal, como por exemplo, algumas
maneiras de se comportar a mesa. Ha a insercdo de novos elementos, como o garfo que no
século XVII era ainda um objeto de luxo e, que ao longo dos anos teve sua funcdo adaptada as
novas necessidades sociais. O acompanhamento dessas adaptacfes sdo um indicio da

transformacéo gradativa dos habitos e, consequentemente, das relacbes entre 0s homens.

A principal distin¢do entre a idade média e o periodo moderno, que com o tempo S0 se
agravaria, é esclarecida por Elias na citacdo a seguir:

O que faltava nesse mundo courtois, ou no minimo ndo havia sido
desenvolvido no mesmo grau, era a parede invisivel de emoc6es que parece
hoje se erguer entre um corpo humano e outro, repelindo e separando, a parede
que é frequentemente perceptivel a mera aproximacéo de alguma coisa que
esteve em contato com a boca ou as méos de outra pessoa, e que se manifesta
como embarago a mera vista de muitas fungdes corporais de outrem, e ndo
raro a sua mera mengdo, ou como um sentimento de vergonha quando nossas
préprias funcdes sdo expostas a vista de outros, e em absoluto apenas nessas
ocasides (1990, p. 82).

E nesse contexto de transformacdes comportamentais e sentimentais que se reconhece
gue o processo de mudancga ocorre de acordo com as necessidades dos povos. O manual de
Erasmo traz a luz esta observacdo, pois discorre sobre o cotidiano, a experiéncia real, a vivéncia
daquilo que estava sendo provado e anunciado no periodo. Mesmo que caracteristicas da
sociedade cavaleiresca® ainda se revelassem no manual, como por exemplo a simplicidade, a
oposi¢do crua entre “bom” e “mau”, surgia algo novo e o passado dava lugar a sensacdes
originais, mais complexas, em que se observava um controle maior das emogdes. Essa era a
necessidade social daquele contexto. “A tendéncia cada vez maior das pessoas se observarem
e aos demais é um dos sinais de que toda a questdo do comportamento estava, nessa ocasido,

assumindo um novo carater: as pessoas se moldavam as outras mais deliberadamente do que na

5 Termo utilizado por Norbert Elias.
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Idade Média” (ELIAS, 1990, p. 91). A modernidade trouxe a tona o0 movimento em que o “eu”

e 0 “outro” passaram a ter lugares bem definidos.

A civilidade pueril perpetua suas indicacdes ao longo de trés séculos. E reeditado muitas
vezes e influencia a publica¢do de outros manuais do mesmo género; € adaptado por outros
escritores e em outras linguas. Como indica Jacques Revel, o manual propde uma clara licéo:
“[...] todos — e Erasmo com eles — proclamam que as manifestacdes do corpo — gestos, mimicas,
atitudes — revelam as disposigdes da alma” (1991, p. 172). Portanto, moderar as atitudes
exteriorizadas a partir das indicagdes do manual daria ao individuo a possibilidade de regular

interiormente seu temperamento.

Para Revel (1991) o manual inova em trés aspectos: 1. Dirige-se as criancas
(anteriormente 0os manuais eram escritos para jovens e adultos); 2. Apesar de ter sido dedicado
a um nobre especifico é um tratado escrito para todas as criancas; 3. E abrangente e pretende
firmar um c6digo comum de sociabilidade, ou seja, é universal, podendo retirar 0 homem da
animalidade e fazer desabrochar uma nova maneira de comportar-se, de ser humano. Assim, o
autor conclui que muito mais do que preocupar-se com 0s sentimentos interiores, psicol6gicos
ou socioldgicos, retomados em varios manuais da Idade Média, a preocupacao agora ligava-se
a uma questdo antropoldgica e moral que visava melhorar a vida das pessoas nos grupos,
mediante um novo padrdo comportamental. Se as expressdes do corpo expdem as disposi¢oes
da alma, ao controlar o corpo, o individuo teria a oportunidade de alterar-se interiormente. Ha,
a partir disso, uma vigilancia externa, do grupo, que doutrina o individuo e o incita a policiar
suas acOes. Todos 0s excessos sao refutados, busca-se o controle das emocdes a partir de um
movimento ciclico que ocorre de fora para dentro e se internaliza. Como exemplo, observa-se

a indicagdo do manual com relagéo ao riso:

Rir de tudo o que se faz ou € dito eis coisa de bobalhdo, mas, nédo rir de nada
ja é estupidez.

Rir de palavra ou gesto obsceno espelha um carater malicioso.

A explosdo de risada, aquela que mexe 0 corpo inteiro e que 0S gregos

denominavam “sacudir”, ndo cabe bem em idade alguma e muito menos em
crianga.

Rir como imitando o relincho de cavalo ndo é decente. Igualmente indecoroso
aquele que ri, escancarando a boca e arregagando as faces com os dentes em
amostra, a guisa de um esgar canino ou de sorriso sarddnico.
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A face deve irradiar alegria sem deformar os tragos da boca nem sugerir
devassiddo. Somente os tolos exclamam: “Ah! Eu enlouquego de tanto rir! Eu
estou caindo de risada! Morro de rir!”

Se calha mesmo algo de tdo hilariante e irresistivel, mesmo para os
desinteressados, entdo que se cubra o rosto com um len¢o ou com a méo.

Rir sozinho e sem motivo aparente é coisa tida como amostra de tolice e de
desequilibrio.

Se tal ocorrer, prescrevem os bons modos que se decline a razdo da hilaridade.
Na hipotese de ndo convir dar o motivo, necessario se faz inventar qualquer
pretexto a fim de evitar a suspeita de que alguém esta a rir da pessoa dele
(ROTTERDAM, [19..], p.128-129).

Nesse periodo, todos estavam submetidos ao julgamento de alguém. As atitudes
exteriorizadas eram julgadas e, de alguma forma, distinguiam as pessoas e possibilitavam o
enquadramento dos individuos dentro de um grupo. As pessoas se identificavam umas com as
outras muito mais pelas aparéncias reveladas a partir de seus atos e de seu discurso, do que pelo
gue realmente eram interiormente. Os valores, nesse contexto social, fundamentavam-se em
uma imagem que se “representava”, a dissimula¢do fazia parte dessa encenagdo na qual 0

importante era ser bem quisto pela sociedade. Este “jogo” ditou os valores sociais nos seculos

XV, XVI e XVII.

Sob este aspecto é possivel compreender que a sociedade alterava paulatinamente sua
estrutura, aumentava o nimero de pessoas e de grupos que cambiavam sua posi¢do social de
acordo com sua postura diante do outro. Com o passar do tempo, essa postura evidenciada pelas
boas maneiras exteriorizadas, identificou um grupo e o distinguiu dos demais. Surge uma nova
aristocracia, assentada em um novo padrdo: o de conduta. Elias (1990) afirma que todas as
questdes ligadas ao comportamento das pessoas adquirem alguma relevancia. Os olhos do outro
estdo sempre vigilantes as acdes de alguém e essa nova possibilidade de controle do corpo muda
lentamente a natureza e 0 mecanismo das emocg6es. Desse modo, cada pessoa passa a se
importar com as atitudes alheias e com as proprias e € a partir dessa transformacéo estrutural
da sociedade, que se observa um novo modelo de relagbes humanas, que ocorre devagar e nos

apresenta a mudanca: “[...] aumenta a compulsdo de policiar o proprio comportamento”
(ELIAS, 1990, p. 93).
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Ter civilidade® indicava uma condi¢do que incluia as pessoas em um grupo “melhor”, a
sociedade de corte. Essa passou a ser uma referéncia e um modelo a ser admirado e seguido.
As atitudes manifestadas classificavam as pessoas, 0s novos habitos demonstram uma nova
relacdo consigo mesmo e com 0 outro. As acdes antes praticadas por impulso e que seguiam
vontades incontroladas, agora passam a ser refreadas. Este novo padrdo de conduta “esconde”
algumas atitudes; como exemplo, beijos e abracos exagerados sdo evitados em publico, hé a
partir de entdo uma preocupacdo em ndo deixar a mostra determinadas partes do corpo. Dentro
deste novo contexto, Starobinski (2001) afirma que o prazer agora € vivenciado pela anulagéo
da agressividade nas relagcdes humanas e ha a sublimacdo da pulsdo amorosa. O prazer vincula-
se, entdo, ao mérito pessoal e esta ligado ao julgamento do outro. Essa substituicdo da lugar a
uma supervalorizagao das atitudes “civilizadas”. Nesse sentido, as “belas maneiras” se tornam
os valores do homem, que depende de sua apresentacdo. Isso explica a importancia dada a
conversacdo: “Desde que um homem “se explique” e que possa fazer-se entender, o julgamento
de apreciacdo intervira, estabelecendo uma relacdo de conformidade ou de desacordo em que
as pessoas contam menos do que os indicios que trocam entre si” (STAROBINSKY, 2001, p.
60). Essa mudanca altera consideravelmente as relacdes e os sentimentos das pessoas; aos

poucos se desenvolvem novas sensacdes: desconforto, satisfacdo, embaraco, superioridade.

Starobinski apresenta o significado das palavras civilidade e civilizar no século XVII:

Furetiére, Dicionario (1694):

Civilidade: maneira honesta, suave e polida de agir, de conviver. Deve-se
tratar todo mundo com civilidade. Ensina-se as criangas a civilidade infantil.
Apenas 0s camponeses, as pessoas grosseiras, carecem de civilidade.

Civilizar: tornar civil e polido, tratavel e cortés. A pregacdo do Evangelho
civilizou os mais selvagens povos barbaros. Os camponeses ndo sao
civilizados como os burgueses (2001, p. 21).

Essa analise das palavras, num dado momento histdrico, torna possivel perceber a
importancia que estas assumem ao conterem elementos que indicam as qualidades de um
periodo, de uma sociedade e dos homens em determinada época. Nesse caso, observamos que
“ter” civilidade corresponde a agir da maneira considerada correta, de como comportar-se

socialmente. E um modo de conviver que se opde ao modo dos “camponeses e pessoas

® Termo que aparece no titulo do manual de Erasmo de Rotterdam (1530) e a partir de entdo, difunde-se por toda
Europa Ocidental.



29

grosseiras”, ou seja, delimita e identifica um outro grupo, os “burgueses”. Na citacdo acima,
0S camponeses ndo sdo civilizados como o0s burgueses, torna-se clara a dicotomia que se
estabelece na Europa ocidental, no setecentos. Notoriamente ha um processo de mudanca social
que ainda ndo se instaurou em todos os contextos da sociedade. O ponto importante que nos faz
reconhecer este fato é marcado pela possibilidade citada no dicionério de que ha maneiras de
civilizar aqueles que carecem se tornarem “melhores”. O termo civilizar - “tornar-se melhor” -

esta diretamente ligado a um padrdo comportamental e educacional estabelecido na época.

N&o demorou para que os manuais de civilidade fossem adaptados pelos Reformadores
protestantes e aplicados na educagdo das criancas. Esse controle do corpo e do tempo das
pessoas, a iniciar pelos mais jovens, passou a ser objeto de preocupacdo e regulacdo da

sociedade pelas autoridades nos lugares em que a Reforma triunfou. Assim,

Nesse projeto de enquadramento e educacdo autoritarios, a aprendizagem da
civilidade desempenha um papel essencial, na medida em que permite, ao
mesmo tempo, disciplinar as almas por meio da coergdo exercida sobre o
corpo e impor a coletividade das criancas uma mesma norma de
comportamento sociavel (REVEL, 1991, p.176).

Ao contrario do que propunha inicialmente 0 manual, uma educagdo das criangas em
casa realizada pelo pai ou preceptor, este tratado servia, agora, de base para uma educacéo

disciplinadora que era organizada nas escolas.

Rapidamente seu universo se expande e a Civilidade Pueril passa a ser utilizado pelas
universidades, por catolicos e protestantes. Sua atualizacdo em verso ou no formato de pergunta
e resposta 0 tornam um material didatico sistematizado que facilita a memorizacéo e a
aprendizagem. Nas escolas do século XVI e XVII as criancas de sete a doze anos devem
aprender a ler, a contar e a comportar-se; as adaptacoes realizadas na obra permitem que esta
seja mais simples e sirva aos ideais cristdos. “Assim A civilidade é incluida num material escolar
composito que, desde a década de 1530 e nos meios reformados, ndo mais separa o0 ensino dos
rudimentos da fé e o da moral e da leitura” (REVEL, 1991, p.181). E deste modelo que surge
a base da educacdo escolar que estrutura 0 modelo tradicional de educagéo.

A partir da segunda metade do seculo XVII os manuais de civilidade apresentam
caracteristicas distintas dos primeiros manuais publicados. Antes, eles se destinavam as

criangas e aos adultos que ndo tivessem adquirido os hébitos estimados na idade oportuna.
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Nesse momento, os tratados dirigem orientacGes aos pais e mestres com conselhos educativos
para a educagéo exclusiva das criancas e indicam exemplos das atitudes consideradas corretas
para que as criangas as cumpram em casa e na escola. Os manuais ainda trazem os capitulos
sobre boas maneiras, mas sua intencédo original se modificou e os conselhos aos pais e mestres,

de maneira geral, tornam-se o objetivo da obra.

O éapice que marca a utilizacdo dos manuais na educacéo € a publicacdo, em 1703 por
La Salle, das Régles de la bienséance et de la civilité chrétienne (Regras do decoro e da
civilidade cristd). Esta obra brilha e sobrevive por mais de um século e reapresenta as regras de
civilidade contidas no manual de Erasmo. O texto agora é destinado, exclusivamente, a
educacdo das criancas e esta fundamentado nos preceitos da religido cristd. O texto intensifica
a necessidade de controle do corpo ao instituir uma educacéo rigorosa que passa a vigiar todos
0S movimentos corporais de maneira sistematica, com esta vigilancia constante sua intengdo é

reter toda e qualquer expresséo interior do individuo. Sua importancia € justificada por Ariés:

O fato de um educador devoto, fundador de um instituto educacional, cheio
de responsabilidades e preocupac0es, ter tido o trabalho de redigir um manual
gue trata, como 0s manuais anteriores, das boas maneiras, do traje, do
penteado, da conduta a mesa etc.,é uma prova da importancia que se atribuia
a assuntos que hoje se tornaram triviais. Sem duvida, esses livros destinavam-
se a uma populacao rustica e brutal, e a disciplina das boas maneiras era entdo
mais necessaria do que em nossas sociedades atuais, em que as pessoas estao
mais submetidas a todos os tipos de autoridades publicas e controles policiais:
o0 Estado tomou o lugar das boas maneiras no treinamento do individuo, desde
a escola até o trafego das ruas e o servico militar [...] (1978, p. 250).

A utilizacdo dos manuais de civilidade, mesmo que adaptados, na educacao prestada
nos colégios (XVI1 e XVII) é mais um ponto que corrobora para o entendimento de que ter uma
conduta harmoniosa, ao apresentar boas maneiras, era condi¢do prioritaria para 0 homem da
sociedade da época. A sociedade se importava com o comportamento. Ao longo do tempo, as
transformacdes sociais e as novas necessidades que se impunham a sociedade fizeram com que
0s manuais também sofressem adaptacdes, alem de ainda conterem indica¢des de Erasmo, estes
passaram a seguir uma linha mais pedagdgica que se instaurou e perdurou por algum tempo. O
nascimento do sentimento da infancia, da familia e a disseminacdo das escolas trouxe a

necessidade de um manual transformado, adaptado e direcionado a esta nova realidade.
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E importante ressaltar que houve um conjunto de transformacdes sociais que
possibilitaram chegarmos ao ponto atual. A aparente naturalidade das a¢fes e dos sentimentos
contemporaneos é consequéncia da falta de reflexdo e analise sobre as condutas, pensamentos
e sensacdes; tudo o que é vivido atualmente parece natural, até instintivo, mas na realidade nédo
€. Quando nos deparamos com estudos como o de Elias (1990) ou Aries (1978) (1991) podemos
perceber que houve todo um conjunto de acontecimentos, situacOes e transformacdes no tempo
e nos espacos sociais, que fizeram com que as sociedades se modificassem e chegassem ao

ponto que conhecemos no presente.

1.2 Infancia

A compreensao que temos da infancia atualmente é muito diferente da que se iniciou no
periodo Moderno. Aries (1978) afirma que na Idade Média o sentimento de infancia nao existia;
isso ndo quer dizer que ndo houvesse afeicdo pelos pequenos. Cambi (1999) coloca que as
criancas medievais eram consideradas quase como 0s animais, especialmente pelo seu alto
indice de mortalidade. N&o havia a separacdo das idades e a crianca geralmente era concebida
como um adulto pequeno, participava das mesmas festas e eventos dolorosos e compartilhava
dos mesmos brinquedos e jogos que os adultos, sem distingdo. 1sso demonstra que nao havia
nenhum sentimento que delimitasse um periodo e que visualizasse caracteristicas e
necessidades especificas nas diferentes idades do homem. A consciéncia das particularidades

da infancia sera expressada posteriormente.

Ariés (1978) faz uma andlise da pintura, das gravuras, da literatura, dos trajes, dos jogos
e dos comportamentos humanos ao longo dos séculos para demonstrar as transformacdes da
sociedade ocidental, seu foco especial esta na crianca e na familia. A partir do século XIII, o
autor observa e analisa as altera¢Ges da representacdo da crianga e da familia nas pinturas e nos
escritos e vai reconstruindo uma historia de desenvolvimento social que possibilita

compreender e encaixar as pecas de um quebra-cabeca que conduz a contemporaneidade.

Parte dessa busca realizada por Aries (1978) apresenta como documento de analise o
diario de infancia de Luis XI1I (nascido em 1601), escrito pelo medico de Henrique IV, Heroard,
que acompanhava o desenvolvimento do futuro rei. O documento evidencia as relagdes sociais,

especialmente as da corte; assim como aponta a compreensdo que sociedade moderna
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apresentava sobre o desenvolvimento humano, do nascimento & idade adulta. Como exemplo,
podemos apresentar as descrigdes realizadas sobre os trajes do pequeno fidalgo. Diferentemente
do que acontecia no periodo medieval, no qual as criancas se vestiam como os adultos, sem
nada diferenciar, no século XVII as vestimentas marcavam as idades e serviam de apoio para
0s ritos de passagem. Ariés apresenta no capitulo — O traje das criancas — todas as fases do
crescimento do rei realgadas pela diferenciacéo de sua vestimenta. Sabe-se, entdo, que aos sete
anos Luis X111 deixa de vestir-se como crianga, com o vestido, e recebe um gibéo, cal¢as pelos
joelhos, capa e espada. “Os habitos de vestir, portanto, ndo sdo apenas uma frivolidade. A
relagdo entre o traje e a compreensdo daquilo que ele representa esta aqui bem marcada”
(ARIES, 1978, p.73). As fases do crescimento tornam-se perceptiveis pela substituico de uma
vestimenta ou pela insercdo de um acessorio, isso acontecia para distinguir as idades das
criancas e as criangas dos adultos. Neste periodo, tanto as meninas como 0s meninos de uma
certa idade usavam duas fitas largas pregadas no vestido atrds dos ombros, por muito tempo

essas fitas caracterizaram um periodo da infancia.

Essa analise nos permitiu descobrir alguns habitos de vestuario préprios da
infancia que eram adotados comumente no final do século XVI e que foram
conservados até o fim do século XVIII. Esses habitos, que distinguiam o traje
das criangas do traje dos adultos, revelam uma nova preocupacao,
desconhecida na Idade Média, de isolar as criancas, de separa-las através de
uma espécie de uniforme (ARIES, 1978, p. 75).

A necessidade de identificar as criancas dos adultos e separa-las por idade exibe o inicio
de uma grande transformacdo na relacdo que se estabelecia entre adultos e criancas se
comparada ao periodo anterior. Esse “novo” traje infantil do inicio da Idade Moderna, como
nos lembra Ariés (1978), foi o traje abandonado pelos adultos do periodo anterior (medieval).
As tlnicas, as toucas, as mangas falsas, passaram agora a ser a vestimenta das criangas; a
identificar as idades e a separa-las do mundo adulto. Essa diferenciacdo e classificacdo das
criangas, aconteceu primeiramente nas classes mais abastadas, mais altas da sociedade
ocidental: “A adogdo de um traje peculiar a infancia que se tornou geral nas classes altas a partir
do fim do século XVI, marca uma data muito importante na formacdo do sentimento da
infancia, esse sentimento que constitui as criancas numa sociedade separada da dos adultos”

(ARIES, 1978, p.77). Ariés acrescenta, ainda, que a transformagio dos trajes revela e se
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relaciona com as mudangas dos costumes sociais, evidencia as caracteristicas e as aspiragdes

da sociedade num novo tempo.

Um outro exemplo destacado por Aries (1978) que demostra claramente a diferenca do
sentimento moderno da infancia atual, daquele sentimento nascente, no inicio da modernidade,
diz respeito a maneira como eram tratados os assuntos da sexualidade. A educacdo ocorria,
praticamente, dos sete aos catorze anos. Antes dessa idade era permitido todo o tipo de
brincadeiras com o0s 0rgdos sexuais da crianca, isto era natural. “Essa pratica familiar de
associar as criangas as brincadeiras sexuais dos adultos fazia parte do costume da época e nao
chocava 0 senso comum [..]” (ARIES, 1978, p. 128). Dos sete aos catorze, havia uma
preocupacdo moral, ligada a religido e a decéncia e essas “brincadeiras” deixavam de ser
praticadas, este era 0 momento em que aconteciam as aprendizagens. Se continuarmos com 0
exemplo de Luis XIII, aos catorze anos este ja ndo tinha mais nada a aprender, estava casado e
consideravam-no um adulto. E importante observar que, nesse periodo historico, o senso
comum dominava os pensamentos da populacdo. Acreditava-se que as criangcas pequenas eram
indiferentes a sexualidade; portanto, quaisquer “brincadeiras sexuais” com 0s pequenos nao
prejudicariam sua inocéncia, na verdade ainda ndo se conhecia, ndo havia a ideia e o sentimento

da inocéncia infantil.

Ariés (1978) observa, analisa e demonstra que nos séculos XVI e inicio do XVII é clara
a inexisténcia do sentimento de protecdo a infancia. Essa auséncia € evidenciada pois tudo era
permitido diante das criancas: grosserias, linguajar e atitudes escabrosas. Elas estavam expostas
a todo universo do qual fazia parte o adulto. Mas, isso ndo significa que ndo estava acontecendo,
concomitantemente, uma transformacdo no pensamento social. Ariés (1978, p.131) relembra,
que as imagens das representacdes das multiddes traziam, agora, inevitavelmente muitas
criangas, muitas delas fazendo “pipi” ou no seio de suas maes. Isto era um sinal de que um novo

interesse estava nascendo.

Alguns moralistas, religiosos e educadores, desde o século XV, comecaram a observar
0 comportamento infantil e a compreendé-lo de maneira diferente daquele apresentado pelo
senso comum. Gerson, principal representante dessas novas ideias, apresenta um tratado
dedicado as criangcas De confessione mollicei’. Esse tratado, fundamentado em observacoes
sobre a sexualidade infantil, corrobora para o entendimento de que surgia, entre esses

pensadores, uma ideia e um sentimento inovador com relagdo a infancia, que passava a

" Gerson, De confessione mollicei, Opera, 1706, v. 11, p.309.
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necessitar de cuidado e protecdo. Essas mudancas serdo observadas, posteriormente, na
disciplina aplicada nos colégios.

E importante ressaltar que as preocupacdes e modificacdes que aconteciam nos colégios
inauguravam a mudanc¢a de pensamento da sociedade. Os tratados dedicados a educagdo
passaram a considerar a necessidade de uma vigilancia constante do mestre para com seus
alunos. Como exemplo, podemos lembrar que ao se deitar, as crian¢as nao poderiam sair de sua
cama, ndo deveriam ficar sozinhas, deveriam apresentar certa distancia umas das outras e, nos
momentos de sono, uma lamparina deveria ficar acesa. Todas essas recomendacdes, com
relacdo a educacgdo dos pequenos, fundamentam o entendimento de que a infancia encontrava
um novo lugar na sociedade. Esse rigor comecou a ser pensado no século XV, mas seu apice e

sua maior aplicacdo aconteceu no século XVIII.

Um grande fato ocorreu no fim século XVI e marcou o periodo como sendo o ponto em
que realmente é possivel constatar o respeito pela infancia. Aries (1978) afirma que, nessa
época, houve uma preocupacdo nos colégios em ndo deixar que as criancas lessem livros que
ndo fossem apropriados a elas. Essa atencdo foi geral, catdlicos e protestantes adaptaram obras,
proibiram outras e buscaram proteger a infancia e sua castidade. Como vimos, as observagoes
gue antes fundamentavam somente o discurso de alguns moralistas, religiosos e estudiosos
foram, no século XVII, difundidas e pareciam ter tomado conta de uma vasta literatura moral e
pedagogica, dos ideais dos colégios e dos valores das familias. Para Ariés (1978): “Uma nog¢ao
essencial se impds: a da inocéncia infantil” (p.136). Esse conhecimento recente ligava a infancia
a necessidade de cuidados, pois trazia consigo qualidades que vinculavam a crianca a

ingenuidade, a fragilidade e a inocéncia.

Essa associacdo da crianga a inocéncia e a fragilidade aumentaram as exigéncias sociais
com relacdo ao zelo prestado a elas. Havia uma necessidade geral de se cuidar e de possibilitar
0 crescimento saudavel e moral daqueles que, agora, se assemelhavam aos anjos.
Diferentemente da imagem que Santo Agostinho apresentara da infancia, na qual a crianca era
ma e carregava consigo a marca do pecado original, no final do século XVII, as palavras do
proprio Cristo é que estavam na base das consideracdes para a educacdo dos pequenos. Por
muito tempo foi a imagem negativa da crianga, do pensamento agostiniano, que ordenou a
educacdo. A violéncia foi autorizada por este ideédrio e influenciou as atitudes e as
recomendacdes dos pedagogos por seculos. Ao dirigir-se a maneira de educar, fundamentada

nos preceitos do santo, Badinter (1980) declara a respeito do termo educacéo: “Nunca a palavra
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educacao® foi mais justamente utilizada. Como retificamos uma arvore nova com uma estaca
que opde sua forca reta a forca contréria da planta, a corregdo e a bondade humanas sdo apenas
0 resultado de uma oposicao de forgas, isto é, de uma violéncia” (BADINTER, 1980, p. 48).
Ao fazer uma analise da literatura pedagogica do século XVII, Ariés (1978) demonstra a
transformacéo do pensamento social com relagéo crianga. Formava-se, portanto, uma ideia de
crianga que estava associada a pureza divina. Cuidar da educagdo dos pequenos passou a ser
obrigacdo de toda humanidade. Aries (1978) afirma que este pensamento foi aceito pelos
jesuitas, oratorianos e jansenistas, o que levou a multiplicacdo dos colégios, que apresentaram

uma disciplina muito mais rigida e doutrinaria do que no seculo anterior.

Portanto, o século XVII foi marcado pela grande preocupacdo em preservar a decéncia
e o pudor infantil. As novas regras aplicadas primeiramente nos colégios e, que posteriormente,
se estenderam as camadas mais abastadas da sociedade tinham como principio a vigilancia
constante das criancas. Essa preocupacdo vem a luz ao observarmos a atencdo dispensada ao
cuidado com a exposi¢édo do corpo infantil, da proibicdo do contato muito préximo com o outro,
da escolha das leituras realizadas pelos infantes, da desconfianca que se passou a ter dos
espetaculos, dos balés e das festividades que ndo faziam parte dos jogos considerados
educativos. Ariés (1978) informa que: “O sentido da inocéncia infantil resultou, portanto, numa
dupla atitude moral com relacdo a infancia: preserva-la da sujeira da vida, e especialmente da
sexualidade tolerada — quando nao aprovada — entre os adultos; e fortalecé-la, desenvolvendo o
carater e a razdo” (p.146). Todos esses exemplos que caracterizam 0 novo pensar e demonstram
um novo olhar para a infancia, serdo ainda muito modificados para chegarmos até as condi¢Ges

gue conhecemos atualmente.

Elisabeth Badinter alerta, que apesar da familia do século XVII ser diferente da familia
medieval, ela ainda esta longe do que podemos caracterizar por familia moderna®, [...] em que
a intimidade e a ternura ligam pais e filhos” (BADINTER, 1980, p. 45). Somente no final do
século XVIII é que a crianga se torna definitivamente o centro do universo familiar. E a autora
acrescenta: “Foi Rousseau, com a publicagdo de Emile, em 1762, que cristalizou as novas ideias
e deu um verdadeiro impulso inicial & familia moderna, isto é, a familia fundada no amor

materno” (BADINTER, 1980, p. 45-46). Foram os pensadores da infancia dos séculos

8 Vem do latim “educare”, que significa endireitar o que é torto ou malformado.
® Termo utilizado por P. Ariés - Histéria social da crianca e da familia, Rio de Janeiro, Zahar, 1978.
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posteriores ao de Rousseau, que carregaram e ampliaram as considera¢Oes apontadas

inicialmente pelo autor.

O que podemos concluir, a principio, € que o “sentimento de infancia” que aflora a partir
do século XV e se intensifica e se transforma nos séculos XVII, XVIII e XIX, afirma suas
caracteristicas ao mesmo tempo em que a familia e as escolas (colégios) vdo se constituindo
enquanto instituicdes modernas e fundamentais para a sociedade emergente. Nao é possivel
pensar nas criancgas, nas transformacdes que a colocaram no centro do nucleo familiar, se

desconsiderarmos as mudangas que ocorreram de maneira global na sociedade.

1.3 Educacéo/Escola e Familia

A educacdo do inicio da Idade Moderna carregava muitos resquicios medievais.
Lembramos que o ano mil assumiu um carater de grandes transformacGes marcadas por uma
série de mudancas advindas de crises e ressignificagdes nos ambitos: econémico, cultural,
politico e social. E uma época que se abre a novos valores e constréi uma nova realidade, ha a

substituicdo dos feudos pelas cidades e 0 nascimento de uma nova classe, a burguesia.

Em varias areas a Europa sofreu profunda transformacdo. O crescimento agricola
desencadeou a ampliacdo de estradas, aldeias, mercados e a moeda passou a desempenhar papel
fundamental na transformacéo das relagfes. Georges Duby (1990) afirma que a mencéo de arcas
ou de bolsas nos documentos de arquivos apresenta os indicios de que havia nessa ocasido um
desejo nascente de “[...] guardar para si bens naturalmente moveis, de poupar e de tornar-se,
assim, menos dependente de seus familiares!®(p. 506). Nos centros urbanos, artesios e
traficantes, rapidamente comecaram a fazer fortuna. “[...] Tal movimento, a mobilizagao das

iniciativas e das riquezas suscitou a valorizagdo progressiva da pessoa” (p. 506).

Pode-se observar, também, que nas esculturas aparece a busca pela representagdo das
caracteristicas reais dos individuos, as abstracdes sdo deixadas lentamente e o retrato € mais
veridico e claro ao apresentar as caracteristicas do personagem ilustrado. Duby (1990) assegura
ainda, que entre os sabios que meditam sobre a Escritura sagrada é este 0 momento no qual

surge a ideia de que ndo basta a passividade da participacdo nos ritos de salvagdo. E

10 Falaremos sobre essa dependéncia do individuo com relagdo ao grupo familiar quando abordarmos a familia
medieval estruturada na linhagem.
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interiormente, na intengéo, que se desvelam as qualidades da alma. Assim, 0 ser humano passa
a ser capaz de olhar para si e perceber que existe um espago privado, interior. Porém, Duby
(1990) alerta que antes do século XIV, este movimento de transformacéo e libertacdo do
individuo so6 ¢ perceptivel em dois niveis “[...] o da instituigdo monadstica, o dos sonhos e dos
jogos da cavalaria” (p. 508). As relagdes humanas aconteciam no coletivo. O privado ainda néo

existia.

E nessa sociedade mais dindmica que a educacio do povo estava voltada para o trabalho
e a intencdo era que as pessoas aprendessem um oficio. Essa era a educacdo da época; assim
gue a crianga crescia um pouco, a necessidade que se impunha era a que aprendesse a trabalhar.
Aries (1978) assume gue o costume de educar as criangas enviando-as a casa de outras familias
ou aos cuidados de um mestre, como aprendizes, perdurou até o inicio do renascimento. A
escola ainda era uma excecdo e servia somente para 0s que desejassem tornar-se religiosos.
Cambi (1999, p. 177) explicita que: “[...] A educacdo da crianca era depois confiada a oficina
e ao aprendizado ou a Igreja e as suas praticas de vida religiosa: a primeira ensinava uma técnica
e um oficio, a segunda, uma visao de mundo ¢ um codigo moral [...]”. A exigéncia do periodo
e 0 entendimento que se tinha sobre a vida configurou a educacao. A aprendizagem acontecia,
portanto, com a participacdo da crianga na vida cotidiana do adulto, sem distin¢céo. E o autor
prossegue: “[...] A imagem da infancia da Idade Média € a cristd: a meio caminho entre o
“pecado” (idade pecaminosa, amoral, segundo Santo Agostinho) e a “inocéncia” (idade de
graca, privilegiada e exemplar, como dizem os Evangelhos) [...]”. Ainda nao havia um “espago
e tempo” infantis. As criangas experienciavam a mesma vida que o adulto e suas condicdes
eram dificeis. Esse periodo definido, que ocorre no intersticio da crianca bem pequena e do

adulto, que hoje reconhecemos e com o qual nos preocupamos, nao existia.

Tudo isso enfatiza como a familia medieval € um organismo pouco
estruturado, em estreita contiguidade e continuidade com toda a vida social,
na qual os problemas educativos também tem escassa estruturacdo e pouca
centralidade: a familia cria os filhos, destina-os a um papel na sociedade,
controla-os de modo autoritario, mas ndo os reveste de cuidados e de projetos,
ndo os pde no centro da vida familiar, entrelagando-os num tecido educativo
minucioso e organico (como ocorrera na familia burguesa moderna)(CAMBI,
1999, p. 176).

Ariés (1978) revelou a transformacdo da familia e, portanto, do sentimento de familia

principalmente pela transformacéo da iconografia. As imagens podem expressar a realidade de
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um periodo, assim como sua evolugdo contribui para o entendimento das mudancgas ocorridas
no ambiente. Na Idade Média, era comum retratar os ambientes externos, 0s campos, as
festividades e os cavaleiros. Nos calendarios de tradicao longinqua os oficios estavam no centro
das representacdes e isso demostrava a importancia atribuida a essas atividades que estavam
ligadas as estagdes do ano e as idades da vida. Os retratos desses calendéarios alternavam-se
entre os momentos de trabalho e os de descanso. Dessa forma, apresentavam geralmente os
camponeses trabalhando e, nos momentos de pausa, a cena exibida era a do homem nobre s
ou com um criado diante de uma mesa farta ou a imagem de um camponés descansando. Cambi
relembra que: “[...] a familia medieval ¢ uma familia aberta para a sociedade, que ndo se fechou
em ndcleo privado, que acolhe quase todos 0s eventos da vida social (desde o sexo até a morte)

[...]” (1999, p. 176). A representacdo dos ambientes internos e da familia ainda era rara.

Cambi (1999) relata que temos outra figura subalterna e marginal, ao lado da crianga,
no periodo medieval: a mulher. Porém, duas imagens de valorizacdo da mulher ocorrem no
periodo, a da mulher santa e a da mulher do amor cortés. Acreditava-se que a santa ascendia
facilmente a uma comunicacdo direta com o divino, era uma espécie de intermediaria entre
Deus e os homens. A do amor cortés, foi idealizada justamente pela impossibilidade de
concretizacdo desse amor, que se torna inalcancavel. Ela assume um papel de conselheira do
cavaleiro, a distancia, e se vé exaltada por toda uma literatura que garante sua imagem

inspiradora.

Somente com a chegada do século XV é que a mulher aparece ao lado do homem nos
calendarios. Agora a imagem ndo retrata mais a cena do amor cortés, a mulher passa a ser
representada como a companheira que participa do descanso do marido, diante da lareira por
exemplo, ou junto de seu trabalho, quando o auxilia na supervisdo da colheita entre 0s
camponeses. As imagens também comecavam a apresentar cenas do interior da casa,
principalmente das salas. E somente no século XV que a crianca surge nesses calendarios. Até
entdo ela estava excluida das cenas, como se houvesse uma hesitacdo em acrescenta-la
anteriormente. Essa transformacdo da representacdo das cenas nos calendarios demonstra a
mudanca social que estava lentamente ocorrendo na sociedade europeia do periodo. A
introducdo desses novos elementos, mulher e crianga, assim com a representacdo de outros
contextos, interior dos ambientes, nos possibilitam detectar os pontos principais de tais

transformagoes.
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As representagdes sucessivas dos meses do ano introduziram portanto essas
novas personagens: a mulher, o grupo de vizinhos e companheiros, e
finalmente a crianga. E a crianca se ligava a essa necessidade outrora
desconhecida de intimidade, de vida familiar, quando néo ainda precisamente,
de vida “em familia” (ARIES, 1978, p. 199).

No século X VI, esses calendarios passaram a representar a familia associada as idades
da vida, geralmente os pintores a representavam sob trés formas: uma crianca, um casal e um
velho. Trazia, portanto, 0S meses que apresentavam uma sucessao de grandes acontecimentos
familiares, como o nascimento, 0 casamento e a morte associados as épocas da colheita, da
fartura e do descanso retratando toda a familia reunida. Para Arieés (1978) o novo era justamente
essa demonstracdo iconografica de um sentimento antes inexistente: o da familia. As cenas do
exterior, ao ar livre, do trabalho, ou nas igrejas dividiam agora o0 espago com cenas retratadas
no interior dos ambientes, nas salas e nos quartos, demonstracdo de um sentimento que se volta

para dentro, para a vida intima, privada. Algo totalmente novo para o periodo.

Ao verificar a evolucdo da familia medieval a familia moderna, Aries (1978) relata que
os historiadores do direito e da sociedade definem que os lagos de sangue ndo constituiam um
unico grupo, mas seguiam duas vertentes distintas e concéntricas: a da linhagem e da familia
(mais proxima da familia conjugal que conhecemos). A vertente da linhagem se estendia a todos
os descendentes de um mesmo ancestral e 0s membros desse grupo contribuiam para sua
perpetuacdo, estavam ligados uns aos outros e participavam de um ciclo natural de nascimento,
reproducdo e morte. Jacques Gélis (1991) realca que a consciéncia que se tinha do préprio corpo
nessas condicdes era como o de uma extensao dessa grande familia, que abarcava os individuos
vivos e mortos e, por isso, a autonomia do sujeito era relativa, seu corpo era seu, mas era
também uma extensdo de um todo maior. Desligar-se desse “corpo coletivo” s6 foi possivel
com as transformacbes que qualificaram os séculos seguintes. A outra vertente da familia
caracterizava-se pelo agrupamento de varios membros, as vezes casais, na propriedade que se
recusaram a dividir. Os filhos “que ndo possuiam bens” continuavam morando com os pais;
também se reunia nesse contexto os sobrinhos e primos solteiros, e assim seguiam por uma ou

duas geracoes.

Esses modelos de familia foram se transformando de acordo com as necessidades dos
grupos e dos individuos. O estreitamento dos lagcos das familias medievais aconteceu em um
momento no qual o Estado estava enfraquecido, houve a necessidade de protecdo e as pessoas

se aproximaram. Inicialmente, todos os descendentes eram herdeiros e ndo havia divisao dos
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bens; com isso, todos viviam na mesma casa. Essa vida comunitaria na qual os herdeiros
dispunham de um mesmo espacgo néo tardou a causar desconfortos. Geralmente, essa maneira
de viver perdurava por pouco tempo. Neste periodo, a partilha da heranca seguia regras muito
diferentes das que se firmaram posteriormente. O que Ariés (1978) evidencia é que quando 0
Estado se fortalece, a partir do século XIlII, outras esferas se modificam, como as da seguranca
publica e da economia monetéria. As cidades passam a ser grandes centros no qual se alteram
as necessidades e 0s anseios da sociedade emergente. A indivisao dos bens sofre alteracdes; as
familias nobres passam a adotar o direito de heranca ao primogénito, em defesa da preservacéo
do patriménio. Observa-se que as novas necessidades familiares geram costumes diferentes dos

anteriores, que se aproximam do modelo da familia conjugal moderna.

Na realidade, a familia é o primeiro refigio em que o individuo ameacado se
protege durante os periodos de enfraquecimento do Estado. Mas assim que as
instituicGes politicas lhe oferecem garantias suficientes, ele se esquiva da
opressdo da familia e os lagos de sangue se afrouxam. A histéria da linhagem
é uma sucessdo de contragdes e distensdes, cujo ritmo sofre as modificacGes
da ordem politica (DUBY?"!, 1953 apud ARIES, 1978, p. 213).

Sabemos que foram muitas as rupturas que possibilitaram que, a partir do século XIV,
sentimento de familia se modificasse. Cambi (1999) descreve com maestria o carater
inovador/revolucionario da Modernidade com relacéo a sociedade do periodo anterior: “Com a
Modernidade prepara-se o declinio e depois o desaparecimento daquela sociedade de ordens
que tinha sido tipica da Idade Média e que negava o exercicio das liberdades individuais para
valorizar, ao contrario, os grandes organismos coletivos [...]”(p. 195-196). Vemos o inicio de
uma sociedade que vai criando espacos a partir dos desejos e necessidades nascentes. O
conjunto de mudancas que aconteceu nas esferas da politica, da economia, da geografia, da
ideologia, da cultura, do social, enfim, possibilitou maior autonomia e individualizacdo ao ser.
A Europa se laiciza econdmica e politicamente com a retomada do comércio e 0 nascimento
dos Estados nacionais; sua politica de controle pelo soberano (rei) esta atenta a prosperidade
com critérios racionais de eficiéncia. Essa nova maneira de viver culminara, no seculo XVIIlI,

com o desejo e a concretizacdo de ambientes mais restritos, privados e protegidos.

Em certo sentido houve um periodo de dificil conciliagdo entre as vontades nascentes e

0s costumes anteriores. O desejo de separar-se do todo familiar e vivenciar uma experiéncia

11 DUBY, Georges. La Societé aux XI e XlI siecles dans la région maconnaise, 1953.
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singular sem deixar de perpetuar a familia, modificou a estrutura da sociedade. Inumeros
acordos se estabeleceram a fim de buscar solucionar os problemas e, & medida que o poder da

linhagem diminuiu, o do individuo aumentou.

N&do é facil conciliar as exigéncias da linhagem, a necessidade sempre
premente de sua perpetuacdo e o crescente desejo do individuo de viver
plenamente a propria vida e dela dispor com liberdade. Empenhado em manter
a linhagem, estabelecendo o elo entre o passado e o futuro, até entdo ele
praticamente ndo tivera de preocupar-se consigo mesmo. E agora se pde a
pensar em seus proprios interesses, imediatos e por vir; aprende a contar; sabe
que seu tempo é contado — o tempo de viver (GELIS, 1991, p. 316).

N&do foi somente nos ambitos politico e econbmico que o espirito calculista se
evidenciou. Essa caracteristica marca a época e assume uma responsabilidade que transforma a
sociedade deste novo contexto. Esse modelo inovador de pensamento permite uma nova
imagem do corpo; destacada daquele “corpo coletivo” medieval. Gélis (1991) defende que a
separagdo simbdlica do corpo individual do grande corpo coletivo é a chave para o
entendimento de muitos comportamentos da época classica. O espirito calculista que se estende
aos meios familiares também traz novas regras, pautadas em acordos sucessivos. Esse novo
contexto permite compreender melhor como e por que a crianga recebe um “novo” lugar, de
grande importancia para os pais; a crianca € amada por ela mesma e traz a familia uma alegria
diaria. Assim, a compreenséo ciclica da vida da lugar a um formato mais linear e fragilizado
(GELIS, 1991, p. 317).

As primeiras familias ricas modernas, do século XV ao XVII, abrigavam, em suas casas,
além da familia composta pelo pai, mée e filhos, os criados, 0s aprendizes, os clérigos e 0s
visitantes. Ariés (1978) relata que todos viviam em uma casa grande e povoada que
movimentava o grupo social. Nota-se que as relacdes entre as pessoas tinham um carater
bastante singular; as visitas, 0s encontros, as conversas, 0s trabalhos, tudo isso fazia parte da
vida cotidiana de uma maneira global, as esferas ndo estavam separadas, o que significa dizer
gue a vida profissional, social e privada revelavam uma coisa s6. Tudo acontecia na casa. Ndo
havia locais proprios para o desenvolvimento da profissao; as refei¢des, o descanso, as dancas,
as conversas, tudo acorria num mesmo comodo. Nesse contexto, subsistiram por algum tempo,

duas realidades contraditorias: o inicio do sentimento de familia e infancia e a promiscuidade
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de uma vida social ainda muito densa. Esta foi a realidade que deu origem aos manuais dos

educadores moralistas que traziam orientac0es e aconselhamentos aos pais e mestres.

Vimos que, do século XV ao XVIII, o mundo se organiza sobretudo a partir das “boas
maneiras”. O que importava era obter éxito dentro de um grupo em que todos estavam
constantemente se vigiando/avaliando. Esse era um mundo das aparéncias, da boa reputacéo,
das amizades e da civilidade. Dentro desse contexto, muitos foram os manuais que exprimiram
com detalhes como deveria ser a atuacdo dos individuos em sociedade. A arte da conversacéo,
da danca, do canto e de mais uma série de conveniéncias estipuladas faziam da civilidade o
fator primordial da formagdo humana. O importante era ser admirado, invejado e,

consequentemente, amado pelos pares.

A educacdo dos colégios, apesar de muito procurada na época, foi bastante questionada
pelos educadores do século XVII. Eles acreditavam, dentre outras coisas, que a educacéo de
civilidade praticada na corte, nos palacios, era de maior valia para o individuo e para a sociedade
do que a aprendizagem tedrica dos livros apresentados nos colégios; além do mais, as criancgas
ficavam muito tempo afastadas da sociedade e poderiam aprender na escola vicios que jamais
perderiam. Assim, muitos aconselhavam aos pais que deixassem as criancas permanecerem sob
a tutela de um preceptor, garantindo sua boa educacdo. Ariés (1978) afirma que o fenémeno de
expansdo dos colégios e da educacdo escolar era algo novo, o que justifica e faz compreender
0s questionamentos dos educadores. No entanto, a superpovoacao que havia nos colégios
demonstrava que a formacdo da crianga era composta das duas diregOes: a educacgdo

escolarizada, dos colégios, e a educacéo da civilidade, praticada no lar.

Contudo, essa oposicdo ndo era aberrante: ela pode ser explicada pela
importancia que a aprendizagem e o convivio social ainda conservavam apesar
dos progressos da escolarizagdo. Na vida de todos os dias, as pessoas
souberam melhor do que nos escritos dos educadores moralistas conciliar a
escola e a civilidade. A primeira ndo baniu a segunda. Ao lado da educagéo
através da escola, subsistiu uma educacao através do mundo, que também se
aperfeicoou durante o século XVII (ARIES, 1978, p. 245).

No século XVIII, nos deparamos com uma grande transformacdo social. A familia passa
a necessitar de um espaco distanciado e protegido da sociedade. As casas transformam-se e
deixam de abrigar o grupo social composto pelos clérigos, servidores, amigos, empregados e

protegidos; temos agora o lar como um abrigo para os pais e as criangas. Além de apresentarem
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uma nova estruturacdo dos espacos, as casas trazem agora os cOmodos independentes como
resposta a uma necessidade nova de isolamento e discri¢do. Os empregados recebem um espaco
reservado a eles, sendo chamados somente quando necessario. Os habitos voltam a se
transformar e passa a ndo ser mais “educado” visitar os amigos a qualquer hora, um aviso prévio
é realizado pelo correio ou por um empregado. Surgem novas maneiras de viver e aquela
representacdo constante dos séculos XVI e XVII ddo lugar a uma nova realidade, que preza

pelo respeito a intimidade do outro.

[...] As novas maneiras propunham abandonar aquilo que antes era a ocupacao
mais natural, o meio de fazer avangar 0s negdcios e de conservar a posi¢ao e
0s amigos. Outrora, vivia-se em publico e em representacéo, e tudo era feito
oralmente, através da conversagdo. Agora, separava-se melhor a vida
mundana, a vida profissional e a vida privada: a cada uma era determinado um
local apropriado como o quarto, o gabinete ou o saldo (ARIES, 1978, p.
266).

Esse novo espaco da casa, a modificacdo dos costumes e todas as transformacdes da
época Moderna culminaram para que no século XVI1I houvesse o fortalecimento do sentimento
de familia e de infancia. Vimos, anteriormente, que os filhos nasciam e morriam ainda muito
pequenos, sem que houvesse grande preocupacdo dos pais. O sentimento de infancia era
expressado inicialmente pela “paparicagdo” das criangas, tendo-as como objetos de
divertimento e graca. As evidéncias do seculo XVIIlI mostra-nos uma realidade totalmente
diferente. Ariés (1978) propGe que uma das provas dessa nova realidade € a preocupacdo que
as familias passam a apresentar com a saude e a educagao das criangas. Essas se tornam as duas
maiores preocupacdes dos pais com relacdo aos filhos. Diferentemente do que acontecia no
século anterior, 0 primogénito ndo era mais o Unico beneficiario dos direitos a heranca. Vemos
novamente a transformagdo da sociedade. “Foram os costumes — € ndo o cddigo civil ou a
Revolucéo - que suprimiram o direito de primogenitura. As familias francesas o recusaram
quando os ultras da Revolugo o restauraram [...]” (ARIES, 1978, p. 270). No fim século XVIII,

a desigualdade entre os filhos passa a ser intolerada pela sociedade vigente.

Esses novos habitos que transformaram os costumes de um periodo, o nascimento dessa
nova cultura que podemos exemplificar a partir de um novo modelo arquitetdnico, evidenciam
que o inicio do século XVIII marca a chegada e a valorizagdo de um outro modelo de vida;
mais voltado a atender os desejos do individuo que agora tem direitos fundamentais: de

felicidade e de liberdade.
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E a partir desse cenario, que nos apresenta a historia das transformacdes sociais
enunciadas do final da Idade Média a época Moderna, que contextualizamos a vida, 0
pensamento e a obra Jean-Jacques Rousseau, principalmente no que diz respeito as maximas
fundamentais para a formacgdo do homem, desenvolvidas pelo filosofo em seu tratado sobre a
educacao — Emilio (2004).
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2 DA INFANCIA A PUBERDADE (0-15 ANOS)

N&o sabemos o que é a felicidade ou a infelicidade absolutas. Nessa
vida, tudo estd misturado. Nao experimentamos nenhum sentimento
puro, ndo permanecemos dois momentos na mesma condicdo. As
afeccOes de nossas almas, assim como as modificacfes de nossos
corpos, estdo num fluxo continuo. O bem e o mal sdo-nos comuns a
todos, mas em medidas diferentes. O mais feliz € o que sente menos
sofrimentos; o mais miseravel é o que sente menos prazeres. [...]JA
felicidade do homem aqui na terra é apenas, portanto, uma condi¢do
negativa; devemos medi-la pela menor quantidade de males que se
sofrem.

Jean-Jacques Rousseau®?

2.1 Liberdade dos membros (0-2 anos)

O nascimento da crian¢a — Emilio — marca o inicio da educacao para Rousseau. Como
preceptor, sua escolha é por um discipulo saudavel. A crianca precisa ter salde porque 0
desenvolvimento de um corpo vigoroso seré o inicio de sua proposta. E preciso ter em mente
que todas as opcdes do filésofo ndo sdo obras do acaso, tudo ¢ minuciosamente pensado e
organizado pelo preceptor. Rousseau compreende que o homem é formado por dois elementos:
corpo e alma; consequentemente, seu plano estard pautado no desenvolvimento dessas duas
substancias, considerando que ¢ “[...] preciso que o corpo tenha vigor para obedecer a alma”
(ROUSSEAU, 2004, p. 34). O fortalecimento do corpo é o primeiro objetivo do filésofo, que
organiza a educacao de Emilio a partir do aprimoramento dos sentidos. Um corpo forte é capaz

de suportar e obedecer aos mandamentos da alma.

Ao nascer, somos fracos e dependentes, no caso de Emilio, é o preceptor quem regula
essa dependéncia e preza para que ela seja muito mais uma dependéncia com relacdo as coisas,
do que uma dependéncia com relacdo aos homens. E a dependéncia dos homens que deturpa a
liberdade. No seculo XVII1, ao intentarem a educacgéo das proximas geracoes, pais e educadores

vao de uma extremidade a outra e colocam as criancas a mercé de desejos artificiais criados por

12 Emilio ou Da Educagéo, 2004, p. 74.
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eles mesmos: “Ora a sacodem e a mimam para acalma-la, ora a ameagam e lhe batem para que
fique quieta. Ou lhe fazemos o que lhe agrada, ou exigimos dela 0 que nos agrada; ou nos
submetemos as suas fantasias, ou a submetemos as nossas: ndo ha meio-termo, ela deve dar
ordens ou recebé-las” (ROUSSEAU, 2004, p. 25). O filésofo afirma que quase sempre sdo os
proprios homens que degeneram sua condigdo. E, com relagdo a isso, a clareza do filésofo ndo
deixa margem para questionamentos; a crianca deve ser atendida pelo adulto somente em suas
necessidades reais, assim como deve sujeitar-se apenas a imposicao que recebe de seus limites
naturais. Como veremos mais adiante, o preceptor “nao” manda e o aluno “ndo” obedece a
partir do que ele, “homem”, deseja; mas, sim, o preceptor organiza situacdes pedagdgicas
fundamentadas numa ordenacdo natural que restringe intrinsecamente as agdes da crianca e
dirigem seu desenvolvimento. Suas fantasias ou as fantasias de seus cuidadores, desejos
artificiais criados pela vida social, que aticam a imaginacéo e invertem o sentido da vida, ndo
tém justificativa e ndo sdo uma necessidade. Na infancia, a alma deve estar protegida dos
preconceitos da sociedade, portanto, o zelo do preceptor serd constante, Emilio sera contido

pela ordem da natureza e estara apartado da interferéncia dos homens.

J& que para Rousseau (2004) é preciso fortalecer o corpo, a primeira liberdade possivel
— € que todas as criancas deveriam conhecer — é a liberdade dos membros. Mas ndo nos
deixemos enganar, veremos no decorrer da analise do Livro | do Emilio, que essa primeira
liberdade, aparentemente condicionada somente a necessidade de preservacdo dos
movimentos, tendo nessa preservacgdo, sua estrutura basica, vai muito além disso. Devemos
compreender que, ao longo de suas prescricdes para a educacdo de Emilio, o autor oferece
elementos para que o leitor perceba que a preservacao da liberdade, nem sempre anunciada,
estd implicita em todas as maximas apresentadas na obra. Ao trazer a tona os costumes da época
e problematizar a condicao a que eram submetidos 0s pequenos, Rousseau oferece exemplos e
afirma que, desde o nascimento, os individuos recebem intervengdes, externas e ndo naturais,
qgue desencadeiam sofrimento, sujeicdo e constrangimentos para toda vida. A crianca é
enfaixada, amarrada ao berco e pendurada na parede. “Os primeiros presentes que recebem de
vOs sdo correntes; os primeiros cuidados que recebem sdo torturas” (ROUSSEAU, 2004, p. 18).
Assim como a realidade de um escravo, sua vida passa a ser marcada pela dor. E, neste sentido,
nao ha liberdade. Sobre os costumes da época, Elisabeth Badinter (1980) explicita os “trés atos

de abandono” dos pais com relagdo aos filhos, presentes nos séculos XVIl e XVIII:
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[...] colocacdo na casa de uma ama, o retorno ao lar e depois a partida para o
convento ou internato. [..] Podemos dizer, desde ja, que o filho do
comerciante ou do artesdo, como do magistrado ou do aristocrata da corte,
conhecerd uma soliddo prolongada, por vezes a falta de cuidados e com
frequéncia um verdadeiro abandono moral e afetivo” (BADINTER, 1980, p.
99).

Era natural que os filhos fossem amamentados pelas amas, posteriormente educados por
preceptores e mais adiante formados nos colégios. Passavam a primeira parte da vida longe da
familia, abandonados aos cuidados de outros e a mercé da propria sorte. Nessas condi¢des,
como estabelecer relagbes de cuidado, carinho, respeito e amor? Com o apoio dos médicos e a
autorizacdo dos pais, as amas recebiam as criangas horas ap6s seu nascimento e, ndo tendo
nenhuma ligacdo com elas, a ndo ser um interesse estritamente financeiro, mantinham-nas vivas
para que seu sustento continuasse a chegar, ndo apresentando nenhum sinal de afeto ou

preocupacdo com o bem-estar do bebé.

Costumes insensatos, proclama Rousseau (2004, p. 18) e atribui o primeiro desvio da
natureza as mulheres, mais especificamente ao descaso das mdes para com os filhos; a
principio, pela alienacdo de seu direito em ser mae, quando esta confia seu filho aos cuidados
de uma outra mulher. O autor acredita que a sucessdo de acontecimentos desordenados no
homem advém dessa primeira depravagdo: “[...] toda a ordem moral fica alterada; a naturalidade
apaga-se em todos os coracgdes; [...]Jo habito ja ndo reforca os lacos de sangue; ja ndo ha pais,
nem maes, nem filhos, nem irmaos, nem irmés; todos mal se conhecem; como se amariam?
Cada um ja ndo pensa sendo em si mesmo” (ROUSSEAU, 2004, p. 21-22). Os habitos,
influenciados pela opinido, haviam alterado a ordem do desenvolvimento natural nos homens e
um sentimento egoista exacerbado agucara o individualismo. Vemos ai uma alteracdo
inadequada de uma das disposi¢fes naturais do homem: o amor de si. Contudo, o fildsofo
entende que bastaria o retorno das mées ao seu lugar de origem para que a ordem voltasse a

reinar e a natureza se manifestasse novamente em todos os coragdes.

Ao prosseguir com a critica a educacgéo praticada na época, Rousseau assegura o que

segue abaixo:

Uma crianga passa assim seis ou sete anos entre as maos das mulheres, vitima
dos caprichos delas e dos seus, e, depois de Ihe terem ensinado isto ou aquilo,
vale dizer, depois de terem enchido sua memoria ou de palavras que n&o pode
entender, ou de coisas que ndo lhe servem para nada, depois de terem sufocado
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a natureza pelas paix0es que fizeram nascer, colocam este ser facticio nas
maos de um preceptor que acaba de desenvolver as sementes artificiais que ja
encontra completamente formadas, e lhe ensina tudo, exceto a se conhecer,
exceto a tirar partido de si mesmo, exceto a saber viver e se tornar feliz. Enfim,
guando essa crianca, escrava e tirana, cheia de ciéncia e carente de juizo,
igualmente débil de corpo e alma, é jogada no mundo, mostrando sua
incapacidade, seu orgulho e todos 0s seus vicios, isso faz com que se deplorem
a miséria e a perversidade humanas. E engano; aquele é o0 homem de nossas
fantasias; o da natureza é feito de outra maneira (ROUSSEAU, 2004, p.
26, grifo nosso).

Essa educacédo que delega a formacao das criancas aos caprichos humanos, que inverte
as necessidades reais e da em troca desejos artificiais, que abafa a natureza e corrompe 0s
coracOes; faz da crianca escrava e tirana, um ser incapaz de felicidade real. Educado a partir
das artificialidades da sociedade moderna, este individuo é miseravel. O discipulo de Rousseau,
formado a partir das regras da natureza, é outro.

O caminho determinado pela natureza € a busca constante de Rousseau: “Observai a
natureza e segui a rota que ela vos traca. Ela exercita continuamente as criancas, enrijece seu
temperamento com provas de toda espécie e cedo lhes ensina o que € sofrimento ¢ dor” (2004,
p. 24). Esse é o principio fundamental utilizado pelo filésofo durante os primeiros anos da
crianga, seguir esta regra significa manter seu discipulo ordenado pelas condi¢es dadas pela

natureza; da vontade/opinido dos homens, a crianca estara preservada.

O autor explica que a natureza faz com que as criangas passem por diversas “provas”
antes de chegar a idade adulta; portanto, educadores perspicazes devem permitir e favorecer
(ue as criangas permanecam nesse trajeto que segue a ordenagdo natural. E na infancia que os
perigos e as doencas se manifestam com maior intensidade, todas as provas suportadas pelos
pequenos os possibilitam ganhar forca. Rousseau (2004) acredita, ainda, que toda a vida
humana é marcada pela dor e pelo sofrimento; para poder suporta-los quando a idade avancar
é preciso ter adquirido a forga necessaria na infancia; sendo assim, desde que nao ultrapassem
suas forcas, as criangas devem exercitar-se; & preciso aprender a tolerar: as condicGes
climéticas, o cansaco, a fome e a sede. Ao favorecer situacGes nas quais a crianga suporta as
intempeéries da vida e conhece, verdadeiramente, seus limites e sua forca, a educacdo dos
homens, mais especificamente a do preceptor, segue alinhada a educacao da natureza, que é a

grande sabia no desenvolvimento humano.

Rousseau (2004, p. 30) pretende mostrar aos leitores que seu tratado nédo se desvia de

suas intencdes e segue “[...] o progresso da infancia e a marcha natural do cora¢do humano”;
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sendo assim, o preceptor de Emilio sera uma espécie de guia que o conduz a encontrar e a
permanecer no caminho que é dado pela natureza. Educar para manter o discipulo em sua
condicdo humana, € o que pretende Rousseau. Mas isso significa que o preceptor, além de ter
que conhecer muito bem a natureza humana, precisa compreender os deveres dos homens®?, e,
tendo esse conhecimento como base de sua proposta o preceptor planeja todas as vivéncias de

Emilio.

Para viver com Emilio, Rousseau (2004) escolhe o campo. Se é a liberdade que pretende
preservar, ndo seria possivel melhor escolha. Nas cidades as pessoas vivem amontoadas e
quanto mais se reinem, mais se corrompem. Rousseau enfatiza que o ideal aos homens é se
espalharem pela terra que devem cultivar. A necessidade de espaco para viver é uma condicao
natural dos homens, saber cultivar a terra ¢ seu dever. “As doengas do corpo, assim como 0s
vicios da alma, sdo o efeito infalivel dessa associagdo muito numerosa. De todos os animais, 0
homem ¢ aquele que menos pode viver em rebanho” (ROUSSEAU, 2004, p. 43). Nas cidades,
0 espaco é reduzido, as pessoas vivem amontoadas e as doenc¢as do corpo e os vicios da alma
sdo facilmente alastrados. Antes da idade da razdo, a preservacdo e o desenvolvimento da
liberdade e das disposi¢des naturais do homem ficam comprometidas se 0 espago em que se
vive e as pessoas com quem convive estdo em desacordo com as maximas que busca alcancar

0 preceptor.

Desde o nascimento, a liberdade do homem — disposi¢do primitiva fundamental, é
cuidada. A primeira orientagdo do preceptor para “a cuidadora” de seu aluno, logo apds o
nascimento, é para que preserve a liberdade do corpo e, consequentemente, do espago. “No
momento em que a crianga respira ao sair de seus invélucros, ndo deveis deixar que sejam
metidas em outros que a apertem ainda mais” (ROUSSEAU, 2004, p. 45, grifo nosso). Os
costumes da época, de enfaixar e apertar as criancas, mantidos pela opinido'* dos homens em
sociedade, ndo fardo parte da realidade de Emilio. Tais costumes, além de tolherem a liberdade
do corpo e colocarem a crianca em sofrimento e sujeicdo, reduzem o espago, impedem o
desenvolvimento e alteram a ordem natural. Rousseau (2004) defende que a liberdade dos
membros deve ser mantida, o bebé deve usar roupas leves, frouxas, que permitam movimentar-
se e perceber as impressGes do ar. Esta maxima filosofica — da liberdade dos membros —

possibilita perceber que ndo € s6 a liberdade dos movimentos do corpo que Rousseau preserva

13 “S¢ ha uma ciéncia a ensinar as criancas, que é a dos deveres do homem” (ROUSSEAU, 2004, p. 31).

14 KAWAUCHE (2016) explica que o termo opinido é utilizado por Rousseau para referir-se a uma falsa ideia.
Citacdo retirada do texto apresentado no Curso de Difusdo Cultural - KAWAUCHE, Thomaz. Introducéo ao
Emilio de Jean-Jacques Rousseau. FFLCH — USP/2016. (Texto ndo publicado).
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com essa acdo, mas esta atitude de transgressdo dos costumes frente as condi¢fes a que eram
submetidas as criangas no século XVIII, possibilita que o filésofo preserve a liberdade

principal, a liberdade da alma.

Na criacdo ordinaria, onde sé se presta atencdo ao fisico, contanto que a
crianca viva e ndo morra, o resto pouco importa; mas aqui, onde a educagéo
comeca junto com a vida, ao nascer a crianca ja é discipula, ndo do preceptor,
mas da natureza. O preceptor sé estuda com esse primeiro mestre e impede
que seus esforgos sejam contrariados (ROUSSEAU, 2004, p. 46).

Ao impedir que o bebé seja dominado pela imposicéo/vontade de outrem, o preceptor o
mantém ordenado sob os mandamentos da natureza. E a natureza quem dita as ordens, o
preceptor obedece. Ao nascer o bebé tem faculdades latentes, tudo estd adormecido e dependera

da educacdo para virem a se desenvolver. Segundo Rousseau,

Nascemos capazes de aprender, mas sem nada saber e nada conhecendo.
Acorrentada a 6rgdos imperfeitos e semiformados, a alma ndo tem nem
mesmo o sentimento de sua propria existéncia. Os movimentos, os gritos da
crianga que acaba de nascer sdo efeitos puramente mecénicos, carentes de
conhecimento e de vontade (2004, p. 46).

Para o filosofo, logo ap6s o nascimento a crianca ndo tem relacdo alguma com o mundo.
Suas reacdes sao instintivas e s6 buscam manté-la viva; assim, ndo apresenta nenhum tipo de
conhecimento nem vontade. E somente com o auxilio do tempo e da experiéncia que passa a
perceber e a desenvolver relagdes com tudo o que é exterior a ela. Sua primeira relacdo é com

seu cuidador e, depois, com os objetos que a cercam e a afetam.

Rousseau evidencia que:

As primeiras sensa¢des das criangas sdo puramente afetivas, elas s6 percebem
0 prazer e a dor. Ndo podendo nem andar, nem pegar, elas precisam de tempo
para formar aos poucos as sensacdes representativas que lhes mostram os
objetos exteriores a elas. Mas, enquanto esperam que esses objetos se
estendam, se afastem, por assim dizer, de seus olhos, e tomem para elas
dimensdes e figuras, o retorno das sensagdes afetivas comecga a submeté-las
ao império do habito. [...] logo o desejo ja ndo vem da necessidade, mas sim
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do habito, ou melhor, o habito acrescenta uma nova necessidade a da natureza:
eis 0 que é preciso prevenir (2004, p. 49).

Para demonstrar seu desconforto o bebé chora, e na medida que o cuidador percebe a
sua necessidade, ele a satisfaz. O filosofo explica que ¢ deste choro “[...] que nasce a primeira
relacdo do homem com tudo o que o cerca” (ROUSSEAU, 2004, p. 54). O choro ¢ maneira pela
qual a crianga pequena se comunica com o mundo e tudo vai bem, quando h& satisfagdo; mas
quando sua necessidade ndo é encontrada e satisfeita comegam as contradigdes, ela € mimada
para se acalmar, e se ndo se cala, perde-se a paciéncia e ela € ameacada. Os excessos nunca sao
benéficos e sempre contrariam a natureza. A ordem é mantida quando se satisfazem as
necessidades reais da crianga; 0s mimos e as agressoes, habitos inventados pelos homens, séo
transgressdes dessa ordem e, se passam a imperar, modificam a condicdo natural. Assim, a
necessidade primeira junta-se a vontade adquirida pelos habitos, é dessa perversdo que
Rousseau pretende proteger Emilio. “O tnico habito que devemos deixar que a crianga adquira
¢ o de ndo contrair nenhum” (ROUSSEAU, 2004, p. 49). Essa prote¢ao contra a aquisi¢ao de
habitos se estende a todas as experiéncias de Emilio antes da idade da razdo, com uma Unica
excecao exemplificada logo abaixo. A crianca ndo tem rotina estabelecida por outro individuo,
dorme, se alimenta, brinca, pula, corre, sai, entra, a partir das necessidades naturais que regram

sua existéncia.

O medo é um sentimento que ndo pode brotar e permanecer na alma infantil. Essa
sensacdo € dominadora e, portanto, faz da crianca escrava. Para manter a liberdade regulada
somente pela natureza, logo que percebe os objetos que a cercam, a crianca de Rousseau sera
acostumada a visualizar figuras agradaveis e desagradaveis; o preceptor lhe apresentara
mascaras; o habito com todo tipo de imagem, naturalizard o que antes a apavoraria. Assim, 0
medo nado brotard em seu espirito. O barulho também fara parte de sua educacao. Isso tudo, para
que ndo seja dominada pelo medo, para que ndo se torne assustada e medrosa. “Quando a razao
comeca a assusta-las, fazei com que o habito as tranquilize. Com uma gradacdo lenta e
ponderada, tornamos os homens e as criangas intrépidos em tudo” (ROUSSEAU, 2004, p. 51).

Este € 0 Unico caso em que o habito fara parte da educacdo de Emilio na primeira infancia.

Como o desenvolvimento das sensacfes sdo 0s primeiros canais de manifestacdo da
crianga com relagdo ao conhecimento do mundo exterior, j& no primeiro livro Rousseau (2004)

inicia a educacgéo dos sentidos: viséo, tato, audi¢do. Apesar de falar sobre a alimentacgao no final
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do Livro I, é somente no Livro Il que o filésofo apresenta a educacdo do paladar e, finalmente,
do olfato, altimo sentido a se desenvolver.

No inicio da vida, quando a memoria e a imaginacéo ainda estdo inativas, a
crianca sO presta atencdo ao que realmente atinge seus sentidos; sendo as
sensagOes 0s primeiros materiais de seus conhecimentos, oferecé-las numa
ordem conveniente é preparar sua memdria para um dia apresenta-las na
mesma ordem ao entendimento. [...]A crianga quer tocar em tudo, pegar em
tudo: ndo vos oponhais a esta inquietacdo; ela Ihe sugere um aprendizado
muito necessario. E assim que ela aprende a sentir o calor, o frio, a dureza, a
moleza, 0 peso, a leveza dos corpos, a julgar sua grandeza, sua figura e todas
as qualidades sensiveis, olhando, apalpando, escutando e principalmente
comparando a visdo com o tato, estimando com os olhos a sensacdo que
produziram em seus dedos (ROUSSEAU, 2004, p. 51-52).

E interessante notar que Rousseau (2004) propde uma ordem para apresentacdo das
sensacdes a crianca; justifica que essa ordem é a mesma que, mais tarde, apresentar-se-a ao
entendimento. Entdo, qual é o critério do filésofo para a escolha conveniente desse arranjo?
Seguir a ordem da natureza e deixar que o desenvolvimento aconteca regulado somente pelo
limite que € imposto pela condi¢cdo humana. “Preparai a distancia o reinado de sua liberdade e
0 uso de suas forgas, deixando em seu corpo o habito natural, colocando-a em condicdes de
sempre ser senhora de si mesma e de fazer em todas as coisas a sua vontade, assim que a tiver”
(ROUSSEAU, 2004, p. 49). A necessidade infantil mostra os caminhos para a aprendizagem.
O preceptor aceita, confia e mantém o aluno dentro desse processo; ndo acelera, nem retarda,
também ndo oferece mais do que foi solicitado pela necessidade demonstrada. Assim, o

preceptor segue seu mestre e ndo se afasta da marcha natural que se comprometeu a seguir.

A fraqueza da primeira infancia faz da crianca um ser dependente. Tudo o que precisa
lhe ¢ oferecido pelo “cuidador” a partir de uma solicitacdo que, como vimos, ¢ revelada pelo
choro. O filésofo tem conhecimento de que essa dependéncia pode ser maior ou menor, e essa
medida vai depender das atitudes praticadas pelo “cuidador”: na relagdo que este estabelece
com a crianca; e na relacdo que a crianca estabelece (pela facilitacdo do cuidador) com o mundo.
“Os primeiros choros da crianga sao pedidos; se nao tomarmos cuidado, logo se tornardo ordens.
Comegam por se fazer ajudar e acabam por se fazer servir” (ROUSSEAU, 2004, p. 55). E
preciso ter clareza a diferenciacdo que Rousseau propde aos conceitos: necessidade e vontade.
Adquirida pelos habitos e inventada pelos homens, a vontade ndo é uma necessidade, é

portanto, supérflua e ndo integrante das necessidades humanas. Ao atender ao chamado da
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crianca pelo choro, o cuidador/preceptor precisa saber diferenciar se esta apresenta uma
necessidade real ou uma vontade caprichosa. Além disso, manté-la sobre a ordenag&o natural
significa também, que o preceptor ndo deseja que ela 0 obedeca, ele ndo da ordens, a crianca
“sente” e segue somente as limitagdes que lhe sdo impostas pelas coisas. Entdo, Rousseau
afirma: “Enquanto as criangas s6 encontrarem resisténcia nas coisas e ndo nas vontades, néo se
tornardo nem irritadas, nem coléricas, e permanecerdo mais facilmente saudaveis”
(ROUSSEAU, 2004, p. 55). Quando uma imposic¢éo lhe é dada pela circunstancia que esta posta
e ndo pela vontade do adulto é mais facil que “obedega” sem questionamentos €, mesmo que
questione, facilmente obtera uma resposta, pois a situacdo é clara e esta dada. Isso ndo quer
dizer que o preceptor abandona a crianga a mercé dela mesma ou da sorte, ou que a deixa fazer
0 que quer, muito pelo contrario, se alguém entendeu dessa maneira, estd totalmente
equivocado. A maneira de educar de Rousseau exige que 0 preceptor/cuidador seja um

conhecedor da condi¢do do homem (sua natureza) além de praticar o zelo e atencéo constante.

Para nosso filésofo, sdo a miséria e a fraqueza que corrompem o cora¢do humano. A
crianca forte se tornara boa, a maldade vem da fraqueza, aquele que tudo pode jamais sera mal.
A forca esta no exercicio da liberdade e, até aqui, a educacdo de Rousseau (2004) possibilitou
que a liberdade original fosse mantida ao submeter a crianga, apenas, as imposicoes da natureza.
Emilio teve suas necessidades atendidas, ndo se sujeitou e nem sujeitou seu preceptor as
vontades dos homens, tdo presente nos habitos modernos. Antes da idade da razdo prepara-se
0 corpo, é a liberdade dos membros e sua fortificacdo que dardo a estrutura necessaria para o

bom desenvolvimento da alma.

S6 a razéo nos ensina a conhecer o bem e o mal. A consciéncia que nos faz
amar a um e odiar ao outro, embora independente da razéo, ndo pode, pois,
desenvolver-se sem ela. Antes da idade da razao, fazemos o bem e o mal sem
sabé-lo, e ndo h&a moralidade em nossas a¢des, embora as vezes ela exista no
sentimento das acGes de outrem que se relacionam conosco (ROUSSEAU,
2004, p. 56).

Depois de ter apresentado o estado original do homem e as deformacg6es que se iniciam
a partir do nascimento, Rousseau (2004) apresenta quatro maximas fundamentais para que o

individuo se mantenha no caminho da natureza:
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Longe de terem forcas supérfluas, as criangas nem mesmo tém forcas
suficientes para tudo o que a natureza Ihes exige. E preciso, portanto, facultar-
Ihes o emprego de todas as forcas que ela lhes da e de que ndo poderiam
abusar. Primeira maxima.

E preciso ajuda-las e suprir o que lhes falta, quer em inteligéncia, quer em
forca, em tudo o que diz respeito a necessidade fisica. Segunda méaxima.

No auxilio que lhes prestamos, devemos limitar-nos unicamente ao realmente
atil, sem nada conceber a fantasia ou ao desejo irrazoavel, pois a fantasia ndo
as atormentard enquanto ndo se a fizer nascer, dado que ela ndo pertence a
natureza. Terceira maxima.

E preciso estudar com atenco sua linguagem e seus sinais, para que, numa
idade em que elas ndo sabem fingir, distingamos em seus desejos 0 que vem
imediatamente da natureza e o que vem da opinido. Quarta Maxima
(ROUSSEAU, 2004, p. 58).

A seguir, o filésofo entrega um presente ao leitor — o paragrafo que sintetiza a ideia

principal de seu pensamento no que diz respeito a educacao das criangas pequenas:

O espirito dessas regras é dar as crian¢as mais verdadeira liberdade e menos
dominio, deixar que fagam mais por si mesmas e exijam menos dos outros.
Assim, acostumando-se cedo a limitar os seus desejos as suas forgas, pouco
sentirdo a privagdo do que ndo estiver em seu poder (ROUSSEAU, 2004, p.
58).

Essa educacdo tem como mestre supremo a natureza, por conseguinte, pretende
desenvolver no homem sua caracteristica fundamental —a liberdade — que o distingue dos outros
animais e com o tempo atinge seu desempenho mais elevado, que o encaminha a felicidade.
Para compreendermos a finalidade dessa educacdo, é preciso ter em mente que, para Rousseau,
ser livre significa ndo estar submetido a vontade de um outro e querer somente o que é possivel
obter por si s6. E, nesse sentido é importantissimo retomar a observacdo de Vial, na qual a
educagdo de Rousseau esta organizada “pela e para a liberdade” (VIAL, 1937, p. 101, tradugdo

nossa).

Nessa idade, a dependéncia infantil € muito grande e a liberdade da crianca € relativa; é
preciso ter clareza de que sua obediéncia é regulada por uma ordem natural, das coisas, para

que assim, continue livre.

2.2 A liberdade bem regrada/Educacédo Negativa (2-12 anos)
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No Livro I, seguimos em busca das méximas que justificam a preservacao da liberdade
como principio fundamental da educacdo. Esse caminho é percorrido pela reconstrucdo das
ideias fundamentais do filésofo no que diz respeito a educacdo dos 2 aos 12 anos. Os conceitos
— liberdade bem regrada e educacéo negativa — apresentados neste capitulo sdo a chave que

abrem o espaco para o entendimento das proposi¢des do autor para a educacao desta idade.

A crianca comeca a falar, eis o inicio do Livro Il. A expressao pelo choro é substituida
pela fala; portanto, a partir do momento em que a crianca ja pode utilizar essa linguagem, néo
€ necessario que chore incessantemente para obter auxilio, bastam palavras para que sua
necessidade seja acolhida. O preceptor ndo ira atendé-la se comecar a chorar ou gritar. O choro
ou o0s gritos ndo devem substituir a capacidade de comunicacdo que a crianca ja adquiriu.

Assim, Rousseau (2004) inaugura suas considerac6es para a educacao da crianga nesse periodo.

Emilio serd uma crianca ativa e as brincadeiras ao ar livre serdo frequentes; logo, o0s
machucados fardo parte de seu cotidiano. Rousseau ndo tem a intencdo de conter Emilio para
preserva-lo da dor. “O bem-estar da liberdade compensa muitos machucados” (ROUSSEAU,
2004, p. 71). Ao contrério, o autor acredita que é neste periodo da infancia que as criancas
devem passar por algumas situacdes que as tornam mais fortes. A coragem desperta nessa idade
e, ao suportar as dores leves, aprenderd, com o tempo, a suportar as maiores. O fildésofo reforca
a critica a sociedade da época e destaca que na tentativa de proteger a crianga cercam-na com
protetores, cueiros, cestos que acabam por priva-la de sua propria liberdade. Os costumes
haviam conduzido a educacao, ensinamentos desnecessarios e, antes de auxiliar as criangas em

seu desenvolvimento, as impedia de experienciar a vida.

Nessa idade, o foco de Rousseau é fortalecer o corpo que manteve a liberdade dos
membros. A natureza se encarregara de ordenar o progresso das faculdades humanas e o
preceptor cuidara para que o discipulo ndo se desvie desse caminho, pois sabe que é justamente
nesse periodo, no qual as criancas sdo pequenas e fracas, que elas tém as condi¢des necessarias
para enfrentar situagdes de mudancas bruscas. Todas as licdes serdo para seu fortalecimento.
“Sofrer € a primeira coisa que ele devera aprender, € a que ele tera maior necessidade de saber”
(ROUSSEAU, 2004, p. 70). A forga de que precisara na idade adulta, para enfrentar as misérias

da vida, ele comega a adquirir desde o nascimento.

Desse modo, além da aquisi¢cdo da linguagem é o desenvolvimento da forca que torna

as criangas menos queixosas. Quando podem fazer mais por si mesmas, recorrem menos aos
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outros. A forga mantém e expande a liberdade j& que possibilita maior independéncia. A seguir,
Rousseau oferece o preludio deste capitulo:

Junto com a forga, desenvolve-se o conhecimento, que as pGe em condicdes
de dirigi-la. E nesse segundo grau que propriamente comeca a vida do
individuo; é entdo que ele toma consciéncia de si mesmo. A memoria amplia
0 sentimento da identidade para todos os momentos de sua existéncia; ele se
torna verdadeiramente uno, 0 mesmo e, por conseguinte, ja capaz de felicidade
e miséria. Portanto, é importante comecar a considera-lo agora como um ser
moral (2004, p. 71-72).

Importantissima essa passagem na qual o filésofo antecipa todo o assunto que sera
tratado, no Livro Il, e aponta as faculdades fundamentais que se desenvolverdo nesse periodo

da vida: liberdade, forca, conhecimento, memoria.

Colocada a questéo, € sobre o desenvolvimento dessas faculdades que falaremos agora.

o Liberdade/Forca

A educacdo da sociedade moderna, na tentativa de preparar a crianga para ser o homem
do amanh@, esqueceu-se de que a vida acontece no presente, de que o proximo dia sera sempre
uma incégnita, de que melhor é viver um tempo feliz, do que morrer sem ter experimentado o
sabor da vida, principalmente em um periodo em que poucos chegavam a idade adulta. Nas
palavras de Rousseau: “Que devemos pensar, entdo, dessa educagdo barbara que sacrifica o
presente por um futuro incerto, que prende a crianga a correntes de todo tipo [...]” (2004, p. 72).
A educacdo permeada por castigos, licbes descontextualizadas, privacdes de todo tipo,
submissdo aos habitos e as vontades modernas (tanto do adulto como da crianca) € para o
filésofo a inversdo das necessidades humanas. Nessa “nova” condi¢do, “invertida”, em que o
caminho do progresso da liberdade (disposi¢do primitiva e presente desde o nascimento) fora
alterado, o ser sofre um processo de deterioracdo de sua condicdo original. E o filésofo
complementa: “A idade da alegria passa-se em meio a prantos, a castigos, a ameaca, a
escraviddo. Atormenta-se a infeliz para seu proprio bem, e ndo se vé a morte que a chama e
vem apanha-la no meio dessa triste condigdo” (ROUSSEAU, 2004, p. 72).
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N&o se sabe 0 tempo de sua existéncia, portanto, é certo deixar que vivam da maneira
mais plena e natural esse suspiro da vida que é o periodo da infancia. Ao pensar a felicidade
futura, deixa-se de viver o presente. A infancia tem seu lugar na ordem do desenvolvimento
humano, assim como a humanidade tem seu lugar na ordem das coisas. E insensato alterar essa
condicéo; deixe que a crianca seja crianca, ndo arrisque antecipar seu amadurecimento com
ensinamentos “alienados” na intencdo de uma vida melhor no futuro. A previdéncia torna 0 ser
miseravel no presente quando o educa para a felicidade do amanha. O que garante que afastar
a crianca da ordem natural e multiplicar suas dores na infancia pode cura-la das possiveis mas

inclinagdes na idade da razao? Rousseau adverte:

Homens, sede humanos, este é o vosso primeiro dever; sede humanos para
todas as condicdes, para todas as idades, para tudo que ndo é alheio ao homem.
Para vo0s, que sabedoria ha fora da humanidade? Amai a infancia; favorecei
suas brincadeiras, seus prazeres, seu amavel instinto. Quem de vés ndo teve
alguma vez saudade dessa época onde o riso esta sempre nos labios, e a alma
esta sempre em paz? Por que quereis retirar desses pequenos inocentes 0 gozo
de um tempo tdo curto que lhes foge, e de um bem téo precioso, de que ndo
poderiam abusar? Por que quereis encher de amargura e de dores esses
primeiros anos tao velozes, que ndo mais voltardo para eles, assim como ndo
voltardo para vds? Néo fabriqueis remorsos para vos mesmos retirando 0s
poucos instantes que a natureza lhes da. Assim que eles puderem sentir o
prazer de existir, fazei com que gozem; fazei com que, a qualquer hora que
Deus os chamar, ndo morram sem ter saboreado a vida (2004, p. 72-73).

Ao buscar os meios para a felicidade humana, Rousseau (2004) analisa este estado e
afirma que ele nunca é absoluto: 0 homem se aproxima ou se afasta da felicidade na medida em
que seus males diminuem ou aumentam. Dessa forma, é mais feliz aquele que sente mais prazer,
ao passo que mais infeliz € o que sente mais sofrimento. Rousseau atrela a felicidade ao
exercicio da liberdade e prop6e como maxima fundamental que a felicidade, tanto dos homens
como das criangas, reside no uso da liberdade: “Antes que os preconceitos e as instituigdes
humanas tenham alterado nossas inclina¢@es naturais, a felicidade das criancas e dos homens
consiste no uso de sua liberdade” (ROUSSEAU, 2004, p. 82). Ou seja, até o momento da
subversao da ordem, a felicidade dos homens estava no uso de sua liberdade. A “nova” vida,
em sociedade, é que havia alterado o progresso natural do desenvolvimento das disposi¢des
primitivas e as interferéncias externas (preconceitos e institui¢cdes) inferido na ordem natural
(interna) e modificado o desenvolvimento das faculdades humanas; essa alteragdo transportou
a expectativa humana de felicidade para um lugar diferente do da origem e 0 homem criou para

si um mundo imaginario.
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Por isso, o0 apelo do fildsofo para que o homem se mantenha no lugar que lhe é atribuido
pela natureza: “O homem! Fecha tua existéncia dentro de ti e nfo mais seras miseravel.
Permanece no lugar que a natureza te atribui na cadeia dos seres [...]. Tua liberdade, teu poder
sO vao até onde véo tuas forcas naturais, e ndo além; todo o resto ndo passa de escravidao, de
ilusdo e de prestigio” (ROUSSEAU, 2004, p. 79-80). Ao substituir suas necessidades reais por
desejos ilusorios, 0 homem perde sua forca natural e se torna dependente e fraco. A forca
humana consiste em poder satisfazer as necessidades reais sem o auxilio dos outros. Assim, a
liberdade reside justamente no individuo que é forte, pois independente. A felicidade reside no
exercicio da liberdade, est4 condicionado ao desenvolvimento da forga, que sé existe no homem
que esta “plantado” em seu lugar. Esse € 0 motivo pelo qual Rousseau pretende fortalecer o
homem, para que este seja livre e feliz. E a possibilidade de autorrealizacdo que proporciona a

satisfacdo verdadeira e, portanto, ai se encontra a felicidade.

A natureza, perfeita, encadeou o desenvolvimento das faculdades humanas atrelando-as
as necessidades que se apresentavam ao longo dos tempos. Foi 0 desejo de se manter vivo que
impulsionou, no homem, o progresso das primeiras faculdades; todas as outras estavam
adormecidas, como que de reserva, no fundo na alma humana. Esperavam a convocacao da
necessidade para despertar. Assim, a forga foi a primeira faculdade que o homem precisou
desenvolver para sobreviver. Todavia, houve um momento de descompasso, no qual a
imaginacdo acordou antecipadamente, saltou a frente de todas as outras faculdades e ampliou,
no homem, a nocéo de medida de suas possibilidades. Criou-se um desequilibrio pois 0 homem
teve a falsa 1lusdo de um poder “infinito”, poder que o possibilitaria ir além do que a realidade
permitia; logo, a humanidade passou a nutrir desejos fantasmagoricos que jamais poderiam ser
alcancados. Esse desajuste entre querer e poder, realidade e fantasia, forca e liberdade, foram
e ainda sdo a base para a miséria humana, pois quanto menos se satisfazem desejos, mais a
felicidade se afasta. Porém, Rousseau traz um alerta sobre o desajuste e afirma que “[...] a
miséria ndo consiste na privacdo das coisas, mas na necessidade que sentimos delas”
(ROUSSEAU, 2004, p. 75). E a necessidade que sentimos das coisas que determina sua
importancia e nossa miseria; se desejamos mais coisas do que podemos alcancar, seremos
eternamente miseraveis; entretanto, se nossas necessidades estdo limitadas as coisas que estao

ao nosso alcance, ao satisfazé-las nos aproximamos da felicidade.

O mundo real tem seus limites, 0 mundo imaginario € infinito. J& que ndo
podemos ampliar o primeiro, reduzamos o segundo, pois é unicamente da
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diferenca entre eles que nascem todos os sofrimentos que nos tornam
realmente infelizes. Com excec¢do da forga, da salde, do bom testemunho de
si, todos 0s bens da vida consistem na opinido; com exce¢do das dores do
corpo e dos remorsos da consciéncia, todos os nossos males sdo imaginarios
(ROUSSEAU, 2004, p. 75-76).

E a faculdade da imaginag&o que amplia em nds esse mundo de ilusdo; nos carrega para
um lugar construido pela opinido, “particular” e “individualista”, onde todos podem tudo. O
que ocorre é que para o filésofo a sociedade da época estava doente, corrompida, no sentido de
que as verdadeiras necessidades humanas haviam sido substituidas por “falsos desejos”,
fantasias, comandados pela opinido pervertida, que cada vez mais ampliava a iluséo de que a
satisfacdo dessas falsas necessidades traria consigo a felicidade. O que Rousseau observava na
sociedade em que vivia, era que a felicidade estava longe de ser sentida/encontrada pelos
homens; quem reinava era um sentimento momentaneo de éxtase e uma crescente dependéncia

dos outros para a realizacao de desejos absurdos que nada traziam de verdadeiro.

Esse distanciamento do homem de sua natureza o fez seguir a vida buscando coisas sem
um sentido real; o desenvolvimento descompassado de suas faculdades, marcado pela
precipitagdo da imaginagdo é para Thomaz Kawauche®® o desafio que devera ser enfrentado
pelo preceptor na educacdo de Emilio:

Eis o problema com o qual o educador devera lidar ao longo de toda a
educacdo de Emilio: o mundo imaginario tende a se expandir em velocidade
maior do que o mundo real. Como vimos, isto ocorre devido ao descompasso
no desenvolvimento das faculdades da crianga. Ou seja, 0 querer sempre se
antecipa ao poder (KAWAUCHE, 2016, quinta aula, p. 4).

E preciso, portanto, conhecer a condi¢do humana dada pela natureza para seguir sem
contestacdo suas recomendacdes e educar a crianga na real condicdo do homem; adiando ao
maximo o desenvolvimento da faculdade da imaginacéo e cuidando para que seu mundo seja

simples, bom, verdadeiro e ordenado.

Sabemos, agora, que desejos supérfluos nascem da opinido, do exagero e dos habitos
sociais e fazem com que cada ser crie para si as “fantasias” que acredita serem indispensaveis

para sua felicidade. Nosso autor defende a tese de que tudo o que ndo se pode adquirir ou

15 Citacdo retirada do texto apresentado no Curso de Difusdo Cultural - KAWAUCHE, Thomaz. Introducéo ao
Emilio de Jean-Jacques Rousseau. FFLCH — USP/2016. (Texto nédo publicado).
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realizar com a prépria forca aumenta a dependéncia, a fraqueza e, consequentemente, limita a
liberdade. A fraqueza humana pode ser compreendida pela diferenca que se apresenta na relacéo
entre os desejos e a forca para satisfazé-los. Quando as qualidades de um outro homem séo
solicitadas para que se satisfacam os proprios desejos, a dependéncia aumenta, a liberdade
desaparece e o contentamento ¢ momentaneo, logo outra “necessidade fantastica” surgira ¢ os
problemas recomegcardo. “E de tanto nos esforgarmos para aumentar nossa felicidade que a
transformamos em miséria. Todo homem que apenas quisesse viver viveria feliz”
(ROUSSEAU, 2004, p. 76). Como vimos, a liberdade esta justamente na possibilidade de
satisfacdo das necessidades sem o auxilio de outrem, no equilibrio que se arranja entre querer
e poder, por isso quando se tem menos necessidades a possibilidade de felicidade/sucesso é

maior.

O Unico que faz a sua vontade é aquele que ndo precisa para tanto colocar o
brago de outrem na ponta dos seus. Segue-se dai que o primeiro de todos 0s
bens ndo é a autoridade, mas a liberdade. O homem verdadeiramente livre s6
quer o que pode e faz o que Ihe agrada. Eis minha maxima fundamental. Trata-
se apenas de aplica-la a infancia, e todas as regras da educacédo decorrerdo dela
(ROUSSEAU, 2004, p. 80-81).

Essa € a premissa da qual parte Rousseau para a educacdo na infancia — O homem
verdadeiramente livre s quer o que pode e faz o que Ihe agrada — todas as regras subsequentes
para a educacao da crianca estdo fundamentadas nessa méaxima filoséfica. O percurso formativo
de Emilio sofre ajustes necessarios e constantes, para que haja harmonia entre querer e poder.
Sabendo que o0 homem é forte na medida em que satisfaz sozinho suas vontades e ndo depende
dos outros para auxilia-lo; Rousseau aponta que, ao contrario, a crianga é fraca pois necessita
do adulto para sobreviver e satisfazer suas necessidades, isso a torna um ser dependente. “Quem
faz o que quer é feliz quando basta a si mesmo: é o caso do homem que vive no estado de
natureza. Quem faz o que quer ndo é feliz quando suas necessidades ultrapassarem suas forcas:
¢ o caso da crianga no mesmo estado” (ROUSSEAU, 2004, p. 82). Ou seja, mesmo no estado
natural a crianca néo é totalmente livre, pois depende do outro para sobreviver. Portanto, é neste
periodo da educacdo que o preceptor estd atento as solicitacbes de seu aluno, e sé atende e
realiza suas necessidades reais; pois a satisfacdo de suas “vontades/desejos” pode gerar uma
série de habitos e vicios que nascem e se transformam no decorrer da relacdo entre o adulto e a

crianca. Se, os desejos fantasticos vierem a tona é preciso que o preceptor saiba identifica-los e
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deixa-los de lado desde a origem. Nesse sentido é preciso ter clareza de que o adulto é quem
mantém ou ndo a crian¢a no lugar que lhe foi prescrito pela natureza, ja que € ele quem a auxilia
nesse processo de desenvolvimento. Sua sabedoria consiste em manter-se em seu lugar e, a

partir disto, mantém a crianca no dela.

Para o aprofundamento dessa questdo e para buscar solucbes as contradicbes de seu
tempo, Rousseau (2004) explica que existem dois tipos de dependéncia: a dependéncia das
coisas (natureza) e a dependéncia dos homens (sociedade) e justifica os motivos que o fazem

acreditar na importancia de manter seu aluno na dependéncia das coisas.

Existem dois tipos de dependéncia: a das coisas, que é da natureza, e a dos
homens, que é da sociedade. Nao tendo nenhuma moralidade, a dependéncia
das coisas ndo prejudica a liberdade e ndo gera vicios; a dependéncia dos
homens, sendo desordenada, gera todos o0s vicios, e é por ela que o senhor e 0
escravo depravam-se mutuamente. Se ha um meio de remediar esse mal na
sociedade, esse meio é substituir o homem pela lei e armar as vontades gerais
de uma forca real, superior & acdo de qualquer vontade particular. Se as leis
das nac¢des pudessem ter, como as da natureza, uma inflexibilidade que nunca
alguma forca humana pudesse vencer, a dependéncia dos homens voltaria
entdo a ser a das coisas; reunir-se-iam na repUblica todas as vantagens do
estado natural e do estado civil; juntar-se-ia a liberdade que mantém o homem
sem vicios a moralidade que o educa para a virtude” (ROUSSEAU, 2004, p.
82-83).

Enguanto o homem se mantém na dependéncia das coisas, que € a da natureza, sua
liberdade ndo € abalada e ele é forte. Assim que se submete a dependéncia dos homens, que é
a da sociedade corrompida, todos os vicios sdo passiveis de se desenvolver e ele é fraco. Em
tudo, a educacédo da infancia deve seguir a ordem da Providéncia, pois as leis da natureza séo
inabalaveis e nenhuma forca pode vencé-las, nem mesmo a do homem. E preciso manter a
crianca unicamente na dependéncia das coisas para seguir a ordem da natureza no progresso da
educacgédo. O preceptor tem a natureza como seu mestre e nada que possa ferir essa ordem ele
requer ou impde a crianca, permitindo que ela descubra por si s6, por meio de suas experiéncias,
quais sdo os proprios limites impostos pela natureza mesma. Assim, 0 autor prossegue ao
afirmar que sdo a impoténcia e a experiéncia as unicas leis impostas a crianga; nada ela obtém
porque deseja, mas sim, porque precisa (ROUSSEAU, 2004, p. 83). Ha um equilibrio nas
atitudes do preceptor. Novamente, tem-se a clareza de que so as necessidades do infante sdo
atendidas e que todo seu desenvolvimento é regulado por uma forga superior a dos homens,

que, inclusive, Emilio contém em si a0 mesmo tempo em que esta contido nela. E essa forca
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interior (a natureza do homem), que 0 mantém em ordem, que é preciso aumentar e fortalecer

para que exerca, preserve e amplie a liberdade.

o Liberdade bem regrada

Numa idade em que as criangas percebem o mundo pelos sentidos, todas as licdes devem
deter-se as sensagdes. Ao contrario do que Locke prop6s, de que € necessario raciocinar com
as criangas, Rousseau (2004) entende que a razdo (um composto de todas as outras faculdades)
é a Ultima faculdade a se desenvolver e, portanto, é preciso sustentar a ordem da evolucéo

humana para que se obtenha sucesso. Quanto a isso, a autor assegura:

A Natureza quer que as criancas sejam criangas antes de serem homens. Se
quisermos perverter essa ordem, produziremos frutos temporfes, que ndo
estardo maduros e nem terdo sabor, e ndo tardardo em se corromper; teremos
jovens doutores e criangas velhas. A infancia tem maneiras de ver, de pensar
e de sentir que lhe sdo préprias; nada é menos sensato do que querer substituir
essas maneiras pelas nossas, e para mim seria a mesma coisa exigir gue uma
crianga tivesse cinco pés de altura e que tivesse juizo aos dez anos. Com efeito,
de que Ihe serviria a razdo nessa idade? Ela é o freio da forca, e a crianga ndo
precisa desse freio.

Usai a forga com as criangas e a razdo com os homens: essa é a ordem natural.
O prudente ndo precisa de leis (ROUSSEAU, 2004, p. 91-93).

J& que, para Rousseau (2004), “a razdo ¢ o freio da for¢a” e, como vimos, na infancia é
o desenvolvimento da forca que esta em jogo e que deve ser favorecido, substitui-lo pela razéo
sO faz descaracterizar a ordem e subverter o processo do desenvolvimento humano. Nota-se
que, no Emilio, o autor adota a ideia de que, dependendo da maneira como educador conduz a
educacdo da crianca, pode reforcar sua fraqueza ou sua forga. O educador que souber aproximar

as necessidades infantis das condi¢des de sacié-las, estard mais proximo da conquista.

Para tanto, bem regrar a liberdade é o que pretende o filésofo na educacéo da infancia
de Emilio. Mas, entdo nos perguntamos: o que significa bem regrar a liberdade? O autor
responde que somente a natureza deve impor limites & crianga; suas restricdes Ihes séo
demonstradas pela forca das coisas. A liberdade bem regrada é o termo utilizado por Rousseau
(2004) para anunciar o caminho adequado da educagdo na infancia. Regrar bem a liberdade
(disposicdo primitiva) significa que as normas infantis serdo determinadas pela forca das coisas,

que detém a crianga em seu lugar sem que ela reclame. Mas, ndo nos esquegcamos que a
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capacidade para fazé-la permanecer sob a ordenagdo dessa “lei” ¢ do preceptor, que conduz a

educacéo do aluno.

Tentaram-se todos 0s instrumentos, menos um, exatamente o Unico que pode
dar certo: a liberdade bem regrada. Nao se deve tentar educar uma crianga
guando ndo se sabe conduzi-la para onde se quer unicamente através das leis
do possivel e do impossivel. Sendo-lhe a esfera de um e de outro
desconhecida, nés a ampliamos e estreitamos a sua volta & vontade.
Prendemo-la, empurramo-la, detemo-la unicamente com o lago da
necessidade, sem que a crianga reclame. Tornamo-la flexivel e ddcil somente
pela forga das coisas, sem que nenhum vicio nela possa germinar, pois nunca
as paixdes se animam enquanto tém um efeito nulo (ROUSSEAU, 2004, p.
94).

A liberdade bem regrada é, entdo, aquela que se mantém na ordem das coisas. Regulada
pela condi¢do natural humana, mantém Emilio no caminho trilhado pela perfeicao desta ordem.
Sua caracteristica fundamental é a possibilidade de regular a si mesma a partir do que lhe é
natural e dado pela natureza. Nem mais, nem menos, a liberdade bem regrada é o “justo meio”,

0s excessos ndo fazem parte desta condicdo. Grosrichard a define:

Que quer dizer “bem regrada” para a liberdade? Sobretudo, ndo coergédo do
exterior, ao contrario: no limite, a liberdade bem regrada € aquela que se regra
a si mesma. Por qué? Porque no jovem Emilio, que ndo é um império em um
império, é a natureza e somente ela que comanda o jogo. E a natureza ndo
viola suas proprias leis, ndo transgride seus préprios limites. Emilio, enquanto
ser natural na natureza, é essencialmente normal, ndo tem que ser
normalizado. Estd na ordem e ndo tem que recebé-la. E governado pelo
necessario, ndo pelo obrigatdrio; pelo possivel, ndo pelo permitido; pelo
impossivel, ndo pelo proibido. Por que entdo um educador?

Rousseau responde: porque, no mundo atual, a natureza nao é mais o Unico
senhor (1980, p. 29).

Ja que a educacgdo da natureza nao € mais a unica que “educa” no contexto social, cabe
ao governante de Emilio ndo permitir que as institui¢cdes sociais desviem seu caminho. Emilio
faz parte da natureza e, deste modo, esta em ordem e na ordem. Sua educacgdo é pautada pelas
licbes que adquire a partir das vivéncias cotidianas (experiéncia). A liberdade do aluno é
“regrada” pelas proprias leis, naturais, que tem limites bem definidos. O freio da crianca lhe é
imposto pelas regras da natureza e li¢cbes verbais ndo fardo parte da educagéo dessa idade, pois

carregam uma moralidade a qual a crianga ainda ndo € capaz de compreender, podem gerar
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falsas ideias que induzem aos erros e vicios. As agdes infantis ndo sdo nem boas nem mas, ndo
revelam nenhuma moralidade. E preciso ter em mente a maxima de Rousseau (2004, p. 95) de
que ndo ha perversidade original no coracdo dos homens; todos 0s vicios vieram de fora. “O
homem ¢ um ser naturalmente bom”, ¢ essa maxima fundamental da filosofia de Rousseau que

justifica sua escolha metodoldgica e pretende manter a crianga em seu lugar, na sua condi¢éo.

A Unica paix@o natural ao homem é o amor de si mesmo, ou 0 amor-proprio
tomado em sentido amplo. Este amor-proprio, em si ou relativamente a nos, é
bom e util, e, como ndo tem relagdo necessaria com outrem, é a esse respeito
naturalmente indiferente. S6 se torna bom ou mal pela aplicacdo que se faz
dele e pelas relagdes que se ddo a ele. Até que o guia do amor-préprio, que é
a razdo, possa nascer, é portanto importante que uma crianga ndo faca nada
porque é vista ou ouvida, nada, numa palavra por causa dos outros, mas apenas
0 que a natureza lhe pede. Nesse caso, nada fara que ndo seja bom
(ROUSSEAU, 2004, p. 95).

Para alcancar seu objetivo e preservar a crian¢a dos vicios contraidos pelo homem na
sociedade moderna, Rousseau (2004) propde uma educagao “puramente negativa”. Sera preCiso
adiar ao maximo tudo aquilo que possa desvia-la do caminho natural. Grosrichard (2004, p. 29)
explica que, o que Rousseau defende e nomeia de “educagdo negativa”, € uma educagio
contraria a dos educadores da época. A Unica faculdade que pode prevenir a crianga de contrair
0s preconceitos ndo estd em condicGes de despertar, portanto, para manté-la sadia, sera
necessario protegé-la das influéncias externas e ndo antecipar licbes que ndo pode compreender.
Assim, Rousseau nos ensina: “O mais perigoso intervalo da vida humana é o que vai do
nascimento até a idade dos doze anos. E o tempo em que germinam 0s erros e 0s vicios, sem
que tenhamos ainda algum instrumento para destrui-los [...]” (2004, p. 96). Esse instrumento é
a razdo, faculdade que deve desenvolver-se quando o aluno ja tiver avancado no progresso das
outras faculdades; o autor alerta que ha um risco na inversao das licGes educacionais e pretender
ensinar a crianga o0 que € certo ou errado antes que tenha elementos para esse entendimento
podera germinar danos irreparaveis. Quando chega a idade da razdo, a inversédo das licdes ja
deixou marcas tdo profundas que ja ndo ha tempo de retirar. A educacdo aplicada pelos
educadores da época, que estimula precocemente a razdo, sO seria viavel se as criangas
saltassem do periodo de amamentacdo a idade da razdo. O filésofo critica a educagdo que
precocemente entope a crianga com uma série de tarefas que buscam o desenvolvimento da
razdo. Esta ansia em ganhar tempo, no que diz respeito ao desenvolvimento humano, desordena

o0 progresso natural do homem e coloca as faculdades em desequilibrio; portanto, perder tempo
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na infancia faz com que o ganhemos posteriormente. A seguir, o trecho em que o autor explica

0 que é educacgdo negativa.

Consiste ndo em ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger o0 coracdo
contra o vicio e o espirito contra o erro. Se pudésseis nada fazer e nada deixar
que fizessem, se pudeésseis levar vosso aluno sdo e robusto até a idade de doze
anos sem que ele soubesse distinguir a mao esquerda da direita, desde vossas
primeiras licdes os olhos de seu entendimento se abririam para a razdo; sem
preconceitos, sem habitos, ele nada teria em si que pudesse obstar o efeito de
v0ssos trabalhos. Logo se tornaria em vossas mdos o mais sabio dos homens
e, comecando por nada fazer, terieis feito um prodigio em educagdo
(ROUSSEAU, 2004, p. 97).

Para se compreender a proposta de educacéo negativa formulada por Rousseau (2004),
trata-se, inicialmente, de ter em mente duas maximas rousseaunianas: 1. O homem traz como
disposigéo primitiva uma benevoléncia natural; 2. A infancia tem seu lugar na ordem das coisas
(natureza — que é sempre justa e equilibrada). E a partir desses dois pressupostos que o filésofo
estabelece suas orientacGes para a educacao na infancia de Emilio. Afirma que a sociedade da
época ndo respeita a ordem natural das coisas e prepara as criangas para o futuro com estimulos
que provocam seu raciocinio antecipadamente; a bondade natural sai da ordem quando sofre
interferéncias que provocam a corrup¢do do amor de si, transformando-o em paixdes cruéis.
Por hora, deve-se fortalecer o corpo, 0s 6rgdos, os sentidos e a for¢a. Rousseau (2004, p. 99)
orienta conservar a crian¢a no 6cio 0 maximo de tempo possivel. A compreensdo do bem e do
mal sé serd atingida com a chegada da razdo. Logo, ndo ha moralidade em suas acGes e, assim

deve ser e permanecer, pois sua razdo esta e deve continuar adormecida.

O campo foi o lugar escolhido para educar Emilio. Ambiente onde a reputacdo e 0s
discursos do mestre terdo a autoridade necessaria para despertar a admiracéo do aluno a partir
do exemplo (ROUSSEAU, 2004, p. 99). O preceptor sera “verdadeiramente” tudo aquilo que
pretende que Emilio seja; tornar-se-a para seu discipulo uma “autoridade amada”. A vida
singela no campo e a simplicidade das pessoas possibilitam que o preceptor se destaque e seja
senhor de tudo o que o rodeia. O preceptor é querido e admirado pelas pessoas com quem
convive, pois abriu seu coracdo e doou genuinamente seu tempo, seus cuidados, sua
preocupacdo. Assim € que tem inicio a vida social de Emilio e o preceptor tem papel
fundamental na organizacdo de suas relacdes. Sobre isso Grosrichard acrescenta que “[...]

ambiente humano de Emilio sera “preparado” antes que o enfrente. Aos camponeses da aldeia,
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ao jardineiro Robert, ao prestidigitador com seus patos, etc... a cada um 0 governante terd
atribuido um papel” (GROSRICHARD, 1980, p. 35). Todas as experiéncias educacionais de
Emilio, especialmente as que desenvolvem as rela¢@es sociais, sdo minuciosamente calculadas
pelo preceptor. Ja que um dos meios para educar Emilio € manté-lo “preservado” das afetagdes
da civilizagdo, a escolha pelo ambiente campestre se justifica na medida em que este espaco
facilita o sucesso do plano do preceptor; na cidade, as dificuldades estariam ampliadas, pois a
atmosfera ja havia sido tomada pelos vicios; dribla-los seria mais dificil e atrapalharia o

progresso da educacdo de Emilio.

Ao lidar com a impossibilidade de proteger a crianca da ideia das relagcbes humanas e
da moralidade das acGes, o filosofo orienta que as nocbes fornecidas pelo preceptor, a este
respeito, estejam limitadas a “utilidade presente”. Ja que nosso primeiro sentimento € interno e
esta atrelado a necessidade de conservacao e bem-estar (amor de si), deveriamos educar as
criancas a partir de seus direitos e ndo a partir dos deveres para com 0S outros, pois seu
sentimento de justica esta ligado as suas necessidades e ela ainda ndo € capaz de compreender
como deve agir nas relacdes que estabelece com os outros, mas, ja sente o que ¢ “justo” receber
deles. Por isso, no primeiro exemplo apresentado por Rousseau no Emilio — O episddio das
favas — 0 autor faz a exposicdo de uma licdo que pretende despertar o sentimento de justica no
aluno a partir da ideia de propriedade. Concordamos com Francisco (2015, p. 98-99), que por
se tratar de um ensinamento de dificil compreensdo, Rousseau o apresentard como uma “cena”,
de modo a facilitar a compreenséo do leitor. Para justificar suas escolhas o filésofo afirma que
seu objetivo € apresentar as maximas gerais e dar exemplos para as ocasides dificeis
(ROUSSEAU, 2004, p. 102).

Segue-se dai que, para que a crianca desenvolva o sentimento de justica, a primeira
“licdo moral” esta ligada a nog¢do de propriedade. Para tanto, 0 preceptor planeja uma situagdo
em que Emilio se sinta dono de algo; mas ndo de qualquer coisa, é preciso que ele adquira algo
muito precioso, com dedicacdo e esfor¢o. Rousseau (2004) retorna & origem do conceito de
propriedade e resolve que Emilio devera cultivar a terra, ele plantard favas. O mestre o
incentiva, faz com que compreenda o sentido de pertencimento a partir do trabalho, tempo e
sofrimento depositados na lavoura...com o passar do tempo aquele espaco de terra passa a ser

dele.

Ocorre que, certo dia, ao dirigir-se ao terreno como de costume, Emilio se depara com
a terra toda revirada. Suas favas haviam sido arrancadas. Todo o seu trabalho fora destruido. O

menino se revolta e o primeiro sentimento de injustica apresenta a ele seu triste amargor
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(ROUSSEAU, 2004, p. 105). A crianca ndo entende, chora, se desespera, até que aparece 0
jardineiro Robert, queixando-se mais do que ela. E, assim, Emilio descobre que a terra que
havia cultivado com tanto empenho, ja tinha dono; a nogéo de propriedade remete naturalmente
ao direito do primeiro ocupante pelo trabalho (ROUSSEAU, 2004, p. 107). Robert era o
proprietario daquele espago, semeara ali alguns meles, portanto Emilio é que estava errado,
pois invadira a terra que fora conquistada pelo direito do primeiro trabalhador.

Ja sabemos que a natureza humana é composta por dois elementos fundamentais e
complementares que levam o0 homem a agir: 0 amor de si e a piedade natural. Francisco (2015)
considera que o episodio das favas é a primeira licio moral de Emilio e esclarece que, nesse
contexto, hd um movimento da crianca que vivia fechada em si mesma (egocéntrica), a olhar
ao seu redor e observar que existe um outro ser; de poder experimentar o lugar desse outro, que
¢ diferente do seu, e, a partir deste “encontro” sentir as sensagdes alheias e sensibilizar-se com

sua dor. A seguir o trecho que demonstra essa relagao:

No decorrer da primeira licdo moral observamos o movimento da educacéo, a
progressdo da crianca de pessoa concentrada em si e fechada em seu mundo
habitado apenas por si, para pessoa, em certa medida, capaz de sair de si, se
colocar no lugar de um outro e, desse modo, encontra-lo. Ou seja, aamplia¢do
desse mundo habitado por uma sé “pessoa” pela introducdo de outras
“pessoas”. Essa progressdo da crianga sera visada, notemos, tratando-se de
ensinar a propriedade, isto é, uma nocdo que embute em si um potencial de
conflito. Como a inten¢do com essa instrucdo moral é dar o primeiro passo
para se construir outra forma de relacdo social, diferente da vigente nas
sociedades existentes, a licdo sobre a propriedade privada ndo pode se limitar
a fazer a apologia e a legitimacao dessa instituicdo (FRANCISCO, 2015, p.
101-102).

O que Rousseau pretende com essa li¢do € resguardar Emilio do padrdo comportamental
assumido pelos individuos nas relagdes sociais vigentes. Ao colocar-se no lugar do outro,
Emilio é capaz de sentir suas afli¢des, medos, tristezas. Percebe que ndo esta s6 no mundo e
modifica algo internamente. A sensibilidade que desperta ao se reconhecer “no outro”
possibilita um sentimento de compaixao que “regra” 0 amor de si. O que o fildsofo pretende
garantir € uma educacdo que ao “desnaturar” Emilio permita que o desenvolvimento de suas
disposigdes primitivas siga ordenado pela natureza. Ampliar o olhar e “sentir” as emogdes do

“outro”, ao colocar-se em seu lugar e reconhecer o que € justo, sdo o fundamento primordial
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para a transformacéo posterior da piedade natural em consciéncia ou instinto moral®. A
piedade natural é quem regula o desenvolvimento do amor de si e, se a ordem for mantida, néo
permite que este extrapole seus limites naturais e se transforme em amor préprio. A
manutencdo desse principio evitaria qualquer intencdo de maldade nas relagcBes entre os

homens.

N&o foi sem pensar que Rousseau (2004) propos atrelar a “primeira ligdo moral” de
Emilio ao sentimento de propriedade. Salinas Fortes (2007) salienta que a instituicdo da
propriedade privada é revelada por Rousseau, no Segundo Discurso, como a responsavel pelo
momento inaugural da sociedade, sendo a primeira fonte das desigualdades entre os homens.
“O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um terreno,
lembrou-se de dizer isto € meu e encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-lo”
(ROUSSEAU, 1978b, p. 259). Portanto, nada mais coerente do que Emilio ter como primeira
licdo moral uma experiéncia que “desperta” 0 sentimento de justica a partir da nocdo de

propriedade.

N&o foi de repente que a humanidade saltou da condicdo pré-social para o estagio da
sociedade “corrompida”, houve um periodo de passagem, que como nos ensina Salinas ocorreu
no intersticio do tempo: “Entre o puro estado de natureza ¢ o atual estado de civilizagdo — 0S
dois termos de que agora dispomos — resta definir os graus intermedidrios que marcaram
momentos particularmente significantes” (SALINAS FORTES, 2007, p. 67). Um desses
momentos foi considerado por Rousseau (1978b, p. 264) como “a verdadeira juventude do
mundo”, a “época mais feliz e a mais duradoura”, um periodo que, para o autor, ocupou a
“posicdo média exata entre a indoléncia do estado primitivo e a atividade petulante de nosso
amor proprio”, um estagio do qual o homem jamais deveria ter saido. Nesse periodo,

secundario, os homens ainda eram livres e felizes:

[...] enquanto so se dedicaram a obras que um Gnico homem podia criar, e as
artes que nao solicitavam o concurso de varias maos, viveram tdo livres,
sadios, bons e felizes quanto o poderiam ser por sua natureza, e continuaram
a gozar entre si as doguras de um comércio independente; mas, desde o
instante em que um homem sentiu necessidade do socorro de outro, desde que
se percebeu ser Gtil a um s6 contar com provisdes para dois, desapareceu a
igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho tornou-se necessario e as
vastas florestas transformaram-se em campos apraziveis que se impds regar

16 Salinas Fortes (2007, p. 64) afirma que a piedade natural, uma vez consumado o laco social, transformar-se-a
na consciéncia ou instinto moral.
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com o suor dos homens e nos quais logo se viu a escravidao e a miséria
germinarem e crescerem com as colheitas (ROUSSEAU, 1978b, p. 264-265).

A nocdo de propriedade tomou conta das relagdes sociais e direcionou todos o0s
interesses humanos, 0s homens comecgaram a escravizar uns aos outros, a liberdade original foi
aniquilada e a miséria se integrou a condi¢do humana. Esse € o estado da sociedade civilizada
de Rousseau. Assim, para evitar a primeira corrupcdo moral a nivel individual, Rousseau (2004)
propde uma licdo social & Emilio que faz nascer em seu cora¢do o sentimento de justica, o
despertar desse sentimento mantém a crianca na ordem e a protege da corrupcdo que estava

instaurada nas relacfes dos homens civilizados.

No Emilio, o autor afirma que todas as regras da educacdo da época ndo tinham
propdsito, objetivos, principalmente com relacdo as questfes da virtude e dos costumes. Logo,
o filésofo aconselha ¢ ensina: “A tnica ligdo de moral que convém a infincia, ¢ a mais
importante em todas as idades, é a de nunca fazer mal a ninguém. O proprio preceito de fazer o
bem, se ndo estiver subordinado a este, é perigoso, falso e contraditorio” (ROUSSEAU, 2004,
p. 115). Fazer o bem para quem? Rousseau defende a ideia de que é possivel fazer o bem para
um ou alguns deixando muitos miseraveis. Nao fazer o mal, implicaria, entdo, em pensar e agir
bem para 0 maior nimero de pessoas. E essa a maxima moral que Rousseau julga a mais
importante em todas as idades e que apresenta como principio para a educacdo de Emilio,
enquanto individuo. No Contrato Social (1978c) podemos observar a mesma maxima aplicada
a sociedade. Ao pretender a constitui¢do da republica, o autor explica como ocorre a rendncia
das vontades particulares em prol de uma causa maior, que € 0 bem comum, consentido pela
vontade geral do corpo politico (povo/unidade de individuos/grupo)’, que é também a vontade
do individuo. A percepcdo da centralidade/importancia dessa maxima na filosofia de Rousseau
torna possivel entender com mais clareza a conexdo de suas obras e, consequentemente, o papel

e o significado que a liberdade assume nesse contexto, tanto no individuo quanto na sociedade.

Em nota, o fildsofo explica que na vida social “[...] 0 bem de um causa necessariamente
o mal de outro” (ROUSSEAU, 2004, p. 115), portanto, quanto menos as relagdes se
estabelecerem por dependéncia, mais sera possivel realizar o bem. Segue-se dai que: “As mais
sublimes virtudes s@o negativas; sdo também as mais dificeis, pois sdo sem ostentagédo e

superiores até ao prazer tdo doce para o coracdo do homem que € deixar alguém contente

17 salinas traz uma importante contribuicdo para o entendimento dos conceitos: DEMOCRACIA, LIBERDADE
E IGUALDADE in: A Constituinte em debate, 1987.
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conosco” (ROUSSEAU, 2004, p. 115). E na pratica que se percebe o quio dificil é ndo fazer o

mal, mas quanto menos se precisa dos semelhantes, mais facil seré praticar o bem.

. Memo©éria/Conhecimento

E brilhante a maneira com que Rousseau (2004) costura seus saberes & pensamentos,
orientagdes, apelos e exemplos que articulados auxiliam o leitor na compreensdo da obra. A
partir desse entendimento, evidenciamos a seguir um trecho que traz uma pequena concluséo e

comunica algo novo:

Respeitai a infancia e ndo vos apresseis em julga-la, quer para bem, quer para
mal. [...] Deixai a natureza agir bastante tempo antes de resolver agir em seu
lugar, temendo contrariar suas operagfes. Dizeis que conheceis o valor do
tempo e ndo quereis perdé-lo. Ndo vedes que o perdeis muito mais
empregando-o mal do que ndo fazendo nada, e que uma crian¢a mal instruida
estd mais distante da sabedoria do que aquela que ndo foi absolutamente
instruida. Ficais alarmados por vé-la consumir seus primeiros anos sem nada
fazer. Como! Nao é nada ser feliz? Ndo é nada saltar, brincar, correr o dia
todo? Em toda a sua vida, nunca estara tdo ocupada. Platdo, em sua Republica,
considerada tdo austera, s6 educa as criangas em festas, jogos, cangdes,
passatempos; dir-se-ia que ele terminou quando lhes ensinou a se divertirem
bem, e Séneca, falando da antiga juventude romana, disse: ela estava sempre
de pé; ndo lhe ensinavam nada que ela devesse aprender sentada. Teria por
isso valido menos, quando chegou a idade viril? Ndo admireis muito, portanto,
essa pretensa ociosidade. Que dirieis de um homem que, para aproveitar toda
a vida, ndo quisesse dormir nunca? Dirieis: este homem é louco; ndo desfruta
0 tempo, mas perde-o; para fugir do sono, corre para a morte. Considerai, pois,
gue neste caso ocorre a mesma coisa, e a infancia é o sono da razdo
(ROUSSEAU, 2004, p. 119).

A compreensao dos saberes necessarios a educacdo na infancia depende da percepcao
do adulto sobre o lugar que a crianca ocupa na ordem das coisas. A natureza estabelece um
movimento ordenado e cuida para que todas as faculdades estejam “prontas” e em “atividade”
para quando chegar a hora do despertar da razdo. Vimos no tdpico anterior que na infancia é
preciso fortalecer o corpo. Um corpo forte é fundamental para o desenvolvimento sadio dos
aspectos metafisico e moral. Quem impera é a educacdo da natureza; a crianga corre, salta,

brinca sem cessar e “perde” seu tempo com o fortalecimento do corpo e a apuracdo dos sentidos.
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A crianca ndo é capaz de julgamento, por este motivo ainda ndo tem aptiddo para
aprendizagens que precisam relacionar as ideias. Mesmo que aparentemente esteja preparada
para compreender pensamentos sofisticados, ainda ndo desenvolveu esta capacidade. Na
verdade, o que ela faz é recitar “de memoria” o que escuta dos adultos; ndo consegue construir
um verdadeiro “saber” sobre as coisas. O cérebro infantil reflete como um espelho os objetos
que lhe séo apresentados; a crianga ainda ndo é capaz de compreender as ideias, relaciona-las,
ela retém somente as palavras (ROUSSEAU, 2004, p. 120). Ao recitar as licdes da época,
Rousseau afirma que o adulto entende o que a crianca estd dizendo, mas ela mesma nao
compreende, vomita tudo o que recebeu sem possuir algum conhecimento. Rousseau reconhece
que h& um esforco inutil do adulto quando este pretende que as criangas compreendam algumas
coisas. Nessa idade, todas as ideias recebidas pela crianca ndo passam de imagens e as relacfes
destas imagens com um contexto, ainda ndo sdo possiveis. O julgamento sé vird no futuro,

quando puder unir uma ideia a outras, comparando-as. Nas palavras de Rousseau:

Embora a memoria e o raciocinio sejam duas faculdades essencialmente
diferentes, uma ndo se desenvolve sem a outra. Antes da idade da razdo, a
crianga néo recebe ideias, apenas imagens, e a diferenga entre umas e outras é
que as imagens sdo apenas pinturas absolutas dos objetos sensiveis, e as ideias
sdo nocdes dos objetos determinados por relacbes. Uma imagem pode estar
sozinha no espirito que a imagina, mas toda ideia supde outras ideias. Quando
imaginamos, ndo fazemos nada além de ver; quando concebemos,
comparamos. Nossas sensagdes sdo meramente passivas, ao passo que todas
as nossas percepcOes ou ideias nascem de um principio ativo que julga (2004,
p. 120).

A memdria é um prendncio para a razdo. Nesta fase da vida é a memdria que esta ativa,
portanto, € para ela que pais e educadores deveriam direcionar sua atencdo. Antes do
desenvolvimento da razdo as criangas s6 sdo capazes de receber imagens: “imagens sdo apenas
pinturas absolutas dos objetos sensiveis”, estas sdo retidas pela memdria; as ideias dependem
da razdo, “sdo nogdes dos objetos determinados por relagdes”, € sua percep¢do so serd possivel
no futuro. Assim, a educacdo deve ter como “objeto de ensino” tudo aquilo que fizer sentido
imediato para a crianga. Rousseau provoca: “Pois o que lhe ensinam, afinal? Palavras, mais
palavras, sempre palavras. Dentre as diversas ciéncias que se vangloriam de Ihes ensinar, evitam
escolher as que seriam realmente Uteis para as criangas, porque seriam ciéncias de coisas [...]”

(2004, p. 121-122). Rousseau complementa e assegura que esta longe de achar que ndo existe
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nenhum tipo de raciocinio na infancia, explica que o que ocorre é que as percepcdes infantis se
limitam a0 momento presente e as sensacOes; portanto, querer que as criangas estejam atentas

e interessadas as questdes futuras &, no minimo, perda de tempo.

A memoria é a primeira faculdade que deve desenvolver-se e ser cultivada pelos
educadores. Tudo o que a crianca recebe pelos sentidos fica gravado na memdria e ela adquire
um conjunto de conhecimentos que, num futuro préximo, unir-se-a ao juizo para completar o
trabalho. E dessa forma que Rousseau (2004) justifica a necessidade do preceptor escolher e
apresentar para o aluno os objetos que devem ficar retidos em sua memoria e esconder todos

aqueles que a crianca deve ignorar, pois posteriormente tudo tornar-se-a ideias.

Vimos até aqui que, no Livro I, Rousseau (2004) traz a luz as maximas para a educacao
na idade dos 2 aos 12 anos, justifica suas prescricdes que anseiam pelo desenvolvimento das
primeiras faculdades: forca e memoria. A partir disso, o filésofo caminha para uma anélise
critica das ciéncias oferecidas as criancas na sociedade da época e demonstra a insensatez com
gue ensinavam: as linguas, a geografia, a historia, as fabulas/moral, a leitura; sugere alteracdes
baseadas em sua filosofia (estudo do homem) e continua a chamar a atencgéo do leitor para as
necessidades prementes. Em seguida, aponta novas possibilidades para a educacdo, tendo
sempre como respaldo suas maximas filoséficas. Ao prosseguir e explanar sobre as ciéncias
gue considera pertinentes a condicdo humana e realmente Gteis para a vida, Rousseau (2004)

ndo abandona suas mé&ximas e percorre com elas todo trajeto trilhado por sua intengao.

Para que Emilio esteja sempre em seu lugar, o filésofo adverte sobre a ilusdo de levar o
aprendiz aos livros e, pela imaginacdo (de maneira abstrata) a outros lugares, climas, séculos,
Emilio deve estar atento ao que o toca diretamente, a realidade presente (razdo sensitiva). S&o
as experiéncias que estabelece nas relagdes com o mundo, a partir das ligdes planejadas pelo

preceptor, que fortalecem seu corpo e sua alma:

[...] entdo o vereis capaz de percepcdo, de memoria e até de raciocinio: € a
ordem da natureza. A medida que o ser sensitivo se torna ativo, adquire um
discernimento proporcional as suas forcas; e € somente com a forca que
excede aquela de que precisa para conservar-se que se desenvolve nele a
faculdade especulativa propria para empregar esse excesso de forca em outros
usos (ROUSSEAU, 2004, p. 136).
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Quando se tem muita forga é necessario conduzi-la para alguma finalidade e, sabendo
que todas as faculdades irrompem com as necessidades que se impde, raciocinio e inteligéncia

nascem do imperativo em se aprender a conduzir as forgas excedentes.

Entdo, como a educacdo da época, que mantinha as criangas sempre submissas e
obedientes as ordens dos homens, poderia provocar o raciocinio e a inteligéncia dos alunos?
Como uma criancga aprenderia a pensar se pensavam por ela? Todas as suas decisdes, na verdade
ndo eram dela, mas do preceptor. Quanto a Emilio, sempre acostumado a agir de acordo consigo
mesmo, aprende a pensar a partir da experiéncia que adquire da relacdo que estabelece com
tudo o que Ihe afeta. Nunca fora obrigado pelo preceptor a obedecer a ordens e desenvolver 0s
habitos impostos pela sociedade, suas vontades foram satisfeitas sempre que a natureza ndo as
impediu de acontecer; em todas as experiéncias organizadas pelo mestre foi Emilio quem
apresentou as solugbes para os problemas e aprendeu, dessa forma, a manter-se livre e
independente. Emilio € movimento, sua educacédo é ao ar livre, no campo, a natureza é quem
Ihe fornece os objetos sensiveis aos sentidos e lhe permite desenvolver um saber fundamentado
nessas relacdes: “[...] quanto mais forte e robusto se torna, mais sensato e judicioso fica”
(ROUSSEAU, 2004, p. 139). Ele aprende a pensar para empregar a forca que adquire
diariamente nas situacdes vividas no campo. Essa € a educagdo negativa que Rousseau propde,
na qual os estimulos externos — da natureza e ndo dos homens — é que organizam e possibilitam
um desenvolvimento interno “ordenado”, que ¢ o de Emilio. Essa ¢ a obra da arte do preceptor,
que equilibra 0 homem pela harmonizacdo de sua natureza interior com a natureza exterior e,
assim, “regra” a liberdade (disposi¢do interna) através de uma educacao na qual os “desejos dos

homens” se afastam para que a educacdo da natureza (interna e externa) reine.

A esse respeito, Grosrichard apresenta uma sintese bastante relevante:

Em suma, Emilio diante de seu governante é a natureza diante de si mesma,
de maneira que sua forga, longe de fazer aparecer o governante como um
sujeito dotado de livre-arbitrio, apaga-o ao contrario como vontade singular,
despersonaliza-o totalmente, identificando-o a necessidade natural. Deste
modo, a crianca fara tal coisa ndo porque seu mestre ordene, mas porque é
necessario, e ndao fara tal outra ndo porque estd proibida, mas porque é
impossivel [...] (2004, p. 34).

Quem impera na educacdo de Emilio é a natureza. Diante de qualquer situacéo é ela

quem dita as regras e impde suas condicOes. Para tanto, o preceptor faz da natureza sua propria
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lei, vigia para que esta ordem seja mantida e preservada a qualquer custo. Essa € sua principal
funcéo.

A sequir, a citacdo do paragrafo no qual o filésofo justifica sua opcéo e sintetiza sua
intencdo para a educagdo na infincia; logo, o filésofo segue com a apresentacao das “licdes”
que considera Uteis para as criancas — ciéncias de coisas. Rousseau (2004) se ocupa do
planejamento de experiéncias que exercitem 0s instrumentos da inteligéncia de Emilio:

membros, 6rgdos e sentidos. Fortifica o corpo do aluno, para que depois este aprenda a pensar.

Consistindo, portanto, os primeiros movimentos naturais do homem em
medir-se com tudo que o rodeia, e em experimentar em cada objeto que
percebe todas as qualidades sensiveis que podem ligar-se a ele, seu primeiro
estudo é uma espécie de fisica experimental relativa a sua propria
conservagéo, de que é desviado através de estudos especulativos antes que
tenha reconhecido seu lugar aqui na terra. Enquanto seus membros delicados
e flexiveis podem ajustar-se aos corpos sobre 0s quais devem agir, enquanto
seus sentidos ainda puros ndo tém ilusdo, é tempo de exercitar uns e outros
nas fungdes que lhes sdo proprias; é tempo de aprender a conhecer as relages
sensiveis que as coisas tém conosco. Como tudo o que entra no entendimento
humano vem pelos sentidos, a primeira razdo do homem é uma razdo
sensitiva; € ela que serve de base para a razdo intelectual: nossos primeiros
mestres de filosofia sdo nossos pés, nossas Maos, nossos olhos. Substituir tudo
isso por livros ndo equivale a nos ensinar a raciocinar, mas sim a nos ensinar
a nos servirmos da razdo de outrem; equivale a nos ensinar a acreditar muito
e a nunca saber nada (ROUSSEAU, 2004, p. 148).

Tudo o que afeta 0 homem desde seu nascimento, sé o afeta, pelos sentidos. Por isso, a
primeira educagdo humana ndo deveria ser outra coisa do que desenvolvimento da razéo
sensitiva. E a partir do exercicio dos membros ainda maleéaveis e dos sentidos livres das ilusoes
causadas pela faculdade da imaginacdo que se aprende a “reconhecer as relagdes sensiveis que
as coisas tém conosco”, esse conhecimento s6 pode acontecer pela experiéncia; aprendé-lo
pelos livros, habito da educacéo na época, significa substituir a capacidade de raciocinio pela
crenga na opinido alheia/do outro. E Rousseau sustenta: “Dais a ciéncia cedo; eu me ocupo do
instrumento préprio para adquiri-la” (2004, p. 150). Ao indicar como pressuposto de sua
educacdo a preparagdo dos “instrumentos”, que sdo meios para que o aluno alcance o
conhecimento, Rousseau revoluciona e rompe com todo o pensamento educacional da época;
0 autor resgata ideias antigas de que o fortalecimento do corpo auxilia no desenvolvimento do
espirito, cita filosofos modernos como Locke, Montaigne e outros como sendo, ainda,

defensores desta ideia, mas deixa claro que as instituicdes modernas haviam se esquecido desse
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principio e que o gosto e a opinido elevaram a razdo a uma condi¢do de meio e fim para a

realizacdo de uma educacgdo insensata que imperava entre 0s preceptores e 0s colégios.

Ao transgredir os costumes, 0 que Rousseau (2004) defende é a necessidade de se
exercitar os membros, 0s 6rgaos e 0s sentidos (0 corpo) que séo a base para o desenvolvimento
sadio do homem, antes do despertar da razdo: que é a finalidade da educacgdo. Portanto, a légica
de Rousseau (2004) estad fundamentada na génese do desenvolvimento humano. Seu discurso
traz instrugdes (pormenores) que reiteram de maneira implicita: 1. A manutencao da liberdade
“bem” regrada; 2. O progresso do aluno a partir da educagdo negativa. Rousseau (2004) da
exemplos claros para o fortalecimento do aluno. Aplica ligdes que trazem exemplos praticos
com orientacdes e esclarecimentos sobre: a vestimenta, o sono, a alimentacao e os sentidos de

Emilio.

[...] As primeiras faculdades que se formam e se aperfeigcoam em nds séo os
sentidos. Sao, portanto, as primeiras faculdades que seria preciso cultivar; sdo
as Unicas que sdo esquecidas, ou as mais desdenhadas.

Exercitar os sentidos ndo é apenas fazer uso deles, mas aprender a bem julgar
através deles é aprender, por assim dizer, a sentir; pois n6s ndo sabemos nem
tocar, nem ver, nem ouvir a ndo ser da maneira como aprendemos
(ROUSSEAU, 2004, p. 160).

E com o fortalecimento do corpo que Emilio desenvolve sua capacidade de bem julgar.
Além de nadar, correr e pular, atividades que estimulam o desenvolvimento da forca, outros
exercicios que o permitem comparar, medir e contar sdo guiados pelo preceptor para que se
tenha inicio o desenvolvimento do espirito. As experiéncias criadas pelo preceptor ensinam a
crianca a viver. O fil6sofo inaugura uma nova maneira de educar que instiga a curiosidade
natural e favorece o progresso a partir de situagdes cotidianas que despertam o interesse. “Tudo
0 que d& movimento ao corpo sem o forcar € sempre facil de obter das criancas. Existem mil
maneiras de interessa-las a medir, conhecer e avaliar distancias” (ROUSSEAU, 2004, p. 173).
As vivéncias praticas no campo sao cuidadosamente planejadas pelo preceptor para provocar o
alargamento do conhecimento de mundo do aluno, expandir suas forcas e, assim, ampliar a

razao sensivel.

Nesse ponto, Rousseau (2004) afirma que alguns leitores dirdo que ele esta se
contradizendo, pois tudo o que havia dito sobre manter a crianca na crianca e ndo acelera-la

parece ter sido descartado, porém, o autor segue e responde pronunciando que a cultura
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prematura que censura para as criangas diz respeito ao espirito, o corpo e a forca precisam ser
exercitados desde cedo. Como vimos, o filésofo havia verificado que as criangas memorizavam
informacdes ao fazer representacdes imageéticas dos objetos que ndo conheciam e que lhe eram
apresentados pelos preceptores. Dessa forma, ndo eram capazes de elaborar ideias, ndo
aprendiam realmente como as coisas eram, a ndo ser pelo olhar do outro, daquele que lhe
apresentava um ‘“‘conhecimento de mundo” pela representagdo que ele proprio fazia. Ao
compreender que o conhecimento infantil sé é possivel até certo ponto e, que so se desenvolve
a partir de experiéncias vividas pela propria criancga, o autor sugere uma educacao diferente do
modelo em vigor, pois todo o esforco que se aplicava na educacéo da época era, para o filésofo,
desnecessario e prejudicial. Além de chatear e perverter a alma das criangas com vicios — nesta
idade tal aprendizagem nao passava de mera repeticdo — em idade mais avancgada teriam que

aprender tudo novamente.

No final do Livro Il, Rousseau (2004) descreve seu aluno formado. A partir de agora
Emilio iniciard uma nova fase da vida e, antes que este momento se inaugure, Rousseau
apresenta seu prodigio. Nos proximos Livros — IlI, IV e V teremos um encontro com o que

Rousseau (2004) nomeou de “sexto sentido”. Nas palavras do autor:

Resta-me falar nos livros seguintes da cultura de uma espécie de sexto sentido,
chamado senso comum, menos por ser comum a todos 0s homens do que por
resultar do uso bem regrado dos outros sentidos, e por nos instruir a respeito
da natureza das coisas com o0 auxilio de todas as suas aparéncias. Esse sexto
sentido, por conseguinte, ndo tem 6rgdo particular; reside apenas no cérebro,
e suas sensagdes, puramente internas, chamam-se percepc¢des ou idéias. A
extensdo de nossos conhecimentos mede-se pelo nimero dessas ideias, e é sua
nitidez, sua clareza que faz a justeza do espirito; é a arte de compara-las entre
si gue chamamos razdo humana. Assim, o0 que eu chamava de razdo sensitiva
ou pueril consiste em formar ideias simples com o auxilio de varias sensagoes,
e 0 que chamo de razdo intelectual ou humana consiste em formar idéias
complexas com o auxilio de varias idéias simples (ROUSSEAU, 2004, p. 201-
202).

A primeira razdo, sensitiva, € formada por ideias simples. Essas ideias sdo adquiridas a
partir das percep¢des do mundo, das relagbes que o individuo estabelece com os objetos
circundantes e que lhe permitem desenvolver os sentidos. A segunda razdo, intelectual, é
composta por ideias complexas. Essas ideias complexas sdo 0 conjunto de varias ideias simples.
Nosso conhecimento é formado pela associagéo das ideias; sua clareza vai depender do nimero

de ideias que possuimos e das comparacgdes que realizamos entre elas e isso depende da razéo
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humana. Assim, até a idade de doze anos o preceptor manteve Emilio no desenvolvimento da
razdo sensitiva. Prop6s uma vida organizada por situacdes praticas que o possibilitou conhecer
e aprimorar os cinco sentidos. Agora, 0 proximo passo sera dado na direcdo do desenvolvimento

da razao intelectual ou humana.

Para finalizar, Rousseau (2004) compara o desenvolvimento do ser humano as esta¢des
do ano. A primavera é o periodo em que as plantas comegam a brotar e a imaginagdo nos ajuda
a admiré-la por seu vir a ser, da mesma forma, a vivacidade e o crescimento da crianga trazem

0 encantamento do porvir.

[...] Prevejo-a em outra idade, exercitando seu juizo, o espirito e as forgas que
nela se desenvolvem todos dias, dos quais ela da a cada instante novos
indicios; contemplo-a ainda mais; seu sangue ardente parece aguecer 0 meu;
creio viver de sua vida, e sua vivacidade rejuvenesce-me (ROUSSEAU, 2004,
p. 203).

Assim justifica e exalta a importancia do desenvolvimento sadio e ordenado na infancia
e, depois de toda esta educacdo que se deu dos dois aos doze anos, parte para outro momento,

a puerilidade.

O menino cresce... Emilio é confiante, traz consigo toda experiéncia de uma infancia
ordenada pela natureza. Seus olhos brilham, sua pele carrega somente as marcas deixadas pelas
brincadeiras ao ar livre, seus passos sao firmes e seguros, é independente sem ser arrogante, a
liberdade bem regrada pela natureza e a educacdo negativa preservada pelo mestre foram as
maximas que coordenaram todas as acdes do preceptor para que o discipulo chegasse a esta
idade forte, sadio e livre. Emilio cresceu satisfazendo somente suas necessidades, conhece suas
forcas e sabe empregé-las para resolver problemas reais, estd acostumado a examinar as
situagdes e a agir de acordo com suas escolhas, desenvolveu seus sentidos e sua imaginagao
ainda est4d adormecida, cré apenas no que vé: “[...] esta sempre pronto para tudo” (ROUSSEAU,

2004, p. 207).

Onde estiver, Emilio sera superior aos outros. A educacao que recebeu lhe permitira esta
condigéo, pois 0 manteve em ordem e na ordem da natureza; ele tem em si tudo o que uma
crianca necessita para se tornar um adulto saudavel nesta ou em qualquer outra sociedade que

escolher... A natureza que Ihe ordena também é ordenada por ele; e esta harmonia lhe consente
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uma autoridade implicita, que faz dele um ser superior. Emilio sera sempre lider. E Rousseau

conclui:

Ele chegou & maturidade da infancia, viveu a vida de uma crianga, ndo
comprou a perfei¢do a custa de sua felicidade; pelo contrario, concorreram
uma para a outra. Adquirindo toda a razao de sua idade, ele foi tdo feliz e livre
guanto lhe permitia sua constituicdo. Se a foice fatal vier colher nele a flor de
nossas esperancgas, ndo teremos a chorar a0 mesmo tempo a sua vida e a sua
morte, ndo tornaremos mais amargas as nossas dores com a lembranca das que
Ihe tivermos causado. Diremos a n6s mesmos: pelo menos ele desfrutou sua
infancia; ndo o fizemos perder nada do que a natureza Ihe havia dado (2004,
p. 208-209).

E assim Rousseau completa o Livro II.

2.3 Liberdade ampliada

O Livro Il abrange a idade dos doze aos quinze anos. Rousseau (2004) delimita esse
periodo como sendo o Unico momento da vida em que as forcas humanas podem exceder suas
necessidades. E o que significa ter mais forcas do que necessidades? Como vimos no Livro Il,
um dos objetivos da educacdo na idade precedente foi o de manter a imaginacdo de Emilio
contida e, assim, seus desejos nao ultrapassaram suas condi¢Ges pessoais para satisfazé-los. Foi
esse ajuste entre querer e poder que tornou Emilio forte e livre. Naguele tempo, Emilio era
fraco, suas forcas ainda estavam muito limitadas. Agora, ele é forte, sua forca ultrapassa suas
necessidades e é chegada a hora de aprender a governar a forca que sobra. Rousseau (2004, p.
213) explicita que este é o tempo para os trabalhos, os estudos, a instrucdo; e quem indica este
caminho é a propria natureza, reguladora do processo educacional de Emilio. Rousseau
continua a recorrer a experiéncia para ensinar o discipulo a aplicar o excedente de sua forca,

que ndo é apenas fisica, mas € sobretudo, a forca do espirito que completa e dirige a forca fisica.

Rousseau apresenta 0 motivo da escolha das coisas que fardo parte das aprendizagens

de Emilio;

H4, portanto, uma escolha das coisas que devemos ensinar, assim como do
tempo préprio para ensina-las. Dos conhecimentos que estdo ao nosso alcance,
uns séo falsos, outros sdo indteis e outros servem para alimentar o orgulho de



79

guem os tem. Os poucos que realmente contribuem para o nosso bem-estar
sdo o0s Unicos dignos das pesquisas de um homem sabio e, portanto, de uma
crianca que queiramos tornar sabia. Nao se trata de saber o que existe, mas
apenas o que é util.

[...] Até agora ndo conhecemos outra lei que ndo a da necessidade; agora nos
deparamos com o que é util; logo chegaremos ao que é conveniente e bom
(ROUSSEAU, 2004, p. 213-214).

Até a idade dos doze anos, a finalidade da educacdo de Emilio fora seu fortalecimento
a partir do desenvolvimento ordenado de suas faculdades pela natureza. Vimos que a intencdo
de Rousseau (2004) submeteu Emilio aos principios da liberdade bem regrada e aos cuidados
de uma educagdo puramente negativa. Essa educacdo impediu que a desordem se instalasse e
manteve a imaginacdo de Emilio inoperante; sua percepcao se desenvolveu a partir da relacéo
real que estabeleceu com o0s objetos que o cercavam. Emilio aprendeu a satisfazer, por si s0,
suas verdadeiras necessidades. Agora que esta forte, sua educacdo terd como pano de fundo a
utilidade das coisas; Emilio sempre se perguntard para que serve o que esta aprendendo. Tera
em mente a necessidade em aprender tudo aquilo que € Gtil & condicdo humana. Com o tempo,
0 menino — homem se aproximara das questdes morais e o saber do aluno se ampliara com o
conhecimento das relacbes humanas, momento em que Emilio passard a requerer a

aprendizagem do que lhe sera conveniente e bom.

Rousseau (2004) defende como premissa que € 0 mesmo instinto que direciona corpo e
espirito as aprendizagens necessarias ao homem. A necessidade de autoconservacdo e bem-
estar instigam o ser humano a procurar 0s meios para sua satisfacdo. Aos doze anos é a
curiosidade natural*®que anima e desperta as faculdades. Logo, esta curiosidade serve como
guia e permite que se encontre 0s objetos de aprendizagem necessarios ao homem; ao retirar
toda quinquilharia que a opinido dos homens foi capaz de inculcar no espirito humano,

encontra-se o que é fundamental para Emilio.

Assim, se a primeira educacao regrava Emilio para manté-lo concentrado em si mesmo,
desenvolvendo sua percepgdo e possibilitando a construcdo de ideias simples a partir do
progresso dos sentidos; a segunda educacdo o direciona para fora e, agora, o aluno devera
aprender tudo aquilo que estiver ao alcance de seus olhos. “No estado de fraqueza e
insuficiéncia, o cuidado com a nossa conservagdo concentra-nos dentro de nés mesmos; no

estado de poténcia e de forca, o desejo de ampliar nosso ser leva-nos além e faz com que nos

18 Curiosidade natural humana: ardor em saber tudo aquilo que pode Ihe dizer respeito, de perto ou de longe
(ROUSSEAU, 2004, p. 215).
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arremessemos téo longe quanto possivel” (ROUSSEAU, 2004, p. 215-216). Ao prosseguir com
a citagdo, evidenciamos como Rousseau delimita seu campo de atuagdo: “[...] Porém, como o
mundo intelectual ainda nos é desconhecido, 0 pensamento ndo vai mais longe do que os olhos,
e 0 entendimento so se amplia com o espaco que mede”. A capacidade que Emilio possui ainda
esta reduzida a transformar suas sensacgdes (percepcao pelos sentidos) em ideias simples, € s6 a
partir das novas ligdes que estas ideias simples auxiliardo na formacéo das ideias complexas

(razdo intelectual).

A liberdade bem regrada pela natureza na primeira infancia, se mantém e se expande;
veremos que os cuidados dispensados pelo preceptor para preservar essa disposi¢ao primaria e
constituinte do humano, no inicio de sua educacao, foram fundamentais para que neste préximo
periodo, Emilio tenha as condicBGes necessarias para esse alargamento de sua liberdade. As
licdes de agora demonstrardo ao leitor esse principio ao mostrar que Emilio se mantém livre:

das ilusbes e, portanto, do supérfluo, das opinides e, portanto, dos preconceitos, livre ...

Neste capitulo da tese, nos valemos das “cenas” apresentadas no Livro 11l do Emilio,
além da exposicao das maximas, para a busca do que nos propusemos desde o inicio: legitimar
a proposicdo de que Rousseau (2004) tem como principio fundamental de seu tratado
educacional a preservacdo da liberdade humana e, que, todas as outras maximas sao
ramificacOes desta ideia fundamental. No que diz respeito as cenas, € impossivel ndo lembrar
da adverténcia que Rousseau direciona ao leitor, nos Livros | e 11, quando afirma que utilizara
exemplos somente para as ocasifes dificeis. Francisco apresenta importante consideracdo aos

exemplos apresentados no decorrer do texto:

Dissemos que, nos “exemplos” encenados por Emilio, a intengdo de Rousseau
é permitir ao leitor a compreensdo de como suas maximas de educacdo —
enunciadas no plano tedrico, abstrato e geral —, podem ser transpostas para o
plano prético, concreto e particular de uma situacdo educacional.
Acrescentariamos que, do modo como as concebe, suas méximas de educacao,
apesar de tedricas em sua natureza prépria, seriam intrinsecamente praticas,
pois vocacionadas para uma aplicacdo pratica. E s6 poderiam adquirir
completo sentido ao serem empregadas no exercicio do educar. Elas
constituiriam, assim, um saber cuja finalidade Gltima seria a utilizacdo préatica
na vida do homem e com a intencdo de promover seu bem-estar. Por outro
lado, tais méximas se afastando e sendo contrérias aquelas implicitas na
“pratica ordinéria”, os “exemplos” se fariam necessarios ndo apenas para que
o leitor alcance sua compreensdo, como para gque reconheca sua verdade e as
adote em sua préatica de educador (2013, p. 131).
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De acordo com a autora, Rousseau coloca seus personagens em cena para demonstrar a
viabilidade “na pratica” das m&ximas que apresenta ao longo de seu texto. Entdo, além de trazer
um saber tedrico embasado no desenvolvimento natural do homem, seu tratado oferece as
situacGes/exemplos em que esse saber pode ser colocado em pratica. A intencéo de Rousseau €
esclarecer, a partir de sua exposic¢do, como seria esta educagdo. O filésofo tem em mente a
realidade de sua época, €, é a partir desta realidade e nesta realidade que sua proposta é pensada
e aplicada para a formacao de um individuo que se diferencia dos demais, a partir da educacéo.

A seguir, as licdes:

A Primeira Licdo/Exemplo — Astronomia/Geografia: observagdo do sol e
reconhecimento da Terra. O que Rousseau (2004) pretende com esta licdo € demonstrar ao leitor
que a finalidade de sua educacdo nédo ¢ a formacéo de um discipulo que saiba recitar uma série
de conhecimentos cientificos; mas, o que almeja é a formagdo de um individuo que possa se
apaixonar pela ciéncia e que descubra e aprenda os meios para conhecé-la sempre que julgar
necessario. Nessa licdo, Emilio compreende o movimento dos astros a partir das experiéncias
vividas com seu preceptor durante dias e noites em diferentes épocas do ano. Posteriormente,
desenvolve um saber relativo ao lugar em que habita; seus passeios cheios de observacoes o
fizeram conhecer e representar com exatiddo os arredores de sua regido; Emilio elabora seus
mapas. A proposta de Rousseau (2004) aspira que Emilio aprenda, por si s@, a atender suas
necessidades. Com seu crescimento, o aluno ja sabe reconhecé-las e, ao ampliar diariamente
seus conhecimentos “Uteis”, pelas licdes realizadas com o mestre, desenvolve os meios/as
faculdades que o levam a satisfazer as necessidades sozinho. Ao invés de lhe entregar um
“saber” pronto, o preceptor lhe ensina a reconhecer suas necessidades ¢ a descobrir quais sao

os meios para solucionar/buscar “sozinho” tudo aquilo de que precisa.

Rousseau (2004) chama a atencdo dos educadores para 0 momento em que seus alunos
comecam a raciocinar. E preciso que estejam mais atentos aos motivos que levam os discipulos
a falar, do que as proprias questdes que proferem. Seus questionamentos s6 serdo atendidos
pelo preceptor na medida em que este os julgar Gteis e necessarios; ha perguntas que sao
realizadas pelos alunos para dominarem o preceptor, e outras, que quando respondidas,
“aniquilam” a possibilidade de progresso do raciocinio, pois interrompem o pensamento do

alunado com respostas prontas advindas da opiniéo.

A Segunda Licdo Moral/Cena — prestidigitador. Com esta licdo a intencdo de Rousseau
(2004) é impedir que o sentimento de vaidade/amor-prdprio se manifeste e domine Emilio. Para

isso, planeja uma licdo na qual o menino passa por uma situacdo de humilhacéo e desgracas.
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Como vimos, as “cenas” sdo o recurso do filésofo para esclarecer ao leitor, por situacdes
reveladas na pratica, como ocorre a educagdo de Emilio; ao longo da obra é possivel perceber
que essas “cenas” sdo convocadas quando Emilio vivencia situacdes que dizem respeito as
relacBes entre os homens. Nessa licdo, Emilio aprende uma porc¢édo de coisas, mas o foco do
preceptor € a aprendizagem que sucede das relagdes sociais: preceptor/aluno, aluno/publico,
aluno/prestidigitador, prestidigitador/preceptor. Durante um passeio, Emilio e seu preceptor
assistem a apresentacdo de um prestidigitador (magico/ilusionista); ficam intrigados com seu
trugue e, ao retornarem para casa, 0s dois se pdem a descobrir quais elementos da fisica este
saltimbanco utiliza para atrair seus espectadores. No outro dia, 0s dois retornam a mesma
apresentacdo e em certa altura do espetaculo, Emilio se levanta e mostra sua descoberta ao
realizar o truque do magico para o publico. O menino é muito aplaudido e um sentimento de
éxtase toma conta de si. O prestidigitador, muito tranquilo, convida-o para demonstrar seus
talentos mais uma vez, ao retornar no dia seguinte. Ocorre que, ao voltar, Emilio realiza o
mesmo truque, mas nao obtém éxito, pois o prestidigitador havia se preparado para ndo ser
“substituido” novamente. Emilio recebe, ainda, uma série de vaias do publico, ¢ constrangido,
pois fora desmentido pela habilidade do magico. Muito envergonhados, preceptor e aluno
retornam para casa. No dia seguinte, que surpresa! Recebem a visita do prestidigitador, que
reclama: “Que ha de tdo maravilhoso na arte de atrair um pato de cera para se querer essa honra
a custa do sustento de um homem honesto?” (ROUSSEAU, 2004, p. 226). E 0 magico lhes
mostra todos os truques que conhece, inclusive aquele que fez Emilio sofrer o constrangimento
do dia anterior: “Alias, senhores, venho com muito prazer ensinar-lhe o segredo que tanto os
embaracou, pedindo-lhes que ndo abusem dele para me prejudicar e que sejam mais discretos
da proxima vez” (ROUSSEAU, 2004, p. 227). Depois de terem recebido a licdo do mégico,
Emilio e seu preceptor quiseram retribuir com um presente, ao qual o saltimbanco recusou e
advertiu: “Saibam que ha generosidade em todas as condigdes sociais; eu cobro por meus
trugues, ndo por minhas aulas” (ROUSSEAU, 2004, p. 227). Despede-se e deixa, por fim, uma
reprimenda ao preceptor:

Perddo de coracdo, disse-me ele, 0 menino; ele s6 pecou por ignorancia. Mas
o0 senhor, que devia conhecer seu erro, por que o deixou agir? J& que vivem
juntos, como mais velho o senhor deve-lhe suas atengdes, seus conselhos; sua
experiéncia é a autoridade que deve guiar a crianga. Quando for adulto e
censurar 0s erros da juventude, ele o censurard, sem duvida, por aqueles de
que o senhor ndo o advertiu (ROUSSEAU, 2004, p. 227).
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Ao longo do texto € possivel notar que o crescimento de Emilio propicia uma mudanga
metodoldgica nas atitudes do preceptor. Vemos que as relagdes do menino deixam de se
estabelecer somente com as coisas ao seu redor e estende-se as pessoas; seu mundo se amplia
e com ele sua educacgdo. A transformacdo do meétodo ocorre quando as relagdes de Emilio
passam a ser, também, sociais e, ao contrario do que acontecia na primeira infancia, momento
em que a atuacdo do preceptor seguia unicamente os principios da educacédo negativa e da
liberdade bem regrada, pois a natureza era a unica responsavel por direcionar e frear Emilio
em sua relagdo com as coisas, agora é chegado 0 momento cujo preceptor precisara interferir.
A critica de Rousseau a sociedade da época pronunciava que as relagbes humanas estavam
distorcidas, os costumes pervertidos e os valores corrompidos; para que Emilio se torne um
individuo distinto, diferente da maioria, ¢ permanega “ordenado” por sua natureza, ¢
fundamental que o preceptor planeje, ainda com mais cautela, esses encontros “sociais”. Sobre
isso, Grosrichard afirma: “Neste teatro da lei que é 0 pequeno mundo em que se aventura
Emilio, cada encontro podera ser, sem que ele o saiba, organizado como boa fortuna, ao mesmo

tempo em que lhe aparecera como o efeito do acaso ou da necessidade” (1980, p. 35).

Todas as licbes de Emilio sdo obra do preceptor, tudo é pensado por ele em todos os
detalhes; portanto, na licdo do prestidigitador, a sucessdo de acontecimentos desperta 0s
sentimentos do menino: a observacdo do truque excita sua curiosidade, a descoberta da a ele
uma sensacdo de poder, nasce um sentimento de éxtase quando é aplaudido pelo publico e,
depois, tudo o que se segue € constrangimento, vergonha e humilhacdo. Nas palavras de

Rousseau:

Todos os pormenores deste exemplo sdo mais importantes do que parece.
Quantas licGes dentro de uma sd! Quantas consequéncias mortificantes atrai o
primeiro movimento de vaidade! Jovem mestre, aguardai esse primeiro
movimento com atencdo. Se conseguirdes dele tirar assim a humilhag&o e as
desgracas, podereis ter certeza de que um segundo demorara muito para
acontecer. Quantos preparativos!, dizeis. Concordo, e tudo para conseguir
uma bussola que nos sirva de meridiano (2004, p. 228).

O fil6sofo continua a defender com suas maximas que Emilio devera aprender todas as
coisas pela experiéncia; naquela época, essa metodologia era inovadora, ja que se exaltava uma
educacéo baseada no saber que se obtinha através dos livros e dos conhecimentos pelo discurso
dos mestres. Além disso, Emilio construird os instrumentos necessarios para facilitar suas

investigagOes. Aos poucos, 0 menino passa a unir as ideias, descobre suas relagdes e ordena em
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seu espirito o conhecimento que adquire a partir de suas aprendizagens. Sua inteligéncia se

alarga com o direcionamento de sua forga.

Essa progressdo da inteligéncia de Emilio obriga o preceptor a considerar uma nova
maneira de pensar do aluno. Como vimos, a primeira educacdo limitava-se ao que era
necessario, a segunda incluiu a utilidade das coisas e, a seguir, chega ao que é conveniente e
bom. Quando o menino aprende a se conhecer, ou seja, quando reconhece suas necessidades,
compreende o que Ihe faz bem e o que Ihe faz mal, ja sabe julgar as relacdes e, nas palavras de
Rousseau: “[...]esta em condi¢des de perceber a diferenga entre o trabalho e a diversdo e s0
considerar esta Gltima como o descanso do outro” (2004, p. 232). A aprendizagem, que na
primeira infancia acontecia somente como diversdo, da lugar a um aprendizado mais focado,
pois agora Emilio ja pode considerar com precisdo quais sdo suas necessidades e qual é a
utilidade real do que aprende. A evolucdo do pensar e o despertar da faculdade da previdéncia
0 colocou em condicGes para isso; de acordo com Rousseau, “[...] da previdéncia bem ou mal

ordenada nasce toda a sabedoria ou toda a miséria humana” (2004, p. 232).

A finalidade da educacdo de Emilio é torna-lo um homem feliz. Esse é o objetivo de

Rousseau. Entéo, o que ¢ a felicidade? Rousseau explica:

Todo homem quer ser feliz. Para chegar a sé-lo, porém, seria preciso comegar
por saber o que € a felicidade. A felicidade do homem natural é tdo simples
guanto a sua vida, e consiste em ndo sofrer; a saude, a liberdade e o necessario
a constituem. A felicidade do homem moral é outra coisa, mas ndo é dele que
estamos tratando aqui. Nunca serd demais repetir que apenas 0s objetos
puramente fisicos podem interessar as criangas, principalmente aquelas cuja
vaidade ndo foi despertada e que ndo foram corrompidas antecipadamente
pelo veneno da opinido (2004, p. 232).

Emilio ainda é considerado uma crianga por seu preceptor e sua felicidade consiste em
ndo sofrer. E o que faz o preceptor para evitar seu sofrimento? Contém sua imaginacao e, ao
fazer isso, 0 mantém submisso somente as regras da natureza que o fazem “sentir” e reconhecer
suas necessidades reais; além disso, fortalece seu corpo e seu espirito para que saiba suprir suas
necessidades de maneira independente, sem o auxilio dos demais. Com a segunda educacao,
aparece, ainda, a utilidade das coisas, que é o que limita Emilio e o direciona em suas
aprendizagens; assim, a primeira educacao possibilitou que ele chegasse até aqui preparado,
pois seu interesse inicial esteve restrito as proprias necessidades; agora, € a utilidade das coisas

que lhe convém. E com excec¢do de alguns encontros sociais, planejados pelo preceptor para
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iniciar de maneira singela e perspicaz sua aprendizagem moral, a educa¢do do menino ainda
esta centrada nos objetos fisicos e todo processo de ensino — aprendizagem ocorre de maneira

empirica.

Nesse periodo, em que a educacao esta focada no desenvolvimento da inteligéncia e do
entendimento das coisas, a liberdade é preservada e estendida. Sobre a busca pelo que deve
aprender, Rousseau orienta os mestres: “Primeiramente, vede bem que raramente cabe a vos
propor o que ele deve aprender; cabe a ele deseja-lo, procura-lo, encontra-lo; cabe a vds coloca-
lo ao seu alcance, fazer habilmente nascer esse desejo e fornecer-lhe os meios de satisfazé-lo”
(2004, p. 235). Para o preceptor, resta a tarefa de despertar e fazer crescer o desejo pelo saber,
além da obrigacdo de munir seu aluno das condi¢6es para alcanca-lo. A terceira licdo de Emilio,
no Livro Ill, d& ao leitor um exemplo de como Rousseau responde a pergunta de seu aluno —

Para que serve isso? — ao ensinar geografia.

Terceira licdo — Geografia. O preceptor propde um passeio a Emilio, que aceita
prontamente. Eles atravessam florestas, montes, planicies. No momento de voltar percebem que
ndo sabem mais o caminho. Emilio chora, esta cansado, com fome, acredita realmente que estdo
perdidos. Entdo, Rousseau lhe faz uma pergunta: “Meu caro Emilio, como faremos para sair
daqui?” (2004, p. 238). A questdo inicial leva aluno e preceptor a desenvolverem um diélogo,
0 que Rousseau pretende ¢ demonstrar ao leitor sua metodologia “em pratica”. As perguntas do
preceptor conduzem Emilio a conectar suas ideias antigas as novas. Ele atua como uma ponte
que “nesta idade” é necessaria para a aprendizagem do aluno. Logo, Emilio sera totalmente

independente, mas, para que isso aconteca, Rousseau sera seu guia.

Ao final do diélogo, os dois ja podem avistar a cidade. Emilio grita de alegria e conclui:
“[...] a astronomia serve para alguma coisa” (ROUSSEAU, 2004, p. 240). E o proprio aluno
que percebe, que “sente” a utilidade das licdes que recebe. Antes de tentar explicar 0s motivos
gue levam o mestre a ensinar isto ou aquilo, o que Rousseau faz é possibilitar que Emilio
vivencie situacGes organizadas por ele. Esse método permite que as respostas aos
questionamentos sejam as conclusdes do proprio discipulo. Dessa forma, Emilio € autor na
construcdo de seus saberes, e isso sO € possivel pelo trabalho extremamente cuidadoso do
mestre. Podemos mesmo dizer que a metodologia de Rousseau (2004) é meticulosamente
pensada, sistematizada e articulada para que no final de sua educagéo, Emilio tenha expandido
sua liberdade e se tornado Homem. Ao contrario do que possa parecer, a liberdade de Emilio é

preservada e ampliada sob o rigor das maximas que fundamentam as a¢cdes do mestre. Nesse
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sentido, educar pela e para a liberdade!® compreende reconhecer a necessidade de seguir todas
as determinagdes de uma educacdo “bem” regrada pelo mestre. A liberdade de Emilio s6 se
alarga na medida em que a autoridade do preceptor, fundamentada na “ordem” da natureza

humana, é mantida.

Quarta Licdo — os jantares. Emilio e seu preceptor vdo a um jantar em uma casa de
pessoas ricas. La 0 menino se depara com muita gente, muita comida, muitos enfeites, muita
louca, muitos servigais...muito, muito, muito... Depois de um tempo de observacéo, o preceptor
acorda a curiosidade de Emilio com perguntas pontuais que o colocam a pensar: “Por quantas
maos achas que tenha passado tudo o que vés sobre esta mesa antes de chegar até aqui?”
(ROUSSEAU, 2004, p. 254). E Emilio, longe de ter tido seu juizo corrompido pela opinido dos
homens, certamente saberd avaliar que de nada vale toda aquela pompa; mas, se em algum
momento, 0 preceptor sempre atento perceber que os pensamentos de seu discipulo, por conta
de todo aquele luxo, o fez “imaginar-se” um personagem importante no mundo; é preciso

prosseguir com a licdo. Outro dia, o preceptor pergunta:

Onde jantaremos hoje? Ao redor daquela montanha de prata que cobre trés
quartos da mesa e daqueles canteiros de flores de papel servidos na sobremesa
sobre espelhos? [...JOu entdo na aldeia a duas léguas daqui, com aquela boa
gente que nos recebe com tanta alegria e nos da tdo boa comida?
(ROUSSEAU, 2004, p. 254)

Rousseau ja sabe a resposta de Emilio, conhece e confia na educacgdo que lhe ofereceu.
Os dois seguem para a aldeia e, no caminho, Emilio emite sua reflexdo: “[...] Vejo que essas
multiddes de homens que trabalham para esses grandes banquetes desperdicam seu trabalho,
ou entdo pouco ligam para os nossos prazeres” (ROUSSEAU, 2004, p. 256). A inteligéncia de
Emilio progride a cada licdo; com esta, Rousseau revela ao leitor que seu aluno ja é capaz de
reconhecer o que € conveniente e bom, sabe onde esté sua felicidade e pode alcancéa-la.

Além disso, essa reflexdo de Emilio demonstra que ha clareza em seu entendimento no
que diz respeito a diferenca e a importancia dos trabalhos realizados pelos homens. Sabendo
reconhecer as artes que realmente sdo necessarias para humanidade, o aluno j& pode julgar com

lucidez sua utilidade; desse modo, consegue dispensar todas aquelas que considerar

19 Francisque Vial (1937) apresenta a doutrina educativa de Rousseau tendo como principio fundamental uma
educacao pela e para a liberdade.
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desnecessarias. E a partir de seu conhecimento, de sua experiéncia, que Emilio elabora suas
ideias e amplia seu “bom-senso”. E sua liberdade se expande justamente quando ele se “liberta”
das amarras da opinido da sociedade. Ao adquirir a forca e o entendimento necessarios para
distinguir, na sociedade, o que é necessario, util, conveniente e bom, o aluno ja estd muito
proximo de ter conseguido tudo de que necessita para uma vida “feliz”’; Emilio conhece o seu
lugar e sabe manter-se nele. Sobre isso, Salinas Fortes assegura: “O homem sabio, ou melhor,
o homem judicioso, é aquele que, gracas as ideias adequadas que adquiriu acerca das
verdadeiras relagdes, € capaz de julgar adequadamente” (SALINAS FORTES, 1997, p. 74).
Resta agora aprender sobre as relagfes humanas; educar sua consciéncia e desenvolver sua

liberdade moral.

O individuo que Rousseau pretende formar é este homem judicioso, livre dos
preconceitos “[...] que a maioria dos homens tem a favor dos talentos que cultivam e contra 0s
que deixaram de lado” (2004, p. 257). Sua educacdo prevé aprendizagens significativas e
exatas, Emilio constrdi ideias simples e claras e, ao realizar as ligagdes que formam as ideias
complexas e ampliam seu conhecimento, 0 menino compreende a ordem do todo. Rousseau

explica que seu metodo:

Baseia-se na medida das faculdades do homem nas diferentes idades e na
escolha das ocupacdes que convém as suas faculdades. Creio que facilmente
se encontraria um outro método com o qual se pareceria conseguir algo
melhor, mas, se ele fosse menos apropriado a espécie, a idade e ao sexo,
duvido que tivesse 0 mesmo éxito (2004, p. 257).

Para conduzir a educacdo de Emilio, Rousseau (2004) elabora e aplica esse método,
cujas experiéncias sdo selecionadas a partir de uma analise de “medida” do progresso das
faculdades nas diferentes idades do homem; portanto, segue suas limita¢des. O fildsofo enfatiza
que sua preocupacao foi criar uma metodologia vinculada as necessidades humanas: da espécie,

da idade e do sexo.

A seguir, nas palavras do autor, uma sintese sobre esta etapa da educag&o:

Ao comecarmos esse segundo periodo, aproveitamos a superabundancia de
nossas forcas comparativamente a nossas necessidades para langcarmo-nos
para fora de nds mesmos; langamo-nos aos céus, medimos a terra, colhnemos
as leis da natureza; numa palavra, percorremos toda ilha. Voltamos agora para
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nos mesmos; sem perceber aproximamo-nos de nossa casa. Muito felizes, ao
voltar, de ainda ndo a encontrarmos nas méos do inimigo que nos ameaca e
que ja se prepara para se apoderar dela! (ROUSSEAU, 2004, p. 257).

Rousseau (2004) viabilizou a expansao do conhecimento de Emilio fazendo-o olhar para
fora. Na primeira educagéo, 0 menino olhou para dentro, aprendeu sobre suas necessidades e
fortaleceu seu corpo e seus cinco sentidos. Agora, Emilio amplia seu olhar e pode contemplar
tudo o que estd a sua volta. Percorreu os céus e a terra e retornou para “casa”. Entao, os dois
ficam felizes ao constatarem que tudo esta no devido lugar, em ordem. As aprendizagens foram
muitas, o voo de Emilio foi alto, mas ndo desordenou o progresso de seu desenvolvimento; as

paix0es estdo a espreita... mas seu interior prossegue equilibrado.

Chega 0 momento em que Emilio precisa aprender uma profissao; um oficio que seja
util e honesto. Ele mesmo o escolhera e através da educacdo que recebeu, o preceptor acredita
gue jamais empregara seu tempo a realizar um trabalho sem valor real para a humanidade.
Rousseau (2004) gostaria que ele fosse marceneiro, trabalho que cansa o corpo e exige
habilidade e inteligéncia. E, para aprender esse oficio, preceptor e aluno se pde a passar um ou
dois dias da semana na casa do mestre, experienciam sob seu comando toda a rotina de seu

trabalho. Rousseau explica sua intencdo ao leitor:

[...] com o hébito do exercicio do corpo e do trabalho manual, dou
imperceptivelmente ao meu aluno o gosto pela reflexao e pela meditacéo, para
contrabalancar a preguica que resultaria de sua indiferenca pelos juizos dos
homens e da calma de suas paixdes. E preciso que ele trabalhe como um
camponés e pense como um filésofo, para ndo ser tdo vagabundo como um
selvagem. O grande segredo da educacdo é fazer com que os exercicios do
corpo e os do espirito sirvam sempre de descanso uns para 0s outros (2004, p.
274).

Nosso filésofo considera o trabalho fundamental para 0 homem social; portanto, ao
preservar as disposi¢fes primitivas do discipulo e retardar a chegada das paixdes, o preceptor
jasabia que corria o risco de cultivar sua preguica, caracteristica do selvagem. O que faz, entéo,
para neutralizar essa possibilidade? Habitua Emilio a exercitar o corpo e a desenvolver as
habilidades manuais, isso permite que o jovem adquira o0 gosto pela reflexdo e meditacao.
Significa que, a0 mesmo tempo que suas disposi¢cdes naturais sdo preservadas e a ordem é

mantida, ele recebe novos elementos para viver nesse contexto, que é social.
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No final do Livro Ill, Rousseau (2004) apresenta uma sintese belissima e muito
esclarecedora das conquistas de Emilio até aqui; também nos oferece os indicios da educacao
que recebera a partir de agora. Por considerarmos de suma relevancia a leitura do trecho na

integra, 0 apresentamos a seguir:

Depois de ter comegado por exercitar 0 seu corpo e o0s sentidos, exercitamos
seu espirito e seu juizo. Finalmente reunimos o emprego de seus membros ao
de suas faculdades; fizemos um ser ativo e pensante; para terminar o homem,
sO nos resta fazer um ser amoroso e sensivel, isto €, aperfeigoar a razéo pelo
sentimento. Mas, antes de entrar nesta nova ordem de coisas, consideremos a
ordem de que saimos e vejamos 0 mais exatamente possivel até onde
chegamos.

No comeco, nosso aluno s6 tinha sensagdes, e agora tem idéias; ele apenas
sentia, agora julga. Pois a comparagdo de varias sensagdes sucessivas ou
simultaneas e do juizo que delas fazemos nasce uma espécie de sensacéo mista
ou complexa que chamo idéia.

A maneira de formar as idéias é o que da um carater ao espirito humano. O
espirito que s6 forma suas idéias sobre relagdes reais € um espirito solido;
aquele que se contenta com relagcBes aparentes € um espirito superficial,
aquele que vé as relagBes tal como s&o € um espirito justo; aquele que as
aprecia mal € um espirito falso; aquele que inventa relagdes imaginarias que
ndo tém nem realidade nem aparéncia é um louco; aquele que ndo compara é
um imbecil.

As idéias simples sdo apenas sensacGes comparadas. Ha juizos nas simples
sensacgdes assim como nas sensagdes complexas, que chamo de idéias simples.
Na sensacao, 0 juizo é meramente passivo, ele afirma que se sente o que se
sente. Na percepcdo ou idéia, 0 juizo é ativo; ele aproxima, compara,
determina relacfes que o sentido ndo determina. Eis a Unica diferenca, mas
ela é grande. A natureza nunca nos engana; somos sempre nos que nos
enganamos.

[...]Se se contentar em dizer o que percebe, o que sente, sendo seu juizo
meramente passivo, é impossivel que se engane; mas, quando julga a coisa
pela aparéncia, é ativo, compara, estabelece por inducdo relagcBes que nao
percebe, entdo engana-se ou pode enganar-se. Para corrigir ou evitar o erro,
precisa da experiéncia (ROUSSEAU, 2004, p. 275-276).

A experiéncia que Rousseau exalta no final da citacdo, sdo as licdes de Emilio, que
corrigem ou evitam o engano. Quando ainda ndo h& juizo, a sensacdo nunca se engana, a
natureza é sempre reta; a partir do momento que o menino comeca a julgar, seu juizo esta ativo
e as experiéncias vividas pela educacdo que recebeu é que fazem seu espirito forte ou fraco.
Rousseau (2004) demonstra todos 0s passos percorridos por seu aluno do nascimento até a idade

de quinze anos. Do fortalecimento do corpo e desenvolvimento dos sentidos, Emilio passa a
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exercitar o espirito e o juizo. Ao pensar num oficio que possibilite a unido da atividade dos
membros as faculdades, o preceptor permite que o jovem se torne ativo e pensante. No inicio,
ele apenas sentia, agora julga. Sua razdo se desenvolve, suas sensacdes se tornam ideias
simples e a conexao/comparacéo destas ideias, pelo juizo, possibilita ideias mais complexas. A
formagcdo do caréater do individuo depende da maneira como as ideias se estabelecem/conectam
e se assentam no espirito humano. Emilio, que sempre estabelece relagdes reais e verdadeiras,
sente e julga as coisas como elas realmente sdo, € um espirito solido e justo. Agora suas
licbes/experiéncias terdo como objetivo torna-lo amoroso e sensivel, sera necessario

aperfeicoar a razéo pelo sentimento.

Rousseau (2004) revela que a partir do momento que nos tornamos “sociais”, tudo nos
importa; se continuassemos selvagens, nossa condi¢dao seria outra, a de um ser que ndo se
preocupa com nada além de sua conservagdo e, que, portanto, ndo precisa aprender a julgar;
mas, j& que a condicdo humana mudou no estado de sociedade, aprender a julgar, ou melhor, a
“bem julgar” ¢ uma necessidade real do homem de agora: “H4 muita diferencga entre o homem
natural que vive no estado de natureza e 0 homem natural que vive no estado de sociedade.
Emilio ndo é um selvagem a ser relegado aos desertos: € um selvagem feito para morar nas
cidades” (ROUSSEAU, 2004, p. 277-278). A educacdo de Emilio tem a intencdo de forma-lo
para que se torne um homem natural que vive no estado de sociedade, assim sendo, Emilio
necessita aprender a julgar. Entdo, Rousseau questiona e conclui: “[...]Jassim que o espirito
alcanca as idéias todo juizo é um raciocinio? A consciéncia de toda sensacao € uma proposicao,
um juizo. Assim, tdo logo se compare uma sensagao com outra, raciocina-se. A arte de julgar e

a arte de raciocinar sdo exatamente o mesmo” (2004, p. 280).

Assim como no Livro Il, Rousseau (2004) finaliza o terceiro capitulo de seu tratado com
a descricdo de seu aluno. Emilio tem um espirito forte, aberto, inteligente e sensivel, tudo o que
aprendeu teve como principios: a necessidade e a utilidade das coisas. Seu mestre 0 ensinou a
adquirir a ciéncia e, assim, seus conhecimentos foram elaborados a partir das relagcdes que
estabeleceu nas experiéncias que obteve em suas licbes. Se manteve livre da opinido dos
homens. Nada sabe sobre as relacfes morais e seu conhecimento ainda esta limitado as coisas

fisicas. Emilio é firme e corajoso, sabe suportar todas as intempéries da vida.

Tem o corpo sadio, 0s membros ageis, 0 espirito justo e sem preconceitos, 0
coracdo livre e sem paixdes. O amor-proprio, a primeira € a mais natural de
todas as paix0es, ainda mal se excitou. Sem perturbar o descanso de ninguém,
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viveu contente, feliz e livre tanto quanto a natureza permitiu (ROUSSEAU,
2004, p. 283).
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3 LIBERDADE MORAL

Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma
para existir, outra para viver; uma para a
espeécie, outra para o sexo.

Jean-Jacques Rousseau?®

A vida é curta, menos pelo tempo que podemos viver do que pelas escolhas que fazemos
nesse tempo. Rousseau (2004) inicia o Livro IV do Emilio afirmando que o primeiro quarto da
vida ja passou, no ultimo quarto ja estaremos muito debilitados para viver, entdo o que nos resta
é este intermeio de trés quartos que, na maioria das vezes, alienados, o desperdicamos com
trabalho, sono, dor e obriga¢des. Raramente desfrutamos do que h& de melhor na vida e, nesse
sentido, o tempo é curto... As escolhas que fazemos e preenchemos nosso tempo € que
determinam a condicdo de nossa existéncia; estas, diminuem ou ampliam nossa possibilidade
de bem-estar. Podemos nos perguntar por que Rousseau (2004) inicia desta maneira o Livro IV,
no qual Emilio é jovem e sua tarefa serd raciocinar e conhecer os homens? J& vimos, nos
capitulos anteriores, que viver € 0 que Rousseau pretende ensinar a Emilio e,
independentemente do tempo cronoldgico da duracdo de sua vida, as escolhas certas, em todas
as idades, possibilitardo seu bem-estar e uma vida inundada por signos verdadeiros. E nessa
fase da vida, na juventude, que Rousseau acredita ocorrer o segundo nascimento do homem:
“Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir, outra para viver; uma para a espécie,
outra para o sexo” (ROUSSEAU, 2004, p. 285). E esse segundo nascimento traz
silenciosamente as mudancas que anunciam a chegada das paix6es. O corpo muda, 0 humor e
a voz também. Os olhos, que nada diziam até aqui, passam a ser 0s 0rgaos da alma e expressam
uma nova linguagem, “[...] é aqui que o homem nasce verdadeiramente para a vida e que nada
de humano lhe ¢é alheio” (ROUSSEAU, 2004, p. 287). Na sociedade da época, a educagio das
criangas terminava com a chegada da juventude; mas para Emilio, é agora que comeca a parte

mais significativa de sua educagéo.

No inicio do capitulo, o fildésofo realiza uma retrospectiva da educagdo de Emilio; o
autor discorre sobre o desenvolvimento dos sentimentos e das paixdes humanas desde o

nascimento. Nos dois primeiros livros, pudemos compreender o desenvolvimento do homem

20 Emilio ou Da Educacéo, 2004, p. 286.
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na infancia, aprendemos a metodologia de Rousseau (2004), que demonstrava sua intencéo
primordial: o crescimento sauddvel de um individuo pela manutencdo da ordem no
desenvolvimento de suas faculdades. No Livro 111, observamos, com a aprendizagem da ciéncia,
0 inicio do desenvolvimento da razdo. Agora, na juventude de Emilio, Rousseau tem como
objetivo o0 aprimoramento da razdo para o desenvolvimento dos aspectos morais. Salinas Fortes

ressalta:

O primeiro estudo da crianca, por exemplo, é “uma espécie de fisica
experimental relativa a sua prépria conservacao e da qual a desviamos por
estudos especulativos antes que ela tenha reconhecido seu lugar aqui em baixo
(sic) ”. Da mesma forma, a Profissdo de Fé pode ser lida como um tratado de
fisica espiritual destinado a ensinar Emilio a se situar no universo moral em
gue acaba de ingressar, assim como o Contrato — resumido no Livro V — pode
ser lido como um tratado de fisica social (1976, p. 65).

Diante do exposto, é possivel dividir o estudo da obra e o programa educacional de
Emilio em trés grandes dimens@es: 1. Da fisica experimental (sensa¢des/entendimento/razao)
Livros I, 11, 111; 2. Da fisica espiritual (razdo/consciéncia/religido/metafisica) Livro IV e 3. Da

fisica social (das relacdes entre os homens/virtude/liberdade civil) Livro V.

Rousseau reconhece que as paixdes humanas “ [...] sdo o principal instrumento de nossa
conservagao” (2004, p. 287), sdo parte da natureza e atributos que Deus inscreveu no coragao
do homem, portanto, o filésofo eleva sua critica aqueles que, na época e de maneira insensata,
pretenderam impedir seu nascimento ou destruir sua manifestagéo. Para esclarecer a questao
sobre 0 nascimento e o desenvolvimento das paixdes humanas, Rousseau propde uma pergunta

inicial e, em seguida, a responde:

[...] todas as paixfes que sentimos em nds e vemos nos outros sdo naturais? A
fonte é natural, é verdade, mas mil riachos estranhos somaram suas aguas a
dela; é um grande rio que se engrossa sem parar e no qual com dificuldade
encontrariamos algumas gotas de suas primeiras &guas. Nossas paixdes
naturais sdo muito limitadas, sdo os instrumentos de nossa liberdade, tendem
a nos conservar. Todas as paixdes que nos subjugam e nos destroem vém-nos
de outra parte; a natureza nao no-las da, apropriamo-nos delas a sua revelia
(2004, p. 287).
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O fil6sofo afirma que todos nascemos com as mesmas disposicoes iniciais; ou melhor,
com o amor de si, Unica fonte natural que nunca nos abandona e que da origem a todas as outras
paixdes. Ocorre que, na passagem do homem do estado primitivo/individual para o estado
social/grupo, as paixdes nascentes desta fonte primaria (amor de si) passaram por modificacdes
e apresentaram efeitos novos e estranhos a condi¢do humana original. Esse desvio pelo qual
passou e passa 0 amor de si, fazendo surgir novas paixdes (no individuo e na espécie), nem
sempre € positivo aos homens e a humanidade; dessa alteracdo suscitam muitas paixdes nefastas
que propiciam aos homens a experiéncia das “falsas necessidades”, adquiridas por sentimentos
como o orgulho, a vaidade, a inveja, produtos do processo social/cultural. Essa “perversdo” do
amor de si abafa no homem o poder de reconhecimento de suas necessidades verdadeiras
(oriundas da natureza humana original) e, para a substituicdo desse vazio deixado pelo ndo
reconhecimento do necessario, 0 homem social adquire o desejo por artificialidades,
necessidades relativas, ilusorias e facticias. Esta nova condi¢cdo humana, possibilitada pelas
modificagdes “pervertidas” do amor de si coloca 0 homem social em constante contradigdo
consigo mesmo, pois seus desejos ndo refletem as necessidades de sua natureza primaria.
Starobinski (1991) afirma, a partir da analise de um trecho da Carta a Beaumont, que a
contestacao de Rousseau ndo se dirige ao homem enquanto individuo, mas sim a sociedade, que
se encontra contraria a natureza. “Esta sociedade negadora da natureza (da ordem natural) néo
suprimiu a natureza. Mantém com ela um conflito permanente, de onde nascem os males e 0s
vicios de que sofrem os homens” (STAROBINSKI, 1991, p. 35). Ao negar a natureza humana,
sem capacidade para destrui-la, a sociedade mantém com ela os conflitos que geram os males

e 0s sofrimentos humanos.

Para explicar ao leitor como ocorrem as modificacGes deste sentimento inato e, a
principio, puro, Rousseau (2004) oferece como exemplo o desenvolvimento infantil e
demonstra a maneira pela qual esta disposi¢cdo inicial ¢ ‘“alterada” a partir das
vivéncias/experiéncias do cotidiano, trazendo a tona paixdes ternas e doces ou paixdes
perversas e irasciveis. Devemos lembrar que o principio do amor de si é a constante busca pela
conservacao. Sendo assim, naturalmente, 0 homem se aproxima de tudo o que Ihe faz bem e se
afasta do que lhe possa fazer mal. No inicio da vida, é o instinto que o encaminha a realizar esta
acao, que o aproxima ou o afasta; mas, com o tempo, este desenvolve um sentimento por aqueles

que lhe fazem bem, e, outro, por aqueles que lhe prejudicam.
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O que transforma esse instinto em sentimento, 0 apego em amor, a aversao em
Odio é a intencdo manifesta de prejudicar-nos ou de ser-nos util [...]. O que
nos serve, NGs procuramos; mas 0 que nos quer servir, nds amamos. O que nos
prejudica, nos evitamos; mas 0 que nos quer prejudicar, n6s odiamos
(ROUSSEAU, 2004, p. 288).

E assim, que o filésofo identifica na crianca o nascimento de dois sentimentos primarios: 1. A

crianca ama a si mesma; 2. A crianga ama aqueles que cuidam dela.

A principio, a crianca se apega aos que cuidam dela pelo habito; com o tempo, percebe
que, além de lhe serem Uteis, eles querem sé-lo. Tal sentimento desperta nela uma benevoléncia
natural pela espécie. Porém, da ampliacdo de suas necessidades e de suas dependéncias do
outro, surge um outro sentimento; o dos deveres e das preferéncias, que tornam a crianga
ciumenta e imperiosa. Rousseau percebera a possibilidade de conduzir, pela educacéo, as

modificacdes do amor de si.

O amor de si, que sé a nds mesmos considera, fica contente quando nossas
verdadeiras necessidades sdo satisfeitas, mas o amor-proprio, que se compara,
nunca esta contente nem poderia estar, pois este sentimento, preferindo-nos
aos outros, também exige que os outros prefiram-nos a eles, 0 que €
impossivel. Eis como as paixdes doces e afetuosas nascem do amor de si, e
como as paixdes odientas e irasciveis nascem do amor-préprio. Assim, 0 que
torna 0 homem essencialmente bom é ter poucas necessidades e pouco se
comparar com 0s outros; 0 que 0 torna essencialmente mau é ter muitas
necessidades e dar muita atencdo a opinido (ROUSSEAU, 2004, p. 289).

Assim, é possivel constatar que as vivéncias, ou melhor, a educacdo recebida pelos
individuos desde a mais tenra infancia “guia” o desenvolvimento das paixdes. Das ramificacdes
do amor de si, as novas paix0es, nascentes, possibilitardo uma maior aproximagéo ou um maior
distanciamento do eu, da natureza humana. Se, 0 amor de si ao transformar-se em amor préprio
se expandir demais, acentuando no homem o desejo de colocar-se acima de tudo e de todos, sua
dependéncia aumentara e a probabilidade de exercer sua condicdo inicial, de homem livre, sera
extinta. Ao buscar desenvolver o amor de si de seu discipulo, Rousseau (2004) pretende que as
licOes recebidas facilitem o nascimento das paixdes doces e afetuosas. Veremos, logo mais, de
gue maneira 0 preceptor continua a organizar seu plano educacional para que Emilio se
mantenha conectado com sua esséncia primaria, a natureza humana, em uma sociedade

devastada pela opinido dos homens. Logo, podemos afirmar que € na possibilidade de
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manutencdo da ordem natural do desenvolvimento das faculdades, que o preceptor protege seu
discipulo e deixa o caminho aberto para a manifestacdo regulada das disposi¢des primitivas,

no caso, instrumentos fundamentais para a liberdade.

3.1 Juventude

Chega um momento da vida em que: “Um sexo ¢ atraido pelo outro, eis o movimento
da natureza” (ROUSSEAU, 2004, p. 290). O instinto fez com que o homem e a mulher se
aproximassem, mas a escolha da pessoa amada depende da razdo e, portanto, 0 amor s existe
no homem que vive no estado de sociedade. E o juizo que aponta, a partir das comparacdes que
faz, o que é a preferéncia. Quando Emilio era crian¢a, a educacdo do preceptor freou suas
paixdes e fez dormir por muito tempo sua imaginagdo. Agora que Emilio é jovem, as paixdes
chegardo a seu coragdo independentemente das acbes do mestre. E chegado 0 momento de

mudar a maneira de educar.

Até aqui, a aprendizagem de Emilio se manteve na relacdo com as coisas; a partir de
agora, sua aprendizagem serd a da relacdo com os homens. Nas palavras do autor: “Enquanto
ele s6 se conhecer pelo seu ser fisico, devera estudar-se pelas suas relacbes com as coisas; é 0
trabalho de sua infancia. Quando comecar a sentir seu ser moral, devera estudar-se por suas
relagdes com os homens; € o trabalho de sua vida inteira [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 290). Ao
longo de toda a obra, o autor enfatiza que a educacdo da natureza tem um tempo exato para
despertar o progresso das faculdades humanas: na educacdo da natureza os sentidos despertam
a imaginacdo; na educacdo dos homens, quase sempre esse progresso € inverso e a imaginacao
é que desperta os sentidos. Ao transportar os principios da educacdo da natureza para a
educacdo que desenvolve com seu aluno, Rousseau segue a ordem e mantém Emilio forte e

sadio.

Em suas observacgoes, o filosofo percebera que nas cidades ha uma pressa em ensinar
tudo as criangas, este fato fez com que elas desenvolvessem precocemente sua imaginacao.
Aulas de decéncia e pudor, a aprendizagem de uma linguagem depurada, acelerou a imaginacgao
das criancas e acendeu nelas uma curiosidade em saber sobre as coisas que deveriam evitar.
Rousseau (2004) defende a ideia de que esse conhecimento nao Ihes € nem apropriado, nem

natural. Essa educacgdo que desperta a imaginacao antes dos sentidos e antecipa nas criangas a
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consciéncia de seu sexo, enfraquece o individuo e a espécie, retira a energia e o vigor da direcdo

natural do desenvolvimento humano e os coloca em um lugar no qual as forgas se esvaecem.

Em contraposicao a essa fraqueza, propiciada pela inversao das necessidades humanas,
Rousseau (2004) relata que em determinadas regifes, geralmente aquelas onde a vida é mais
simples e o povo mais “grosseiro”, as criangas preservam por mais tempo sua inocéncia. O
filésofo afirma, ainda, que as experiéncias vividas pelos adultos auxiliam na preservacdo da
inocéncia infantil. Dai o entendimento de que 0s bons costumes sao sempre 0s mais simples, e
a conclusdo de que 0 meio em que a crianga esta inserida e 0 comportamento das pessoas que
estdo ao seu redor influenciam no seu desenvolvimento, podendo conservar sua inocéncia ao
seguirem o espirito da natureza ou acelerar sua imaginacao deturpando a ordem das coisas. Nas

palavras do filésofo:

Se a idade em que 0 homem adquire a consciéncia de seu sexo difere tanto por
efeito da educacdo quanto pela agdo da natureza, segue-se que podemos
acelerar ou retardar essa idade conforme a maneira com que educamos as
criancas, e, se o corpo ganha ou perde consisténcia conforme retardamos ou
aceleramos esse progresso, segue-se também que, quanto mais nos aplicamos
em retarda-lo, mais um jovem adquire vigor e forca. Ainda so falo dos efeitos
meramente fisicos, logo veremos que eles ndo se limitam a isso (ROUSSEAU,
2004, p. 293).

As criancgas educadas sob as ordens da educacdo da natureza ficardo por muito tempo
sem reconhecer as diferencas do sexo, na verdade elas ainda ndo despertaram para essa
curiosidade e, portanto, ndo tem necessidade desse conhecimento. Chegara um momento em
que a propria natureza se encarregara de instruir seu aluno a este respeito, no tempo certo,

quando estiver preparado para tirar proveito desse conhecimento sem riscos para sua formacéo.

A juventude é esse momento, do despertar das paixdes, entdo, para manter esta ordem

natural do progresso humano, Rousseau aconselha:

Se quiserdes colocar ordem e regra nas paixdes nascentes, ampliai o espago
durante o qual elas se desenvolvem, para que tenham tempo de se arrumarem
a medida que vao nascendo. Néo é, entdo, 0 homem que as ordena, mas a
prépria natureza; vosso trabalho é apenas deixar que ela arranje sua obra
(2004, p. 298).
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E a natureza que desperta as paixdes e sera ela que ordenara seu desenvolvimento. Ao
mestre, cabe o cuidado em estender o periodo da vida no qual as paixdes se desenvolvem para
gue possam se acomodar. Se nada interferir nesse movimento, a natureza realiza tal tarefa
sozinha e as paixdes se colocam naturalmente ordenadas. O que acontece é que, na condicao
social, € preciso precaver-se das influéncias externas, pois a todo momento essas incitam a

expansao da imaginacdo do aluno, é entdo que Rousseau prescreve:

E preciso que o sentimento acorrente a imaginacao e a razio cale a opini&o
dos homens. A fonte de todas as paixdes € a sensibilidade, a imaginacdo
determina sua inclinagdo. Todo ser que sente suas relacGes é necessariamente
afetado quando essas relacBes se alteram e quando imagina ou acredita
imaginar outras relagdes mais convenientes & sua natureza. Sao os erros da
imaginacdo que transformam em vicios as paixdes de todos os seres limitados
[...] (2004, p. 298).

Agora que Emilio estda na idade da razdo e aprende pela observacdo e pelas
relacBes/comparacBes com os outros homens, é chegada a hora de desenvolver os sentimentos
gue deverao governar sua imaginacao para que a fantasia ndo tome propor¢6es maiores do que
as desejadas e corrompam as paixdes nascentes. Para isso, o fildsofo aponta um caminho: “Eis,
portanto, o sumario de toda sabedoria humana quanto ao uso das paixdes: 1. Sentir as
verdadeiras relacdes do homem, tanto na espécie quanto no individuo; 2. ordenar todas as
afeccOes da alma conforme essas relagdes” (ROUSSEAU, 2004, p. 299). Logo, o preceptor se
valera desse trajeto para garantir o sucesso.

Enquanto sua sensibilidade permanece limitada a seu individuo, ndo ha nada
de moral em suas agdes. Somente quando ela comeca a se estender para além
dele, € que ele adquire primeiro os sentimentos, depois as nogdes do bem e do
mal, que o constituem verdadeiramente como homem e parte integrante de sua
espécie. Portanto, é sobre este primeiro ponto que devemos concentrar nossas
observages (ROUSSEAU, 2004, p. 299).

Para seguir o caminho por ele delimitado, o preceptor iniciara um percurso educacional
com Emilio a partir de licdes que possibilitem ao aluno sentir as verdadeiras relac6es do
homem. E na adolescéncia que se aprende a olhar para o outro. E o primeiro sentimento nascente
no jovem educado a partir da educacdo da natureza ndo sera o amor, mas a amizade. A

sensibilidade lhe permitira olhar ao redor e reconhecer que ndo estd sO, este primeiro
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movimento do aluno, permite ao preceptor atento organizar situac@es para que seu discipulo
desenvolva um sentimento de humanidade. E o0 movimento de olhar para o outro que permite a
percepcao do sofrimento alheio, e é a imaginacao que nos coloca neste outro lugar, do outro,
gue concomitante a manifestacdo da razdo nos consente pensar que aquela dor poderia ser a
nossa; nasce, dessa combinacdo acertada da sensibilidade, da imaginacdo e da razdo,
sentimentos de compaix&o e generosidade como ramificacfes do progresso do amor de si.

Para justificar suas escolhas metodologicas, Rousseau (2004) aponta que 0 homem no
estado de sociedade tem a necessidade de conviver com outros, se ndo a tivesse, jamais se
juntaria a eles. A fraqueza os tornou sociaveis e 0 apego é resultado dessa unido. O apego se
revela “[...] a nossos semelhantes menos pelo sentimento de seus prazeres do que pelos seus
sofrimentos [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 301). J4 que ha uma identificagdo dos homens por
suas misérias, que sdo comuns a todo o género humano e, portanto, todos estdo sujeitos as
desgracas da vida, € a partir deste lugar que Emilio desenvolvera seus sentimentos primeiros.
Por isso o filésofo afirma que ndo é o momento de mostrar ao aluno o exterior da grande
sociedade, essa € a hora do discipulo conhecer os homens, e esses ndo sdo os reis, 0s nobres, 0s
ricos ou os pobres; sdo antes de qualquer defini¢do, homens. Entdo, aconselha: “Comecai, pois,
por estudar na natureza humana o que lhe é mais inseparavel, o que melhor caracteriza a
humanidade” (ROUSSEAU, 2004, p. 303).

Emilio sabe o que é sofrer, mas ndo sabe que os outros também sofrem. Na infancia, seu
olhar esteve voltado para si e, como vimos, ele se desenvolveu a partir das relagdes que
estabeleceu com os objetos que o cercavam. Agora, que olha para 0s outros, adquire a percep¢ado
de que eles também sofrem. Ao imaginar-se no lugar dos sofredores o primeiro sentimento de
compaixao brota em seu coragdo. “So6 sofremos na medida em que julgamos que ele sofre; nao
é em nos, mas nele que sofremos. Assim, ninguém se torna sensivel a ndo ser quando sua
imaginacao se excita e comega a transporta-lo para fora de si” (ROUSSEAU, 2004, p. 304).
Para que esse sentimento cresca e se mantenha ordenado, Rousseau oferece ao discipulo
experiéncias que possam dilatar e enraizar o sentimento em seu coragdo. Sua intencao é proteger
Emilio das situacbes que, ao alterarem o amor de si, fazem brotar no coracdo paixdes

repugnantes e cruéis, que acabam com a paz de quem as sente.

Desse modo, o preceptor ndo trara para o contexto de Emilio comparacdes, rivalidade,
gldria ou desprezo por quem quer que seja 0 outro; todas as situacdes que possam despertar
sentimentos de 6dio, inveja e cobica, podendo leva-lo a caminhos contrarios aos desejados,

serdo afastadas de seu contexto. A principio, Emilio aprenderd a sentir as verdadeiras relagdes,
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posteriormente, sabera reconhecer o que é o bem e o que é mal, pois sua consciéncia iluminada
pela razdo lhe possibilitard uma capacidade de julgar as coisas a partir da bondade e da justica,

a isso Rousseau (2004) denominou justeza das ideias.

Rousseau (2004) sintetiza suas orientagdes ao apresentar trés maximas fundamentais
para a nutricdo dessa sensibilidade nascente. Como vimos, sua intengdo é que Emilio
desenvolva paixdes que agradam “naturalmente” aos homens, sdo elas: humanidade, piedade,

compaixao, benevoléncia e todos 0s sentimentos bons que surgem das experiéncias vividas.

1. N&o pertence ao cora¢do humano colocar-se no lugar de pessoas mais
felizes do que nds, mas apenas no lugar das que estdo em situagdo mais
lastimavel.

2. SO lamentamos no outro 0s males de que ndo nos acreditamos isentos.

3. A piedade que se tem pelo mal de outrem ndo se mede pela quantidade
desse mal, mas pelo sentimento que atribuimos aos que o sofrem
(ROUSSEAU, 2004, p. 305; 307).

As maximas garantem que Emilio vivencie hipoteticamente a condicéo de dor do outro
e desenvolva o temor pelo estado de miséria. Além disso, essa percepcao de que todos estamos
sujeitos as calamidades da vida desperta no coracdo um sentimento de piedade. O filésofo
considera que a imaginagdo nos transporta para o lugar dos sofredores e desperta em nds uma
nova sensacdo de prazer, por nao sofrermos como eles. Emilio serd capaz de compreender que
0 género humano esta a mercé de todos os infortanios da vida; e com o tempo percebera que a
riqueza, o conhecimento e os titulos de nobreza ndo afastam as desgracas e ndo trazem a
felicidade necessaria ao homem. E pelas condi¢des humanas, a que todos estdo submetidos, que
0 mestre deve abalar a imaginacédo do discipulo. A esse respeito Starobinski revela que: “Emilio
experimentara a piedade, ndo mais pela identificacdo espontanea com os seres sofredores, como
fazia 0 homem da natureza, mas doravante tomando suas distancias, contemplando do alto e de
longe o0 espetaculo da existéncia humana” (2001, p. 176). Somente pelas misérias somos todos
iguais, e ¢ por fazer parte deste todo que a imaginacdo de Emilio o leva a ser “tocado” pelo

sofrimento alheio.

Dessa maneira, Rousseau (2004) mantém Emilio livre, pois seu aluno observa, coloca-
se no lugar do outro e pode, por escolha, manter-se afastado dos desejos facticios dos homens

em sociedade, desejos que os aprisionam e 0s colocam numa posi¢do de dependéncia do
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supérfluo, contradizendo a ordem da natureza humana. Para uma melhor compreensdo da
intencdo do filésofo, recorremos a Cassirer (1999) que revela a percep¢do de Rousseau sobre

as imposicoes da sociedade de seu tempo:

A coacdo pior e mais implacavel da sociedade reside nesse poder que ela
exerce ndo somente sobre nossas acdes exteriores, mas também sobre todos
0S Nnossos estimulos interiores, sobre 0s n0ssos pensamentos e apreciagoes.
Toda a autonomia, toda liberdade e originalidade fracassa diante desse poder.
N&o somos mais nds que pensamos e julgamos; a sociedade pensa em nos e
por nos (p. 46).

E justamente por preservar sua disposicdo primaria — o amor de si — afastada da
possibilidade de ser tocada e corrompida pela opinido e pelos preconceitos dos homens sociais,
que Emilio segue seu caminho rumo a felicidade independente do que pensem, desejem ou

facam os outros.

Rousseau (2004) apresenta, entdo, dois exemplos: um jovem decorrente da educagéo
que critica, e, Emilio, resultado da educacdo que propBe. No primeiro caso, ao chegar a
juventude, o aluno que estava acostumado a ser 0 centro das aten¢des em casa e a receber tudo
0 que desejava de seus familiares e mestre, € inserido em um contexto no qual a sociedade lhe
mostrara sua terrivel condicdo. Seus desejos artificiais, supérfluos e continuos ndo serdo
atendidos e cada vez mais desejara o que ndo pode obter; o jovem é tomado por sentimentos de
inveja, cobica e vaidade que o perturbam e corroem seu coragdo. No segundo caso, ao chegar a
juventude o aluno olha para o contexto social no qual esta inserido e vé que o espetaculo
observado esta fora de si; o discipulo é capaz de colocar-se no lugar do outro e perceber seu
sofrimento, mas alivia-se ao constatar que este sofrimento néo é o seu. Estd em paz. A diferenga
no resultado encontrado a partir dos dois tipos de educacao € justificada, por Rousseau (2004),
pelas modificacbes sofridas pelo amor de si; ao ingressarem na sociedade, os discipulos
elaboram sentimentos distintos dentro do mesmo contexto social; isso acontece por
consequéncia da educacdo que receberam até entdo. O primeiro considera-se livre, mas
encontra-se dependente dos outros para a realizagdo de suas vontades, a contradicdo que traz
em si e a insatisfacdo constante pelos desejos ndo atendidos, corroem seu coragdo com O
progresso de paixdes cruéis. O segundo é realmente livre, ndo tem desejos supérfluos e pode
satisfazer-se por si s0; & um espectador dos homens em sociedade e ator na sua vida, 0 progresso

de suas paixdes moderam seu coragdo. Essa condicdo pode ser realgada pela citacdo que se
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segue: “[...]quando se sofreu, ou quando se teme sofrer, lamentam-se os que sofrem; quando,
porém, se sofre, s6 se lamenta a si mesmo” (ROUSSEAU, 2004, p. 314). Quando se esta

preocupado com a propria dor, ndo é possivel compadecer-se pelo sofrimento alheio.

Se, a principio, o espetaculo revelado pela sociedade aparenta um estado de felicidade
que pode parecer atrativa, descobre-se rapidamente que prazeres turbulentos provocam o tédio.
E a quietude da alma e a uniformidade de uma vida regulada pelo conhecimento das

necessidades reais que proporcionam prazeres moderados e constantes.

De todos 0s homens do mundo, 0s selvagens sd0 0S menos curiosos e 0S Menos
entediados; tudo lhes é indiferente; ndo gozam das coisas, mas de si mesmos;
passam a vida sem fazer nada e ndo se entediam jamais.

O homem do mundo esta inteiro em sua mascara. Nao estando quase nunca
em si mesmo, é sempre um estrangeiro e sente-se pouco a vontade quando é
obrigado a voltar a si. O que ele é nada é, o que parece ser é tudo para ele
(ROUSSEAU, 2004, p. 315).

Para desenvolver o sentimento de humanidade é preciso, antes, sentir apreco por aqueles
que estdo proximos. Ao olhar ao seu redor e passar a comparar-se com 0s outros jovens de sua
idade, Emilio percebe a diferenca dos cuidados e da educacdo que recebeu de seu preceptor.
Isso faz com que compare sua condicao a dos outros e sinta prazer em descobrir que se tornou
0 que é. Um sentimento de amor e gratiddo pelo mestre brota em seu coracao por tudo que
vivenciou, pelos cuidados daquele que s6 Ihe fizeram bem. E por esse sentimento que o fogo
adolescente ¢é controlado e age em favor do progresso das faculdades do aluno, e a favor do
preceptor. Aqueles que se queixam do ardor dessa idade, o queixam inadequadamente, pois sua
“arte” deu origem a uma juventude indisciplinavel que s6 reconhece nos prazeres e nos
caprichos uma felicidade relativa. A autoridade do mestre, sobre o coragdo de seu aluno, sera
esponténea se a verdade permear as relacfes e o sentimento de apego mutuo fizer nascer a

amizade.

Suas primeiras afeicbes sdo as rédeas com que dirigis todos 0s seus
movimentos; ele era livre e vejo-0 subjugado. Enquanto nada amava, s
dependia dele mesmo e de suas necessidades; a partir do momento em que
ama, depende de seus apegos. Assim se formam os primeiros lagos que o unem
a sua espécie. Dirigindo para ela sua sensibilidade nascente, ndo acrediteis que
ela abarque logo de inicio todos 0s homens, e que a expressdo género humano
signifique para ele alguma coisa. Nao, essa sensibilidade limitar-se-a primeiro
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a seus semelhantes, e seus semelhantes ndo serdo para ele desconhecidos, mas
aqueles com quem se relaciona, aqueles que o habito lhe tornou caros e
necessarios, agueles que vé que tém com ele, evidentemente, maneiras
comuns de pensar e de sentir, aqueles que vé sofrerem as mesmas dores que
sofreu e serem sensiveis aos mesmos prazeres que experimentou, aqueles,
numa palavra, em quem a identidade de natureza mais manifesta lhe da uma
maior disposicdo de se amar (ROUSSEAU, 2004, p. 320-321).

O amor pelo mestre, seu grande amigo, ocorre de maneira natural. Emilio reconhece

todas as suas acOes, seus cuidados, seus ensinamentos, sua companhia, sem que este precise

lembré-lo ou cobré-lo por isso. Na verdade, é justamente essa liberdade no sentir, que permite

o afeto, a valorizacdo e o reconhecimento espontaneo e verdadeiro de Emilio por seu mestre. A

amizade, os sentimentos verdadeiros, ndo tém preco, se forem cobrados, serdo falsos, e na

realidade ndo existirdo. A verdade permeia a relacdo, e é nisso que reside o fato de ser

naturalmente bhoa e reta.

3.2 Ordem moral

Entramos finalmente na ordem moral: acabamos de dar um segundo passo de
homem. Se este fosse o lugar, tentaria mostrar como dos primeiros
movimentos do coragdo erguem-se as primeiras vozes da consciéncia, e como
nascem as primeiras no¢oes do bem e do mal dos sentimentos de amor e de
6dio; mostraria que justica e bondade ndo sdo apenas palavras abstratas, meros
seres morais formados pelo entendimento, mas verdadeiras afecgdes da alma
iluminada pela razéo, que ndo sdo mais que um progresso ordenado de nossas
afeccOes primitivas; que, pela mera razdo, independente da consciéncia, ndo
podemos estabelecer nenhuma lei natural; e que todo o direito da natureza ndo
passa de uma quimera se ndo é fundamentado numa necessidade natural ao
coracdo humano. Mas acho que ndo é o caso de fazer aqui tratados de
metafisica e de moral, nem programas de estudo de espécie alguma; basta-me
indicar a ordem e 0 progresso de nossos sentimentos e de NnOssos
conhecimentos relativamente a nossa constitui¢do. Outros talvez venham a
demonstrar o que aqui apenas indico (ROUSSEAU, 2004, p. 323-324).

No segundo nascimento do homem, dos primeiros sentimentos nascentes — ramificacdes

do amor de si — origina-se o conhecimento do bem e do mal. Para Rousseau (2004), mais do

que palavras abstratas, justica e bondade sdo afei¢6es da alma humana, uma necessidade natural

do coracdo do homem. A razdo, sozinha, ndo é capaz de conduzir o homem a trilhar o caminho
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ordenado por sua natureza; mas, através de uma disposicdo interior e natural — a consciéncia —

0 homem torna-se capaz de, além de perceber e reconhecer o bem, aprovar e amé-lo.

O segundo nascimento de Emilio teve como primeira licdo olhar para seus semelhantes
e percebé-los “proximos” a partir de suas misérias comuns; COMO Vimos, 0 objetivo de
Rousseau (2004) foi despertar no coragdo de seu aluno sentimentos ternos e doces: piedade,
gratiddo, amizade. Nessa proxima licao, a intencdo do filésofo é mostrar a Emilio os homens a
partir de suas diferencas; o aluno encontrard a medida da desigualdade natural e civil e podera
observar a imagem de toda a ordem social (ROUSSEAU, 2004, p. 325). Agora, Emilio olhara
para 0 homem civil e para a sociedade para compreendé-los, e identificard nessa condi¢cdo
“social” como o estreitamento das relacdes faz nascer uma série de novas necessidades e
paixdes. Para Rousseau: “E menos a forca dos bracos do que a moderagéo dos coracdes que
torna os homens independentes e livres” (2004, p. 325). E pela observacdo da condigio de
dependéncia e desigualdade, autorizada pelos préprios homens, que o preceptor pretende

alcancar com Emilio uma independéncia, libertadora.

Emilio crianga sé olhava para si, agora, olha ao seu redor e percebe seus semelhantes.
A comparagdo ¢ inevitavel, “[...] € o sentimento que excita nele essa comparacdo é desejar 0
primeiro lugar. Eis o ponto em que o amor de si transforma-se em amor-proprio e onde
comegam a nascer todas as paixdes que dele dependem” (ROUSSEAU, 2004, p. 324). E a partir
da observacdo do lugar que Emilio julga ser o seu, entre 0os homens, e dos obstaculos que
pretende vencer para alcancé-lo, que o preceptor conhecerd a inclinacdo das paixdes que

prevalecerdo em seu carater.

Desde o inicio do Livro IV, Rousseau (2004) afirma que, na juventude, as paixdes virdo
independentemente das tentativas de contengdo realizadas pela “educacao dos homens”. Nesse
sentido, ao dar as maos a natureza humana e seguir o caminho por ela determinado, a tarefa do
preceptor é cuidar para que o amor de si ndo se ramifique em paixdes “pervertidas”, que tendem

ao mal. A esse respeito, Starobinski (2001) afirma que:

[...] ndo se podera evitar que Emilio se compare, e que 0 amor-proprio desperte
nele. O leitor aprende entdo, ndo sem alguma surpresa, que as paixdes que se
devem ao amor-proprio ndo séo todas rancorosas e irasciveis; existem as que
podem ser “humanas e doces”, e que se desenvolvem no sentido da
“beneficéncia” e da “comiseracdo”. Havera, portanto, um novo tempo de
educacdo que fara apelo ao amor-préprio, com a condi¢do de orienta-lo
favoravelmente (p. 176).



105

Na ordem moral, o preceptor muda o método. Esse novo periodo é marcado por ligdes
gue levam Emilio a observar e a analisar das relagdes humanas: “[...] importa tomar agora um
caminho oposto ao que percorremos até agora. E instruir o jovem mais pela experiéncia dos
outros do que pela sua propria” (ROUSSEAU, 2004, p. 326). As primeiras ligdes da juventude
foram marcadas pelas relagdes primitivas dos homens, e Emilio era ator; agora, devera estudar
a sociedade pelos homens e os homens pela sociedade?®! e sera espectador. Ele observara os
homens para senti-los e julga-los, aprenderé que vivem sob mascaras sociais, mas, que debaixo
das mascaras existem homens e que é preciso olha-los para compreendé-los. A intencdo do
mestre € que Emilio analise seu semelhante e perceba sua condi¢do, humana, assim, ele o estima
e o lamenta; ao mesmo tempo em que conclui que foram os vicios da sociedade que perverteram

sua condicéo inicial.

Ha no estado de natureza uma igualdade de fato real e indestrutivel, porque é
impossivel, nesse estado, que a mera diferenca de homem para homem seja
suficientemente grande para tornar um dependente do outro. H& no estado civil
uma igualdade de direito quimérica e va, porque 0s meios destinados a manté-
la servem eles proprios para destrui-la, e a forca pablica somada ao mais forte
para oprimir o fraco rompe a espécie de equilibrio que a natureza colocara
entre eles. Desta primeira contradicdo decorrem todas as que se observam
entre a aparéncia e a realidade na ordem civil. Sempre a multiddo seré
sacrificada ao menor nimero, e o interesse publico ao interesse particular;
sempre 0S nomes enganosos justica e subordinacgdo servirdo de instrumento
para a violéncia e de arma para a iniquidade. Segue-se dai que as camadas
sociais elevadas, que se pretendem Uteis as outras, s6 sao de fato Uteis a si
mesmas, & custa das outras; por isso, devemos avaliar a consideracao que lhes
é devida de acordo com a justica e a razdo. Resta examinar se a posicéo social
que deram a si mesmas € mais favoravel a felicidade dos que a ocupam para
saber que juizo cada um de n6s deve formar sobre sua propria sorte. Eis o
estudo que agora nos importa fazer; no entanto, para bem realiza-lo, é preciso
comecar por bem conhecer o coragdo humano (ROUSSEAU, 2004, p. 325-
326).

Da primeira contradi¢do existente, no estado civil, no qual a igualdade natural fora
substituida por uma igualdade quimérica, que de fato ndo existe, se ramificam todas as
contradicBes subsequentes entre aparéncia e realidade. No estado de natureza, nenhuma

diferenga entre os homens é suficientemente relevante para tornar um individuo totalmente

21 Rousseau (2004, p. 325) afirma que quem quiser tratar separadamente a politica da moral ndo entendera nada,
nem de uma nem de outra.



106

dependente do outro. No estado de sociedade, ao contrério, a opressdo do fraco pelo forte
autorizada por uma “falsa justica” desequilibra o sistema e torna a todos dependentes. O
interesse de poucos é colocado acima das necessidades do todo e, a custa da maioria, uma
minoria € privilegiada. Nesse contexto, Rousseau (2004) demonstra que a desigualdade social
é autorizada e mantida pelos homens. Agora, Emilio comeca a conhecer o cora¢do humano para

que aprenda a julgar se a posicdo social dos homens influencia a felicidade.

Para comecar a conhecer o coracdo humano, sem corromper o proprio coracdo, Emilio
sera espectador e observara os homens “em cena” nos livros: “[...] gostaria de mostrar-lhe o0s
homens de longe, mostra-los em outros tempos e em outros lugares, de maneira que ele pudesse
ver a cena sem jamais poder agir” (ROUSSEAU, 2004, p. 327-328). Como todas as licbes que
recebera até aqui, essa também serd muito bem estruturada pelo preceptor, e, portanto, néo
caberd a Emilio qualquer historia; Rousseau vai em busca de um historiador que relate a vida
do homem em seu cotidiano, com imparcialidade. Emilio devera observar nas acdes de outros
homens, 0os movimentos do cora¢do humano. Para isso, o historiador “escolhido” precisara
retratar a vida particular do homem, suas relagdes com os outros nos momentos mais simples e
comuns; sua vida publica, seus grandes feitos, nem sempre demonstram quem ele é, e ndo
servirdo para o objetivo do filosofo: “[...]é preciso comegar por estudar o homem para julgar os
homens, e quem conhecesse perfeitamente as inclina¢fes de cada individuo poderia prever
todos os seus efeitos combinados no corpo do povo” (ROUSSEAU, 2004, p. 332). Emilio
perceberd as caracteristicas dos homens para compreender a sociedade; a leitura do homem Ihe
desvelara tudo o que precisa saber. Rousseau opta por Plutarco ao afirmar que o retrato que faz

para caracterizar os grandes homens os apresenta nas pequenas coisas: a simplicidade os revela.

Para justificar sua escolha, Rousseau (2004) exemplifica sua pretensdo ao leitor. O
filosofo apresenta um relato historico que desvela as tragédias e a infelicidade de um “grande”
rei. Tudo o que quisera, ele havia conquistado, poderiamos até dizer que ele obteve 0 mundo,
mas seu poder ndo se estendia ao controle dos sofrimentos que “reinavam” em sua vida
particular. O que pbéde o poder contra suas tragedias reais? Nada. Teve uma vida publica,
aparente e brilhante; e uma vida particular, real e dramatica. Opinibes vulgares pensariam que
esse rei foi feliz, julgariam seu estado por suas aparéncias; desconhecem que a verdadeira
riqueza, a felicidade, lhe faltava, pois ela s6 poderia advir de seu coragdo. Rousseau espera que
Emilio tenha um olhar diferente, apurado, sinta a verdade que estd implicita; sem 0s
preconceitos da opinido e o arrebatamento das paixdes. Emilio observa como espectador, é

homem, se compadece das dores do outro, mas ndo deseja o seu lugar, antes, o lamenta. Tudo
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0 que Vvé sdo prisioneiros. Escravos uns dos outros, do luxo, da reputacdo, dos falsos
conhecimentos, das aparentes necessidades. A miséria permeia a condicdo do homem social.
Quanto a Emilio, que cresceu livre, nada é pior do que a serviddo (ROUSSEAU, 2004, p. 339).

As aparéncias enganam 0s homens comuns, mas ndo enganam Emilio.

Podemos perceber claramente, nesta segunda licdo, a metodologia e os objetivos de
Rousseau (2004). O preceptor pretende que Emilio aprenda sobre a sociedade pela observacao
que faz do homem e que aprenda sobre o homem pela observacéo que faz da sociedade. As
misérias comuns a condicdo humana unem a todos; as diferencas criadas pela condigdo social
somente em aparéncia os separam, além de fazer todos dependentes uns dos outros. Os grandes
feitos publicos dos poderosos, ndo aniquilam suas dores que sdo comuns. Por isso a importancia
e a necessidade de ir ao encontro de um historiador que apresente um “grande” homem, no
sentido de riqueza e relevancia social, na sua vida cotidiana, nas relagcdes que estabelece com
0s que estdo proximos de si. E a partir da observacio e analise do homem publico, agindo em
sociedade e, a partir da observacdo e analise desse mesmo homem, em sua vida privada, que
Emilio aprende sobre 0 homem e sobre a sociedade, e desenvolve sua capacidade de “bem

julgar” a condi¢do humana existente.

Rousseau (2004) faz um alerta de que a percepcdo da diferenca que Emilio adquire entre
ele e os demais, ndo deve fazer com que se sinta melhor ou maior, a grandeza de sua educacgéo

também estd no reconhecimento de sua incompletude e no exercicio de sua modéstia.

E nessa idade que as fabulas também sdo (teis, pois a instrucao que se pretende é moral.
Aprendé-las na infancia nada traz de dtil, as criangas ndo sdo capazes dessa aprendizagem, ndo
sabem tirar proveito delas; a Unica coisa que podem fazer € recita-las. Para o jovem, a
experiéncia do outro também lhe ensina uma licdo. Somente as li¢des “perigosas”, que Emilio
ndo pode experienciar pois colocam em risco sua formacdo, o discipulo deve aprender pelos
livros. A fabula cumpre esse papel. Rousseau (2004) ainda adverte que, ao final da narrativa, a
méaxima sempre apresentada deve ser suprimida, para que o aluno tenha a possibilidade de

pensar e chegar as conclusdes necessarias ao aprendizado.

O filésofo reconhece que a educacéo é responsavel pela preparacdo do homem para a
vida social, pois dependendo das aprendizagens realizadas ao longo da vida, o individuo estara
mais ou menos “pronto” para sua atuagao. Essa constatagdo leva o autor a perguntar-se como,

em sua eépoca, a educacgdo perdera de vista as necessidades do homem?
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Quando vejo que na idade de maior atividade os jovens sdo limitados a estudos
puramente especulativos e que, depois, sem a menor experiéncia, sdo
bruscamente jogados ho mundo e nos negdcios, acho que a razdo ndo é menos
ofendida do que a natureza e ndo fico surpreendido por tdo pouca gente saber
conduzir-se. [...] Para viver no mundo, é preciso saber lidar com os homens, é
preciso conhecer os instrumentos que permitem influir sobre eles; é preciso
calcular a acdo e a reacdo do interesse particular na sociedade civil e prever os
acontecimentos com uma exatiddo tal que raramente nos enganemos em
nossos empreendimentos ou que, pelo menos, tenhamos usado dos melhores
meios para sermos bem-sucedidos. [...] Sem divida, devemos impedir que um
jovem, ofuscado pela ignorancia ou enganado pelas paixdes, cause mal a si
mesmo; mas em qualquer idade é permitido que se faca o bem, em qualquer
idade podem-se proteger, sob a orientacdo de um homem sabio, os infelizes
gue necessitam de apoio (ROUSSEAU, 2004, p. 347-348).

Emilio estd aprendendo a viver, conhece a si mesmo e tem um oficio. Esta conhecendo
0s homens por suas relacBes e logo saberd como conviver com eles. A seguir, Emilio devera
fazer o bem, pois é assim que 0 homem se torna bom. As licdes propostas por Rousseau (2004)
preveem um exercicio fundamental para o desenvolvimento das virtudes sociais, que acariciam

0 coracao e despertam o amor pela humanidade.

Onde estiver, Emilio auxiliard todos os que necessitam. Sua beneficéncia é ativa, e
sempre que vir a caréncia do outro ou for solicitado, estara pronto para pratica-la. S&o essas
experiéncias que o levardo a amar a humanidade. Sua aprendizagem é a das coisas da vida e,
tendo seu amor-proprio se estendido aos outros, Emilio sera capaz de enxerga-los e senti-los,
seu interesse particular dara lugar ao interesse do todo, “[...] 0 amor ao género humano em nds
sera o amor a justiga” (ROUSSEAU, 2004, p. 352). Rousseau afirma que de todas as virtudes
sociais, a justica é a que mais corrobora para o bem de todos. Emilio, pela razdo, sabera verificar
que a necessidade geral ¢ sempre superior a necessidade de um individuo??. Nas palavras do
filosofo, “[...] todos esses meios pelos quais levo meu aluno para fora de si mesmo tém sempre,
porém, uma relacdo direta com ele, ndo s6 porque deles resulta um prazer interior, mas também
porque, tornando-o benéfico aos outros, trabalho para a sua instru¢ao” (ROUSSEAU, 2004, p.
353). Emilio tem todas as qualidades de uma grande alma. Seus sentimentos nascentes abafam
as pequenas e possiveis paixdes; seu julgamento é reto, pois suas experiéncias, ideias, razao, 0

conduzem a esta pratica.

22 No Livro V, Emilio mostra essa qualidade ja desenvolvida a Sofia, quando se atrasa ao encontro para prestar
socorro a uma familia necessitada.
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Os verdadeiros principios do justo, os verdadeiros modelos do belo, todas as
relacBes morais entre 0s seres, todas as ideias da ordem gravam-se em seu
entendimento; ele vé o lugar de cada coisa e a causa gue a afasta dele; vé o
gue pode fazer o bem e o que o impede. Sem ter experimentado as paixdes
humanas, conhece suas ilusdes e seu funcionamento (ROUSSEAU, 2004, p.
353).

Rousseau (2004) direcionou a educacao de Emilio para esse fim. Todas as suas licdes o
encaminharam para que sua “desnaturagdo” fosse ordenada, seguiu um caminho bem
estruturado que o permitiu alcangar os objetivos delineados pelo mestre. Para auxiliar no

entendimento da questéo, Kuntz (2012) observa:

Se 0 homem €é bom e inocente, por natureza, e se a bondade consiste,
originalmente, na coordenacdo espontanea em relagéo ao todo, o mal ndo pode
consistir sendo na introducgao de uma desordem, que se revela na superposi¢ao
do interesse particular ao impulso para o bem geral. E nisto, basicamente, que
consiste a desnaturagdo do homem, produto do abuso das faculdades (pois a
simples consciéncia ndo poderia produzir o mal), da evolucéo das luzes e da
vida social: sem esta, ndo poderia surgir o interesse que divide os homens,
razao necessaria para o mal e ndo para o bem, como foi visto anteriormente

(p. 65).

A natureza humana traz em si uma bondade que consiste na coordenacgdo da existéncia
do individuo para com o todo. Nesse sentido, o bem do todo é maior e ndo pode estar subjugado
ao interesse de um membro. Se a situagdo da sociedade presenciada por Rousseau revela uma
inversdo dessa logica, esse fato pode ser justificado pela introducao de uma desordem causadora
do mal. A evolucdo das luzes, o abuso das faculdades e as exigéncias que advém da vida social
deram origem a uma ma desnaturacdo do homem, que elevou seus interesses particulares

sobrepondo-0s aos comuns.

A desnaturacdo de Emilio segue uma légica completamente distinta e diversa da dos
jovens de sua época. Rousseau (2004) da exemplos e esmiuca a formacdo de seu aluno, para
que os leitores compreendam sua intencéo e tenham clareza dos objetivos ja atingidos. Quando

se refere aos leitores de Emilio, Rousseau (2004) afirma:

[...] considerardo o jovem que apresento como um ser imaginario e fantéstico,
porque difere daqueles com quem o comparam, sem refletir que é necessario
que ele seja diferente, ja que, educado de modo completamente diverso,
tocado por sentimentos totalmente contrérios, instruido de forma inteiramente
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outra, seria muito mais surpreendente se se parecesse com eles do que se fosse
tal como suponho. Ele ndo é o homem do homem, mas 0 homem da natureza
(p. 354).

A principio, todos os homens sdo iguais, assim, Emilio nasceu com as mesmas
disposigdes dos outros. A igualdade marcava sua condi¢do inicial. No processo de seu
crescimento, sua educagao “exclusiva” acentuou as diferengas entre ele e os outros. O plano
educacional de seu preceptor dirigiu a educacéo dos homens e a educacdo das coisas para 0
caminho delineado pela educacéo da natureza; tudo se manteve ordenado. O plano educacional
dos outros seguiu somente a prescricdo da educagao dos homens e das coisas e desconsiderou
a educacao da natureza, o que fez instaurar a contradicdo e depravar o que deveria conservar.

Na juventude, a diferenca ja é clara e marcante.

O método que Rousseau (2004) utilizou para raciocinar sobre a condicdo humana,
deixou de lado todos os preconceitos da época e fixou como objetivo a observacdo do homem.
O filésofo colocou-se diante do homem, o observou nas mais diversas condi¢@es sociais e nas
mais diferentes culturas, nas cidades e nos campos; depois, afastou tudo o que ndo era comum
a espécie e se ateve na compreensdo do que pertencia a totalidade, as caracteristicas
fundamentais, sem nenhuma excec¢do. Assim, organizou seu plano de formacéo para Emilio,
um homem da natureza que viveria sua vida em sociedade. Diferentemente do que alguns
filésofos da época consideraram, ao criticarem as proposi¢cdes de Rousseau, N0sso autor nunca
teve a intencdo de manter Emilio vivendo em sociedade nas condicGes selvagens; sua intencao
foi partir do conhecimento da condicdo da espécie para oferecer a Emilio uma educacgdo que
estivesse de acordo com o progresso natural humano, que possibilitasse o desenvolvimento
sadio de todas as suas disposicBes primitivas; aquelas que a Providéncia concedeu a

humanidade e que desde a origem dormiam em todos 0s coragdes.

Para que Emilio seja capaz de experienciar uma vida saudavel na sociedade corrompida,

Rousseau apresenta todas as suas proposicoes neste tratado. Nas palavras do autor:

[...] querendo formar o homem da natureza, ndo se trata por isso de fazer dele
um selvagem e de relegé-lo ao fundo dos bosques, mas, envolvido no turbilhdo
social, basta que ele ndo se deixe arrastar nem pelas paix6es nem pelas
opinides dos homens; veja ele pelos seus olhos, sinta pelo seu coracgao; ndo o
governe nenhuma autoridade, exceto a de sua propria razdo. [...] O mesmo
homem que deve permanecer estupido nas florestas deve tornar-se razoavel e
sensato nas cidades [...] (ROUSSEAU, 2004, p. 356).
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A arte do preceptor ao educar Emilio demonstra a possibilidade de correcdo, no
individuo, dos males que a desnaturacao das instituicdes sociais da época havia instaurado nos
homens. A intencdo de Rousseau, ndo é de maneira alguma retornar ao estado inicial, primitivo,

como citado por Starobinski:

[...] em sua filosofia da cultura, assim como em sua filosofia politica,
Rousseau absteve-se de preconizar o puro e simples “retorno a natureza”. Para
educar Emilio, é preciso acabar de desnaturar. Rousseau esta convencido de
que € preciso buscar “na arte aperfeicoada a reparacdo dos males que a arte
comegcada fez a natureza® (2001, p. 212).

Na sociedade, Emilio vé com os proprios olhos, sente com seu coragao e sua razdo o0 governa;

ndo se deixa influenciar pelas opinides e/ou paixdes que a condicao social carrega.

3.3 A Aprendizagem sobre Deus

E s6 no estado de sociedade que o homem tem a possibilidade de desenvolver ideias
abstratas e complexas que se formam com o progresso da razdo; no homem primitivo, a razao
é somente uma poténcia e estd em estado latente. Da mesma maneira, o individuo sé ird
raciocinar a partir de uma certa idade; portanto, no inicio da vida o entendimento infantil se
limita as coisas sensiveis. E possivel perceber uma analogia entre o desenvolvimento da espécie
(Segundo Discurso) e o desenvolvimento do individuo (Emilio). Assim, a ideia de espirito, para

a humanidade e para o individuo, s6 é possivel com o desenvolvimento da razéo.

E preciso ter estudado os corpos por muito tempo para formar uma verdadeira
nogdo dos espiritos e suspeitar que eles existem. [...] J& que nossos sentidos
s8o 0s primeiros instrumentos de nossos conhecimentos, 0s seres corporais e
sensiveis sdo 0s Unicos cuja idéia temos imediatamente (ROUSSEAU, 2004,
p. 357).

- Fragments politiques, O.C., ll1, p. 479. A férmula encontra-se igualmente na primeira versdo do Contrato Social,
0.C., p.288.
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E preciso muitos progressos para que se possa admitir a existéncia daquilo que vai além
das sensagBes conhecidas. A compreensdo da ideia de Deus, entdo, esta atrelada ao
desenvolvimento do pensar; ndo é possivel ao homem primitivo, nem apropriada a crianca, ja
que o entendimento de ambos acontece através dos sentidos do corpo, adquirindo seu

conhecimento pelas sensagoes.

A partir desse pressuposto, Rousseau delimita as possibilidades da aprendizagem

infantil:

E em v&o que os abismos do infinito abrem-se por toda parte ao nosso redor;
uma crianga ndo é capaz de assustar-se com eles; seus débeis olhos ndo podem
sondar a sua profundeza. Tudo é infinito para as criancas; elas ndo sabem
colocar limites em nada, ndo porque usem uma medida longa demais, mas
porque tém o entendimento curto (2004, p. 359).

Retomemos a maxima de Rousseau (2004) de que existe um tempo, um momento exato
na ordem natural do progresso humano para o despertar de cada faculdade. As criangas, que s6
conhecem as coisas ao redor pela extensao do corpo e dos olhos, toda aprendizagem que exige
raciocinio é inapropriada e vazia. As instituicdes, que subvertem a ordem desse
desenvolvimento quando antecipam saberes impossiveis de serem concebidos em certa idade,

ndo fazem mais do que atrapalhar o progresso do homem.

Ainda sobre as criancas, Rousseau esclarece: “Em todas as coisas, sendo seus
conhecimentos para elas a medida dos possiveis, julgam o que lhes é dito sempre menor do que
aquilo que conhecem. Assim sdo 0s juizos naturais a ignorancia e a fraqueza de espirito” (2004,
p. 359). Somente na juventude, quando raciocinar j& é possivel ao individuo, este abandona o
mundo das sensacOes para ingressar no mundo moral, da razdo. Da mesma maneira que 0
homem primitivo precisou de muito tempo e dos obstaculos naturais para desenvolver suas
luzes e sair de sua condicdo inicial, a crianga precisa passar pelas aprendizagens sensiveis para
depois poder raciocinar. Starobinski (1991, p. 38) coloca que o trabalho e o fazer instrumental
precedem, cronologicamente, o desenvolvimento da razdo. As modificacbes psicologicas, 0
desenvolvimento das faculdades humanas ocorre ap6s a utilizacdo das ferramentas. E desta
maneira que Rousseau (2004) assegura o sucesso da educagdo de Emilio; reconhece a ordem
da natureza e pode compreender como se da seu processo de desenvolvimento. Assim, elabora

as licOes necessarias para cada idade dosando as instrucdes recebidas pelo aluno.
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Na juventude, Emilio terd a necessidade de aprender sobre Deus e essa inquietacao
desperta com o desenvolvimento de suas luzes. Entdo, Rousseau (2004) recorre a narrativa de
fatos que aconteceram em sua prépria juventude para justificar sua pretensdo religiosa ao
discipulo. Nesse ponto — o apice do Livro IV —, Rousseau descreve a mais importante
aprendizagem que ele préprio havia obtido em sua juventude — a Profissdo de fé do vigario
saboiano. E sobre a possibilidade de uma vida feliz que a confissdo do Vigario trata. Até aqui,
a educacgdo que Rousseau (2004) ofereceu a Emilio o preservou da corrupcao, pois o0 manteve
livre das artificialidades sociais; restam agora poucos elementos para que se complete sua
formacdo. Ouvir o mestre com o coragdo e vé-lo com os olhos da alma é o que pretende o
preceptor nesse estagio de sua educagdao, momento sublime no qual a abstracdo a partir de uma

entrega racional e consciente sera necessaria para a compreensdo do que esta além da matéria.

Cassirer (1999) traz a luz a ideia de que nédo foi por acaso que Rousseau inseriu o texto
da Profissdo de fé no Emilio. Para o autor, essa insercdo se fundamenta na prépria concepgéo
de que ao olhar para a doutrina educacional de Rousseau é possivel observar os fundamentos
de sua doutrina religiosa e, ao olhar sua doutrina religiosa, é possivel observar os fundamentos
de sua educagdo. Uma é o espelho da outra (CASSIRER, 1999, p. 112). Cassirer afirma, ainda,
que nos trés primeiros livros do Emilio, Rousseau pretende demonstrar a maxima de que o
homem sé adquire conhecimento quando vivencia as experiéncias, e, € somente em aparéncia
que elas vém “de fora”. Na verdade, é preciso que o individuo percorra um caminho (s6 seu)
para desenvolver os conhecimentos a partir da prépria vida (experiéncia). Nesse sentido, €
impossivel afirmar que cabe ao educador a tarefa de transmitir ao aluno uma soma de
conhecimentos pré-estabelecidos; dessa maneira, ele apenas enriquece sua memaria, mas ndo

adquire um verdadeiro saber.

Sendo assim, ao determinar que o aluno é quem constréi seu conhecimento a partir das
relacBes que estabelece com os objetos disponiveis ao seu redor, Rousseau delega ao individuo
0 desenvolvimento e a aquisi¢do de sua inteleccdo. O discipulo s6 conhece o mundo ao
percorré-lo com seus passos (CASSIRER, 1999, p. 112). Muito mais do que informacdes
teoricas e abstratas, a familiaridade, e, portanto, o conhecimento das forcas do mundo fisico,

por exemplo, s se torna possivel a partir da experiéncia e de seu dominio na pratica.

E essa mesma logica, da experiéncia sensivel utilizada na primeira parte do Emilio, que
Rousseau utiliza na Profissdo de fé para a aprendizagem da experiéncia espiritual. Emilio terd
a necessidade de realizar um autoexame, encontrar-se consigo mesmo para obter um verdadeiro

conhecimento sobre moral e religido. Nas palavras de Cassirer,
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O postulado da “autdpsia” se reforga aqui num postulado da autonomia. Toda
verdadeira conviccdo ética e religiosa deve estar baseada nela; toda
“instrucdo” moral, toda “doutrina” religiosa permanecem simplesmente
ineficazes e infrutiferas se desde o principio ndo se limitarem a querer atingir
0 objetivo do auto-reconhecimento e do conhecimento. Desse modo, é a
reformulacdo da idéia de educacdo que exige e possibilita uma reorganizacao,
uma “reforma” da religido (1999, p. 113).

O conhecimento de Deus, para Rousseau, carrega em si 0S mesmaos principios de ensino-

aprendizagem perseguidos pelo preceptor e seu aluno ao longo de toda a formagéao de Emilio.

E a partir da anélise da Profissdo de fé que ampliaremos a compreensdo sobre a questo
da liberdade, enfatizando seu carater continuo e fundamental para a educagédo de Emilio. Antes
de iniciar a narrativa, Rousseau apresenta ao leitor a descricdo dos personagens: um jovem

(Rousseau) e um vigario.

3.3.1 A Profissdo de fé do vigario saboiano — Primeira parte

O jovem Rousseau, “[...] aguardava com uma curiosa inquietagdo o momento de
aprender sobre que principio ele fundamentava a uniformidade de uma vida tdo singular”
(ROUSSEAU, 2004. p. 370). Seu mestre lhe faria suas confissdes, suas licbes de vida traziam
relatos originais e verdadeiros que auxiliariam o aluno na percep¢do da maneira pela qual
compreendera e conduzira sua vida rumo a felicidade. Porém, antes de iniciar o ensinamento
mais relevante para a vida de qualquer homem, foi preciso preparar o “terreno” e fazer nascer

na alma de Rousseau, as sementes de razdo e bondade que havia semeado anteriormente.

Rousseau (2004) declara que o vigario precisou auxilia-lo a libertar-se de uma
orgulhosa misantropia, uma amargura que carregava contra os ricos e felizes do mundo, como
se eles estivessem usurpando sua felicidade. Para impedir que o orgulho endurecesse sua alma,
0 mestre afastou as aparéncias que encobriam a verdadeira realidade dos homens e mostrou a
Rousseau suas fraquezas e seus vicios. Reinava uma contradigdo no interior daqueles que
corriam atras das artificialidades sociais para encontrar a felicidade; esta, se afastava do

encontro, na mesma medida em que os desejos humanos aumentavam.



115

O vigéario, comovido por um sentimento de compaixdo pela condicdo humana, que

poderia ser a sua, via a dependéncia de todos, pobres e ricos:

Dizia ele: Acreditai, nossas ilusfes, longe de nos esconderem nossos males,
aumentam-nos, dando valor ao que ndo o tem e tornando-nos sensiveis a mil
falsas privacGes que ndo sentiriamos sem elas. A paz da alma consiste no
desprezo de tudo o que a pode perturbar: 0 homem que mais faz caso da vida
é 0 que menos sabe goza-la e o que aspira mais avidamente a felicidade é
sempre 0 mais miseravel (ROUSSEAU, 2004, p. 371).

Ao refletir sobre as palavras do Vigario, Rousseau 0 questiona: Para que nascemos
entdo, se serd necessario nos privarmos de tudo ao longo da vida? Quem sabera ser feliz nessas
condi¢des? E o padre responde: “Eu”. Surpreso por sua resposta, Rousseau realiza a pergunta
gue o encaminha ao inicio da narrativa: E o que fizeste para alcancar a felicidade? Meu filho,

responde o vigario, vou Ihe contar com satisfacdo (ROUSSEAU, 2004, p. 372).

Entdo, para iniciar sua profissao de fé, o vigario relata o0 comeco de sua histéria: a de
um menino camponés escolhido pela familia para estudar e se ordenar padre. Nas palavras do
vigario sobre o evento, observamos a causa de sua desordem: “Aprendi o que quiseram que eu
aprendesse, disse 0 que queriam que eu dissesse, assumi 0S compromissos que quiseram e fui
ordenado padre. Mas ndo demorei para perceber que, ao me comprometer a ndo ser homem,
prometera mais do que podia cumprir” (ROUSSEAU, 2004, p. 373, grifo nosso). Ao curvar-se
a uma promessa criada pelos homens, que o desviava do caminho da natureza humana
reguladora de sua vida até entdo, o0 vigario caira em tentacdo. A seguir ele justifica seu ato,

ainda, pela forca da ordem da natureza humana:

Dizem que a consciéncia é obra dos preconceitos; no entanto, sei por minha
experiéncia que ela se obstina em seguir a ordem da natureza contra todas as
leis dos homens. Por mais que nos proibam isto ou aquilo, 0s remorsos sempre
nos repreendem com pouca forca o que a natureza bem ordenada nos permite,
e com mais forte razdo o que ela nos prescreve (ROUSSEAU, 2004, p. 373).

Ao julgar-se massacrado por ter conservado as condigdes primitivas do homem, o
vigario se observou vitima de sua propria historia. Passou, entdo, a buscar respostas para suas
incertezas. Parou para observar os homens em sociedade e suas reflexdes o levaram a constatar

gue todos estavam a deriva na vida, inundados pelo mar das opinides humanas, sem perspectiva
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de chegada a nenhum porto seguro. A partir desse entendimento inicial, sentiu-se confuso, pois
buscava respostas para seus questionamentos fora de si, e, assim, carregava uma vida que s
Ihe trazia ansiedade e inquietacdo. Percebeu que de suas meditacdes, sobre a finalidade de seu
ser e sobre a regra de seus deveres, sO tirava incertezas, obscuridade e contradi¢des
(ROUSSEAU, 2004, p. 375).

A percepcdo da propria desordem estava ligada ao fato de o vigario s ter buscado
respostas para seus questionamentos fora de si, entre os filésofos e os dogmas de sua religido,
porém, ao deparar-se com o insucesso de suas buscas, viu-se compelido a realizar uma imerséo
em si mesmo. Kuntz (2012) afirma que: “Impedido de crer na sua religido original, e nio
encontrando nos filésofos nenhum caminho seguro, ao Vigario ndo resta sendo procurar sua
prépria verdade, contra as opinides e contra a autoridade que ndo responde a razdo” (p. 38).
Diante disso, para trilhar um caminho seguro que o conduzisse ao entendimento desejado, 0
vigario definiu sua escolha metodoldgica: limitar sua pesquisa ao interesse imediato, contentar-
se com a ignorancia do todo restante e s se inquietar com o que realmente lhe importava saber.

A esse respeito, Salinas Fortes esclarece que em Rousseau,

Interesse e utilidade s&o os seguros pontos de referéncia chamados a garantir,
em diversos planos, o equilibrio e a disciplina do espirito: é no interior da
estreita esfera que eles delimitam, rigorosamente, que a razdo pode se
locomover com sucesso, conduzindo-nos a um conhecimento efetivo e
praticamente eficaz (SALINAS FORTES, 1976, p. 72-73).

Desse modo, a primeira acdo do Vigario esteve restrita a busca de uma resposta para
algo que o interessava imediatamente, e, para alcancar uma resposta satisfatoria a esse
questionamento inicial, o padre opta por realizar uma escuta de si mesmo: “[...] consultemos a
luz interior, desorientar-me-a4 menos do que eles me desorientam, ou, pelo menos, meu erro sera
meu e perverter-me-ei menos seguindo minhas préprias ilusdes do que me entregando as suas
mentiras” (ROUSSEAU, 2004, p. 377). Suas analises o levam a uma primeira constatacao:
Existo e tenho sentidos. O vigario compreende sua existéncia e percebe que seus sentidos séo

afetados por tudo o que esté ao seu redor; logo, reconhece a existéncia de outros seres:

Minhas sensagdes passam-se em mim, j& que me fazem sentir minha
existéncia; mas sua causa me € estranha, ja que me afetam mesmo que eu ndo
queira, e ndo dependeu de mim nem produzi-las, nem aniquila-las. Concebo,



117

pois, claramente que minha sensacao, que € eu, e sua causa ou seu objeto, que
é fora de mim, n&o séo a mesma coisa (ROUSSEAU, 2004, p. 379).

Assim, conclui que além dele existem outros seres, 0s objetos de suas sensa¢des e nomeia tudo
0 que esta fora de si, mas que o toca, de matéria; concebe como corpos, as partes da matéria

reunidas que formam os seres individuais.

Com esse saber, o vigario afirma que ja esta certo de sua existéncia e da existéncia do
universo. Ao perceber em si a faculdade de comparar todas as sensagdes que recebe dos objetos
externos, o vigario sente-se dotado de uma forca ativa que antes desconhecia. Essa forca ativa,

que 0 vigario percebe ter em si e que 0 permite comparar, € exclusivamente humana.

Perceber é sentir; comparar € julgar; julgar e sentir ndo sdo a mesma coisa.
Pela sensacdo, os objetos oferecem-se a mim separados, isolados, tais como
existem na natureza; pela comparagdo, movimento-os, transporto-os, por
assim dizer, coloco-0s uns sobre os outros para julgar sua diferenca ou
semelhanca e geralmente todas as suas relagdes. A meu ver, a faculdade
distintiva do ser ativo ou inteligente é poder dar um sentido a palavra é. Busco
em v&o no ser puramente sensitivo a forca inteligente que superpde e depois
sentencia; ndo seria capaz de vé-la em sua natureza. Esse ser passivo sentird
cada objeto separadamente, ou até sentira o objeto total formado pelos dois;
ndo tendo, porém, nenhuma forca para dobra-los um sobre o outro, nunca 0s
comparara, ndo os julgara (ROUSSEAU, 2004, p. 379).

E a partir das sensacdes que 0 homem percebe 0s objetos; apds essa percepcao inicial é
a comparacdo dos objetos que possibilita ao homem julgéa-los. Um ser que é somente sensivel
(como os animais) ndo pode julgar; as sensacdes 0s objetos aparecem sempre separados e é
somente pela comparacdo que nasce a capacidade de julgar: as diferencas, as semelhancas e
todas as relacBes. A razdo é a faculdade humana que permite realizar tais comparacdes e, das
ideias simples, caminhar ao conhecimento das ideias complexas. Vimos, no capitulo anterior,
que ao realizar as conexdes entre as ideias simples, se originava, no individuo, o conhecimento
das ideias mais complexas (razéo sensitiva e razao intelectual). Para Salinas Fortes (1976, p.
64), Rousseau define a razdo como a capacidade de aprender relagdes. Da sensibilidade
humana, que permite a percepcdo dos objetos separados, junta-se uma capacidade ativa, de
movimenta-los, compara-los e aprendé-los pelas relagdes. Salinas Fortes (1976, p. 64) afirma,
ainda, que a razéo possibilitaao homem o verdadeiro conhecimento da natureza e de sua ordem.

Com o pleno desenvolvimento de suas faculdades, para captar as mensagens da natureza o
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homem precisa passar pelo desvio da razdo. A razéo possibilita, por meio da articulacdo das
ideias, a compreensdo da natureza e da ordem do universo, portanto, do mundo em que se vive.

Nas palavras do vigario:

N&o sou, pois, simplesmente um ser sensitivo e passivo, mas um ser ativo e
inteligente, e, digam o que disserem da filosofia, ousarei aspirar & honra de
pensar. Sei apenas que a verdade esta nas coisas e ndo no meu espirito que as
julga, e que, guanto menos coloco de meu nos juizos que faco sobre elas, mais
estou seguro de me aproximar da verdade. Assim, minha regra de me entregar
mais ao sentimento do que a razdo é confirmada pela propria razdo
(ROUSSEAU, 2004, p. 381).

O vigario ousa pensar e conclui que a verdade que busca estd menos em seu espirito
que julga do que nos proprios objetos; por este motivo, deve afastar de seu juizo os proprios
preconceitos e deixar que a interpretacdo que se revela no objeto observado o aproxime da
verdade.

Depois de ter-se assegurado de si mesmo, retoma a observacdo dos objetos ao redor e
percebe que seu estado natural € permanecer em repouso quando uma causa externa ndo os
coloca em movimento. Conclui, entdo, que ha no Universo dois tipos de movimento: o
movimento comunicado e 0 movimento espontaneo. No movimento comunicado, algo que é
externo ao corpo provoca a agdo; no movimento espontaneo a acdo é provocada por algo
intrinseco. O vigario sente-se persuadido a afirmar que o estado natural da matéria é permanecer
em repouso; ao observar um corpo em movimento, logo julga que aquele corpo é animado ou
gue aquele movimento Ihe foi comunicado (ROUSSEAU, 2004, p. 383). Assim, reconhece que
existem corpos animados nos quais uma vontade interior os coloca em movimento, e corpos
inanimados, nos quais uma vontade alheia é a causa do movimento. Chega a essa concluso
que lhe sugere seu primeiro artigo de fé: “[...] uma vontade move o Universo e ainda a natureza”
(ROUSSEAU, 2004, p. 384). Dessa constatacdo, o vigario eleva a si um segundo
guestionamento: Se uma vontade move o Universo e ele estd ordenado, como se justifica tal
ordenacao? Para chegar ao conhecimento do “primeiro impulso”, que movimenta a matéria € a
coloca na ordem perfeita que observa ao contemplar a natureza e o Universo, s6 0 conhecimento
das leis da fisica ndo basta, é preciso admitir uma causa anterior a vontade, que direciona o

movimento e harmoniza o todo.
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Vemos, entdo, o Vigario apresentar seu segundo artigo de fé: “Se a matéria movida me
indica uma vontade, a matéria movida segundo certas leis me indica uma inteligéncia [...]”
(ROUSSEAU, 2004, p. 386). H4, portanto, um impulso anterior a vontade que move 0 universo

para uma determinada direcdo. Sendo assim:

Agir, comparar, escolher sdo as operacdes de um ser ativo e pensante; logo
esse ser existe. Onde o vés existir? perguntards. Nao apenas nos céus que
giram, no astro que nos ilumina; ndo apenas em mim mesmo, mas na ovelha
gue pasta, no passarinho que voa, na pedra que cai, na folha que o vento leva
(ROUSSEAU, 2004, p. 386-387).

O vigario exalta a perfeicdo da obra para apurar sua percepcdo de que todas as relacbes
que se estabelecem neste contexto, harmonioso e ordenado, sdo dirigidas por uma inteligéncia
superior. Seus dois primeiros artigos de fé o conduzem ao conhecimento do concerto, no qual
todos os seres existentes estdo em equilibrio e tudo o que observa ndo pode ser obra do acaso.

Assim, relata:

Julgo a ordem do mundo embora desconhega seu fim, porque para julgar essa
ordem basta-me comparar as partes entre si, estudar seu concurso, suas
relacBes, observar seu concerto. Ignoro por que 0 universo existe, mas nédo
deixo de ver como ele é modificado, ndo deixo de perceber a intima
correspondéncia pela qual os seres que o comp8em prestam-se auxilio mutuo.
Sou como um homem que visse pela primeira vez um relégio aberto e ndo
deixasse de admirar aquela obra, embora ndo conhecesse 0 uso da maquina e
nao tivesse visto o mostrador. Ndo sei, diria ele, para que serve o todo, mas
vejo que cada pega € feita para as outras; admiro o trabalhador no detalhe da
obra, e tenho certeza de que todas as engrenagens s6 andam assim em
harmonia para um fim que me é impossivel perceber.

Comparemos os fins particulares, os meios, as rela¢es ordenadas de toda
espécie, e depois ougamos 0 sentimento interior: que espirito sdo pode recusar
seu testemunho? A que olhos sem prevencdes a ordem sensivel do universo
ndo anuncia uma suprema inteligéncia? [...]Falai-me o quanto quiserdes de
combinagdes e de acasos; de que vos serve reduzir-me ao siléncio se ndo
podeis persuadir-me, e como me subtraireis o sentimento involuntario que vos
desmente sempre, a despeito de mim mesmo? (ROUSSEAU, 2004, p. 387).

Ao analisar a Profissdo de fé, Kuntz (2012) revela que os dois primeiros artigos do
Vigario Saboiano, vontade e inteligéncia, foram obtidos por Rousseau a partir de uma

“atividade combinada da razdo e do sentimento interior” (p. 49). Rousseau ultrapassa a visao
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materialista do mundo e toda a sua filosofia baseia-se na combinacéo da observagao/percepcao,
da comparagao e da escuta do “sentimento interior”. A fisica ndo é capaz de explicar a origem
da vontade que direciona 0 movimento ordenado do mundo; para compreender 0 que ndo é
possivel somente pelo uso da razdo, Rousseau recorre a consciéncia. A consciéncia é o
sentimento inato e interior & que o vigario recorre, na profissdo de fé, para a compreensao do

inexplicéavel.

O que é paradoxal, a primeira vista, é que a afirmacdo da condicdo de
existéncia desta racionalidade ndo dependa da razdo, mas de outra faculdade.
Isto nos traz um novo aspecto do papel da consciéncia: ela ndo apenas é um
complemento da razdo, mas, sem ela, ndo poderiamos afirmar a condicdo de
possibilidade da racionalidade universal e da nossa prépria racionalidade,
pois de onde viria nossa inteligéncia, sendo de um ser inteligente e ndo da
matéria morta? (KUNTZ, 2012, p. 54).

Nesse sentido, Kuntz vai ao encontro das proposi¢fes de Rousseau e esclarece que o
fil6sofo agrega a sua filosofia um elemento inovador e fundamental para a época: a consciéncia.

Desse modo,

[...Jo relacionamento entre os tipos de conhecimento e entre as faculdades
encontra em Rousseau uma solucao original, que rejeita a oposicao entre razao
e sensibilidade e entrega a uma faculdade superior — a consciéncia — o poder
de decidir sobre as coisas que, ultrapassando os limites da razéo, ndo lhe séo,
contudo, repugnantes (KUNTZ, 2012, p. 34).

Razdo e consciéncia interatuam para organizar o entendimento humano e possibilitar, ainda,

gue o homem sinta e perceba sua origem, proveniente da inteligéncia superior.

Para Rousseau (2004), o sentimento da existéncia de Deus tem sua origem na
contemplacdo da beleza e da ordem do Universo. Essa convicgdo do filésofo se evidencia na
passagem em que o vigario professa: “Acredito, pois, que 0 mundo é governado por uma
vontade poderosa e sabia; vejo-o, ou melhor, sinto-o, e isso me importa saber [...]”
(ROUSSEAU, 2004, p. 389). Ao raciocinar e escutar a voz da consciéncia, 0 vigario se torna
capaz de perceber a racionalidade implicita na ordem universal; admira a natureza e assegura a

existéncia de Deus, j& que a observa em toda parte e a sente dentro de si. Kuntz (2012) explicita:
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A religido do vigario nasce da contemplacdo do mundo, de uma contemplagdo
renovada, em que ele espera superar o dogmatismo dos “vaos sistemas” e das
religiGes instituidas. A natureza €, em primeiro lugar, o que temos diante dos
sentidos, e 0 espetaculo que vemos é o do movimento regular. Nao é a simples
presenca, a existéncia da natureza em si, que conduz o Vigario a crenca em
Deus. Deus ndo surge, na Profissdo de fé, como resposta a pergunta sobre a
origem absoluta do mundo: como veio a ser 0 que ndo era? Responde, isto
sim, a uma interrogacdo sobre o modo de ser do universo, definido pelo
movimento e pela regularidade. Deus, para o Vigario, ¢ “este ser”, qualquer
gue seja, possuidor de uma inteligéncia capaz de regula-lo (p. 48-49).

Apos ter concluido sobre a existéncia de Deus, o vigario volta-se para si e se pergunta
qual seu lugar nessa ordem universal. Descobre sem surpresa que 0 homem é o rei da terra que
habita e que nenhum outro ser recebera da Providéncia Divina as qualidades que ele observava
possuir. Verifica em si uma vontade e, logo, compreende 0s instrumentos que tem em seu poder
para coloca-la em prética. Sua forga é maior do que a de todos 0s outros seres; pode agir sobre

eles ou esquivar-se de sua agdo. Sua inteligéncia Ihe permite o reconhecimento desse saber.

Ao propor um desafio aos leitores que duvidam de suas constatacGes, Rousseau da voz

ao vigario, que atesta ainda mais suas descobertas:

Mostrem-me outro animal na terra que saiba fazer uso do fogo e saiba admirar
0 sol. Qual! Posso observar, conhecer os seres e suas relagdes; posso sentir o
que é ordem, beleza e virtude; posso contemplar o universo, elevar-me até a
mao que 0 governa; posso amar o bem e fazé-lo; e comparar-me-ia aos
animais? Alma abjeta, é tua triste filosofia que se** torna semelhante a eles;
ou antes, queres em vao aviltar-te, teu génio depde contra teus principios, teu
bom coracdo desmente tua doutrina e o proprio abuso de tuas faculdades prova
a exceléncia delas, apesar de ti. [...] contente com o lugar onde Deus me p6s,
nada vejo depois dele melhor do que minha espécie[...] (ROUSSEAU, 2004,
p. 391).

O homem tenta em vao igualar-se aos animais, pois é o Unico ser no mundo capaz de
sentir a ordem da natureza, contemplar o universo, elevar-se até a méo que tudo governa, amar
0 bem e realiza-lo por escolha. Quando se compara aos animais ou degrada sua espécie, € em
decorréncia de sua triste filosofia. Sua razdo — “falsas luzes” — é desmentida pelos bons

principios de seu coracdo; seu bom coragéo, contradiz a doutrina da religido que segue; e € 0

24 Ao comparar esta traducdo com a realizada por Sérgio Milliet (1979), percebemos que provavelmente houve
um erro de digitacao: onde esta escrito “é tua triste filosofia que Se torna semelhante a eles” leia-se “¢ tua triste
filosofia que te torna semelhante a eles”.
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proprio abuso que faz de suas faculdades que comprova a perfeicdo delas. Sobre as “falsas

luzes”, Starobinski (1991) esclarece:

As “falsas luzes” da civilizagdo, longe de iluminar o mundo humano, velam a
transparéncia natural, separam os homens uns dos outros, particularizam os
interesses, destroem toda possibilidade de confianca reciproca e substituem a
comunicacao essencial das almas por um comércio facticio e desprovido de
sinceridade; assim se constitui uma sociedade em que cada um se isola em seu
amor-proprio e se protege atrds de uma aparéncia mentirosa. (p. 35).

Na sociedade moderna, ha uma distorcdo nas relacbes humanas. A aparéncia,
culturalmente adquirida, substitui a verdadeira natureza do ser e passa a mediar 0s
relacionamentos. Com o amor-proprio acentuado, os interesses particulares destroem a
confianga matua que existia entre os homens no estado anterior. As relacdes se alteram e passam
a ser construidas a partir de um comércio facticio e desprovido de sinceridade, bases

insustentaveis para a ascensao da verdade e do bem-estar comum.

Com relagdo ao vigério, este encontra-se racionalmente feliz e satisfeito com o lugar
gue ocupa, pois observa e conhece as relacdes existentes; ao acessar sua consciéncia, sente a
ordem e a beleza universal, reconhece e agradece ao autor de sua espécie pelas qualidades que

lhe foram concedidas.

De meu primeiro retorno a mim nasce em meu coragcdo um sentimento de
reconhecimento e de béncdo ao autor de minha espécie, e desse sentimento a
minha primeira homenagem a divindade beneficente. Adoro a poténcia
suprema e enterneco-me com seus favores. Nao preciso que me ensinem esse
culto, ele me é ditado pela prdpria natureza. Honrar o que nos protege e amar
0 que nos quer bem ndo é uma consequéncia natural do amor de si?

Mas, quando, para depois conhecer meu lugar individual em minha espécie,
considero as diversas posi¢des sociais e 0s homens que as ocupam, que
acontece comigo? Que espetaculo! Onde esta a ordem que observei? O quadro
da natureza s6 me oferecia harmonia e proporcées, 0 do género humano s6 me
oferece confusdo e desordem! O concerto reina entre 0s elementos e os
homens estdo no caos! Os animais sdo felizes, s6 seu rei é miseravel! O
sabedoria, onde estdo tuas leis? O providéncia, assim regera o mundo? Ser
beneficente, em que se transformou teu poder? Vejo o mal sobre a terra
(ROUSSEAU, 2004, p. 392).



123

Ao direcionar seu olhar para os homens a sua volta, buscando encontrar seu lugar
individual dentro da espécie, 0 vigario nota, surpreso, a desordem instalada entre eles. Entéo,
questiona-se sobre a origem do mal. De sua primeira percepcao da perfeicdo da natureza, que
sempre estd em harmonia, e, da constatacdo da soberania de seu autor, revela uma inquietaco:
Como pbde o autor das coisas permitir ao homem tal desconexdo? O que teria ocorrido aos

homens, que se encontram descolados do todo maior? Rousseau observa o mal na terra.

Nesse sentido, Starobinski (1991) adverte que Rousseau almeja conhecer a origem do

mal que atinge os homens modernos. Nas palavras do filésofo:

Rousseau quer aprender o principio do mal. PGe em causa a sociedade, a
ordem social em seu conjunto. O esforco critico, nele, ndo se dispersa e ndo
se atribui como tarefa afrontar uma a uma as multiplas manifestagdes do mal.
Ele remonta a uma causa geral, que o dispensa de atacar isoladamente tal
abuso particular, tal usurpacéo, tal impostura (STAROBINSKI, 1991, p. 34).

E a sociedade corrompida que estd em causa, ndo cada homem em sua individualidade. Ao
estudar o homem e a sociedade, o fildsofo compreende o todo e passa a reconhecer as causas
das desordens sociais.

Ao continuar sua narrativa, o vigario afirma que suas reflexdes acerca da triste sorte dos
homens levaram-no a pensar sobre a ideia da alma humana. Esse despertar para a compreensdo
da natureza do homem fez com que o padre descobrisse nela dois principios ativos e distintos:
“[...] um o elevava ao estudo das verdades eternas, ao amor da justica e do belo moral, [...] e 0
outro o trazia de volta baixamente a si mesmo, sujeitava-o ao império dos sentidos, as paixdes
que sdo seus ministros e contrariava por elas tudo o que lhe inspirava o sentimento do primeiro”
(ROUSSEAU, 2004, p. 392). Sentindo em si esta dualidade, analisava as sensacdes que 0
arrebatavam logo apos as escolhas que fazia. Conclui, entdo, que 0 homem ndo é formado por
um Unico elemento. Nas palavras do vigario: “[...]Jsinto-me a0 mesmo tempo escravo e livre;
vejo 0 bem, amo-o e faco o mal; sou ativo quando ougo a razéo, passivo quando minhas paixdes
me dominam; e meu pior tormento, quando sucumbo, é sentir que podia resistir?”
(ROUSSEAU, 1979, p. 315-316). H& uma contradigdo que vibra no homem. Corpo e alma

travam uma batalha no interior daqueles que se deixam seduzir pela aparente felicidade das

%5 Esta citacdo foi retirada da traducéo realizada por Sérgio Milliet (1979) esta escolha é justificada na medida em
que entendemos que a fidedignidade da tradugdo, especificamente neste trecho, auxilia o leitor a compreender a
proposicdo de Rousseau.
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paixdes. A natureza pretende que se escute a voz interior, da alma; a sociedade, instiga o corpo
a entregar-se as artificialidades culturalmente adquiridas. E preciso realizar uma escolha e 0
efeito desse ato dara origem a duas realidades distintas: 1. Ficara acorrentado o homem que
entregar-se as paixdes; 2. Manter-se-a livre 0 homem que contiver seus impulsos de acordo com

0s preceitos da consciéncia. O vigario explica:

Nenhum ser material é ativo por si mesmo, e eu 0 sou. Por mais que me
contradigam quanto a isso, sinto-o, e esse sentimento que fala a mim é mais
forte do que a razdo que o combate. Tenho um corpo sobre 0 qual 0s outros
agem e que age sobre eles; essa agdo reciproca ndao é duvidosa, mas minha
vontade é independente dos meus sentidos; consinto ou resisto, sucumbo ou
sou vencedor, e sinto perfeitamente em mim mesmo quando fa¢o o que quis
fazer ou quando apenas cedo as minhas paixdes. Tenho sempre o poder de
querer, ndo a forca de executar. Quando me entrego as tentacGes, ajo conforme
o0 impulso dos objetos externos. Quando me censuro por tal fraqueza, s6 ouco
a minha vontade; sou escravo por meus vicios e livre por meus remorsos; o
sentimento de minha liberdade s6 se apaga em mim quando me depravo e
enfim impec¢o a voz da alma de se elevar contra a lei do corpo (ROUSSEAU,
2004, p. 395).

Os dois primeiros artigos de fé do vigario o permitiram concluir sobre a existéncia de
Deus. O universo segue seu curso, ordenado por uma vontade e inteligéncia divina. O homem
€ 0 unico ser, dentro dessa totalidade, que é inteligente e ativo por si mesmo e o vigario sente
essa condi¢do. O terceiro artigo de fé esta relacionado a necessidade de compreensdo do lugar
que o homem (espécie/individuo) ocupa na ordem das coisas, e, de tratar sobre sua composicado
fisica, metafisica e moral: corpo e alma. O método utilizado pelo vigario para concluir sobre a
existéncia de Deus é repetido para que ele compreenda o homem. Ent&o, o vigario apresenta ao
leitor seu terceiro artigo de fé: “O homem, portanto, € livre em suas agdes e, como tal, animado
de sua substancia imaterial” (ROUSSEAU, 2004, p. 396). A investigacdo do vigario o
encaminhou a concluséo de que o homem carrega em si uma substancia imaterial, a alma, que

por semelhanca a Deus o permite ser ativo e livre.

Do mesmo modo, 0 vigario conhece a vontade pelo sentimento que tem da sua. Mas
qual serd a causa que a determina? A causa € a inteligéncia humana, que torna o ser ativo e livre
pelo poder de comparar e julgar. Sua faculdade inteligente lhe apresenta uma vontade que o
conduz & escolha da acéo. E o juizo que faz das coisas, que determina suas escolhas; assim,

“[...]Jele escolhe o bom como julgou o verdadeiro; se julga falsamente, escolhe mal”
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(ROUSSEAU, 2004, p. 395). Deste modo, a vontade inteligente € o freio das a¢des realizadas
pelo impulso dos objetos externos. Em seguida, o0 vigario ressalta:

O principio de toda agdo estd na vontade de um ser livre; ndo poderiamos
remontar além disso. N&o é a palavra liberdade que nada significa, mas a
palavra necessidade. Supor algum ato, algum efeito que ndo derive de um
principio ativo é realmente supor efeitos sem causa, € cair no circulo vicioso.
Ou nédo h& um primeiro impulso, ou todo primeiro impulso n&o tem nenhuma
causa anterior, e ndo ha verdadeira vontade sem liberdade (ROUSSEAU,
2004, p. 396).

Na profissdo de fé, Emilio ja é quase um adulto, suas faculdades estdo suficientemente
desenvolvidas para que sua liberdade “moral” se manifeste e guie suas acdes. Nesse contexto,
a necessidade ¢ somente um efeito de sua vontade “livre”. A juventude, no individuo, pode ser
comparada a juventude da espécie, relatada por Rousseau no Segundo Discurso (1978b). Segue-
se dai, que o desenvolvimento da liberdade de Emilio progride a medida que ele cresce. Nos
Livros I, Il e IlI, periodo em que o discipulo ainda é crianca, sua educagdo esta pautada na
manutencdo de suas necessidades naturais. Como 0 menino ainda ndo havia desenvolvido sua
capacidade de julgamento (raz&o), sua vontade ndo era determinada por si mesmo, antes, ela
era preservada pelo preceptor da corrupgdo causada pelos habitos “artificiais” da sociedade
moderna. Por esse motivo, o preceptor utilizou a educacao negativa para manter e atender suas
necessidades verdadeiras, que surgiam paulatinamente a partir de seu desenvolvimento, pela
prépria evolucdo da natureza humana. Semelhante ao que se encontra no homem primitivo do
Segundo Discurso, a infancia, no Emilio, pode ser compreendida como um periodo de
passagem. Com o tempo, o despertar ordenado das faculdades do menino propulsionam o

desenvolvimento e a manutencdo de sua liberdade.

Ao retomarmos a primeira parte do Segundo Discurso, no qual Rousseau (1978b)
descreve 0 homem em seus aspectos fisico, metafisico e moral, podemos compreender melhor
a passagem. N&o seré no aspecto fisico que encontraremos as diferengas entre 0 homem e 0s
outros animais; as diferencas se pronunciardo, em seguida, na descricdo que Rousseau realiza
do homem em seus aspectos metafisico e moral. Ao compara-lo aos outros animais, o filosofo
explicita a semelhanca para depois demonstrar a diferenca, afirmando que a natureza dotou a
ambos com os sentidos necessarios para se recomporem e se defenderem de toda ameaca que

colocasse em risco sua conservacao. A diferenca é demonstrada quando Rousseau (1978b)
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evidencia que as operacdes dos animais tém sempre a natureza como regente, ela é soberana e
o instinto os determina; j& 0 homem, carrega em si uma qualidade exclusiva — a liberdade — esta

determinaréa suas escolhas e Ihe permitira negar a ordem.

Foram os acidentes encontrados pelos homens durante seu percurso que possibilitaram
sua saida da condicdo de animalidade (instinto) para a condicdo humana (liberdade). Nesse
caso, foi a necessidade que induziu o despertar das faculdades humanas e, na mesma proporc¢éo
em que cresciam os obstaculos que se colocavam para resolucéo, se alargava sua capacidade
intelectual. Ao ter consciéncia desse poder que o permite realizar escolhas, o0 homem ja se
encontra afastado de sua condi¢do de origem. A esse respeito, Moscatelli (2008) reitera: “[...]
Logo, ele pode elevar-se até a liberdade, que incorpora a razéo e a moralidade, e € 0 ponto mais
alto de seu progresso espiritual, confirmando o potencial que lhe foi dado pelo Criador” (p. 69-
70). O desenvolvimento das luzes e, por conseguinte, da consciéncia, possibilitam ao homem
conhecer e amar a ordem, a verdade, o justo e o0 belo; este saber desenvolvido no mais alto grau
traz o bem-estar da alma e confirma a perfeicdo da criatura idealizada pelo Criador. A reflexédo
e consequentemente a vontade livre passam a compor a histéria humana. Desde entdo, sua
evolucdo ndo cessa. Vé-se, assim, uma mudanga: 0 homem ja ndao é mais o selvagem que nos
primérdios se igualava aos animais, essa condi¢cdo é abandonada, ou antes suplantada pela

possibilidade de escolha — a liberdade.

Salinas Fortes (1976), corrobora para o entendimento da liberdade ao relatar que ela
altera a relacdo estabelecida, a principio, com a natureza. O automatismo da ordem natural é

substituido por uma nova ordem, regida agora pela liberdade.

Dada a liberdade humana, n6s temos, pois, duas situa¢fes diferentes no que
diz respeito ao relacionamento com a Natureza. Uma, de pleno automatismo.
As ordens da natureza, o animal responde segundo um aparato
preestabelecido: a plena eficicia corresponde ao funcionamento de uma
ordem quase mecanica sem brechas. A liberdade altera esta relagcdo. Com ela,
surge a possibilidade de ndo obediéncia as ordens da natureza; em virtude
desta situacdo de base, a ordem adquire um novo sentido. A liberdade converte
0 puro mecanismo numa ordem juridica: as leis da Mecénica que ndo podem
ser em hipétese alguma infringidas, sucedem-se os imperativos que devem ser
respeitados. Por outro lado, na medida em que a liberdade é entendida como
comego absoluto, 0 homem é o ser que, ao contrario do animal, pode se
substituir & Natureza. Abandonado a si mesmo, ao seu juizo, 0 homem é
obrigado a garantir sua sobrevivéncia por iniciativa propria. Se a Natureza faz
guase tudo sozinha no animal, o homem se substitui a ela. Observe-se, por
outro lado, que a substituicio da Natureza é o que parece definir
essencialmente o artificio (SALINAS FORTES, 1976, p. 63).
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Ao retornarmos a analise da Profissdo de fé, verificamos que Rousseau (2004) retoma
as maximas apresentadas no Segundo Discurso (1978b) para se aprofundar no entendimento
das questes relativas a constituigdo humana. No Livro IV, as méximas reaparecem para a
compreensdo do desenvolvimento dos aspectos metafisico e moral do homem. Salinas Fortes
prossegue e conclui: “Se com a perda da imediacao se produz uma situagdo de menor eficacia
para o todo, ha, por outro lado, uma compensacdo. Com esse afastamento, adquirimos, ao
mesmo tempo, a faculdade de captar relagdes e, pois, de reconstituir a “Ordem” reinante entre
os seres” (SALINAS FORTES, 1976, p. 64). A ordem inicial ndo € passivel de
reestabelecimento, mas, com o desenvolvimento das luzes (razdo) o homem adquire a
capacidade de reordenar o sistema. No estado social a liberdade é a qualidade que permite ao
homem reconstituir a ordem, por este motivo, o planejamento educacional de Rousseau
apresenta como finalidade primordial seu desenvolvimento. A liberdade “cresce” com Emilio

e atinge seu apice nos Livros IV e V.

E aqui, nesse trecho do Livro IV, que o fil6sofo apresenta o paragrafo que nos permitira
compreender melhor a questdo da liberdade. Nas palavras de Rousseau (2004): “Sem duvida
ndo sou livre para ndo querer meu préprio bem, ndo sou livre para querer meu mal, mas a minha
liberdade consiste justamente no fato de eu s6 poder querer o que € conveniente para mim, ou
que considero como tal, sem que nada de alheio a mim me determine” (p. 396). A liberdade
moral estd condicionada ao desenvolvimento de duas faculdades humanas: a razdo e a
consciéncia. Cremos, entdo, que comparar e julgar sdo qualidades fundamentais para que a
liberdade alcance sua condicdo moral, pois, a vontade, e a acdo que é seu efeito, serdo
determinadas por estes instrumentos. Como vimos, é a partir do juizo que fazemos do
verdadeiro, que nossa vontade se manifesta e podemos decidir pelo que é bom ou pelo que é
ruim. Aprender a “bem julgar” ¢ a chave para realizar a escolha certa. E € neste ponto que se
agrega a razdo, a consciéncia. Além da razdo, é a voz da consciéncia que auxiliara 0 homem

“bem julgar”.

O bom julgamento do verdadeiro esta diretamente ligado a escuta da consciéncia. E o
que é a consciéncia? Rousseau (2004) nos revela que é uma disposicao primitiva, inata, que no
principio da vida esta adormecida na alma humana. A razdo é a faculdade que vem desperta-la.
Por esse motivo, a liberdade moral s6 é possivel ao homem que j& desenvolveu seu
entendimento. A consciéncia ama o justo, o belo e a ordem e, ao escutar a sua voz, 0 homem é

capaz de “bem julgar” o verdadeiro e escolher moralmente. Se a liberdade consiste no poder de
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dominar as paixdes, de reconhecer o que é bom para si sem desconsiderar 0s outros, e escolher
por aquilo que julgou correto; é somente pela escuta da consciéncia que ela se manifesta e se

mantém.

Tendo isso em mente, podemos retomar o questionamento do vigario, que ao observar
a desordem instalada nos homens de seu tempo, pergunta-se: Por que Deus o0s deixara relegados
a esta terrivel condi¢cdo? Por que ndo interferiu para livra-los do mal? Em seguida, responde: A
liberdade concedida ao homem pela providéncia permite que este realize suas proprias escolhas,
seu juizo as determina (ROUSSEAU, 2004, p. 397). Portanto, se em determinado momento
escolheu mal e agora encontra-se em contradi¢do, foi por ter abusado de sua liberdade e
empregado mal as faculdades que recebera. A consequéncia de suas escolhas estd demonstrada
pela desordem observada no sistema. Para eximir Deus da responsabilidade pelo caos e atribui-

la a seu criador — 0 homem — o vigério coloca:

Tudo o que faz livremente ndo entra no sistema ordenado da providéncia e ndo
Ihe pode ser imputado. Ela ndo quer o mal que o homem faz abusando da
liberdade que ela Ihe d&, mas ndo o impede de fazé-lo, quer porque da parte
de um ser t&o fraco esse mal seja nulo a seus olhos, quer porque ndo o poderia
impedir sem perturbar a sua liberdade e causar um mal maior degradando a
sua natureza (ROUSSEAU, 2004, p. 396).

Aprender a ser livre é a mais profunda tarefa do homem na terra. Ndo faz sentido questionar
Deus, pois, se porventura Ele intercedesse nas escolhas humanas, o homem se aproximaria
novamente da condicao infantil, ou daquela do estado primitivo, desenvolvendo somente uma

liberdade “relativa”.

Resmungar contra Deus é questionar a grandeza de sua sabedoria e a beleza de sua obra.
A virtude sé sera possivel ao homem que aprender a escutar a voz que fala ao coracao, que lhe
permite um juizo certeiro e uma escolha reta. “O supremo gozo esta no contentamento consigo
mesmo; € para merecer esse contentamento que fomos colocados na terra e dotados de
liberdade, que somos tentados pelas paixdes e contidos pela consciéncia” (ROUSSEAU, 2004,
p. 397). As escolhas do homem direcionam sua vida, este podera seguir pelo caminho que leva
a satisfacdo dos desejos do corpo (paixfes) ou pelo caminho que leva a alegria da alma
(consciéncia). Ao seguir a voz da consciéncia, da vontade que vem da alma, o homem é livre,
justo e bom. O vigario manifesta sua posi¢do diante do Criador: “N&o, Deus de minha alma,

nunca te censurarei por té-la feito a tua imagem, para que eu pudesse ser livre, bom e feliz como
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tu” (ROUSSEAU, 2004, p. 397). Assim, poderiamos dizer que a alma, em certo sentido, ¢ a

parte da substancia humana que assemelha o0 homem a Deus.

Logo, todos os males humanos sdo consequéncia das proprias escolhas. Junto com a
liberdade, a humanidade carrega em si a responsabilidade pelas consequéncias de seus atos,
IS0 exime a providéncia divina de qualquer “culpa” pelas misérias que provocam tanto

sofrimento. Temos entéo que:

E o abuso de nossas faculdades que nos torna infelizes e maus. Nossas
tristezas, nossas preocupagdes, nossos sofrimentos vém-nos de nds mesmos.
O mal moral ¢é incontestavelmente obra nossa, e 0 mal fisico nada seria sem
0S N0ssos vicios, que no-lo tornaram sensivel. Nao foi para nos conservarmos
gue a natureza fez com que sentissemos nossas necessidades? N&o é a dor do
corpo um sinal de que a maquina ndo esté funcionando bem e uma adverténcia
para que seja reparada? A morte...N&o envenenam os maus suas proprias vidas
e a nossa? Quem gostaria de viver para sempre? A morte é o remédio para 0s
males que fazeis uns aos outros; a natureza quis que ndo sofrésseis para
sempre. Como esta sujeito a poucos males 0 homem que vive na simplicidade
primitiva! Vive quase sem doencas e sem paixdes e ndo prevé nem sente a
morte; quando a sente, suas misérias a tornam desejavel; ela ja ndo é, entdo,
um mal para ele. Se nos contentassemos com ser 0 que Somos, ndo teriamos
de deplorar nossa sorte, mas, para procurar um bem-estar imagindrio,
proporcionamos a nés mesmos mil males reais (ROUSSEAU, 2004, p. 397).

As misérias dos homens sdao consequéncias de suas préprias escolhas e o que Rousseau
(2004) considera como possibilidade de salvagdo é um brilho de luz que habita o ser e que serve
de guia para o caminho da felicidade. A alma o torna semelhante ao criador, pois carrega em si
um sentimento inato de bondade e de justica. O individuo se afasta da felicidade quando as
necessidades de sua natureza, verdade eterna e universal, entram em contradigdo com as
necessidades sociais, relativas, ilusorias e momentaneas, criadas pelo préprio homem. Os males
reais surgem da busca pela saciedade dessas necessidades imaginarias, que ndao passam de
artificialidades e fazem do homem escravo das superficialidades que cria para si. Assim, de

ilusdo em ilusdo, o ser humano nunca atinge a felicidade real. Starobinski (1991) afirma:

O mal se produz pela histéria e pela sociedade, sem alterar a esséncia do
individuo. A culpa da sociedade n&o é a culpa do homem essencial, mas a do
homem em relagéo. Ora, com a condicdo de dissociar o homem essencial e 0
homem em relacdo, com a condi¢do de separar sociabilidade e natureza
humana, pode-se atribuir o mal e a alteracdo histérica uma situacdo periférica
em relacdo & permanéncia central da natureza original. O mal, a partir dai,
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poderé confundir-se com a paixdo do homem por aquilo que Ihe é exterior,
pelo de fora, o prestigio, o parecer, a posse dos bens materiais
(STAROBINSKI, 1991, p. 31).

Nesse contexto, a morte € um alento de Deus aos homens na terra. Ela vem para liberta-
los das misérias e da escraviddo. A recepcdo daquele que a encontra esta condicionada as
escolhas realizadas durante a vida. Uma vida simples e livre possibilita um encontro mais terno
com a morte. O homem que vive na escraviddo, por tudo aquilo que é dispensavel a natureza
humana, tem dificuldades para enfrentar esse momento que se torna apavorante, entdo, tenta

posterga-lo o quanto pode. Assim, Rousseau aconselha e explica:

Homem, ndo mais procures o autor do mal; esse autor és tu mesmo. N&o existe
outro mal além do que fazes ou do que sofres, e ambos vém de ti. O mal geral
SO pode estar na desordem, e vejo no sistema do mundo uma ordem gue nao
se desmente. O mal particular esta apenas no sentimento do que sofre, e tal
sentimento o homem néo recebeu da natureza, causou-o a si mesmo. A dor
pouco pode contra quem, tendo refletido pouco, ndo tem nem lembranca nem
previdéncia. Suprimi nossos funestos progressos, suprimi nossos erros e
nossos vicios, suprimi a obra do homem e tudo estara bem.

Onde tudo esta bem, nada € injusto. A justica é inseparavel da bondade; ora,
a bondade € o efeito necessario de uma poténcia sem limite e do amor de si,
essencial a todo ser que sente. Aquele que tudo pode prolonga, por assim dizer,
a sua existéncia com a dos seres. Produzir e conservar sdo o ato perpétuo da
poténcia; ela ndo age sobre o que nao é; Deus ndo é o Deus dos mortos, nao
poderia ser destrutor e mau sem se prejudicar. Aquele que tudo pode s6 pode
qguerer 0 que é bom. Portanto, 0 Ser soberanamente bom, por ser
soberanamente poderoso, deve também ser soberanamente justo, caso
contrario ele se contradiria; pois 0 amor da ordem que o produz chama-se
bondade e 0 amor da ordem que o conserva chama-se justi¢a (2004, p. 398).

Em vao o homem procura o autor de suas misérias fora de si. Ele é o Gnico causador dos
males que sofre. Se afastarmos todos 0s vicios, os erros e a maldade dos homens, sé restara o
bem, e onde tudo esta bem a justica reina. Deus, que é bondade, poder e justica ndo se contradiz,
prolonga sua existéncia com a dos seres, ama a ordem e a conserva. Quanto ao mal que se
observa entre os homens, na sociedade, recorremos a Starobinski para compreendé-lo ainda

mais:

O mal é véu e velamento, é méascara, tem acordo com o facticio, e ndo existiria
se 0 homem nao tivesse a perigosa liberdade de negar, pelo artificio, o dado
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natural. E entre as m&os do homem, e nfo em seu coragao, que tudo degenera.
Suas maos trabalham, mudam a natureza, fazem a historia, ordenam o mundo
exterior e produzem, com o tempo, a diferenca entre as épocas, a luta entre os
povos, a desigualdade entre os “particulares” (1991, p. 31-32).

O mal é originario do que € falso, advém do mau uso da liberdade humana quando o
homem nega a verdade da natureza inscrita em seu coracdo e a substitui pela escolha dos
artificios criados pelo homem em sociedade. A degeneracdo decorre dessa “nova ordem” criada
pelo proprio homem, que substitui a ordem original e verdadeira, e cria uma paralela, facticia e
ilusoria. Pela arte aperfeicoada do preceptor, Rousseau (2004) pretende “corrigir” os desvios
que desvirtuaram a natureza humana e demostrar aos leitores/homens que existe a possibilidade

de construgdo de uma nova historia.

A partir do conhecimento de que o homem € o criador de seus males, o vigario volta-se
para si ¢ “sente” as palavras escritas em sua alma, entdo, ¢ capaz de reconhecer a maxima: “Sé
justo e seras feliz” (ROUSSEAU, 2004, p. 399). Ocorre, que de sua observacdo do homem e
da sociedade, percebe que nem sempre 0 bom é o mais feliz; dessa percepcdo nasce em sua
consciéncia uma indignacdo, proveniente da “aparente injusti¢a”, diante da qual o vigério
responde: E preciso ter sido bom primeiro para que depois seja reconhecido o mérito. O prémio
s6 vem com a vitoria (ROUSSEAU, 2004, p. 399). A explicacdo para a aparente contradicdo
estd na conclusdo do vigario sobre a composicdo humana: corpo e alma. Essa dualidade
possibilita ao filésofo afirmar que a morte atinge apenas o corpo fisico; o elemento imaterial, a
alma, continua viva. Se, durante a vida na terra a desordem persiste e as desigualdades
aumentam e oprimem 0s que agem corretamente e ndo abusam da liberdade, hd um momento
em que essa condicdo se altera e a felicidade se torna possivel para aqueles que cultivaram a

esséncia divina; a alma “viva” dos que foram bons serd indenizada numa outra vida.

A contemplacdo das obras e o estudo das qualidades permitiu ao vigario ampliar sua
ideia inicial sobre o ser supremo. A imagem de um Deus corporal e sensivel, ou de um Deus
que é o préprio mundo se afastou de suas constatacOes, €, se isso Ihe permitiu concluir que
houve um aumento na clareza sobre o entendimento do divino, em contrapartida, lhe mostrou
que raciocinar sobre a esséncia divina apresenta limites impostos pela propria razéo. Em certo
sentido, a esséncia divina lhe é e sempre lhe sera obscura. Racionalmente, ndo é possivel

compara-la a nada que exista, insensatos sdo os que pretendem reconhecé-la como um espirito:
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[...] como se Deus néo fosse o Unico ser absoluto, o Unico realmente ativo, que
sente, pensa, quer por si mesmo, e do qual recebemos o pensamento, 0
sentimento, a atividade, a vontade, a liberdade, o ser! S6 somos livres porque
ele quer que o sejamos, e sua substancia inexplicavel estd para nossas almas
assim como nossas almas estdo para nossos corpos (ROUSSEAU, 2004, p.
403).

A esséncia divina € Unica e incomparavel. Poder, bondade e justica sdo atributos naturais
de Deus. Deus €é poder, sua vontade basta para que ordene o universo. Deus é bondade, nada
abala esta premissa; dessa bondade, deriva a justica e, assim, o todo esta ordenado. Entdo, o

vigario evidencia a diferenca entre Deus e 0s homens.

Deus ¢é inteligente, mas de que modo o é? O homem ¢€ inteligente quando
raciocina, e a suprema inteligéncia ndo precisa raciocinar; ndo usa de
premissas nem de consequéncias, nem mesmo de proposi¢des; é puramente
intuitiva, vé de igual modo tudo o que é e tudo o que se pode ser; todas as
verdades sdo para ela uma Unica idéia, como todos os lugares sdo um s6 ponto
e todos o0s tempos um s6 momento. A poténcia humana age através de meios,
a poténcia divina age por si mesma. Deus pode porque quer; sua vontade faz
seu poder. Deus é bom, nada é mais evidente; mas a bondade no homem é o
amor de seus semelhantes, e a bondade de Deus é o amor da ordem, pois é
pela ordem que ele conserva o que existe e liga cada parte com o todo. Deus
é justo, estou convencido disso; trata-se de uma consequéncia da sua bondade;
a injustica dos homens é obra deles, e ndo de Deus; a desordem moral, que
depbe contra a providéncia aos olhos dos fildsofos, aos meus s6 consegue
demonstréa-la. Mas a justica do homem é dar a cada um o que lhe pertence, e
a justica de Deus é pedir que cada um preste contas do que lhe foi dado
(ROUSSEAU, 2004, p. 403-404).

Diferentemente de Deus, as faculdades do homem precisam se desenvolver para se
tornarem os instrumentos de sua liberdade. O homem precisa aprender a raciocinar para escutar

a voz que fala ao coracéo.

Antes de prosseguir, 0 vigario faz uma sintese ao jovem Rousseau de tudo o que lhe
apresentara até aqui. Da impressdo dos objetos sensiveis, da razdo, e de uma consulta a luz
interior, o padre demonstrou seus artigos de fé e pontuou suas maximas. Todo o conhecimento
adquirido é seu guia para uma vida feliz. As deducGes alcancadas sobre aquilo que Ihe
interessava diretamente o auxiliam na escolha das ag¢des acertadas. Sua intencao € “regrar” sua

liberdade pelas prescri¢fes naturais que Deus inscreveu em seu coracao.
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O primeiro de todos os cuidados é o de si mesmo; no entanto, quantas vezes a
voz interior diz-nos que ao fazer o que é bom para nos a custa dos outros
fazemos o mal! Acreditamos seguir o impulso da natureza e resistimos a ela;
ao escutar o que ela diz aos nossos sentidos, desprezamos o que ela diz a
nossos coracgdes; o ser ativo obedece, o ser passivo manda. A consciéncia é a
voz da alma, as paixBes sdo a voz do corpo. Sera espantoso que muitas vezes
essas duas linguagens se contradigam? E entdo, qual das duas devemos
escutar? Vezes demais a razdo nos engana, conquistamos até demais o direito
de recusa-la, mas a consciéncia nunca engana. Ela é o verdadeiro guia do
homem; ela esta para alma assim como o instinto estd para o corpo: quem a
segue obedece a natureza e ndo tem medo de se perder (ROUSSEAU, 2004,
p. 404-405).

Amamos o0 bom, o justo e o belo, nossa alma se enternece com a felicidade do outro,
sofremos ao ver as misérias de nosso semelhante e desejamos a ele a felicidade que queremos
para nés. A injustica nos causa indignacdo, mas os atos de cleméncia nos inspiram amor e,
mesmo contra nossa vontade, a piedade se manifesta e sentimos compaix&o. Para reafirmar essa
inclinagdo, Rousseau, através do vigario expde: “Existe, pois, no fundo das almas um principio
inato de justica e de virtude a partir do qual, apesar de nossas préprias maximas, julgamos
nossas acdes e as de outrem como boas ou mas, e é a esse principio que dou o nome de
consciéncia” (ROUSSEAU, 2004, p. 409). Para acessar a consciéncia € preciso que homem
aprenda a distinguir as ideias que foram adquiridas ao longo da vida, dos sentimentos naturais.
Os sentimentos sdo anteriores ao conhecimento e estdo dentro de nos; o conhecimento sé se
torna possivel a partir da relacdo que estabelecemos com o mundo exterior. Vimos que 0
primeiro sentimento humano, o amor de si, faz com que nos aproximemos do que nos faz bem
e nos afastemos do que nos faz mal, essa € a natureza do homem. Consequentemente, amamos
0 que é bom e odiamos 0 que é mau, esse também é um sentimento natural. Sendo assim, a
consciéncia age pelos sentimentos e ndo pelo juizo. “Embora todas as nossas ideias nos venham
de fora, os sentimentos que as apreciam estdo dentro de nos e € s6 por eles que conhecemos a
conveniéncia ou inconveniéncia que existe entre nés e as coisas que devemos respeitar ou
evitar” (ROUSSEAU, 2004, p. 410). Conhecemos o bem pelo uso que fazemos de nossa razao,
amamos 0 bem pelo acesso que temos a consciéncia e escolhnemos o bem por um ato de
liberdade.

Antes de finalizar a primeira parte da Profissdo de fé, Rousseau (2004) estende seu
pensamento e entrega ao leitor sua conclusao de que s&o quatro os sentimentos humanos inatos
que cuidam da conservacao do individuo: amor de si, 0 temor da dor, o0 horror a morte e o desejo

de bem-estar. Para que 0 homem possa concluir seus designios e viver em sociedade, um outro
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sentimento inato, relativo a preservacéo da espécie, também compde esse organismo: o impulso
da consciéncia. “Ora, ¢ do sistema moral formado por essa dupla relagdo, consigo mesmo e
com seus semelhantes, que nasce o impulso da consciéncia. Conhecer o bem ndo é ama-lo; o
homem né&o tem um conhecimento inato do bem; mas, assim que a sua razao faz com que o
conheca, sua consciéncia leva-o a amé-lo: é este sentimento que é inato” (ROUSSEAU, 2004,
p. 411). O homem conhece o bem porque é racional, mas é sua consciéncia que faz com que

ele o ame.

Consciéncia! Consciéncia! Instinto divino, imortal e celeste voz; guia seguro
de um ser ignorante e limitado, mas inteligente e livre; juiz infalivel do bem e
do mal, que tornas 0 homem semelhante a Deus, és tu que fazes a exceléncia
de sua natureza e a moralidade de suas agdes; sem ti nada sinto em mim que
me eleve acima dos animais, a ndo ser o triste privilégio de perder-me de erros
em erros com o auxilio de um entendimento sem regra e de uma razdo sem
principio (ROUSSEAU, 2004, p. 412).

A consciéncia é o guia do homem, regra seu entendimento e oferece principios a razao,
possibilita que o homem faga “bom uso de sua liberdade” ¢ adote uma conduta reta, justa e
moral. Sem ela os homens arriscam-se de vicio em vicio; dominados pelas paixdes e

dependentes de uma vontade que lhes é ditada por objetos externos.

Diante desse saber, 0 vigario se pergunta: O que fez e faz com que 0os homens ndo ougam
mais essa voz interior? Por que se afastam de sua natureza e, assim, abafam sua voz? Para voltar
a ouvi-la o que € preciso fazer? (ROUSSEAU, 2004, p. 412-413)

A contradicdo que persiste na vida dos homens é relatada pela prépria experiéncia do
vigario: “Combatido sem cessar por meus sentimentos naturais, que falavam a favor do
interesse comum, e por minha razdo, que relacionava tudo com o0 meu proveito, eu teria
balangado toda a vida nesta continua alternativa, fazendo o mal, amando o bem, e sempre
contrdrio a mim mesmo [...]”. A nova ordem criada pelos homens, altera o sistema original e
substitui o centro do todo, que é Deus, para coloca-los em seu lugar. Neste contexto, 0s homens
elevam seu bem-estar a um patamar muito alto e insistem em alcanca-lo mesmo que para isso
precisem contradizer a propria natureza. Esta € a vida do homem social, sua natureza ama o
bem que atende aos interesses comuns, mas sua escolha é fazer o mal para atender o préprio
interesse. Entdo, o vigario afirma que teria permanecido na contradi¢do, vivendo como a

maioria dos homens, “[...]se novas luzes nao tivessem iluminado meu coragdo, se a verdade,
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que fixou minhas opinibes, ndo tivesse também garantido a minha orientacdo e me colocado de
acordo comigo mesmo” (ROUSSEAU, 2004, p. 413). O reencontro consigo mesmo, a partir da

verdade que é em si, foi possibilitado pela compreensao e aceitacdo de sua condicao.

O meu filho, possas um dia sentir de que peso nos aliviamos quando, depois
de termos esgotado a vaidade das opinides humanas e experimentado o
amargor das paixdes, encontramos afinal tdo perto de nés o caminho da
sabedoria, o prémio pelos trabalhos desta vida e a fonte da felicidade, de que
desesperamos! Todos os deveres da lei natural, quase apagados de meu
coracdo pela injustica dos homens, voltam a escrever-se em nome da eterna
justica que os impBe a mim e que me vé cumpri-los. J& ndo sinto em mim
sendo a obra e o instrumento do grande Ser que quer o bem, que o faz, que
fara o meu bem pela reunido das minhas vontades as suas e pelo bom uso de
minha liberdade; digo sim a ordem que ele estabelece, certo de que um dia eu
mesmo gozarei desta ordem e de que nela encontrarei a felicidade, pois qual
felicidade é mais doce do que se sentir em ordem num sistema em que tudo
esta bem? (ROUSSEAU, 2004, p. 414).

Esse retorno a si permite que o vigario reencontre a natureza inscrita em seu coracao;
entdo, escolhe segui-la e assim faz bom uso de sua liberdade que o eleva a virtude. O caminho
indicado pela consciéncia torna o0 homem capaz de bem julgar; as escolhas certas o aproximam
da felicidade. O bom uso da liberdade o direciona ao encontro da felicidade, e nada abala essa
recompensa. Para que a contradi¢cdo ndo se instale no homem e este possa escolher com
sabedoria, Rousseau (2004) defende a ideia de que antes que os habitos se fortalecam e o
espirito se abra, deve-se ocupar o discipulo com os objetos que precisa conhecer. Na sociedade
moderna, as instituicdes alteram as necessidades humanas e invertem a ordem das
aprendizagens, isso faz com que o juizo e a estima se desenvolvam antes do conhecimento do
bem e do mal. A partir disso 0 homem cria para si uma falsa medida e n&o atribui um valor

justo para as coisas. Se ndo aprende a bem julgar, ndo sabera fazer bom uso da liberdade.

E o que o vigario faz para ser forte, livre e feliz? Comtempla a ordem divina, adora e

agradece o sabio que a criou.

Para elevar-me tanto quanto possivel até esse estado de felicidade, de forca e
de liberdade, exercito-me nas sublimes contemplag¢6es. Medito sobre a ordem
do universo, ndo para explicé-la através de véos sistemas, mas para admira-la
sem cessar, para adorar o sabio autor que nela se deixa perceber. Converso
com ele, absorvo todas as minhas faculdades em sua divina esséncia;
enterneco-me com seus favores e 0 abeng6o por seus dons; mas nada Ihe peco.
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Que lhe pediria? Que mudasse para mim o curso das coisas, que fizesse
milagres em meu favor? Eu, que devo amar acima de tudo a ordem
estabelecida por sua sabedoria e conservada por sua previdéncia, iria querer
que essa ordem fosse perturbada por mim? N&o, esse desejo temerério
mereceria ser mais punido do que realizado. Tampouco lhe peco o poder de
agir bem; por que lhe pedir o que ele me deu? N&o me deu ele a consciéncia
para amar o bem, a razdo para conhecé-lo, a liberdade para escolhé-lo? Se
ajo mal, ndo tenho desculpas; faco-o porque o quero; pedir-lhe que mude a
minha vontade é pedir-lhe 0 que ele me pede; é querer que ele faca meu
trabalho e eu receba o salério; ndo estar contente com a minha condicao € ja
ndo querer ser homem, é querer coisa diferente do que existe, é querer a
desordem e o mal (ROUSSEAU, 2004, p. 416-417, grifo nosso).

O que os homens pedem a Deus € justamente aquilo que tém a obrigacgdo de fazer por si
mesmos. Deus dotou a alma humana de todas as condi¢Ges necessarias para que 0 homem
fizesse bom uso de sua liberdade. O homem tem em si a capacidade de desenvolver suas
faculdades, o progresso da razéo o possibilita reconhecer o bem, sua consciéncia, inata, o leva
a amar o bem e, sua liberdade, permite que realize escolhas justas. Ao ouvir a voz que fala ao
coracéo, realizara as escolhas certas e sera feliz. E assim que o vigario conclui a primeira e mais

importante parte de sua profissao de fe.

3.3.2 A Profissdo de fé do vigario saboiano — Segunda parte

A segunda parte da Profissdo de fé destina-se a busca da compreensdo das escrituras e
das religides que existem e estdo consolidadas entre os homens. Diferentemente do que o
vigario exp0s na primeira parte, na qual ele acreditava, sem titubear, em tudo o que manifestava
ao discipulo; a segunda parte ressalta suas duvidas e incertezas. Este também é o0 momento em
gue Rousseau (2004) explica a religido natural e a defende como sendo a unica legitima,

consequentemente, a mais apropriada ao homem,

Na época de Rousseau, suas revelacdes foram recebidas como uma afronta aos dogmas
do catolicismo. Kuntz assegura: “A primeira e mais chocante ousadia da Profissdo de fé, para
os leitores de seu tempo, foi elevar a razdo a condicdo de juiz das Escrituras e da revelagao”
(KUNTZ, 2012, p. 34). Ao corroborar com a ideia de Derathé, de que os clérigos do século
XVIII ja haviam compreendido que no Emilio Rousseau apresentara “[...] uma arma da razéo
contra a revelagdo” (KUNTZ, 2012, p. 28), Kuntz assume que os escritos religiosos de

Rousseau apresentam de maneira explicita seu racionalismo. “Se os doutores e apologetas
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catolicos estavam certos — e estavam —, entdo a ousadia de Rousseau foi haver estendido a
crenca religiosa as mesmas exigéncias de clareza e de evidéncia que podem apresentar-se ao
saber profano (KUNTZ, 2012, p. 29). Nesse ponto, nosso filésofo ndo se destaca totalmente
dos ilustrados, ja que o século das Luzes traz consigo uma necessidade de compreensao racional

de tudo o que é passivel de entendimento.

Rousseau (2004) acredita que a fé em Deus e 0 amor a tudo o que € divino é algo natural
ao homem. Esse sentimento germina através da contemplacéo das belezas naturais da terra e da
propria observacdo que o homem faz de si, ocorre a partir do progresso de suas faculdades,
pelas experiéncias que realiza desde o nascimento. Rousseau (2004) aconselha: “Vé o
espetaculo da natureza, escuta a voz interior. Deus ndo disse tudo a nossos olhos, a nossa
consciéncia, ao nosso juizo? Que mais nos dirdo os homens?” (p. 419). Para o filésofo, as
religides criadas pelos homens séo artificiais e ndo revelam a esséncia divina, pois os dogmas
inventados sdo falsos e trazem mais miséria do que alento aos coragdes. A palavra de Deus é
apresentada por homens que se dizem “iluminados” ou “escolhidos” para receber e transmitir a
revelacdo; cada “escolhido” apresenta Deus a maneira de sua fantasia e nenhum deles pode
perceber que a verdadeira voz de Deus fala a todos os coragdes; que s6 ha uma maneira de
compreendé-la: escuta-la no interior do proprio ser. A esse respeito, Rousseau afirma: “Desde
gue os povos tiveram a ideia de fazer Deus falar, cada um o fez falar a sua maneira e fé-lo dizer
0 que quis. Se s0 tivessem ouvido o que Deus diz ao coragdo do homem, nunca teria havido
mais do que uma religido na terra” (2004, p. 420). Nosso fildsofo recusa a autoridade dos textos

religiosos e dos homens que se julgam “inspirados” e escolhidos por/de Deus.

Segundo Cassirer,

A convicgdo religiosa pode ser apenas autoconvicgao, um assegurar-se atraves
do eu e para 0 eu, mas ndo uma garantia através de conhecimentos e
testemunhos exteriores. Assim, tudo o que esta simplesmente construido sobre
tais fundamentos, o que apela, a titulo de apoio, a um saber legado e
transmissivel €, por isso mesmo, destituido de valor religioso (1999, p. 111).

Sob esse aspecto, o vigario explicita que é preciso avaliar tudo o que nos foi ensinado
sobre Deus e sobre seus dogmas; é preciso colocar nosso conhecimento do divino ao exame da
consciéncia e da razdo. E a partir dessa analise, que o padre sugere a conclusdo de que ha na
terra uma Unica religido verdadeira, pertencente a todos os homens, e o culto que Deus espera

é 0 do coragdo, sempre sincero e uniforme.
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A religido da natureza, proferida e escolhida por Rousseau (2004) como a ideal para o
homem, se deve ao fato de ser uma religido que traz em si a verdade e que permite ao homem
permanecer livre. A razdo, iluminada pelo sentimento interior é capaz de bem julgar e 0 bom
julgamento do verdadeiro possibilita a escolha da religido que fala ao coracdo. Vincula-se a
essa ideia, portanto, o bom uso da liberdade. Razdo, consciéncia e liberdade s&o dadivas divinas,
dispositivos humanos que se bem utilizados direcionam o individuo a felicidade. Tal escolha
pelo que é bom leva a conquista da virtude, eleva o homem a uma condicéo superior, que 0
assemelha a Deus. Ouvir a voz interior e adotar a religido natural significa manter-se livre,
afastado dos dogmas fantasmagdricos de todas as outras religides. E sentir-se seguro em um
lugar verdadeiro, despojado das amarras dos preconceitos e das opiniées dos homens. Emilio

manter-se-a livre ao optar pela religido que vem do coracdo e que tem o respaldo pela razéo.

Nesse sentido é que Cassirer (1999) afirma:

[...]para Rousseau, a idéia de liberdade esta indissoluvelmente ligada a idéia
de religido; ela, porém, ndo se funda na religido, mas constitui, ao contrario o
préprio fundamento desta. O ponto central da religido reside desde entéo Unica
e exclusivamente na teologia ética. [...] Para Rousseau, o sentido da religido —
assim afirma ele — esta implicito em seu desempenho; e seu desempenho mais
elevado, até mesmo Unico, consiste em assegurar e promover a felicidade do
homem (p. 109).

O vigario prossegue seu discurso e explica que se Deus dotou os homens de

entendimento; logo, ha uma necessidade de compreender, pela razdo, a revelacédo divina.

A fé torna-se segura e firme pelo entendimento. A melhor de todas as religides
é infalivelmente a mais clara; quem enche de mistérios e de contradi¢des o
culto que me prega ensina-me com isso a desconfiar dele. O Deus que adoro
ndo € um Deus das trevas, ele ndo me deu um entendimento para proibir-me
de usé-lo; dizer-me para submeter minha razao é ultrajar seu autor. O ministro
da verdade néo tiraniza minha razdo, mas a ilumina (ROUSSEAU, 2004, p.
426).

Sua escolha sera pela religido mais clara. O padre assegura que a avaliacdo das religides
ndo ¢é tarefa facil; talvez uma vida toda ndo seja suficiente para realizar esta analise. O estudo
dos livros sagrados ndo contempla essa necessidade, pois, na maioria das vezes as escrituras

exprimem 0s sentimentos de quem as escreveu ou traduziu, passando a expressar a opinido de
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alguns particulares. “Para bem avaliar uma religido, ndo devemos estuda-la nos livros de seus
sectarios, devemos ir aprendé-la com eles; isto é muito diferente. Cada qual tem as suas
tradigdes, seu juizo, seus costumes, seus preconceitos, que formam o espirito de sua crenca e
que devemos juntar a ela para avalia-la” (ROUSSEAU, 2004, p. 431). Isso demonstra que para

estudar uma religido, seria necessario vivé-la.

Para dar exemplos ao discipulo do que havia observado, o vigario relata a existéncia de
trés grandes religides na Europa. Seu conhecimento o leva a afirmar que nenhuma delas revela
racionalmente alguma caracteristica fundamental que tornaria uma mais verdadeira do que
outra; e, apesar de trés quartos da populacéo terrestre as desconhecer, cada crente exalta a sua

como sendo a Unica salvacdo para a humanidade.

Toda a busca racional que o vigario havia desenvolvido o encaminhava a uma decis&o:
limitar sua fé ao que lhe mostrava suas nogdes primitivas. “Tomo como testemunha esse Deus
da paz, que adoro e que te anuncio, de que todas as minhas buscas foram sinceras, mas, vendo
gue ndo tinham nem jamais teriam éxito e que naufragava num oceano sem praias, voltei atras
e limitei minha f¢é as nog¢des primitivas” (ROUSSEAU, 2004, p. 438). O vigario opta por seguir
a religido da natureza humana, possivel e inscrita em todos os coracdes, praticada pelos homens
de boa-fé, pelos sensatos, pelos amigos da verdade, que aprenderam a raciocinar e a escutar a
consciéncia que habita em si. “Assim, fechei todos os livros. Deles, um s6 ha que esta aberto a
todos os olhos: € o da natureza. E nesse grande e sublime livro que aprendo a servir e a adorar
seu divino autor. Ninguém tem desculpas para ndo o ler, pois ele fala a todos os homens uma
lingua inteligivel a todos os espiritos” (ROUSSEAU, 2004, p. 438). Esta ¢ a religido que
expressa a verdade e que pode ser acessada por todos. As disposi¢cdes humanas favorecem seu

conhecimento.

Nas palavras do vigario:

[...] exercitando minha raz&o, cultivando-a, fazendo bom uso das faculdades
imediatas que Deus me d&, aprenderia sozinho a conhecé-lo, a ama-lo, a amar
suas obras, a querer o bem que ele quer e a cumprir para agrada-lo todos os
meus deveres na terra. O que todo o saber dos homens me ensinard a mais?
(ROUSSEAU, 2004, p. 438).

Sobre os dogmas prescritos pela revelacao; o vigario declara ndo perceber sua verdade,

de tal modo que escolhe manter por ela uma davida respeitosa. O ceticismo que mantém, a
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partir de suas analises, ndo o impede de agir conforme os deveres que Ihe sdo prescritos por seu
Criador, antes, corroboram para o bom julgamento que direciona sua vontade a escolha das
acoes acertadas. “Sirvo a Deus na simplicidade de meu coragdo. SO procuro saber o que ¢
importante para a minha conduta; quanto aos dogmas que ndo tém influéncia nem sobre as
acoes, nem sobre a moral, e com que tanta gente se atormenta, ndo me preocupo com eles”
(ROUSSEAU, 2004, p. 441). E importante lembrar que a metodologia utilizada pelo vigario,
explicada por ele no inicio da Profissdo de fé, limita sua busca ao conhecimento daquilo que
Ihe é imediatamente Util para a préatica. Toda a busca por conhecimentos que ultrapassam sua

necessidade presente é deixada de lado.

Ao concluir a segunda parte da profissdo de fé, o vigario sintetiza em seu discurso seus

pensamentos e suas acoes, e, ainda, aconselha seu discipulo.

Meu filho, conserva tua alma em condi¢cfes de sempre desejar que haja um
Deus, e nunca duvidaras disso. Ademais, qualquer que seja o partido que
possas tomar, considera que os verdadeiros deveres da religido s&o
independentes das instituicbes dos homens, que um coracdo justo é o
verdadeiro templo da Divindade, que em qualquer pais e em qualquer seita
amar a Deus sobre todas as coisas e ao proximo como a Si mesmo € 0 sumario
da lei, que ndo ha religido que dispense dos deveres da moral, que 0s Unicos
deveres realmente essenciais sdo estes, que o culto interior é o primeiro desses
deveres e que sem fé ndo existe nenhuma verdadeira virtude (ROUSSEAU,
2004, p. 446).

3.4 Rousseau: retomada

Ao retomar a autoria da narrativa, Rousseau (2004) informa que o motivo que o levou
a transcrever a Profissao de fé, foi ilustrar ao leitor a maneira pela qual raciocina com Emilio e
ndo se afasta do método pré-estabelecido. O filésofo afirma que ao preservar seu aluno dos
preconceitos do pais onde vive e da autoridade dos homens, a razdo de Emilio ndo o levara para

outro lugar que nao seja o da religido natural e € isso que ele espera.

Trabalhamos de concerto com a natureza, e enquanto ela forma o homem
fisico n6s procuramos formar 0 homem moral, mas nossos progressos nao sao
0s mesmos. O corpo ja esté robusto e forte enquanto a alma ainda est4 inerte
e fraca e, faca a arte humana o que for, 0 temperamento sempre precede a
razdo (ROUSSEAU, 2004, p. 450).
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Ao observar o desenvolvimento humano, Rousseau (2004) moderou em Emilio esse
progresso. Na infancia, possibilitou que Emilio fortalecesse os membros, incitou o
desenvolvimento dos sentidos e postergou 0 progresso prematuro da razdo; no inicio da
adolescéncia ativou a curiosidade do aluno e a entrelagou a utilidade das coisas, foi 0 momento
crucial para o desenvolvimento da razdo. A partir disso, a razao passou a ordenar seu ser e

Emilio aprendeu a escutar a voz da consciéncia:

Desenvolvendo o carater, despistamos sua sensibilidade nascente; ordenamo-
lo cultivando-lhe a razdo. Os objetos intelectuais moderavam a impressdo dos
objetos sensiveis. Remontando ao principio das coisas, subtraimo-lo ao
império dos sentidos; era simples elevar-se do estudo da natureza a busca de
seu autor (ROUSSEAU, 2004, p. 450).

Para Rousseau (2004), esse € 0 momento em que Emilio aprende o que é o bem e
encontra dentro de si e na ordem do universo as razdes para pratica-lo; o discipulo carrega em

seu coracao a condicdo para se tornar virtuoso, ama a ordem e seu criador.

Emilio em nada se parece com 0s jovens educados a moda de seu tempo. A inversdo da
ordem aplicada pela educagdo das instituigdes faz com que as criangas se submetam a uma
contencdo abusiva, inadequada a idade. Quando a juventude chega, tudo o que esses individuos
desejam é abandonar a submissdo anterior e deleitar-se com a possibilidade da liberdade

perdida. Segundo Rousseau (2004),

Emilio, pelo contrario, considera uma honra tornar-se homem e sujeitar-se ao
jugo da razdo nascente; seu corpo, ja formado, ja ndo precisa dos mesmos
movimentos e comecga a deter-se por Si mesmo, enquanto seu espirito,
desenvolvido pela metade, procura por sua vez expandir-se. Assim, a idade da
razdo ndo é para uns mais do que a idade da licenca; para o outro, torna-se a
idade do raciocinio (p. 452).

O preceptor exercita a razdo de seu aluno para conter os sentimentos nascentes, mas,
quando Rousseau (2004) pressente que chegou a hora de Emilio encontrar uma companheira,
modifica completamente a maneira de agir. Ao tornar-se homem, Emilio torna-se amigo de seu

tutor e, 0 que antes era conseguido pela astdcia ou pela forca, agora o seré pela autoridade. Os
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meios de falar a seu coracdo foram substituidos. Emilio ja conhece o bem e a virtude; além
disso, desenvolveu por seu preceptor sentimentos puros de amizade, respeito, consideragéo. Sua
educagdo o mantém ordenado. “Existem, porém, tantas contradicdes entre os direitos da
natureza e nossas leis sociais que, para concilia-los, € preciso deformar e tergiversar sem cessar,
€ preciso usar de muita arte para impedir o homem social de tornar-se totalmente artificial”
(ROUSSEAU, 2004, p. 454). A “desnaturagdao” que Emilio recebe pela arte de educar de
Rousseau, pretende a formacdo de um homem que carrega em si as disposi¢Ges naturais
desenvolvidas a tal ponto que o permitam viver livre e feliz em qualquer sociedade. Rousseau

exemplifica suas estratégias metodoldgicas na citacdo a seguir:

Se dissimulo e finjo ndo ver, ele se aproveita de minha fraqueza; acreditando
enganar-me, despreza-me, e torno-me cumplice de sua perda. Se tentar
corrigi-lo, j& ndo me escutard; tornar-me-ei incbmodo, odioso, insuportavel;
ele demoraré para livrar-se de mim. Portanto, s6 tenho um partido razoavel a
tomar, que é torna-lo responsavel perante si mesmo por suas a¢des, protegé-
lo pelo menos das surpresas do erro e mostrar-lhe claramente os perigos de
que esté cercado. Até agora o contive pela sua ignorancia; agora, é pelas luzes
gue devo conté-lo (2004, p. 455-456).

A mudanca metodoldgica que observamos decorre do progresso da razdo, que permite
ao preceptor utilizar a oratéria para educar seu aluno. As conversas fardo parte da vida de
Emilio. O preceptor lhe revelard, com palavras, toda a dedicacdo que lhe dispensou,
demonstrara todo o caminho que percorreram juntos e dird a seu aluno o ponto critico em que
se encontra. Diferentemente das atitudes tomadas pelo preceptor quando Emilio ainda era uma
crianca, a partir de agora o preceptor se apoiard no dialogo para a exposicdo de todas as
orientacOes necessarias a educacgdo de seu discipulo. Sobre isso, Vial (1937) confirma que o
crescimento de Emilio faz o preceptor adotar um novo método, muito diferente daquele da
infancia, que se pautava na educacdo negativa: “Enquanto que, ainda crian¢a, Emilio estava
entregue a si mesmo, uma vez adolescente recebe, deveriamos dizer sofre sem descanso, ligdes,
conselhos, homilias interminéveis, pagando bem cara a educacao negativa dos primeiros anos”
(VIAL, 1937, p. 144, traducdo nossa). Se antes, as palavras ndo eram indicadas, agora elas
revelam todos os mistérios que Emilio precisa conhecer para manter-se afastado dos perigos da
idade.

Mas, para que as licGes orais atinjam 0s objetivos esperados por Rousseau (2004), o

fil6sofo adverte que sempre ha um momento exato para iniciar uma conversa; € preciso preparar
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o terreno que ird receber as palavras, para que o discurso nao se torne mero palavratério. A este
respeito, Rousseau apresenta uma distingdo entre o pedante e o professor: “O pedante e o
professor dizem aproximadamente as mesmas coisas, mas o primeiro as diz a qualquer hora,
enquanto o segundo s6 as diz quando tem certeza de seu efeito” (ROUSSEAU, 2004, p. 458).
Os alunos devem estar em condicGes satisfatorias para compreenderem o discurso quando este
for proferido pelo mestre. Muitos sdo os perigos dessa idade e, para manter Emilio afastado das
tentacdes, Rousseau (2004) o encaminha a uma nova atividade, seu preceptor pretende ocupar
sua mente e exercitar seu corpo. O jovem deve desviar sua atencdo dos sentidos latentes e afastar

sua imaginacédo dos desejos nascentes.

Um dos erros de nossa época é empregar a razdo sozinha demais, como se 0s
homens fossem apenas espirito. Desdenhando a lingua dos sinais que falam a
imaginacéo, perdemos o que ha de mais enérgico nas linguagens. A impresséo
das palavras é sempre fraca, e falamos ao cora¢do pelos olhos bem mais do
que pelos ouvidos. Querendo dar tudo ao raciocinio, reduzimos a palavras
nossos preceitos; nada pusemos nas agles. A razdo sozinha ndo é ativa; as
vezes ela refreia, raras vezes excita e nunca faz algo de grande. Raciocinar
sempre € a mania dos espiritos pequenos. As almas fortes tém outra
linguagem; é pela linguagem que persuadimos e fazemos agir (ROUSSEAU,
2004, p. 461).

O que Rousseau (2004) observara é que na antiguidade a linguagem dos sinais falava a
alma e persuadia pelo seu carater sagrado. A sociedade moderna perdera este atributo, e, agora,
os homens se utilizam da forca e do interesse para influenciar um ao outro. Os antigos
exprimiam por sinais tudo o que gostariam que tocasse a alma. De acordo com Rousseau: “O
que se dizia com maior energia ndo se exprimia por palavras, mas sim por sinais; ndo se dizia,
mostrava-se. O objeto que se expde aos olhos abala a imaginacéo, excita a curiosidade, mantém
0 espirito na expectativa do que se vai dizer, ¢ muitas vezes s6 o objeto ja diz tudo”
(ROUSSEAU, 2004, p. 462). Nosso fildsofo quer demonstrar que a utilizagdo do discurso sera
a estratégia utilizada para direcionar a imaginacdo de Emilio e, portanto, é preciso tomar
cuidado para ndo perder 0 rumo: “[...] os argumentos frios podem determinar nossas opinioes,
mas nao nossos atos; fazem-nos acreditar e ndo agir; demonstramos o que se deve pensar, e ndo
o que se deve fazer” (ROUSSEAU, 2004, p. 463). Para educar o jovem Emilio, “que s6 pensa

na medida em que imagina”, Rousseau conduzira sua aprendizagem a partir de sua imaginagao.

Entdo, Rousseau apresenta uma sintese de sua metodologia:
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Comecarei por abalar sua imaginacao; escolherei o tempo, o lugar e 0s objetos
mais favoraveis a impresséo que lhe quero causar; chamarei, por assim dizer,
toda a natureza como testemunha de nossas conversas; e 0 Ser eterno como
testemunha da verdade de minhas palavras, verdade de que ele é o autor; tomé-
lo-ei como juiz entre Emilio e mim; assinalarei o lugar onde estamos, 0s
rochedos, os bosques, as montanhas que nos rodeiam como monumentos de
suas promessas e das minhas; colocarei em meus olhos, em meu tom de voz,
nos meus gestos o entusiasmo e o ardor que lhe quero inspirar. Entdo falarei
com ele e ele me escutard, enternecer-me-ei e se emocionara. Compenetrando-
me da santidade de meus deveres, tornarei seus deveres mais respeitaveis;
reforcarei o raciocinio com imagens e figuras; ndo me demorarei em maximas
frias, mas abundarei em sentimentos transbordantes; minha razao sera grave e
sentenciosa, mas meu coragdo nunca tera dito o bastante. Serd entdo que,
mostrando-lhe tudo o que fiz por ele, mostrar-lho-ei como tendo sido feito
como que para mim mesmo e ele vera na minha terna afeicéo a razdo de todos
0s meus esforgos. Que surpresa, que choque lhe darei ao mudar de repente de
linguagem! Em vez de lhe estreitar a alma falando-lhe sempre do seu interesse,
falar-lhe-ei doravante apenas do meu, e assim o tocarei mais; acenderei em
seu jovem coragdo todos os sentimentos de amizade, de generosidade, de
reconhecimento que fiz nascer e que séo tdo doces de alimentar. Aperta-lo-ei
contra o peito derramando lagrimas de ternura; dir-lhe-ei: Es o meu bem, o
meu filho, a minha obra; é de tua felicidade que espero a minha felicidade; se
frustrares as minhas esperancas, roubar-me-as vinte anos da minha vida e
tornaras infeliz a minha velhice. E assim que fazemos com que um jovem nos
ouca e gravamos no fundo do seu coracdo a recordagdo do que lhe dizemos
(ROUSSEAU, 2004, p. 464-465).

Ao pintar a imagem das consequéncias dos atos dos homens, Rousseau (2004) afasta
Emilio “pela imaginag¢do” das tentagdes que poderiam leva-lo aos vicios e a decadéncia. As
conversas entre o preceptor e o discipulo, levam Emilio a crer na importancia de seus habitos
para a conservacdo de sua vida, saude, forca, virtude; os bons costumes passam a ser desejados
e conservados, para que permaneca consigo todos os verdadeiros bens dos homens. Chegara o
momento no qual o préprio Emilio solicitard a autoridade do mestre. Depois de um belo
discurso, o preceptor reestabelece o lugar de sua autoridade, como se quisesse somente manté-
la numa dimensdo superior, hipoteticamente, para dar seguranca ao aluno; é a confianga que

ambos construiram que rege a relacdo entre eles.

Ao contrario daqueles que afastavam os jovens do sentimento do amor, Rousseau
prossegue sua educacdo seguindo a natureza; o pice do desenvolvimento humano, o “[...]
segundo nascimento do homem”, expressdo utilizada pelo proprio autor para qualificar este
momento do progresso de Emilio no inicio do Livro 1V, é caracterizado pelo desabrochar desse
sentimento, que o0 mestre retratara como sendo a suprema felicidade da vida (ROUSSEAU,
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2004, p. 470). Rousseau mostrara a seu aluno os beneficios de afastar-se da libertinagem e unir-
se verdadeiramente a um s6 coragdo. Ao manter Emilio no caminho ordenado pela natureza,
mostra, agora, as fragilidades do homem social; e, assim, Rousseau vai atingindo seu objetivo
que ¢ formar um homem “saudavel”, que sabe viver de maneira segura e singular, diferente
daqueles que sdo dominados pelas paixdes e que a vontade segue as opinides e 0s preconceitos
presentes na sociedade ja corrompida.

Como ¢€ preciso ser limitado para ndo ver nos desejos nascentes de um jovem
mais do que um obstéculo para as licGes de razdo! De minha parte, vejo neles
0 verdadeiro meio de torna-lo docil a essas mesmas licGes. S6 conquistamos
autoridade sobre as paixdes através das paixdes; € por seu poderio que
devemos combater sua tirania, e € sempre da propria natureza que devemos
tirar os instrumentos préprios para ordena-la (ROUSSEAU, 2004, p. 470).

No jovem, o0s desejos nascentes, antes de serem um obstaculo para a razéo, sdo-lhe o
meio para seu desenvolvimento na pratica. Para aprender a domina-los e ndo permitir que
tiranizem a vontade, é preciso conhecé-los. Os instrumentos apropriados para ordenar a

natureza, sdo retirados da propria natureza.

Emilio devera conhecer os costumes do mundo e aprender a viver na sociedade.

Assim como ha uma idade prdpria para o estudo das ciéncias, também ha uma
para bem compreender os costumes do mundo. Quem aprende esses costumes
muito cedo segue-os por toda vida sem discernimento, sem reflexao e, embora
com suficiéncia, sem nunca saber direito o que esta fazendo (ROUSSEAU,
2004, p. 471).

A aprendizagem dos costumes na idade correta, mais avangada, permite ao discipulo perceber
que tudo o que se vive em sociedade s&o construcdes dos proprios individuos que a compde; a
Emilio tornar-se-a possivel julgar tais costumes a partir do olhar de alguém que acaba de chegar,
como o de um espectador participante, diferente do lugar daquele que cresceu nos costumes e
0s integrou a sua maneira de ser. Criado a margem da sociedade, € sO agora, na juventude, que
a aprendizagem dos costumes se integra aos conhecimentos desenvolvidos anteriormente e,
assim, o jovem Emilio se torna capaz de julgar tudo o que vive, sente e vé; destacado do todo.

Sabe que esté sujeito aos mesmos sofrimentos daqueles, pois, como individuo da espécie, faz
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parte do todo; em contrapartida, analisa seu lugar e reconhece a diferenca. Tem em si a
capacidade para perceber que tudo o que o rodeia sdo elementos criados pela condi¢cdo dos

homens sociais:

[...] introduzi um jovem de vinte anos no mundo; bem orientado, em um ano
ele sera mais amavel e mais judiciosamente polido do que aquele que tiver
frequentado o mundo desde a infancia, pois o primeiro, sendo capaz de
perceber as razBes de todos os procedimentos relativos a idade, a condicdo
social e a0 sexo que constituem esses costumes, podera reduzir esses
procedimentos a principios e estendé-los aos casos ndo previstos, ao passo que
0 outro, tendo como regra apenas a sua rotina, perde-se assim que a abandona
(ROUSSEAU, 2004, p. 471).

A metodologia de Rousseau segue seu curso ao apresentar como estratégia a pratica de
licBes Uteis e precisas para 0 aluno, todas com um tempo exato para acontecer. O filésofo esta
sempre em busca do equilibrio nos ensinamentos e ndo perde de vista seu objetivo fundamental
que é a formagdo do homem para a vida em sociedade, “[...] a arte mais necessaria ao homem
e ao cidaddo, que ¢é saber viver com seus semelhantes” (ROUSSEAU, 2004, p. 472). De nada
valeria todo o empenho do preceptor ao organizar e aplicar essa educacgdo diferenciada e Unica,

se Emilio fosse viver fora de sua condic¢do, que € social.

Rousseau (2004) descreve Emilio jovem. Relata como sua educacdo pdde contribuir
para a formacdo de um individuo que esta preparado para encarar a sociedade que encontrara.
Emilio tem forca para nao se deixar influenciar pelas tentacdes e vicios sociais, carrega consigo
as novas luzes iluminadas pela consciéncia, pela verdade, tudo o que observa nas inclinagdes
dos libertinos ndo toca seu coragdo; ele esta em busca de outra coisa. Na infancia, o preceptor
zelou por sua pessoa e ndo o abandonou por um so instante; agora, que Emilio aprendeu a bem
julgar a verdade e sabe fazer bom uso de sua liberdade, o preceptor o deixa entregue a seus
devaneios, pois confia que seus ensinamentos o0 governam a todo instante. O filosofo tem
conhecimento de que o0 maior inimigo de Emilio, ou melhor, o Unico inimigo possivel a Emilio,
seria ele mesmo. Porém, confia que a educacdo que entregou com todo amor e cuidado ao
discipulo e ao universo, o protegera dele préprio. Mesmo sabendo que Emilio ndo caira em
tentacdo e que dificilmente traira seu coragdo, 0 mestre segue ao seu lado, cuidando para que

seu coracgao nédo seja corrompido.
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Emilio € um jovem diferente em meio aos homens da sociedade da época. As faculdades
desenvolvidas de maneira ordenada ao longo de sua educacéo possibilitaram que ele se tornasse
0 que é até essa altura da vida. A partir de agora sua educagdo o encaminhara a “[...] refletir
sobre o que agrada ou choca o coragdo humano” (ROUSSEAU, 2004, p. 490). Emilio aprendera
sobre 0s principios do gosto; a0 mesmo tempo em que pretende encontrar uma companheira

para si.

Para Rousseau, 0 gosto é “[...] a faculdade de julgar o que agrada ou desagrada ao maior
numero” (2004, p. 490). Ao compreendé-lo como “faculdade”, Rousseau deduz que o gosto é
natural a todos os homens; porém, como todas as outras faculdades, os individuos o
desenvolvem de maneira e intensidade distintas. Para distinguir o gosto de tudo o que Emilio
havia aprendido na infancia, Rousseau tomara seu lugar fundamentado nas “[...] coisas
indiferentes ou no maximo com um interesse de entretenimento, e ndo as que se relacionam
com nossas necessidades; para avaliar estas ultimas, ndo é necessario o gosto, basta o apetite”
(ROUSSEAU, 2004, p. 491). O gosto é caracterizado pelas escolhas realizadas a partir daquilo
que agrada; ao desenvolver-se de maneira diferente em cada individuo, pode ser influenciado
pelas condigdes externas, da sociedade. “Acrescentarei que 0 gosto tem regras locais que o
tornam em mil coisas dependente dos climas, dos costumes, do governo, das coisas de
instituicdo; que ha outras que dependem da idade, do sexo, do carater, e é neste sentido que
gosto ndo se discute” (ROUSSEAU, 2004, p. 491). Para que a moda ndo abafe o gosto, a opinido
ndo deve dominar as escolhas humanas; € preciso ter clareza daquilo que agrada a todos os
homens, buscando dentro de si 0s sentimentos que aprovam tudo aquilo que € bom. O modelo
do belo, apresentado aos homens pela natureza, é utilizado para a compreensdo do gosto.
“Todos os verdadeiros modelos do gosto estdo na natureza. Quanto mais nos distanciamos do

mestre, mais nossos quadros se desfiguram” (ROUSSEAU, 2004, p. 492).

E a partir do conhecimento diversificado, das diferentes leituras, do espetaculo e da
poesia, que Emilio sera tocado por aquilo que realmente importa (o0 gosto) e se tornard um
homem sensivel e a0 mesmo tempo, prudente. Emilio aprendera a fazer a anéalise do discurso
pela leitura dos livros agradaveis; a leitura dos antigos revela fatos, a leitura dos modernos
revela o juizo do autor que o escreveu. Emilio conhecera ambos, mas provavelmente Ihe
agradara mais a leitura dos antigos, ja que se aproxima da natureza e, portanto, do préprio

Emilio. Nas palavras de Rousseau,
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Meu principal objetivo ao ensina-lo a sentir e a amar o belo em todos os
géneros é fixar nele seus afetos e seus gostos, impedir que se alterem seus
apetites naturais e que um dia ele procure em sua riqueza 0s meios de ser feliz,
0s quais ele devera encontrar mais perto de si. Disse em outro lugar que o
gosto € apenas a arte de ser competente nas pequenas coisas que depende do
prazer da vida, tais cuidados sdo tudo menos indiferentes; é através deles que
aprendemos a preenché-la com os bens colocados a nossa disposi¢édo, em toda
a verdade que eles podem ter para n6s. Ndo me refiro aos bens morais que
dependem da boa disposicdo da alma, mas apenas ao que pertence a
sensualidade, a volupia real, pondo de lado os preconceitos da opinido (2004,
p. 497-498).

Para aproximar-se da realidade social na qual vivem os leitores, Rousseau (2004) coloca
Emilio um pouco de lado e exemplifica como o gosto influenciaria suas escolhas se a riqueza
caminhasse consigo. Faria, entdo, da riqueza o instrumento de seus prazeres, e, neste aspecto,
em muito se pareceria com 0s homens de seu tempo, a diferenca entre ele e os demais se

evidenciaria pelo fato de o fil6sofo ndo querer ostentar sua posicao.

Desse modo, Rousseau (2004) se apropriaria dos bens que lhe agradam e lhe parecem
ser 0s mais agradaveis: o lazer e a liberdade. As coisas simples e naturais sempre o
acompanhariam e ele mesmo realizaria (para si) as tarefas que os ricos designam aos outros.
Seguiria a ordem da natureza em tudo: ao se alimentar, traria para si os alimentos da época e
do lugar que escolheu como morada, quanto menos pessoas fossem necessarias para a
preparacdo dos alimentos, para o servigo da mesa e para a decoracdo da casa, melhor estaria;
suas compras seriam realizadas por ele mesmo, pois explicita que a vida sedentaria traz mazelas
para 0 corpo e para a alma; sua casa seria simples e pequena, 0s palacios sO servem para
aprisionar os que nele habitam; sem muros e grades, ele estaria livre para conhecer e apreciar
as maravilhas que estdo dispostas do lado de fora, na natureza que se expande ao olhar do
espectador. No que diz respeito as vestimentas, essas ndo o distinguiriam, e, em qualquer lugar
que estivesse, ele seria 0 mesmo; o vinculo de suas relacGes estaria fundamentado na verdade,
onde reina o apego mutuo, a conformidade dos gostos, a afinidade dos temperamentos; o
interesse ndo seria o regulador de nenhuma de suas relagdes. O dinheiro ndo compra nem a

amizade, nem o amor.

O filésofo considera que o tédio é o flagelo dos ricos. A moda mascara a verdadeira
felicidade e a afasta daqueles que sdo dominados por ela, 0s ricos ja ndo sabem nem se ocupar,

nem se divertir, sdo consumidos pelos costumes que encerram a vida na mais absoluta
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uniformidade. O povo se cansa com seus trabalhos e os poucos momentos de diverséo séo para

eles o tempero da vida. Para concluir o Livro IV, Rousseau coloca:

Sem ddvida objetar-me-do que tais diversdes estdo ao alcance de todos os
homens, e que ndo é preciso ser rico para aprecia-las. Este é exatamente o
ponto a que queria chegar. Temos prazer quando queremos té-1o; sé a opinido
torna tudo dificil, expulsando a felicidade de perto de nds; e é cem vezes mais
facil ser feliz do que parecé-lo. O homem de gosto e realmente voluptuoso néo
tem o que fazer com a riqueza; basta-lhe ser livre e senhor de si. Quem goza
de saude e ndo carece do necessario, se tirar do coracdo os bens da opinido,
sera bastante rico; é a aurea mediocritas de Horacio. Homens que tendes
cofres, procurai algum outro emprego para vossa opuléncia, pois para o prazer
ela de nada serve. Emilio ndo sabera disso tudo mais do que eu, mas, tendo
um coragdo mais puro e mais sadio, senti-lo-a ainda mais, e todas as suas
observagBes no mundo ndo fardo mais do que confirmar (2004, p. 513).

Ja é tempo de encontrar Sofia, preceptor e discipulo se despedem de Paris, cidade “onde
as mulheres ja ndo acreditam na honra, nem os homens na virtude” (ROUSSEAU, 2004, p.

513), para seguirem sua busca.
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4 DESENVOLVIMENTO DA VIRTUDE E AQUISICAO DA LIBERDADE CIVIL

A liberdade ndo esta em nenhuma forma de governo,
ela esta no coracéo do homem livre; ele a carrega

consigo por toda a parte.

Jean-Jacques Rousseau?®

No inicio do Livro V, Rousseau (2004) se dedica a explicacdo das diferencas e das
semelhancas entre 0 homem e a mulher; em seguida, apresenta suas maximas educacionais para
a formacdo da mulher. O fil6sofo sustenta a ideia de que Emilio obteve uma educagédo que o
permitiu tornar-se “homem”, deve encontrar uma companheira que tenha sido educada para ser

“mulher”. Essa companheira ¢ Sofia.

O filésofo prossegue em seu tratado com a apresentacéo das qualidades de Sofia; logo,
narra o encontro dos amantes. A aprendizagem da virtude e o desenvolvimento da liberdade
civil sdo os pontos finais da formacdo de Emilio; sob os quais necessitamos nos debrugar com
mais atencdo, pois sdo eles que nos permitem aprofundar e finalizar a compreenséo de nosso
pressuposto inicial: a preservacao e o desenvolvimento da liberdade do ser humano é a méxima

gue conduz toda a proposta filosofica, (politica) e educacional de Rousseau.

Todo o caminho percorrido por Rousseau no Livro V esta sintetizado neste capitulo. A
intencdo é que o leitor possa acompanhar seus passos para chegar na licdo mais importante
desta idade. Para isso, foi realizada uma subdivisdo do texto: Homem e mulher — aproximacoes;
Educacao da mulher (feminina); Emilio e Sofia — 0 namoro; Liberdade pela virtude — Liberdade

civil — Felicidade do homem; As viagens; Do Contrato Social — sintese.

4.1 Homem e mulher — aproximagoes

Na espécie, em tudo homem e mulher se parecem: tem 0s mesmos 0rgaos, as mesmas
faculdades, as mesmas necessidades; as diferencas sdo dadas pelo sexo, “[...] a dificuldade de
comparé-los provém da dificuldade de determinar na constituicdo de um e de outro o que é do
sexo e 0 que ndo ¢” (ROUSSEAU, 2004, p. 516). Para o filosofo ¢ inttil discutir sobre as

26 Emilio ou Da educacdo, 2004, p. 700.
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preferéncias ou a igualdade dos sexos, cada um concorre para sua destinacdo natural e € nisso

que esta a perfeicdo da natureza.

Rousseau (2004) revela, entdo, que na unido dos sexos ambos concorrem para 0 mesmo
fim, mas de maneiras distintas. Dessa distingdo € possivel assinalar diferencas entre as relacées
morais de um e de outro; a primeira destas diferencas é que o homem deve ser ativo e forte, e a
mulher passiva e fraca. O filésofo cré que a mulher foi feita para agradar o homem, portanto,
seu poder ndo esta em suas provocacdes, mas em seus encantos que despertam a forca masculina
e, enquanto a mulher resiste, 0 homem pode domina-la. E da harmonia entre 0s sexos,
decorrente de suas caracteristicas divergentes e, poderiamos mesmo dizer, opostas e
complementares, que nascem “[...]Jo ataque ¢ a defesa, a audacia de um sexo e a timidez do
outro, enfim, a modéstia e a vergonha com que a natureza armou o fraco para sujeitar o forte”
(ROUSSEAU, 2004, p. 517). Na condicdo social em que se encontram, as relacfes sao
moderadas pela moralidade dos sexos e, consequentemente, a espécie é preservada.

O Ser supremo quis honrar em tudo a espécie humana; dando ao homem
inclinagdes desmesuradas, da-lhe ao mesmo tempo a lei que as regula, para
que ele seja livre e tenha dominio sobre si mesmo; entregando-o a paixdes
imoderadas, junta a tais paix0es a razdo para governa-las; entregando a mulher
a desejos ilimitados, junta a esses desejos o pudor que os contenha. Além
disso, acrescenta uma recompensa real ao bom uso de suas faculdades, qual
seja, 0 gosto que temos pelas coisas decentes quando delas fazemos a regra de
nossas a¢oes (ROUSSEAU, 2004, p. 518).

O que ocorre, nesse contexto, é que o forte € somente em aparéncia senhor da situacao;
na verdade, hd um equilibrio na relacdo, pois 0 homem sé é vencedor na medida em que sua
companheira o permite ser. Rousseau (2004) enfatiza que n&o se trata, absolutamente, de uma
forca masculina violenta, pois, nem a natureza, nem a razao, permitiriam tal despautério. A
relacdo entre os sexos é definida pelas leis da natureza, e assim, ao dotar a mulher de encantos
que excitam os desejos do homem, fez com que este estivesse sujeito a sua “vontade” e,
portanto, de alguma maneira ele também quer agrada-la para obter sua satisfacdo. E neste
sentido que “[...] o fisico nos leva imperceptivelmente ao moral e como da grosseira unido dos

sexos nascem aos poucos as mais doces leis do amor” (ROUSSEAU, 2004, p. 520).

Rousseau (2004) prossegue com suas conjecturas e demonstra como, no estado social
em que vive, a desigualdade natural entre 0s sexos os levam a percorrer caminhos diferentes. A

mulher est& naturalmente sujeita a demandas de cuidado que dizem respeito a sua constituicdo;
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na gravidez, no parto, nos momentos de amamentacgéo dos filhos, em todas as situagdes que se
encontra, a0 menos na juventude, se lembra de seu sexo. SO ela é capaz de fazer com que o pai
ame os filhos e pode afirmar tal paternidade. Sua condicdo a define, e é por gosto, e ndo por

virtude, que ela deve manter-se em seu lugar.

Diferentemente do prescrevia a educacdo do homem, Rousseau afirma a partir das
diferencas entre os sexos que para a mulher a aparéncia ¢é necessaria: “[...] ¢ importante que ela
seja modesta, atenta, reservada e que leve aos olhos dos outros, assim como a sua prépria
consciéncia, o testemunho de sua virtude” (ROUSSEAU, 2004, p. 522). Além da consideragédo
de seu marido é fundamental que ela obtenha, pela manutengdo de sua honra e reputacdo, a
consideracdo social. Nesse sentido, sua educacéo reserva uma atencdo especial a direcdo de sua

conduta e de seu comportamento.

Uma vez que se demonstrou que o homem e a mulher ndo sdo nem devem ser
constituidos da mesma maneira, nem quanto ao carater, nem quanto ao
temperamento, segue-se que ndo devem ter a mesma educacdo. Seguindo as
direcGes da natureza, devem agir de concerto, mas ndo devem fazer as mesmas
coisas; o fim do trabalho é comum, mas os trabalhos sdo diferentes e, por
conseguinte, os gostos que o dirigem. Depois de ter procurado formar o
homem natural, vejamos como deve formar-se também a mulher que convém
a esse homem (ROUSSEAU, 2004, p. 524).

As indicacgdes da natureza também sdo o guia seguro para a educacao das mulheres. Para
que o equilibrio reine nos relacionamentos, a mulher recebe da natureza qualidades diferentes
das do homem. Rousseau (2004) parte do principio de que a propria natureza revela as
diferencgas entre homem e mulher; e por ndo ser comparavel ao homem nas questdes relativas
ao sexo, a mulher ndo deve ser educada da mesma maneira, tampouco deve ser negligenciada
em sua educacdo, se tém um espirito fino e agradavel sera necessario que pense, julgue e ame

tanto quanto deve se preocupar com sua aparéncia.

Homem e mulher foram feitos um para o outro; o0 homem depende da mulher por seus
desejos e a mulher depende do homem tanto por seus desejos quanto por suas necessidades; a
educacéo que lhes convém ¢é indicada pela destinacdo natural de cada sexo. O fildsofo acredita
que para que a mulher tenha suas necessidades assistidas pelo homem € necessario que ele a
considere digna disso, “[...] elas dependem de nossos sentimentos, do valor que damos a seus

méritos, da importancia que prestamos a seus encantos e as suas virtudes” (ROUSSEAU, 2004,
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p. 527). E a propria natureza que coloca a mulher a mercé do julgamento dos homens. Diferente
do que ocorre na constituicdo do homem, que depende unicamente de sua boa conduta para
enfrentar a sociedade; a mulher deve preservar sua honra, que depende ndo somente de sua boa

conduta, mas também de sua reputacao.

Assim, toda a educagéo das mulheres deve ser relativa aos homens. Agradar-
Ihes, ser-lhes util, fazer-se amar e honrar por eles, educa-los quando jovens,
cuidar deles quando grandes, aconselha-los, consolé-los, tornar suas vidas
agradaveis e doces: eis 0s deveres da mulher em todos os tempos e o que lhes
deve ser ensinado desde a infancia. Enquanto ndo voltarmos a esse principio,
estaremos afastados do alvo e todos 0s preconceitos que Ihes dermos de nada
servirdo nem para a felicidade delas nem para a nossa (ROUSSEAU, 2004, p.
527).

O homem ao qual Rousseau (2004) se refere e que deve ser agradado pela mulher, ndo
é 0 galanteador, mas 0 homem de mérito; e é o gosto feminino que direciona sua conduta, assim,
as qualidades naturais do sexo feminino devem ser mantidas e dirigidas por sua educacéo, pois
mudam de forma e de objetivo de acordo com suas intencdes, basta manter tais intengdes sob

os designios da natureza para que a mulher receba a educacao que Ihe convém.

Nesse ponto do discurso, Rousseau (2004) apresenta detalhadamente suas proposicdes
para a educacio feminina. Declara sua intencdo, que é a formagdo da mulher?’ para que esta
atenda as necessidades do homem (Emilio) e ambos se completem.

4.2 Educacdo da mulher (feminina)

Desde cedo, as meninas ja demonstram sua inclinacdo natural, enfeitar a boneca é
sempre uma de suas brincadeiras preferidas, troca sua roupa muitas vezes, coloca aderecos,
passeia com ela e é, nesse sentido, que o filésofo destaca que sua inclinagdo natural j& se
apresenta, a proxima a ser enfeitada sera ela mesma. E desta inclinacéo que surgem as primeiras
licOes: costura, bordado e desenho. A educagdo feminina segue a mesma ordem com a qual

Rousseau (2004) dirigiu a educacdo masculina, a da natureza; ja que para o filésofo as mulheres

27 Assim como Rousseau compreende que a formacao de Emilio se destina a torna-lo Homem, a formacdo feminina
destina-se a formar a Mulher; mas ndo qualquer homem, ou qualquer mulher, e sim, uma mulher que atende e
completa as necessidades do homem a que ele se refere e vice-versa.
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desenvolvem uma razdo prética, suas licbes devem limitar-se a utilidade préatica dos
conhecimentos. Além disso € importante que ela perceba essa utilidade e realize as atividades

com prazer; com o tempo ela se torna doce, modesta e laboriosa.

Tudo o que atrapalha e constrange a natureza é de mau gosto. Isso é verdade
a respeito tanto dos ornamentos do corpo quanto dos ornamentos do espirito.
A vida, a salide, a razdo e 0 bem-estar devem vir em primeiro lugar; a graca é
sempre acompanhada da comodidade; a delicadeza ndo é a languidez, e ndo é
preciso ser doentia para agradar. Excitamos a piedade quando sofremos, mas
o prazer e o desejo buscam o frescor da satide (ROUSSEAU, 2004, p. 531).

As meninas devem ser alegres e aprender livremente a cantar e a dancar, ndo é preciso
professores ou conhecimento da musica escrita para que se dediquem ao que tém vontade,
habilidade e desenvolvem brincando. “Nas artes que so6 t€ém o prazer como objeto, todos podem
servir de professor para as meninas: o pai, a mae, o irmao, a irma, as amigas, as governantas, o
espelho e sobretudo seu proprio gosto” (ROUSSEAU, 2004, p. 544). Rousseau ndo aconselha
que professores maduros e afetados pelos preconceitos sociais conduzam as meninas em suas
aprendizagens; tais mestres facilmente corromperiam sua natureza inicial e alterariam seu

gosto, desvirtuando, a exemplo deles, seu carater e seu espirito.

Para que a arte de agradar desenvolva-se naturalmente na menina é preciso manter suas
disposicdes primitivas ordenadas pela natureza; é a natureza que conduz a formacéo da mulher,
0 progresso ordenado de suas qualidades possibilita que desenvolva aquilo que falta ao homem,
assim ela pode completa-lo. “Pela atividade e pelos talentos o gosto se forma; pelo gosto, o
espirito abre-se pouco a pouco as ideias do belo em todos os géneros e finalmente as no¢Ges
morais que se relacionam com elas” (ROUSSEAU, 2004, p. 544). Suas habilidades e seus
talentos a dirigem a formacdo do gosto; por sua vez, o gosto a encaminha a reconhecer o belo
e, este, esté atrelado ao desenvolvimento das no¢Ges morais. Para compreender o que Rousseau
esta propondo € necessario rememorar que “[...] o gosto ¢ a faculdade de julgar o que agrada
ou desagrada ao maior nuimero” (ROUSSEAU, 2004, p. 490). Justamente por ser a faculdade
de julgar o que agrada ou desagrada aos homens é que o gosto tem um lugar fundamental na
educacdo feminina; é a partir do reconhecimento e da contemplagdo do belo, oferecido pela

natureza, que as no¢des morais se formam e se integram ao carater.

Rousseau (2004) acredita que, por possuirem uma razdo pratica, as mulheres

desenvolvem a capacidade de encontrar os melhores meios para alcangar um objetivo. De
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maneira complementar e inversa, 0s homens possuem uma razdo que lhes permite reconhecer
0 objetivo, sem saber qual caminho é necessério percorrer para alcan¢a-lo. Logo, nosso filésofo
afirma que a unido dos sexos possibilita a formacdo de uma entidade moral perfeita, pois as

qualidades de um completa as do outro. Vejamos como ele descreve essa dependéncia moral,

A relagdo social entre os sexos é admiravel. Desta sociedade resulta uma
pessoa moral cujo olho é a mulher e cujo brago é o homem, mas com uma tal
dependéncia entre uma e outro que é com 0 homem que a mulher aprende o
que deve ver e é com a mulher que o homem aprende o que deve fazer. Se a
mulher pudesse tanto quanto 0 homem remontar aos principios, e 0 homem
tivesse tanto quanto ela o espirito dos pormenores, sempre independentes um
do outro, viveriam numa discordia eterna e sua unido ndo poderia subsistir.
Na harmonia que reina entre eles, porém, tudo tende ao fim comum; nédo se
sabe qual contribui mais; cada um segue o impulso do outro; cada um obedece
e ambos sdo senhores (ROUSSEAU, 2004, p. 547).

Ha& uma harmonia perfeita na relacdo social do homem e da mulher. De sua unido, cada
parte desempenha um papel Unico, fundamental e complementar que pretende obter como
resultado uma pessoa moral cuja dependéncia equilibrada leva a perfei¢do. Nesse contexto, tudo
tende a um fim comum, as partes entrelacadas seguem os impulsos um do outro, ambos

contribuem com suas qualidades “distintas”, obedecem e sdo senhores.

Rousseau (2004) afirma que, por sua condicdo, a menina estd menos apta do que o
menino a compreender uma verdadeira ideia sobre religido. Nesse sentido, sera a autoridade
que regulara sua fé, “[...] a conduta das mulheres esta sujeita a opinido publica, sua crenga esta
sujeita a autoridade. Toda menina deve ter a religido de sua mae, e toda mulher a de seu marido”
(ROUSSEAU, 2004, p. 547). O que importa para elas ndo € saber as razBes, 0s principios que

levam a crenca, mas sim, conhecer claramente no que se cré.

Antes de mudar o método com a chegada da idade da razéo, Rousseau ressalta: “[...]vale
observar que, até a idade em que a razdo se esclarece e 0 sentimento nascente faz com que a
consciéncia fale, o que é bom ou mau para as meninas € 0 que as pessoas que as rodeiam
decidiram que o ¢” (ROUSSEAU, 2004, p. 557). Por esse motivo é fundamental lembrar a
importancia da escolha daqueles que estdo ao redor da crianga; sdo eles que fazem o julgamento
das coisas que lhe competem e das que devem ser evitadas. “Chega enfim o momento em que
comecam a julgar as coisas por si mesmas, e entio é tempo de mudar o plano de sua educagio”
(ROUSSEAU, 2004, p. 557).
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O filésofo considera que a opinido publica é de grande importancia para as mulheres,
pois é ela que reconhece sua honra e reafirma sua reputacdo. Em contrapartida, deixar as
mulheres submetidas somente as leis do preconceito publico € 0 mesmo que rebaixa-las a uma
condicdo muito inferior daquela que realmente devem ocupar. Para resolver a questdo Rousseau
(2004) nos faz recordar que, anterior a opinido dos homens, todo individuo da espécie humana
carrega em si um sentimento natural que fala ao coracdo e regra as agdes — a consciéncia. No
capitulo precedente vimos que a consciéncia dirige 0 homem para o caminho da justica, da
bondade e da verdade. Nesse sentido, € a consciéncia que “[...] julga o préprio preconceito, e é
s6 na medida em que a estima dos homens concorda com ela que essa estima deve ter autoridade
sobre n6s” (ROUSSEAU, 2004, p. 557). Com a chegada da idade da razao a educagao da mulher
adquire dois guias complementares: consciéncia e opinido. “O sentimento sem a opinido nao
Ihes daré essa delicadeza de alma que orna os bons costumes com a honra do mundo, e a opinido
sem o sentimento nunca fara mais do que mulheres falsas e desonestas, que pGem a aparéncia
no lugar da virtude” (ROUSSEAU, 2004, p. 558). Para regular essa relacdo que se estabelece

na mulher entre consciéncia e opinido, Rousseau traz a luz a razéo.

A razdo é a faculdade que faz o julgamento das duas regras (opinido e consciéncia) e
permite manter-se em ordem. Ao aprender a comparar seus guias, a mulher pondera sobre sua
conduta e s6 admite a autoridade da opinido quando esta ndo esta em desacordo com a

consciéncia. “Nada disso pode ser bem-feito sem se cultivar seu espirito e sua razdo”

(ROUSSEAU, 2004, p. 559).
Rousseau (2004) sintetiza suas conjecturas sobre a educacdo feminina.

A mulher tem deveres em todas as idades e para que estes deveres ndo se tornem um
fardo para ela é necessario que aprenda a ama-los por suas vantagens. E a utilidade préatica das
coisas que deve regrar suas aprendizagens. Rousseau (2004) acredita que as mulheres devem
estar restritas ao conhecimento de seus deveres ou aos conhecimentos agradaveis que tém o
gosto como objeto. “A busca das verdades abstratas e especulativas, dos principios, dos axiomas
nas ciéncias, tudo o que tende a generalizar as ideias ndo é da al¢ada das mulheres, [...] cabe a
elas fazer a aplicacdo dos principios que o homem descobriu, e também cabe a elas fazer as
observacdes que levam o homem ao estabelecimento dos principios” (ROUSSEAU, 2004, p.
565). O fildsofo traz o pressuposto de que a mulher ndo tem condicdo de entendimento das
ciéncias exatas e nem forca para examinar as relacOes entre 0s seres sensiveis e as leis da

natureza; esse saber fica destinado ao sexo mais ativo, que € o homem.
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Rousseau (2004) ressalta, ainda, a necessidade da mulher aprender a observar os homens
que estdo ao seu redor; € a partir da leitura que faz dos sentimentos demonstrados pelas palavras,
olhares, acdes e gestos que pode conhecer a fundo seu espirito, e, por consequéncia consegue

tudo o que precisa e que ndo pode realizar sozinha. Em sintese:

Cabe as mulheres encontrar, por assim dizer, a moral experimental, e a nds
reduzi-la a sistema. A mulher tem mais espirito, e 0 homem tem mais génio,
a mulher observa e 0 homem raciocina; dessa contribuigéo resultam a luz mais
clara e a ciéncia mais completa que o espirito humano possa adquirir por si
mesmo, 0 mais seguro conhecimento, huma palavra, de si e dos outros que
esteja a0 alcance de nossa espécie; e eis como a arte pode tender
continuamente a aperfeicoar o instrumento dado pela natureza (ROUSSEAU,
2004, p. 566).

O filésofo cré que a educacdo feminina deve ser conduzida pela méae. A observacéo e a
critica que Rousseau (2004) faz a esse respeito € a de que as mulheres de sua época dificilmente
se tornavam maes de familia, dignas de serem imitadas pelas filhas; sua condicdo, na qual
reinavam os falsos e ruidosos prazeres, as tornava incapazes de educar as mogas. Quando as
mées estdo aturdidas pelas ilusbes mundanas, as filhas justificam as proprias acdes por seus

exemplos, que sdo mais fortes do que a razéo.

Para amar a vida tranquila e doméstica é preciso conhecé-la; é preciso ter
sentido suas doguras desde a infancia. SO na casa paterna aprendemos a gostar
de nossa propria casa, e toda mulher que ndo foi criada pela mae ndo gostara
de criar os filhos. Infelizmente, j& ndo ha educacdo privada nas grandes
cidades. Nelas a sociedade é tdo geral e tdo misturada, que ja ndo resta abrigo
para um retiro, e se estd em publico até em casa. De tanto se viver com todo
mundo, j& ndo se tem familia; mal se conhecem os pais; sdo vistos como
estranhos, e a simplicidade dos costumes domésticos desaparece com a doce
familiaridade que era seu encanto. E assim que sugamos com o leite materno
0 gosto pelos prazeres do século e das maximas que nele vemos reinarem
(ROUSSEAU, 2004, p. 568).

Nas grandes cidades, ja ndo se encontram casas de familia onde as mogas possam ser
educadas para conhecer e amar a vida doméstica. L4, todos estdo envoltos pela opinido
contagiante e pelos costumes afetados da época. Mas ha lugares em que as mogas preservam

uma boa educacéo e, quando chegam as cidades, ndo se deixam levar pelas aparéncias, néo
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desejam para si 0 que observam ao redor, logo querem voltar para casa € mantém seus

sentimentos naturais.

Rousseau (2004) defende, ainda, que as aulas de moral também ndo sdo convenientes a
educacao feminina; o filésofo volta a defender a ideia de que as mulheres devem amar os seus
deveres e fazer deles sua fonte de prazer e o fundamento de seus direitos. “Eis ai em que espirito
Sofia foi educada, com mais cuidados do que sofrimentos, e mais seguindo o0 seu gosto do que
a contrariando” (ROUSSEAU, 2004, p. 576). Sofia ¢ apresentada ao leitor como a mulher

educada para encontrar Emilio.

E importante notar que Rousseau (2004) pretende educar a mulher que completara
Emilio. Nesse sentido, o filésofo apresenta sua proposta para a educacdo feminina
demonstrando estar mais preocupado com a completude do homem, com o bem-estar da familia
e da sociedade, do que propriamente com a mulher. Nesse contexto, é possivel perceber que a
intencdo de Rousseau, com a exposicdo da formacdo feminina, é entregar ao leitor uma das
pecas de seu quebra-cabeca, que é a formacdo do homem — Emilio. Esclarecemos, portanto,

que, neste trabalho, ndo sera analisada a questdo da formacao feminina em Rousseau.

4.3 Sofia — a mulher

Sofia desenvolveu seus talentos e seu gosto. Ndo chama a atencao pela beleza, mas suas
qualidades a tornam inesquecivel aqueles que a conhecem. Tem a voz doce e aprendeu a cantar
com seu pai, anda com graca e simplicidade, sua professora de danca foi sua mée, que também
Ihe ensinou a coser seus vestidos e a cuidar de todos os afazeres domésticos. Sofia € pura de
corpo e alma, preza por sua higiene, cultiva e sabe tirar proveito de seus talentos naturais. Sua
made Ihe ensinou a conhecer os deveres femininos e a menina os realiza com esmero e prazer.
Sua religido é simples e estd fundamentada na pratica do bem. Sofia reconhece que a felicidade

S0 € possivel pelo caminho da virtude; entdo, Sofia ama a virtude:

[...] esse amor tornou-se a sua paixdo dominante. Ama-a porque nada ha de
tdo belo quanto a virtude; ama-a porque a virtude é a gléria da mulher, e uma
mulher virtuosa parece-lhe quase igual aos anjos; ama-a como 0 Unico
caminho para a verdadeira felicidade, e por ndo ver sendo miséria, abandono,
desgraca, oprébrio, ignominia na vida de uma mulher desonesta; ama-a,
enfim, por ser cara a seu respeitavel pai, a sua carinhosa e digna mae; ndo
contentes com serem felizes por sua propria virtude, querem sé-lo também
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pela virtude dela, e sua primeira felicidade prépria € a esperanga de causar a
felicidade deles. Todos esses sentimentos inspiram-lhe um entusiasmo que
eleva sua alma e mantém todas as suas pequenas inclinacGes atreladas a uma
paixdo nobre. Sofia sera casta e honesta até seu Ultimo suspiro; jurou-o no
fundo de sua alma, e jurou-o numa época em que ja percebia o quanto tal
juramento € dificil de ser mantido; jurou-o quando deveria revogar seus
compromissos, se seus sentidos fossem feitos para reinar sobre ela
(ROUSSEAU, 2004, p. 581-582).

Sofia conhece os direitos e deveres das mulheres e dos homens. Esta na idade em que
as brincadeiras ndo mais lhe pertencem, sente agora a necessidade de encontrar o homem de
mérito que reconheca sua virtude; sabe que é digna dele e que, ao se unirem, a felicidade
acalentara seus coragdes. Sua formacdao Ihe permite ter certeza de que o reconhecera assim que

0 encontrar.

Rousseau (2004) apresenta, pelas palavras do pai de Sofia, seu entendimento sobre a
felicidade do casamento. “A maior felicidade do casamento depende de tantas conveniéncias,
que é loucura querer reuni-las todas. E preciso primeiro garantir as mais importantes; quando
as outras também vém, melhor; quando néo, passa-se sem elas” (ROUSSEAU, 2004, p. 586).
O fil6sofo analisa a sociedade de seu tempo e afirma que a autoridade dos pais, utilizada para
determinar a unido dos filhos, geralmente se vale de duas conveniéncias: conveniéncias da
educacdo e conveniéncias da opinido. As conveniéncias naturais, ponto principal para o

caminho da felicidade e da qual os filhos sdo os juizes, quase sempre é deixada de lado.

“Cabe aos esposos escolherem-se” (ROUSSEAU, 2004, p. 587). Sofia conquistou a
autoridade sobre si, portanto, a escolha do marido lhe cabera. O pai lhe entrega conselhos, a
moca grava suas palavras e seu exemplo em seu cora¢do. Enquanto ndo amar, sua razao regulara
suas escolhas; a partir do momento que o amor Ihe interromper, e os sentidos saltarem a frente,
Sofia entrega novamente a mée o cuidado sobre si. No final do discurso, o pai Ihe propde um
acordo: Sofia escolhera o marido que lhe convém; e os pais serdo consultados sobre sua escolha,

para que julguem se a moga ndo Se engana quanto as conveniéncias que procura.

A liberdade que lhe foi concedida eleva ainda mais sua alma e faz aumentar a
dificuldade da escolha. E sua a responsabilidade pela propria felicidade, e, consequentemente,

pela felicidade de seus pais; basta fazer bom uso da liberdade que Ihe deram.

Sofia é enviada para a cidade, a moga deve passar 0 inverno na casa de uma tia; assim,

pode viver socialmente e conhecer os rapazes. Ocorre que, muito antes do tempo marcado,
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Sofia retorna ao lar. Durante seus afazeres, a mae percebe que a moga havia mudado de humor;
andava triste e constantemente chorava as escondidas. No inicio, acharam que a menina estava
amando, mas com o tempo, Sofia confessou 0 motivo de sua tristeza. Havia conhecido muitos
rapazes, mas escolher um homem que partilhasse toda a vida a seu lado, néo era tarefa facil.
Todos os que conhecera, apenas tinham para com ela a conveniéncia da idade, tudo lhes faltava.
A educacdo que Sofia recebera fizera com que buscasse um homem amavel e virtuoso, que
trouxesse em seu coracdo as mesmas maximas que ela, e, mesmo que sua tarefa lhe parecesse

quase impossivel, a moca preferiria perder a juventude a entregar-se a um qualquer.

Rousseau adverte o leitor:

E meu propdsito nesse livro dizer tudo o que se podia fazer, deixando a cada
um a escolha do que esta ao seu alcance no que posso ter dito de bom. Desde
0 comego eu pensara em formar de longe a companheira de Emilio, e em
educé-los um para o0 outro e um com o outro. Mas, ao refletir, achei que todas
essas combinagbes prematuras demais ndo tinham cabimento e que era
absurdo destinar duas criangas a se unirem antes de poder saber se tal unido
pertencia a ordem da natureza e se teriam entre si as relagdes convenientes
para realiza-las. Nao se deve confundir o que € natural no estado selvagem
com o que é natural no estado civil. No primeiro estado, todas as mulheres
convém a todos os homens, porque ainda s6 tém a forma primitiva e comum;
no segundo, tendo cada carater sido desenvolvido pelas institui¢cbes sociais e
tendo cada espirito recebido sua forma propria e determinada, ndo apenas da
educacdo, mas da contribuicdo bem ou mal ordenada do temperamento e da
educacéo, agora s6 podemos uni-los apresentando-0s um ao outro, para ver se
se convém em todos os aspectos, ou para preferir pelo menos a escolha que
apresente maior nimero dessas conveniéncias (2004, p. 595-596).

No estado selvagem todas as mulheres convém a todos 0s homens; no estado civil, ndo.
O que € natural no estado primitivo pode ndo ser no estado civil. No estado civil ha
conveniéncias (da opinido e da educacdo) que influenciam na constituicdo do homem e,

consequentemente, na escolha dos companheiros.

O mal estd em que, ao desenvolver os caracteres, 0 estado social distingue as
posicdes sociais e, ndo sendo uma destas duas posicdes semelhantes a outra,
quanto mais distinguimos as posi¢oes, mais confundimos os caracteres. Dai
0s casamentos desencontrados e todas as desordens que dele decorrem [...]
(ROUSSEAU, 2004, p. 596).
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O aumento da distingéo social altera em maior grau os sentimentos naturais (disposicoes
primitivas) e afasta os homens da ordem natural. Essa desigualdade “crescente” entre os
homens, marcada pela distin¢cdo da condicdo social (distin¢do das classes), abafa, na mesma
proporcéo de seu aumento, a natureza original humana. Os homens passam a ser determinados
por sua posicdo social que se sobrepde a natureza; a unido dos sexos estabelecida por
conveniéncias secundérias (das instituicdes/educacdo e da opinido), tem bases fracas, e com

qualquer mudanca das condi¢fes se tornam insustentaveis.

Para que o casamento se mantenha e a felicidade perdure, apesar das adversidades que
podem abalar as condigdes sociais, a unido entre 0 homem e a mulher deve ter como principio
fundamental as conveniéncias da natureza.“Se quereis prevenir os abusos e fazer casamentos
felizes, abafai 0s preconceitos, esquecei-vos das instituicdes humanas e consultai a natureza”
(ROUSSEAU, 2004, p. 596). Essa forca é muito superior a das outras duas e € ela que se
mantém quando as outras sucumbem. ‘“Nio digo que as relagdes convencionais sejam
indiferentes no casamento, mas afirmo que a influéncia das relagcdes naturais é tdo superior a
sua, que ¢ so ela que decide sobre o destino da vida [...]” (ROUSSEAU, 2004, p. 596).

Assim, Rousseau (2004) recusa a ideia de destinar uma esposa a Emilio desde a infancia,
é a natureza que faz esta destinacdo; o trabalho do preceptor é encontrar a esposa que lhe
convém. O préprio fildsofo afirma que ao assumir o lugar do pai, recebe o poder de casar Emilio
de acordo com a escolha do aluno, ou seja, a sua. A felicidade do mestre, que tém todos os
direitos do pai, vira com o sentimento de prazer por poder tornar feliz um homem; sé a

felicidade de seu discipulo lhe servird como recompensa pelos cuidados dedicados ao aluno.

Das conveniéncias secundarias a unido (educacdo e opinido), Rousseau (2004)
estabelece méaximas de prudéncia para a escolha da companheira que manter-se-a ao lado do
marido todos os dias de sua vida. O que o filsofo pretende € eliminar, pela razdo, todas as
possibilidades que ele havia observado prejudicarem ou dificultarem a boa convivéncia do
casal. Assim, sua primeira maxima liga-se a condi¢édo social. Durante a busca pela esposa deve-
se levar em consideracdo que a condi¢do social do homem nunca deve ser inferior a da mulher,
neste caso, 0 homem perde sua autoridade e a companheira pode tornar-se tirana e transforma-
lo em escravo; ja na situagdo contraria, na qual o homem apresenta uma condicao superior & da
mulher, é possivel uma unido vindoura, pois ele eleva sua companheira e sua familia a sua

condicéo.



162

A segunda méxima diz respeito a educacdo. A arte de pensar € um aprendizado
necessario a todos, homens e mulheres, a relacdo so se torna agradavel se for possivel dialogar
e ser compreendido; portanto, durante suas buscas a mulher educada deve ser preferida. Além
disso, a educacdo dos filhos depende de um espirito cultivado, entdo, Rousseau (2004)
aconselha a escolha por uma moca de boa educacédo. Vale lembrar que o fil6sofo rejeita a mulher
erudita, esta € o tormento do marido, dos filhos, dos amigos, da sociedade, de todos. Aqui,

também € o “justo meio” que direciona a escolha.

A terceira méxima relaciona-se com a escolha pela aparéncia. E, nesse quesito, 0
filésofo também adverte que os extremos sao insustentaveis. A beleza acaba ao final de poucos
anos e, além disso, durante esse periodo a vida do marido é perturbada constantemente. Ja a
feiura pode causar a repulsa, sentimento que s6 aumenta com o passar do tempo. O que
Rousseau (2004) propGe como sendo a escolha mais acertada esta ligada a uma aparéncia

agradavel e gentil, onde os encantos femininos se mantém e se estendem com o tempo.

Todas essas conveniéncias foram levadas em consideracdo na escolha de Sofia; além
das conveniéncias naturais, tudo o que depende da arte dos homens foi preparado pelo fil6sofo
para que ela se tornasse a mulher necessaria a completude de Emilio.

4.4 Emilio e Sofia — O namoro

Rousseau e Emilio partem de Paris. O discipulo esta confuso pois ndo encontrara sua
amada na grande cidade. Os dois seguem em dire¢do ao campo, 0 meio de locomocdo escolhido
sdo os cavalos. Esse modo de viajar possibilita a contemplacao das paisagens naturais e desperta
0s sentimentos advindos dos movimentos da natureza. Viver 0 momento presente € 0 que 0
preceptor ensinou a Emilio, e é assim que ele viaja; sente o prazer deste intervalo de tempo
entre a partida e a chegada, o tempo e a distancia ndo o importunam, ao contrario do que poderia
ser enfadonho para a maioria dos homens, para Emilio é a prépria vida, ele aprendeu a viver

todas as situagdes e a estar consciente de si em tudo o que faz.

Certo dia, cansados e com fome, encontram um bondoso camponés que os leva até sua
cabana. L& eles podem descansar e se alimentar; também é esse camponés que informa sobre a
existéncia de uma familia mais rica do outro lado da colina, onde poderiam ser mais bem
recebidos, numa casa de paz, por uma gente boa e de bom coracdo. Ao ouvir essa descricao,

Emilio se agita e pede ao mestre que sigam ate 4. Depois de errarem o caminho e enfrentarem
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uma chuva forte no bosque, os dois chegam a casa indicada pelo camponés; sdo recebidos por

um homem distinto, que Ihes profere algumas perguntas e, em seguida, os acolhe em seu lar.

Os dois sao levados até um comodo pequeno, muito limpo e organizado, com tudo o
que precisam para se recompor. Emilio é sensivel a todo o cuidado dispensado para com eles e
enaltece a hospitalidade daquela familia. Depois de estarem asseados encontram-se novamente
com o dono da casa, s&o apresentados & esposa e convidados a participarem da ceia. E nesse
contexto que Emilio conhece Sofia, a filha do casal, que se aproxima da mesa, faz uma grande
reveréncia e senta-se em siléncio. O dono da casa conta-lhes um pouco sobre sua vida, das
intempéries que enfrentou ao lado da esposa até chegarem nesse retiro, onde levam uma vida
tranquila com o consolo de uma unido estavel e feliz. Ao final do discurso, Emilio mostra-se
muito emocionado e toca a todos com sua ingénua vivacidade. Sofia levanta o olhar para

observa-lo melhor, o compara a Telémaco, por quem guarda enorme admiragao e amor.

A certa altura da ceia a mae dirige algumas palavras a moca, € entdo que Emilio ouve
seu nome — “Sofia” — 0 que faz acender dentro de si uma inquietacdo. Emilio quer saber se
aquela é a moca que tanto procura. O discipulo ndo sabe disfarcar, olha para a moga e busca
encontrar nela a figura que havia construido cuidadosamente com o mestre, sente-se confuso;
olha para o mestre como quem pede auxilio. Sofia percebe sua inquietacdo e sabe que 0 motivo

é ela. Quando a moca fala, Emilio ndo tem mais duvida, é ela, o som de sua voz o convence.

E entdo que os encantos daquela moga feiticeira entram aos borbotées em seu
coracdo e ele comeca a engolir em quantidade o veneno com que ela o
embriaga. Ele ja ndo fala, ja ndo responde; sé vé Sofia; s6 ouve Sofia; se ela
diz uma palavra, ele abre a boca; se ela abaixa os olhos, ele os baixa; se a vé
suspirar, ele suspira; é a alma de Sofia que parece anima-lo. Como a alma de
Emilio mudou em poucos instantes! Ja ndo é a vez de Sofia tremer, e sim a de
Emilio. Adeus liberdade, ingenuidade, fraqueza. Confuso, embaracado,
temeroso, ja ndo ousa olhar ao seu redor, de medo de ver que o olham.
Envergonhado de se deixar observar, gostaria de se tornar invisivel a todos
para entregar-se a contemplacdo sem ser observado. Sofia, pelo contrario,
acalma-se com o temor de Emilio; vé sua vitoria e a saboreia (ROUSSEAU,
2004, p. 610).

Rousseau (2004) afirma que diferentemente da educacdo corrente em sua época, a
formacgéo que ele propde segue seu curso até que Emilio esteja completamente pronto para
reconhecer e assumir seu lugar na ordem civil. Isso significa que a aprendizagem sobre o0 amor

faz parte de sua educagdo. “Nos tratados de educagdo, oferecem-nos palavrorios indteis e
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pedantes sobre 0s quiméricos deveres das criancas, e ndo nos dizem palavra sobre a parte mais
importante e mais dificil de toda a educacao, qual seja, a crise que serve de passagem da infancia
para a condi¢do de homem” (ROUSSEAU, 2004, p. 611). O filésofo revela a importancia da
primeira ligacéo estabelecida entre um homem e uma mulher ao longo de toda a vida. Assegura
que h& uma influéncia deixada pela primeira impressao, que percorre com 0s amantes até a
morte. Sobre isso Rousseau reitera: “[...]desta paixdo, a Uinica talvez que ele sentird fortemente
em toda a vida, depende a ultima forma que deve assumir seu carater. Suas maneiras de pensar,
seus sentimentos, seus gostos, fixados por uma paixdo duradoura, adquirirdo uma consisténcia
que ndo permitira que eles se alterem mais” (2004, p. 611-612).

No dia seguinte, antes de se despedirem, preceptor e aluno solicitam autorizagdo para
gue eles mesmos retornem com as coisas que estdo levando. Os dois recebem a permissao e
seguem seu caminho. Logo ap06s a partida, Emilio demonstra o desejo de estabelecer-se 0 mais
préximo possivel da casa de Sofia e recebe uma reprimenda do preceptor: “Rapaz avoado, digo-
Ihe com um tom de piedade, entdo, a paixao ja te torna cego! J& ndo vés nem as conveniéncias
nem a razdo! Infeliz! Acredita amar e queres desonrar tua amada! O que dirdo dela quando
souberem que um jovem que sai de sua casa dorme nos arredores?” (ROUSSEAU, 2004, p.
613-614). Emilio ndo compreende, fora o proprio mestre que lhe ensinara a ndo se importar
com a opinido dos homens, o que havia mudado nesta situa¢do? Eis aqui sua primeira licdo
sobre o amor/razéo. O preceptor Ihe explica, entdo, que a honra do homem e a honra da mulher
tém principios naturais distintos. A honra do homem depende somente dele, a da mulher
depende dos outros. Emilio deve aprender a raciocinar por Sofia e proteger sua reputacdo a
qualquer custo.

O preceptor Ihe fala sobre as consequéncias que a moca enfrentaria se fosse desonrada,
e, Emilio, muito preocupado com as colocacdes do mestre, busca cada vez ir mais longe para
encontrar o lugar no qual devem se acomodar. O preceptor se informa sobre uma cidade que
fica proxima dali. “E 14 que enfim chega o novo namorado, cheio de amor, de esperanca, de
alegria e sobretudo de bons sentimentos; e eis como, orientando, aos poucos, sua nascente
paix&o para o que é bom e honesto, imperceptivelmente disponho todas as suas inclina¢bes para
o mesmo alvo” (ROUSSEAU, 2004, p. 615). Rousseau acredita que a orientacdo certeira da
unica e mais forte paixdo de Emilio para o que é bom e honesto faz com que, de maneira
implicita, todas as suas inclinagdes se dirijam para 0 mesmo caminho. E o filosofo adverte o

leitor:
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Aproximo-me do final de minha carreira; j& a vejo ao longe. Todas as grandes
dificuldades foram vencidas, todos o0s grandes obstaculos foram
ultrapassados; ja nada me resta a fazer que seja duro, a ndo ser nao estragar a
minha obra apressando-me em termina-la. Na incerteza da vida humana,
evitemos sobretudo a falsa prudéncia de imolar o presente pelo futuro; isso
nao raro equivale a imolar o que € pelo que nao serd. Tornemos o homem feliz
em todas as idades, para que, depois de tantos trabalhos, ele ndo venha a
morrer antes de ter sido feliz. Ora, se ha um tempo para gozar a vida, este é
com certeza o fim da adolescéncia, em que as faculdades do corpo e da alma
adquiriram seu maior vigor, em que 0 homem, no meio de sua caminhada, vé
de mais longe os dois extremos que o fazem perceber a sua brevidade. Se a
imprudente juventude se engana, ndo é por querer divertir-se, mas sim por
procurar a diversdo onde ela ndo esta e, preparando para si mesma um porvir
miseravel, ela nem mesmo sabe servir-se do momento presente (ROUSSEAU,
2004, p. 615).

A tarefa de Rousseau esta chegando ao fim. Emilio ja aprendeu as ligdes mais dificeis,
resta agora ao preceptor, ndo apressar as que ainda faltam. O filésofo retoma sua maxima de
gue é sempre preciso viver o presente, a incerteza da vida traz essa necessidade, elaborar planos,
aprendizagens e imagens para um futuro “melhor” ¢ sacrificar a vida real na esperanga de um
gozo que talvez nunca chegue. Os jovens imprudentes da sociedade da época ndo devem ser
recriminados pelo desejo de se divertirem, isso é viver; seu engano estd em buscar esse
divertimento onde ele ndo estd, ndo o encontram no presente, e, ainda, preparam para si um
futuro miseravel.

Emilio tem vinte anos e todas as qualidades que um jovem poderia ter nessa idade: seu
espirito e seu corpo estdo fortes, é saudavel, bem-disposto, desenvolveu a razdo, o juizo e a
bondade, ama o belo e faz o bem, estd e sempre esteve livre do preconceito da opinido dos
homens e, assim, ndo carrega paixdes cruéis; possui muitos talentos Uteis e alguns agradaveis,
carrega consigo seus recursos que sdo seus membros para trabalhar, o pdo nunca lhe faltara.
“Ei-lo agora embriagado por uma paix@o nascente, seu coracdo abre-se para os primeiros fogos
do amor; suas doces ilusGes sdo para ele um novo universo de delicias e prazeres; ele ama um
ser amavel, [...] é darelacdo dos coragdes, do concurso dos sentimentos honestos que se formou
a primeira inclinagéo dos dois; essa inclinacdo deve durar” (ROUSSEAU, 2004, p. 616, grifo
nosso). Emilio vive este momento com total confianga; a felicidade reina e nada deve abala-la.
O preceptor deixa que ele sinta esse “bom tempo” presente, o prolonga o0 maximo que pode e
ndo perturba essa “volupia tdo pura” que observa diante se si.

Depois de alguns dias, preceptor e aluno estdo com todos os pertences da familia
hospitaleira prontos para serem devolvidos. Montam em seus cavalos e seguem, dessa vez, com

pressa, até a casa de Sofia. No caminho, os dois se perdem, mas Emilio pacientemente busca
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com toda atencdo encontrar uma solucdo para voltarem ao destino. Essa atitude do aluno
desvela ao mestre o resultado de sua educacdo desde a infancia. Emilio mostra-se centrado,
sébio e forte diante das adversidades.

Ao chegarem a casa da moca, a recepcao € bem mais simples do que da primeira vez.
Emilio e Sofia se cumprimentam com timidez e todos seguem para um passeio no jardim.
Durante 0 passeio, 0s jovens apressam 0 passo e, de repente, ja estdo distantes dos adultos que
s0 podem observa-los ao longe. Emilio gesticula e parece falar com entusiasmo, ao que Sofia
observa com atencdo. Depois de um bom tempo, os adultos os chamam e eles retornam devagar,
aproveitando o0 momento presente.

Preceptor e aluno repetem as visitas e as conversas entre os jovens tornam-se frequentes.
Emilio ama Sofia e acredita que ela também o ame, entdo, 0 jovem se questiona: Por que a
moca ainda ndo lhe havia feito uma confissdo formal? Emilio acredita que Sofia espera uma
ordem de seus pais, diz a ela que deseja falar com eles e a moga nao se opbe. Logo, o discipulo
pede ao mestre que o0 acompanhe nessa conversa; € com grande surpresa que Emilio recebe a
noticia dos pais de Sofia de que a moca é livre para realizar essa escolha. Diante de tal
conhecimento o jovem nada compreende, fica confuso e inseguro, sente que a moca se alegra
com sua presenga e se entristece com sua partida; contudo, sempre que tenta conversar sobre
casamento, Sofia ndo permite. Por que a moca estaria agindo dessa maneira? Desnorteado,
Emilio pede ao mestre que converse com ela e descubra a razio de tal comportamento. E, ent3o,
gue a moca revela seu segredo: Emilio é rico, ela € pobre.

Ao ter ciéncia dos motivos da moca, Emilio é atingido por um sentimento misto de
éxtase e alivio; o jovem ndo pode imaginar como a condi¢do social/financeira importa ao carater
e ao mérito. O mestre Ihe explica, Emilio acha que a questdo é muito facil de se resolver, esta
disposto a renunciar de tudo o que possui para casar-se com a moga. E aqui que o preceptor Ihe

ensina a segunda licdo, o discipulo precisa aprender a raciocinar:

Mas o qué!, digo eu, detendo-o e rindo de sua impetuosidade, essa cabe¢a ndo
madurecera nunca? E, depois de ter filosofado toda a vida, nunca aprenderas
a raciocinar? Como nao Vvés que se realizares o teu louco projeto iras piorar
tua situacao e tornar Sofia ainda mais intratavel? E uma pequena vantagem ter
alguns bens a mais do que ela, seria uma vantagem enorme ter sacrificado
todos por ela; e se a sua altivez ndo pode tolerar que um marido possa queixar-
se dela por té-la enriquecido, ira tolerar que ele possa queixar-se de ter ficado
pobre por ela? Ah, infeliz! Torce para que ela ndo suspeite de que pensaste
nisso! Em vez disso, sé parcimonioso e atencioso por amor dela, para que ndo
te acuse de querer conquistar-lhe por asticia e de lhe sacrificar
voluntariamente o que perdes por negligéncia (ROUSSEAU, 2004, p. 622).
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O preceptor continua seu pequeno discurso e explica ao aluno que ndo séo os bens em
si que assustam a moca, na verdade hd uma razdo mais profunda, que diz respeito ao efeito que
a riqueza produz na alma de quem as possui. Geralmente, todos os ricos valorizam a riqueza
mais do que tudo e nunca acham que o0s servicos que seu dinheiro paga estdo a altura do
pagamento que realizam. Sofia ainda ndo conhece suficientemente bem Emilio para saber quem
ele realmente €. Entdo, o preceptor aconselha: “Faz com que ela te conhega bem; isso ndo é
coisa para um dia. Mostra-lhe nos tesouros de tua alma nobre algum bem que compense aqueles
que tens a infelicidade de possuir” (ROUSSEAU, 2004, p. 623). Emilio deve, com paciéncia,
mostrar a Sofia quem realmente é; seus sentimentos, suas inclinacdes, seu carater e seu gosto.
Precisa provar a moga que sua motivacdo ndo é impulsionada por uma paixdo desenfreada e

louca; mas sim, pelos principios inalteraveis gravados em seu coragao.

Essa licdo devolve a esperanca e a confianga ao aluno. O jovem esta radiante, pois tudo
0 que deve fazer para agradar Sofia e fazer-se conhecer por ela sendo quem ele é; realizar da
mesma maneira o que faria em qualquer outra situacdo, independente do amor que ja carrega
pela moca. A partir de entdo, o preceptor se torna confidente e mediador dos amantes, tarefa
tdo bela que o faz olhar para este trabalho e se alegrar consigo mesmo. Finalmente, Sofia admite
Emilio como namorado declarado, que reclama por seus direitos e se faz ouvir. Com o tempo,
a jovem assume abertamente sua autoridade de namorada e usa desse direito com rigor e

seriedade; ordena, manda, aceita e estabelece a frequéncia e os horarios das visitas.

Rousseau (2004) descreve qudo belo é o quadro que admira. Sofia gosta de cantar e
Emilio canta com ela, ao consertar e afinar um antigo cravo da familia o jovem pode ensinar-
Ihe musica; s6 agora Emilio percebe o valor dos talentos agradaveis que adquiriu. Os dois
também dancam juntos e Emilio auxilia a moca a aperfeicoar os passos. O jovem quer ensinar-
Ihe tudo o que sabe, imagina como sera prazeroso filosofar com ela; assim, Ihe da aulas de
filosofia, fisica, historia, enfim, conta-lhe sobre tudo o que pode. Os maiores progressos da
moca ocorrem nas ligdes de moral e nas coisas do gosto; logo, os namorados passam o tempo
falando sobre religido e recitando o catecismo. As eventuais desavengas que 0s acometem so
servem para fortalecer a unido, que os amantes estdo estabelecendo dia a dia.

E assim que o tempo passa e Emilio mostra-se cada vez mais apaixonado. O preceptor
esta alerta, pois seu aluno parece diferente. Logo, pergunta-se: Onde estad 0 Emilio que ocupa o
corpo com o trabalho e a alma com as leis da sabedoria? Que s6 depende de si mesmo, que ama

a verdade e ndo cede espago aos preconceitos das paixdes? Entdo, responde: “[...Juma menina
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é 0 arbitro de seu destino; ele rasteja e curva-se diante dela; o grave Emilio é o joguete de uma
crianga!” (ROUSSEAU, 2004, p. 635). Podemos questionar: Como 0 preceptor deixou que
Emilio chegasse a esta condi¢do?

Rousseau (2004, p. 636) explica que em todas as idades ha molas que impulsionam o
movimento da vida, mas o0 homem é sempre o mesmo. Na juventude, essa mola é a namorada;
na infancia, foram os doces; na verdade, os guias pouco importam desde que nos levem ao
destino.

Para o autor: “Se quiserdes prolongar pela vida inteira o efeito de uma boa educacao,
conservai ao longo da juventude os bons hébitos da infancia, e, quando vosso aluno for o que
deve ser, fazei com que seja 0 mesmo em todos os tempos; eis a Ultima perfei¢do que vos resta
dar a vossa obra” (ROUSSEAU, 2004, p. 636). Sua intencdo ¢ fazer com que Emilio ndo
abandone os habitos adquiridos antes desta idade, ele procura integrar 0s novos habitos aos
anteriores, de maneira que ndo haja quebra. Deste modo, 0s gostos conservados até aqui devem
ser preservados e, de uma maneira continua, todo 0 novo se integra ao mais antigo sem
interrupcdo. A crenca na necessidade de que para viver uma nova fase é preciso abandonar tudo
0 que aprendera na anterior, € 0 que engana pais e preceptores. Rousseau (2004) alerta sobre o
erro que se comete com tal engano, pois qual seria o papel da educagdo, se com o
desaparecimento da infancia, se apagasse no jovem tudo o que ele aprendera neste periodo?

Assim como s6 as grandes doencas causam solucdo de continuidade na
memoria, quase que s as grandes paixdes a produzem nos costumes. Ainda
que mudem nossos gostos e inclinagBes, essa mudanga, as vezes bastante
brusca, é suavizada pelos habitos. Na sucesséo de nossas inclinagfes, assim
como numa boa gradagdo de cores, 0 artista habil deve tornar as mudancas de
cor imperceptiveis, confundir e misturar as tintas e, para que nenhuma cause
contraste, aplicar varias delas sobre todo o trabalho. Essa regra se confirma
pela experiéncia; as pessoas imoderadas mudam todos os dias de afei¢cOes, de
gostos, de sentimentos e, de constante, s6 tem o habito de mudar; o homem
regrado, porém, sempre volta as suas antigas préaticas, e nem na velhice perde
0 gosto pelos prazeres que amava quando crianga (ROUSSEAU, 2004, p.
637).

E a arte de educar do preceptor que realiza a integragio das novas inclina¢es do aluno
as antigas. O novo se confunde com o antigo numa mistura perfeita que pretende preservar a
esséncia e a ordem humana. Rousseau (2004) reforca, a partir da observagéo das diferengas da
educacao que propde a Emilio, o valor que atribui a formacgdo dos homens. Ao contrario da

corrente que educava os jovens da época, na qual os habitos eram impostos na infancia pela
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forca dos homens e na juventude reinava a iluséo da obtengéo da liberdade pela possibilidade
de livrar-se do antigo; Emilio, submetido somente ao império da prépria natureza e tendo feito
tudo de maneira voluntaria e com prazer, continua a agir da mesma maneira, “[...]Jquando adulto
s0 acrescenta o dominio do héabito as doguras da liberdade” (ROUSSEAU, 2004, p. 637). A
maneira de viver desenvolvida até entdo, com passeios ao ar livre, trabalho e muitos exercicios
fazem falta a Emilio; € notavel que a vida sedentaria a que esta submetido neste momento ndo
é recebida por ele sem agitacdo; porém, ele se mantém firme diante da necessidade, aprende a
dominar seu habito e é assim que o mestre Ihe ensina a conhecer a condicdo de homem.

Todos os lugares, pessoas e situagdes a que Emilio é submetido fazem parte da “arte”
de educar do mestre; tudo é pensado e elaborado pelo preceptor anteriormente. Assim, é
insensato imaginar que algo “deu errado” ou saiu do “governo” de Rousseau; ele previu todas
as situacOes para demonstrar ao leitor tudo o que deveria e gostaria de dizer. Nesses termos, 0
filosofo afirma que Emilio j& havia desenvolvido todas as qualidades necessarias ao homem
antes de conhecer Sofia, ele ndo muda seu ser para agrada-la, o que a agrada sao as qualidades
que ele ja possui. Com o despertar do amor, Emilio continua sendo o mesmo, a Unica diferenca
€ que agora tem um novo motivo para ser ele mesmo.

Como se sabe, Emilio e o preceptor se estabeleceram em uma cidade préxima ao rancho
da familia da moca. A distancia que os separa dificulta a frequéncia e o tempo dos encontros e
é justamente isso que tempera esse amor. Emilio esta longe de passar o0 tempo que gostaria com
Sofia, seus encontros acontecem uma ou duas vezes durante a semana e 0 jovem passa mais
tempo desejando encontra-la do que a encontra de fato. Nos dias em que esta sé, continua a
viver como antes: passeia pelos campos e estuda a regido; trabalha com a terra e compara 0s
métodos para a plantacdo, ensina e ajuda os agricultores do lugar; visita 0s camponeses, 0s
aconselha, auxilia os que necessitam; percebe a necessidade do outro, torna-se benfeitor e
amigo, doa seu dinheiro e seu tempo.

Ao seguir com o “namoro”, o filosofo oferece ao leitor mais duas ou trés “cenas” em
que é possivel perceber as qualidades que Emilio possui e que passam a ser do conhecimento
de Sofia. Quando a moga constata que ja conhece Emilio o suficiente, pois observou nele todas
as qualidades que ama: sensibilidade, honestidade, humanidade, prudéncia, forca...ela profere
estas palavras: “Emilio, pega esta mao; ela ¢ tua. Quando quiseres, s¢ meu senhor € meu esposo;
procurarei merecer essa honra” (ROUSSEAU, 2004, p. 651). Todos se alegram com a
declaracdo da moca. Emilio e Sofia estdo radiantes, mas ainda resta uma licdo a Emilio antes
do casamento. E importante que os lagos que unem os amantes estejam bem firmes para o

momento procedente.
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4.5 Liberdade pela virtude — Liberdade civil — Felicidade do homem

Antes de se casar com Sofia e constituir uma familia; cabe ao discipulo, ainda, a
aprendizagem de uma importantissima licdo com um duplo objetivo: desenvolver a virtude,
para que possa cumprir com seus deveres de homem, e, adquirir a liberdade civil, para que seja

cidadao.

Emilio carrega em si os principios de um homem virtuoso; em certo sentido, poderiamos
dizer que o cuidado do preceptor ao preserva-lo dos preconceitos da opinido dos homens tornou-
o livre das amarras sociais. Ocorre que agora Sofia € a paixdo a que Emilio se entrega de corpo
e alma. Qual sera a atitude do preceptor diante dessa “nova” condi¢do que parece colocar em
risco toda a educacdo precedente? Desde a infancia Emilio fora submetido somente as
necessidades reais e assim deve continuar. O jovem precisa aprender que nada pode tirar-lhe a
paz, a tranquilidade e a liberdade adquirida até aqui. Para ensinar ao discipulo, e,
consequentemente ao leitor, a necessidade e a relevancia de sua ultima licdo moral, a

aprendizagem da virtude, Rousseau profere um pequeno discurso.

Nesse discurso, o filosofo retoma sua metodologia expondo as maximas que utilizara ao
longo de toda a educacdo de Emilio e, em seguida, apresenta a licdo que Ihe possibilitara a
manutencdo da liberdade e, por consequéncia, a felicidade.

E preciso ser feliz, caro Emilio, tal é o fim de todo ser sensivel; é o primeiro
desejo que a natureza imprimiu em nos, e 0 Gnico que nunca nos abandona.
Mas onde esta a felicidade? Quem o sabe? Cada qual a procura e ninguém a
encontra. Gastamos a vida perseguindo-a e morremos sem a ter alcancado.
Meu jovem amigo, ao nasceres, quando te peguei em meus bracos e,
invocando o Ser supremo pelo compromisso que ousei contrair, dediquei
minha vida & felicidade da tua, serd& que eu mesmo sabia a que me
comprometia? N&o; sabia apenas que, tornando-te feliz, eu tinha a certeza de
também o ser. Fazendo para ti esta Util procura, tornava-a comum a ndés dois
(ROUSSEAU, 2004, p. 653).

Para educar Emilio, vimos que o0 preceptor seguiu o caminho prescrito pela natureza.
Rousseau (2004) ndo se inquietou pela busca da felicidade por caminhos que s6 o fariam se
perder; quando ndo soube o que fazer, nada fez. Foi assim que o filésofo percebeu que a

felicidade estava justamente no lugar que se encontrava, no caminho da natureza; essa
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percepcdo fé-lo permanecer na diregéo correta e caminhar pacientemente ao encontro de seu

objetivo.

Desse modo, a infancia de Emilio ndo fora renunciada pelos anos que deveriam porvir,
tudo o0 que a natureza entrega a esta idade, 0 menino desfrutara, e os males que o arrebataram
sO fizeram evitar outros maiores. Emilio permaneceu livre e feliz, ndo conheceu nem o édio
nem a escravidao, se fez justo e bom. Preservado dos preconceitos da opinido e afastado do
império das paixdes, seguiu um caminho seguro e feliz; mas, desde que as afei¢cGes invadiram
seu coragdo e fizeram despertar seus desejos, um novo inimigo se ergueu contra ele, e este
inimigo era o préprio Emilio. Sera preciso que o discipulo aprenda a controlar os apetites de

seu coracdo para que se torne virtuoso.

Tal como todo o século XVIII, Rousseau pelejou continuamente com a
questdo da compatibilidade entre “felicidade” e “virtude” e com a questdo da
harmonia entre “felicidade” e “merecer a felicidade”. Mas foi justamente
através dessas lutas que ele superou interiormente a problemética do mero
eudemonismo. A propria felicidade recebe cada vez mais uma determinagao
puramente “inteligivel”, em vez de uma determinacdo sensorial. Somente o
gue leva 0 homem ao encontro desta determinacao e o que o prende a ela pode
ser chamado de felicidade verdadeira e essencial. Assim néo é o livre fluir dos
instintos, mas a sua restricdo e o seu dominio o que nos assegura a felicidade
suprema, a felicidade da personalidade livre (CASSIRER, 1999, p. 110).

Cassirer (1999) revela que para Rousseau, 0 alcance da verdadeira felicidade esta
atrelado a uma determinacdo inteligivel, da razdo, que é capaz de restringir e dominar 0s
instintos e assegurar a felicidade real, do homem livre. Sendo assim, a aprendizagem da virtude
s0 se torna possivel e necessaria na juventude, quando a razdo ja esta desenvolvida e as paixdes
despertam e querem dominar as a¢des dos homens. Até aqui, 0 preceptor manteve seu discipulo
justo e bom; agora que Emilio ama Sofia e que esta € sua primeira e Unica paixao, é preciso que
aprenda a dominar este sentimento para que ndo seja dominado por ele. O mestre entéo,
aconselha: “Meu filho, ndo existe felicidade sem coragem, nem virtude sem luta. A palavra
virtude vem de forca; a forca é a base de toda virtude. A virtude sé pertence a um ser fraco por
natureza e forte pela vontade; ¢ apenas nisso que consiste o mérito do homem justo [...]”
(ROUSSEAU, 2004, p. 656). O direcionamento da vontade torna um ser fraco por natureza,
forte por determinacdo. A pratica da virtude traz 0 mérito aquele que a executa; possibilita ao
homem tornar-se o senhor de suas paixdes e € neste ato, de forgca e dominio, que reside sua
liberdade.
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Que €, entdo, 0 homem virtuoso? E aquele que ¢ capaz de vencer suas afeicdes,
pois entdo ele segue a razdo, a consciéncia; faz seu dever, mantém-se na ordem
e nada o pode afastar dela. Até agora sé eras livre em aparéncia; tinhas
somente a liberdade precaria de um escravo a quem nada foi ordenado. Sé,
agora, livre de fato; aprende a te tornares teu proprio senhor; governa teu
coracdo, Emilio, e seras virtuoso (ROUSSEAU, 2004, p. 656).

Até aqui Emilio so era livre em aparéncia, ndo havia nenhuma paix@o que necessitasse
ser contida. Agora € a hora de vencer os instintos, pois a felicidade est& na possibilidade de ser
livre. Para que a liberdade se manifeste é necessario que a vontade do homem esteja
subordinada ao regramento da razdo e da consciéncia. A educacdo permite a aprendizagem da

forca “da vontade”, do dominio dos desejos, da manifestacdo da virtude.

Rousseau (2004) afirma que é insensato tentar classificar as paixdes entre boas ou mas,
para, a seguir, entregar-se somente as boas. Todas as paixdes que dominam 0s homens sdo mas,
todas as que sd@o dominadas por eles sdo boas e é dessa premissa que parte o filésofo. Emilio
deve conhecer os limites de sua condicdo para ndo desejar o que ndo pode alcancar. A
infelicidade humana esta em acreditar que se pode mais do que a condicao possibilita; aprender
a conhecer os limites desta condi¢cdo, humana, permite manter-se dentro desses limites e evita

a iluséo de querer aquilo que ndo se pode obter ou dominar.

Assim, se quiseres viver feliz e sabiamente, da teu coracéo apenas a beleza
imperecivel; que tua condicdo limite os teus desejos e teus deveres vengam
tuas inclinagdes; estende a lei da necessidade as coisas morais, aprende a
perder o que te pode ser tirado; aprende a deixar tudo quando a virtude o
ordena, a colocar-te acima dos acontecimentos, a afastar deles o teu coragéo
antes que eles o dilacerem, a ser corajoso na adversidade, para nunca seres
miseravel, a ser constante em teu dever, para nunca seres criminoso. Entéo,
serds feliz apesar da fortuna e prudente apesar das paixdes. Entdo descobriras
na prépria posse dos bens frgeis uma vollpia que nada poderé perturbar;
possui-los-as sem que eles te possuam e perceberas que 0 homem, a quem
tudo escapa, s6 goza do que sabe perder. E verdade que ndo teras a ilusdo dos
prazeres imaginarios; tampouco terds as dores que sdo os frutos deles.
Ganharas muito com essa troca, pois aquelas dores sdo frequentes e reais e
esses prazeres sdo raros e vaos. Vencedor de tantas opinides enganosas,
venceras também a opinido que da tdo grande valor a vida. Viveras a tua sem
perturbacdes e termina-la-&s sem pavor; desprender-te-as dela, como de todas
as coisas. Quantos outros, tomados de horror, pensam ao deixa-la que cessardo
de existir; tendo sido instruido sobre o seu nada, acreditaras comecar. A morte
é o fim do mau e o comeco da vida do justo (ROUSSEAU, 2004, p. 658).
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A essa altura do discurso, Emilio ja esta inquieto, conhece seu mestre e sabe que a
aprendizagem da virtude néo serd tarefa facil. Seu preceptor entdo lhe diz que serd necessario
deixar Sofia. O jovem se impacienta, protesta, ndo concorda. O mestre mantém-se moderado e
explica os motivos que o levaram a tomar esta decisdo; serd preciso suportar a auséncia de Sofia
para aprender a dominar os proprios desejos e, assim, adquirir a virtude. Antes de tornar-se
marido e pai, deve reconhecer os deveres dessa condi¢céo; ha a necessidade de conhecer a ordem
civil, os deveres do cidaddo, para que possa assumir o lugar que Ihe convém na sociedade.

Emilio ainda ndo é capaz de afastar-se de seu amor voluntariamente para voltar digno
de desfruta-lo definitivamente, “[...] j4 que ndo obedeces a razdo, reconhece um outro senhor.
Nao te esqueceste do compromisso que tens comigo. Emilio, € preciso deixar Sofia; eu o quero”

(ROUSSEAU, 2004, p. 662). Rousseau assim ordena e 0 aluno acata sua determinacao.

45.1 Asviagens

Ap0s alguns dias de preparo para a partida, preceptor e discipulo seguem em suas
viagens. O filésofo atenta para o fato de que em sua época, poucos sdo 0s homens que sabem
viajar para instruir-se. A instrucao a partir das viagens so é possivel aqueles que desenvolveram
a arte de pensar; é preciso aprender a ver para observar 0 que se pretende aprender. O povo
francés é o que mais viaja; porém, nosso fildsofo afirma que o orgulho por seus costumes 0s
impedem de olhar para o outro sem confundir tudo o que se afasta deles; os preconceitos da
opinido dominam seu olhar e, assim, “[...] aquele que mais viu ¢ o que menos conhece”
(ROUSSEAU, 2004, p. 667). Ingleses e alemdes também tem limitagBes impostas por seus
interesses que dificultam a aprendizagem quando viajam; os espanhois, sdo 0s que prestam
atencdo ao que realmente importa, estudam em siléncio o governo, 0s regimes e 0s costumes,

para levar de volta a seu pais o que lhes pode ser realmente util.

Antigamente, 0s homens viajavam menos, liam e escreviam menos, mas eram melhor
observadores do génio e dos costumes dos outros povos. A facilidade adquirida pelo
desenvolvimento das técnicas de locomocéo, as invasdes e emigracGes misturaram as nagoes;
0S costumes e as caracteristicas distintas de cada povo foram se apagando de suas figuras e seus
temperamentos se modificaram; tudo isso pode ser anunciado como um dificultador da
aprendizagem das caracteristicas originais dos povos. Soma-se a isso o fato de os viajantes do

século XVIII serem pagos para realizarem trabalhos especificos, e, sendo capazes de ver
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somente aquilo que procuram, ignoram todo o restante. Rousseau (2004) cita Homero e
Herddoto para justificar que os antigos foram capazes de descrever os costumes em sua historia;
qualidade jamais vista nos historiadores modernos, que impregnam seus livros de retratos e

personagens que nada dizem sobre os costumes dos homens.

E importante que o homem conheca os lugares que pode viver para escolher aquele que
melhor Ihe convém. Para aprender algo durante as viagens é preciso ter clareza sobre a instrucao
que se deseja alcancar; a intencdo do preceptor € a instrucdo de Emilio, mas qual instrucéo,
sobre 0o qué? SO se alcanga um objetivo quando este estd bem delimitado pela razdo. “Eu
gostaria de dar ao jovem um interesse sensivel em instruir-se, e esse interesse bem escolhido
também determinaria a natureza da instrucdo. Foi ainda a sequéncia do método que procurei
aplicar” (ROUSSEAU, 2004, p. 672, grifo nosso). Ao seguir sua metodologia, Rousseau busca
um interesse sensivel para o aluno, e, é este interesse que da sentido e utilidade para
aprendizagem; também ¢é ele que direciona a escolha dos meios necessarios para alcancar 0s

fins. Essa é a arte do educador...

Ora, depois de ter-se considerado através de suas relacdes fisicas com o0s
outros seres, de suas relagbes morais com os outros homens, resta-lhe
considerar-se pelas relagdes civis com os outros concidaddos. Para isso, ele
deve comegar por estudar a natureza do governo em geral, as diversas formas
de governo e finalmente o governo particular sob o qual nasceu, para saber se
Ihe convém viver nele; pois, por um direito que ninguém pode ab-rogar, cada
homem, ao tornar-se maior e senhor de si, torna-se também senhor da
possibilidade de renunciar ao contrato pelo qual se liga a comunidade,
deixando o pais em que ela se estabeleceu. E apenas pela estada que faz nele
depois da idade da razdo que se supBe que ele confirma tacitamente o
compromisso assumido por seus ancestrais. Ele adquire o direito de renunciar
a sua patria assim como a sucessdo de seu pai; sendo ainda o lugar de
nascimento um dom da natureza, cede-se uma parte do seu ao renunciar a ele.
Pelo direito rigoroso, todo homem permanece livre, arcando com as
responsabilidades, em qualquer lugar que nasgca, a menos que se submeta
voluntariamente as leis para adquirir o direito de ser protegido por elas
(ROUSSEAU, 2004, p. 672-673).

Emilio ja € um homem e pretende constituir sua familia com Sofia. Antes de se casar,
deve saber um pouco mais sobre seus deveres e direitos: deve saber que homem quer ser, de
que maneira pretende viver e como garantird o pdo para sua familia. Emilio deve observar,
ainda, as relacdes entre os cidadédos, saber sobre 0s meios possiveis para empregar sua riqueza,

seu tempo e sua pessoa, compreender sobre os deveres e os direitos do homem civil, para que
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saiba reconhecer e escolher o lugar que Ihe conveém para viver. Essa ultima licdo tem como
metodologia a observacdo. O preceptor mostrar-lhe-4 a organizacdo social e politica das
sociedades para que o discipulo possa escolher o que deseja para si. Emilio é forte, bom e justo;
seus desejos sdo passiveis de serem alcangados, sua felicidade, real, € decorrente da liberdade
que manteve e desenvolveu ao longo dos anos. Emilio deseja viver ao lado da mulher que ama

“em um pequeno rancho em algum canto do mundo” (ROUSSEAU, 2004, p. 675).

Rousseau (2004) adverte o aluno que encontrar este lugar ndo é tarefa simples; é preciso
precaver-se das possiveis desgracas que podem atravessa-lo ao escolher sua morada. Entéo, o
preceptor realiza uma série de perguntas & Emilio para demonstrar ao aluno o que deve observar
durante o trajeto da viagem: Qual o lugar onde se pode viver livre e independente, sem ser
prejudicado e sem prejudicar alguém? Em que Estado os impostos ndo sdo abusivos? Onde se
pode viver sem intrigas, negocio e dependéncia, colhendo somente os frutos do trabalho na
propria terra? E aconselha Emilio: “Antes de escolher essa terra feliz, procura ter certeza de
encontrar nela a paz que procuras; toma cuidado para que um governo violento, uma religido
perseguidora ou costumes perversos ndo te venham perturbar” (ROUSSEAU, 2004, p. 675).
Emilio tem como tarefa observar nos lugares os costumes, as relaces entre 0s homens e 0s
governos, para que quando escolha seu lugar ndo seja obrigado a submeter-se a dependéncia

deles. Entdo, o preceptor lhe faz uma proposta:

[...] consagremos os dois anos de que dispomos até a tua volta a escolha de
um lugar na Europa onde possas viver feliz com tua familia, ao abrigo de todos
0s perigos de que acabo de falar. Se formos bem-sucedidos, teras achado a
verdadeira felicidade, procurada em vao por tantos outros, e ndo lamentaras o
tempo perdido. Se ndo tivermos sucesso, estards curado de uma ilusdo,
consolar-te-4s de uma desgraca inevitdvel e submeter-te-as a lei da
necessidade (ROUSSEAU, 2004, p. 676).

O preceptor, como sempre, preveé o resultado de suas ligdes. De qualquer forma, as duas
hipbteses que entrega a Emilio como possiveis resultados da busca, sdo Uteis ao jovem. O
interesse pela escolha do lugar no qual podera viver feliz e tranquilo com sua familia, desperta
a necessidade de conhecer os governos, os costumes e as relagdes dos individuos. E a partir
desse “interesse sensivel” do discipulo, milimétricamente calculado por seu preceptor, que

Emilio é conduzido as aprendizagens necessarias a sua vida.
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Vejam, a manutengdo e o desenvolvimento da liberdade humana continuam a ser o
objetivo central na formag&o do discipulo. Na primeira hipotese, se Emilio encontrar um lugar
no qual podera viver de seu préprio trabalho, independentemente de outras méos, onde as
relacBes entre as pessoas ndo interfiram diretamente na vida uns dos outros; nem o Estado seja
capaz de retirar seus bens e nem a religido persiga sua paz; onde possa ser seu proprio juiz
mantendo-se bom e justo e 0 mérito por sua virtude sempre possa acompanha-lo, sera livre e
feliz. Na segunda hipotese, Emilio também se mantém livre pela cura de uma iluséo e pela

possibilidade de escolha em continuar submetido somente as leis da necessidade.

Nao sei se todos os meus leitores notardo até onde nos levara esta busca, mas
sei muito bem que se, de volta dessas viagens, iniciadas e prosseguidas com
essas idéias, Emilio ndo estiver versado em todas as matérias do governo, dos
costumes publicos e das méaximas de Estado de toda espécie, entdo ou eu ou
ele devemos ser carentes um de inteligéncia, outro de juizo (ROUSSEAU,
2004, p. 676).

Para que o leitor compreenda mais claramente essa aprendizagem, Rousseau (2004)
apresenta de forma resumida neste trecho do Livro V uma sintese de sua obra Do Contrato
Social ou Principios do Direito Politico (1978c). Nao é intencdo deste trabalho realizar uma
analise dos pormenores do Contrato Social, para 0 que nos propusemos basta o entendimento

de sua ideia fundamental.

45.2 Do Contrato Social — sintese

Ao defender a unidade da obra de Rousseau, Cassirer afirma que o Contrato Social é
uma continuacao légica dos dois discursos escritos em resposta as questdes apresentadas pelo
concurso da Academia de Dijon. Nesse sentido, a questédo elucidada por Rousseau no Contrato
Social procura responder: “Como poderemos construir uma comunidade auténtica e verdadeira
sem nos entregarmos aos males e a perversao de uma sociedade convencional? [...] O retorno a
simplicidade e a felicidade do estado natural nos esta vedado — mas o caminho para a liberdade
permanece aberto, e ele pode e deve ser percorrido” (CASSIRER, 1999, p. 55). A sociedade
setecentista esta corrompida, este é o fato anunciado por Rousseau; entdo o filésofo questiona-

se como seria possivel a constru¢do de uma sociedade legitima que “escapasse’ dos males dessa



177

sociedade convencional? Sem poder retornar ao estado de natureza, pois uma vez afastados da
origem aos homens seria impossivel retoma-la, restava a Rousseau o caminho da liberdade, este

sim era real e poderia ser trilhado.

E notdria a célebre passagem que inaugura o Contrato Social: “O homem nasce livre, e
por toda a parte encontra-se a ferros” (ROUSSEAU, 1978c, p. 22). Essa frase anuncia ao leitor
a percepc¢éo da contradicao observada pelo filésofo no Estado de sociedade e traz a luz o ponto
de partida do qual Rousseau (1978c) se vale para a elaboracdo do proprio contrato. Se
relacionarmos as obras e defendermos, assim como Cassirer, a unidade de todo o pensamento
do filésofo, € possivel afirmar que no Emilio a intencdo fundamental de Rousseau é a
manutencdo da liberdade humana. Da mesma maneira que o filésofo escreve um tratado politico
que pretende demonstrar a possibilidade de formacao de uma sociedade diferente da existente,
no Emilio, ele elucida como a educagdo pode formar um homem distinto dos homens da época.
Para elucidar a proposta educacional de Rousseau e sua relacdo com a sociedade vigente,
Cassirer (1999) afirma:

De modo algum o plano educacional de Rousseau se nega a educar Emilio
tornando-o um “cidaddo”; mas com certeza ele o educa exclusivamente para
ser um “cidaddo como aqueles que virdo”. A sociedade atual ndo esta madura
para este projeto. Ela quer e deve ser mantida cuidadosamente afastada para
que sua “realidade” empirica ndo obscureca as possibilidades ideais que
devem ser estabelecidas e afirmadas em contraposicédo ao ceticismo do século.
A forga que mantém coesa a sociedade atual ndo é outra a ndo ser a convengéo
do hébito e da inércia natural. Esta sociedade permanecera sempre o que foi
se um dever categérico, uma vontade incondicional de renovacdo, ndo se
opuser a ela. E como poderia surgir esta vontade, como poderia ser moldada
e fortalecida enquanto o individuo se movimentar continuamente no circulo
da sociedade e sucumbir a sua moral e aos seus costumes, aos Seus
julgamentos e aos seus preconceitos? (p. 116-117)

Cassirer (1999) observa que ha uma condig&o inerte e circular na sociedade da época de
Rousseau que nao pode ser suplantada sem que uma vontade contraria se imponha a ela; ou
seja, nada pode ser alterado nesta condicao social se o circulo “vicioso” e impensado nao for
interrompido. Para dar uma solucéo ao problema, Cassirer se pergunta: Como fazer surgir uma
nova vontade, se o individuo desta sociedade esta “dormindo” sob seus preconceitos, costumes
e julgamentos? E entdo que o tratado de educacio de Rousseau surge como proposta para a

formac¢do de um “novo” homem:
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O plano educacional do Emilio pretende impedir essa decadéncia espiritual e
moral. Ele coloca o discipulo fora da sociedade com o intuito de evitar que
seja contaminado por ela — e de fazé-lo encontrar e percorrer o seu proprio
caminho. Mas de modo algum esta particularidade, este despertar para a
autonomia do julgar e do querer, contém a vontade de isolar-se como
exigéncia definitiva (CASSIRER, 1999, p. 117).

Emilio é educado a margem da sociedade vigente para ndo ser contaminado; mas, aos
poucos, seu desenvolvimento permite que o mestre o aproxime da mesma para que conviva

com seus semelhantes. Emilio ndo é como eles, mas estara junto deles.

Para preservar a liberdade que ja havia sido anunciada no Segundo Discurso (1978b)
como disposicdo primitiva essencialmente humana, o preceptor, no Emilio (2004), “cuida” do
processo de desenvolvimento do aluno. Podemos mesmao dizer, assim como o préprio filésofo
que compara o desenvolvimento da crianca ao de uma planta, que a liberdade é cultivada?® pelo
preceptor para que Emilio chegue a idade adulta tendo-a preservada e ampliada. O arremate
dessa educacdao, que tem como fio condutor a liberdade, esta nessa Gltima aprendizagem: a da
liberdade civil ou politica.

Ao iniciar a licdo, Rousseau (2004) assegura que para compreender 0S governos que
existem é necessario conhecer os principios de direito politico, “[...] € preciso saber o que deve
ser para bem julgar o que é. A maior dificuldade para elucidar essas importantes matérias é
interessar um particular a discuti-las e a responder estas duas questdes: O que me importa? E o
que posso fazer? Colocamos Emilio em condigdes de responder a ambas” (ROUSSEAU, 2004,
p. 677). A educagdo de Emilio o manteve afastado dos preconceitos da opinido dos homens;
agora, seu “novo” interesse o direciona a busca do melhor dos governos, € o que o coloca em
condicdes de compara-los € sua qualidade de saber reconhecer e respeitar a verdade, pois

carrega consigo um sincero amor a justica.

Rousseau (2004, p. 677-678) estabelece as regras (metodologia) para a realizacéo das
observagdes, “[...]Jé preciso fabricar uma escala para nela marcar as medidas que se tiram.

Nossos principios de direito politico sdo essa escala. Nossas medidas sdo as leis politicas de

28 Ao consultarmos o dicionario Michaelis online, encontramos duas definicdes que nos auxiliam a compreender
0 conceito de cultivar em Rousseau: 1. Criar algo artificialmente com o emprego de técnicas especiais; 2. Dar a
alguém ou a si mesmo um bom nivel de educacdo e erudi¢do; educar(-se), formar(-se). Disponivel em:
<https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/cultivar/>.

Acesso em: 31 Out. 2019).
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cada pais”. Ao conhecerem os principios de direito politico sera possivel verificar as leis
existentes nos paises e, ao compara-los, poderdo estabelecer o lugar que cada lei ocupa na
escala. “Nossos elementos serdo claros, simples, extraidos imediatamente da natureza das
coisas. Formar-se-do das questdes discutidas entre nos, que sO converteremos em principios
quando estiverem suficientemente resolvidas” (ROUSSEAU, 2004, p. 678). Preceptor e aluno
é que estabelecerdo a escala. Serdo eles que formulardo os principios de direito politico a partir
da natureza das coisas; seus questionamentos serdo encaminhados ao crivo de seu proprio

entendimento e se tornardo, para eles, principios.

Assim, depois de esclarecer ao leitor a finalidade dessa aprendizagem, a metodologia e
0S recursos que serdo utilizados para alcanca-la, o objeto da aprendizagem, o sujeito, enfim,
depois de demonstrar ao leitor sua arte de educar na teoria, o filosofo a esmilca e a demonstra

na préatica. No Livro V, Rousseau e Emilio estdo quase que integralmente em “cena”.

Logo, o preceptor conduz o aluno e percorre ao lado dele o caminho trilhado pelos
guestionamentos (do mestre) que carregam em si as respostas necessarias ao conhecimento (do
aluno). Os “aprendizes” dirigem seu olhar para o homem no estado de natureza e se indagam
sobre sua condigdo: Os homens nascem livres ou escravos? Associados ou independentes? Se
reinem por forca ou por vontade? Suas primeiras inquietacBes os levam a concluir que 0s
homens no estado de natureza nascem livres e sao independentes, suas necessidades fizeram
com que se associassem em determinados momentos; mas, se se mantém unidos ap6s o findar
dessas necessidades é por um ato de vontade. A forca que estabelece a unido ndo constitui um
direito permanente, s6 obriga os homens a continuarem nesta condi¢cdo enquanto durar seu
poder; assim que esta cessa ou € ultrapassada por outra, a obediéncia desaparece. Desse modo,
Rousseau rejeita a ideia do direito de forca como principio das sociedades e passa a admitir um
outro, o direito da natureza ou da autoridade paterna.

Esse direito da natureza ou da autoridade paterna é o segundo ponto apresentado no
Contrato Social, no qual Rousseau (1978c) afirma que a familia é a primeira institui¢do social
e a unica natural; é dela que derivam todas as outras. Nesse contexto, os filhos se mantém sob
os cuidados do pai enquanto tém necessidade, assim que a necessidade cessa ambos retornam
a independéncia original; mas, se continuam unidos é por um ato fundado na vontade que ocorre
por convengao. Se a principio ¢ a necessidade que os mantém “naturalmente” unidos, € somente
por convengdo que esta unido perdura e da origem a “familia” (institui¢do social). Rousseau

supde, entdo, que a associagdo dos homens ocorre por escolha propria.
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E a escraviddo? Seria um direito? Poderia um homem alienar-se sem restricdo ao
entregar sua vida a outro homem e abdicar de sua liberdade? Rousseau afirma que néo; direito
e escraviddo sdo palavras contraditorias e se excluem mutuamente. S6 um louco se entregaria
gratuitamente, “[...]tal ato ¢ ilegitimo ¢ nulo, [...]. Afirmar a mesma coisa de todo um povo, €
supor um povo de loucos: a loucura néo cria direito” (ROUSSEAU, 1978c, p. 27). E, se houver
alguma restrigdo neste ato de entrega de si, este ato se torna um contrato, no qual as partes
contratantes é que avaliam as condic¢des, mantendo-se livres enquanto partes e podendo romper
0 contrato quando se julgarem lesados. “E entdo, se um escravo ndo pode alienar-se sem
restricbes a um senhor, como pode um povo alienar-se sem restricbes a um chefe? E, se o
escravo permanece sendo juiz da observacdo do contrato por seu senhor, como 0 povo ndo
permanecera sendo o juiz da observacdo do contrato por seu chefe?” (ROUSSEAU, 2004, p.
680). Sera preciso remontar a uma convencao anterior a essa e compreender que 0s homens
estabeleceram um contrato precedente, no qual sua associacdo voluntaria deu origem ao
coletivo “povo”. “Visto que homem algum tem autoridade natural sobre seus semelhantes e que
a forca ndo produz qualquer direito, sé restam as convengdes como base de toda a autoridade
legitima existente entre os homens” (ROUSSEAU, 1978c, p. 26). Perguntas e respostas
encaminham preceptor e aluno a avangarem em seu percurso do conhecimento, e, ao ampliarem

0S questionamentos, alargam-se as buscas.

O povo é povo antes da escolha de seu chefe; a unido dos homens tem sua origem em
um contrato acordado entre eles. “O contrato social, portanto, é a base de toda sociedade civil
e ¢ na natureza desse ato que se deve procurar a da sociedade que ele forma” (ROUSSEAU,
2004, p. 680). A sociedade que se forma € originaria da natureza de seu contrato. A esse
respeito, Salinas Fortes (1987, p. 31) observa que, para Rousseau, hd uma grande diferenca
entre a agregacdo de individuos justapostos (multidao), na qual particulares se encontram lado
a lado sem nenhum objetivo comum; e a verdadeira sociedade, na qual os homens partilham

dos mesmos riscos para alcancarem o mesmo fim. Nas palavras de Rousseau,

Haver& sempre grande diferenca entre subjugar uma multiddo e reger uma
sociedade. Sejam homens isolados, quantos possam ser submetidos
sucessivamente a um s@, e ndo verei nisso sendo um senhor e escravos, de
modo algum considerando-os um povo e seu chefe. Trata-se, caso se queira,
de uma agregacgdo, mas ndo de uma associacdo; nela ndo existe nem bem
publico, nem corpo politico (1978c, p. 30).
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Para dar origem a uma associagéo perfeita, Rousseau estipula a natureza do contrato da
seguinte maneira: “Cada um de n6s pde em comum seus bens, sua pessoa, sua vida e toda a
sua poténcia, sob a suprema direcdo da vontade geral, e recebemos em bloco cada membro
como parte indivisivel do todo” (2004, p. 680). Esse ato de associa¢do tem como produto um
corpo moral e politico formado por todos os membros que se associam; todos tem voz na
assembleia e sua vontade visa indiscutivelmente ao bem comum. Cria-Se, assim, um
compromisso reciproco, do todo (soberano) para com as partes (cidadaos) e das partes

(cidadaos do Estado) para com o todo (soberano).

Se, todos os cidadaos do Estado formam um corpo politico, soberano, ndo ha como um
de seus integrantes, enquanto sudito (submetido a propria autoridade), ser prejudicado pelo
soberano sem que todos o sejam; pois 0 soberano s6 se manifesta a partir da vontade geral, que
jamais quererd fazer mal a si mesma. Rousseau adverte: “[...Jteremos o cuidado de sempre
lembrar que o pacto social € de uma natureza particular e prépria somente a ele mesmo, na
medida em que 0 povo s6 contrata consigo mesmo, isto €, 0 povo em bloco como soberano com
0s particulares como suditos” (2004, p. 682). A natureza do contrato movimenta a maquina

politica e demonstra seus efeitos na sociedade que ela forma.

Para uma melhor compreensdo da l6gica de Rousseau, Salinas esclarece:

[...] “povo” € o conjunto de “cidaddos” que participam em igualdade de
condigdes, no processo de producdo das decisdes fundamentais e de interesse
vital para a coletividade, ou seja, para cada um de seus componentes. E a idéia
de uma cidadania plena, ou seja, nos termos propriamente rousseaunianos, a
idéia de que cada cidaddo, por defini¢do, detém uma parcela, ou é igualmente
participe da autoridade soberana que fornece o fio condutor nesta tentativa de
determinagdo do conceito de comunidade (SALINAS FORTES, 1987, p. 32).

Assim,

Tendo os particulares se submetido apenas ao soberano e ndo passando a
autoridade soberana da vontade geral, veremos como cada homem, ao
obedecer ao soberano, s6 obedece a si mesmo e como somos mais livres no
pacto social do que no estado de natureza (ROUSSEAU, 2004, p. 682).
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Essa liberdade a que se refere Rousseau é o ponto crucial do pacto. Ao delegar sua vida,
seus bens e sua poténcia a direcdo da vontade geral, 0 homem se mantém livre, j& que a vontade
do todo, também € a sua. Cassirer afirma que apesar do conceito de liberdade ter passado pelas

mais diversas interpretacdes, Rousseau o definiu com clareza e preciséo:

Para ele, liberdade ndo significa arbitrio, mas a superacéo e a excluséo de todo
o arbitrio. Ela se refere a ligacdo a uma lei severa e inviolavel que eleva o
individuo acima de si mesmo. Nao é o abandono desta lei e o desprender-se
dela, mas a concordancia com ela que forma o carater auténtico e verdadeiro
da liberdade (CASSIRER, 2004, p. 55).

Nesse sentido, o conceito de liberdade colocado e defendido aqui por Rousseau vai além
do conceito de liberdade apresentado pelos pensadores liberais de sua época, que o definem

como n&o impedimento da acdo do individuo.

No caso da tradicao liberal, a liberdade é garantia de livre acdo diante das
possibilidades de invasdo da minha esfera propria de agdo por parte dos
poderes estatais, por exemplo; é, pois, uma liberdade diante do Estado, a
liberdade de que cada homem disponha de si, sem que, evidentemente, venha
a prejudicar os demais (SALINAS FORTES, 1987, p. 32).

Para Rousseau, ser livre ndo é sé isso; para que a liberdade se mantenha e se manifeste,
0s homens s6 podem submeter-se as leis que eles préprios criam para si. Salinas corrobora para

0 entendimento da questao:

Havera liberdade se e somente quando todos o0s individuos componentes da
comunidade se submeterem a leis que sejam a expresséo efetiva da vontade
livremente formulada de cada um. Ou ainda: o individuo é livre apesar de
submetido a leis, se estas leis forem determinacGes da vontade coletiva, que é
também uma expressdo da minha propria vontade na medida exata em que
participo livremente da sua formacdo e formulacdo (SALINAS FORTES,
1987, p. 33).

Temos, portanto, uma situagdo inversa e separatista quando o0 povo passa a considerar
em particular um ou mais integrantes da associagao; se esta relacdo perdura, o todo se desintegra
e da lugar a duas partes desiguais. Se um grupo impde sua vontade, determinada por interesses

particulares, a outra parte fica sujeita as suas determinagdes, numa condicgéo servil.
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Chega o momento no qual Rousseau esclarece como o pacto social, e por consequéncia
a liberdade civil, se mantém. “Pelo pacto social demos existéncia e vida ao corpo politico. Trata-
se, agora, de Ihe dar, pela legislacdo, movimento e vontade, porque o ato primitivo, pelo qual
esse corpo se forma e se une, nada determina ainda daquilo que devera fazer para conservar-
se” (ROUSSEAU, 1978c, p. 53). O soberano expressa a vontade do todo pelas leis, que so
podem ser criadas por ele e s6 terdo como fundamento uma vontade e um objeto geral, “[...]
segue-se que o soberano nunca tem o poder de estabelecer algo sobre um objeto particular, e
como, no entanto, importa a conservacdo do Estado que também sejam decididas coisas
particulares, procuraremos saber como isso pode ser feito” (ROUSSEAU, 2004, p. 683). O
filésofo afirma, entdo, que serdo necessarios atos de for¢a ou de governo para que as leis entrem
em vigor; e esse poder, executivo, em oposi¢cdo a natureza do soberano, s6 pode ter objetos
particulares. Temos, entdo, uma nova maneira de considerar o0 povo reunido: como magistrado

ou executante das leis que criou como soberano.

Rousseau ressalta a necessidade de um agente proprio que mobilize a forga publica para
a acao e realize a comunicacdo entre o Estado e 0 soberano. O governo assume essa posi¢cdo
como corpo intermediério, realiza a correspondéncia entre os suditos e o soberano, “[...] é o
encarregado da administracdo publica, da execuc¢do das leis e da manutencdo da liberdade civil
e politica” (ROUSSEAU, 2004, p. 684).

O filésofo nos apresenta, a seguir, a nomenclatura que utiliza para a divisdo que realiza:
os integrantes do governo sao chamados separadamente de magistrados ou reis — governadores;
guando estdo reunidos, o corpo inteiro chama-se principe, e, se considerado por sua acéo,

chama-se governo. Em sintese, o fil6sofo ressalta:

Se considerarmos a acao do corpo inteiro agindo sobre si mesmo, isto &, a
relacdo do todo com o todo ou do soberano com o Estado, poderemos
comparar essa relacdo com a dos extremos de uma proporcdo continua, cujo
termo médio é dado pelo governo. O magistrado recebe do soberano as ordens
que da ao povo e, tudo compensado, seu produto ou sua poténcia estd no
mesmo grau que o produto ou a poténcia dos cidadaos, que s&o suditos por um
lado e soberanos por outro. N&o seria possivel alterar nenhum desses trés
termos sem romper imediatamente a proporcdo. Se 0 soberano quiser
governar, ou se o principe quiser fazer leis, ou se o sudito recusar-se a
obedecer, a desordem sucederda a regra e o Estado esfacelado caird no
despotismo ou na anarquia (ROUSSEAU, 2004, p. 685).
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Rousseau (2004) explica que, quando o Estado aumenta em nimero de cidad&os, o
soberano também aumenta; em contrapartida, a voz (poder) de cada cidaddo diminui diante das
decisbes. O filésofo exemplifica: o que ocorre € que se um Estado é formado por dez mil
homens, os dez mil tém voz ativa na elaboracédo das leis, e, entdo, o soberano esta para o sudito
na proporcao de dez mil para um. Ao aumentar o nimero de homens que compde o Estado,
enquanto cidaddos, sua influéncia na redacdo das leis diminui; mas, enquanto suditos,
continuam na mesma condi¢ao de obediéncia. “Dai se segue que, quanto mais o Estado cresce,

mais a liberdade diminui (ROUSSEAU, 2004, p. 685).

Desse modo, quanto mais as vontades particulares (costumes) divergem da vontade
geral (leis), mais forca deve ter o governo; e na mesma medida em que aumenta o poder do
governo, deve-se aumentar a for¢a do soberano para poder conté-lo. A partir disso, Rousseau
(2004) conclui que ndo h& uma unica forma de governo, existira tantas variaces de governo

quantos diferentes Estados ha em tamanho.

Antes de apresentar ao leitor as denominacdes que decorrem das varia¢fes de governo,
e apds concluir que quanto mais um povo é numeroso menos suas leis correspondem aos seus
costumes, o filésofo deduz que o governo se torna mais fraco se o nimero de magistrados
aumenta. Segue-se dai que o governo mais forte e ativo € o governo de um s@; portanto, se 0

povo aumenta e o Estado cresce o niumero de chefes deve diminuir. Nas palavras de Rousseau,

Depois de ter descoberto que o governo se afrouxa a medida que o0s
magistrados se multiplicam e que, quanto mais numeroso é 0 povo, mais a
forca repressiva do governo deve aumentar, concluiremos que a relagédo dos
magistrados com o governo deve ser inversa a dos suditos com o soberano;
isto é, quanto mais o Estado cresce, mais o governo deve diminuir, de tal modo
que o numero dos chefes diminua na razdo do aumento do povo (2004, p. 688).

Ao soberano cabe escolher qual forma de governo lhe convém; quando confere o
governo a todo o povo ou a maior parte dele, havendo mais magistrados do que cidadaos
simples, da-se a democracia. Se entrega 0 governo a um numero reduzido de cidadaos que se
tornam magistrados, mantendo um ndmero maior de cidaddos simples, teremos a aristocracia.
Se confia todo 0 governo a um Unico homem (magistrado), apresenta-se a monarquia. Temos
ainda, entre esses trés formatos governamentais nomeados acima, uma infinidade de outras
subdivisdes que advém das multiplas combinagBes possiveis (povo-governo-Estado). O

filésofo evidencia que ha muito se discute sobre a melhor forma de governo, sem se ter em
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mente que o sucesso depende da escolha certa para cada caso. “De nossa parte, se nos diferentes
Estados o nimero dos magistrados deve ser inverso ao dos cidaddos, concluiremos que, em
geral, o governo democratico convém aos pequenos Estados, o aristocratico aos médios e o
monarquico aos grandes” (ROUSSEAU, 2004, p. 689).

Preceptor e discipulo seguem suas buscas sob a arte de educar do mestre: aprendem
sobre os direitos e os deveres dos cidad&os e sobre a possibilidade de pensa-los separadamente;
conhecem o que é a patria, descobrem como é possivel reconhecé-la e se questionam sobre sua
existéncia e proximidade. Observam detalhadamente cada sociedade civil e passam a compara-
las para perceberem suas relacfes mutuas. Suas percepg¢des 0s levam a constatar que em suas
relacBes, as sociedades se ofendem, se atacam, se destroem e muitas vidas se perdem nessa
condi¢do “sub-humana”, na qual os homens se encontram mais miseraveis do que se tivessem

mantido sua liberdade original.

Finalmente, o filésofo relata ao leitor os questionamentos cruciais da licdo, que ja

apresentam indicios das respostas:

Examinaremos se ndo se fez demais ou pouco demais na instituicdo social; se
os individuos submetidos as leis e aos homens, enquanto as sociedades
conservam entre si a independéncia da natureza, ndo ficam expostos aos males
dos dois Estados, sem ter suas vantagens, e se ndo seria melhor que nédo
houvesse sociedade civil no mundo do que haver vérias delas (ROUSSEAU,
2004, p. 689).

Ao fazer demais ou pouco demais, a saber, nos dois extremos, as institui¢ces sociais nao
ajudam os homens a encontrarem um ponto de apoio que lhes ofereca ordem, harmonia,
equilibrio. Afastando-se da natureza humana a sociedade acorrenta 0 homem as leis dos homens
(preconceitos da opinido), que abafam sua esséncia, mas ndo ddo conta de destrui-la; assim,
implantam em seu “coracdo” uma eterna contradi¢cdo. Se a natureza que fundamenta o contrato
e d& forma as sociedades é tdo divergente e possibilita inimeras formatacdes, talvez fosse
melhor que ndo houvesse sociedade civil. E o filésofo prossegue: “Nao € essa associagdo parcial
e imperfeita que produz a tirania e a guerra? E a tirania e a guerra ndo sdo os maiores flagelos
da humanidade? (ROUSSEAU, 2004, p. 690). Nessa situacao, os homens estao na pior condi¢édo

que poderiam se encontrar. Mas a licdo ainda ndo terminou:
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Examinaremos, enfim, a espécie de remédios que se inventaram para esses
inconvenientes, atraves das ligas e confederacGes que, deixando cada Estado
ser senhor de si mesmo interiormente, defendem-no exteriormente contra todo
agressor injusto. Procuraremos saber como se pode estabelecer uma boa
associacdo federativa, 0 que a pode tornar duradoura e até que ponto se pode
estender o direito da confederacdo sem molestar o da soberania (ROUSSEAU,
2004, p. 690).

Rousseau e Emilio investigam, ainda, sobre os principios do direito de guerra e buscam
compreender por que os filosofos que o haviam estudado demonstraram somente falsos

principios.

Aqui termina a primeira parte da aprendizagem — conhecer o que deve ser — a partir da
elaboracdo dos principios de direito politico. Rousseau (2004) imagina que a esta altura da
licdo, 0 aluno lhe fara a seguinte observagdo: “Dir-se-ia que construimos nosso edificio com
madeira, e ndo com homens, tamanha a exatiddo com que alinhamos cada pega!” Ao que o
preceptor responde e complementa: “E verdade, meu amigo, mas lembra-te de que o direito ndo
se dobra as paixfes dos homens e de que estdvamos tratando de estabelecer os verdadeiros
principios do direito politico. Agora que nossos fundamentos estdo assentados, vem examinar
o que os homens construiram sobre eles e veras lindas coisas!” (ROUSSEAU, 2004, p. 690). E
hora de “julgar o que ¢”. Rousseau propde a Emilio a leitura de Telémaco, e, ao seguirem seu
caminho comparam as pessoas reais a alguns personagens. Dessa leitura e de suas comparacdes,
os dois agradecem o lugar que ocupam, sabem que a mesma missdo é dada a todos os homens

e que quem ama o bem e faz o melhor que pode, a realiza bem.

Para estudar as nacGes é preciso que Emilio direcione seu olhar para as provincias; 1a,
encontrara a possibilidade de notar os costumes ¢ o génio de um povo. “E nessas grandes
distdncias que um povo se caracteriza e se mostra tal como €, sem misturas; € 14 que os bons e
0s maus efeitos do governo revelam-se mais, assim como na ponta de raio maior a medida dos
arcos ¢ mais exata” (ROUSSEAU, 2004, p. 692). Rousseau aponta duas regras faceis e simples
para realizar a avaliacdo de um bom governo: 1. Observar o povoamento — Um pais que se
despovoa leva o Estado a ruina; portanto, mesmo que seja pobre, 0 pais mais povoado é sempre
0 mais bem governado. Além disso, o fil6sofo alerta que esse povoamento deve ser “[...Jum
efeito natural do governo e dos costumes” (ROUSSEAU, 2004, p. 693), se acontecer por outros
meios, 0 mal serd provado pelo préprio remedio. 2. A segunda regra € observar a distribuicéo
da populacdo pelo territorio; serd mais forte e potente o Estado que tiver sua populacdo

organizada da maneira mais uniforme.
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Ao concluir a licdo, Rousseau (2004) afirma que é no campo que reside a possibilidade
de percepgdo da atuacdo do governo, é 1a que as manobras se apresentam e efetivam o espirito

do ministério; o campo e o camponés formam o pais e a nacao.

E chegada a hora de voltar. Nas viagens, Emilio adquiriu conhecimento sobre os
governos e 0s povos; percorreu alguns Estados da Europa e aprendeu novas linguas; buscou o
que era interessante, curioso e Gtil para si em cada canto que passou. Agora, escuta com atencéo
a indagacéo de seu mestre: “Muito bem, meu amigo, lembras-te do principal objetivo de nossas
viagens; viste, observaste. Qual ¢, finalmente, o resultado de tuas observaces? O que decides?
Ou estou enganado quanto ao meu método, ou ele deve me responder mais ou menos isto:”
(ROUSSEAU, 2004, p. 697-698). E nesse pequeno discurso de Emilio que Rousseau entrega

ao leitor o resultado de seu plano educacional. Emilio é a obra de sua arte!

Chegamos ao final da “Opera”. A resposta de Emilio sera apresentada e analisada na
integra; além de ser o triunfo do plano educacional do filésofo, é nele que a questdo da liberdade

civil é retomada e concluida.

O que decido? Permanecer como me fizeste ser e ndo acrescentar
voluntariamente nenhuma outra corrente a que me ddo a natureza e as leis.
Quanto mais examino a obra dos homens em suas instituicGes, mas vejo que,
de tanto quererem ser independentes, eles se tornam escravos, e que gastam a
prépria liberdade em v&os esforgos para garanti-la. Para ndo ceder & torrente
das coisas; depois, assim que querem dar um passo, ndo podem, e ficam
espantados por dependerem de tudo. Acho que para nos tornarmos livres nada
temos que fazer; basta ndo querer deixar se sé-lo. Foste tu, 6 meu mestre, que
me fizeste livre ensinando-me a ceder a necessidade. Venha ela quando quiser,
deixar-me-ei levar sem constrangimento, e, como nao quero combaté-la, a
nada me apego para segurar. Procurei em nossas viagens saber se encontraria
algum cantinho de terra que pudesse ser absolutamente meu; mas em que lugar
junto aos homens ja ndo dependemos de suas paixdes? Tudo bem examinado,
descobri que meu préprio desejo era contraditério, pois, ainda que eu ndo
dependesse de nenhuma outra coisa, dependeria pelo menos da terra em que
me tivesses estabelecido; minha vida estaria ligada a essa terra como a das
driades estava ligada as suas arvores; descobri que, sendo dominio e liberdade
duas palavras incompativeis, eu ndo podia ser dono de uma cabana sendo
deixando de sé-lo de mim (ROUSSEAU, 2004, p. 698).

Emilio é curado de uma ilusédo. Os conhecimentos adquiridos ao longo dos dois anos o
conduzem & deciséo de desistir da aquisicao da terra que procurava. Emilio opta pela liberdade.
A possibilidade de observar os homens e a sociedade trouxe ao discipulo o reconhecimento da

maior miséria humana, a escraviddo. O homem social desejava a liberdade, mas a cada
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momento ampliava sua dependéncia: do preconceito da opinido dos homens; da condicéo
social; do trabalho alheio; da religido; do Estado; da terra que lavra; da vaidade; do orgulho;
enfim, de todas as criagdes inventadas ou desdobradas da intengdo de ser cada vez mais “livre”
e “feliz”. A adoragdo ¢ o envolvimento com 0 supérfluo traziam consigo as correntes invisiveis
dos vicios da sociedade moderna. A contradi¢do estava instaurada no coracdo daqueles que
desejavam mais do que tudo a liberdade, e que se encontravam mais do que nunca escravizados.
A formacéo de Emilio teve como fio condutor a liberdade, todas as licbes buscaram manté-la
ou amplia-la; agora, no momento da escolha final, se o aluno titubear e realizar a escolha errada,
colocara em si as correntes de que seu mestre tanto o protegeu. Emilio confere ao preceptor a
responsabilidade e o mérito por sua formacdo e escolha; ao manté-lo desde o nascimento
subjugado somente as leis da natureza, a necessidade conteve seu ser ao direcionar seu

temperamento. E o aluno prossegue:

Lembro-me de que meus bens foram a causa de nossas buscas. Tu provavas
solidamente que eu ndo podia conservar a0 mesmo tempo minha riqueza e
minha liberdade; mas, quando querias que eu fosse ao mesmo tempo livre e
sem necessidade, querias duas coisas incompativeis, pois eu s6 poderia
escapar da dependéncia dos homens voltando a dependéncia da natureza. Que
farei, entdo, com a fortuna que meus pais me deixaram? Comecarei por néo
depender dela; afrouxarei todos os lacos que me prendem a ela. Se a deixarem
amim, ficard comigo; se a tirarem de mim, ndo me levardo junto com ela. Ndo
me atormentarei por reté-la, mas permanecerei firme em meu lugar. Rico ou
pobre serei livre. Ndo o serei apenas em tal pais, em tal regido; sé-lo-ei por
toda a terra. Para mim, todas as correntes da opinido se quebraram; sé conhe¢o
a da necessidade. Aprendi a carrega-las desde que nasci e carrega-las-ei até
morrer, pois sou homem. E por que ndo poderia carrega-las sendo livre, ja que
sendo escravo eu precisaria carrega-las também, tendo a mais a da escravidao?
(ROUSSEAU, 2004, p. 698-699).

Emilio mantém-se em seu lugar. Ao negar a dependéncia dos homens, ele retorna a
dependéncia da natureza que lhe é ditada pelas necessidades que se Ihe imp&e. Quanto a heranca
que recebera? N&o ficara amarrado a ela, enquanto estiver com ele se beneficiara disso; se lhe
for tirada, ndo seré levado junto, permanecera em seu lugar e seguira sua vida, que ndo depende
nem de seu ouro, nem de sua condicdo social, nem dos preconceitos modernos, nem de qualquer
corrente que a opinido possa querer entregar-lhe para que ele préprio a coloque em seu ser.

Emilio carrega consigo somente as amarras da necessidade.
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Que me importa minha condicdo na terra? Que me importa onde estou? Em
toda parte onde ha homens, estou junto a meus irmdos; em toda a parte onde
ndo ha homens, estou em casa. Enquanto puder permanecer independente e
rico, terei com que viver e viverei. Se meus bragos me faltarem, viverei se me
sustentarem, morrerei se me abandonarem; também morrerei ainda que ndo
me abandonem, pois a morte ndo é um problema da pobreza, e sim uma lei da
natureza. Venha a morte quando vier, desafio-a, ela nunca me surpreendera
fazendo preparativos para viver; nunca me impedird de ter vivido
(ROUSSEAU, 2004, p. 699).

Emilio “vive” desde que saiu do ventre de sua mde. Sua formagéo foi a do presente e
permitiu que ele se deliciasse com as experiéncias da vida que aconteciam sempre no agora. A
necessidade e a utilidade fundamentaram suas licdes, que preservaram e direcionaram o
desenvolvimento de sua liberdade; tudo o que fez foi viver plenamente cada momento, cada
fase de seu processo de formacdo, sem preocupacdo com o vir a ser. Venha a morte quando

quiser, ele se entregara sem remorsos, pois viveu todo o0 tempo que esteve nessa terra.

Eis ai, meu pai, o que decido. Se eu ndo tivesse paix0es, eu seria, em minha
condicdo de homem, tdo independente quanto o préprio Deus, ja que,
guerendo apenas 0 que existe, nunca teria de lutar contra o destino. Pelo menos
tenho apenas uma corrente, que € a Unica que sempre carregarei, € posso
honrar-me disso. Vem, pois, da-me Sofia e sou livre (ROUSSEAU, 2004, p.
699).

Aqui termina o discurso de Emilio, que compara sua liberdade a de Deus. O discipulo
se diferencia dEle somente por ter escolhido carregar consigo sua Unica paixao — 0 amor por
Sofia — e, nesse momento, a entrega a essa paixdo, ou melhor, a entrega dessa paixdo (pelo
preceptor) torna-se 0 mérito pela aprendizagem e pela préatica da virtude, e Emilio se honra
disso. E possivel perceber nesse contexto o resultado do que Rousseau afirmara anteriormente:
“Trata-se de um erro separar as paixdes entre as permitidas e as proibidas, para entregar-se as
primeiras e recusar-se as outras. Todas sdo boas quando permanecemos senhores delas, e todas
sdo méas quando nos deixamos subjugar por elas” (2004, p. 657). A paixdo que domina o homem
¢ um “mal”, uma doenga; dominada por Emilio torna-se o balsamo trazido como recompensa
ao homem virtuoso. Nesse sentido, a liberdade de Emilio é mantida. Ao unir-se a Sofia esta

completo, livre e feliz!



190

CONSIDERACOES FINAIS

Ao escrever sobre a obra de Rousseau, Starobinski (2001, p. 205) revela que o filésofo
apresenta um sistema coerente que correlaciona a masica, a politica e a historia da linguagem.
A partir de uma anélise da literatura, da dramaturgia e da musica de Rousseau, Starobinski
afirma que o filésofo buscava, pela arte da criacdo, a unidade perdida no passado. Assim, 0
comentador expfe a definicdo que Rousseau atribuiu a opera no verbete do Dicionario de
Musica: “As partes constitutivas de uma épera sao o poema, a musica e a decoracdo. Pela poesia
fala-se ao espirito; pela masica, ao ouvido; pela pintura, aos olhos: e o todo deve reunir-se para
comover o coragdo, ¢ a ele levar a um s6 tempo a mesma impressdo por diversos 0rgaos”
(STAROBINSKI, 2001, p. 215). Starobinski anuncia que o desejo de Rousseau era retomar, a
partir da criacdo de uma obra de arte, nesse caso a épera, a comogao que originalmente era
proporcionada ao homem pela unidade que havia entre a palavra e a musica. No contexto
moderno, somente a arte poderia reunir os elementos que, simultaneamente, abalavam diversos

Orgaos e despertavam as sensacoes. Nas palavras do autor:

Comover o coragdo, esse fora o acontecimento central das primeiras festas, no
tempo da unidade da palavra e da misica. Esses meios expressivos, por meio
de evolucGes separadas, tornaram-se estranhos um ao outro. Mas o objetivo
da dpera €é precisamente de os reunir, e de realizar, por uma obra-prima da
civilizacdo tardia, esse a um s6 tempo, essa alegria unanime, que haviam sido
primitivamente troca de olhares, impulso dos corpos, efusdo verdadeira da voz
amorosa, simultaneidade do prazer e do desejo...[...]Os modernos, contudo,
devem encontrar outros meios para conciliar misica e palavra no poema lirico.
A unidade ndo é mais espontaneamente dada; deve ser criada; serd o produto
da arte, da mesma maneira que a unidade politica deve ser um resultado da
“arte social”. A arte ndo ¢ outra coisa sendo a inven¢ao de substitutos, de
“suplementos” destinados a substituir 0s privilégios das primeiras associagdes
humanas, doravante perdidos para sempre (STAROBINSKI, 2001, p. 215-
216).

Nesse sentido, afirmamaos, a partir da reflexdo sobre a obra de Starobinski, que o desejo
do filésofo no Emilio é reestabelecer pela arte, a unidade do homem, perdida com a evolugao
da humanidade. Na modernidade, essa reintegracdo do homem consigo mesmo, sO pode ser
produto da arte educacional. Por esse motivo, Rousseau “inventa” Emilio, personagem que, ao
ilustrar o desenvolvimento humano a partir de seu crescimento, mostra ao leitor toda a arte de

“desnaturag¢@o” que o mestre planeja, nas ligdes que dedica ao aluno e opera com o aluno.
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O ponto de partida para a arte de educar de Rousseau, encontra-se no Segundo Discurso.
E nesse texto que o filosofo apresenta as duas qualidades que marcam a diferenca do homem
com relagéo aos outros animais — liberdade e perfectibilidade — e esses s@o 0s elementos iniciais
que, em conjunto, possibilitam que Rousseau elabore sua proposta educacional. Se, na evolugéo
humana houve um momento em que as coisas sairam da ordem natural, pois a perfectibilidade
despertou a liberdade (vontade livre) e permitiu aos homens transgredirem a ordem,
autorizando que a contradicao se instalasse; ha, no Emilio, a possibilidade de “criar” uma nova
ordem, “sem contradi¢des”, de maneira artificial, mantendo o desenvolvimento das faculdades
humanas ordenado pela propria natureza e tendo a liberdade como a qualidade fundamental

que guia a proposta educacional do preceptor.

Sobre isso, Salinas Fortes afirma que inversamente ao pessimismo histérico encontrado
nos dois primeiros discursos, O Contrato Social e 0 Emilio afirmam o otimismo antropoldgico

do autor:

Ao pessimismo histérico contrapfe-se um otimismo antropoldégico. [...] De
fato, se é ao mau uso da liberdade humana no convivio com os semelhantes
gue podemos atribuir o desvio constatado, ndo serd possivel tentar um
recomego, construir uma nova historia? N&o seria possivel, a0 menos em
teoria, imaginar uma sociedade diferente, conceber outros pactos, outras
instituicOes sociais, outras leis, outras formas de governo, outras relacfes de
producao que conduzissem o homem a um reencontro consigo mesmo? E para
algumas dessas questdes que, depois da parte negativa da sua obra, Rousseau
se viu impelido. Do esforco para resolvé-las brotaram algumas outras obras-
primas, e o século XVIII viu surgirem algumas das instituicdes filosoficas que
mais decisivamente marcaram a histdria politica do ocidente (SALINAS
FORTES, 2007, p. 89).

Se foi 0 mau uso da liberdade no contexto social que desviou os homens da felicidade,
colocando-os em contradi¢do consigo mesmo, Rousseau (2004) intenta no Emilio ensinar seu
aluno a fazer bom uso da liberdade e, assim, construir uma outra historia. A liberdade é
entendida, entdo, como a qualidade que, em conjunto com outras faculdades, possibilita ao
homem manter-se novamente ordenado, agora, por uma escolha consciente. A esse respeito,

Cassirer declara:

Nio podemos resistir ao “progresso”, mas, por outro lado, ndo podemos nos
entregar a ele assim sem mais. Trata-se de guia-lo e de determinar
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autonomamente o seu objetivo. Em sua marcha evolutiva até o presente
momento, a “perfectibilidade” enredou o homem em todos os males da
sociedade e levou-o a desigualdade e a serviddo. Mas ela, e apenas ela é capaz
de tornar-se para ele um guia no labirinto no qual se perdeu. Ela pode e deve
abrir-lhe novamente o caminho para a liberdade. Pois a liberdade ndo é um
presente que a bondosa natureza deu ao homem desde o berco. Ela sé existe
na medida em que ele préprio a conquistar, e a posse dela torna-se inseparavel
desta conquista constante?® (1999, p. 101).

Ao nascer, diferentemente do que aconselhavam os costumes da época, Rousseau (2004)
assegura que o bebé deve ser mantido livre das faixas, toucas, cueiros que s6 deformam o corpo,
impedem os movimentos e submetem o homem desde o nascimento a vontades insensatas de
outros homens. E assim que, desde o inicio da vida o homem civil/social encontra-se
escravizado. A liberdade dos membros, primeira liberdade humana apresentada por Rousseau
no Emilio, preserva e fortalece o corpo da crianca para que em idade mais avancgada, o corpo

forte seja capaz de obedecer aos mandamentos da alma.

Numa idade em que as criangas percebem o mundo pelos sentidos, todas as licdes devem
deter-se as sensacdes. E na infancia que as brincadeiras ao ar livre tomam conta das licdes do
aluno. Emilio corre, pula, sobe, desce, cai, chora... somente a natureza lhe impde as regras no
jogo da vida. O mestre conhece seu discipulo e atende suas necessidades; ndo permite que sua
imaginacdo desperte e o faca iludir-se com o que ndo pode obter sozinho. A forca de seu espirito

esta no poder de obter por si s tudo o que deseja — Emilio é forte.

A liberdade bem regrada € a segunda que aparece explicitamente no Emilio. E o que
significa “bem” regrar a liberdade? Rousseau (2004) define: somente a natureza deve impor
limites a crianca, suas restricdes lhe sdo demonstradas naturalmente pela forca das coisas; o
mestre, cuida para que nada interfira neste movimento (principio da educacdo negativa). Entéao,

a liberdade do aluno ¢ “regrada” pelas leis naturais, que tem seus limites bem definidos.

Ha um momento unico na vida em que a forca excede as necessidades do homem.
Quando ele chega é preciso ndo o desperdicar e aprender a governar essa forca excedente. O
papel do preceptor, nesse momento, é guiar o aluno para que ele reconheca e dirija sua forca
para aprendizagens Uteis. Li¢des de Geografia, Astronomia, Fisica colocam Emilio em “cena”
e revelam que a curiosidade natural direciona a busca pelo saber e desperta o gosto pela Ciéncia.

A liberdade bem regrada pela natureza na primeira infancia, se mantém e se expande. E

29 Cassirer recomenda a consulta 8 GOETHE - cf. Fausto em Fausto, Parte Dois, Ato V. Na edi¢do de 1981,
traducéo de Jenny Klabin Segall, Edusp, a frase pode ser encontrada na pag. 436.
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possivel perceber que os cuidados dispensados pelo preceptor para preservar essa disposi¢do
primaria e constituinte do humano, desde o inicio de sua vida, permite que neste periodo Emilio
tenha as condicbes necessarias para o alargamento de sua liberdade. As licdes de agora
explicitam ao leitor que Emilio se mantém livre: das ilusGes, do supérfluo, das opinides, dos

preconceitos.

A relacdo do aluno que até entdo estava restrita aos objetos que o circundavam, estende-
se as relacbes humanas. Na juventude, para que o coracdo de Emilio ndo se corrompa, as licdes
perigosas serdo aprendidas pela observacdo da experiéncia do outro. As primeiras liches
pretendem que o discipulo sinta as verdadeiras relagées do homem; assim, Emilio desenvolve
“bons” sentimentos em seu coragdo — amizade, humanidade, compaixdo. A seguir, 0 preceptor
Ihe apresenta as misérias humanas, e, ao despertar sua imaginacdo, permite que o jovem se
transporte para o lugar do outro, fazendo com que esse se compadeca de seus infortinios, ao
mesmo em que se alivia por aquele mal nio o acometer. E na Profissdo de fé do vigario
saboiano que Emilio aprendera sobre a possibilidade de uma vida feliz. O bom uso da
liberdade, a partir de uma atividade combinada da razdo e da consciéncia, conduzem o homem
a esse caminho. A consciéncia, instinto divino e imortal, é despertada pela razdo e “fala” ao
homem; sua voz, a sabedoria da alma, ama a ordem, o justo, a verdade e o belo. Ao escutar a
consciéncia, 0 homem é capaz de “bem julgar” o verdadeiro e escolher moralmente. Por esse
motivo, a liberdade moral s6 é possivel ao homem que ja desenvolveu seu entendimento. Se a
liberdade consiste no poder de dominar as paixdes, de reconhecer o que € bom para si sem
desconsiderar os outros, e escolher por aquilo que julgou correto; é somente pela escuta da
consciéncia que ela se manifesta e se mantém.

Sobre a felicidade em Rousseau, Cassirer afirma:

A propria felicidade recebe cada vez mais uma determinacdo puramente
“inteligivel”, em vez de uma determinagdo sensorial. Somente o que leva o
homem ao encontro desta determinagdo e 0 que o prende a ela pode ser
chamado de felicidade verdadeira e essencial. Assim, ndo € o livre fluir dos
instintos, mas a sua restricdo e o seu dominio que assegura a felicidade
suprema, a felicidade da personalidade livre (1999, p. 110).

Rousseau (2004, p. 415) afirma que o grau mais sublime da felicidade, a gloria da

virtude e o bom testemunho de si mesmo sO € possivel aos homens civis; se tivessem
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permanecido na condicdo inicial, livres e puros, ndo haveria a possibilidade do meérito por

escolher amar e seguir a ordem.

Na segunda parte da Profissdo de fé, Rousseau (2004) se dedica a defender a religido
natural, Unica fundamentada na razao e, portanto, recomendada a Emilio. Cabe observar que,
para preservar sua liberdade, a religido escolhida pelo discipulo, aquela que atesta sua fé, ndo
pode prendé-lo a uma doutrina sem explicacdes passiveis de serem obedecidas. Ao contemplar
a ordem do universo, a beleza da natureza e ouvir a voz que fala ao coracdo; 0 homem pode,
sozinho, seguir a Deus. Deus fala ao coragéo de todos os homens e se mostra a todo momento
aqueles que aprendem a observa-lo. Para o fildsofo, ndo existe verdadeira virtude sem fé, um
coragdo justo ¢ o verdadeiro templo de Deus, “[...] em qualquer pais e em qualquer seita amar
a Deus sobre todas as coisas e ao préximo como a si mesmo € o sumario da lei” (ROUSSEAU,

2004, p. 446). Os deveres do homem na terra estdo inscritos em seu coragéo.

Depois da aprendizagem sobre Deus, tendo desenvolvido a liberdade moral, aluno e
preceptor seguem para realizar o fechamento desta proposta de formagdo humana. No capitulo
4, ainda é a arte do mestre que nos conduz a reconhecer as duas Ultimas li¢des do discipulo: o
desenvolvimento da virtude e a aquisicio da liberdade civil. E neste capitulo que Emilio
encontra Sofia, a mulher que o completara. No Livro V do Emilio, Rousseau (2004) inicia suas
considerac@es apontando as diferencas existentes entre 0 homem e a mulher, discorre sobre sua
proposicdo para a educacdo feminina e, finalmente, nos apresenta Sofia. H4 um pequeno
romance entre Emilio e Sofia que nos possibilita observar as qualidades que o jovem adquirira
até aqui; e € neste trecho, também, que o leitor atento percebe a conexao das aprendizagens do
passado com as licbes de agora. Todo esse caminho percorrido pelo filésofo esta sintetizado
neste capitulo da tese, para chegarmos as licbes mais relevantes. Para tornar-se virtuoso e
manter sua liberdade, Emilio aprende a controlar os apetites do coracéo.

Antes de se casar, Emilio parte em viagem com seu preceptor; o jovem precisa conhecer
os direitos do homem e os deveres do cidaddo. Ha uma breve explanacdo do Contrato Social,
pois para “construir” com Emilio 0s principios do direito politico, compreender as leis e
verificar o papel dos governos, Rousseau (2004) se vale de seu tratado politico. Ao final das
viagens Emilio profere um pequeno discurso ao mestre, momento em que percebemos o

desfecho: a liberdade civil.

Na leitura aqui apresentada, notamos a liberdade como o elemento fundamental das

escolhas filosofico-educacionais do filésofo. Alem de ser a finalidade da educacdo de Emilio,
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é ela que ordena todo o plano metodoldgico do preceptor, fazendo-se presente em todas as
ligdes. O desenvolvimento do aluno, “ordenado” pela arte do mestre, permite a manutengéo e
a ampliacdo dessa disposicao primitiva; da liberdade dos membros, Emilio passa para a
liberdade bem regrada que se expande até que o jovem desenvolva a liberdade moral, e, por

fim, Emilio adquire a liberdade civil.

Para concluir, ou para recomecar, nos encontramos novamente com Starobinski e
pedimos gentilmente licenca para estender seu pensamento ao Emilio e completar nossa

pesquisa:

Formular principios, definir os elos e as “obrigagdes” que podem assegurar a
unidade da obra e, por isso, fazer comungar compositor, intérpretes e publico:
esse programa faz pensar irresistivelmente naquele que Rousseau formulara
em seus “principios do direito politico”, quero dizer, no Contrato Social
(STAROBINSKI, 2001, p. 223).

A tentativa de reestabelecer a ordem e, portanto, a unidade humana esta presente em
toda a obra de Rousseau. Assim, no Emilio Rousseau (2004) segue por esse caminho, tendo

como guia, a liberdade do homem.
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