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Resumo

Este trabalho propde uma leitura do tema juridico na literatura filosé-
fica do Marqués de Sade. O foco da andlise recai sobre algumas de
suas obras “esotéricas”, mas busca tragar um percurso argumentativo
que possa ser generalizado. Parte-se da constatacdo de que sua critica
do direito apenas pode ser bem compreendida quando remetida a sua
critica mais geral da modernidade cultural. Isso pois, dentre outras
coisas, funcionamentos filos6fico-morais que conformam a época mo-
derna também sdo os que informam a prética juridica desse momento
e vice-versa. Ap0s a introdugdo ao objeto do estudo, o primeiro mo-
mento do argumento tratard de fazer uma prospecg¢do inicial na obra
sadeana, mostrando como, especialmente a partir de seu Os 120 Dias
de Sodoma, a questdo juridica é colocada. O segundo momento do
trabalho tratard de comecar a abordar a resposta sadeana a questao
através da compreensdo de como em sua obra sdo mobilizados alguns
temas fundamentais da teoria juridica da época: a relagdo entre natu-
reza, moral e histéria. O dltimo momento antes da conclusdo tratara
de ir ao cerne do pensamento politico-juridico sadeano, na tentativa
de mostrar como Sade articula aqueles elementos ja tratados com os
acontecimentos histéricos que vivenciou, pensando o lugar e papel do
direito na sociedade que nascia com a Revolugdo Francesa. Espera-se,
ao fim, concluir que a critica de Sade vai no sentido de afirmar que na
consecucdo de uma sociedade verdadeiramente livre ndo cabe o direito
como modernamente é concebido.

Palavras-chave: Marqués de Sade, Modernidade, Direito e Litera-
tura, Histéria da Filosofia, Georges Bataille
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Abstract

This thesis proposes a reading of the thematic of law in the philosophi-
cal literature of the Marquis de Sade. The focus of this analysis rests
on some of his “esoteric”” works, but seeks to trace an argumentative
path that can be generalized. It is pressuposed that his critique of law
can only be well understood when referred to de Sade’s general criti-
que of cultural modernity. Specially because de Sade considers that
philosophical-moral functions that conform modern age are also those
that inform its legal practices and vice versa. After introducting the ob-
ject of the study, the first step of the argument will try to make an initial
prospection in de Sade’s work, showing how, especially in his The 120
Days of Sodom, the legal question is posed. The second moment of the
thesis will try to begin to address his answer to the question through the
understanding of how he mobilizes some fundamental themes of legal
theory at the time: the relation between nature, morality and history.
The last part before the conclusion will attempt to go to the heart of
sadean political-juridical thought, showing how de Sade articulates
those elements previously shown with historical events of his lifetime,
thinking about the place and role of law in the society that was to be
born from the French Revolution. In the end it is intended to conclude
that de Sade’s criticism of law points to asserting that in pursuit of a
truly free society law as modernly conceived is a not fit means.
Keywords: Marquis de Sade, Modernity, Law and Literature, His-
tory of Philosophy, Georges Bataille.
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Alguém deveria, nessas horas, falar de espectros, falar de
encarnacio, falar de espiritos que transmigram. Por mais
que possa parecer contraintuitivo, isto seria uma andlise
mais analitica. Pois essas falas vieram de outros tempos,
esses gestos sdo de outros sujeitos, esses afetos atraves-
saram séculos. Ai daqueles que nada compreendem do
tempo contraido e multiestratificado da politica. Eles ndo
sabem com quem falam. Falam com senhores de engenho
espancando escravos travestidos de parentes préximos,
falam com bandeirantes genocidas de indios em roupas de
executivos de grandes empresas, falam com torturadores
e ocultadores de caddveres encarnados em taxistas. As
verdadeiras lutas s@o sempre lutas entre corpos e entre

espectros.

Um Dia, Esta Luta Iria Ocorrer
VLADIMIR SAFATLE

Comme musicien, je vous déclare que si vous supprimez
I’adultere, le fanatisme, le crime, 1’erreur, le surnaturel, il

n’y a plus moyen d’écrire une note.

Carta a Edmond Galabert, outubro de 1866
GEORGES BIZET






Introducao

Les meurtriers, en un mot, sont, dans la nature, comme
la guerre, la peste et la famine; ils sont un des moyens de
la nature, comme tous les fléaux dont elle nous accable.
Ainsi, lorsque I’on ose dire qu’un assassin offense la na-
ture, on dit une absurdité aussi grande que si 1’on disait
que la peste, la guerre ou la famine irritent la nature ou
commettent des crimes; ¢’est absolument la méme chose;
mais nous ne pouvons ni rouer, ni briiler la peste ou la
famine; et nous pouvons faire ’un ou I’autre a I’homme:
voila pourquoi il a tort; vous verrez presque toujours les
torts mesurés; non, sur la grandeur de I’ offense, mais sur la
faiblesse de I’agresseur, et voila d’ou vient que les riches-

ses et le crédit ont toujours raison aupres de 1’indigence.

Histoire de Juliette
MARQUES DE SADE



Introdugdo

M sua obra O Discurso Filosdfico da Modernidade, Jirgen

Habermas defende que todo discurso filoséfico que pretende

negar de forma radical a filosofia moderna se enreda em uma
série de aporias, problemas, dificuldades e contradi¢cdes, de forma que
ndo apenas falha em sua tarefa, mas acaba por recorrer e reforgar aquela
filosofia que pretendera negar em primeiro lugar. Isso ndo seria um
problema casualmente verificdvel nas obras que Habermas se decidiu a
analisar, mas uma limitacdo necessaria da filosofia em relac@o a esse
momento da histéria cultural. Habermas o afirma através da nog¢do de
contradicdo performativa: um impulso de esclarecer o esclarecimento,
que encontra como fundamento de toda racionalidade apenas uma
vontade de poder, mas que nao pode abrir mao de uma pretensao de
verdade e do movimento de esclarecimento que leva a “obten¢@o” dessa
verdade (HABERMAS, 1985/2000, p. 171). A questdo que Habermas
levanta através da nocao de contradicdo performativa é fundamental: diz
respeito a impossibilidade de superagado da filosofia moderna, ou seja, da
fundacio de uma filosofia contemporanea. E, ainda, bastante concreta:
se a modernidade for, como pretendem diversos autores, produtora de
problemas, aporias € mesmo patologias, entender quais sdo € como
mobilizar as possibilidades tedricas e sociais de supera-la sdo tarefas

que se impdem de forma pungente sobre o tempo presente.

E na matriz iluminista que o pensamento cientifico e filoséfico da
modernidade encontrard sua fonte. Em linhas muito gerais, pode-se
dizer que existe alguma forma de afinidade entre esse pensamento e
certa concepg¢do de razdo, especialmente aquela de ordem técnica. A
modernidade se caracteriza, dentre outras coisas, pela perda de uma
no¢ao metafisica de verdade. Foucault argumentaria que o processo
pode comegar a ser localizado na passagem do séc. XVI para o XVII:
este periodo ja fora testemunha da mudanca na concepgdo do regime
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da linguagem. Esta perdeu a conotacdo metafisica e ontolégica que
possuia. Antes, entendia-se que a linguagem guardava afinidades com o
proprio ser das coisas designadas. Nesse contexto, saber nomear era ja
conhecer algo acerca da natureza do nomeado, e a linguagem possuia
uma densidade de coisa. Isso pois cada elemento do mundo era portador
de seus proprios signos a partir dos quais se fazia conhecer. Essa afini-
dade de ordem ao mesmo tempo légica e natural faria com que signo
e coisa guardassem uma relacdo de absoluta equivaléncia, podendo-se
passar facilmente de um ao outro. Conhecimento € mundo em sentido
algum se opunham, pois eram fundamentalmente a mesma coisa (FOU-
CAULT, 1966/2010, p. 73). Ja no séc. XVIII, Kant (1781/1997, p.
20) — considerado em larga medida um representante, sendo tipico, ao
menos bastante relevante do pensamento iluminista (TEMPLE, 2009,
p. 225) — afirma que a via segura das ciéncias se atinge quando uma
ciéncia particular deixa de procurar a verdade na esséncia do objeto que
estuda, passando a buscéd-la nas manifestacdes dele dentro da ordem da
percep¢ao humana. Especialmente, quando se passa a procurar o saber
por meio de observagdes experimentalmente controladas das interacdes
entre objetos. Na fisica se encontraria um importante exemplo (KANT,
1781/1997, p. 17-8). Para se saber como opera a forca da gravidade
ndo cabe mais simplesmente observar o fendmeno na natureza ou se
especular metafisicamente sobre a natureza da gravidade. Rolam-se
esferas em um plano inclinado, anotam-se e observam os resultados.
A natureza deve ser atormentada para dizer o que o cientista dela quer
saber. O conhecimento ndo se insere mais em um contexto c6smico
ou transcendente; ndo ha mais a conexdo direta — derivada de uma
ontologia que se justificava por uma visdo cosmolégica, a qual pensava
um mundo marcado por distingdes materiais e qualitativas (WOLFF,
1991, p. 61-2) — entre verdade, beleza e moral. A autonomizagdo des-
sas funcdes, quando toma lugar também nas institui¢des e estruturas

concretas da vida social, desembocaria de forma quase que direta em
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Introdugdo

resultados catastréficos (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p.
76).

Essa racionalizac¢do ndo se daria sob a égide de uma racionalidade
neutra, mas de uma de tipo técnico, ou, ainda, de uma razdo instru-
mental (HABERMAS, 1968/2011, p. 75), caraterizada pela vinculagdo
a finalidades. Weber teria notado como, com a propagacgdo da ética
protestante, ndo apenas experiéncias com um mundo “encantado” —
semantizado por experiéncias religiosas, estéticas, afetivas, etc. — se
perderam, mas também uma forma de se relacionar com o conheci-
mento. Segundo ele, o esclarecimento se d4 na passagem entre uma
reflex@o cientifico-filoséfica de cunho especulativo para uma de caréter
experimental, concreto e necessariamente orientado dentro do campo
dos interesses humanos. A filosofia que se fazia pelo prazer contem-
plativo no conhecimento € vista como suspeita (WEBER, 1920/2014,
p. 118), mesmo lasciva. Para uma moral na qual apenas os resultados
concretos das atividades apontam a salvag@o, esse pensamento que
tem como termo principal a contemplag@o e o prazer ndo mais tem
lugar. Na medida em que essa racionalidade de tipo técnico passa a se
tornar a gramdatica comum de todas as relagdes sociais, uma série de
disfuncionalidades até entdo desconhecidas da vida social passam a se
desenvolver. Em sua cooptacio da vida politica, a racionalidade técnica
que conforma os projetos modernos de ciéncia faz caducarem as formas
tradicionais de dominacdo, substituindo-as todas por uma insidiosa
dominacdo técnica (HABERMAS, 1968/2011, p. 81). Insidiosa pois,
diferentemente das outras formas, que explicitamente se apoiavam em e
reforcavam valores, esta busca se apresentar como neutra: torna-se ideo-
logia (HABERMAS, 1968/2011, p. 107). Isso implica, principalmente,
em uma despolitizacio das relagdes sociais e da prépria autopercepgao
do homem enquanto ser politico. Passa-se a entender que decis@o poli-
tica € apenas a escolha neutra por um meio técnico mais adequado para a
consecugdo de determinados fins, os quais, por no serem politicamente
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tematizdveis, permanecem sempre opacos (HABERMAS, 1968/2011,
p. 119). O que Habermas chamara de “auto-objetificacdo do homem”,
Adorno e Horkheimer (1944/2006, p. 22) entendem como a consciéncia
de uma “fungibilidade universal”, que subsume peculiaridades de cada
ser sob significantes universais. O desejo da perda de suas identidades
individuais na realizacdo de uma “igualdade autoritaria” é a formacao
da juventude hitlerista: o nivelamento das individualidades de cada
termo envolvido na relacdo deixa de ser prépria a relagc@o sujeito-objeto:
devendo ser a concretizagio dessa forma da razdo no plano das relagdes
intersubjetivas, a vida politica plena passa a ser entendida como uma
dominagdo abstrata e geral (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006,
p. 24).

Em um ensaio que antecede ligeiramente seu Discurso Filosdfico da
Modernidade, intitulado Arquitetura Moderna e Pos-Moderna, Haber-
mas identifica duas correntes diversas de critica a arquitetura moderna.
Uma delas € a critica imanente (HABERMAS, 1985/1987, p. 117).
Criticos dessa “corrente” tendem a aceitar as diretrizes basicas da ar-
quitetura moderna e reconhecer que as falhas e insuficiéncias nela
encontradas sdo contingéncias advindas do desenvolvimento de for-
mas socioecondmicas novas com as quais esta arquitetura nao estava,
de plano, pronta para lidar (HABERMAS, 1985/1987, p. 122). Por-
tanto, a critica que tais arquitetos e tedricos da arquitetura propéem
vai no sentido de corrigir falhas pontuais que possam ser encontradas
nas praticas concretas da arquitetura moderna, ou, ainda, na traducio
dos principios que a informam em suas praticas, de modo a torna-la
capaz de dar conta dessas questdes. Assim, o projeto arquitetdnico
da modernidade — que pode ser descrito, grosso modo, como a busca
por racionalizar o fazer artistico de modo a retomar por meio da obra
de arte a unidade e integralidade entre as dimensdes éticas, estéticas
e técnicas que se tornaram autdbnomas na sociedade — ainda pode ser
levado adiante (HABERMAS, 1985/1987, p. 123-4). Habermas se

5



Introdugdo

entende como um critico desta linha. Ja os outros criticos, Habermas
os chama de “opositores da modernidade” (HABERMAS, 1985/1987,
p- 117). Eles consideram que as falhas da arquitetura moderna decor-
rem de vicios identificadveis no projeto que a origina. A arquitetura,
enquanto forma de arte, ndo poderia submeter-se, a0 menos de modo
satisfatdrio, plenamente aos imperativos da razdo: ela apenas manteria
seu potencial critico em sentido forte enquanto projeto eminentemente
estético (HABERMAS, 1985/1987, p. 118-9). A posi¢ao destes criticos
em relacdo a arquitetura moderna € a de negacdo; para que se possa
continuar de modo significativo e produtivo com a arquitetura deve-se

abandonar, a0 menos em relacdo a ela, o projeto moderno.

O que Habermas nota neste ensaio € que a arquitetura moderna nao
tem seu nome por mero acaso ou contingéncia. Ela surge a partir da
mesma matriz cultural que todas as outras manifestacdes da moderni-
dade (HABERMAS, 1985/1987, p. 118). Ora, € justamente por isso que
se pode dizer dela ser a racionalizacdo da arquitetura; pois, a0 menos
dentro do arcabouco conceitual de Habermas — mas percebe-se que esta
€ uma anélise bastante difundida — um dos sentidos principais, senio o
principal, de modernidade, é racionalizagdo (€ certo que aqui ainda se
trata do assunto com certa generalidade). Mais que a posicdo de Haber-
mas sobre a arquitetura, interessa entender o seguinte: se se considera
que a arquitetura compartilha dos tragos fundamentais da modernidade
cultural, pode-se também dizer que a critica a arquitetura moderna —
em certo sentido — especificamente quando é uma critica pungente e
consequente a seus fundamentos histérico-culturais, também pode ser
lida como uma critica 8 modernidade de forma mais ampla. Dito di-
retamente, as formas que Habermas identifica de critica a arquitetura
moderna também podem ser formas de critica & modernidade'. Mesmo

uma leitura rapida do Discurso Filosdfico da Modernidade ja é capaz de

'Em seu Modernidade — Um Projeto Inacabado, Habermas (1980/1992, p. 121-2) propde uma
tipologia diferente, em que se refere mais diretamente ao escopo politico da critica a modernidade.
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apontar isto. Hegel € o autor que identificou as regras do jogo moderno,
¢é através de sua obra que a modernidade passa pela primeira vez a
compreender a si mesma como um problema em termos de histéria hu-
mana que precisa ser resolvido (HABERMAS, 1985/2000, p. 8). Seus
seguidores, a direita e a esquerda, principalmente estes, sdo criticos da
modernidade e suas instituicdes (HABERMAS, 1985/2000, p. 80). Ao
mesmo tempo que criticam a modernidade, principalmente na forma
das relacdes econdmicas que subjazem a estrutura social como um todo,
deixam intactas as matrizes tedricas e histdricas que a originam. Na
verdade, o diagndstico que subjaz a sua critica € principalmente o de
que os principais problemas enfrentados pelas sociedades modernas
consistem mais numa falta de racionalidade que no excesso dela (HA-
BERMAS, 1985/2000, p. 91). E pensamento contrario ao da corrente
que critica a modernidade como um todo, a qual busca se concentrar
no fato de que a racionaliza¢do completa das formas de vida ndo seria

sequer um projeto desejavel.

Ao retragar a origem histdrica da autocompreensao de tempo mo-
derna, Habermas a encontra na querelle des anciens et des modernes
(HABERMAS, 1985/2000, p. 13). Este debate ocorrido na Franca
da passagem do séc. XVII para o XVIII foi deflagrado pela questio
sobre se 0s antigos eram paradmetro e padrio maximo a se seguir em
toda producdo artistica. O partido dos anciens, naturalmente, defendia
que era justamente este o caso. Certa corrente do pensamento teatral
francés, por exemplo, buscara na poética de Aristételes a justificativa
para revalorizar uma arte que a tradi¢do eclesidstica via como pernici-
osa. Suas pecas, entdo, eram produzidas partindo (ou, pelo menos se
propondo a fazé-lo) dos preceitos aristotélicos e complementado-os por
consideracdes de ordem moral, o que logo formou um canone estrito e
rigido do que era entendido como perfeicao formal (KOLSTAD, 1997,
p- 129). Foi o momento do classicismo francés, representado por Cor-
neille. Por outro lado, “com a ideia, inspirada pela ciéncia moderna,
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Introdugdo

de um progresso infinito do conhecimento e de um avango rumo ao
aprimoramento social e moral é que, aos poucos, vai-se quebrando o
fascinio exercido pelas obras cldssicas” (HABERMAS, 1980/1992, p.
101). O partido dos modernes prezava pela ideia de que a arte da época
se definia exatamente pela ruptura com toda medida que a histdria lhe
fornecia, e pela busca de criar sua prépria fundagao e servir a si mesma
de parametro. Rapidamente o debate se generaliza e passa a versar
sobre outros ambitos da vida social da época. Habermas (1980/1992, p.
109) insiste que o sentido préprio do projeto moderno s6 se dd quando
se o pensa a partir, mas para além de seu aspecto estético. Essa ma-
triz inicial serd muito relevante tanto para a constitui¢do do problema
quanto para todo seu desenvolvimento posterior: a continuacio e o
aprofundamento do projeto moderno pelas vanguardas, que herdardo
a percepcao da relacdo entre o tempo da obra e tempo histérico dos
modernes; seu ocaso e critica a partir de criticas de cunho estetizante
como em Nietzsche, Bataille, Foucault, etc. Outra questdo que Haber-
mas ressalta é, considerada aquela origem na querelle des anciens et
des modernes, que a modernidade se dé a partir da ideia de ruptura e
oposicdo com os modelos antigos. S6 existe moderno na medida em
que existe um pré-moderno, um ainda-ndo-moderno que ele exclui e
ao qual se contrapde. Ao longo de todo o Discurso Filosofico da Mo-
dernidade, Habermas insistird que um dos aspectos significativos que
envolve em dificuldades os autores filoséficos cujo discurso se pretende
pos-moderno € a tentativa de recusar essa autopercepcao e colocar a

modernidade em relagio de continuidade com o mundo antigo?.

2Nietzsche forneceria um exemplo interessante desse funcionamento. Um dos aspectos centrais de
seu pensamento € a critica do que ele identifica como sendo o cardter dicotémico do pensamento
ocidental. Cardter que tem sua matriz inicial na disting@o socrdtica entre mundo das ideias e
o mundo sensivel, a partir da qual se pde uma série de pares correlatos: intelectual e corporal,
imperecivel e perecivel, imutdvel e mutdvel, cognoscivel e incognoscivel. Ao longo da histéria do
pensamento essas figuras se deslocaram, mas ainda podem ser encontradas enquanto fundamento
de outras relevantes que fundamentam o conhecimento em suas respectivas épocas: corpo e
alma, substancia e forma, representacio e coisa-em-si; ou, como Nietzsche coloca de forma
mais geral: “mundo verdadeiro” e “mundo aparente” (RIBEIRO DE MOURA, 2005/2014,
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Se no que diz respeito ao estudo da modernidade enquanto mani-
festacdo cultural em nivel e sentido mais global ndo se pode deixar
de atentar para sua autocompreensdo, o mesmo ¢ verdadeiro para a
filosofia moderna. Em sua formulagao filoséfica, o conceito de moder-
nidade tem sua pré-histéria no cristianismo, com a ideia da renovagado
histérico-temporal pela qual o mundo passaria com o advento do apoca-
lipse. Um pouco antes, as descobertas do Novo Mundo, a Renascenca
e a Reforma comecaram a dar a esta expressao um sentido histérico
muito palpdvel: a “novidade” desse tempo moderno passa a ser pa-
tente e muito significativa (HABERMAS, 1985/2000, p. 9-10). Neste
cendrio, modernidade passou a se compreender como uma época de
ruptura voltada continuamente para o futuro; por meio dela — especi-
almente através da Revolugao Francesa — se instituiria uma fratura na
temporalidade humana, de um modo tal que os critérios normativos que
serviram a outras épocas ndo servem mais. Historicamente, os marcos
que delimitam o inicio da modernidade sdo a Reforma, o [luminismo
e a Revolugdo Francesa. Quanto a Reforma da Igreja e a Revolucido
Francesa, € por meio delas que a era nascente passa a responder a um

principio de subjetividade. A segunda, por meio da Declaragcdo dos

p. 31). Enquanto remoto ponto de partida da visdo técnica do mundo, esta dicotomia nio é
simplesmente uma distin¢ao neutra entre dois termos, mas em sua propria estruturac@o ja implica
na superioridade do espirito, do imaterial e do intelectual sobre o mundo corporal, aquele da
sexualidade, da sensibilidade e do prazer. Ao criar essa distingdo, Sécrates teria feito prevalecer
uma visdo de mundo que iguala razdo a virtude e felicidade (NIETZSCHE, 1889/2006, p. 19). O
enfraquecimento do dominio da cultura helénica sobre a capacidade de estilizagdo do homem —
sobre a capacidade de estetizagdo de si a partir da composi¢ao consciente e ordenada dos instintos
(RIBEIRO DE MOURA, 2005/2014, p. 228) — levou, primeiramente, a um desregramento geral
e patoldgico da hierarquia e composi¢ao das faculdades subjetivas. A partir disso, a idealizacdo
da razio enquanto panaceia, cura contra um mundo afetivo que passou a ser visto como doenga.
O cristianismo, por sua vez, foi “platonismo para o ‘povo’” (NIETZSCHE, 1886/2014, p. 8),
generalizando os valores socréticos — especialmente, o da a-historicidade — na figura de deus
(NIETZSCHE, 1889/2006, p. 27). O que Nietzsche busca operar é o que Habermas chama
de um “nivelamento conspicuo” na histéria: coloca o momento moderno na vizinhanga de
um passado exemplar, separado quase que exclusivamente pelo advento da cultura socratica
e sua popularizacao cristd — fendmenos que, por sinal, estariam em vias de serem revertidos
(NIETZSCHE, 1872/2012, p. 116). Toda a histéria que se interpde entre eles e os modernos &,
antes de uma ruptura, um lento e continuo movimento de aprofundamento dessas estruturas, a
despeito de seus fluxos e refluxos.
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Direitos do Homem e Cidaddo e do Codigo Napoleonico, representou
a prevaléncia do direito baseado na liberdade da vontade do individuo
sobre o direito baseado na tradicdo e nos comandos de deus. Lutero
transformou a religido de um culto coletivo a algo centrado no sujeito
que reflete em sua soliddo. A autoridade da Igreja e seus milagres
perdem sua validade; como lembra Habermas, “a hdstia ndo € mais que
farinha, as reliquias ndo sdao mais que ossos” (HABERMAS, 1985/2000,
p. 26). A religido perde o poder unificador que um dia teve, ja que
agora ela se resume a religido do sujeito, posta por ele e védlida apenas

no ambito de sua subjetividade.

O Iluminismo, por sua vez, significou a derrocada da religido face a
razdo. A partir de uma série de relevantes descobertas cientificas simul-
taneas, que implicaram em toda uma mudanca na visdo de mundo da
época, a natureza passou a ser vista como um conjunto de leis matema-
tizdveis, conhecidas ou cognosciveis. O desenvolvimento de uma fisica
experimental fez com que o milagre perdesse lugar na explicacio do
mundo; um acontecimento que escapasse as leis da natureza indicaria
apenas um limite no conhecimento, ndo uma intervencao divina direta.
Este conhecimento, esperava-se, significaria a libertacdo do homem,
seja de suas amarras a natureza, seja a religido. Instancias da experién-
cia social que antes serviam como critério a partir do qual dar unidade
a vida cultural passaram a subsumir-se a razdo de um sujeito que reflete
sobre si mesmo, sua sociedade e suas tradi¢des: esses ambitos da vida
social de onde emanava a autoridade tradicional tornam-se campos de
dominacao legal justamente na medida em que a razdo é o principio
pelo qual se gera a relacdo de mando (WEBER, 1922/1996, p. 142). A
perda do poder unificador da religifo levada a cabo pela Reforma e pelo
Iluminismo, somado a cis@o interna do sujeito que se torna objeto em
sua autorrelacdo, representam um sério problema para esta filosofia da
subjetividade, jd que ela ndo é capaz de fundamentar de modo satisfat6-
rio apenas através da razdo a normatividade desta nova época, que por
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sua vez também nio pode buscar esta normatividade em um passado
exemplar (HABERMAS, 1985/2000, p. 31). O que interessa notar ¢
como esta filosofia do sujeito acompanha a racionalidade prépria da
modernidade. Ora, o [luminismo pode ser, a principio, entendido como
a racionalizagdo do mundo, o aplicar a razdo a ele de modo a estruturé-
lo e permitir que se o desencantasse. No entanto, o que Kant teria
percebido — mesmo que de forma indireta — é que a razdo do homem
moderno é cindida em trés momentos, cuja unidade é apenas a forma
argumentativa: o de seu uso puro e especulativo; de seu aspecto moral,
voltado a ac@o; e seu aspecto estético. Se o processo de modernizagdo
significa a racionaliza¢do da vida social, entdo € questdo de tempo até
que estas esferas, antes cindidas na interioridade do sujeito, separem-se
institucionalmente; a nova estruturacao da sociedade baseada nestas
premissas tomou forma da objetivacio das estruturas racionais. Weber
se dedicara a mostrar como as ciéncias, a moral e o direito, € as artes,
cada qual passou a se regular por sua légica e seus codigos préprios,
constituindo dentro de um curto intervalo de tempo uma linguagem
técnica altamente codificada e inacessivel as formas quotidianas de
comunicacdo (HABERMAS, 1980/1992, p. 109).

E no contexto desta modernidade que surgem as condicdes para
que se desenvolvam as ciéncias e o discurso racional em geral como
sao hoje. A filosofia moderna é mais que simplesmente uma variagao
temporalmente localizada de uma forma discursiva ja praticada ha milé-
nios. Antes, toma lugar dentro de uma estruturacdo social do discurso
da qual ela faz a 16gica propria, mas também da qual ela extrai seu
sentido sécio-cultural enquanto prética discursiva. Quando um autor
se utiliza deste tipo de discurso racional, portanto — este é ponto que
Habermas busca levantar com seu conceito de contradicdo performa-
tiva — ele invoca uma série de pressupostos tedricos e comunicativos
historicamente contextualizados — e que sdo préprios a forma como a
ciéncia se torna um sistema social autbnomo na modernidade, como:

11
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a existéncia de um sujeito, a possibilidade de validade de um ato de
fala e seu reconhecimento, etc. (REPA, 2008/2011, p. 296). Quando
o préprio contetido da fala nega seus pressupostos, existe um vicio no
nivel comunicativo ou pragmatico.

Luiz Sérgio Repa reconstréi de modo simples e muito fiel o ar-
gumento de Habermas. Um ato de fala possui dois elementos, um
locuciondrio e um ilocuciondrio. O locuciondrio diz respeito ao préprio
contetido da fala. O ilocuciondrio trata das pretensdes de validade e
condi¢des pragmdticas em geral da comunicagio, ou seja, do aspecto
concreto e intersubjetivo, extrinseco a enunciacdo ela mesma. A con-
tradicdo performativa surge da incongruéncia entre os dois aspectos
(REPA, 2008/2011, p. 295). Nao se saberia colocar em palavras melho-
res que as do préprio professor:

‘E verdade que nio existe nenhuma verdade’. O elemento
locuciondrio se choca, portanto, com o elemento ilocuci-
ondrio. Mas os pressupostos pragmaticos nio se referem
somente a pretensao de validade. Como também a todas
as condi¢des em que ela pode ser erguida e cumprida. To-
memos o enunciado ‘Eu ndo existo aqui e agora’. Em um
ato de fala, esse enunciado implica uma contradi¢do, pois

precisa ser dito por alguém que existe no mundo aqui e
agora. (REPA, 2008/2011, p. 296)

A partir da modernidade, um discurso filoséfico cuja pretensdo seja rea-
lizar uma critica radical e totalizante da razdo incorrerd em contradigao
performativa inevitavelmente. A contradicio performativa € a objecao,
em nivel genérico, que Habermas opde a toda forma de filosofia que
busca superar a modernidade, e, portanto (dentro dessa leitura especi-
fica), de algum modo livrar-se de um conceito forte e substancial de
razao.

No que diz respeito ao recurso a padrdes histdricos, a aporia se ins-
taura na medida em que a configuracio do discurso filoséfico moderno
passa inevitavelmente por essa autopercepcao moderna de ruptura histo-
rica radical. A experiéncia da razdo mesma estaria, entdo, marcada pela
compreensao de sua novidade fundamental. Recusar a modernidade na
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busca pelo recurso direto a normatividade dos antigos — Habermas as-
sim argumenta — significaria renunciar ao discurso filoséfico ele mesmo,
na medida em que os valores que informam a experiéncia de tempo mo-
derna sdo os préprios elementos ilocuciondrios deste tipo de discurso:
por este aspecto, é daf que se instaura a contradi¢do performativa. Para
a filosofia ela mesma, nao haveria possibilidade de entrever de forma
consistente um além ou um aquém do projeto moderno: o melhor que
se haveria de fazer ¢ insistir no projeto, incorporando a experiéncia e 0s
insights daqueles pensamentos que buscaram recusd-la (HABERMAS,
1980/1992, p. 119) e tentando recapturar a cultura para o mundo da
vida, da comunicacdo quotidiana nio especialmente codificada (HA-
BERMAS, 1980/1992, p. 120). Em outras palavras: proceder a critica
imanente da modernidade, buscando resolver suas aporias a partir de
uma teoria da comunicagdo que reabilitasse os potenciais intersubjetivos
que, em determinado momento, o discurso filos6fico moderno deixou
de perceber como possibilidade (HABERMAS, 1985/2000, p. 451).

Configura-se nisso uma questao séria. Recapitulando-se o que até
aqui foi desenvolvido, por um lado, a modernidade é entendida por
alguns autores como sendo aporética e causadora de sofrimento e pato-
logia, tanto individual quanto socialmente. Por outro, na medida em que
se a entende como a época da razdo, pode-se dizer da modernidade que
elementos fundamentais que a definem sdo em boa medida confirmagdo
e expressdo do que se entende a partir da época pelo discurso cientifico
e filoséfico ele mesmo. Ou, ainda, que ela é o recrudescimento de aspec-
tos morais e manifestacdes sociais de formas cognitivas bastante gerais
e antigas. Modernidade, nesse sentido, estaria fortemente imbricada a
certos tipos de praticas discursivas. Se a filosofia foi, em outras épocas,
capaz de resolver e propor respostas as questdes levantadas pela cultura
e pela sociedade, a partir da modernidade ela se encontraria estrutural-
mente presa a propria articulagdo do problema. Seria, entdo, preciso
evocar forgas outras que ndo o discurso da razdo préprio a modernidade
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para superé-la. Isso ndo € tdo simples quanto possa parecer. Sendo
por outro motivo, porque (como visto) a modernidade se configura a
partir da ruptura radical com o tempo que a precede, o que impede
o recurso direto as formas de vida e normatividade do passado. Na
necessidade de encontrar a partir de si mesma sua fundamentacao, a
época moderna ndo pode prescindir do recurso a racionalidade. Buscar
o fundamento no outro dessa modernidade cultural significaria simples-
mente o recurso a nogdes normativas de um “idealismo impotente” e
autoritiario (HABERMAS, 1985/1987, p. 117-8). O que a nocdo de con-
tradi¢@o performativa mostra — meio que a contrapelo (mas Habermas
mesmo o admite francamente) — € o carater totalizante da modernidade:
“ao discurso da modernidade, que continuamos até hoje sem interrup-
¢do, pertence também a consciéncia de que a filosofia chegou ao fim”
(HABERMAS, 1985/2000, p. 74).

Por outro lado, o préprio Habermas (1985/2000, p. 265) nota que
sua ideia de contradi¢do performativa tem um campo limitado de aplica-
cdo. Apenas existe contradicdo performativa quando o ato de fala possui
pretensao de valer como verdade. Ora, isto serve para os discursos ci-
entificos, juridicos, filoséficos, qui¢d a maior parte da comunicacao
quotidiana; os atos de fala que podem ser ditos “racionais” tout court.
Contudo, existem aqueles que ndo t€m pretensdo de validade, casos
em que dizer “ndo existe nenhuma verdade” ou “eu ndo existo aqui e
agora” é aceitdvel e nos quais desse tipo de fala podem ser extraidas
consequéncias bem mais produtivas que a mera falta de sentido. Trata-
se da expressdo literdria ou, como alguns autores preferirdo, das funcdes
poéticas ou ainda retéricas da linguagem?®. Decerto que a literatura —
e a arte em geral — ndo é um campo de livre jogo de forgas irracio-
nais. Ainda, com a modernidade advieram estilos literdrios peculiares a
esta e cujos funcionamentos sé podem ser adequadamente entendidos

e explicados a partir de dindmicas préprias a ela: marcadamente, o

3Decerto que essa afirmagio precisara ainda ser melhor detalhada e aprofundada.
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romance. De qualquer forma, na medida em que a arte (mais preci-
samente, formas de uso da linguagem que respondem a imperativos
outros que ndo a consisténcia) ndo estd tdo vitalmente atrelada a essas
condig¢des e expectativas que se impdem a enunciacio do pensamento
cientifico-filos6fico (e que expressam as principais caracteristicas a
partir das quais se da a autocompreensdo moderna), ela tem alguma
possibilidade de, ao menos no que tange a contradi¢do performativa,
servir como outro da modernidade.

A tarefa posta para um pensamento critico da modernidade, por-
tanto, € encontrar uma forma de discurso que a0 mesmo tempo nao
simplesmente ignore as questdes e linguagem préprias a modernidade,
mas também ndo se encontre vinculada aos dnus enunciativos que re-
caem sobre o discurso filos6fico moderno. Isso diz respeito ndo apenas
a uma estruturacdo interna do texto, mas a seu aspecto enunciativo, ou
seja, suas interfaces sociais, ambientais. Nesse sentido, tem também de
ser capaz de se pensar em um tipo de relacdo com a histéria que nao
recorra diretamente a esta normatividade pré-moderna, mas também
ndo faga simplesmente reafirmar aquela prépria a modernidade. Para
uma reflexao cujo escopo é uma critica profunda & modernidade, uma
possibilidade de fazé-lo de forma coerente que se pode entrever € pen-
sar uma forma de discurso que consiga capitalizar sobre os potenciais
criticos liberados pelo pensamento iluminista, mas desincumbido dos
Onus enunciativos do discurso filoséfico; que nao pretenda recorrer au-
toritariamente aos padrdes normativos fornecidos pela histéria, mas que
também nao faga apenas refirmar como norma o movimento mesmo de
uma razdo processual que se ideologiza a partir de sua pretensa neutra-
lidade técnica. Em suma, o desafio que se pde é pensar uma fala nova,
nunca dita “nem nos antigos nem nos modernos” (SADE, 1785/1990, p.
69)*.

4As referéncias a Sade, sempre que possivel, serfio extrafdas da edigdo critica publicada em
trés volumes na tradicional cole¢do Bibliotheque de la Pléiade, organizada por Michel Delon.
Optou-se por traduzir livremente os trechos citados em vez de referir as traducdes disponiveis.
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II

MA leitura primeira da obra de Sade poderia fazé-lo parecer
mais um autor iluminista. Quando Habermas caracteriza o

projeto moderno dizendo:

Iluministas do quilate de Condorcet ainda alimentavam
exaltadas esperancas de que as artes e as ciéncias nao
fomentariam apenas o controle das forcas naturais, mas
também a interpretagdo de si mesmo e do mundo, o pro-
gresso moral, a justica das instituicdes sociais € mesmo
a felicidade dos homens (HABERMAS, 1980/1992, p.
110-1);

nessa caracterizacdo genérica do projeto moderno parece que se poderia

em muitos sentidos trocar o nome de Condorcet pelo de Sade”:

Todos os discursos das Luzes desfilam no romance filo-
sofico: eles sdo confrontados uns com os outros, postos

em oposi¢do com as praticas que eles justificam. Nao é
questdo para Sade de tirar deles uma moral definitiva, lhe
¢ suficiente recuperar tudo aquilo que pode servir para
aligeirar o peso da vida social (DELON, 1990a, p. 1.207).

Sao reiteradas as vezes que, pela boca de seus libertinos, Sade afirma sua
aposta no poder emancipatdrio da razdo contra as forcas obscurantistas
da religido que mantém o homem tiranizado. Seus libertinos, guiados
pelos “grandes principios de Espinosa, de Vanini, do autor do Sistema
da Natureza” (SADE, 1797/1998, p. 195), do “amével La Mettrie,
profundo Helvétius, sdbio e erudito Montesquieu” (SADE, 1797/1998,
p- 334), fazem da firmeza em suas convicgdes filoséficas fonte de

felicidade na vida e na morte:

Meu amigo, a volupia foi sempre o mais caro dos meus
bens; eu a incensei toda a minha vida e gostaria de acaba-
la em seus bracos: meu fim se aproxima, seis mulheres
mais belas que o dia estdo neste gabinete ao lado; eu as
reservei para este momento. Pega a tua parte e, a meu

Estas, por regra, sdo bastante inadequadas e insuficientes, especialmente as dos contos.

3Salvo na parte que diz respeito ao controle das forgas naturais. Este tema é muito complexo e
delicado no pensamento sadeano, e, como se pretende mostrar ao longo do trabalho, € mesmo
uma das chaves para entender seu pensamento juridico.
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exemplo, te esforca para esquecer sobre seus seios todos
os vaos sofismas da supersti¢do, e todos os imbecis erros
da hipocrisia (SADE, 1782/1990, p. 11).

O romance filoséfico ou de tese, género literdrio praticado por Sade,
fora uma forma bastante difundida entre os iluministas classicos como
Montesquieu, Diderot, Voltaire e Rousseau. Sade teve acesso a todos,
os conheceu profundamente e fez o elogio de vérios dentre eles. A
época era muito relevante para os pensadores o recurso a literatura
como forma de expor “certas verdades [as morais] sobre as quais ndo
é suficiente persuadir, mas que é necessdrio fazer sentir” (MONTES-
QUIEU, 1721/2016, p. 58). O romance dava uma dupla vantagem no
tratamento do tema moral: primeiramente, permitia exp6-lo de forma
concreta, nao apenas através de reflexdes e especulacio, mas fazendo
agir e sofrer as consequéncias de suas a¢des 0s personagens em cena.
Ainda, através de um mecanismo desenvolvido justamente nessa forma
de romance — a polifonia — eram colocados pensamentos e posi¢cdes
morais diversos sem que necessariamente um refutasse o outro, mas
todos coexistissem em passagens, tramas ou atores diferentes. O leitor,
identificando-se de forma pessoal com uma ou outra das personagens,
escolhe e adota para si o sistema de a¢do que lhe parece mais conve-
niente. Sade expde posicdes bastante singulares quando contrastadas
com a de (da maioria, ndo todos) outros autores de seu tempo, mas
nos mecanismos de sua literatura, a principio parece nao diferir de
forma significativa. A conjunc¢do entre romance literdrio e libertinagem
tampouco foi invencdo de Sade. Ele mesmo se inspirou em precedentes
como as Liaisons Dangereuses (do qual, ainda, pode extrair a “trinca”
filosofia, sexo e violéncia), Le Sopha e Thérese Philosophe (nesta en-
contra a associacdo entre sexo e filosofia materialista). Essas obras
foram de grande circulacio e impacto a época, tanto ou mesmo mais
que as do préprio Sade.

Ainda outro exemplo: Franklin Leopoldo e Silva (1993, p. 24)
lembra como uma das notas marcantes do pensamento moderno desde
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seu comeco fora o recurso a matematica como modelo normativo para
as ciéncias e a filosofia. Isso é uma caracteristica definitivamente
notdvel na obra de Sade. O livro que ele pretendia que fosse sua obra-
prima, Os 120 Dias de Sodoma, tem matematica desde seu titulo até
sua inusitada conclusdo: um computo das vitimas e sobreviventes das
orgias horriveis (SADE, 1785/1990, p. 382). Isso passa por longas
contagens do nimero de criancas sequestradas, fodedores, prostitutas,
toda a entourage libertina contratada, dos pratos e vinhos servidos nas
refei¢Oes, uma estranha obsessdo pelas idades de praticamente todos
personagens postos em cena, além de uma mais “compreensivel” pelas
medidas de seus membros: a lista € longa. Foucault (1975/1994, p.
822), em certo momento da trajetoria de seu pensamento, criticard a
forma do erotismo sadiano por ver em sua mania de “contador de cus”
a manifestaco tipica de uma sexualidade submetida a um principio de

disciplina, cujo fim seria associar sexo e verdade:

Sem ddvida, muitos de todos os desvios que vocé verd aqui
pintados te desagradardo, sabemos, mas se encontrarao
alguns que te esquentardo ao ponto de te custar porra, e eis
tudo o que precisamos. Se nds nao tivéssemos tudo dito,
tudo analisado, como vocé quereria que nds tivéssemos
podido adivinhar o que te convém? Cabe a vocé pega-
lo e deixar o resto; um outro fara 0 mesmo; e pouco
a pouco tudo terd encontrado seu lugar [...] Quanto a
diversidade, esteja assegurado de que ela é exata; estude
bem aquela das paixdes que te parece assemelhar sem
nenhuma diferenca a uma outra, e vocé verd que essa
diferenca existe e, por mais ligeira que ela seja, que ela
apenas tem precisamente esse refinamento, esse tato, que
distingue e caracteriza esse género de libertinagem do qual
se trata aqui (SADE, 1785/1990, p. 69).

Quanto a essa variedade, Barthes a caracteriza como um principio

matematico:

Seu [de Sade] erotismo € de natureza essencialmente sin-
tagmadtica; sendo dado certo nimero de lugares eréticos,
Sade deduz deles todas as figuras (ou conjuncdes de per-
sonagens) que podem mobiliza-las; as unidades primeiras
sdo em nudmero finito, posto que nada é mais limitado
que o material erdtico; elas sdo ndo obstante suficien-
temente numerosas para se prestar a uma combinatéria
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aparentemente infinita (os lugares eréticos se combinam
em posturas e as posturas em cenas), cuja profusdo forma

toda a narrativa sadeana, Em Sade ndo hd nenhum recurso
a uma imaginag¢ao metafdrica ou metonimica, sua erética é

simplesmente combinatdria.(BARTHES, 1963, p. 776-7)

Sade teria inventado um estranho erotismo more geometrico. O
projeto sadeano, nessa visao, seria o projeto auflkldrer de subsumir o
corpo ao discurso, especialmente ao discurso da razdo, de forma a dar —
dentro da sexualidade — um lugar subordinado ao prazer; subordinado
a verdade. E, de fato, Sade mesmo afirma que esse procedimento
matemético tem por finalidade fazer descobrir a verdade do prazer
de cada individuo. O sexo, como pensado por Sade, antes de ser o
ambito de liberdade, seria entdo o ambito de enredamento do individuo
nas malhas do poder discursivo. Pior ainda, desativaria os potenciais
subversivos ou de resisténcia que o sexo fornecia face aos mecanismos e
estruturas de poder das sociedades modernas, em que o poder se articula
ndo mais em torno de uma figura central soberana, mas justamente se da
através de préticas discursivas capilarmente descentradas (FOUCAULT,
1976/2011, p. 179).

No entanto, outra leitura, também desatenta, poderia tomé-lo sim-
plesmente como um negador da modernidade. E dificil (e alguns autores
insinuam que de fato ndo se deve) levar a sério as intermindveis enu-
meracdes propostas por Sade. A matemadtica sadica serve para calcular
o nimero de criancas sequestradas, quantas pessoas sao mortas a cada
orgia, quantos homens pode uma mulher receber ao mesmo tempo, etc.
Quando contraposto ao espirito de rigor de um Descartes ou um Espi-
nosa, Sade parece efetivamente zombar de certo pensamento moderno.
Mas, melhor e mais interessante ainda: a matematica de Sade nio € a
da via segura das razdes, mas a do célculo errado. Do projeto de expor
seiscentas paixdes, distribuidas ao longo de seus cento e vinte dias,
ficaram faltando duas; o autor testemunha e a si mesmo seu desconcerto
pelo engano (SADE, 1785/1990, p. 375). Borges (1980, p. 22), em
uma reflexdo muito tipica sua, diz das Mil e Uma Noites que a funcdo
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da milésima-primeira € “agregar um ao infinito”. Fossem mil noites,
tratar-se-ia de um ciclo evidentemente encerrado, fechado por ser exato.
Mas a noite que se acrescenta indica uma cifra excedente, incalculdvel,
“incompletdavel”. O mesmo raciocinio se aplicaria a Sade. A matema-
tica, quando enfocada a partir do momento em que ela “inopera”, serve
principalmente para indicar uma cifra do corpo que ndo cabe no calculo
e perde-se onde a vista j4 ndo a alcanca, como quisera mostrar Foucault
(1966/2010, p. 224), lendo Sade em outro momento de sua trajetoria
intelectual. Eliane Robert Moraes indica o sentido préprio do cdlculo
em Sade: ndo a disciplina, mas o prazer:
Vale lembrar que, assim como 0 sexo, os nimeros sao
inequivocas fontes de prazer no mundo do deboche. Antes
de mais nada porque a enumeracdo sadeana visa explicitar
as cifras do gozo e, por tornar manifesto o que normal-
mente se vela, representa uma contestagao aos discursos
alusivos que s6 se referem a matérias sexuais por meio
de subterfiigios retdricos. Ali onde o cédigo literario do
século X VIII nao tolera nenhuma enunciagdo frontal, su-
jeitando a metafora ao pudor, o marqués tem a ousadia
de introduzir o mais extremo realismo, associando-o aos
mais bizarros caprichos da imaginacdo. Ou, dizendo de
outro modo, a enumeracao libertina se traduz em prazer

por implicar sempre uma contravenc¢io — seja ela literdria,
moral ou até mesmo fisica (MORAES, 2006/2013, p. 74).

De fato, em Sade temas do pensamento moderno s@o postos “de ponta
cabeca” e mobilizados contra os préprios autores do tempo. O exemplo
mais tipico desse procedimento € a reflexdo de Sade sobre o estado
de natureza. Enquanto para diversos autores ele é pensado de forma a
salvaguardar direitos minimos ou fundamentar sentimentos morais, a
religido ou ainda o direito (KAWAUCHE, 2013, p. 135), Sade o usa
para nega-los todos. E como se ele dissesse a seus opositores: “Vés
esse argumento que usas para defender a moral e os bons-costumes
(e manter-me mais da metade da vida preso)? Com ele justifico teu
assassinato, a prostituicao de tua mulher e o estupro de tua filha”.

Tomadas em separado, nenhuma dessas leituras dd a chave do
pensamento de Sade.
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Se Sade € um autor que permite entrever outras formas de pensar
aquelas aporias da modernidade, € porque em sua obra confluem mo-
dernidade e anti-modernidade (BATAILLE, 1957, p. 185) . Nela se
encontra a superagdo dos elementos principais que conformam a moder-
nidade a partir da conscientiza¢do de algumas contradi¢des fundamen-
tais que a constituiam em primeiro lugar (ADORNO & HORKHEIMER,
194472006, p. 80). Ele (bem a sua irdnica maneira) participou da Revo-
lucdo Francesa®; por pouco nio esteve na Bastilha no momento em que
esta foi tomada. Ap0s ter sido liberto pelo governo revoluciondrio de
um longo encarceramento foi um dos principais entusiastas (ndo se sabe
ao certo se o foi de todo ou apenas por oportunismo) do movimento
e teve uma breve porém relevante carreira politica (PHILLIPS, 2005,
p. 44). Também, reivindicou para si participagdo no Iluminismo e
pretendeu com sua obra contribuir para o desenvolvimento e expansao
das ideias do movimento. Sade foi um homem dotado de cultura sur-
preendente, tendo lido e dialogado com vérios outros pensadores; ndao
apenas os cldssicos, mas também diversos de seus contemporaneos. Ele
buscou ativamente inserir-se no rico debate filoséfico e na efervescéncia
cultural da época. Mesmo tendo escrito quase que exclusivamente obras
— que com alguma qualificacdo adicional — podem ser ditas literdrias
(deixou alguns poucos ensaios e cartas), essas obras sdo marcadas por
longas passagens dissertativas e argumentativas. Tentando dar conta
dessa proximidade entre literatura e filosofia na obra de Sade, Klos-
sowski (1949/2013, p. 9) diz de seus principais romances serem eles
romances de ideias. Essa € uma forma possivel de tentar conceitualizar

0 que estd em jogo na obra sadeana: a funcao principal que ali opera é a

6Uma anedota: Sade creditava a si mesmo a queda da Bastilha. Treze dias antes do evento, em
uma tentativa de insurreigdo, “ele se p0s [...] ao meio-dia em sua janela, e gritou com todas
suas forcas, e foi ouvido por toda a vizinhanga e pelos passantes, que cortava-se a garganta, que
se assassinava os prisioneiros da Bastilha, e que era preciso vir em seu socorro” (LAUNAY apud
DELON 199056, p. LXXVII). Percebendo o potencial perigoso deste tipo de comportamento,
os guardas mudaram Sade de prisdo. Alguns dias depois ocorreu a tomada da Bastilha e se
assassinou o Marqués de Launay, o que marca o dpice da movimentagdo revoluciondria.
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literdria; ainda assim se evidencia o cardter argumentativo presente nos
romances. Mesmo que sua “finalidade” precipua seja de cunho estético
ha também o intuito de defender um conjunto de teses e ideias. Esse
intuito nao lhe € acessdrio; o fato de trazer uma reflexdo sobre temas e
tomar posigdes fortes, muitas vezes bastante controversas, acerca dos

conteudos refletidos é parte da prépria defini¢do dessas obras.

Por outro lado, autores de quem essa defini¢do aproxima Sade sdo
alguns que ele criticou. Sade foi descontente com a Revolugao e o Ilu-
minismo. Se o governo revoluciondrio o libertou de um aprisionamento
injusto, ndo tardou em fazé-lo vitima de outro, tdo arbitrdrio quanto
o anterior (LELY, 1989, p. 490). A promessa revoluciondria de uma
liberdade nova revelou-se rapidamente ser a simples troca de um tirano
por outro; os dogmas permaneceram mais ou menos os mesmos. Esse
também foi o destino das Luzes. Enquanto que os primeiros iluministas
chegaram perto de finalmente livrarem a humanidade dos dogmas da
religido e das amarras morais que deles advinham, os pensadores da
época de Sade buscavam refundar a religido e a moral na natureza e na
razdo. Sade (1795/1998, p. 125-6) diagnosticou de forma muito incisiva
o problema desses movimentos: eles ndo foram radicais o suficiente.
Quando o governo revoluciondrio quis reinstaurar a religido, reavivou
junto com ela os terrores do Antigo Regime. O Iluminismo se p0s a per-
der por ndo ter tido coragem o suficiente para ir além do mero confronto
com uma forma politica; faltou o ataque radical aos fundamentos da
antiga configuracdo social. A liberdade e o esclarecimento exigidos por
Sade iam além das possibilidades que seu tempo oferecera; por vezes,
simplesmente além das possibilidades. As forgas que ele esperava que

fossem o libertar o fizeram mais uma vez vitima.

Sade consagrou entdo sua obra a lutar contra estas forcas que o
aprisionaram (BATAILLE, 1957, p. 212). A razio, a religido, as leis, o
direito; aquilo a que comumente sdo atribuidos valores positivos foram
os principais alvos de seu ataque. Ataque tdo total, tAo virulento, que
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ndo poupava o préprio Sade, que pediu em testamento que seu corpo, o
local de seu enterro e a memoria de sua vida fossem todos esquecidos da
face do mundo: “€ que a esséncia de suas obras é destruir: ndo apenas os
objetos, as vitimas, postos em cena (que estdo 14 apenas para responder
a furia de negar), mas o autor e as obras eles mesmos” (BATAILLE,
1957/2007, p. 82). Ora, antes dizia-se de como uma obra que nega a si
mesma e a seus pressupostos é uma obra contraditéria e problemaética.
Dentre outras coisas, o que se hd de mostrar nesse trabalho ¢ justamente
como Sade dotou sua literatura de um aparato linguistico através do qual
realiza operagdes diferenciadas nesse aspecto performativo’. Antes,
“ndo h4, de fato, das ‘ldgrimas de sangue’ choradas pelos Cento e Vinte
Dias, a esta exigéncia de nada, sendo a distdncia que separa a flecha do
alvo” (BATAILLE, 1957/2007, p. 82) (distancia que € paradoxal por
ser, a0 mesmo tempo, transposta e intransponivel; por ndo se conseguir
explicar analiticamente como ela pode ser percorrida); pelo modo como
fez sua obra operar, Sade reduziu a contradicdo que poderia haver
entre falar (que pressupde alguém que comunica e alguém a quem se

comunica) e a negagdo de si e do outro.

No mesmo movimento, propositadamente frustra a si mesmo um
uso persuasivo da argumentagdo, ao menos de forma direta, através da
ativagdo de potenciais imaginativos e erdticos no uso argumentativo da
linguagem (LE BRUN, 1986, p. 248). Sade traz em sua obra intimeras
passagens argumentativas bastante intricadas nas quais faz operar con-
ceitos e temas do pensamento iluminista. Ao mesmo tempo, faz com
que esses argumentos operem em um meio € uma forma totalmente

estranhos a eles. Contador Borges (1999/2014, p. 218), em um ensi-

7Tendo em mente especialmente como essa nogio diz respeito justamente ao cariter totalizante das
exigéncias logico-racionais e linguisticas que, na modernidade, se objetivam enquanto estruturas
sociais, valorativas, etc. Na verdade, ndo interessa tanto estabelecer um didlogo direto entre Sade
e Habermas, mas mostrar como, mediante essa caracterizagdo — que parece bastante adequada —
do aspecto totalizante da modernidade em relacdo a reflexdo filoséfica, feita por ele, Sade fornece
uma alternativa as aporias proprias ao discurso filoséfico moderno e as formas institucionais da
vida moderna em geral.
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namento muito oportuno, considera que o dominio principal de Sade
nunca fora a politica, o direito ou a filosofia, mas sim a arte, e isso
tem implica¢es fundamentais para o modo como concebe a forma e
a linguagem de seus trabalhos. Trata-se de argumentos de brincadeira
e de fantasia, cujo escopo primeiro ndo é convencer (a0 menos nao
convencer dos conteddos como literalmente colocados) ou estabelecer
verdades. A razio aqui ndo tem mais por funcio precipua explicar o
mundo, prever fendmenos e regularidades; nem mesmo persuadir o
interlocutor ela busca. Seria absurdo que alguém lesse a obra de Sade
e ao fim se dissesse convencido de que é muito adequado e correto
matar seus pais, que o estupro é comprovadamente melhor que o sexo
consentido (SADE, 1785/1990, p. 29), etc. Submeter a argumentacio
a fungdes estéticas significa, dentre outras coisas, subverter a ordem
tradicional dos valores que se atribuem aos diversos tipos de discurso,
uma ordem que € estruturante e representativa de funcionamentos valo-
rativos sociais em sentido mais abrangente (FOUCAULT, 1971/1977, p.
10-1). Em segundo lugar, isso faz com que os argumentos se encontrem
livres dos encargos que eles normalmente t€ém quando inseridos em
um texto de tipo filos6fico. O que por meio de sua linguagem Sade
deliberadamente faz € operacionalizar argumentos capazes de tarefas
as quais lhes seriam, por regra, incompativeis em outros contextos de
enunciagdo. Especialmente, ele pode consistentemente argumentar con-
tra a razdo, contra a existé€ncia de sujeitos livres e individuais, a favor
da violéncia e da destruicdo, etc. Ainda preliminarmente, pode-se dizer
que € justamente por nao ter feito simplesmente filosofia que Sade cria

a possibilidade de entrever uma forma de superacdo da modernidade.

Mas, deve-se ainda ir mais longe. O pensamento filoséfico da mo-
dernidade cldssica tem no tema juridico um de seus principais eixos. De
fato, parece que entender o direito, seus fundamentos e funcionamentos
foi uma tarefa importante para o pensamento da época. Considerando-se
que a questdo central da modernidade filos6fica € instaurada a partir da
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experiéncia da Revolugdo Francesa, a qual reabre o campo para pensar
a normatividade da vida social a partir da ruptura com todo passado, a
indagacdo sobre as formas juridicas, sua legitimidade, fontes, etc.; em
suma, a reflexdo sobre o direito, ha mesmo de ser um elemento central
para ao menos certo pensamento moderno. E sintomatico dessa configu-
racdo que uma forma privilegiada de argumentar sobre a questao seja a
busca pelo direito e pela moral naturais, ou seja, encontrar essa norma-
tividade a partir de um fundamento que nao esta sujeito as intempéries
de uma época incerta, ao sabor do devir das inconstincias politicas. Na
medida em que diversos autores identificam aquela no¢do normativa
de natureza com a de uma fundamentacao racional do direito, ou ainda
com a de uma posicao privilegiada do papel da subjetividade, percebe-
se que o direito segue e reforga a 16gica geral das formas valorativas
da modernidade. Enquanto que a modernidade € a matriz cultural na
qual se insere e aclimata, da qual se nutre uma concepcao determinada
e nova de direito, por outro lado a conformacdo e manutengao dessa
matriz cultural deve muito a forma do pensamento e mesmo da pratica
juridicas. Considerando, portanto, que existe esta relacdo quase que
simbidtica entre modernidade e direito, critica a modernidade precisa,
por necessidade, passar pela critica ao direito moderno.

Para Sade, a questdo do direito ja se coloca em sua biografia. O au-
tor passou uma parte significativa de sua vida transitando entre prisdes,
até morrer em um hospicio. Michel Delon (1998a, p. IX) explica como
essa experiéncia da clausura é¢ mesmo a chave para compreender parte
do imagindrio sddico: “negro, repetitivo, trdgico”. De fato, é perceptivel
como a obra de Sade, em boa medida, se mobiliza em torno de questdes
juridicas: ha uma diferencga significativa entre defender o sexo sem
consentimento e defender o estupro; o primeiro é afirmar simplesmente
valor de uma conduta, uma a¢o; o segundo € desejar o sentido juridico

que a recobre®. Sade teria, nesse sentido, aceitado o desafio intelectual

8Essa distingdo, por sinal, estd na base do pensamento juridico de Hans Kelsen e, por extensio,
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de refletir sobre essas questdes postas pela Revolucdo Francesa para
seu tempo. Mas, nela, ndo se limita ao jogo do pensamento acerca
da Revolucdo e das possibilidades por ela abertas. Sade viveu essas
questdes, primeiramente, sob a forma de um desencontro entre seu
desejo e as possibilidades juridico-institucionais de realizd-lo. Se Sade
viu a Revolucdo Francesa como uma promessa de liberacao do desejo,
é porque essa promessa foi ndo a de fazer, mas a de pensar e dizer
sobre tudo. Mas mesmo esta ndo se cumpriu: os poderes instituidos,
rapidamente, mesmo que de forma obliqua, perceberam como a distin-
cia entre dizer tudo e fazer tudo é menor do que aparenta, e pequena
demais para ser tolerada. Sade certamente percebeu isso; alguns autores
argumentardo que foi justamente essa a grande descoberta que ele legou
(FOUCAULT, 1966/2010, p. 135). Assim como fizera a monarquia
absolutista, o governo revoluciondrio o vitimou, o prendeu. Bataille
(195772007, p. 84) diz que, se houve uma questdo acerca da qual a
opinido de Sade nunca variou, essa foi o direito. Mais especificamente,
nunca mudou seu sentimento da injustica radical que macula toda puni-
¢ao juridica. Essa percep¢do tem fontes em sua biografia e transborda

em sua obra.

de parte significativa do pensamento juridico contemporaneo. Na tentativa de delinear o objeto
préprio do pensamento juridico, purificado de toda politica, metafisica, etc., Kelsen percebe
que a “significagdo juridica ndo pode ser percebida no ato por meio dos sentidos” (KELSEN,
1960/2006, p. 3), ou seja, ndo pode simplesmente estar no fendmeno natural:

quando alguém tem sua pena de morte executada e cessam suas func¢oes
vitais, a biologia € capaz de explicar perfeitamente bem os processos
que ocorrem e levam a sua morte. O que a biologia, contudo, ndo
explica, € a diferenca entre a execucio de uma pena de morte e um

assassinato (GRANE DINIZ, 2017, p- 108).

Sade chega mesmo a conclus@o fundamental juspositivista: “que a lei como posta deve ser
mantida separada — para propdsitos de estudo e andlise — da lei como ela moralmente deve
ser” (WACKS, 2006, p. 19). E interessante ter em mente essa convergéncia entre Sade e certo
pensamento juridico a0 mesmo tempo contemporaneo e candnico pois isso mostra, primeiramente,
a atualidade de sua reflexdo sobre o tema. Por outro lado, especialmente, que a filosofia do direito
kelseniana tem uma matriz kantiana bastante pronunciada (?, p.107), mostra-se que a critica do
direito posta por Sade implica uma opera¢do mais complexa e delicada que a mera recusa do
direito como modernamente concebido. Esse tema da relacdo do pensamento juridico sadeano
e kantiano ndo serd a via preferida para abordar o presente trabalho; mas Philippe Mengue,
comentando os trabalhos fundamentais de Lacan sobre Sade, chega em conclusdes proximas as
que se pretende extrair, como se mostrara.
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Seguindo nessa visdo, € baseado em sua propria vida na clausura
que Sade teria criado uma personagem que seria quase sua contraparte
literdria: Justine. Se o imagindrio sadeano é, como dizia Delon, “negro,
repetitivo, tragico”, também o € a vida dessa personagem. Justine
passa toda sua histéria em masmorras, celas, buracos, claustros, tumbas.
Igual a seu “correspondente” no mundo real, a liberdade de Justine se
define como o interlidio entre duas prisdes. A repetitividade, em uma
primeira leitura, é aparente para todos os que leem algumas das obras
de Sade. Pode parecer um vicio de estilo, mas Klossowski entende
que a reiteracdo dos atos de libertinagem € o elemento que o permite
efetivar o desgaste da sensagdo do libertino, necessdrio para que o
crime se torne intelectual, para que razao e paixdo possam confundir-se
(KLOSSOWSKI, 1947/1985, p. 111-2). Blanchot (1949, p. 256-7) o
segue de perto, afirmando a relevancia da repeticdo na constituicdo da
moralidade sadeana. Parece curioso como os libertinos sentem orgulho
em nao ter prazer:

O duque acorda as nove horas. Era ele que deveria co-
mecar a se apresentar as licdes que a Duclos deveria dar
as pequenas mocas. Ele se acomoda em uma poltrona e
prova durante uma hora os diversos toques, masturbagdes,
polugdes e posturas diversas de cada uma dessas peque-
nas mogas, conduzidas e guiadas por sua professora, e,

como se imagina facilmente, seu temperamento fogoso se

encontra furiosamente irritado com tal cerimonia. Foram-
lhe necessarios inacreditaveis esfor¢os sobre ele mesmo

para ndo perder sua porra, mas, bastante mestre de si, ele
soube se conter e voltou triunfante se gabar que ele aca-
bara de suportar um assalto que ele desafiava seus amigos
a aguentarem com a mesma fleuma (SADE, 1785/1990, p.
108)

>

Mas, dentro da l6gica de sua moral, isso faria sentido. O “objetivo’

deste libertino em sua carreira é chegar ao ponto em que o crime importa

mais que o prazer. O homem comum gastaria com suas sotises — como a

religido, o amor, a familia — certa energia; esse gasto é justamente o que

determina sua fraqueza, sua subordinagdo. Mesmo o prazer, se muito

imediato, muito espontineo, ndo permite que se acumule essa energia.
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Portanto, o libertino, pela repeticao das acdes libricas mais “simples”,
se obriga a sentir a necessidade de a¢cdes cada vez mais fortes e graves
para sua excitagdo. Quanto mais tempo se permanece € mais longe se
leva o vicio, mais desgastada estd a sensagdo, de forma que nao sentir
prazer é a marca de que se é um libertino mais consumado, e a apatia é
um ponto fundamental de sua moralidade. O fim de Justine € tragico.
Quando Justine foge enfim das maos dos libertinos, o universo mesmo
se encarrega de provar que os sistemas expostos com algumas variacdes
por todos os personagens das obras estavam corretos: a natureza é
ma4, recompensa os que estdo com ela e pune os bons. Justine morre
fulminada por um raio saido de uma tempestade na qual o universo
mesmo parece confundir todos seus elementos, um momento de excesso
no qual a prépria estrutura do mundo quer dissolver-se em uma orgia
de ira (SADE, 1797/1995, p. 1.259).

Alberto Moravia escreveu um muito interessante, porém pouco co-
mentado, prefacio a uma coletinea italiana de obras de Sade, no qual
da uma ferramenta muito valiosa para pensar essa relagdo entre autor e
personagem. Trata-se do que ele chama “método profanatério” (MO-
RAVIA, 1976/2001, p. XVI). Sade, em muitas passagens de suas obras,
muitas das quais presentes em Justine, constrdi suas cenas de sexo de
forma “especular”. No sexo, ao invés de prazer, ha dor; os homens
que dominam a cena sdo efeminados (SADE, 1785/1990, p. 31) e as
mulheres tém membros de homem (SADE, 1797/1995, p. 659); dentre
as personagens presentes, os monges sao os libertinos, os médicos sio
assassinos, os juizes sdo criminosos, etc. Esse método de Sade consiste
em ressemantizar suas personagens e situacdes. A moral, a religido,
o direito, tudo ao que comumente se atribui um valor positivo, Sade
associa e ressignifica como negativo, criando um sistema de equivalén-
cias que, ponto por ponto, faz com que a tudo se atribua seu sentido
e seu valor oposto ao normal. “Mas no momento mesmo que advém
essa transformacao, notemos pois é importante, os monges ‘devem’
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continuar a ser monges, 0 convento, um convento, as garotas, meninas
puras e virtuosas” (MORAVIA, 1976/2001, p. XVI). Isso é necessario
para o gozo libertino: nio ha profanagdo se o mosteiro simplesmente
se tornasse um bordel. E necessdrio que, enquanto mosteiro, enquanto
parte do mundo do sagrado e do bem, ele seja também o espago do
nefasto. Para efetuar essa operagdo na qual tudo se torna seu oposto e
simultaneamente permanece o que é, Sade precisa de um dispositivo
especial. Justine é torturada, estuprada e mesmo mutilada ao longo de
todo o romance (e se trata de um romance bem longo), mas ao final,
encontra-se praticamente tao bela, saudavel e virginal quanto quando
a histéria comeca. Juliette, com a passagem do tempo e com 0 uso,
fica cada vez mais deslumbrante (CASTRO, 2015, p. 269). Ora, isso
apenas € possivel na medida em que Justine e Juliette possuem corpos
de papel. Esse aspecto ambiguo que Sade atribui ao que profana advém
do cardter puramente convencional, nominal, da virtude, do bem, da
beleza. Aquelas atribui¢des positivas, Sade as sustenta apenas a nivel
verbal; a realidade do mundo é aquilo que se ancora na natureza e na
matéria: o vicio (MORAVIA, 1976/2001, p. XVID).

Sendo assim, a hip6tese que Moravia (1976/2001, p. XVIII) explora
é a de que a personagem Justine ndo escapa a essa logica: ela é simul-
taneamente casta e puta’. Em uma passagem bastante curiosa dessa
obra, Justine € estuprada por um casal de irmaos incestuosos. A des-
peito de sua recusa em ceder a luxuria dos irmaos, ela € tdo habilmente
manipulada que tem ali seu primeiro orgasmo. Se existe uma primeira

violéncia, fisica, que a obriga a participar do ato, existe uma segunda, de

9Note que Sade, como era de se esperar, atribui a esse termo uma conotagio bastante positiva:

Chama-se dessa maneira, minha linda, aquelas vitimas publicas do
deboche dos homens, sempre prontas a se entregar a seu temperamento
ou a seu interesse; felizes e respeitdveis criaturas, que a opinido fere,
mas que a volipia coroa, e que, bem mais necessdrias a sociedade que
as pudicas, tém a coragem de sacrificar para servi-la a considera¢do que
essa sociedade ousa injustamente lhes furtar. Viva aquelas para cujos
olhos esse titulo € uma honra! Eis as mulheres realmente amaveis, as
unicas verdadeiramente filésofas! (SADE, 1795/1998, p. 26)
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natureza técnica. Os libertinos dominam seu métier, estudam filosofia
e anatomia tanto do ponto de vista tedrico quanto pratico. O dominio
que possuem das técnicas do corpo, o qual caracteriza o modo como
desempenham no sexo, faz com que Justine seja coagida também a

participar do prazer no ato:

Agora, se Justine sente prazer em ser violentada, se co-
labora nao apenas com os atos, mas também com as sen-
sacOes, entdo, na verdade, é uma putain, e sua virtude
se revela como aquilo que efetivamente €, um nome sem
uma coisa, uma convengdo sem a realidade (MORAVIA,
1976/2001, p. XVIII).

A virtude é, por necessidade e defini¢do, um “baile de mdscaras™: a
constante invocagdo da virtude e da finalidade edificante de suas obras
esconde a face natural dos personagens libertinos e a face imoral de
Sade por detrds do texto. Alguns autores (PAGLIA, 1990/1992, p. 225,
por exemplo) propdem que Sade se investe mais em Juliette (a irma
libertina) que em Justine. Nao percebem que assim — ndo bastasse a
posicdo de Juliette ndo corresponder a realidade objetiva em que o autor
passara sua vida — Sade se colocaria numa posi¢do de muito menos
prazer. Isso pois seu gozo, entdo, consistiria apenas em imaginar-se
em situagdes muito divertidas e prazerosas. Ja, transcrevendo-se como
Justine, o gozo vai para além do que € possivel apenas pela imaginagao;
ele é profanatério. Sade consegue profanar a si mesmo e encontrar
prazer ndo a despeito de, mas em sua catividade.

No limite, essa visdo que associa muito estreitamente a obra de
Sade a sua pessoa nem parece tdo interessante. Ndo é, certamente, o
caso de especular sobre se Sade teria ou ndo escrito sua obra ou o quao
diferente ela seria caso Sade ndo tivesse vivido a prisdo. Qualquer
conclusiao tirada de forma muito direta a partir desse tipo de reflexao
seria, no minimo, precéria: nunca se terd a contraprova de como teria
sido a literatura de Sade caso ele tivesse vivido em liberdade. Nao se
pode, ainda, passar por cima da consideragdo sobre o que significa,
no caso especifico de Sade, concretizar ou realizar suas paixdes. Isso
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pois, se havia aquele primeiro desencontro entre o desejo sadeano e
as possibilidades institucionais de sua realizacdo, € de se considerar
também que o desencontro foi entre seu desejo e as possibilidades fout
court de realizd-lo. O desejo sadeano tem seu sentido pleno apenas
enquanto desejo: sdo orgias em que corpos se posicionam em tor¢des
impossiveis, banquetes nos quais se consome quantidades insuportaveis,
de comida e vinho: “se alguém fingisse invejar a vida dos celerados de
Silling, ele contaria vantagem” (BATAILLE, 1957/2007, p. 90). As leis
da biologia, da fisica e da quimica sdo violadas como se fossem leis
do direito: homens se procriam com animais, sdo dotados de membros
de tamanho inumano, cirurgias reconstroem corpos destrocados com

perfeicao.

Antes, pensar sobre a vida carcerdria de Sade serve mais como
forma de colocar a provocacio que mobiliza este trabalho. Quanto a lei-
tura que se ha de fazer, parece muito mais adequado proceder de forma
imanente aos textos, prezando, ainda, por analisar as interpretacdes de
alguns de seus comentadores mais importantes (especialmente alguns
de cunho filoséfico), bem como pensando as perspectivas histéricas que
o texto abre. E curioso notar como os primeiros autores (tem-se em
mente Barthes e Foucault) a refletir sobre a morte do autor — mesmo que
o fizessem sem necessariamente vincular essa reflexdo ao nome de Sade
— também refletiram sobre sua obra. Barthes (BARTHES, 1967/1977,
p. 142) fala na morte do autor como uma marca prépria a todo texto
cuja finalidade se resumisse ao “exercicio mesmo do simbolo”, a toda
literatura. No texto literario, os sentidos se ddo de forma autdbnoma,
sem a necessidade de se invocar um enunciador, um autor para fazer
com que esse sentido se complete. E, no limite, o fato de ndo haver um
autor que garanta certa “univocidade” de sentido ao texto significa a
morte dessa univocidade ela mesma (BARTHES, 1967/1977, p. 146).
Ao autor, cabe apenas dispor o texto, mas o trabalho da significacdo
é do leitor; o que implica, naturalmente, que ndo havendo um leitor
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Unico ndo haverd sentido Unico também (BARTHES, 1967/1977, p.
148). Livia Cristina Gomes, em sua tese, se dedicara a tentar mostrar
como ¢ justamente essa a operagdo de linguagem central em jogo na
obra de Sade: uma critica a toda possibilidade de unificar o sentido
do texto, e as formas de vida politica e moral que se edificam sobre
essa possibilidade ou sua falta (GOMES, 2017, p. 15) Nao cabe dizer
que Barthes se contradiz, em seu Sade, Fourier, Loyola ao dedicar uma
secdo a comentar passagens da vida de Sade. Isso aponta, antes do
que para a inevitabilidade de invocar um autor dominando os sentidos
do texto por detrds das palavras, para uma no¢do mais expandida de
texto. Uma vez que todo sentido se constitui no ato da leitura, que € s6
nessa atualizacdo que o texto se completa, escrever € um verbo que s6
conhece o tempo presente. O mesmo vale para o escritor: este ndo mais
precede o texto, mas “ndo tem outro tempo que aquele da enunciagdo”
(BARTHES, 1967/1977, p. 145), é contemporaneo de seu texto:

Basta ler a biografia do marqués depois de ter lido a sua
obra para se persuadir de que foi um pouco de sua obra que
ele pds na sua vida — e ndo o contrario, como a pretensa
ciéncia literdria quis nos fazer crer. Os “escandalos” da
vida de Sade ndo sdo “modelos” das situa¢des andlogas
que encontramos em seus romances. As cenas reais e
as cenas de fantasia ndo estdo numa relacao de filiagao;
sdo apenas duplicagdes paralelas, mas ou menos fortes
(mais fortes na obra que na vida) de uma cena ausente,
infigurada, mas ndo inarticulada, cujo lugar de infiguragio
e de articulag@o sé pode ser a escritura: a obra e a vida
de Sade atravessam em igualdade essa regido de escritura
(BARTHES, 1971/2004, p. 212-3).

Essas consideracdes gerais sobre um modo de leitura — que parece
poder ser chamada, em um sentido bastante especial, de “estrutural” —
podem ser remetidas a uma reflexdo mais especifica sobre o modo de
abordar a relacio entre direito e literatura. Garcez Ghirardi, em um texto
no qual propde justamente uma possibilidade de metodologia para esse
tipo de estudo, nota que existem como que alguns modelos diferentes
de estudo no campo, sendo uns mais e outros menos satisfatérios. Um
primeiro modo, ainda muito incipiente e de baixa complexidade, de
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realizar essa articulagdo, seria pensar a literatura como “ilustracio [...]
ou como comentdario ficcional sobre dramas humanos que envolvam
institui¢des juridicas” (GHIRARDI, 2016, p. 57); esta parecer ser, ainda
hoje, a forma mais comum de apropriacao da literatura pela academia
juridica. Uma proposta ja mais rebuscada e elaborada seria se utilizar
da literatura como fonte a partir da qual “ndo apenas perceber valores
de determinada cultura, mas também o problema dos meios de sua
implementacao” (GHIRARDI, 2016, p. 62). Vale dizer, ter a obra
literdria como suporte para empreender um estudo profundo acerca das
instituicdes de direito positivo de uma sociedade ou tempo'?, buscando
compreender esses institutos ndo apenas em sua normatividade, é certo,
mas em seus fundamentos sociais, histéricos e valorativos.

No entanto, nenhuma dessas duas formas daria conta das demandas
de um estudo verdadeiramente interdisciplinar. Isso porque, mesmo
quando se nota um aporte relevante da literatura para o estudo juridico,
aquela segunda abordagem ainda nio se mostra capaz de perceber as
verdadeiras continuidades que ligam ambas as disciplinas, e descen-
trar, assim, seu foco de uma abordagem juridica estreita. A questdo
— considera Ghirardi (2016, p. 65) — é que “Direito e Literatura sdo
dois tipos de resposta a um mesmo problema”. Isso fica manifesto na
medida em que ambos possuem como pontos de contato nio simples-
mente elementos tépicos, mas sim suas fungdes estruturantes: “sujeito,
valores, justica”. A questdo € que tanto direito quanto literatura, uma
vez que desempenham fungdes sociais préximas, acabam por compar-
tilhar de determinadas estruturas axiolégico-sociais necessarias para
sua prépria inteligibilidade enquanto institui¢cdes. Ora, essa forma pro-
posta como mais apropriada desse estudo tem um importante redobro
quando Ghirardi considera que “a hierarquia de valores intrinseca a

qualquer narrativa e as condi¢des de inteligibilidade da fic¢do literdria”

10F a abordagem que, por exemplo, buscamos realizar em nosso Noiva no Aqueronte (GRANE DI-
NIZ & CASTRO MELO, 2016, p. 395), no qual tentamos compreender, através da Antigona, de
Séfocles, os critérios juridicos da formagao do lago familiar no direito de familia grego antigo.
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sdo imbricadas; vale dizer, o “funcionamento social da Literatura” faz
parte da prépria “tessitura interna de seus objetos” (GHIRARDI, 2016,
p- 56). Tomando essas indica¢des como guia, a dificuldade que estd
colocada para este trabalho de um ponto de vista metodolégico, e que
parece ser um desafio condizente com as necessidades que o texto de
Sade impde, é: entendé-lo ndo apenas, ou nao tanto, a partir do que esta
sendo representado ou dito — e certamente sem o recurso ficil a vida do
autor como repositério de explicacdes. Cabe entendé-lo, isso sim, nos
mecanismos, nas formas de linguagem que estdo sendo postas em jogo.
Se ha uma ligacdo significativa entre esse modo de formacgdo e
circulacio do discurso que € a autoria e a forma da vida social moderna
— o que tanto Foucault quanto Barthes afirmam — a critica a ambas estd
igualmente ligada. Nesse sentido, Barthes (BARTHES, 1967/1977,
p. 143) aponta que o surgimento da nocdo de autor estd ligado ao
aumento de importancia da subjetividade na sociedade moderna, fruto
do Iluminismo francés e da Reforma alema. O autor serve como um
principio quase que teoldgico do texto, fazendo com que ele tenha um
sentido tinico a ser revelado quando o tempo da comunicagdo enfim
chegar. Por oposicdo, negar o autor e negar deus sio movimentos
que se fazem de forma concomitante. Nisso, forma e contetido do
texto sadeano se interligam: defender o ateismo significa defender a
possibilidade de um texto sem autor, sem um sentido que lhe transcenda,
cujos sentidos estdo por inteiro em sua materialidade, nos efeitos que
ele produz sobre o leitor. A seguinte passagem, Barthes a faz enquanto
comentdrio geral sobre a literatura, mas talvez fosse ainda mais precisa
se servisse de glosa a certos trechos do Marqués de Sade (cf. o terceiro
cap. e a conclusdo desta dissertagdo):
Por si mesma, a literatura (seria melhor dizer de agora
em diante a escritura), ao recusar assinalar ao texto (e ao
mundo como texto) um segredo, vale dizer, um sentido
dltimo, libera uma atividade que se poderia dizer contra-

teoldgica, propriamente revoluciondria, pois recusar-se a
frear o sentido, € finalmente recusar Deus e suas hipds-
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tases, a razao, a ciéncia, a lei (BARTHES, 1967/1977, p.
177).

Ghirardi (2016, p. 66), por outras vias, traz um aporte a essa intui¢ao
quando evidencia um paralelo entre forma do discurso e forma politica.
A questdo para a qual o professor aponta € que, quando se observa o
discurso literdrio por esse seu aspecto de abertura radical, inevitivel e
mesmo desejavel da significacdo; de indeterminabilidade dltima dos
sentidos; de imbricamento axioldgico em sua estruturacdo institucional,
ha uma homologia entre esse discurso e o funcionamento esperado da
lei em um governo democrdtico. No limite, a atribuicao de sentido,
seja em uma instancia, seja em outra, é algo procedural: dependerd do
decurso do tempo na sedimentacao (e erosdo) das tendéncias interpre-
tativas; dos sujeitos envolvidos; de negociacdes sobre os sentidos; e,
principalmente, de dindmicas afetivas que demandam ser reconhecidas
como universais (enquanto juizos de gosto ou enquanto reivindicacdes
de direitos). Nesse sentido, permite articular universal e particular atra-
vés dos aspectos historico-sociais e dos individuais — da objetividade do
suporte textual e da subjetividade da recep¢ao — envolvidos em todo ato
de interpretacio (GHIRARDI, 2016, p. 67). E certo que ler em Sade um
democrata é algo problematico. No entanto, o que se pode depreender
e guardar como ensinamento que esses autores — cada qual a seu modo
— mostrardo, é que os mecanismos da linguagem e do conhecimento
ndo sdao de modo algum neutros, mas respondem a injungdes sociais,
politicas, morais e, especialmente, afetivas, que os precedem. Ainda,
que nesse aspecto a linguagem juridica e a literdria compartilham de
um solo comum bastante significativo.

Nao se pretende, de modo algum, seguir de forma muito dogmatica
estas indicagdes, mas tomé-las como um guia metodolégico geral na
leitura. A principal licdo a extrair, neste sentido, € a necessidade de
atentar a linguagem de Sade, sua forma, seus mecanismos e operacdes, €
ndo fixar apenas seus conteidos. Ao fim, espera-se na verdade descobrir
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— talvez esse seja mesmo uma ligdo sadeana — que hd um engastamento

significativo entre ambos.

kskok

tarefa, neste trabalho, serd defender uma leitura da obra do

Marqués de Sade. Mais especificamente, de sua reflexdo

sobre o direito. Serd tragcado um percurso a partir do qual se
caracterizard sua critica ao direito moderno. Para tanto, como se espera
deixar evidente, ¢ fundamental passar pela compreensao da critica sa-
deana a cultura de seu tempo: critica a modernidade. Apenas assim se
terd a dimensao adequada do efetivo contexto de pensamento filoséfico
em que essas consideracdes estio inseridas, permitindo assim que se as
interprete adequadamente dentro da sistematica do pensamento sadeano.
Se € praxe que uma leitura dificilmente (ou nunca) se pde como defini-
tiva, certamente esta regra € tanto ou mais valida no que diz respeito
a leitura do texto literario. E o serd especialmente verdadeira no que
diz respeito a obra de Sade (pelos motivos ja vistos, que serdo, a tempo,
aprofundados). Por conseguinte, a pretensao ¢ propor uma abordagem
e uma resposta possiveis; ndo certas ou definitivas. Considerando que
o retrato e a apologia do crime perpassam quase todas as cenas e dis-
cursos sadeanos, uma analise exaustiva deste assunto envolveria uma
andlise igualmente exaustiva de praticamente toda a obra de Sade. O
procedimento serd, antes, o de selecionar alguns trechos fundamentais
sobre os quais a questdo juridica se articula e avangar consideragdes
mais abrangentes a partir da andlise destes. Naturalmente, como na con-
secucdo de todo trabalho académico, o apoio das obras de comentadores
serd crucial. Mas na escolha desses comentadores existe uma ordem de
preferéncia, dada por um critério. Considerando o aspecto histérico a
partir do qual se ha de tentar caracterizar o problema, o interesse serd
mais naqueles leitores filoséficos de Sade do século XX, cujas leituras
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evidenciaram seus potenciais criticos em relagdo a seu tempo e socie-
dade. A despeito de ndo se passar nessa andlise pelo todo do corpus
sadeano, e de se ficar ainda mais longe de esgotar os trabalhos dos
comentadores, ha a pretensao de que o percurso argumentativo tracado
a partir dos trechos selecionados seja representativo o suficiente para
se poder dizer tratar, de modo mais geral, de uma posicao vélida para
uma leitura do tema na obra de Sade como um todo. Acredita-se nisso,
primeiramente, pela centralidade dos trechos que serdo foco da andlise:
seja através de elementos internos ao texto, seja porque os comentado-
res autorizam esse entendimento, os trechos selecionados s@o passagens
de destaque dentro do pensamento de Sade, de forma que o representam
e caracterizam de forma suficientemente bem. Ainda, isso decorre da
propria estruturagdo do argumento: considerando aquele principio de
que interessa mais atentar a forma da linguagem sadeana do que a seus
conteddos, os trechos selecionados — espera-se — bastardo para mostrar
como sua critica ao direito opera através dos mecanismos de sua lingua-
gem literdria. Dessa forma, mesmo ndo sendo analisadas passagens nas
quais questdes juridicas sdo figuradas, discutidas e comentadas, uma
vez que tenham sido analisados e explicados 0os mecanismos principais
da estruturacdo do texto e da linguagem sadeana — e a partir disso sua
critica ao direito — a tarefa proposta ja estara cumprida. O trabalho se
estruturard, para além desta introdug@o e de uma conclusio, sobre esses

trechos, correspondendo cada um a um dos trés capitulos.

No primeiro desses o objetivo serd melhor definir e especificar a
questdo. Para entender porque e como os libertinos querem introduzir o
direito em suas orgias e perversoes, serd mobilizado principalmente o
instrumental conceitual de Georges Bataille, o qual 1€ a obra de Sade a
partir das nog¢des de interdito, transgressdo; Desejo e reconhecimento:
vale dizer, faz uma leitura hegeliana de Sade. Pode—se dizer que Bataille
extrai uma reflexdao prépria sobre os funcionamentos sociais do direito
de forma quase que direta da obra de Sade: um dos objetivos nesse
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momento serd mostrar como sua filosofia do erotismo pode ser vista
como uma leitura de Sade, ou pelo menos permite explicar muito ade-
quadamente diversos aspectos de sua obra. O direito, nessa perspectiva,
deve ser entendido sob dois aspectos complementares. Primeiramente,
como modelo paradigmadtico a partir do qual entender a relagdo entre
interdito e transgressdo. Nesse sentido, Bataille pretende mostrar como
alguns mecanismos préprios ao funcionamento juridico instauram toda
uma racionalidade que funda o campo da vida social. Em segundo
lugar, pretende mostrar o direito como um capitulo dentro de um meca-
nismo mais amplo, que € aquele da interdicdo. Trata—se de perceber no
direito uma das formas por meio das quais se delimitam socialmente
determinados tipos de condutas aceitdveis ou ndo. Essa distin¢do social
terd inflexdes morais, separando campos de condutas entendidas como
positivas e negativas. A dindmica de reconhecimento se instaura a
partir do conflito, posto que o Desejo, por defini¢do, estard ao lado da
negatividade. Conflito que, levado a cabo, obrigara tanto individuos
quanto grupos a incluirem dentro de seus horizontes de valor aspectos
até entdo entendidos como deletérios ou mesmo inexistentes (posto que
privados de forma inteligivel). Essas mudangas radicais nos horizontes
normativos tém sentido pleno apenas quando entendidas de um ponto
de vista ontolégico: reconhecer significa deixar—se negar. O direito,
sob este duplo aspecto e nesse momento, haverd de ser entendido como
simples deflagrador de um campo de normatividade, a partir de e no
qual se dard esse jogo entre Desejo e reconhecimento. Sendo assim,
a primeira conclusio havera de ser que na articulagdo do pensamento
sadeano o direito € um momento parcial em certa “histéria do Desejo”,
a ser superado e dar lugar as possibilidades e institui¢cdes da vida social

que surgem a partir de sua negacao.

Para o capitulo que segue serd visado explicar em detalhes qual

a no¢do de tempo envolvida nessa “histéria”. Tendo por mote, neste

momento, o primeiro dos discursos libertinos da educacao de Juliette
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— aquele da jovem abadessa Delbéne — serd investigado o que parece
ser um funcionamento temporal da libertinagem sadeana. Bataille
pensa toda a dindmica do erotismo dada a partir de uma nocdo de
“natureza”: esta deve ser entendida, centralmente, como um termo
histérico-antropolégico. Diz respeito a uma experiéncia que pode ser
temporalmente localizada nos principios da existéncia humana, e que
pode ser retragada e caracterizada antropologicamente nas diversas
sociedades. Em Sade, ndo se trata disso, ou, pelo menos, ndo prin-
cipalmente: antes, essa historia estd ligada a moralizacio e cristiani-
zacdo da sociedade; como que certa “genealogia da moral”. Explicar
este funcionamento temporal em Sade serd uma tarefa a ser cumprida,
principalmente, a partir de uma andlise da descricdo foucaultiana dos
mecanismos que ordenam a relacio entre desejo e representacdo na obra
de Sade. Deste modo, no segundo capitulo deste trabalho se procedera
a uma cuidadosa escancdo da leitura que Foucault propde da obra de
Sade em As Palavras e as Coisas. O ponto a ser ressaltado é o que
pareceram ser certas tensdes no modo como ele articula a localizagdo
da obra sadeana no tempo histérico com o funcionamento do tempo
interno de sua linguagem literaria. Um ganho lateral porém importante
que essa andlise propiciard € compreender como de um ponto de vista
histérico Sade e Bataille estdo relacionados, de forma a melhor balizar a
leitura que este faz daquele. A conclusio a ser obtida deste momento do
argumento € que essa temporalidade da libertinagem sadeana “ndo € um
passado cronoldgico” que estd em jogo, mas um “presente imemordvel”,
que “ndo pode ser a comemoracdo de um dia passado, mas—, como toda
verdadeira festa, aboli¢do do tempo, epifania” (AGAMBEN, 2005, p.
10): em Sade tempo histérico, tempo narrativo e tempo da experiéncia
se imbricam e se articulam na consecu¢@o de uma nova consciéncia e

uma nova linguagem.

Isso abre a questdo que — tanto do ponto de vista do contetido quanto
do ponto de vista metodolégico — serd a mais relevante: os mecanismos
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da linguagem literdria sadeana (entendido, de partida, que literatura, em
sua obra, tem um sentido todo préprio; bem como também de Sade se
pode dizer ser filésofo, porém apenas a sua propria maneira). Através de
uma andlise de um dos trechos mais significativos da producio sadeana
— o panfleto ficcional Franceses, Mais um Esforco se Quiserdes ser
Republicanos — sera colocada a questdo sobre a relacio entre linguagem
literdria e linguagem juridica em Sade. Especialmente, sobre como
Sade pretende inverter certa 16gica do funcionamento linguistico que
possibilita politicamente a configuracdo do direito moderno. Nessa
inversdo, Sade pensa — e esta €, assim parece e se pretende defender,
sua posi¢do “juridica” — uma precedéncia do gozo sobre o direito, ndo
simplesmente negando a ele papel na sociedade pds—revoluciondria,
mas mantendo este subordinado em uma dindmica cuja tendéncia geral
€ o prazer. Estd em jogo a no¢do de “soberania” de Bataille: a possibili-
dade de uma experiéncia de tal modo ordenada pelo sujeito e alheia a
qualquer imperativo que lhe seja externo que se desincumbe da razio,
do sentido, da légica. A transgressdo, movimento por meio do qual
essa soberania hd de ser atingida, pode ser pensada como modelo para
a linguagem literdria; uma ruptura ordenada, sistematica com as formas
convencionais da significacdo, de partida possibilitada por elas. Por
1sso, como Klossowski e Barthes, e ainda outros leitores de Sade dirdo,
o crime € a prépria forma da escrita sadeana, mais que outro de seus

temas.

Este trabalho se propde, eminentemente, como uma anélise da cri-
tica do direito na obra do Marqués de Sade. Sendo assim, no momento
conclusivo, a finalidade serd, primeiramente, de consolidar o percurso
da argumentacdo, sintetizando, assim, a tese geral sobre como ela pode
ser compreendida. Serd importante mostrar como, sob certo aspecto,
essa critica pode ser caracterizada como sendo de viés estético, artistico
ou poético ao direito, de forma a confirmar e aprofundar aquela intuig¢do
inicial de que ela ndo se encontra tdo somente nos conteidos, mas
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na propria forma do pensamento sadeano. Um dos méritos da leitura
batailleana de Sade é mostrar como seu pensamento sobre a sexualidade
importa, como que por correlagdo, sobre a linguagem: desse modo,
que suas consideracdes dizem respeito também ao estatuto da prépria
obra e seus aspectos performéticos. Ou seja, que a obra de Sade ndo
apenas “relata” a critica do direito, mas €, enquanto objeto estético, a
critica ela mesma, seus caminhos e operacdes. A critica proposta por
Sade vai no sentido de resgatar a memoria ou acessar uma temporali-
dade que poderia ser adequadamente descrita (decerto que em sentidos
especificos) como primitiva ou original; uma experiéncia prépria ao
corpo: abrir mais uma vez o acesso a uma época na qual o corpo era a
fonte da normatividade, e esta — fosse direito, fosse moral — funcionava
sempre em fun¢do do corpo, jamais contra ele. Por dltimo, no que diz
respeito a tese central dessa leitura que se propde, ndo se estaria, ao
final, tdo distante da conclusdo de Philippe Mengue (1996, p. 236) ao
dizer do pensamento de Sade que nele todo fend6meno juridico cumpre
a fungdo de reafirmar ou santificar a atualidade e o devir, no lugar de
uma normatividade de tipo deontolégica (paradigma pelo qual, desde a

modernidade, mas ainda hoje, se pensa o direito).
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Capitulo 1

Entre o XVIII e 0 XX:
““Reconhecimento” como
Chave de Entrada no
Pensamento Sadeano

Des le premier jour qu’elle I’avait vu, il lui avait été impos-
sible de se défendre d’un mouvement violent de tendresse
pour lui; la reconnaissance augmentait dans son cceur cet
involontaire penchant, auquel la fréquentation perpétuelle
de I’objet chéri prétait chaque jour de nouvelles forces; et
définitivement la pauvre Justine adorait ce scélérat mal-
gré elle, avec la méme ardeur qu’elle idolatrait son Dieu,
sa religion... la vertu. Elle avait fait mille réflexions sur
la cruauté de cet homme, sur son éloignement pour les
femmes, sur la dépravation de ses goiits, sur les distances
morales qui les séparaient; et rien, rien au monde ne pou-

vait éteindre cette passion naissante.

La Nouvelle Justine
MARQUES DE SADE



Entre o XVIII e 0 XX

NNIE LE BRUN (1986, p. 21) considera que o ponto de par-

tida do pensamento sadeano sdo Os 120 Dias de Sodoma.

Trata-se de um comeco para Sade, mas ndo do ponto de vista
da cronologia de sua producao. Ele havia escrito antes ao menos seu
Didlogo entre um Padre e um Moribundo, “mas nada neste € suficiente
para explicar esta apari¢do repentina de um mundo que iria revirar o
horizonte humano, e de forma definitiva” (LE BRUN, 1986, p. 22).
De fato, parece que existe um intento ou um efeito comum posto em
movimento por este “mundo” sadeano. O nome de Sade ficou associado
a recorréncia da temadtica sexual ligada a violéncia e a criminalidade.
Ainda assim, na pergunta pela obra de Sade esta resposta temdtica, que é
aquela que se insinua mais prontamente, € insuficiente. Deixar-se-ia, as-
sim, de fora, sua producdo teatral (acerca da qual o préprio autor insiste
na importancia), ensaios, cartas, contos sem temdtica libertina etc. A
“coesdo” (termo do qual, para falar de Sade, tem um sentido especifico,
sendo precdrio) em Sade ndo deve ser entendida pelo conteido, mas
na forma, ou, melhor dizendo, em sua linguagem. De fato, existe uma
linguagem muito peculiar da qual os escritos de Sade compartilham
(Barthes (1971/2004, p, X) ird mais longe, dizendo que essa linguagem
¢ a obra mesma de Sade). Qualquer que seja o espirito ou a finalidade
que orienta a obra (ndo é do escopo da pesquisa um comentario geral
dos escritos de Sade), Os 120 Dias de Sodoma s@o o ponto nevrélgico
no qual ele se concentra. Le Brun (1986, p. 31) aponta uma impressao
que parece marcar parte significativa dos leitores de Sade: a distancia.
E ela parece estar certa em apontar Os 120 Dias como sendo esse livro-
abismo, pois que nenhum outro causa uma dor, uma tensdo, tdo aguda’.

Se € dessa declaracio de guerra com o mundo que trata a obra de Sade,

!Bataille diz, a respeito dos 720 Dias, da melhor forma possivel: “por pouco que se tenha ainda
alguma coisa de humano, esse livro atinge como uma blasfémia, e como uma doenca do rosto”
(BATAILLE, 1957/2007, p. 93). Ao menos em um primeiro momento, Sade € obstinada e
voluntariamente contra todos; e se ao final € possivel se ver de certa forma préximo dele, serd
por um desvio.
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entdo de fato € nos Os 120 Dias que ela primeiro se anuncia.

E neste sentido que ha de se dizer o que neste livro é principio e o
mais importante: cabe 1€-lo como certo pressuposto légico da obra de
Sade. Se o Didlogo entre um Padre e um Moribundo é uma primeira
formulacdo de questdes e formas fundamentais da tdpica argumentativa
ateia (do modo como Sade a trabalha, no que diferia da maioria ou de
todos os filésofos ateus da época (LE BRUN, 1986, p. 61)) — inclusive
ja realcando seus lacos com a temética sexual — parece que nesta obra se
pressupde ao menos uma operagdo fundamental constitutiva de toda a
linguagem sadeana. Se Sade optou por comecgar seus escritos pela prova
filoséfica da inexisténcia de deus, ela nunca lhe foi suficiente. Sade
fez questdo de reencenar essa argumentagdo, sempre com pequenas
variagOes, cada vez com mais intensidade. Assim como um libertino
se especializa em uma operacao de libertinagem e tem seu prazer em
repeti-la a exaustdo em sua vida, Sade repetiu, tanto quanto pdde, seus
argumentos ateus. E significativo, ainda, que ele tenha evitado tomar
qualquer ponto por dado: ndo importa se se trata da primeira ou da cen-
tésima vez, a argumentacéo sempre parte do comego e segue 0 percurso
todo até o fim (LE BRUN, 1986, p. 63). A viruléncia da negacéo de
deus no dito didlogo, mesmo se ainda serd aumentada em obras futuras,
depende no minimo da capacidade de certa “revolta 16gica” (LE BRUN,
1986, p. 62), desse uso insuspeito da linguagem argumentativa pela via
da violéncia. Assim como certos usos da argumentacao, da razdo e da
filosofia sdo elementos que compdem e marcam o mundo moderno, essa
linguagem que os predispde a violéncia pertence ao mundo sadeano de

Sodoma.

Tudo comeca com quatro libertinos: o Duque de Blangis, seu irmio,

o Bispo de ... (o livro ndo diz o local de seu bispado, apenas indicando

como um lugar vazio de nome), o Presidente de Curval e o colega

de escola do Duque, o financista Durcet (SADE, 1785/1990, p. 15).

Amigos de deboche, estes se juntam para celebrar suas nipcias incestu-
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osas (cada um se casa com a filha do outro, mas sob uma clausula de
nao-exclusividade, “conservando seus direitos” (SADE, 1785/1990, p.
15)). O centro das festividades serd a narracdo. Quatro historiadoras —
prostitutas de vasta experiéncia e rica educagdo na libertinagem — sio
convidadas a contarem suas histérias de vida. Cada uma contard sobre
uma “classe” de paixdes, aumentando progressivamente a intensidade

tanto dentro de suas narrativas quanto de uma a outra:

A primeira, por exemplo, colocaria na narra¢do dos acon-
tecimentos de sua vida as cento e cinquenta paixdes as
mais simples e os desvios menos procurados ou 0s mais
ordindrios, a segunda, em um mesmo quadro, um nimero
igual de paixdes mais singulares e de um ou diversos ho-
mens com diversas mulheres; a terceira igualmente, em
sua histéria, deve introduzir cento e cinquenta manias das
mais criminosas e das mais ultrajantes as leis, a natureza e
areligido; e como todos esses excessos levam ao assassi-
nato e que esses assassinatos cometidos por libertinagem
se variam ao infinito e tantas vezes que a imaginagdo infla-
mada do libertino adota suplicios diferentes, a quarta deve
juntar aos acontecimentos de sua vida o relato detalhado
de cento e cinquenta dessas diferentes torturas (SADE,
1785/1990, p. 39-40)

Os libertinos decidem passar sua “lua de mel” coletiva em um cas-
telo perdido na Floresta Negra. Mas néo sé escondidos em uma floresta
famosa por sua inospitalidade (e cujo nome é bastante evocativo): em
um castelo cujo tinico acesso passa por uma aldeia de bandidos suborna-
dos e instruidos a ndo deixar ninguém seguir; uma montanha altissima
que apenas se pode escalar a pé; um abismo que apenas se atravessava
por uma ponte (a qual foi destruida); cercado por montanhas escarpadas
que tocam as nuvens; por um muro de 30 pés de altura e um fosso muito
fundo; além de contarem com a ajuda das nevascas que impunham
mais um obstiaculo ao acesso (SADE, 1785/1990, p. 55). No mais,
“para prevenir ataques exteriores pouco temidos e as evasdes interiores
que o eram mais” trancaram toda a cidadela e muraram as saidas “a
tal ponto que ndo se tornava mesmo mais possivel reconhecer onde
haviam estado as portas” (SADE, 1785/1990, p. 58). Sendo toda, ao
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menos uma parte significativa da obra de Sade se dard nesses espagos
fechados. Quando ndo os castelos e abadias sombrios, sdo buracos
no chio, prisdes, masmorras, timulos. Mais do que isso, Silling é o
“espaco fechado” por exceléncia. Se todos os caminhos sadeanos levam
a Silling, é porque 14 estd o palco em que todas as narrativas sao ence-
nadas, em que a prépria linguagem sadeana serd falada. Eliane Moraes
(1994/2015, p. 109) tece uma considerag@o bastante interessante acerca
do estatuto literario de Silling. Ao longo de sua vida de prisdes e fugas,
Sade foi recapturado mais de uma vez em seu castelo de Lacoste. L4,
onde outrora exercera seu senhorio, ele buscava reftigio da lei que o
perseguia: era frustrado constantemente. Parece que o castelo ocupa
em seu imagindrio este papel de espaco ao abrigo da vida juridica, onde
o desejo do senhor faz as vezes de lei. Se em sua obra Sade pretendeu
encenar esse desejo e fazer dele a regra de sua linguagem, € no espago
fechado de um castelo que toda ela pode ser pensada, encenada, e dita.
E é com o percurso que cria e marca essa distancia, esta lacuna, que
Sade inicia a obra que € peca central em seu pensamento. Dizendo de
outra forma: é colocando-se o mais longe possivel dos homens e seu

mundo que Sade inaugura sua linguagem.

O comentério principal de Le Brun acerca da obra de Sade se
pauta sobre essas nogdes: écart®, abime. Para além da questio da
singularidade (a qual é, talvez, a tese central de Le Brun sobre o tema),

3 em Sade; essa

ela mostra com apuro esses momentos de “negatividade
tentativa de instaurar um discurso descontinuo, cheio de armadilhas,
buracos e lacunas; muitas das quais intransponiveis, todas as quais

interpostas entre ele € o mundo. O percurso do libertino, nesse sentido,

»

2A palavra francesa écart significa “lacuna”, “intervalo”, “distancia”. Em sua forma verbal
écarter, denota a instituicao da distancia. Sade, de forma muito significativa, usa constantemente
esta palavra para designar as perversoes de forma geral.

3 Aqui é importante colocar este termo entre aspas. Le Brun (1986, p. 275) criticard a leitura
de Bataille e de outros leitores hegelianos, dentre outras coisas, principalmente porque ela ndo
percebe em Sade essa centralidade de uma forca de negacdo, ou essa “esséncia” negativa e
destruidora.
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¢ antes de tudo a instituicdo da distincia primeira e fundamental. E o
que fica do outro lado dessa distancia intransponivel? De que fogem os
libertinos?

Esses herois

escolheram um retiro afastado e solitario, como se o silén-
cio, o distanciamento e a tranquilidade fossem os veiculos
poderosos da libertinagem, e como se tudo o que imprime
por meio daquelas qualidades um terror religioso aos sen-
tidos devesse obviamente emprestar a luxtria uma atragao
a mais (SADE, 1785/1990, p. 54).

A rigor, a libertinagem ndo demanda espagos muito especificos: adapta-
se com a mesma facilidade aos “boudoirs deliciosos”, as masmorras, as
igrejas, tendas armadas de improviso, escombros de prédios em ruinas.
Mesmo nos /20 Dias aconteceram algumas outras orgias preliminares
na casa de campo do duque, e as narragdes das prostitutas contam de
tantos outros lugares inesperados para a lubricidade. No entanto, se se
trata de escrever “o relato mais impuro que foi jamais feito desde que
o mundo existe” (SADE, 1785/1990, p. 69), € necessério que a liberti-
nagem venha acompanhada de todos os “acessérios” que a qualificam
a valorizam. Sade constantemente insistird nessa ideia de que a verda-
deira libertinagem passa por acessorios e refinamentos que a separam
da mera vulgaridade. Para escrever a libertinagem maior € necessdrio
0 acessOrio que assim permita qualifica-la, e este é a distdncia. Nela
estardo contidos e coordenados todos os outros inlimeros acessorios que
virdo compor o quadro de uma libertinagem perfeitamente bem-acabada
(LE BRUN, 1986, p. 90).
Le Brun entenderd que o percurso pelo qual a distancia se instaura
€ cumprido em diversas etapas:
Ao sair de Bale, se sai da realidade histdrica; ao sair da
aldeia dos carvoeiros, se sai do ultimo fragmento de re-
alidade social; ao sair do cimo da montanha, “uma nova
barreira tdo insuperdvel que apenas os passaros consegui-
riam vencer”, se deixa toda realidade humana; enfim, ao

sair do “caminho da ponte” destruida de forma que “ndo
h4 mais um s6 habitante da terra de qualquer espécie que
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se possa sup0O-lo, a quem € possivel abordar a pequena
planicie” onde se encontra o castelo, se sai simplesmente
da realidade para desviar-se a irrealidade de um lugar que
se torna o mundo, ou mais exatamente o coracao fugidio
do mundo, a0 mesmo tempo coracdo de pedra e coracio
de vazio (LE BRUN, 1986, p. 91).
Notével percurso, ao fim do qual sdo deixados para trds, junto com o
resto do mundo: todos seus habitantes, a linguagem, as institui¢des
(dentre as quais a literatura). Ao passar a vila dos carvoeiros, junto a
toda realidade social, fica (assim se espera) o direito. De fato, trata-se de
uma vila inteira habitada por criminosos corrompidos, em conluio com
os libertinos para impedir que qualquer pessoa — incluindo os portadores
da lei — passe. Aqui, ao invés da lei impedir e punir a criminalidade,
é o crime que instaura e garante um espaco vazio de lei: tdbula rasa
na qual os amigos libertinos podem reinaugurar a vida social. E parte
essencial deste trajeto paradoxal — o qual em vez de superar distincias,
as cria — a interposi¢do de um obsticulo intransponivel a todo o mundo
da legalidade.

Barthes (1971/2004, p. 4) comenta o mesmo trajeto, mas de forma
um tanto diferente. Segundo ele, a clausura de Silling é dotada de uma
“dupla funcdo”. A segunda diz respeito a fundacdo de uma “autarquia
social”. A sociedade dos libertinos é uma sociedade completamente
suficiente, tanto material quanto simbolicamente. Sendo assim, ela
ndo depende de qualquer referéncia ao mundo externo para seu funci-
onamento e organiza¢do. Bem como encerra em si todos alimentos e
viveres necessarios a seu funcionamento, sem precisar importa-los do
mundo externo, serd uma sociedade que se configura e funda em seus
préprios termos: tem sua propria gastronomia (BARTHES, 1971/2004,
p. 6), moda (BARTHES, 1971/2004, p. 8), demografia (BARTHES,
1971/2004, p. 10) e, principalmente, um sistema de classes (BARTHES,
1971/2004, p. 13). Pode-se encontrar nela, nesta segunda funcao, nio
apenas um regime juridico préprio, mas uma forma prépria de conceber
o regime juridico. Isso € possivel gracas a primeira fungdo: “isolar,

49



Entre o XVIII e 0 XX

abrigar a luxuria das empreitadas punitivas do mundo” (BARTHES,
1971/2004, p. 4). Barthes atesta a importancia, ja apontada, que o
libertino v€ em colocar-se além de toda possibilidade de punig¢ao le-
gal. Ainda, essa primeira funcdo é ao mesmo tempo de ordem pratica
(juridica) e ontoldgica: € parte da prépria definicdo da libertinagem o
segredo que envolve seus prazeres. Ora, isso € certo, uma vez que a
libertinagem é qualificada por seus “acessérios” e o isolamento de toda
lei é um destes: furtar-se ao direito e suas sangdes é algo que importa
para dizer em que consiste a propria libertinagem. Colocar no mesmo
patamar estas duas ordens da primeira funcao € significativo: a precau-
¢do de ordem prética equivale ou corresponde a um funcionamento de
ordem ontoldgica da libertinagem. E como se o direito tivesse algo a

dizer sobre a prépria realidade na qual a libertinagem se insere.

Eis entdo uma primeira coisa a marcar sobre o papel do direito
aqui. Para Le Brun, viu-se como cada passagem desta verdadeira
peregrinagdo libertina deixa para trds algo, de forma paulatinamente
mais radical e total, ao ponto de, finalmente, nada mais sobrar da
experiéncia comum: nesse movimento, o direito é descartado junto
com todo o resto, especificamente, naquele momento no qual se excede
toda “realidade social”. Se Sade busca instituir uma nova linguagem,
capaz da dita “revolta 16gica”, e instituir simultaneamente todo o mundo
que a torna possivel, € necessdrio descartar a “realidade social” que
toma parte na constitui¢do dessa visao de linguagem e de mundo: uma
realidade social que contém como um elemento no minimo bastante
importante o direito. Como diz Barthes, um tao longo, extenuante e
mesmo perigoso percurso, tem por finalidades a “tranquilidade” e a
“seguranca” do libertino, uma eminente finalidade prética e objetiva:
furtar-se as forgas que poderiam contradizé-los, furtar-se a lei e ao
direito. Mais importante, no universo sadeano finalidade prtica e visdo
de mundo ndo estdo dissociadas. Uma primeira conclusdo a extrair
é: o mundo que o libertino busca instituir, bem como toda sua nova
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linguagem, ¢ um mundo do qual o direito estd excluido, e que se coloca
em oposicdo ao mundo real, no qual as formas juridicas compdem
uma parte fundamental da “realidade social”. Conclusio precéria, que

precisard ser matizada.

Avangando um pouco nos /20 Dias, as vitimas, narradoras e todo
o staff libertino repousam da longa jornada (na qual todos, inclusive
os libertinos, dos quais alguns sdo j4 idosos e adoentados, fizeram
longos trechos a pé, incluindo “cinco longas horas” de escalada, nas
quais algumas pessoas pereceram (SADE, 1785/1990, p. 54)). Mas
esses amigos — antes de qualquer orgia, repasto, refeicdo, repouso,
lubricidade, de qualquer outra coisa — pdem-se ao trabalho: “o duque,
tendo examinado o local, decide que, uma vez que todos os viveres
estavam no interior, € que ndo havia mais nenhuma necessidade de
sair, era preciso [...] fazer murar todas as portas” (SADE, 1785/1990,
p. 58) e, todos os quatro “trabalharam em um cédigo de leis, que
foi assinado pelos chefes e promulgado aos sujeitos assim que se lhe
redigiu” (SADE, 1785/1990, p. 59). Curiosa op¢éo para um grupo de
amigos que — “prédigos para seus prazeres e avaros quando se trata de
serem uteis”(SADE, 1785/1990, p. 21) — segundo parte significativa dos
leitores de Sade, sentem um 6dio fulminante ou zombam do trabalho
(por todos, cf. Bataille (1957, p. 188)): deixar com que suas vitimas
descansem enquanto eles mesmos aplicam-se a consideracdes de ordem
pratica. Mais curioso ainda ao pensar que se trata de um grupo de
libertinos que odeia o direito, as puni¢des, as leis. Ora, € preciso atentar
para o fato de que ndo se trata simplesmente de uma legislacao pela
qual os libertinos subordinardo suas vitimas: a primeira disposi¢ao de
todas ja tem por destinatdrios também os proprios libertinos (SADE,
1785/1990, p. 59). Eles ndo sdo livres para fazerem tudo que bem
entendem, e mesmo seus desejos sexuais serdo por vezes refreados.
Sequer das san¢des e puni¢des os libertinos ndo estdo isentos; mesmo
que mais leves que aquelas as quais os outros membros da enfourage
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sdo passiveis, eles podem ser obrigados (efetivamente o sdo (SADE,
1785/1990, p. 352)) a pagar pesadas multas por sua lubricidade fora
de hora. Como compreender isso? Como pode ser que toda a longa
operacdo de distanciamento do mundo e de suas leis € prontamente
— de um golpe, e com toda pressa — frustrada por aqueles mesmos
que levaram a cabo a empreitada? Como pode ser que os libertinos
que buscaram fugir a lei sejam aqueles a institui-la 14 onde ela ndo se
encontrava e para onde foram justamente por isso? E instituirem uma

lei que pesa sobre eles mesmos?

Eliane Moraes (1994/2015, p. 62) diz que em Sade “os obstaculos
tém assim dupla fungdo: defesa e passagem”. O obstaculo € barreira
para uns, caminho para os que sabem por 14 navegar. Viu-se ja o que
foi barrado: toda realidade, o direito e até mesmo a literatura (que
comumente e a primeira vista se atribui a Sade). Tanto Bataille quanto
Le Brun, por motivos bastante diferentes, afirmarao que se ha de se de
falar de literatura em Sade, serd em um sentido precario ou pelo menos
inortodoxo. Annie Le Brun (1986, p. 29), por sua vez, vai dizer de
Sade que sua obra € antes uma anti-literatura que uma literatura. Em
seu sentido mais tradicional, a obra literdria pressupde uma capacidade
da linguagem de se separar e se colocar além das coisas que designa;
é nesse universo s6 de palavras que o autor compde mundos que nao
precisam dizer necessariamente nada sobre a realidade. Sade nega essa
separacdo e opera com as palavras como se opera com um corpo: se a
literatura € uma instituicdo no mundo ocidental moderno, em Sade se
trata de pensar uma anti-instituicdo, um desinstituir-se da linguagem
que a chacoalha até seu fundamento mais enraizado: o principio de ndo-
contradicdo (LE BRUN, 1986, p. 106-7). Para Bataille (1957/2007, p.
87), Os 120 Dias de Sodoma “nao diferem menos do que habitualmente
é tido como literatura do que uma extensao de rochas desertas, sem
surpresas, incolores, difere das paisagens variadas, dos riachos, dos
lagos e dos campos dos quais gostamos”. Se se comeca com um
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romance dotado de uma linguagem toda peculiar, logo se passa a um
enxuto catdlogo. Catdlogo que termina da forma mais “enxuta” possivel:
“desse mundo concebido na distincia daquilo que é convencionado, ndo
restard que uma subtracdo” (LE BRUN, 1986, p. 127).

O trajeto da obra €, anunciadamente, um de intensifica¢do; a narra-
¢do passa, paulatinamente, das paixdes mais simples, menos criminosas
e picantes, até aquelas mais horriveis e complexas. Intensificacdo tanto
do ponto de vista das torturas narradas quanto do da linguagem que a
narra*: a linguagem se condensa e atinge seu ponto culminante e seu
tom mais proprio quanto mais avanga no discurso. Seu ponto de maior
intensidade, portanto, ao final, € aquele em que se marca de modo direto
a nocdo central posta em jogo ao longo do romance todo: écart. O
enunciado cru do “espirito matematico” (DELEUZE, 1967/2009, p. 22)

de Sade se sintetiza no “cémputo do total”:

Massacrados antes de 1° de mar¢o nas .... 10

primeiras orgias

Desde 1°demargo ..................... 20
Eretornam ............................ 16  pessoas
Total ... 46

(SADE, 1785/1990, p. 382)

ApOs a primeira parte, na qual sdo narradas as paixdes mais “le-
ves” (a que abre toda a sequéncia € a iniciagdo sexual de uma garota
de cinco anos com um padre (SADE, 1785/1990, p. 80); dificil de
imaginar até onde pode ir a imaginacdo de Sade), as perversdes sao
expostas de forma direta, sequencial, breve: sem qualquer floreio de
linguagem, sem qualquer prazer retérico, desvio ou mitigacdo, sem
a descricdo das refeicOes amistosas e agradaveis entre os libertinos,

de suas ligeiras diversdes libricas nas rondas matinais. Sao apenas

“Barthes (1971/2004, p. 189) fala na “fusdo” da linguagem com seu objeto, como um metal
que derrete ao ser suficientemente aquecido; de fato, um dos pontos principais da obra de
Sade ¢ justamente estabelecer esse circuito entre a fala, a violéncia (“aquilo que nao fala”) e a
sexualidade (“aquilo de que, em principio, pouco se fala”) (DELEUZE, 1967/2009, p. 18).
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enunciados cortantes que descrevem da forma mais econdmica possivel
cada uma das acdes, seja aquelas narradas pelas historiadoras, seja
aquelas feitas pelos amigos. Algumas leituras de Sade falaram em um
catdlogo de perversdes, compartilhando o espirito dos enciclopedistas
do séc. XVIII (PAULHAN, 1969/1987, p. 49). De fato, nos 120 Dias
é patente a finalidade de enumerar, elencar e mesmo de “oferecer” ao
leitor as paixdes, de modo que este possa escolher as que melhor lhe
agradam. Encontram-se as paixdes numeradas e brevemente descritas,
como poderiam ser encontradas em um catdlogo de loja. Ou, ainda, em
um cédigo legal. De fato, as segunda, terceira e quarta partes dos 120
Dias frequentemente lembram mais dos cédigos legais que da literatura
ao enunciar sob rubricas numeradas, como artigos, as acdes tipificadas.

E Michel Delon (1990c, p. 1.127) aponta que o texto se organiza
“segundo uma progressiao que ¢ sem ddvida aquela das culpas e das
puni¢des, tal qual o estabeleciam os tratados de casuistica religiosa ou os
textos legislativos da época”. A narrativa é ordenada pela progressdo das
paixdes, mas especificamente na medida em que estas sdo submetidas
a uma distin¢do juridica: s@o as paixdes principais que colocam as
rubricas e as acessorias que as fazem progredir e diferenciar dentro de
cada um (SADE, 1785/1990, p. 213). O texto se organiza a maneira de
um co6digo legal quando tomado este por “género literario”, em seus

aspectos estilisticos:

como algum leitor, pouco ao corrente destes tipos de maté-
ria, poderia talvez confundir as paixdes designadas com a
aventura ou o acontecimento simples da vida da contadora,
distinguiu-se com cuidado cada uma dessas paixdes por
um trago a margem, debaixo do qual estd o nome que se
pode dar aquela paixdo (SADE, 1785/1990, p. 69-70).

E se a progressao das paixdes € progressao do quantum das penas, entao

o texto de Sade assemelhar-se-ia a lei ndo em seu aspecto prescritivo,

mas no punitivo, como se a lei, aqui, “defin[isse] uma area de errancia

em que todos somos culpados” (DELEUZE, 1967/2009, p. 84) e o

acordo ou desacordo com o ordenamento fosse indiferente. Ora, Bataille
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afirmara que se hd algo que os libertinos e que Sade repudiam sempre e
totalmente € a no¢do de uma punicdo juridica. Como pode ser, entdo,
que os libertinos ndo apenas criem leis que os punam, mas estruturem
a orgia das orgias a partir de um modelo juridico centrado na punicao;
que o prazer maior dos libertinos (aquele que lhes vem pela audi¢do,
a narrativa) se pareca tanto com a enunciagao da lei? Mais que isso,
como pode ser que Sade escreva Os 120 Dias de Sodoma (com toda a
centralidade que esse texto tem para sua obra) fundado em um modelo
juridico de linguagem?

Os libertinos s@o senhores dos caminhos tortuosos, e estes caminhos
como que filtram o que terd acesso ao reino privado da luxdria: fica de
fora o mundo, entram os que conhecem os atalhos entre os obstaculos.
Das diversas aporias levantadas, sobram perguntas inquietantes: como
pdde ser assim porosa esta defesa que permitiu passar a lei? Sera que
o libertino € ele mesmo o portador da lei e do direito? Parece que sim.
E o libertino ndo porta a lei a0 mesmo titulo que alguém porta uma
doenga; a lei ndo se insinua para dentro do castelo, oculta, insuspeita.
Os libertinos a convidam, a introduzem junto consigo, ddo a ela antes
de a qualquer outra coisa o privilégio de sua atencdo. Mas, se é apenas o
libertino capaz de fazer do obstadculo um caminho, o direito que passou

ha de ser, ele também, um direito libertino?

A se assinalou, na introducio, alguns aspectos importantes da
vida de Sade que dizem respeito a sua obra. Alguns destes sdao
de tal modo importantes que € vélido retomd-los e consolida-los.
Pode-se dizer que uma (sendo a) experiéncia determinante na vida de
Sade foi a prisdo. Dos sessenta e sete anos que viveu, passou vinte e sete
entre presidios, sanatdrios, até mesmo abadias. Tendo sido preso pela
primeira vez aos vinte e trés anos (LELY, 1989, p. 70), alternou entre
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cércere e liberdade por mais de trinta, até sua morte. Se, por um lado,
ndo ha de se associar levianamente a escrita de Sade de forma direta a
essa experiéncia, € fato que o Marqués, que se definia como um homme
de lettres, apenas produziu as obras que de fato lhe valeram esse titulo
apos ser preso. Nao se pode associar de forma causal prisdo e escrita,
mas por outro lado ndo se pode deixar de notar a relacdo entre ambas.
Nao apenas pelas circunstincias que condicionaram a composi¢do das
obras, mas pelo préprio contetido delas. Sdo significativos os trechos
de sua obra no qual a experiéncia da prisdo transparece.

Experiéncia marcante ndo s pelo tempo ou pelas condi¢des, mas
também pela certeza da injustica e da arbitrariedade da puni¢cdo que
recebia. Esse tempo de carcere dividiu-se em dois periodos maiores e
diversos outros mais curtos. No primeiro desses periodos longos, Sade
fora preso por uma lettre de cachet. Vale dizer, foi preso sem conde-
nacdo, sem processo, sem sequer uma acusagio formal. No segundo
desses periodos maiores, que também foi a dltima vez que Sade foi
preso (passou os dltimos quatorze anos de sua vida), foi supostamente
foi pego no ato de entregar os originais de uma ultima versido de sua
Justine ao editor (LELY, 1989, p. 588). Vale lembrar que a Declaracdo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo, em seu art. 11, previa a liber-
dade de “falar, escrever, imprimir livremente”, “‘um dos direitos mais

preciosos do homem™®; Sade tomou a frustragio dessa promessa como

STrata-se de um instrumento juridico bastante importante na conformacio da ordem do direito
da época. A principio (e como ficou conhecido na histéria), ele dava forma juridica a arbitrarie-
dade real: pessoas indesejadas, “nobres infiéis” ou “vassalos desobedientes” eram rapidamente
suprimidos por uma ordem direta da majestade. Foucault e Farge (1982, p. 15-17), no entanto,
mostram uma visdo mais arrojada deste instrumento. Consideram os autores que, em vez de
responder simplesmente ao arbitrio, as lettres de cachet eram instrumento fundamental para a
manutencdo do funcionamento da ordem social, moral e juridica da época, uma vez que serviam
como meio rapido de solug¢@o de pequenos conflitos. Trata-se nem tanto de uma questdo de
direito penal, mas de direito de familia e da regulag@o “micropolitica” (apesar do texto ser de
Foucault, ele ndo chega a usar o termo) da vida privada; pelas lettres de cachet, vida familiar
e vida publica se articulavam, submetendo as relagdes de parentesco a tutela juridicamente
onipotente do rei. Isso € importante na medida em que confere a esta primeira prisdo de Sade,
para além de seu sentido politico e moral, um sentido propriamente juridico; dentro, é claro, das
formas que tinha o sistema do direito a época.

%Mas cujo exercicio passava pela ressalva da “resposta pelos abusos desta liberdade nos casos
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uma traicdo a Revolugdo (e a sua adesdo a ela). Entre essas duas, ha
de se ressaltar ainda a prisdo de pouco mais de um ano por conta da
Lei dos Suspeitos. Essa marcou uma reviravolta no desenvolvimento
da Revolugdo, instaurando o Terror e prendendo qualquer um que nao
manifestasse inteira e inolvidavelmente sua aprovacio ao governo jaco-
bino (GOMES, 2017, p. 185-6). Quanto as outras, menores, fora preso
ou por razdes politicas ou condenado com poucas provas em processos
arbitrdrios, a maioria por condutas que hoje nao sdo mais consideradas

crimes e que ele mesmo julgava de todo inocentes:

Eu ndo sou, portanto, culpado sendo da simples e pura
libertinagem, tal qual a praticam todos os homens, mais ou
menos na razao de seu mais ou menos de temperamento
ou inclina¢d@o a qual eles podem ter recebido da natureza.
Cada uma dessas faltas; ndo comparemos nada: meus
carrascos ndo ganhariam talvez com o paralelo.

Sim, eu sou libertino, eu o confesso; eu concebi tudo
que se pode conceber neste género, mas eu certamente
ndo fiz tudo que concebi e certamente ndo o farei jamais.
Eu sou um libertino, mas eu ndo sou um criminoso nem
um assassino (SADE apud LE BRUN, 1986, p. 124).

Mais ainda, ele percebia o quanto as puni¢des que sofria decorriam
principalmente de preconceitos morais que as transformacdes na cultura
(que prometeram eliminé-los) mantinham ou mesmo reintroduziam e
reforcavam. E ndo foi somente a liberdade que Sade perdera por conta
dessas mudancas no contexto politico-cultural.

Em seu tempo de vida, Sade viu os privilégios aos quais se acredi-
tava legitimamente intitulado lhe serem formalmente retirados. Ainda
assim, endossou e acreditou na promessa revolucionaria de poder falar
e pensar com liberdade. Descobriu, tarde demais e por experiéncia
prépria, que era uma promessa com a qual ndo podia contar. Mais de
uma vez fugiu da prisdo e retornou a seu castelo em Lacoste. L4, em
suas terras, lugar onde nasceu e cresceu, provincia da qual se acreditava
— e, de fato, durante muito tempo fora — senhor, mais de uma vez foi re-

conduzido a prisdo. Até o fim de sua vida foi marcado pela subtracdo de

determinados pela Lei”.
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seus direitos, ao ponto da verdadeira privagdo: em seus tltimos anos, no
hospicio de Charenton, devido a disputas de poder dentro da instituicao,
foi proibido de montar as pecgas (essas bastante inofensivas, do ponto
de vista da libertinagem) que organizava com seus colegas de prisao.
Esse desacerto entre ele e seu tempo era refor¢ado por acontecimentos
pessoais, que, na percepcao do préprio Sade, estavam profundamente
vinculados a estrutura politica e moral da sociedade francesa da época.
Casou-se por interesse e bem a contragosto com Renée Pélagie de Lau-
nay, uma jovem de familia nobre néo tio tradicional, mas bem mais
rica que a sua. Esposa que lhe fora fiel e devota mesmo nos momentos
de agrura; e mesmo apds ele ter fugido para a Itdlia com sua cunhada,
Anne-Prospere. Seu apoio ao marido néo faltou nem mesmo apds Sade
ter organizado, com a presenga dela no castelo, algumas orgias e crimes
envolvendo prostitutas, servos e pedintes. Foram necessdrios muitos
anos de prisdo para que a afei¢do — pelo que parece, reciproca’ — se
desfizesse e Renée entrasse para um convento, recusando-se a ver ou
falar novamente com seu marido. Apds anos reiterando suas condutas
escandalosas, Sade fez com que sua sogra passasse de sua defensora a
sua principal algoz: muito influente junto ao Rei, foi ela que obteve o
decreto de prisdo contra Sade, iniciando o periodo de desgracas em sua

vida.

E claro que, tendo um papel tdo central na obra de Sade, a prisdo

teve para ele uma mirfade de sentidos. Mas o primeiro que se ressalta

70 que poderia parecer inesperado para um homem da fama de Sade. Um libertino consumado,
certamente sem maiores preocupagdes com fidelidade conjugal, que muito escreveu contra o
matrimonio (dentre outros motivos, por esse ser um pacto deveras injusto para com a mulher
envolvida), demonstrava ser apaixonado por sua esposa. As cartas trocadas entre os dois revelam
ndo apenas o apoio e devogdo de Renée, mas também a ternura de Sade e sua gratidao pelos
servicos da esposa, além de uma significativa cumplicidade sexual. Delon (1990b, p. LXXV),
em sua cronologia da vida de Sade, afirma que a Marquesa chegou mesmo a participar de orgias
organizadas pelo marido em seu castelo. Na correspondéncia que trocavam, desenvolveram um
c6digo pelo qual driblavam a censura e Sade relatava a ela suas atividades sexuais (solitdrias) na
prisdo. De qualquer modo, se em um primeiro momento pode causar surpresa e estranhamento o
envolvimento roméantico e afetivo de Sade com sua esposa, ao longo do trabalho isso poderd ser
melhor compreendido.
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é o de traicdo®. As lettre de cachet eram a forma juridica do exercicio
do império da nobreza sobre seus suditos: um édito real do qual se
usava para passar medidas impopulares que ndo obteriam aprovacdo
dentro do sistema politico. Em sua forma penal, era um documento
que ordenava o encarceramento, sem justificativas, sem acusacgoes, sem
prazos, sem processo; Casanova e Voltaire foram alguns pacientes
ilustres, e Mirabeau escreveu um relevante libelo contra seu uso. Sade,
por sinal, crescera em meio ao desmando generalizado que se tornara
o universo préprio da nobreza. Seu tio, o abade de Sade, responsdvel
por parte significativa de sua formagao, “levava uma vida ‘menos de
um abade que de um senhor curioso de todas as coisas...’” — por
“todas as coisas” entenda-se a histdria, as ciéncias naturais, € também
a libertinagem (LELY, 1989, p. 37). O duque de Charolais, tio do
principe de Condé (MORAES, 1992/2011, p. 95), que era, de criancga,
companheiro de brincadeiras de Sade (LELY, 1989, p. 35), inspirou,
por sua mé conduta e reputagdo, diversos personagens da literatura
sadeana. Em uma anedota conhecida, ele mostra seu desprezo pela vida
humana e o sentimento de propriedade e direito sobre a vida dos stditos

que vivem sobre suas terras:

E em maio de 1723 que ele atira sobre um homem para se
divertir — Sade relata o episddio aqui mesmo [na Filosofia
na Alcova]; Barbier o relata aproximadamente nos mesmo

termos: “O conde de Charolais € de um carater estranho.
Ele tomou posse da casa d’Anet para fazer suas festas.

Neste més, habitando 14 e para 14 voltando da caca, tinha
na vila um burgués em sua porta com roupas de noite. De
sangue frio este principe diz: *Vejamos se eu atirarei bem

8Neste sentido, é muito importante ressaltar a perfidia, a covardia e a natureza traicoeira como
elementos fundamentais do cardter libertino. Do Duque de Blangis, Sade diz:

uma vez que para se desfazer de seu inimigo ele nao pudesse mais
empregar seus ardis ou sua trai¢do ele se tornava timido e lasso, e a
ideia do combate menos perigoso, mas com igualdade de forcas, lhe
teria feito fugir & extremidade da terra (SADE, 1785/1990, p. 25).

A covardia como cardter préprio do libertino e funcionamento da vida juridica jd insinua uma
primeira aproximacao entre ambos. Serd relevante ponderar quais os sentidos da covardia no
pensamento sadeano.
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naquele corpo!’, lhe acerta na bochecha e lhe lanca por
terra. No dia seguinte, ele vai demandar graca ao senhor
Duque de Orléans, que ji estava instruido do assunto.
Senhor Duque de Orléans lhe diz: ’Senhor, a graca que

o senhor demanda lhe € devida a vossa classe e a vossa
qualidade de principe de sangue; o rei a concede ao senhor,

mas ele a concederd com ainda mais vontade aquele que
lhe fizer o mesmo’. Essa resposta foi vista como muito
bela e espirituosa” (BELAVAL, 1976/2014, p. 303).

Nao ¢ fortuito que se justaponha neste trecho cacada e assassinato.
A caca que vivia nas terras dos nobres lhes era de propriedade. Isso
significa, concomitantemente, que ninguém a podia tocar e que o nobre
em cujas terras ela vivesse tinha o direito de dispor de sua vida por
esporte. O sudito, nesse contexto, ndo era muito melhor que a caca
(GUIZARD-DUCHAMP, 2007, p. 522). Se a reserva na concessao
da indulgéncia indica uma menor tolerincia a esse tipo de abuso e
desmando, ainda assim € patente que o poder & época punha poucos
freios as a¢des dos nobres. Ora, Sade, membro de uma das mais nobres
e distintas familias da Franca, amigo de infancia de principes, soldado
que lutara pelo rei (LELY, 1989, p. 35-6), ao ver-se preso por conta de
uma lettre de chachet — de uma ordem emitida diretamente pelo rei —
ndo apenas fora outra presa do sistema absolutista, mas fora traido por
um regime ao qual, por direito de nascenca, pertencia.

Legitimos ou néo os titulos e privilégios que Sade detinha por conta
de sua condigdo, é certo que para um jovem nobre, de familia antiga
e tradicional, acostumado as liberdades e conivéncias do Antigo Re-
gime, a prisdo fora um golpe bastante duro. Fora, talvez ainda mais
significativo, quando o golpe partiu da Revolu¢dao. Uma vez vitimado
pelos excessos do absolutismo, Sade depositou na Revolugdo que vira
nascer de sua cela na Bastilha a esperanca da liberdade. E, de fato,
o decreto real que mantinha Sade preso fora revogado pelo governo
revoluciondrio junto com a aboli¢do das lettres de cachet como um
todo. O ex-Marqués (que trocou o titulo nobilidrio pelo de citoyen),
entdo “celebrou a Revolug@o como [sua] libertadora” (LEVER, 1991,
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p. 517), e juntou-se aos entusiastas do movimento como um de seus
partidarios mais radicais. Escreveu panfletos politicos nos quais defen-
dia posi¢des de extrema esquerda, como o fim da pena de morte e o
voto popular direto para a aprovacdo de novas leis. Um jacobino, Sade
fora radical demais até para os radicais; quando esse grupo tomou o
poder, prenderam Sade como um contrarrevoluciondrio: “a nagcdo que
[Ihe] livrou das correntes trés anos atras lhe as da” novamente (LEVER,
1991, p. 517). A Lei dos Suspeitos, pela qual Sade fora “enquadrado”,
era inven¢do de Robespierre. Os dois participaram da mesma se¢do do
governo revoluciondrio e Robespierre testemunhou — ndo sem oposi¢ao
e ndo sem inveja — a ascensao politica de Sade, que chegou ao cargo
de presidente. O “motivo” pelo qual se entendia ser Sade suspeito era
o servico militar que ele prestara em um passado — ji entdo bastante
distante — & monarquia que depois o traiu. Traido pela monarquia, traido
pela Revolugdo; o sentido que Sade vira por trds de todo direito era a
traicdo enquanto tal.

Barthes parece entender a questao das prisdes sucessivas de Sade

de forma um tanto quanto diferente da exposta. Segundo ele,

as detengdes de Sade foram histdricas, receberam seu
sentido da Histéria que se fazia, e como essa histéria foi
justamente a de uma mutag¢ao na sociedade, houve, no
aprisionamento de Sade, pelo menos duas determinagdes
diferentes (1971/2004, p. 214).
A primeira corresponderia a ordem do Antigo Regime. A lettre de
cachet seria um instrumento do qual se dispds contra Sade com fins
pessoais: manter intacta a posicao da familia perante a sociedade nobi-
lidria da época. Apenas apds a Revolugdo Francesa e a instauracio de
um Estado burgués € que a pris@o de Sade adquire sentido plenamente
juridico, sendo entdo ordem burocratizada, racional, de um Estado im-
pessoal. Especialmente importante, nesse sentido, é considerar como
para justificar esta segunda prisdo fora mobilizada toda uma “filoso-
fia do sujeito”, por meio do qual se fundamentava ideologicamente a
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loucura de Sade (BARTHES, 1971/2004, p. 216). Em alguns pontos,
essa tese de Barthes parece nio dar plenamente conta da questiao que
endereca. Primeiramente, pois afirmar que a lettre de cachet ndo tinha
um sentido propriamente juridico-penal, mas apenas pessoal, parece
equivocado, como mostraram Foucault e Farge. A prisdo de Sade sob o
Antigo Regime respondia a imperativos préprios da vida, da sistematici-
dade e do ordenamento juridico da época; ndo apenas ao mero arbitrio
pessoal do monarca. No mais, se, de fato, ndo ha de se falar em uma
“esséncia inalterdvel de repressdo”, por outro lado € inegdvel como o
proprio Sade percebera sim um sentido mais geral e que permanecia
entre um regime e outro. Se ambas as prisdes ndo tiveram o mesmo
sentido histdrico, tiveram o mesmo sentido de um ponto de vista pessoal.
E evidente como, em suas obras, Sade nido deixa de atribuir ao direito e
ao moralismo ndo apenas sua prisdo, mas a ideia e institui¢@o da prisao
enquanto tal®. Nisso, para ele, tanto a fiiria persecutéria de sua sogra
quanto a frieza do Estado burgués sao iguais: manifestacdes de um
moralismo intolerante e intoleravel.

Barthes esta certo, evidentemente, ao afirmar que houve uma mu-
danca significativa entre a primeira e a segunda prisao de Sade. Notar o
carater moderno da sancao juridica a qual ele fora submetido quando
da Revolucdo é muito relevante. Neste sentido, ele ndo poderia ser
mais preciso ao dizer que a prisdo de Sade — especialmente no que
ela tem de racionalizado e burocrético — até as vésperas dos dias de
hoje perdurava, “visto ndo serem os seus livros vendidos livremente”
(BARTHES, 1971/2004, p. 216). E notével que Sade ndo esteve so-
zinho em ser punido por conta de seus pensamentos e sua obra. Mais
de um século depois, em quase que uma continuagdo do processo de
Sade, Jean-Jacques Pauvert foi também processado e quase preso por

ter editado — no projeto da primeira edicdo completa da obra de Sade —

°Que fique como exemplo — apenas um dentre tanto — a critica da tribade Augustine de Villeblanche
(SADE, 1787/1967, p. 316) as leis que puniam a homossexualidade (Sade também foi preso por
conta dessas).
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diversas obras “contririas aos costumes”. Por que a publica¢do de uma
obra ja centendria, que havia recebido outras edi¢des recentes causou
tanta comoc¢do? Decerto que ndo se trata de uma obra qualquer, mas de
uma das mais explicitas e profanatdrias ja concebidas. Sdo efetivamente
alguns milhares de piginas dedicadas ndo apenas a descricdo minuciosa
das préticas sexuais e criminosas mais perversas possiveis, mas também
a uma critica voraz e contundente cujos alvos sdo a religido, a moral,
a piedade, a familia, etc. Em vida, Sade passou algumas décadas na
prisdo, dentre outros motivos, pela escrita e publicacdo dessas obras.
Pauvert, apenas por reeditd-las, quase encarou um destino semelhante.
Mas, “s6” isso j4 justificaria uma reagdo tdo apaixonada? Afinal de
contas, parecem ser concordantes (mesmo que niao unanimes) os co-
mentadores sobre o fato de que Sade fora punido de forma exagerada e
desproporcional, quando considerados seus supostos crimes. O direito,
também alvejado nos libelos sadeanos, foi a “vitima” que opds uma
resisténcia organizada contra essas invectivas. Nao faltaram ao longo
da historia obras que contestassem a ordem vigente — tampouco obras
bastante gréficas e explicitas — que ndo necessariamente passaram pelo
mesmo processo. Cabe colocar a pergunta, entdo: o que hd na obra de
Sade que tanto revolta? Por que a necessidade da parte da autoridade,
do Estado e do direito de tentar silenciar sua voz? Um autor que for-
nece um caminho interessante e pertinente para pensar essa resposta ¢

Georges Bataille.

Foi em 1957 que Bataille publicou duas de suas principais obras: O
Erotismo e A Literatura e o Mal. Mesmo ano no qual Jean-Jacques Pau-
vert passava pelo processo judicial movido contra ele pela publicagdo
das obras de Sade, ocorrida por volta de uma década antes. Até essa
edicdo, a obra de Sade era rara e de circulacdo muito restrita, apenas
através de edig¢des privadas, de modo que ele era um nome menor na
filosofia e literatura francesas. Pelo que consta, dentre os poucos leito-
res que Sade tinha a época ele era entendido, na melhor das hipéteses,
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como um catidlogo ou compilagdo de perversdes diversas. Dentre os
primeiros pensadores que retomaram de forma mais consequente a obra
de Sade, destacaram-se os surrealistas. Apollinaire, que cunhou o pré-
prio termo “surrealismo”, esteve envolvido no processo de editoracdo e
divulgacdo dos trabalhos de Sade. Em prefécios que escreveu a diversas
obras do autor, chegou a afirmar sobre Sade ser ele “o espirito mais
livre que j4 existiu”. Acerca de Juliette (personagem epdnima de uma
das principais obras do Marqués), disse ser a heroina “a mulher cujo
advento ele [Sade] antecipou, uma figura da qual ndo se tem ainda ideia,
que esté se erguendo da humanidade, que terd asas, e que renovard o
mundo” (APOLLINAIRE apud LE BRUN, 1986, p. 299). Breton —
autor do Manifesto Surrealista — criou a ideia de “humor negro” para
se referir, dentre outros, a Sade. Bataille conhecera a obra de Sade
em 1926, provavelmente pela edicdo crivada de erros do psiquiatra
Eugene Diihren (SURYA, 1987/2012, p. 661). Se tanto Bataille quanto
os surrealistas tiveram em Sade um ponto comum de suas reflexdes, é
importante ver que, por um lado, Bataille conheceu Sade antes de seu
contato com os surrealistas; por outro, através desse contato, Bataille
teve a oportunidade de reconsiderar e reavaliar sua leitura obra de Sade,
especialmente a partir do que discordava daqueles pensadores. Ainda, é
crucial ter em mente que o surrealismo e Sade ndo esgotam a conste-
lagdo de influéncias da qual a obra de Bataille busca dar conta. Antes,
o contrario: Bataille ¢ um autor que coaduna leituras as mais diversas,

desde misticismo e teologia até psicandlise, antropologia e economia.

Foi entre 1933 e 1939 — portanto, alguns anos antes da publicacio
das obras de Sade — que Alexandre Kojeve ministrou seus famosos
semindrios sobre a Fenomenologia do Espirito, de Hegel. Ja é conheci-
mento comum sobre o papel que esses semindrios tiveram na formagao
do pensamento filoséfico franc€s da época. Vdrios dentre os principais
pensadores da Franga vivos entdo passaram em algum momento pelos
ensinamentos de Kojeve. Isso ndo apenas fez colocar a obra de He-

64



Guilherme Grané Diniz

gel novamente em pauta, mas essa retomada se deu sob as inflexdes
peculiares da leitura por Kojéve proposta. Isso significa, em linhas
gerais, o seguinte. Kojeve, significativamente, comeca seu comentario
a Hegel a partir do “meio” da histéria do espirito: o surgimento da
consciéncia-de-si. Ndo s6 isso, mas ele percebe no modo como Hegel
trata a questio que essa génese se dd ndo a partir de processos interiores
a prépria consciéncia, mas do modo como ela se coloca em relacdo com
o mundo empirico e, principalmente, outras consciéncias. A temdtica da
génese histdrica e social das estruturas da consciéncia foi um dos pontos
de maior interesse para autores da época das mais diversas orientacdes
tedricas. No modo como Hegel pde a questdo encontram-se articulados
diversos conceitos que vieram a ser incorporados pelo debate como
alguns dos pontos centrais para a reflexdo filoséfica daquele tempo;
trata-se de conceitos como desejo, trabalho e linguagem. Ainda hoje
encontram-se ecos dessas questdes e 0 modo que elas foram debatidas,

especialmente nos debates sobre reconhecimento.

Sabe-se que Bataille foi um dos alunos mais assiduos de Kojeve,
tendo frequentado os semindrios ao longo dos seis anos em que ele
ocorreu (SURYA, 1987/2012, p. 221). Ainda, esse foi possivelmente o
contato mais sistemadtico e académico que Bataille teve com a filosofia
(sua formagio se deu na Ecole de Chartres, que mantinha os Arquivos
Nacionais de Franga e formava arquivistas, funcdo a qual Bataille exer-
ceu profissionalmente toda sua vida (SURYA, 1987/2012, p. 55)). Nos
dois trabalhos publicados em 1957, mencionados mais acima, parece
que ha um momento importante desse trabalho de confluéncia — se nao
de todas aquelas leituras multiplas — certamente ao menos da conju-
gacdo entre Sade e Hegel. Nao s6, mas entre certa compreensao com
inflexdes surrealistas da obra de Sade e a leitura kojeviana de Hegel. E
importante, sendo assim, tentar entender alguns termos centrais dessa
reflexdo acerca do reconhecimento, para entdo poder balizar através
dela a solidez da leitura batailleana. No mais, é importante considerar
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que, tendo sido Bataille um pensador realmente central em termos da
recepcdo sobre Sade, leituras posteriores quase que inevitavelmente pas-
sam por ele, mesmo se de forma a criticd-lo. Desse modo, o problema
de se e como pensar o tema do reconhecimento em Sade € algo que em
alguma medida persiste nesse campo. Essa conjugacio certamente nao
¢ evidente, tampouco se insinua (muito menos do modo como Bataille
a propde) através de uma leitura desavisada da obra dos dois autores.
Pelo contrério, parece, em um primeiro momento, um tanto quanto
estranho e bastante contra-intuitivo pensar em uma reflexdo sobre o

reconhecimento na obra de Sade.

Sem querer entrar nos detalhes sobre o que constitui uma teoria
do reconhecimento, pode-se dizer que, em Hegel, a questdo posta
é sobre como, na passagem entre um regime de verdade que vé na
verdade apenas o dado objetivo exterior e outro que percebe a verdade
como momento constitutivo de sua prépria certeza, a consciéncia (que
passard a ser justamente o “lugar” no qual essa verdade se encontra),
precisara se colocar a certa distdncia de si, de forma a contar algo
que seja nela diferente de si mesma (HEGEL, 1807/2002, p. 135).
Para tanto, serd necessario que essa consciéncia possa se encontrar
com esse algo outro e permitir-se “‘contaminar’, deixar que este outro
opere dentro dela de forma a desconstitui-la, a0 menos em relacao
a sua forma anterior (HEGEL, 1807/2002, p. 150). “A consciéncia-
de-si € em si e para si apenas quando é em si e para si para uma
Outra; quer dizer, s6 € como algo reconhecido”. “O desdobramento
do conceito dessa unidade espiritual, em sua duplicagdo, nos apresenta
o movimento do reconhecimento” (HEGEL, 1807/2002, p. 142). A
consciéncia-de-si apenas toma forma enquanto forma da vida espiritual
e do conhecimento quando ela € reconhecida por um outra. Quer dizer,
quando ela é apreendida em sua totalidade por outra consciéncia. A
formacdo da consciéncia-de-si passa pela necessidade de que se perceba
na existéncia alheia algo de essencial para a propria existéncia. Em se
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tratando da consciéncia-de-si, o algo essencial (no sentido forte, literal,
da palavra: perceber que em outrem estd sua propria esséncia) de que se
fala € justamente perceber como € apenas em outro que pode se formar
essa consciéncia-de-si, perceber como a consciéncia-de-si encontra
sua esséncia ndo em si mesma, mas no reconhecimento pela outra
consciéncia. Certamente o interesse aqui ndo € em glosar Hegel; o ponto
a apresentar ¢ a fundamentalidade do aspecto intersubjetivo no que diz
respeito a relagdo de reconhecimento. Ora, um escritor como Sade, que
tanto insistiu em defender a matanca, o estupro, o esquartejamento, a
destruicao e todas as variacdes e combinacgdes possiveis desses e outros
atos bastante horrendos — que insistiu em explorar as mais variadas
formas de negar os outros e mesmo fez disso um dos pontos mais
importantes de seu pensamento — o que tem ele a dizer sobre o papel
dos outros na formacdo da consciéncia, ou sobre como as relacdes com
os outros antecedem e possibilitam a individualidade?

Sade faz, nesse sentido, afirmagdes assustadoras, como:

Para que sua existéncia pudesse adquirir a meus olhos

0 mesmo valor que a minha, seria necessdrio que eu en-

contrasse, nessa existéncia a mim estranha, algo que a

reconduzisse a mim de forma tdo fntima como minhas

inclinagdes e as minhas paixdes... E assim? Digo mais,

poderia de qualquer modo ser assim? (SADE, 1797/1995,
)

p. 577
Existe entre si e outro um abismo intransponivel e sdo muitas passagens
dos discursos dos libertinos que o comprovam. No discurso mais acima,

dito pelo personagem Bandole, ainda se vai mais longe:

Sua existéncia me parece absolutamente estranha, ou, se
o preferir, me deixa absolutamente indiferente, o valor
que essa saberd assumir aos meus olhos ndo podera ser
sendo relativo, ou, para explicar-me melhor, um valor
proporcional ao grau de utilidade que de ti terei recebido
(SADE, 1797/1995, p. 577).

E significativo que, nesse contexto, Sade mobilize a ideia de “utilidade”.
A doutrina utilitarista ficou conhecida principalmente por sua vertente
inglesa, mas a época de Sade, na Franca, também se desenvolvia uma
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reflexdo utilitarista sobre o valor (principalmente em seu sentido econo-
mico, mas cujos termos sdo facilmente tradutiveis em linguagem moral).
No trecho acima, nota-se um um eco do pensamento de Condillac, au-
tor que Sade leu e de quem recebeu muitos temas de seu pensamento
(MONZANLI, 1995, p. 165):

dizer que uma coisa vale € dizer que ela € ou que nés
a estimamos boa para algum uso. O valor das coisas
estd, pois, fundado sobre sua utilidade, ou, o que resulta
ainda no mesmo, sobre o uso que nds podemos fazer delas
(CONDILLAC apud FOUCAULT, 1966/2010, p. 210).

Foucault (FOUCAULT, 1966/2010, p. 211) nota que existiam trés

explicagdes concorrentes para como esse valor se forma na troca:
(i) ou os excedentes sdo trocados reciprocamente, de modo que o todo

do excedente produzido por um equivale ao todo do excedente
produzido por outro;

(i1) ou essa equivaléncia se dd de forma parcial: o excedente produzido
por um nao ¢é suficiente para cobrir todas as necessidades de
outrem, entdo € trocado apenas por uma parte dos excedentes
produzidos por esse outro, de forma que a parte ndo trocada passa
a ter valor como matéria para um troca potencial;

(iii) ou, ainda, cada um sabendo que o excedente que produziu poderd
vir a ser utilizado, ndo hd realmente excedente ou supérfluo. O
célculo entdo € o de estabelecer uma medida de equivaléncia
entre as mercadorias, definindo aquelas mais ou menos uteis no
momento, sendo que a troca acontece quando se concordar sobre

essa medida.
O que muda entre essas trés formas € se a reciprocidade serd mais ou

menos exata e se a producdo do valor serd mais ou menos mediatizada.
Em todas, mesmo que em momentos diferentes do processo de atribui-
¢do, hé a necessidade de se convir reciprocamente acerca dos valores.
Isso se dé pois o valor de cada bem possui uma dupla face: €, por um
lado, intrinseco a coisa, por outro depende de como ela € socialmente
avaliada.
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A vitima de Sade nio pode se engajar em relacdes desse tipo. O
valor de seu corpo é, de fato, atribuido pela necessidade do libertino.
No entanto, ndo existe reciprocidade alguma, ji que a vitima nunca
atribui valor: no méximo, quando crista (como no didlogo acima, a
interlocutora Justine), nega o sexo a que lhe submetem (um dos motivos
pelos quais é vitima, em primeiro lugar). A acéo e o corpo do libertino
estdo fora do mercado pois valem em si; o libertino determina unila-
teralmente todos os valores. A vitima, por sua vez, é intercambidvel.
Seu corpo é desprovido de qualquer marca de sua singularidade (as
descri¢des sadeanas das vitimas, especialmente quando belas — ou seja,
quando se poderia supor que se corpo teria um “valor de mercado” mais
elevado — s@o quase sempre muito genéricas: “eu nem ousarei pintar
essas belezas: elas eram todas tdo igualmente superiores que meus
pincéis se tornariam necessariamente monétonos” (SADE, 1785/1990,
p. 46).). A fixacdo anal sadeana, que chega ao ponto de exigir que os
genitais das vitimas sejam escondidos, especialmente quando mulheres,
garante a indiferenga dos sexos. Sade vai mesmo mais longe, mostrando

que os sexos sdo intercambidveis:

122. Apés ter cortado bem rente o pau e os colhdes, ele
forma uma boceta no jovem homem com uma méquina
de ferro quente que faz o buraco e o cauteriza logo em
seguida; ele lhe fode nessa abertura e lhe estrangula com
suas maos ao gozar (SADE, 1785/1990, p. 369).

Ndo apenas em seus genitais, mas no interior mesmo de seus corpos:

97. Um bugre arranca as entranhas de um jovem garoto e
de uma jovem garota, coloca as entranhas do jovem garoto
no corpo da garota e aquelas da garota no corpo do garoto,
entdo ele costura as chagas, lhes liga de costas, tendo uma
coluna que lhes dé apoio, e, colocado entre eles dois, ele
os assiste morrer assim (SADE, 1785/1990, p. 364).

O importante de notar, como dito, é que, aqui, diferentemente de uma

teoria mais “tradicional” da utilidade, ndo se estabelece uma relacdo

moral. Pelo contririo, a reflexdo utilitdria em Sade serve para eliminar

qualquer possibilidade de reciprocidade e individualidade. Prova disso
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¢ justamente o fato de que essa relagao entre libertino e vitima — relagdo
de negacdo do outro — ja se d4, comumente, sob a forma do cdlculo
da produgdo de utilidade. Especialmente, nesse sentido, sob a l6gica
do trabalho: Bandole, para satisfazer suas manias, criou uma maquina
que lhe facilitava engravidar suas vitimas; Roland obtinha prazer em
escraviza-las e fazé-las trabalhar, literalmente, como animais; Gernande
era um grande conhecedor de anatomia, e sabia fazer sangrar a vitima
todo dia por anos a fio sem mata-la. A relacdo entre vitima e libertino
— bem como aquela entre o libertino e seu prazer — por meio da qual a
vitima ganha mesmo sua existéncia aos olhos dos senhores pervertidos
(que sd@o os unicos que detém a pleno direito o titulo de sujeitos no
universo sadeano) — é pautada por um tipo especifico de racionalidade
que é aracionalidade do trabalho, do cdlculo e da utilidade. Essa relagao
entre trabalho e prazer, no entanto, precisa ser melhor compreendida,

posto que ela pode ser problemética.

E perceptivel que, a0 menos em suas obras principais, conceitos,
Bataille os da poucos; ele € mais afeito as férmulas, enunciagdes,
descrigdes, etc. Natureza, também ele ndo conceituard de modo positivo.
Em seu O Erotismo, o autor procederd a mostrar o modo especial pelo
qual o homem se relaciona com ela. Trata-se de entender uma dialética
(Bataille mesmo chama a atengdo para o fato de que a operagao que
propde é de aufhebung) entre interdito e transgressdo. E por meio do
interdito que o homem se separa da natureza, e ao superar o interdito
através da transgress@o busca atingir novamente a natureza negada,
mas agora de modo mediado justamente por um interdito superado
dialeticamente. Ou seja, a experiéncia de contato com a natureza, para
0 homem, se por um lado é um desejo universalmente verificavel, por
outro é sempre culturalmente condicionado. Mais especificamente, nas
diversas culturas, cabe a religido estabelecer esse “canal de acesso”
do homem a natureza. Ao fim, cabe considerar entdo que o homem
nunca pode realmente acessar a natureza, nao existe uma natureza

70



Guilherme Grané Diniz

humana ou um ser natural para o homem, apenas existe uma experiéncia
propriamente humana da natureza, mas que é sempre mediada pela
cultura ou pela negagdo da cultura. Essa forma especial de retomada
da natureza pelo homem € por ele chamada de erotismo. O homem
institui o interdito por um motivo especifico, e este pode ser descoberto
na andlise dos primeiros interditos que o homem criou: os relativos a
morte (especificamente ao caddver) e ao sexo (BATAILLE, 1957, p.
48).

O primeiro deles se encontra j4 formulado na Biblia, sob a forma do
quinto mandamento (BATAILLE, 1957, p. 48): proibicao ao assassinato
(Ex 20:30). Resta dele o testemunho arqueoldgico das tumbas e dos
ritos de inumacao dos corpos praticados pelos homens desde os mais
antigos. Pode ser tragada a histdria de alguma forma de cuidado especial
para com o corpo dos falecidos aos homo faber do paleolitico inferior,
mesmo que apenas se possa afirmar com alguma segurancga a existén-
cia destes cuidados a partir do momento em que sdo identificiveis as
técnicas de preservacdo e enterro do corpo, que surgem com o homo
sapiens do paleolitico médio (BATAILLE, 1957, p. 49). Seja como
for, o que estes cuidados denotam € a consciéncia de que o cadaver
ndo é um apenas um objeto entre objetos, mas um signo do destino de
cada individuo (BATAILLE, 1957, p. 50). Assim, a recusa de tocar o
cadaver ou de ver e lidar com o caddver é também de algum modo a
recusa da tomada de consciéncia da certa possibilidade da destruicdo do
ser subjetivo e individual. Destruicdo que retira o corpo do ambito do
movimento voluntério e consciente, levando-o aquele dos movimentos
determinados pelas leis da fisica e da quimica tal qual um objeto (essa
oposicdo entre movimentos voluntariamente determinados e outros que
se ddo apenas por determinagdes orginicas € naturais evidentemente
coloca a sexualidade ao lado da morte). Este cessar da vida tem sempre
na consciéncia do homem o sentido de uma violéncia contra o ser, mais
especificamente o sentido de uma desordenag@o que se opunha contra a
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ordenacio do mundo do trabalho (BATAILLE, 1957, p. 53). Entendia-
se que toda morte era um tipo de assassinato, fosse literalmente ou pelo
uso de algum tipo de magia: sempre existem forgas positivas atuantes
que causam a morte. Assim, o interdito contra a morte € um interdito
contra a prépria violéncia. O morto, em principio um colega, parente,
amigo, etc., era cooptado ao mundo da violéncia. O horror ao caddver,
na consciéncia primitiva, vinha justamente da crenca na possibilidade
de contaminag?o por esta violéncia desordenada, como acontecera ao
que morrera e ameacava se espalhar entre os vivos, o que se percebia
no préprio caddver quando ele comecava a se decompor. Nesse sentido,
ambos os interditos em relagdo ao caddver — tanto o de tocar quanto o
de produzir — estdo submetidos a mesma légica: evitar a propagagdo da
violéncia (BATAILLE, 1957, p. 55). Ainda assim, € de se considerar

que esse ndo & propria ou unicamente o sentido dltimo do interdito.

A outra forma que o interdito toma em um primeiro momento € a do
interdito em relag@o ao sexo. Os registros deste tipo de interdito ndo sdo
tao antigos, o que decerto ndo impede de — mas também ndo permite —
supor que ele possa ser tdo antigo quanto o outro. As primeiras repre-
sentacdes pictoéricas encontradas do homem sdo do periodo paleolitico
superior e tém principalmente por contetdo a atividade sexual (BA-
TAILLE, 1957, p. 56), o que testemunha do fascinio que, desde aquela
época, o sexo — justamente tal qual a morte — exerceu sobre os homens.
Também esse tipo de interdito se constréi em oposicdo a um mundo do
trabalho. O sexo € capaz de desestabilizar, de literalmente atrapalhar
a atividade laboral. Por consequéncia, € necessdrio que a0 menos no
momento do trabalho ele ndo intervenha; que a excitacdo sexual possa
ser contida e separada para apenas uma ou outra ocasido da vida social.
Este interdito recebe formas variadas dentro das diversas sociedades
(BATAILLE, 1957, p. 58). Uma primeira, mais evidente, é o interdito
em relagcdo ao incesto. Por meio deste se cria uma série de regras de
alta complexidade para definir o horizonte possivel de relagdes sexuais,
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cujo fim dltimo € impedir que a violéncia desestruture a prépria soci-
edade (BATAILLE, 1957, p. 59). Talvez mais significativos sejam os
interditos relativos ao sangue que decorre da menstruag@o ou do parto,
ja que eles remetem a uma violéncia interna ao ser. O parto ainda mais,
ja que se trata da desmesura pela qual algo passa por uma mudanca
qualitativa, do ndo-ser ao ser, no sentido inverso da morte (BATAILLE,
1957, p. 61). Ora, isso faz ver justamente que existe uma afinidade
em nivel estrutural entre a morte e a atividade sexual, especialmente
quando esta se liga a genitalidade'?. Esta afinidade se d4 no fato de que
ambos sdo um tipo de violéncia.

“A morte de um € correlata ao nascimento de outro” (BATAILLE,
1957, p. 62). Nada mais importante do que o fato de essa tonica —
verdadeiro elemento central do argumento de Bataille — ser direta e
quase que textualmente extraida do materialismo sadeano: “o principio
da vida, em todos os seres, ndo é outro sendo aquele da morte” (SADE,
1797/1998, p. 874) (apenas como exemplo). Ao morrer, uma pessoa
disponibiliza a matéria da qual € feita seu corpo a decomposi¢do ou
corrupgdo, que € o retorno das matérias da qual é composto a natureza.
Isso é condigdo para que surja uma nova pessoa ou um novo ser, humano
ou ndo; a natureza usa de matéria-prima para a criacao de novos seres
justamente esse elemento informe que se origina da morte daquilo que
vive. Essa é uma ideia formulada vez e outra nos discursos de varios
libertinos. O horror ao caddver apenas dura o periodo de sua putrefacdo
pois € durante este tempo em que ele € o signo fermentante do retorno
de tudo o que vive a matéria inanimada de onde veio primordialmente:
o retorno do homem ao p6. Quando apenas sobram os 0ssos 0 processo
de “coisificacdo” do corpo ja estd encerrado, o homem pode lidar nova-
mente com o caddver. A manifestacio no sujeito deste interdito € o nojo

ou nausea. O vazio € o signo deste nojo, tanto o desfalecimento é seu

10A questio de se a atividade sexual se liga ou ndo a reproducio é sempre essencial, pois que
ambas t€m sentidos muito diversos. E claro que ndo cabe fazer — ou tentar fazer — uma tipologia
destes sentidos, mas observéd-los na medida em que aparecem.
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paroxismo quanto ele se dd pelo vazio do caddver, pela putrefacido que
se constrdi sobre este vazio (BATAILLE, 1957, p. 64). A repugnancia é
o elo entre a atividade sexual e a morte. Assim como normalmente se
recusa ver um caddver, existe uma recusa a presenciar o ato sexual. O
desejo tem por origem justamente esta recusa inicial. Esta passagem
da recusa (vazio) para o desejo € como a passagem do nada ao ser, € a
desmesura. Assim, todo desejo sexual tem por fundamento um ato de
excesso, de negatividade, que se funda na dicotomia inicial entre vida
e morte; a morte como condicdo da vida (BATAILLE, 1957, p. 66):
toda a criacdo se funda sobre o dispéndio e o desequilibrio, tudo que se
coloca como existente depende de uma destrui¢cdo que lhe possibilite. A
cadeia alimentar é fundada também neste dispéndio; herbivoros comem
montanhas de plantas para se manterem vivos, um animal carnivoro
deve comer vdrios herbivoros (BATAILLE, 1957, p. 67). Isso remete
certamente a um dispéndio de energia inevitdvel interior ao ser. Tudo
indica o procedimento préprio da natureza: o gasto dispendioso; o
contrdrio de uma lei de economia dos meios. As sociedades humanas
e a economia em seu sentido mais tradicional ndo sdo alheias a este
funcionamento (BATAILLE, 1949/2014, p. 37).

Enfim, pode-se perceber que os interditos que o homem institui t€m,
a despeito das diferencas de suas manifestacdes, um objeto: a natureza.
Esta é que opera em um regime de desmesura, gasto incontroldvel, que
subtrai o homem de seu trabalho e o obriga a, enquanto parte da natu-
reza também, participar deste dispéndio de algum modo, mesmo que
contra sua vontade imediata e apenas durante certos lapsos temporais.
A natureza atua desse mesmo modo tanto nos individuos quanto em
suas relagdes. Ainda, é essencial atinar a natureza com seu sentido fun-
damental: violéncia. Ora, pois que esta € justamente a recusa comum
entre os interditos contra a morte e contra o sexo, ou seja, € o que subjaz
a ambas as atividades. Essa conclusao bastante relevante, Bataille extrai
diretamente de sua andlise da obra de Sade. E interessante notar como
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na literatura sadeana as relacdes entre morte e prazer podem ir tanto em
um sentido quanto em outro. Seja a morte que da prazer ao libertino —
enraba a moga, um corddo de seda negra passado ao redor
de seu pescogo, e goza estrangulando. (Que ela diga que

essa voltpia é uma das mais refinadas que um libertino
pode se procurar) (SADE, 1785/1990, p.352)

— seja o sexo que da ganas de e € meio apto a matar — “Ele amava
masturbar o clitdris, e ele faz masturbar por sua gente uma moca no
clitéris até a morte” (SADE, 1785/1990, p. 350) — a sequéncia € pouco
importante: Clairwil repreende Juliette pois esta “s6 comete o crime no
meio do entusiasmo, € preciso que ela esteja excitada sexualmente, e
jamais devemos nos entregar ao crime sendo de sangue-frio” (SADE,
1797/1998, p. 604), mas Dolmancé ndo se opde a que o crime seja
concebido no momento de prazer, desde que se mantenha a resolugao.
O que importa é que o crime, qualquer que seja, mesmo o que nio tem
conotacdo sexual (Clairwil ensina uma paixdo a Juliette: trancar-se em
seu cofre com todos os tesouros e dinheiro que roubou e se masturbar
ali; via de regra, a masturbacio ¢ um prato leve demais para a fome
libertina, mas associada a visdo dos resultados de seus crimes, o prazer
é certo), € o mais potente afrodisiaco. A passagem entre crime € sexo
se faz tdo facilmente pois ambos “esquentam a cabega” e desincumbem
o corpo libertino do 6nus da razdo, permitindo-o livrar-se, entio, a
imaginacdo; esta sim, a faculdade libertina por exceléncia. Segundo
Bataille, perceber a conexao entre a morte e a sexualidade por seu
conteddo violento e transgressivo foi a grande descoberta do Marqués
de Sade.

II

quest@o sobre como o ser humano se distingue de seu en-

torno natural e funda uma dimensao que lhe é prépria é muito

relevante e presente na obra de Bataille. De fato, parece que
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a questdo central que mobiliza todo seu Erotismo € essa. Bataille (1957,
p. 11) estd interessado em entender o que faz com que de um santo, um
homem casado, um libertino — em suma, todas as vastas possibilida-
des de existéncia humana — de todos se possa dizer serem homens. A
percepcao de que € pelo trabalho que se constitui a humanidade, ou de
que existe uma oposi¢ao entre trabalho e natureza, sendo o primeiro o
ambito do que é propriamente humano, é tematizada a partir do pensa-
mento de Hegel; como dito antes, da leitura deste proposta por Kojeve.
Com diversos autores de sua época, Hegel compartilha a preocupacio
filoséfica em compreender o que Kojeve chama de “antropogénese”.
Mas, diferente do modo como essa reflexdo se deu para outros autores,
Hegel ndo procede a partir da busca pela natureza do homem ou da
humanidade em seu estado natural. Antes, ele percebe que o homem
se pde primeiramente como termo em uma relagdo social. Serd destas,
abstraidos delas, que surgem os individuos. O processo pelo qual isso
se da tem por nome reconhecimento (HEGEL, 1807/2002, p. 142). Um
dos aspectos principais da resposta a questdo da antropogénese, posto
tanto por Hegel quanto por Bataille, diz respeito ao modo pelo qual o
homem deseja.

Como explica Kojeve:

De uma maneira geral, o Eu do Desejo € um vazio que
nao recebe um conteddo positivo real a ndo ser pela acao
negadora que satisfaz o Desejo ao destruir, transformar e
‘assimilar’ o ndo-Eu desejado. E o conteido positivo do
Eu, constituido pela negacdo, é uma fun¢do do contetido

do ndo-Eu negado (KOJEVE, 1947, p. 12).
Homens e animais sdo iguais no fato de terem desejos. Desejo é sempre
desejo de um outro (seja outra pessoa ou outra coisa exterior a si), de um
“nao-Eu”. Pode se ter fome e desejar comer algo ou pode se ter desejos
de ordem sexual e querer satisfazé-los no corpo de outrem. A satisfagdo
do Desejo envolve a negacdo do desejado; esse Eu, primeiramente,
pode ser entendido como a negatividade que € seu préprio Desejo. Ele
apenas passa a ser algo positivamente quando satisfaz o Desejo, ou
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seja, quando nega o outro e o incorpora em sua realidade subjetiva.
Por consequéncia, o que sobre ele se pode positivamente dizer ou
afirmar € “funcdo” daquilo que foi incorporado; serd da mesma natureza
que o desejo satisfeito. Se o desejo € da ordem da sobrevivéncia, da
manutengdo do corpo e da satde, da reproducdo da vida, etc., esse
Eu sera tdo natural quanto seus desejos. Até entdo, seres humanos no
sentido préoprio do termo ndo existem, o homem ainda é um animal entre
outros, submerso em seu entorno natural. S6 surgird um Eu humano
quando se satisfaz (é importante que o Desejo seja satisfeito pois assim
se o faz adentrar a realidade subjetiva de quem deseja) um Desejo cujo
objeto é humano. O tnico objeto (a0 menos nesse primeiro momento)
que ndo € natural a ser desejado é o préprio Desejo. A humanidade
comeca a se configurar, entdo, primeiramente, quando o Desejo recai
sobre o Desejo de outrem. Kojeve d4 um bom exemplo da diferenca
entre essas formas (natural e humana) de desejar:
Assim, no relacionamento entre o homem e a mulher, por
exemplo, o Desejo ndo € humano sendo quando um deseja,
nao o corpo, mas o Desejo do outro, se ele quer ‘possuir’
ou ‘assimilar’ o Desejo tomado enquanto Desejo; quer di-

zer se ele quer ser ‘desejado’ ou ‘amado’ ou, melhor ainda:
‘reconhecido’ em seu valor humano, em sua realidade de

ser humano (KOJEVE, 1947, p. 13).

O ser ¢ uma negatividade que s6 se torna positiva a partir da sa-
tisfacdo de um Desejo. Um ser somente serd humano na medida em
que seu desejo “antropogénico” seja satisfeito, ou seja, na medida em
que conseguir satisfazer seu desejo pelo Desejo de outrem. “Desejar
o Desejo de outrem é, entdo, em ultima andlise, desejar que o valor
que eu sou ou que eu ‘represento’ seja o valor desejado por esse outro”
(KOJEVE, 1947, p. 14). Conseguir satisfazer esse desejo pelo Desejo
de outro significa fazer com que o outro perceba aquele que deseja
como uma pessoa autdbnoma e provida de valor, como alguém desejavel.
Envolve impor ao conjunto de “outros” que o mundo representa aquela
percepgdo subjetiva que alguém tem de si; objetivar essa percepcao sub-
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jetiva. Por isso pode-se dizer dessa luta por reconhecimento, a0 menos
em suas primeiras manifestacdes, ser uma luta por prestigio. E uma
luta pela qual alguém busca fazer com que outra pessoa modifique seu
horizonte de valores para incluir neles os valores que aquela primeira
pessoa percebe em si. Trata-se de uma luta de morte pois o Desejo que
um busca alienar do outro € o Desejo natural por conservagao e sobre-
vivéncia, e o primeiro Desejo s6 se satisfaz na negacdo desse segundo.
A negacio pode ser absoluta: quando se come algo, esse algo deixa de
existir objetivamente. Pode, no entanto, ser parcial, ser a transformacao
do objeto do Desejo. O Desejo antropogénico, enquanto um Desejo por

reconhecimento, deveré privilegiar essa forma, na medida em que

[...] para ser realmente, verdadeiramente, homem’, e
se saber tal, deve entdo impor a ideia que ele faz de si
mesmo a outros que ndo ele: ele deve se fazer reconhecer
pelos outros [...] Ou ainda, ele deve transformar o mundo
(natural e humano) em um mundo que estd de acordo com

esse projeto (KOJEVE, 1947, p. 18).
Naio adiantaria que na luta por reconhecimento uma parte simplesmente
destruisse a outra e seu Desejo; nesse caso ndo hd reconhecimento
possivel. No que diz respeito a relacdo de reconhecimento com o
mundo ou ainda no reconhecimento de si para si, tudo se passa dessa
mesma forma.

A primeira figura do reconhecimento, vale dizer, a primeira confi-
guragdo histérica que essa luta por reconhecimento toma, ¢ a relacao
entre Mestre e Escravo. O Mestre goza do trabalho do Escravo. Aquele
se apropria dos objetos que este produz e os consome; € na destrui¢ao
do objeto que ele satisfaz o Desejo. S6 o Escravo conhece o trabalho;
consequentemente, s ele conhece também essa forma de desejar que
ndo se esgota na negatividade da consumacio. Como diz Kojeve (1947,
p. 25), sua situacdo € a de um impasse existencial: o Mestre lutou por
reconhecimento, mas s6 foi reconhecido por um Escravo que para ele
€ uma coisa. Seu reconhecimento ¢ falso e insatisfatorio e sua relacio
com os objetos de seu Desejo precisa ser mediada pelo Escravo: seu
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Desejo ndo pode realmente deixar de ser um Desejo de coisas no mundo
para se tornar um Desejo com potencial antropogénico. O Escravo,
ao trabalhar e poder se reconhecer no objeto que modifica, se liberta
dele e se torna o verdadeiro Mestre: Mestre da natureza (esse processo
ainda passa pelo encontro do Escravo com o Mestre Absoluto, mas isso
precisa de um ponto a parte para ser explicado). Seu Desejo recai sobre
algo que ndo é mais simples coisa natural no mundo, mas um produto
eminentemente humano. E pelo trabalho do Escravo que a humanidade
enfim supera a natureza e forma para si um dmbito de humanidade
(KOJEVE, 1947, p. 28). A humanidade néo se dé pela afirmacio da
subjetividade em uma oposi¢do irrevogavel ao objeto, mas justamente
pela constitui¢cdo de um campo no qual subjetivo e objetivo se dialogam
e se implicam (KOJEVE, 1947, p. 32). O trabalho, ao criar um produto
estdvel e permanente, revela um aspecto objetivo da satisfacdo que o
Mestre desconhece. E esse aspecto objetivo, que torna perene a satisfa-
¢do do Desejo, o efetivo formar-se de um mundo humano: um mundo

de objetos que ndo sdo naturais.

Retomando brevemente, o saldo desse processo € que o homem é
homem, em primeiro lugar, pois deseja de uma forma diferente. Ele
deseja ndo apenas o que importa para a manutengdo de seu corpo natural.
Deseja também, principalmente, coisas humanas. Isso significa, dentre
outras coisas, que ele muda o mundo — seja a natureza, sejam 0s outros
homens — a sua imagem, na tentativa de fazer com que esse mundo
reflita o que ele percebe em si como valor. Essa forma especifica de
Desejo o leva a trabalhar. O trabalho, por sua vez, significa mais do que
a modificacdo do mundo. Se a forma especifica do Desejo humano é o
Desejo pelo que nao € natural, trabalhando, o homem cria um universo
de objetos para seu Desejo; desejar esses novos objetos, que nio dizem
respeito a sua mera sobrevivéncia (uma bandeira inimiga, dinheiro,
simbolos religiosos, etc.), € o que lhe fard humano. Quando trabalha e
deseja as coisas que seu trabalho cria, o homem se afasta cada vez mais
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daqueles objetos naturais que mobilizavam seu Desejo inicialmente. O
trabalho, ent@o, ensina o homem a refrear seu Desejo, submeter seus
instintos e diferir e subordinar seu prazer presente através do calculo
de um prazer futuro (KOJEVE, 1947, p. 29). Ao alterar os objetos
e modos de seu Desejo, o trabalho transforma a esséncia do préprio
homem, ja que ele se define, primeiramente, pela negatividade de seu
Desejo. Ainda falta um elemento para que essa emergéncia do homem
esteja completa. E preciso que o homem adquira consciéncia do Desejo
e seus objetos. O mundo humano se forma quando o homem entende
que foi seu Desejo natural que o colocou em posi¢cao de servidao: que
o “mundo dado onde ele vive pertence ao Mestre (humano ou divino)
e que nesse mundo ele é necessariamente Escravo” (KOJEVE, 1947,
p. 33). E este momento no qual o Desejo passa pela consciéncia o
momento do reconhecimento. A partir dai, o objeto desejado passa a
integrar a propria estrutura do desejante, alterando radicalmente sua
natureza na medida em que se comegam a ser constituir positividades.
No limite, no que diz respeito a0 homem, desejar e ter consciéncia do
Desejo sdo complementares; s6 se deseja, plenamente, como homem,
quando se tem consciéncia de que e como se deseja. E por isso que
pode-se dizer, enfim, que o reconhecimento do Desejo € o elemento
que completa o processo antropogénico, o que significa que existe no
reconhecimento uma importante dimensdo ontoldgica: reconhecer —
tomar consciéncia — dessa forma prépria de desejar, é fazer com que o

homem exista.

Bataille segue a leitura de Hegel e de Kojeve, entendendo que se
trata de uma descri¢cdo adequada ndo s6 da formac¢ao do mundo hu-
mano, mas de como nessa formacao ja estavam contidas diretivas que,
desenvolvidas as dltimas consequéncias, levam a0 momento moderno
(HABERMAS, 1985/2000, p. 302). No entanto, percebe na moder-
nidade fortes aporias e problemas; Hegel descreveria bastante bem o
processo, mas suas consequéncias nao sao (diferentemente do que o pré-
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prio Hegel pensava) tdo desejdveis. Ao aprender a desejar segundo os
modos do mundo do trabalho, 0 homem se vé& impedido de desejar o que
é natural de forma natural, sob pena de sua desumanizacio. O desejo
sexual, por exemplo, ou se da pelas formas socialmente sancionadas
ou € perversdo, da qual, quando participa, o homem se torna intocé-
vel, proscrito, como um caddver ou um simbolo religioso (BATAILLE,
1957, p. 57). A natureza negada sempre persiste, mas sublimada sob
a forma de religido. Todo homem que, negando o interdito, busca
reaproximar-se da natureza, logo se encontra posto para fora da ordem
humana e ao lado do sagrado nefasto. Se, de qualquer forma, a religido
possibilita e institucionaliza a transgressao de forma coletiva, o cristia-
nismo introduz um problema grave, na medida em que reduz o ambito
do sagrado a seus elementos “fastos”; toda transgressao possivel, no
cristianismo, se dard dentro de um ambito restrito de experiéncias. O
nefasto, por sua vez, ndo sé se torna interdito, mas € visto como o resto
inttil em uma sociedade cujo fim dltimo € a producio (HABERMAS,
1985/2000, p. 306); ele simplesmente perde seu lugar na ordem das
coisas, junto com a experiéncia do sagrado como um todo, da qual fazia
parte (HABERMAS, 1985/2000, p. 316). Contador Borges (2012, p.
21) relembra bem que, para além da concordancia em diversos pontos
com Hegel, Bataille também percebe limitacdes em seu pensamento.
Para Bataille, o pensamento hegeliano, por um lado, chegou o mais
préximo possivel de trazer a soberania a consciéncia. Por outro, ele
descreve de forma muito adequada o processo pelo qual a modernidade
é uma época em que a forma da racionalidade aprendida pelo trabalho
fez com que outras possibilidades de desejar se tornassem proibidas ao
homem. Se € verdade que o contetdo positivo da consciéncia-de-si €
uma funcao dos objetos do Desejo, ao apenas desejar coisas, 0 homem
se torna uma coisa entre outras; a subjetividade, em seu sentido forte,

se perdeu em uma experiéncia do trabalho que totaliza a vida.

O trabalho, entende Bataille, é a subordinacao da temporalidade ao
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futuro, a um projeto. Esta questdo do funcionamento temporal do traba-
lho € crucial: é um tema batailleano a partir do qual ele explica diversos
funcionamentos da literatura de Sade. Bataille concorda com Marx
em notar que a forma do trabalho tem implicacdes sobre a forma da
consciéncia. Na medida em que todo trabalho é projeto, que subordina
o uso do tempo ao futuro, também a consciéncia estabelece uma relagao
problemdtica com a experiéncia presente. Toda experiéncia de plenitude
ou de gozo imediato — todo uso do tempo que ndo se dé€ em funcgao direta
ou indireta do trabalho e da produgdo — serd marcada negativamente
como despesa e interdita (HABERMAS, 1985/2000, p. 312). Corre-
latamente, na medida em que o trabalho funda a razdo, a linguagem ¢é
subordinac¢do da comunicag@o ao futuro: o sentido sé aparece com o
fim da enunciagdo. Por isso a associacdo estreita entre literatura e Mal:
pois na literatura a comunicagdo se d4 de forma direta na materialidade
das palavras; a literatura é capaz de comunicar o siléncio que funda
toda a linguagem''. Hegel estaria limitado pelo fato de sua filosofia — e
toda a consciéncia de tempo e discurso filoséfico que ela funda — operar
a partir de um regime de linguagem cujos potenciais expressivos sao
limitados com relagdo a determinadas formas de experiéncia. A questao
toda para Bataille, entdo, é reformular uma linguagem filoséfica, para
que agora ela d€ conta de superar as aporias em que a propria razao a
langou (FOUCAULT, 1963/2012, p. 32). Superar essa condi¢ao envolve
proceder ao reconhecimento de outra forma de Desejo que ndo esse
Desejo antropogénico. A partir disso o homem podera conhecer uma
nova forma de atividade cujos sentidos ndo estejam ligados a utilidade
e que realiza a liberdade através um momento ou ato que nao esteja
subordinado a qualquer outro, mas carregue todo em si seu valor e seu

sentido: a agdo soberana. O que a consciéncia, formada no trabalho,

IE, por exemplo, a oposi¢do que Jorge Luis Borges pde em seu aleph, que mostra o universo
todo inteiro em um unico ponto do espago, sem reducdo, sem distor¢do, sem sobreposic¢do: “o
que viram meus olhos foi simultdneo: o que transcreverei, sucessivo, porque a linguagem o €”
(BORGES, 1947/2011, p. 205)
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precisa fazer entdo € encontrar-se com seu outro, com o que a nega. Ora,
a obra de Hegel foi, nessa direcdo, o mais longe que a forma filoséfica
lhe possibilita. No entanto, tendo sido forjada na racionalidade do
trabalho servil, ela apenas € capaz de mostrar a soberania como um
aspecto subordinado. O Sébio busca a soberania, mas essa é justamente
sua limitagcdo: buscar a soberania significa subordinar a soberania ao
projeto de ser soberano (BATAILLE, 1955/1985, p. 343-4).

O enfoque na sexualidade humana como uma forma de lidar com
esses impasses ndo € arbitrario. O sexo € a instincia da existéncia
humana na qual se pode articular o problema em seus varios aspectos.
De inicio, o Desejo sexual € natural e inscrito no corpo, de forma que o
acompanha em todas as situacdes normais. Contudo, com o surgimento
de uma forma de desejar propriamente humana, o sexo € proscrito
em nome da utilidade. Isso porque, em sua forma mais natural ou
espontinea, o sexo € eminentemente incompativel com o trabalho. Este
exige dominio do corpo, clareza de consciéncia, percepc¢ao distinta
dos meios, processos e fins, etc.; a atividade sexual lanca o sujeito
em um mundo vertiginoso de reflexos, érgdos pulsantes, consciéncia
turbada pelo desejo e pela excitacdo. Levada a sério a ideia de que o
trabalho € antropogénico, ele passa a ser mais que simplesmente uma
categoria econdmica, mas sim a relacdo central que determina todas
as posi¢cdes no campo da cultura. Religido, moralidade, arte; todas
as manifestacdes culturais, mesmo que tenham sentidos diversos, sO
podem ser realmente compreendidas a partir de sua posi¢do face ao
trabalho. Com a atividade sexual dd-se o mesmo. Especificamente, ela
s € legitima e sancionada na medida em que € qtil; leia-se, em que se
insere dentro da estrutura de uma moral do trabalho e da produtividade'?.
O casamento € um exemplo disso: para certa doutrina francesa do

século XX, as disposicdes legais que definiam o instituto do casamento

12Por outro lado, na medida em que é capaz de operar sob uma légica diferente daquela da vida
produtiva, a sexualidade é dotada de sua economia prépria, a qual é, por sua vez, capaz de
refundar essa situagdo social geral.
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eram insuficientes. Considerando que o aspecto central do casamento
era a vontade contratual dos nubentes, entendeu-se que a natureza
do vinculo matrimonial era contratual, e estendeu-se ao casamento
disposicdes relativas a regulamentagao civil dos contratos. Isso inclufa,
por exemplo, a necessidade de legitimidade das partes: pessoas do
mesmo sexo nao tinham legitimidade para tomarem parte juntas no
contrato de casamento. Sua unido recebia o mesmo tratamento juridico
que o de outro tipo de contrato: a sociedade de fato, que era o contrato
de sociedade quando malformado, imperfeito, incapaz de produzir todos
seus efeitos legais (GRANE DINIZ & CASTRO MELO, 2016, p. 390).
O sexo € sancionado quando inscrito na ordem social e apropriado aos
fins de sua reproducdo. O relacionamento sexual, para ser entendido
como legitimo, puro, permitido, precisa vir acompanhado de formas
juridicas e econdmicas que o dao forma (BATAILLE, 1957, p. 121).

Que até praticamente hoje pessoas do mesmo sexo tenham sido
impedidas de casar € prova da ideia de que a beng¢ao social a atividade
sexual depende de seus potenciais produtivos. Nada mais contrario
ao pensamento sadeano. O 6dio de Sade ao casamento, correlato a
sua defesa intransigente da sodomia, sdo manifestacoes diplices de
um mesmo principio: a necessidade de dissociar o sexo de seus fins
socialmente aceitaveis. E Sérgio Paulo Rouanet quem aponta o valor da
fixacdo anal dos libertinos, ao contrapor a representacio do incesto em
Sade e Restiff de la Bretonne. Em Restiff o incesto € curiosamente um
principio burgués:

Rétif € dominado pelo fantasma da paternidade e, se de-
fende o incesto, é em parte porque ele permite a cada
familia produzir um ndmero ilimitado de filhos. Nisso
ele se distingue do aristocrata Sade, que respresenta o
consumo, e ndo a produgdo, que defende o incesto na pers-
pectiva do consumidor — fonte de gozo, e nio de filhos —
e que de resto advoga a sodomia porque ela constitui um
freio a natalidade (ROUANET, 1989, p. 47).

O sexo endogadmico é a forma pela qual se reproduz com facilidade o
nimero de parceiros. Estando todos os membros da cépula a méao —
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sob o mesmo teto familial, dentro do espago privado — a quantidade
de cruzamentos € garante da eficicia. Ainda, o principio sentimental
de Restiff, que repudia qualquer forma de sexo capaz de causar algum
tipo de dor a mulher envolvida, tem o fim explicito de fazer com que a
preferéncia recaia por meter “em suas conas” (BRETONNE, 1798/2005,
p. 17). Em Sade, a defesa da analidade € explicita, invertendo-se mesmo
a relacdo entre natural e artificial e vagina e &nus que comumente se
estabelecia (e, juridicamente, ainda hoje, se estabelece):
E absurdo dizer que essa mania a [a natureza] ultraja, pode-
se isso uma vez que ela nos inspira? Pode ela ditar aquilo
que a degrada? Nao, Eugenie, ndo, ela € tdo bem servida
por ali quanto por outra via, e talvez mais santamente

ainda; a propagacdo nio € sendo uma tolerancia de sua
parte (SADE, 1795/1998, p. 47).

Se em Sade também h4 a apologia do incesto, essa ndo tem o sentido
burgués-reprodutor que Restiff lhe d4. Associada a predominéncia do
sexo anal, que impede a reproducdo, tem sentido aristocrético: é meca-
nismo de dominéncia do libertino-patriarca sobre seus sujeitos. Quando
esse mecanismo se associa ao casamento, Sade pensa em diversas for-
mas de figurad-lo que coloquem o matrimdnio para fora desse circuito
da sociabilizacdo do sexo. Um de seus poucos casais duradouros —

Durand e Juliette — no s6 é 1ésbico, mas Durand é “barrada”!3

e tem
um clitéris do tamanho de um pé€nis com o qual regularmente sodomiza
Juliette. E como se pensar em um tinico obstdculo i reproducio nio
fosse suficiente para distanciar — écarter — o suficiente o casal de toda
maritalidade sanciondvel.

O casal Durand-Juliette aponta para o fato de que o casamento

nao necessariamente tem aqueles sentidos; antes, pode-se pensar essa

13Quem explica isso é D’ Argens:
A natureza, caprichosa em relagdo a mim, semeou com obstdculos

insuperdveis a estrada dos prazeres que fazem uma donzela passar

ao estado de mulher: uma membrana de nervos fecha a avenida com
bastante exatiddo, para que a mais fina flecha que o Amor teve no seu

cesto jamais possa ter atingido o seu alvo (D’ARGENS, 1748/2015, p.
121).
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forma “‘juridificada” da relacdo afetiva como um locus possivel da
perversdo. Se o erotismo é uma dinamica de reconhecimento, o amor
também serd uma de suas formas possiveis; é o que Bataille chama
um “erotismo dos corag¢des”. Isso porque o amor implica, desse ponto
de vista, intuir em outrem sua propria esséncia. Vale dizer, notar que
sua prépria esséncia s se encontra em si a titulo negativo, mas que
ela se realiza fora de si (SAFATLE, 2008, p. 110-1). A principio,
o amor diz respeito ao prolongamento da continuidade entre os seres,
introduzida no erotismo de cardter sexual (BATAILLE, 1957, p. 26). No
entanto, esse prolongamento é sempre precdrio, e da ameaca constante
da separacgdo surge a angustia. A perda se assemelha a, ou é mesmo
vista como maior que, a morte. A aproximacgao tem sentido na medida
em que se trata da introduzir a descontinuidade do ser onde ela ndo mais
havia: efeito andlogo ao da morte no que diz respeito ao ser individual
(BATAILLE, 1957, p. 27). O conhecimento da verdade que se d4
na perda do ser individual € mais que um conhecimento ou relacdo
especifica com outra pessoa, mas a formacdo de um conhecimento
em relacdo a propria estrutura do ser individuado: sabe-se que ele é
precario, que pode ser perdido, entrevé-se o infinito na possibilidade de
uma dissolugd@o geral dos seres. Como diz Bataille: “‘o0 amante percebe
o fundo do ser” na pessoa amada; nela, para quem ama, estd contido o
todo da existéncia (BATAILLE, 1957, p. 28).

Se a obra de Sade pode ser lida sob a chave do “reconhecimento”,
entdo, é porque uma de suas tarefas é levar a encarar em cada um a
existéncia desse desejo que, atravessando as formas da existéncia hu-
mana — como 0 SeX0, O casamento, 0 amor, as religides, etc. — ndo é
humano; que chega mesmo a negar o que comumente se entende por
humano. Pode-se dizer que ela obriga a consciéncia a reconhecer o
Desejo que €, em principio, seu outro (BATAILLE, 1957/2007, p. 92);
leva a ver com clareza como o mundo humano tem um fundamento
natural e violento do qual ndo pode se livrar. Nunca se livrara pois esse
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mundo da violéncia, a natureza, subsiste enquanto pressuposto fético,
suporte material, para que o mundo humano se constitua. Segundo
Bataille (BATAILLE, 1957/2007, p. 94), um dos principais méritos de
Sade foi proceder a uma anélise detalhada dos modos pelos quais os
homens desejam. Ora, como se viu, uma relacio de reconhecimento é
um processo implicativo; vale dizer, uma relacdo na qual quem se faz
reconhecer modifica aquilo que o reconhece, e, conversamente, quem
reconhece se v€ obrigado a modificar seu campo de valores para neles
introduzir aqueles que reconhece. Quando se efetiva o reconhecimento,
ambas as partes envolvidas veem seus horizontes valorativos modifica-
dos e nenhuma delas é a mesma que iniciou essa disputa. De alguma
forma, entdo, o que estd em jogo € mesmo a superacao da consciéncia
no tornar-se consciente daquilo que ela recusa e que € a recusa dela. Se
€ mesmo isso 0 que estd em jogo nas articulacdes internas da obra de
Sade, o que essa obra precisa dar conta de operar € fazer da linguagem
sua prépria negacao.

Bataille diz da obra de Sade que, em relacdo a literatura, ela ¢ como
um deserto em comparacao as belas paisagens que o mundo oferece.
Sade teria deliberadamente buscado (essa ideia, ela é bastante contro-
versa, Annie Le Brun e Barthes sdo leitores que combatem bastante
fortemente essa visdo de Sade como autor mondétono; de fato, a dita
monotonia parece que pode ser entendida apenas em sentidos bem es-
pecificos, e mais em algumas obras que outras) como efeito estético
o feio, o repetitivo, o enfadonho: o contrdrio do que comumente se
entenderia por um “bom” romance. Ora, os libertinos, sempre dvidos
de se cercar por obras de arte, mulheres e rapazes belos, t€m uma ideia
curiosa sobre a beleza:

Certamente se € a coisa suja que agrada no ato de lubri-
cidade, quanto mais essa coisa for suja, mais ela deve
agradar, e ela € certamente bem mais suja no objeto vici-
ado que no objeto intacto ou perfeito. Além disso, a beleza

é uma coisa simples, a feiura é uma coisa extraordindria,
e todas as imaginacoes ardentes preferem sem diivida sem-
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pre a coisa extraordindria na lubricidade a coisa simples
(SADE, 1785/1990, p. 51-2, realce nosso).

Se trata, é certo, de uma reflexdo sobre a beleza dos corpos no ato
ldbrico. Mas, em tempo serd visto, essa reflexdo é perfeitamente bem
aplicdvel & apreciacdo artistica também: em se tratando do juizo de
gosto acerca de uma obra, hd um valor acima da beleza tao apreciada
pelo homem mundano; uma sublimidade que € seu exato oposto: uma
feiura violenta, caética, porém natural (SADE, 1785/1990, p. 20). As
virtudes de seus heréis também sio o exato oposto de virtudes roma-
nescas: sdo homens ignorantes, feios, sujos e covardes. Na verdade,
alguns sequer para o sexo sdo aptos: muitos desses personagens sao
impotentes, pouco atraentes, sem libido e incapazes de dar ou receber
prazer de forma “adequada” (BATAILLE, 1957/2007, p. 89). Sade
criou um mundo que, a primeira vista, era a imagem invertida do mundo
humano.

A primeira vista; pois, ao deter sobre ele o olhar, vé-se que esse
mundo ndo estd exatamente em negacdo com aquele da humanidade
que trabalha. Um exemplo pertinente disso, no qual vale insistir, € 0
que Sade tem a dizer sobre a beleza. A principio, os libertinos de Sade

escolhem apenas as mais belas vitimas para participarem de suas orgias:

Eu ndo ousarei pintar essas belezas: elas eram todas tao
igualmente superiores que meus pincéis se tornariam ne-

cessariamente mondtonos. Eu me contentaria de nomea-
las e de afirmar verazmente que € perfeitamente impos-

sivel de se representar uma tal assembleia de gracas, de
atragOes e de perfeicdes, e que se a natureza quisesse dar
ao homem a ideia do que ela pode formar de mais sdbio,
ela ndo lhe apresentaria outros modelos. A primeira se
chamava Augustine [...] (SADE, 1785/1990, p. 46).

O homem que se acredita comum, que vé seu desejo como oposto ao
do libertino, provavelmente desejaria se deitar com a bela Augustine.
Entretanto, o libertino pensa diferente, de modo que essa beleza nao
costuma durar até o fim do livro:

Augustine é fustigada por todos os quatro com toda forga;
seu belo cu € posto em sangue; o duque a enraba enquanto
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Curval lhe corta um dedo, depois Curval lhe enraba en-
quanto o duque a queima nas coxas, com um ferro verme-
lho, em seis lugares; ele lhe corta ainda um dedo da mao,
no momento da descarga de Curval, e, a despeito de tudo
isso, ela ndo vai deixar de se deitar com o duque (SADE,
1785/1990, p. 368).
Que homem “normal” preferiria se deitar com a Augustine depois da
mutilacdo? Para o libertino, a beleza interessa principalmente na medida
em que pode ser profanada, desmontada, invertida. Mas Sade vai ainda
mais longe no que propde: o libertino nao quer simplesmente mutilar e
destruir a garota na orgia para depois descartd-la. Ele quer compartilhar
com ela seu leito, do mesmo modo como aquela suposta pessoa normal
gostaria de fazer da mulher bela sua esposa. Os libertinos, quando
ndo fazem eles mesmos o processo de “enfeiar” suas lindas e jovens
mulheres pela mutilag@o e pelos maus-tratos, as repudiam; mandam-nas
dormir nos estdbulos para substitui-las por velhas e prostitutas que t€m
“uma teta a menos e trés dedos cortados” (SADE, 1785/1990, p. 42)
ou “hemorroidas grossas como um punho” (SADE, 1785/1990, p. 53).
Parece haver, em principio, simples contradicio: o homem comum
deseja a beleza, o libertino deseja zombar da beleza; gozar da feiura
como se beleza fosse. Mesmo assim, Bataille ressalta como esse € —
estranhamente, porém, de fato — o funcionamento do desejo sexual.
Haé uma complexa e interessante dindmica entre “normalidade” e
libertinagem nessa compreensdo sobre o que constitui a beleza dos
corpos. De partida, poderia se dizer que um homem ou uma mulher sdo
tdo mais bonitos quanto mais as formas de seus corpos se distanciam
daquelas que as necessidades animais lhes impdem. Se comumente se
associa de forma mais marcada um valor sensual ao corpo feminino,
seria porque ele anuncia mais perceptivelmente esse afastamento (BA-
TAILLE, 1957, p. 158). Mas essa beleza s6 adquire seu verdadeiro
sentido quando se pde em contraste com o que se esconde: as partes
pudendas, peludas, que remetem diretamente aquela animalidade de
que a beleza era negac¢do em primeiro lugar (BATAILLE, 1957, p. 159).
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A beleza, caso ndo incluisse essa “exce¢do’”, ou mesmo essa negacio
do principio que lhe d4 sentido, ndo teria valor sensual algum. E no
contraste entre a beleza do rosto e do corpo e a pudenda feiura das partes
genitais que surge um valor sexual; ndo sé o ato da cpula ele mesmo é
pouco atraente, mas a pessoa na qual a animalidade genital ndo constitui
um contraste marcado com suas fei¢des nfo atrairia sexualmente tanto
quanto a outra. No limite, a questao posta é que a beleza humana com
conotagdo sexual estd submetida ao mesmo principio erético que o jogo
libertino: a profanacdo. O homem que acredita seus desejos serem
normais, na verdade, sé os tem normais se eles funcionam neste sentido:
se adquirem seu valor sempre na medida em que s@o profanados e que
servem como ponto de contraste com a “feiura” que as roupas escon-
dem. Optar por dormir com a Augustine mutilada ou com Desgranges
é apenas escancarar o verdadeiro principio de toda beleza, do qual o
homem “‘normal” compartilha: que, por sinal, € justamente o que lhe

faz “normal”.

E ndo deixa de ser curioso, entdo, que, evidentemente, a despeito da
argumentacao de Bataille, a atracdo sexual ndo possa ser equacionada
diretamente como correlagdo entre animalidade e humanidade de uma
e outra parte do corpo; que, no limite, cada uma dessas ditas “pessoas
normais” diria da beleza fisica coisas diferentes. O que interessa nessa
reflexdo é considerar que, se o desejo sexual no homem precisa daquilo
que nele remete ao animal para se caracterizar, esse desejo € o que no
homem é negacdo do humano. Dessa forma, ndo é pela linguagem —
fruto do labor antropogénico — que ele pode se exprimir, mas por sua
negagdo: o siléncio. A linguagem, enquanto um dos elementos que
constituem o mundo do trabalho e do homem, recusa a violéncia por
sua prépria estrutura. Sade, ao inserir a violéncia na linguagem, apenas
pdde fazé-lo violentando a prépria linguagem (BATAILLE, 1957, p.
208). Seguindo a interessante pista deixada por Contador Borges em
sua tese de doutorado, para Bataille, a poesia (e vale lembrar que ele
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qualifica a obra de Sade como “poética do destino”) € a forma literdria
que permite superar a linguagem através de uma comunicacao forte. A
verdadeira comunica¢@o ndo € aquela das palavras, mas a dos corpos
que compartilham entre si a fissura da existéncia humana através da
morte e da sexualidade, por exemplo. A poesia, enquanto forma intil
de uso da linguagem, possui afinidades com as outras formas de negacao
da existéncia humana constituida pelo trabalho. Significa ela, entdo, a
emergéncia na linguagem de um principio desumanizante: o corpo que
se “explicita enquanto linguagem soberana na poesia”. “Apenas a pala-
vra sagrada, poética, limitada ao plano da beleza impotente, guarda o
poder de manifestar a plena soberania” (CONTADOR BORGES, 2012,
p- 89). Se, por um lado, é necessdrio remeter a soberania a consciéncia,
1sso ndo pode se dar a partir do discurso significativo. Apenas pode
ocorrer através de uma forma de linguagem que € a negagao, o sacrificio
da linguagem. E exatamente isso que Sade proporia — teria inventado —

em suas obras.

Quando chegam no castelo de Silling e se pdem a trabalhar na
arquitetura do castelo e em suas leis, os libertinos expressam seu 6dio
pela vida produtiva: mais que simplesmente nao trabalhando de todo,
o fazem pervertendo a l6gica do trabalho. Este, que deveria ser a
exclusdo da violéncia, torna-se o meio pelo qual se a consuma. As
vitimas repousam, mas ndo o fazem pelo prazer do 6cio: o fazem “a
fim de que eles pudessem aparecer frescos uma vez que as cenas de
deboche fossem comecar” (SADE, 1785/1990, p. 59); seu descanso é
apenas acimulo de forca para o trabalho na economia libidinal. Para o
libertinos, em sentido contrdrio, o trabalho murando as portas do castelo
e criando suas leis serve como impulso e condi¢do para o dispéndio de
toda energia acumulada. O trabalho do libertino é, em verdade, oposto
e negacdo radical do trabalho. Analogamente, é isso que Sade faz com
a linguagem racional: insere nela seu oposto. Assim como toda a orgia
libertina serd regulamentada por um regime juridico auto-imposto — que
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garantird o desenvolvimento mais produtivo da improdutividade — o
texto também compartilha dessa economia: a narragdo comporta suas
“leis essenciais” (SADE, 1785/1990, p. 57), as quais impedem o gozo
imediato do leitor de determinadas cenas libricas. Quando elas enfim
forem narradas, a economia do texto garantird sua melhor frui¢do por
conta da irritagdo que esta demora provocara na lubricidade de quem
Ie. Mas, talvez fosse mais o caso de dizer que, em vez de perverter a
linguagem racional e obriga-la a trabalhar a partir do principio que lhe
é oposto, Sade revela como nela vige e opera de partida este oposto;
que a violéncia é uma possibilidade nunca realmente excluida, mas

inevitavelmente pressuposta pela linguagem.

Os romances de Sade, por vezes, podem estar mais proximos do
didlogo filoséfico que da literatura erdtica. De fato, é dificil dizer qual
desses dois aspectos fica em primeiro plano, se é que algum de fato fica.
Os personagens nao se calam e nao é qualquer coisa que dizem: falam
sobre filosofia em reunides sociais, a mesa, durante orgias, enquanto
torturam. Nem o orgasmo os faz parar. Sade quis dar voz a violéncia,
mas isso parece, a principio, paradoxal. Tao paradoxal quanto escrever
um longo livro no qual detalha um sistema de negagdo egoistica dos
outros; dos interlocutores aos quais seu livro é — sé por ser livro, por
ser texto — destinado. Esse paradoxo s6 pode ser entendido tendo em
vista as condicdes politicas nas quais Sade escreveu. Se Sade escreve a
violéncia em suas obras, é necessariamente na posi¢cao da vitima que
foi (BATAILLE, 1957, p. 211). Sua literatura € a forma pela qual ele
busca atacar o homem moral — em nome de cujos valores ele fora preso
— em seu proprio terreno: a linguagem (BATAILLE, 1957, p. 212).
A violéncia de Sade entra a for¢a na consci€ncia, mas como forma
de infecta-la, de fazé-la trabalhar contra si. E como se Sade movesse
um processo contra o direito ele mesmo; contra deus, a religido, a
moral, todas as forgas que o atacaram. A “forma processual” adequada
para tanto foi a literatura. Falta, para completar o reconhecimento do
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desejo perverso, tomar consciéncia das verdades reveladas por Sade
(BATAILLE, 1957, p. 218).

O homem “médio” acredita que seu Desejo esta de todo contido
dentro da esfera do que é socialmente aceitdvel e sancionado. Bataille
chamara a esse ambito da “clareza” e da ordem de mundo “homogé-
neo”, cujo trago distintivo € a redutibilidade de todo valor a moeda, ou
seja, aos imperativos da utilidade econdmica e do trabalho. O Desejo
do homem normal se desenvolve, a principio, dentro dos limites desse
mundo homogéneo (HABERMAS, 1985/2000, p. 306). Sade, ao fazer
a apologia da destrui¢d@o e da violéncia pde em risco a ordem social na
qual esse homem vive. Como diz Bataille (BATAILLE, 1957, p. 199),
Sade representa para o “homem de bem” aquele que pode estuprar sua
filha, que pde em risco sua seguranca individual e a da ordem social. E
certo que este ndo reconhece, de modo algum, continuidade ou identi-
dade entre seus desejos e os de Sade. No entanto, o homem “normal”
participa dos funcionamentos da vida da violéncia também. Em seu Os
120 Dias de Sodoma, Sade dd uma explicacdo muito engenhosa sobre
o porqué do leitor ndo dever se horrorizar com um rolo de papel de
mais de doze metros de extensdo no qual estdo descritas as formas mais

imaginativas de causar dor a alguém. Segundo ele!*:

Sem duivida, muitos de todos os desvios que vocé vai ver
pintados te desagradardo, ja se sabe, mas se encontrardo
alguns que te esquentardo ao ponto de te custar porra, e
eis tudo o que precisamos. Se nds ndo tivéssemos tudo
dito, tudo analisado, como vocé quereria que nds tivés-
semos podido adivinhar aquilo que te convém? Cabe a
vocé toma-lo e deixar o resto; um outro fard o mesmo; e
pouco a pouco tudo terd encontrado seu lugar. Se trata da
histéria de um magnifico banquete onde seiscentos pratos
diversos se oferecem a seu apetite. Vocé lhes come todos?
Naio, sem divida, mas esse nimero prodigioso estende os
limites da sua escolha, e maravilhado com este aumento
de faculdades, vocé ndo se atreva a repreender o anfitrido
que lhe presenteia (SADE, 1785/1990, p. 69).

14No que é uma das passagens mais importantes de seu 120 Dias, que certamente serd retomada
mais a frente neste texto.
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Quem se horroriza por ver em um carddpio um prato de que nio gosta?
Da mesma forma, ndo se deve deixar horrorizar pelos pratos de liberti-
nagem que Sade oferece. O intuito declarado desse estranho anfitrido
¢ excitar o leitor, mais especificamente, faze-lo descobrir quais as per-
versdes que o “aquecem”. Sade propde que cada um de seus leitores
descubra o que em si hd de perverso, qual a violéncia e a crueldade que
0 excita mais. “Aos poucos, tudo encontrard seu devido lugar”: em um
banquete de seiscentos pratos, ninguém ficard sem ser servido. Bataille
(BATAILLE, 1957/2007, p. 92) esté certo em dizer: “ninguém, a menos
que permaneca surdo, termina os Cento e Vinte Dias sem estar doente:
o mais doente é bem aquele que esta leitura estimula sensualmente”.
O paroxismo da doencga sadica é quando o que excitou a imaginacao
doentia do autor excita a do leitor (que se acredita) sauddvel: e em um
“carddpio” de seiscentos pratos € bem provavel que o mais ‘“normal”
dos homens acabe em algum momento por se excitar. Esse € o momento
implicativo do reconhecimento: “reconhecer seu desejo €, por exemplo,
faze-lo, a0 mesmo tempo, existir e modificar meu préprio desejo”!>.
O homem que se cré normal, ao sentir-se excitado pela obra de Sade,
ndo s6 modifica o funcionamento de seu desejo, mas faz com que o que
antes era apenas “perversio’” agora seja uma forma possivel e “legitima”
de desejar. Em um nivel mais geral, o reconhecimento deste desejo por
parte das instituicdes que garantem sua exclusio — dentre as quais, cer-
tamente, o direito — significa sua “contaminacio” pela forma de desejar
posta, e entdo a aceitagdo desse desejo como uma forma possivel da
vida humana e social.

Bataille conclui: a consciéncia sé estard completa quando o homem
realmente conhecer seu Desejo. Sade, ao excitar, faz perceber que o

P

Desejo “normal” é igual ao Desejo dele, perverso. No limite, mostra que,

Trata-se de trecho da primeira aula do curso Ldgicas do Reconhecimento, do pro-
fessor Vladimir Safatle, ministrado na FFLCH-USP em 2017. Disponivel em
https://www.academia.edu/33824744/Curso_integral_ -_L%C3%
B3gicas_do_reconhecimento_2017_. Ultimo acesso: 24/12/2017.
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em um sentido muito importante, Desejo é perversao; existe uma forma
de desejar que, por sua propria estrutura, o trabalho ndo é realmente
capaz de satisfazer. Dentre outros nomes ou figuras sob as quais esse
Desejo pode se apresentar, estd a da soberania. Desejar ser soberano é
desejar um momento, uma atividade, um ato, que nao se subordine a
necessidade de producdo que conforma o mundo do trabalho; é Desejar
ser sujeito em um mundo no qual apenas existem objetos. E importante
que Sade torne quem o 1€, enfim, consciente do fato de que existe no
homem algo que nega e ultrapassa sua mera humanidade. Ignorar ou
buscar suprimir esse aspecto “divino” (essa subsisténcia da natureza,
negada e sublimada) do homem levaria a sua transformacao, enquanto
espécie, em uma velharia (BATAILLE, 1957, p. 206); algo mais ou
menos semelhante ao que Nietzsche (1891/2011, p. 18) chama “dltimo
homem”: um homem que, reduzido a suas faculdades racionais, ndo

mais langa sua flecha acima de si mesmo, ndo mais dé luz a estrelas.

kocksk

AS, enfim, e quanto ao fendmeno juridico em Sade? Pas-

sado todo este percurso, talvez através dessa visdo ja mais

apurada sobre a obra de Sade e da consciéncia de que nela

estd envolvida — ao menos como uma de suas operacgdes centrais — a

descoberta desconcertante de uma perversiao que subjaz a toda normali-

dade, seus valores e regras, seja possivel recolocar a questdo inicial e
avancar algumas repostas preliminares.

Por que a edicdo da obra de Sade € tdo escandalosa e causa uma

reacdo tdo acentuada, seja a época da Revolugdo Francesa, no século

XX ou mesmo hoje!®? A obra de Sade pde a necessidade de reconhecer

16Nesse sentido, é muito importante se considerar a reacio acentuada de parte dos setores
moralistas da sociedade face a exposicdo Queermuseu: Cartografias da Diferenca na Arte
Brasileira, realizada em 2017 e curada por Gaudéncio Fidelis. Discutimos possiveis relagdes
entre as formas da censura a obra de Sade e & exposi¢do em artigo nosso ainda no prelo, que
decorre de texto apresentado no “V Simpésio de Estética da PUC-SP”, Sade: A Censura no
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a existéncia daquilo que é o oposto do que hd de humano na sociedade
que, e em quem, a 1&. Na medida em que esse “oposto” diz respeito
ao Desejo, trata-se de reconhecer que algo que ao mesmo tempo é
“essencial” é de todo incompativel com a humanidade. Nesse sentido,
pdde-se ver que Bataille entende o ser humano como portador de uma
violéncia, de uma animalidade, de uma imoralidade, que encontram seus
limites minimos na materialidade do corpo. Reconhecer esse Desejo
significa algo mais que simplesmente perceber e dar assentimento a
sua existéncia. Reconhecimento € implicacdo e conflito. Reconhecer
esse Desejo significa inclui-lo em um horizonte de valores, de forma
que ele reconfigure a subjetividade de quem se engaja no conflito do
reconhecimento. Se o reconhecimento tem essa inflexdo “ontolégica”,
no limite, para aquele que ndo permanece surdo ao que Sade diz, o

17

que se desfaz é seu proprio ser'’. Isso é, naquela parte constituida

“socialmente”: formada na relacdo entre interdito e transgressao (o que

XVIII, a Censura Hoje:

Quicd ¢ isto o que ndo se pode realmente suportar em Sade, no Que-
ermuseu. Isso que faz com que seja a moral, seja o direito, seja a
politica conservadora, cada um cumprindo seu papel no jogo da con-
servacdo de determinados funcionamentos sociais, responda a funcio
de persegui-los. Quando abordamos a quest@o por este aspecto, ndo é
mais psicologismo dizer que talvez o medo seja descobrir no fundo da
visdo moral algo de “crianga viada”, que as “cenas de interior” dizem
respeito — mesmo que indiretamente — ao que se passa em nossas vidas.
Pois o que se retrata sdo as virtualidades do desejo humano, as formas
possiveis do prazer. A “cartografia da diferenga” € o retrato de um
possivel em si, e tal qual Restiff se excitou com Sade a ponto de ser
sadico por um momento, Queermuseu poe a todo moralismo, a toda
sociedade — e muito diretamente a nés — o “risco” de “contaminar”
nosso desejo (GRANE DINIZ, 2018, no prelo).

Pode ser esta a razdo pela qual, terminando esta travessia do pensa-
mento de Sade, tive vontade de desaparecer, ndo tragicamente, sim-
plesmente desaparecer. Esta longa e intensiva frequentacao de Sade
conseguiu, naquele dia, apagar em mim toda defesa ideolégica? E pos-
sivel. Errando em Paris, o dia todo, experimentei o sentimento intenso
de ndo ter mais limite, de ndo estar mais no mundo, de ser o mundo,
ou, melhor, de afundar em tudo aquilo que eu ndo era. Mas o que eu
poderia esperar de melhor, se Sade previu para Juliette que a morte a
fez ‘desaparecer da cena do mundo, como desaparece ordinariamente
tudo que brilha sobre a terra’? Como ndo lhe seria eu reconhecida por
me haver convencido que ao fundo de todo pensamento forte trabalha
o desejo intenso de ndo ser nada? (LE BRUN, 1986, p. 323-4).
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ndo significard um simples retorno a natureza).

Pensando nesse sentido, € muito pertinente que o direito tenha
sido a instituicdo a intervir e atuar contra Sade, Pauvert e seus cimpli-
ces. Como afirma Bataille, “o direito. .. assegura a ordem das coisas”
(BATAILLE, 1948/1973, p. 90). Dentro do jogo entre interdito e trans-
gressdo, o direito tem o papel de garantir o lugar do interdito. Trata-se
da sanc@o externa que assegura o respeito as regras que condicionam
a prépria possibilidade da vida social. O direito, nesse sentido, ndo
é apenas fendmeno decorrente ou suplementar, mas estd fortemente
ligado a estrutura configurada a partir da interdicdo. A relacdo entre
interdito e transgressdo ndo €, entdo, tdo somente antropogénica, mas
também jurigena. Por outro lado, na medida em que o direito garante
a manutencdo da relacdo entre interdito e transgressdo, ele também
cumpre um papel no que diz respeito a “antropogenia”. E, ainda assim,
também neste caso “o avesso [da verdade] é também o coracdo da ver-
dade” (BATAILLE, 1957/2007, p. 91-2). O funcionamento do direito,
na medida em que suprime a transgressdo a partir da forca, apenas

reafirma a tese sadeana da inevitabilidade ontolégica da violéncia:

sem o mais extremo periodo de maldade, nada se susten-
taria no universo; o mal € portanto um ser moral, e ndo
um ser criado; um ser eterno e ndo perecivel: ele existia
antes do mundo; ele constituiu 0 ser monstruoso... exe-
cravel que pdde criar um mundo assim bizarro (SADE,
1797/1998, p. 57).

Ha uma cumplicidade entre a interdicdo que institui a lei e sua trans-
gressao ndo apenas no fato de que ambos se configuram um a partir do
outro, mas porque a interdicdo compartilha da necessidade da violéncia
em sua institui¢do e manutencdo (HABERMAS, 1985/2000, p. 325).
O governo que se indigna com o que Sade escreve e o prende apenas
fez notar que seu mundo e a sociedade que protege sdo tdo dependentes
da violéncia quanto aquela de Silling. A tao grande distdncia que Sade
interpds entre esse mundo do direito e o dele € atalhada por uma estrada
vicinal, que liga a ambos pelos fundos.
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As sociedades ditas primitivas, as quais se tem acesso pela antro-
pologia, eram socialmente estruturadas de forma a criar espagos ou
momentos nos quais essa violéncia podia se manifestar. Bataille realiza
sua andlise da economia subvertendo a l6gica do estudo da economia
clissica e mesmo a do (de algum tipo de) marxismo. Enquanto os
autores em geral estudam a troca a partir da escassez de recursos na
natureza, a ser superada pelo trabalho, ele buscard enxergar numa pers-
pectiva ampliada o excesso de forcas que permite o consumo luxuoso
e o gasto excessivo (BATAILLE, 1949/2014, p. 21), realizando assim
uma economia politica do dispéndio. Nao se trata apenas de um parti
pris metodoldgico: o que Bataille propde é que a prépria economia se
estrutura a partir do dispéndio. Os economistas classicos teriam sido
cegos em relacdo a isto; a afirmacdo ficaria clara quando se olhasse para
o instituto da troca. Estaria subjacente a ela o potlatch como origem
de toda atividade econdmica humana (BATAILLE, 1949/2014, p. 24).
O potlatch € um sistema de prestacdes de cardter agonistico. Isso quer
dizer que ela tem por fulcro ndo efetivamente realizar trocas de bens —
Bataille bem lembra que o potlatch ideal seria aquele que o grupo que
recebe ndo teria como retribuir (BATAILLE, 1949/2014, p. 26) — mas
sim humilhar e subjugar o grupo rival pela demonstracido de poder que
ficaria evidente na eliminag@o de bens que poderiam ser consumidos.
Um grupo de pessoas, geralmente em uma ocasido festiva, oferece um
grande banquete ou um grande dom em presentes a outro, ou ainda
destr6i em frente ao outro grupo uma quantidade significativa de seus
bens (BATAILLE, 1949/2014, p. 24-5). Os grupos rivais que recebem a
prestacdo t€m o dever de retribui-la e ainda pagam uma espécie de juros;
quanto mais demoram na retribui¢do maior devera ser o desperdicio
de bens realizado. E deste modo acidental que se gera algum tipo de
riqueza: os grupos trocam entre si quantidades cada vez maiores de
bens, mas nunca com o intuito efetivo da troca, € sim com o de estar

a altura e acirrar o conflito. Estes bens devem ser entendidos em sen-
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tido lato: pode se tratar inclusive de mulheres e escravos. Da mesma
forma que os bens em geral, estes podiam ser tanto oferecidos ao grupo
rival quanto destruidos em presencga deles. “Bens” dessa categoria,
quando ndo dados em presente, eram sacrificados e imolados em rituais

religiosos.

As sociedades estruturadas em torno do potlatch seriam sociedades
que contém em seu cerne a violéncia. Com o aprofundamento da racio-
nalizac@o e da cristianizagc@o da sociedade, as manifesta¢des mais fortes
do dispéndio no capitalismo passaram do &mbito publico para o privado.
O consumismo e a ostentacdo do luxo (BATAILLE, 1949/2014, p. 28)
seriam a ténue sobrevivéncia dessa vida social na qual os elementos
dispendiosos e irracionais tinham seu lugar. No geral, no entanto, essas
sociedades “racionalizadas”, seriam incapazes de lidar com o chamado
incessante de uma violéncia que se preza por suprimir de todo. Seria
este 0 momento que se vive hoje: inaugurado por um projeto explicito
de racionalizac@o da vida social em todos os seus ambitos, e o qual
pode ser chamado adequadamente de modernidade. A questao € que,
dada certa tensdo a respeito do préprio funcionamento do direito, que se
encontra ao mesmo tempo dentro e fora da ordem do interdito, existiam
meios de resolvé-la ou manté-la nas dindmicas normais da vida social
(o potlatch, por exemplo; a tragédia, segundo Nietzsche (1872/2012, p.
106), também era uma forma que sociedades antigas encontraram de
integrar a violéncia como uma experiéncia “legitima” da vida social).
Quando, porém, se pretende pelo direito excluir a violéncia, instaura-se

a aporia em toda sua forca e no que tem de mais negativo.

O que caberd entender é como neste processo toda a légica e visdo
de mundo que fundamenta o direito, bem como aquela que, por sua vez,
¢é fundamentada por ele, sdo postas em jogo. Ou, melhor dizendo, que
assim como o direito se revela aliado secreto da violéncia, o mundo
da ordem estd mancomunado com as masmorras de Silling. Quando
caracteriza os libertinos dos /20 Dias, Sade nota sobre Durcet que este
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é “covarde”, “que se assustaria mesmo com uma crianca brava”, mas
que sua forca estd em sua perfidia, em sua indole traicoeira: traicao
que Sade percebia como sendo o cerne da vida juridica. Em uma carta
a seu valet, Martin Quiros, Sade (SADE, 1779/1967, p. 49) ironiza
sua triste situa¢do: mostra-se indignado de que “na Franc¢a ndo se falta
respeito impunemente com as putas”, e que, quando se o faz, “prendem
intrepidamente um fidalgo doze ou quinze anos por uma puta”’. A
traicdo — defender a puta face aos direitos absolutos do aristocrata — se
faz em nome da hipocrisia. Sade (SADE, 1782/1967, p. 60) escreve a
Mlle. de Rousset, ironizando como teria acontecido seu julgamento:

Como, por deus! meus confrades, este pequeno aborto

que ndo é nem presidente, nem mestre de contas'®, quis
gozar como um conselheiro de tribunal superior? Este
pequeno fidalgo campestre quis se meter a acreditar que
lhe era permitido se nos assemelhar?

Se o libertino é traicoeiro, hipdcrita, mentiroso, e tem nisso sua forga,
exatamente 0 mesmo se passa com os juizes que condenaram Sade.

No conto Le Président Mystifié, Sade vinga-se (literariamente) das
condenacdes que sofrera, especialmente no caso da flagelacao de Rose
Keller. O conto pde em cena o Presidente!® de Fontanis: “rigorista
por natureza, minucioso, crédulo, teimoso, vao, covarde, falastrdo e
estdpido por cardter” (SADE, 1787/2014, p. 76). Sua boca

escurecida, desprovida de dentes, escoriada em diversos
lugares e ndo muito diferente da abertura de certo assento
que, dada a estrutura de nossa tosca humanidade, torna-se
com com a mesma frequéncia o trono dos reis e o dos
pastores (SADE, 1787/2014, p. 77)

é o lugar de onde se enuncia a palavra da lei. O presidente busca fazer
um casamento desigual com a nobre Mlle. de Téroze. A jovem, no
entanto, ja entregara a seu amante, 0 Conde D’Elbene, a “flor que,

muito diferente das rosas, a despeito de por vezes serem comparadas,

18 Juiz da Chambre des Comptes, como que um tribunal de contas que fiscalizava os gastos feitos
pelos encarregados do rei, em nome deste.
19presidente, 4 época, era um cargo judicidrio, mais ou menos préximo ao atual desembargador.
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ndo tem como elas a faculdade de renascer a cada primavera” (SADE,
1787/2014, p. 80). Feito o casamento por interesse, a histéria se
desenvolve pela narracdo comica dos diversos meios utilizados para
enganar e frustrar o Presidente em sua tentativa de colher as “primicias”
de sua esposa. Tentativas essas que passam, todas, pela exploracdo
dos intimeros vicios da personagem. Na ultima e principal delas, os
amigos de Mlle. de Ter6ze querem fazer da “inclinag@o extrema pelas
mulheres” do Presidente o pretexto para que ele tente a infidelidade com
uma prostituta disfarcada, j4 preparada para lidar com seus avangos. O
Presidente enfim deixa cair sua méscara perante a jovem que acredita
estar tentando seduzir:

- E areligido e a honra, senhor?

- Misérias tudo isso, meu coragdo, eu vejo bem que a se-
nhora é pura e que a senhora tem necessidade de passar
algum tempo em minha escola; ah! como eu faria desapa-
recer todos esses preconceitos da infancia.

- Mas eu tinha acreditado que seu estado lhe obrigava a
lhes respeitar.

- Mas verdadeiramentre sim, exteriormente; n0s nao temos
sendo o exterior para nds, € importante a0 menos impor
por ali, mas uma vez despojados desse vao decoro que
nos obriga as considerag¢des, nos parecemos em tudo ao
resto dos mortais. Ora, como a senhora poderia nos crer
ao abrigo dos vicios deles? Nossas paixdes, muito mais
inflamadas pelo relato ou o quadro perpétuo dos deles, ndo
deixam diferenca entre eles e nds sendo pelos excessos
que eles desconhecem e que fazem nossas delicias didrias;
quase sempre ao abrigo das leis de que n6s fazemos tre-
mer os outros, essa impunidade nos inflama e nés nio nos
tornamos sendo mais celerados... (SADE, 1787/2014, p.
128)

A perfidia, a covardia, a trai¢do, sdo os verdadeiros valores pelos quais
se guia o tdo honesto homem da lei. A hipocrisia é, para o direito, o
valor maior: “ndo € nos conduzirmos bem que se nos exige, ¢ questao
somente de o obrigar aos outros” (SADE, 1797/1998, p. 503). Quem
o diz é outro dos varios Presidentes sadeanos, o de Blamont. Neste
sentido, ndo se trata simplesmente de contradi¢cdo. Quando Sade diz
de Fontanis que ele “tinha isto de bom, que ele era inimigo jurado
do que os filésofos chamam de fraquezas humanas” ele nem tanto
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ironiza a sede de sangue do magistrado, mas sim a estranheza que é
a bondade crista e juridica (no contexto desta novela, cristianismo e
direito aparecem constantemente juntos e funcionam no mesmo sentido).
A bondade do Presidente é apenas mascarada, que ele usa como forma
de enganar aqueles submetidos a seu poder e legitimar seu uso da
forca da lei. No entanto — e este ponto é muito importante — ndo ha
rosto por detrds da mdscara. As virtudes sustentadas pelo direito sdo
aparéncia que nao escondem verdade alguma e que esgotam seu papel
apenas com o fazer semblante: parecer virtuoso é exatamente tudo que
a virtude pode oferecer, e ndo ha como ser virtuoso para além disso. A
comparacdo entre Fontanis e Curval, proposta em nota a uma coletanea
de contos sadeanos por Stéphanie Genand (SADE, 1787/2014, p. 77), é

0 existem indmeras

muito pertinente. Para além da semelhanca fisica’
proximidades de ordem moral. Ambos sdo juristas, corrompidos, usam
da lei e do direito apenas a favor de seus interesses. Principalmente,
ambos encontram sua for¢a na perfidia e na falsidade. Em exato paralelo
com o modo como a verdade do interdito estd em sua transgressao, a
verdade do jurista estd no libertino; o direito e a covardia (e toda uma
constelacdo de vicios anexa a esta) vao sempre juntos.

Ha4, entretanto, uma diferenca significativa: Curval € um libertino
consumado, enquanto que Fontanis é apenas um tolo. Fontanis acredita
piamente em sua sabedoria, em sua capacidade de seduzir, no valor de
sua profissdo. Nao percebe um verdadeiro problema em sustentar ao
mesmo tempo a corre¢do (inclusive juridica) de sua conduta imoral e o
valor moral do direito. O Presidente de Curval também ¢ ignorante ao
ponto da animalidade, mas se mantém de forma deliberada em um es-

tado de constante embriaguez e embrutecimento; e mesmo nesse estado

20Especialmente no que diz respeito 4 boca. Sade descreve ambos seus juizes a partir de suas
bocas vis. Em ambos os casos, a boca é comparada ao cu. O conto foi terminado em 1778, época
em que a discussdo juridica na qual se insere estava ja amplamente pautada por paradigmas
propostos no Espirito das Leis de Montesquieu (MONTESQUIEU, 1748/1973, p. 160), onde se
da a célebre definicdo do juiz como “a boca que pronuncia as sentengas da lei”. Sade faz as
sentencas da lei, as fezes e o sexo perverso se reunirem todos em um mesmo lugar.
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¢ capaz de longos debates e dissertacdes filoséficas. Se € fisicamente re-
pugnante, é porque busca ativamente manter seu corpo em um estado de
mais completa imundice. Tanto para o libertino quanto para o jurista, os
“desejos se estendem sempre para muito mais longe que seus poderes”
(SADE, 1787/2014, p. 78). Mas, no caso de Fontanis, isso se d4 por
sua completa incompeténcia e impoténcia (inclusive sexual, mas nao
apenas). Para Curval, como para os libertinos sadeanos em geral, este
déficit se da pela infinitude do desejo libertino; se da pelo excesso, ndao
pela falta. Se o universo sadeano puder ser inteiramente dividido entre
vitimas e carrascos, Fontanis pertence ao primeiro e Curval ao segundo.
Essa divisdo precisa ser ainda melhor entendida, especialmente no que
diz respeito ao sentido da moralidade no pensamento de Sade.

Mas pode-se ir ainda mais longe. Dentro da légica de leitura kojevi-
ana proposta por Bataille, a covardia dos herdis sadeanos € importante
pois significa a recusa geral do processo dialético de formacdo da
consciéncia-de-si. Se a consciéncia-de-si se forma a partir do conflito
entre Mestre e Escravo, € apenas na medida em que um resiste as pre-
tensoes do outro de desviar seu Desejo dos objetos fundamentais para
a sobrevivéncia que se instaura a dindmica do reconhecimento. A co-
vardia, enquanto recusa de se engajar no conflito formativo, frustra de
partida a possibilidade da dialética (entendida neste sentido especifico).
Pelo contrério, serd necessario compreender que outro projeto formativo
(ou projeto formativo nenhum) é posto em marcha quando ao invés da
Iuta por reconhecimento o conflito se instaura a partir da insidia.

Se trata de colocar a base mesma (ou ao fim) da re-
flexdo hegeliana uma equivaléncia da loucura. Eu ndo
saberia verdadeiramente precisar de qual se trata — de qual
se tratard principalmente — sendo depois de havé-lo es-
crito. Mas este tipo de terminagdo me parece implicado
desde o principio — sendo do hegelianismo — de seu objeto
(BATAILLE apud SURYA, 1987/2012, p. 222).

Esta carta a Kojeve data de 1961; Bataille faleceu no ano seguinte, de
modo que nao teve a chance de escrever para saber ao certo. Mas, pelo
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que deixou escrito, tudo se passa como se, apds a formacao do Espirito,
através da compreensdo e superacdo de todo o processo formativo
dialético, agora a racionalidade dialética ela mesma, como um todo, se
pusesse em face de seu Outro. A formacao processual de uma forma de
consciéncia teria de ser contraposta aos elementos que nesse processo
foram deixados de lado ou excluidos, aquilo que a consciéncia mesma
nao comporta. Por isso a centralidade da formacao antropogénica da
consciéncia de si: seria nesse passo da histéria do espirito que comeca
a se formar um resto nio incorporado a racionalidade dialética: o corpo.
O movimento “dialético” de superacdo da dialética passa principalmente
por colocar em jogo a estrutura temporal processual e teleolégica que
Bataille vé na dialética hegeliana. A experiéncia soberana, que esta
enfim desvinculada dos imperativos de ordem técnica e racional — e,
consequentemente, da consciéncia temporal instaurada pelo trabalho
— ndo pode ser atingida por meio de um processo histérico ou de um
projeto teleolégico de atingi-la®!.

E o caso de tentar compreender melhor essa estrutura temporal da

experiéncia sexual em Sade.

21 Alguns autores criticario esse esquema dialético que Bataille enxerga em Sade pois, dentre
outros motivos, parece a eles que ao fim Sade supera mesmo a nocao de dialética e de finalidade.
Nio interessa subscrever estritamente a leitura posta por Bataille. Interessa muito mais observar
o que se pode extrair diretamente da obra de Sade. Quanto a Bataille ele mesmo, de qualquer
forma, melhor terminar com com a opinido de Foucault:

A transgressao se abre sobre um mundo cintilante e sempre afirmado,
um mundo sem sombra, sem crepusculo, sem este escorregar do nao
que morde os frutos e crava em seus coragdes a contradi¢do consigo
mesmos (1963/2012, p. 22).
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‘... a Loucura Continua a
Vigilar em sua Noite’’:
Tempo e Memoria na
Reflexao Juridica Sadeana

E também constatamos, surpresos, uma excecio a tese
filoséfica de que tempo e espaco sdo formas necessarias

de nossos atos psiquicos.

Conferéncia XXXI
SIGMUND FREUD



“... a Loucura Continua a Vigilar em sua Noite”

E existe ordem em Sade, esta ndo € a do sistema, mas a do

romance. Isso implica que, dentre outras coisas, se se pode

atribuir uma posicao ao autor, ela ndo haverd ser simplesmente
extraida de forma direta e sem media¢des do discurso de um ou ou-
tro personagem, como se pode — ao menos em tese e guardadas as
diferencas — depreender a posi¢ao de um autor filoséfico que escreve
nas formas mais “candnicas” da tradi¢ao diretamente do texto como ¢
dado. Antes, ela devera ser compreendida a partir da prépria linguagem
posta em jogo. Vale dizer, antes de eleger um ou outro fragmento do
discurso como sendo a voz do autor, € necessdrio dar sentido a prépria
fragmentagdo, a sequéncia das vozes. Tarefa para a qual, evidentemente,

ndo se pode prescindir do estudo dos discursos eles mesmos:

Se € um risco confundir o autor com seus herdis ou anti-
herdis, no caso de Sade, o perigo ndo € menor se o abstrai-

mos do interior mesmo das forcas em jogo (GIANNAT-
TASIO, 2000, p. 91)".
Para trabalhar com tamanha dificuldade metodolégica, Clara Castro
(2015, p. 15-6) propde lidar com cada um dos discursos (seu estudo
se limita a Historia de Juliette, mas esse método parece adequado para
lidar, no minimo, com os romances sadeano) enquanto uma pecga de

reflexdao acabada:

Cada dissertacdo filoséfica € retracada, analisada e rela-
cionada ao deboche que a contextualiza. Ambos (teoria
e orgia) sdo interpretados conforme as caracteristicas do
libertino (CASTRO, 2015, p. 47).

E pela “progressio e o contraste dos argumentos”, pela paulatina mise
en oeuvre das teorias libertinas, que se pode penetrar nos sentidos da
obra de Sade (CASTRO, 2015, p. 47).

A Historia de Juliette apresenta uma estrutura em alguma medida

semelhante a dos /20 Dias de Sodoma. A semelhanca se d4 no fato

'Note que este é um dos poucos pontos em que se segue o entendimento de Giannatasio em sua
tese de doutoramento, publicada em forma de livro (nfo se notou diferencas significativas entre a
tese e a versdo publicada).
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de que o principio organizacional da histéria € a grada¢do. Aqui, nem
tanto das acdes, mas, principalmente, dos discursos e do “gabarito”
dos libertinos postos em cena (CASTRO, 2015, p. 24). Essa gradacgio
tem a func@o, dentre outras, de principio pedagégico (CASTRO, 2015,
p. 25): parte-se do mais simples em dire¢do ao mais complexo. Por
isso, em se tratando de adentrar no mundo dos discursos sadeanos, um
lugar privilegiado pelo qual iniciar € o primeiro ensinamento libertino
recebido por Juliette. Trata-se dos discursos de sua primeira preceptora:
a abadessa Delbene. E sabio aproveitar o bom trabalho ja feito e seguir —
em boa medida — a andlise muito excelente de Clara Castro. No entanto,
em vez de abarcar todos os discursos de Delbéne (quatro discursos
maiores, sendo um deles divido em duas partes, e outros menores)
em sua complexa sistematicidade, interessard focar sobre um tema

especifico.

A jovem Juliette, recém-entrada no convento, € convidada pela
abadessa para almocar junto a ela e Euphrosine, uma das alunas mais
velhas. E um hdbito de Delbéne receber todas mocas que chegam e
nas quais ela reconhece algum potencial para a libertinagem (que sdo
quase todas) (SADE, 1797/1998, p. 188). “Nao h4, para um espirito
libertino, prazer mais vivo que o de fazer prosélitos” (SADE, 1797/1998,
p. 225); essa posi¢ao parece se repetir em inimeros momentos da obra
de Sade. A formacio de sociedades, fraternidades e grupos de libertinos
€ uma constante na obra de Sade, e na Historia de Juliette encontrara
sua versdo mais bem-acabada: a Sociedade dos Amigos do Crime.
Seguindo o principio libertino de que toda associagdo s6 funciona e
dura na medida em que atende ao interesse direto dos membros, Delbéne
busca agregar as novigas de seu convento sob o mote da luxuria: “a
inclinagd@o a volidpia é, nas mulheres reclusas, o inico mével de sua
intimidade; ndo € a virtude que as liga, € o gozo” (SADE, 1797/1998, p.
182). Ora, em um mundo no qual a mulher constantemente se vé em
uma posicao fragil,
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o principio de uma cumplicidade sexual inverte o estatuto
da personagem feminina: vitima isolada em A Histéria de
Justine, ela adquire em A Historia de Juliette o dominio
das situagbes gragcas a uma rede de aliancas (DELON,
1998b, p. 1.365);

ndo serdo s6 os discursos de Delbéne que insistirdo na peculiaridade da
situacdo feminina e no papel da libertinagem em sua libertacdo. Nesse
sentido, Delbéne, como boa superiora (e boa libertina), preocupada
com a formacao das mocas sob seus cuidados e com seu futuro neste
mundo vicioso, introduz todas que pode no “putanismo e na crapula”
(SADE, 1797/1998, p. 185). Sua abadia é conhecida como uma das
principais escolas de formacd@o de prostitutas e cortesds na Franca
sadeana (SADE, 1797/1998, p. 181), e Juliette saird de 14 para coroar a
gléria do estabelecimento.

Mas, sendo ainda muito jovem, Juliette ndo estd acostumada ao
tipo de caricia lasciva que sua mestra lhe faz, ou a seminudez em que
encontra as duas mogas, e se sente fortemente constrangida. De pronto,
Delbene profere um primeiro e bem breve discurso contra o sentimento
de pudor, cujas ideias serdo retomadas e expandidas apds a orgia, e que
serd muito importante para a andlise:

A senhorita enrubesce, pequeno anjo, eu lhe proibo; o
pudor é uma quimera; unicamente resultado dos costumes
e da educacdo; € o que se chama uma moda de habito; a
natureza tendo criado o homem e a mulher nus, é impossi-
vel que ela lhes tenha dado a0 mesmo tempo a aversdo ou
a vergonha por se mostrarem assim. Se o homem tivesse
sempre seguido os principios da natureza, ele ndo conhe-
ceria o pudor, verdade fatal que prova, minha cara crianca,
que existem certas virtudes que ndo tém outro ber¢o sendo

o esquecimento total das leis da natureza; que torgao néo

darfamos a moral cristd se escrutdssemos assim todos o
principios que a compde (SADE, 1797/1998, p. 182- 3

realce meu).

Esta preliminar dos discursos de Delbene tem muito a ensinar. O

breve prelddio que introduz a libertinagem ja contém, em esquema, a

argumentacao que serd desenvolvida em detalhe depois. Dois pontos

especificos sdo estruturantes: primeiramente, que a forma da relacao
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entre 0 homem moral e a natureza é o esquecimento; em segundo lugar,
que nesse esquecimento o cristianismo e a moral que ele funda tém
um papel central. Estes dois temas sdo fundamentais para entender o
pensamento da libertina (e, como se tentard mostrar, todo o pensamento
de Sade), especialmente no que diz respeito a génese dos sentimentos
morais. Mas, hd ainda outra licdo preliminar a ser tirada, que cabe
observar antes.

Caso se possa entender como uma caracteristica central da lingua-
gem argumentativa a finalidade de convencimento (esta posi¢do parece
bastante comum; por todos, cf. (SACRINI, 2016, p. 22)), fica patente a
“inutilidade” — pelo menos certa distor¢do no uso desta fungdo — desse
primeiro argumento de Delbéne, por breve que seja’. Isso pois, ao
menos até este ponto, mais que a argumentagdo vigorosa e a interdi¢ao
severa contra o pudor, Juliette cede aos “grandes olhos azuis, plenos do
mais terno interesse” (SADE, 1797/1998, p. 182) de sua nova amiga.
Ela ndo pode retrucar os argumentos lascivos pois “sua [de Delbene]
lingua passeava por minha [de Juliette] boca” (SADE, 1797/1998, p.
183). Isso se repete em outros momentos da estadia de Juliette no con-
vento e mesmo da obra toda de Sade, e se revela na prépria estruturacio
das cenas: se fosse o caso de se convencer Juliette pelo discurso a pro-
ceder a libertinagem, seria 16gico que o discurso precedesse a acdo. No
entanto, é apenas as vezes que isso acontece; tantas outras o discurso
visa reafirmar a posteriori a ag¢ao ja feita ou € mesmo proferido apenas
pelo prazer que os libertinos sentem em defender suas opinides impias.
J4a se pode suspeitar, por antecipacdo, de uma tese importante defendida
por Delbene: sexo e discurso s@o termos intercambidveis, da mesma
qualidade. O discurso € capaz de excitar os membros do mesmo modo

que a nudez ou o toque:

2Na verdade, uma das questdes principais postas pela linguagem de Sade que se quer explorar
neste trabalho € sobre o papel e fun¢do da argumentagdo. Nisto, imagina-se, reside uma das
peculiaridades que faz com que sua obra seja irredutivel ao género do romance filosé6fico, ou
mesmo entendida como filosofia, em certo sentido mais estrito do termo.
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Essa energizacdo € acentuada pela habilidade de mesclar
o prazer fisico ao intelectual, conduzindo assim ao refi-

namento de ambos. E o que sugere a superiora, quando
afirma que sua eloquéncia aumentard proporcionalmente a
obtengdo do gozo dos colegas: “Téléme e Ducroz, fiquem
perto de mim, quero lhes manusear os caralhos enquanto
falo; [...] quero que a energia que eles encontrardo sob
meus dedos passe para o meu discurso’. A comocao elé-
trica em cadeia, além de ser mantida, é, dessa forma,
intensificada (CASTRO, 2015, p. 85).

Delbene, segurando um pénis em cada mao, funciona como uma bateria:
ela estabelece um circuito sexo-discurso-sexo — que na disposi¢ao dos
personagens nesta cena figura o funcionamento geral dessa estrutura na
obra — no qual a energia ndo s6 circula, mas é constantemente intensifi-
cada pela circulagdo. Ainda, devido a esse paralelismo ou equivaléncia
entre discurso e sexo, “a sensagao, diversamente transformada, € fonte
e critério de verdade” (DEPRUN, 1990, p. LXII), capaz de decidir
por ou contra um argumento. Toda ideia precisa passar pelo circuito
completo antes de poder ser aceita ou rejeitada. Como diz Le Brun
sobre o préprio Sade: “aquilo que sua cabeca lhe prova, seu corpo
redescobre, mas também aquilo que seu corpo lhe prova, sua cabega o
redescobre” (LE BRUN, 1986, p. 82). Assentimento e prazer podem
ser tornar, neste sentido, termos correlatos ou até intercambiaveis. Isso
¢ importante, primeiramente, na medida em que faz de ambos algo

involuntdrio®: as razdes triunfam sobre uma vontade que pode assentir

3Dai, por exemplo, muitos comentadores poderem dizer a da cumplicidade involuntéria de Justine
com seus inumeros algozes. Em uma cena bastante significativa da terceira versao da obra,
Justine estd em meio a uma orgia de estupro e suplica por sua virgindade:

Oh! Tomem minha vida, ela lhes diz, e deixem-me a honra. — Mas vocé
ndo serd culpada de nada, diz Rombeau; nés vamos te estuprar. — Sem
duvida, diz Rodin, neste momento ndo hd pecado sobre sua consciéncia;
serd a forca que lhe terd deleitado (SADE, 1797/1995, p. 563).

Logo antes, Rodin se propusera justamente a faze-la gozar a for¢a: “Rombeau, entretenhamo-nos
com este espetdculo preliminar; eu gosto muito de constranger uma garota que chora a gozar a
despeito de si mesma”. Ele tem sucesso: “A puta gozou; diz Rombeau, eu percebi pelo apertar
de seu anus; eu o lambia naquele momento” (SADE, 1797/1995, p. 562). Ao sentir prazer com o
estupro, mesmo que com o estupro de si mesma, Justine é uma putain como qualquer libertino,
mas a0 mesmo tempo a ressalva de sua consciéncia mantém sua honra. Neste caso, o importante
é notar que o nivelamento entre corpo e ideia permite mostrar como o campo da reflexdo também
estd submetido as injun¢des da violéncia e da necessidade. No limite, alguém pode ser levado
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até a contragosto, mas ndo recusar. Delbéne ndo precisou ir até o fim
em seu argumento contra o pudor para conseguir, como que a forga, a

cooperagdo de Juliette:

tocada por tantos atrativos, vivamente solicitada pelas duas
mulheres que os possuiam a renunciar como elas a todos
os freios do pudor, os senhores creem bem que eu me
rendi (SADE, 1797/1998, p. 183).

E importante, também, pois é um esquema que funciona tanto para a
argumentacio libertina quanto para a voz da natureza. O corpo € o lugar
de onde se escuta a voz da natureza, e esta se manifesta invariavelmente,
ou quase, na forma do prazer, que, como visto, impele ao assentimento
(é, por exemplo, o que se d4 com o ateismo, cf. (SADE, 1797/1998,
p. 196)). Os motivos pelos quais se deve reconhecer que determinada
conduta € natural (de modo que deve ser endossada e praticada sem
remorsos) e aceitar que o discurso libertino esta certo (o que leva igual-
mente a sua aceita¢do e a conduta libertina), sdo, portanto, 0s mesmos.
Isso permite estabelecer o circuito entre verdade e corpo (que € para-
lelo aquele entre discurso e sexo), e é um dos conduites pelos quais a
energia elétrica transitard entre ambos. Delbene critica o pensamento
que “declama contra as paixdes, sem imaginar que é na chama delas
que a filosofia acende a sua” (SADE, 1797/1998, p. 258); antes mesmo
de em supor uma superioridade do intelectual sobre o corporal, o erro
estd em supor uma distin¢ao. Esse principio organizacional em Sade
responde por muitas das caracteristicas estruturais de seu texto*, como a
justaposicdo constante de discurso e acdo, passando intermitentemente
de um a outro, sem intervalos, intersticios ou vincos muito marcados.
A passagem ¢ natural dentro do texto: o discurso excita os personagens,

estes passam a a¢do; uma vez que se cansam, voltam ao discurso. Os

a ser libertino contra sua prépria vontade, como diz Eugenie, ao estuprar a prépria mae: “eu
acredito que vocé goza, minha doce mie... Dolmancé, veja seus olhos... ndo € certo que ela
goza? Ah! vadia, eu vou te ensinar a ser libertina” (SADE, 1795/1998, p. 171). O estupro ndo é
apenas fisico — forgar a participar do ato — mas também moral: forcar a participar do prazer.

4Ha de se lembrar que ¢ justamente o motivo pelo qual Le Brun afirmara a obra de Sade ndo poder
ser descrita adequadamente como literatura.
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momentos em que nenhuma libertinagem, de um ou de outro tipo, estd
sendo encenada, sdo os limites da narracio: “‘um repasto delicioso que
fizemos nuas nos restaurou logo as forcas necessdrias para recomegar.
Nés nos remasturbamos...” (SADE, 1797/1998, p. 185)%; 0 repasto é
apenas mencionado o mais rdpido possivel, sem nenhum detalhamento
(quando o repasto é um jogo de libertinagem também, entdo é tratado
com todos os detalhes que cabem), retomando-se rapidamente a narra-
¢do do que interessa. Sobre este ponto, enfim, hd uma importante ideia
de Barthes:

A dissertacdo “seduz”, “anima”, “transvia”’, “eletriza”,
“inflama”, sem duvida, na sequéncia de orgias, ela tem a
fun¢do de um repouso, mas tal repouso ndo € apenas de
simples recuperagdo: é uma energia erdtica que se elabora
no decorrer da dissertacdo. O corpo libertino, de que faz
parte a linguagem, é um aparelho homeostatico que se
mantém a si mesmo: a cena obriga a uma justificacio, a
um discurso; esse discurso inflama, erotiza; o libertino
“ndo aguenta mais”’; nova cena se engatilha, e assim por
diante, ao infinito (BARTHES, 1971/2004, p. 173)

Retomando, a primeira breve fala de Delbéne tem por tema o sen-
timento de pudor. O pudor é relevante para Sade pois permite, dentre
outras coisas, reafirmar acerca da natureza o que serd uma de suas

caracteristicas principais: o “isolismo™®.

SMais claro ainda em Os 120 Dias de Sodoma: “Como nio se passa absolutamente nada sendo
coisa ordindrias desde este momento até aquele em que as narracdes do dia seguinte comecaram,
nds vamos logo em seguida transportar para 14 o leitor” (SADE, 1785/1990, p. 224)

6Jean Deprun, em texto que apresenta a edigio da Pléiade de Sade, d4 uma definicio de isolismo
que merece ser citada na integra:

Entendamos, de partida, por “isolismo”, toda a gama de sentimentos par-
tindo do egocentrismo espontineo ao egoismo refletido e culminando na
atitude predatéria da fauna humana. Sade que, de partida, no Didlogo
entre um Padre e um Moribundo reencontrava pela via racional a “regra
de ouro” do Evangelho, a recusard mais tarde expressamente pela boca
de Dolmancé. E Saint-Fond proclamard em nome do Marqués: “[...]
todos os homens tendem ao despotismo; € o primeiro desejo que nos
inspira a natureza [...]”. O homem sadeano é, portanto, um solitério;
outrem ndo € para ele sendo uma presa, um meio de prazer, ou, na me-
lhor das hipéteses, um cimplice. Cumplicidade passageira, superficial,
proviséria e rompida a distancia assim que possivel. “Jamais entre si se
comem os lobos” € o tinico tipo de contrato que um libertino pode con-
cluir e a Historia de Juliette faz ver qual destino este contrato reserva:
uma vez que seus interesses ou seus prazeres se esgotem, os membros
desses lacos passageiramente instituidos precipitam seus cimplices no
primeiro vulcio que encontram (DEPRUN, 1990, p. LXIV-LXV).
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O homem ndo enrubesce quando estd sozinho; o pudor ndo
comeca nele sendo quando alguém o surpreende, o que
prova que o pudor € um preconceito ridiculo, desmentido
pela natureza (SADE, 1797/1998, p. 237).

O pudor talvez pudesse fazer algum sentido se fosse natural a0 homem
o “ser surpreendido”, ou seja, ndo “estar sozinho”. No entanto, é natural
exatamente o contrdrio: que o homem seja um ser sozinho e isolado na
natureza. Ainda, como visto naquele breve trecho citado do discurso
de Delbeéne, o caréter social de todo sentimento moral ji desmente a
possibilidade de uma moral natural. Toda a¢do moral se faz em fungdo
de um outro ao qual, por natureza, nao se estd ligado e ao qual ndo
se deve nada. Sendo a tnica filiagao do libertino aquela a si mesmo e
a seus principios, lhe é permitido cometer qualquer tipo de agdo sem
que isso pese de modo algum sobre sua consciéncia. Delbéne, neste
ponto, precisa argumentar contra toda uma corrente do pensamento da
época que via a possibilidade tanto de uma moral quanto de um direito
naturais. Neste sentido, um dos argumentos tipicos dos libertinos na
defesa do carater relativo do crime e da moral € de ordem antropol6-
gica. Evidentemente que, antropologia, nao se fala no sentido mais
contemporaneo do termo. Habermas (1985/2000, p. 9) aponta como
as primeiras manifestagcdes seculares da ideia de modernidade advém,
em partes, da descoberta das Américas e dos povos que 14 viviam. Pelo
menos desde La Boétie e Montaigne a reflexdo sobre essas descobertas
é um elemento relevante para o discurso filoséfico, na medida em que
deu concretude aos debates sobre os limites e possibilidades da vida
social humana. Sade apoia-se amplamente sobre os relatos de Cook e,
principalmente, Démeunier, chegando a copiar passagens inteiras do
classico L’Esprit des Usages et des Coutumes des Différens Peuples em
mais de um momento de suas obras. Delbéne extrai do livro “menos
uma li¢do de relatividade que a constatacdo da monstruosidade humana”
(DELON, 1998b, p. 1.379).
Eis alguns exemplos selecionados:
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O adultério era publicamente autorizado entre os gregos.
Os romanos se emprestavam mutuamente suas mulheres.
Catdo empresta a sua a Horténsio, que desejava uma mu-
lher fértil (SADE, 1797/1998, p. 242);

Por quanto tempo o feudalismo se utilizou deste direito
[de primeira noite] em diversas provincias da Europa, e
particularmente na Escécia? Sdo, portanto, preconceitos
o pudor... a virtude... o adultério (SADE, 1797/1998, p.
243-4);

Nao foi de modo algum fazendo leis de casamento, mas
estabelecendo, ao contrdrio, a perfeita comunidade das
mulheres, que os povos do Norte foram de tal modo pode-
rosos para varrer trés ou quatro vezes a Europa, e inunda-la
de seus emigrantes (SADE, 1797/1998, p. 244).

Uma vez que € “o adultério que reenvia tdo energicamente aquelas
[leis] da natureza” (SADE, 1797/1998, p. 244), essas sociedades que o
louvaram estavam muito mais préximas e afins da energia e do vigor
natural ainda ndo corrompidos pela civilizag¢do. Daf a relevancia desses
exemplos. Eles possuem cunho mais histérico que antropolégico, e
mostram que ndo apenas as sociedades “primitivas” sdo capazes de
ouvir a voz da natureza. Quanto a estas, a época era, pelo que consta,
“quase unanimidade” que ‘“esses homens no estado de natureza ainda
ndo haviam chegado ao estado de sociedade”; marcados principalmente
por serem “apaixonadamente dados a guerra” (CLASTRES, 1977/2004,
p. 218). Pelo menos desde Hobbes (HOBBES, 1651/1988, p. 76) se as
utiliza como exemplos concretos de grupos humanos vivendo segundo
uma lei natural de violéncia e brutalidade. Sade apropria-se deste
pensamento que associa antropologia e histdria, mas, diferentemente
de Hobbes, tem uma avaliagcdo positiva sobre a violéncia, entendendo-
a como meio para a manutencdo da liberdade natural, e pensando
a passagem da natureza a civilizacdo ndo como a instituicdo de um
contrato mas como esquecimento da liberdade.

Delbene pode falar, naquele breve primeiro discurso mencionado
mais acima, em “esquecimento da lei natural” justamente porque ela
fora, em algum momento, conhecida. No que diz respeito a formacao
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da moral, esse esquecimento que estd na base do sentimento de pudor
se da de forma paulatina. As primeiras manifestagdes dos sentimentos
morais ndo contradiziam tdo frontalmente as leis da natureza:

a origem do pudor ndo foi, estejamos certos, sendo um
refinamento luxurioso; havia a vontade de desejar por mais
tempo, para se sentir mais excitado, e os tolos tomaram
iss0, apds, como uma virtude, o que ndo era sendo uma
busca por libertinagem (SADE, 1797/1998, p. 236-7).

A principio, o problema estaria na autonomizagao deste meio, por assim
dizer. A moralidade surge como modo de atigar o desejo; se dé toda
em func¢do de uma finalidade especifica, libertina por exceléncia. No
entanto, os sots — tolos — entenderam mal o funcionamento da moral, e
acreditaram que ela valia por si mesma, que as ac¢des de recusa fingida
e tempordria deveriam ser realizadas sem o fim luxurioso, de forma que
estas passaram entfo a ser recusa real, generalizada, ferrenha. Ao longo
desse processo histérico de esquecimento colocaram-se os meios no
lugar do fim; um verdadeiro erro na compreensdo da fécnica libertina
do prazer. Se na articulacdo da libertinagem o pudor podia ter seu lugar,
quando o objetivo € ser pudico e casto a libertinagem perde de todo o
direito dentro desse sistema.

A posicdo moral, portanto, estd ligada a uma posicao intelectual.
Quem ndo entende a moral e esqueceu seu funcionamento primitivo —
no que se inclui a maioria das pessoas da época — é tolo. O contrario,
aquele que entendeu e guarda a memoria do tempo em que a moral
trabalhava a favor da libertinagem, € filésofo. Ora, ja se pode ver
como Delbéne correlaciona intelecto e corpo. Reconsidere a seguinte

passagem:

Se declama contra as paixdes, sem imaginar que € na
chama delas que a filosofia acende a sua, que € ao ho-
mem apaixonado que se deve a inversio total de todas as
imbecilidades religiosas, que por tanto tempo empestea-
ram o mundo; apenas a chama das paixdes consome esta
odiosa quimera da divindade, em cujo nome as pessoas
se decapitam ha tantos séculos; apenas a chama das pai-
x0es ousa anular e consumir seus indignos altares (SADE,
1797/1998, p. 258-9).
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“A inversdo total de todas as imbecilidades religiosas”, a filosofia que a
faz € a iluminista. Fundando a racionalidade das luzes estd a sensuali-
dade de um corpo que ndo suporta mais as amarras do cristianismo. Nao
s6 o discurso filoséfico descobriu e provou que deus € desnecessario
para explicar o mundo; ela o faz impelida pelo desejo. O faz na medida
em que ouve a voz natural do impeto erdtico falar pelo corpo e busca
romper com os freios morais que a religido cristd lhe impde. E a consta-
tacdo do desejo e de sua “validade” — decorrente de sua naturalidade —
que impele ao ato de filosofar, ou seja, que acende a chama da filosofia.
Em se tratando de pensar a relacao entre filosofia materialista e nega-
¢do da moral cristd, o ateismo se torna o ponto de convergéncia entre
filosofia, corpo e moral. Ora, assim se refaz mais uma vez o circuito
entre conhecimento e corpo, mas desta vez incluindo, para além deles,
a moral, de forma a estabelecer um elo entre moralidade e fisiologia’.
A chama das paixdes, ao queimar as “imbecilidades religiosas”, elimina
uma fonte de pestiléncia e purifica o ar moral da civilizag@o. Ora, ja foi
visto como, de fato, parece que em algum registro do passado a moral
ndo estava tomada pela religido, era bem capaz de atuar em favor do
corpo e do desejo. O papel do filésofo nédo € o de inovar moralmente,
mas o de rememorar a lei natural e criar as condicdes para que ela
volte a vigorar: “a impudicidade pertence a natureza, a civilizacio pode
mudar suas leis, mas ela ndo as sufoca jamais na alma do filésofo”
(SADE, 1797/1998, p. 237).

Mas — este é o ponto importante no qual a questdo se complexifica —
segundo Delbéne, em jogo nesta rememoragao nio estd apenas a recusa

da moral cristd ou da apropriacdo religiosa dos sentimentos morais.

R j4 quase um chavio (além de ser, em muitos sentidos, errado) falar em Sade como um homem
a frente de seu tempo. E notdvel, no entanto, a penetracio do olhar de Sade sobre a moral.
A associacdo entre moralidade e fisiologia serd um dos tépicos fundamentais do pensamento
nietzschiano. Lacan adverte contra falar de Sade como um precursor de Freud: “€ uma besteira,
que se reafirma nos estudos literdrios, da qual a culpa, como sempre, cabe aos especialistas”
(LACAN, 1963/1971, p. 199). Se pode ser uma bobagem, ndo € tanto por ser errada, mas por ser
demasiado trivial.
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Na verdade, mesmo naquela manifestacdo mais “primitiva”, o pudor
ou qualquer sentimento moral ndo t€m realmente lugar no sistema
de Delbene. A abadessa € explicita no que diz respeito a sua utopia

libertina:

Renunciemos a nossos preconceitos imbecis sobre isto [a
castidade], que seja assim simples dizer a uma moga, a um
garoto ou uma mulher que se tem o desejo de se divertir
quanto o é, em uma casa estranha, demandar os meios
de amenizar sua fome ou sua sede, e os senhores verao
que o preconceito caird, que a castidade cessard de ser
uma virtude e o adultério um crime. Ora, que mal fagco
eu, eu lhes pergunto, que ofensa cometo eu, ao dizer a
uma bela criatura, quando a encontro: “Empreste a mim
a parte de seu corpo que pode me satisfazer um instante,
e goze, se isto lhe apraz, daquela do meu que pode lhe
ser agradavel”. Em que esta criatura qualquer € lesada
por minha proposi¢do? Em que o serd aceitando-a? Se
eu ndo tenho nada do que € necessdrio para lhe agradar,
que o interesse tome o lugar do prazer, e que agora, por
um arranjo consentido, ela me ceda imediatamente o gozo
de seu corpo, e que me seja permitido empregar a forca e
todos os tratamentos maldosos que ela pde em movimento,
se, satisfazendo-a como posso, ou de minha bolsa ou de
meu corpo, ela ousar ndo me dar instantaneamente o que
estou em direito de exigir (SADE, 1797/1998, p. 273,
realces nossos).

A moral poderia ser usada para aumentar o prazer. E justamente esse o
uso do direito que fazem os libertinos dos /20 Dias de Sodoma, como
se pode ponderar longamente no capitulo anterior. A demora concentra
o desejo, irrita 0s nervos, eletriza o corpo, faz com que o ato se torne
mais valioso e prazeroso. O cédigo de conduta do libertino, da prépria
Delbene, indica que “seu Unico preceito é nos deleitar, ndo importa as
custas de quem” (SADE, 1797/1998, p. 225). Ainda assim, eliminar
de todo o pudor e a castidade teria uma fun¢ado social eminente, como
se pode depreender do trecho acima. A castidade impede a mulher
de exercer sua func¢do natural: servir a felicidade do maior ndmero de
pessoas possivel (no que, € claro, estara servindo a propria felicidade);
“a longa abstinéncia devido a espera de um unico individuo sacrifica
cruelmente o interesse da maioria” (CASTRO, 2015, p. 86). Comeca a
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se delinear certa estranheza. O libertino hé de recusar a um refinamento
do prazer em nome da coletividade?

Observados mais atentamente os discursos, sera encontrada outra
evidéncia. O pudor, nesta sua manifestacio imoral, € invocado e defen-
dido em dois momentos. O segundo fala de uma fun¢do pragmatica do

pudor fingido:

Pode ser que seus maridos lhes proponham a sodomia eles
mesmos; entdo fagcam-se valorizar; deve-se sempre ter o
ar de recusar o que se deseja ... uma vez feitas para tais
desejos, ndo empreguem sendo eles com seus amantes, eis
a metade das desconfiangas dissipadas, e sua tranquilidade
estabelecida ... (SADE, 1797/1998, p. 251).

A mulher libertina, cujo gosto naturalmente recai sobre a sodomia,
ndo pode revelar de pronto seus desejos sob pena de ser considerada
imoral. Fingindo a seus maridos a resisténcia e a recusa, quando se
entregarem ndo deixardo entrever que estdo realizando seus gostos
perversos, mas parecerdo fazer um favor contra sua vontade. O pudor,
aqui, mesmo se tem um sentido positivo, o tem apenas de forma reativa.
A virtude libertina em jogo € o engano, o mascaramento. O pudor €,
no caso, uma forma desta, mas que s6 tem sentido no contexto de uma
sociedade moralista e dominada por tolos. Na natureza, a face traicoeira
da libertina manifestar-se-ia de forma mais positiva. Ela exerceria seu
cardter falso apenas sobre os outros, sem que ela precisasse sacrificar —
mesmo que de forma minima, sob a figura do diferimento — por conta
dele seus proprios prazeres para, a longo prazo, poder gozar mais. Ou
seja, se trata apenas de uma defesa localizada e contextualizada do
pudor. Ainda é preferivel aquele regime de naturalidade da entrega
imediata que fora antes defendido.

O primeiro uso € como argumento para negar o valor que “nossos
costumes, nossas religides, nossas leis” lhe atribuem. O que em um
primeiro momento pareceu ser uma defesa de certo uso do pudor, &,
antes, um ataque contra aqueles que defendem seu valor. Importante
é mostrar que aquilo que os cristaos e todos os que estdo de acordo
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entendem ser uma conduta moral, sinal da pureza e da castidade, era
apenas um refinamento da luxuria. No limite, mostra que a génese de
todo sentimento moral estd em seu oposto, e que ndo pode haver defesa
da moral que ndo passe, a0 menos pelo aspecto histérico, pela defesa
da imoralidade. Se trata da prova por absurdo de que apenas a posi¢ao
libertina — nenhum valor moral existe — é coerente, ja que a posicdo
contrdria implica necessariamente na defesa simultdnea da moralidade e
da imoralidade. Percebe-se, entdo, que seu papel é puramente negativo;
se o supde para melhor negar a outra tese. O pudor como elemento
do prazer € uma descricao adequada de sua origem histérica, mas ndo
implica e que se o aceite como integrante dos valores libertinos de um
ponto de vista normativo. Em nenhum momento Delbéne afirma que o
pudor, mesmo como refinamento de libertinagem, tenha espaco legitimo
dentro do “ordenamento” libertino. Pelo contrario, o ideal libertino de
Delbene se atrela de forma estrita & vida natural. Sua utopia é o que
Klossowski (1949/2013, p. 10) chama de “prostitui¢do universal”: “a
prostituicdo € o colocar em comum, imposto ou deliberado, do eu”.
Mesmo que momentinea — e mesmo se em nome do prazer — Delbéne
entende que a recusa ndo é uma acdo libertina.

Ora, Clara Castro estd mais do que certa quando afirma:

Lembremos que ela € a primeira preceptora de Juliette:
a unidade de cardter de Delbéne segue o principio de
gradacdo. Trata-se de uma vild menos transgressora: ela
respeita a virgindade das amantes e ndo mata ninguém
explicitamente. Apesar de sua efervescéncia discursiva,
ela ndo possui ousadia suficiente para assumir a infimia
que a glorifica. Suas contravencdes sao mais tedricas do
que préticas (CASTRO, 2015, p. 92).

A comentadora nota uma tensdo no argumento de Delbéne. Por um
lado, a pensadora negaria toda nogao de lei, mas a reintroduziria ao
reivindicar uma moralidade prépria ao libertino. Ela ja mostraria a
consciéncia, que serd melhor explorada nos discursos de outros per-
vertidos, da necessidade da lei para constitui¢do do crime; no entanto,
essa consciéncia ainda nao aparece de forma plenamente desenvolvida,
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especialmente no que diz respeito a prética libertina. Clara afirma que
essas tensdes sdo simplesmente aceitas pela libertina e mantidas como
tais em seu sistema. Parece, no entanto, que esta questéio tem uma com-
plexidade a mais justamente na medida em que a abadessa toma uma
posicdo em relacdo a essas questdes: essa “posicao” se revela mais na
prética sexual que no discurso. Quanto ao cédigo de conduta libertino,
o problema que ele coloca da tensdo entre a negagdo do valor de toda
lei, a reintroducdo da lei em suas praticas libertinas, e algum grau de
percepg¢do de que a lei é necessdria para a constitui¢do de uma liberti-
nagem bem acabada, parece que o fundamental é notar que Delbéne
nio chegou ao ponto de conceber uma transgressio da transgressao®.
Faz parte de seu cédigo de conduta ndo deflorar as jovens, de forma a
garantir que elas possam, saindo do convento, casarem. Mas enquanto
que Delbeéne tem por principio respeitar a virgindade das mocgas no
convento para que a libertinagem 14 feita ndo as impeca no futuro de
arranjar maridos, Juliette — j4 mostrando uma intuicao muito agucada
sobre a libertinagem — pede ela mesma para ser desvirginada. Ela per-
cebe que todo tipo de regra, mesmo a regra instituida pelo libertino, s6
tem valor quando € transgredida. Para Delbeéne, viu-se logo acima como
funciona a libertinagem “ideal””: na natureza, é sabido que ha nudez e
que a satisfacdo dos desejos € imediata. Assim que se avista alguém
e se sente desejo, a pessoa desejada se entrega e espera sentir algum

prazer com o ato. Caso ndo sinta, ndo ha problema algum, pois sera

8Neste ponto talvez se possa mesmo falar de uma verdadeira pornografia em Sade. Agamben
(2005, p. 102), ao falar na imagem pornogrifica, diz dela ser “o sonho capitalista da producdo de
um Improfandvel”. Na pornografia, a representacdo da sexualidade é de tal modo desprovida
de recuo ou nuance que ela ndo se permite servir de objeto imagindrio, a ser verdadeiramente
integrada em um uso erético. Tem valor apenas na exposi¢ao nua dos corpos em agao, elevando
essa exposicdo, que antes era o meio da profanacgéo dos corpos, a um fim nela mesma. Pensando
essa descri¢@o da vida natural libertina de Delbéne, parece ser esse o caso: se a conduta sexual
ndo conhece mais nenhuma regra minima que a semantize como sagrada, proibida, interdita, ou
algo semelhante, se a entrega do corpo acontece sempre (pois mesmo quando ha recusa, o uso
da forca € parte da lei), entdo o sexo € simplesmente parte da vida quotidiana; sua “inteng¢do
autenticamente profanatéria” fica aquém da meta da “profanacéio do improfandvel” que outros
libertinos e a obra mesma de Sade cumprem (AGAMBEN, 2005, p. 106).
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“compensada”, seja de forma nio sexual no ato, mas também por poder
fazer o mesmo em relacio aquele que, por sua vez, desejar. Mesmo se
é possivel um cédigo de conduta libertino, mesmo se a lei pode vir a
ter alguma funcdo no sentido de reforcar a significacdo criminosa de
determinados atos, o que vige, ao final, ¢ um regime natural no qual
esta ndo cabe absolutamente.

Delon (1998b, p. 1.366) dird que “o libertino se caracteriza por esta
disponibilidade imediata dos objetos de seu desejo”. Certamente esta
caracterizagdo serve para Delbeéne, mas foi visto no capitulo anterior
como ela ndo pode ser verdadeira para todos os libertinos. Na primeira
parte da Histéria de Juliette mesmo também ja se tem o exemplo de
como essa visdo “estreita” de Delbéne, que quer fazer associar ponto
por ponto libertinagem e natureza (consequentemente, libertinagem e
a entrega imediata do corpo) pode leva-la a situagdes de menos pra-
zer (e é de se considerar, pela associacdo entre prazer e assentimento
estabelecida no discurso da prépria Delbéne, que sentir menos prazer
tem a forga de objegdo): “Ebria de luxiria, a bandida se arma logo de
um consolo”. A luxdiria ébria e mesmo os golpes repetidos por mais
de uma hora nio foram suficientes para sequer mover a abadessa: “Dé
para mim tudo que acabei de te fazer, me disse ela assim que terminou...
sou devorada pela luxdria, eu ndo aproveitei, eu, enquanto que te fodia;
eu quero gozar desta vez” (SADE, 1797/1998, p. 226). Juliette, por sua
vez, ao receber sua compensacao por se deixar deflorar — o direito de
deflorar uma de suas colegas — tem uma experiéncia bem diferente:

[...] os encorajamentos que me ddo, a irritagdo na qual
estou, o extremo desejo de consumar este ato libertino,
tudo me faz colocar na operagdo a mesma atividade, o
mesmo calor de que se utilizaria 0 amante mais vigoroso
[...]. Os senhores imaginam facilmente a que ponto essas
propostas me endureceram; certa do mal que ocasionara
minha maldade, ndo fiz que redobrar mais nervosamente
minhas investidas, tudo entra [...]. O éxtase nos toma
quase todos de uma vez. As trés tribades colocadas sobre

altar gozaram como vadias, enquanto que os suportes do
consolo que enfio em Laurette desmaiada se molham de
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meu esperma (SADE, 1797/1998, p. 263).

No limite, o prazer de Delbéne ainda € s6 fric¢do: a despeito de
seus discursos, ela depende muito estritamente do estimulo genital. E
neste ponto que se mostra que, mais que tensdo nao resolvida, o que
ha no pensamento de Delbene é realmente uma insuficiéncia. Outros
libertinos sabem bem que o mais importante ndo € o sexo, mas o
excesso, o desregramento. Uma leitura breve de Sade ja mostra como
suas cenas comumente nem mesmo sdo factiveis ou representaveis. Para
executd-las, os corpos precisariam ser capazes de tor¢des inimaginaveis,
de posigoes surreais. O prazer, se limitado as possibilidades magras
da natureza, permissiva, € insuficiente para o gosto do libertino. Na
verdade, este problema é um dos mais comuns dentro de toda topica

libertina, e ao qual quase todos eles tentardo de alguma forma responder:

o habito de se permitir tudo as faz incessantemente achar
simples o que antes lhes parecia revoltante, e de libertina-
gem em libertinagem elas chegam as monstruosidades de
cuja execucdo sdo incapazes, pois seriam necessarios cri-
mes reais para lhes dar um gozo verdadeiro, e infelizmente
nao hé crime em nada (SADE, 1797/1998, p. 258).

Ora, Delbene mesma reconhece que a natureza permite tudo, de forma
que simplesmente ndo conhece o crime. Ainda assim, o libertino deseja
que este exista, deseja uma lei para transgredir. Ora, se a natureza
ndo conhece a lei, todo crime que se cria é uma quimera, fruto da
imaginacdo e sem substancia real. O problema é que a abadessa nio
admite a quimera como fonte do prazer, de forma que fica limitada a
suas meras capacidades fisioldgicas de gozar. Outros libertinos mais
experientes e sabios encontram meios e mecanismos de gozar dessa
transgressdo cujo sentido é eminentemente imagindrio. E exatamente
assim que Juliette — com muita perspicdcia, mesmo que ainda pouco
instruida — goza com seu “membro fantasma”.

O que o discurso de Delbene aporta a questido que nao se havia po-
dido observar até agora € seu aspecto histdrico. Se se assume a ideia de
que os discursos libertinos coexistem em Sade em regime de polifonia,
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ou seja, que ndo hi um sistema definitivo ou mesmo que um sistema
ndo refuta o outro, mas que todos se sustentam em seus préprios funda-
mentos e estdo a disposi¢do do leitor singular, que dard assentimento a
um ou outro dependendo de suas inclinacdes, entdo € preciso tomar o
discurso de Delbene como sendo um exemplo bem-acabado de filosofia
libertina. Se é assim, esse discurso coloca inquietacdes. Principalmente
quanto a essa possibilidade de uma posi¢do que parece, do modo como
0s termos sdo postos, ambivalente: pelo prazer, mas contra a natureza.
Ja se percebeu que no caminho para atingir a resposta desta questdao

deve-se indagar sobre a temporalidade da experiéncia libertina.

OI chamada a atencio para como em alguma medida o caminho

tracado mais acima ja havia sido, a0 menos em partes, percor-

rido no capitulo passado. De fato, viu-se que a questdo posta
por Bataille a partir de uma leitura de Sade era justamente esta do esque-
cimento. Se retomado de forma muito breve, vird a lembranca de que
uma busca tedrica relevante para Bataille diz respeito a antropogénese:
a emergéncia do homem enquanto coisa distinta de seu entorno natural.
Uma vez que a caracteristica propria do homem € uma forma humana
de desejar, a antropogénese se da pela criagdo de um mundo de objetos
humanos, distintos da natureza, a serem desejados: este processo €
o trabalho. Nesse sentido, humanidade e trabalho sdo termos que se
recobrem ponto por ponto. O homem ndo precede o trabalho, mas € dele
contemporaneo. Mais importante ainda, a consciéncia e a capacidade
para a linguagem também ndo precedem o trabalho, mas o contrério. E
por ter de trabalhar, de refrear os instintos e impulsos que os desejos de
seu corpo inspiram, que o ser humano comeca a desenvolver conscién-
cia de seu ser individual, de sua vida psiquica aparentemente apartada
da vivéncia corporal. A linguagem também surge, inicialmente, como
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forma de melhor organizar e estruturar a atividade laboral. Sua func¢io
inicial teria sido a designacao dos objetos e dos produtos do trabalho.
A partir disso ndo s6 se forma a consciéncia humana, mas também se
lhe dé suas principais caracteristicas. O homem é aquele que deseja
humanamente, ou seja, deseja os objetos humanos formados dentro
desse mundo do trabalho. Por conta disso, passa a desejar de forma
propriamente humana. Quando, no entanto, se passa a desejar um objeto
que estd excluido deste ambito — objeto que é natural, mas também
pode ser designado como sagrado, interdito, tabu — entdo se corre como

que um risco de desumanizagao.

Esse “resto” ndo-humano pode ter varias formas, mas € integrado
dentro do processo antropogénico (de forma obliqua) através da vida
religiosa, uma vez que por ela se media a relagdo do homem com a na-
tureza interdita. De fato, na histdria, quase todas as religides acabaram
por incorporar de um modo ou de outro os contetidos dos interditos,
regulando-os e criando possibilidades e momentos proprios a transgres-
sdo. Assim como haviam sacrificios, animais ou humanos, era comum
a prostituicdo religiosa, culto a deuses itifélicos, e ainda hoje se associa
o nome da festa em honra a Baco a praticas sexuais. O cristianismo, no
entanto, significa uma forma estranha de manter esse tipo de relacdo. A
violéncia — especialmente sob sua figura mais representativa: a morte
— ¢ mantida em uma forma sublimada: a morte de deus é figurada nos
altares, mas é vedado todo tipo de sacrificio. Se consome a carne € o
sangue, mas apenas simbolicamente. A sexualidade é quase de todo
proscrita. A virgindade é uma virtude a ser louvada, e se a carne é
fraca e precisa ser satisfeita, deve sé-lo dentro das formas estritamente
regulamentadas do casamento. O cristianismo, ao tomar o lugar das
religides pagas no ocidente, faz esquecer daquelas formas institucionali-
zadas de transgressao que 0s gregos e 0s romanos se permitiam, através
das quais mantinham uma vida social sauddvel. A racionalizag¢do dos
modos de vida, inscrita desde a matriz inicial da vida humana, toma
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lugar de forma paulatina, porém definitiva, a partir do esquecimento
de uma experiéncia histérica mais rica e positiva. A histéria, para Ba-
taille, parece estar — a0 menos na maior parte do tempo — sob o signo
do Mesmo. Curiosamente, Foucault, no entanto, coloca dentro de um
movimento temporal da histéria do conhecimento a prépria andlise his-
torica de Bataille. Nao s6 ele reconhece uma histéria do pensamento, da
racionalidade e da linguagem mais rica, com mais momentos, nuances
e rupturas do que Bataille, mas ainda mostra dentro de sua narrativa
histdrica particular uma explica¢do muito sélida sobre a relacio entre
Sade e Bataille.

Aponta-se que Foucault mudou com o tempo sua posic¢do acerca do
pensamento sadeano, sendo que aquela que tinha em As Palavras e as
Coisas ndo foi a que manteve até o fim. De fato, em sua entrevista Sade,

Sargento do Sexo, Foucault encerra dizendo:

Vocé sabe, eu ndo sou a favor a sacralizag¢ao absoluta
de Sade. No fim das contas, eu afirmaria com facilidade
que Sade formulou o erotismo préprio a uma sociedade
disciplinar: uma sociedade regulamentar, anatomica, hie-
rarquizada, com seu tempo escrupulosamente distribuido,
seus espacos demarcados, suas obediéncias e suas vigilan-
cias.

E preciso sair disto, e do erotismo de Sade. E preciso
inventar junto ao corpo, seus elementos, suas superficies,
seus volumes, suas espessuras, um erotismo nao discipli-
nar: aquele do corpo em um estado volatil e difuso, com
seus encontros ao acaso e seus prazeres sem calculo. E, o
que me entedia, é que se utiliza nos filmes recentes certo
nimero de elementos que ressuscitam através do tema
nazismo um erotismo de tipo disciplinar. Talvez tenha
sido aquele de Sade. Tanto pior para a sacralizacgdo lite-
réria de Sade, tanto pior para Sade: ele nos entedia, € um
disciplinador, um sargento do sexo, um contador dos cus e
de seus equivalentes (FOUCAULT, 1975/1994, p. 821-2).

A entrevista € de 1975. No ano seguinte Foucault publica o primeiro

volume de sua Historia da Sexualidade, em que, novamente, comenta

sobre o papel de Sade, em um sentido préximo do que aparece na

entrevista. E fato que Foucault mudou significativamente sua avaliagdo

sobre Sade: enquanto que inicialmente pensava nele como o heréi
125



“... a Loucura Continua a Vigilar em sua Noite”

outsider de uma razdo e uma sexualidade novas, passou a vé-lo apenas
como o agente burocrata do sexo, contabilizando cus, cabacos e vitimas.
Ainda assim, parece que podem ser apontadas algumas continuidades

significativas.

Mais do que elas, o que interessard de forma principal para a anélise
¢ o tratamento dado a questdo em As Palavras e as Coisas. Neste, para
além de atribuir a Sade um papel bastante especial em sua peculiar
narrativa histérica, Foucault traz uma leitura de Sade — a qual nem
sempre ele explicita — que parece tanto rica quanto singular. Segundo
ele, Sade € o autor no qual se efetua a passagem entre a epistémé clés-
sica e a moderna. Uma epistémé pode ser dita “o sistema de conceitos
que define conhecimento em uma época intelectual dada” (GUTTING,
2005, p. 9). Na epistémé classica, o conceito principal que informava a
vis@o de mundo e que ordenava toda a possibilidade do conhecimento
era o de “representacdo”. Sem intentar caracterizar aqui, com Fou-
cault, a nogdo classica de representacdo, é importante assinalar seu
funcionamento mais caracteristico: no saber classico, os signos “eles
sd0 agora coextensivos a representacdo, vale dizer, ao pensamento por
inteiro” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 79). Tudo o que se da ao campo
da representacio, leia-se, tudo o que pode ser pensado, tem algum tipo
de sentido; ndo s6 os contetidos intelectuais em geral, mas “é possivel,
finalmente, que as sensacdes sejam elas mesmas (como em Berkley)
os signos do que Deus quer nos dizer” (FOUCAULT, 1966/2010, p.
79). Esse espago como que infinito da representag@o — infinito porque
sem resto — ¢ garantido na medida em que o signo se representa a si
mesmo. Vale dizer: o signo nio € mais um critério externo que ga-
rante o conhecimento, como fora antes (FOUCAULT, 1966/2010, p.
41). Para além de significante e significado, o signo também tem de
conter a propria relacdo entre ambos, mas estd investida toda do lado
do significante, de forma que se constitui “um desnivel inevitdvel da
figura de dois termos, que recua em relacdo a ela mesma e vem se alocar
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por inteiro no elemento significante” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 78).
Quando for falar sobre a reflexdo acerca da linguagem nessa época, e,
principalmente, sua superacio, esse desnivel interno do signo ocupara
um papel relevante.

O papel de Sade nessa historia, a principio, € esgotar esse funciona-
mento. Serd por viabilizar um “recuo da representacdo” em relacdo ao
mundo dos objetos possiveis do pensamento que Sade liberard o campo

para a epistémé moderna. Para Foucault,

o libertino, € aquele que, obedecendo a todas as fantasias
do desejo e a cada um de seus furores, pode, mas deve
também, esclarecer o menor movimento por uma represen-
tacdo ldcida e voluntariamente posta a obra (FOUCAULT,
1966/2010, p. 222).

Ora, isso pode ser constatado em discursos e orgias libertinas de uma
ponta a outra da obra de Sade. Mas hé ainda algo mais: “aguardem, diz
ele, eis o arranjo que lhes aconselho de tomar para esta cena” (SADE,
1797/1998, p. 1.034). E Sbrigani, um dos comparsas libertinos de
Juliette, que se propde (é um prazer bastante comum) a organizar a

orgia dela com suas amigas:

Clairwil vai comegar; por mais que ela queime por ser
fodida, eu quero que facam ela passar vontade do mem-
bro que vai lhe perfurar. Juliette, pegue esse belo pau ja
escolhido por tua amiga, chacoalhe-o bem perto de sua
boceta, esfregue-o em seu clitéris, mas ndo o enfie. Vocé,
Borghese]...] (SADE, 1797/1998, p. 1.034).

A promessa do “arranjo” da cena orgiastica é o elemento ldbrico, a
intervenc¢do do desejo sobre o texto; a ela se segue, justamente o que
Foucault aponta: o “esclarecimento” representacional da arquitetdnica
do prazer, organizando de forma “licida” e “voluntéria” a disposicdo
dos corpos. Nesse momento, o elemento diegético se torna também
performadtico: assim como Sbrigani explica a Juliette o passo a passo
dessa ordenacdo da orgia, também o leitor partilha dela enquanto nar-
rativa; é um principio nfo sé da libertinagem, mas da escrita libertina
sadeana a necessidade de detalhar as cenas, “a representacdo licida”. E
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assim como o libertino, o leitor também se compraz ao ouvir ou ler o
sexo representado: esse é o cerne do mecanismo implicativo dos 720
Dias. Simone de Beauvoir (1955/1972, p. 38), em uma nota biogréfica
sobre Sade, acrescenta que “em Marselha ele se faz fustigar, mas de
vez em quando ele se langava em direcao a chaminé e inscrevia a faca
sobre as calhas o nimero de golpes que acabara de receber”. Bataille,
comentando esta informacao trazida por ela, fala dessa conjuncdo entre
razao e paixdo como sendo uma forma de critica a razdo, obrigando-a a
trabalhar contra as proprias finalidades. Ora, segundo Foucault isto até
pode ser verdade, mas apenas entendido como critica a uma concepgao
especifica, temporalmente localizada — e, no limite, nem propriamente
de razdo, mas de conhecimento. Dentro destes parametros, no entanto,
é verdade que a obra de Sade pode ser lida como uma critica radical e
muito pungente do pensamento de seu tempo, como um ‘“‘contraponto
insistente e fascinante do racionalismo esclarecido” (SABOT, 2007, p.
143).

“A grande narrativa da vida de Juliette desdobra, ao longo dos dese-
jos, das violéncias, das selvagerias e da morte, o quadro cintilante da
representacdo” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 223). Sade permaneceria
todo dentro da epistémé classica na medida em que sua obra ainda
opera a partir do registro da representacdo. No entanto, ele faz com
que a representacdo deixasse de operar sobre o principio 16gico de sua
organizagdo (o trindmio madthésis, taxinomia e andlise genética, que
Foucault (1966/2010, p. 88) sintetiza sob a figura do quadro) e passasse
a responder ao imperativo desvairado do desejo. O quadro, em Sade,
vira cena. Na légica posta em operacao por Foucault, esta é a organi-
zacao representativa do desejo. De fato, os libertinos t€m a pretensao
declarada de explorar no detalhe e sistematicamente as formas possiveis

do desejo e do corpo:

Duclos, interrompeu aqui o presidente, lhe preveniram
que € preciso em seus relatos os maiores € mais extensos
detalhes? Que nds ndo podemos julgar o que a paixao que
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a senhora conta tem de relativo aos costumes e ao cardter
do homem a ndo ser que a senhora ndo esconda nenhuma

circunstancia? Que as menores circunstancias servem,
no mais, infinitamente aquilo que nds esperamos de suas
narragdes para a irritagdo de nossos sentidos? (SADE,
1785/1990, p. 84).

Na Historia de Juliette, portanto, € como se o desejo acabasse
sempre por ser reconduzido — de forma voluntiria mesmo, mas como

que por uma incapacidade de se libertar — a forma da representagao:

A distribuic@o do discurso filoséfico e do quadro na obra
de Sade obedece sem duvida a leis de uma arquitetura
complexa. E bem provavel que as regras simples da alter-
nancia, da continuidade ou do contraste tematicos sejam
insuficientes para definir o espago da linguagem onde se
articulam o que é mostrado e o que é demonstrado, onde
se ligam a ordem das razdes e a ordem dos prazeres, onde
se situam sobretudo os sujeitos no movimento de seus
discursos e na constelagdo dos corpos. Digamos somente
que este espaco € inteiramente coberto por uma lingua-
gem discursiva (mesmo que se trate de uma narrativa),
explicita (mesmo no momento em que ndo se nomeia),
continua (sobretudo na medida que o fio passa de um per-
sonagem ao outro), linguagem que a despeito de nao ter
sujeito absoluto, ndo revela jamais aquele que em ultimo
recurso fala e no cessa de deter a palavra (FOUCAULT,
1963/2012, p. 25-6).

O fato de ser um espaco recoberto pela linguagem “discursiva”, “expli-

cita” e “continua” faz com que os signos ainda sejam universalmente

coextensivos a representacdo, e que Sade ainda seja um autor clés-

sico. No entanto, 0 modo como o desejo percorre e desestabiliza a
representacdo faz com que Sade leve ao fim a epistémé classica.

Isso pois aqui, mesmo que a representagcdo ainda domine a forma

da exposi¢do, o desejo ja permite entrever que hd algo para além dela:

Estes discursos e estas cenas se tornam por sua vez derri-

sdrias tanto que elas se enchem de um desejo que satura

o espaco da representacdo e ameaga instantaneamente

transborda-lo. Se inicia assim uma critica interna da re-
presentagcdo (SABOT, 2007, p. 145).

Vale dizer, se na epistémé cléssica pensamento e representacao se reco-
briam ponto por ponto, de forma que nada havia que pudesse ser externo
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ao pensamento ou que pudesse lhe servir como seu outro, com Sade
essa possibilidade, se ndo é de todo instaurada, ¢ a0 menos entrevista.
A ideia de saturacdo é aqui importante. Sade parte de uma fidelidade
e uma aderéncia estrita ao imperativo cldssico de tudo representar. Se
tudo cabe dentro do quadro da representagdo, e esta é coextensiva aos
limites proprios do pensamento, entdo o desejo apenas poderia se ma-
nifestar de forma plena quando colocado todo dentro deste quadro;
quando se diz tudo.

O procedimento de saturacd@o se dd em diversos registros. Eis um

exemplo bastante bom:

As jovens sdo logo encarregadas por mim do cuidado de
fazer reerguer os jovens; assim que eles estavam no ar,
eu me entreguei a eles; eles eram flexiveis... 4geis... eu
os coloqueis dois em minha boceta, um em meu cu, eu
chupei um, dois se colocaram sob minhas axilas, um em
meus cabelos, em masturbava um em cada mao, o décimo
se masturbava sob meu olhos: mas eu proibi o orgasmo;
eles deviam todos variar dez vezes; todos, em sua vez,
deveriam sacrificar em cada um dos templos oferecidos a
sua luxdria, a conclusdo nio foi permitida sendo apés isso;
singularmente irritados pelos prelidios, esses belos jovens
me inundaram de porra; e a Borgheése que, masturbada por
suas jovens, me observou voluptuosamente, concordou
que minha execu¢do foi mais sdbia que a sua (SADE,
1797/1998, p. 778).

Pensando de forma rigorosa, a cena poderia — e mesmo deveria — se
estender ao infinito. Nada impede de partida que se convocassem mais
jovens rapazes e se enrolasse um pénis em cada fio de cabelo, que sobre-
pusesse um a cada parcela de pele descoberta, que a cada minima parte
do corpo infinitamente divisivel da libertina correspondesse sua quota
de prazer; ou, ainda, que as variacdes fossem feitas em combinatérias
ainda mais ousadas, com trocas mais numerosas (uma vez que “variar
dez vezes” ja desrespeita os limites da fisiologia humana, de qualquer
forma). Esse procedimento ndo se desenrola todo simplesmente devido
aos limites materiais da representacdo, que é coextensiva e, portanto,
se atém, a linguagem que pode enuncid-la. Encontrando os limites
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materiais da representabilidade de suas fantasias sexuais exageradas,
Sade como que deixa ao leitor a tarefa (intermindvel) de completar o
procedimento de enumeragdo; prolonga a tarefa do escritor no convite
do leitor ao prazer, de forma que estende seu texto para além de si. O
mesmo procedimento acontece com as longas enumeragdes e contabili-
zacdes (cf. MORAES, 2006/2013, p. 75). O processo se da através da
representacdo uma a uma de todas as formas possiveis do desejo, até
que elas saturem e transbordem o quadro, se manifestando como desejo
ele mesmo. Sade cumpriria o programa que Delbéne anuncia em seu
discurso ao fazer com que a palavra escrita transitasse entre a pagina
e o corpo do leitor, representando um desejo que — por se manifestar
necessariamente em sua materialidade, por ter de passar pelo corpo
para estabelecer aquele circuito — ultrapassa o limite da representacio e
atinge o homem por detras dela.

Michel Delon mostra, ainda, como de um ponto de vista interno a
estética sadeana se pode corroborar essa leitura de Sade como que em

vias de, mas ndo conseguindo, escapar da estética classica:

A Enciclopédia pretendia oferecer o mundo a visdo e a
compreensao sob a forma de um quadro. Enciclopedista
do mal, Sade sugere os limites de tal visibilidade. O de-
sejo, para se perpetuar, deve reinventar as cabines secretas
e as manias inimaginaveis [...] Se o belo se contenta em
imitar a natureza codificada pelos Antigos, o sublime deve
atacar 2 maneira de uma natureza selvagem e indisciplina-
vel, aquela que desencadeia as tempestades e os vulcoes,
que move os piromaniacos e os torturadores. A obra de
Sade, por particular que seja, se compreende dentro do
vasto movimento de rentncia as regras do bem-dizer, que
acompanha a reivindicag¢do da originalidade e da autenti-

cidade. A vontade de “tudo dizer” do autor dos Cento e
Vinte Dias de Sodoma reencontra paradoxalmente a nudez

autobiografica de Rousseau, ao qual ele se opunha frequen-
temente, e a grafomania de um Rétif de la Bretonne que
ele ndo cessa de condenar ao desprezo (DELON, 19904,
p- LVI-LVII).

Semelhante ao que Barthes tem a dizer, pensando, no entanto, de forma
mais ampla a relagdo da obra sadeana com certas préticas de uma
retorica literdria da tradigdo:
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Os grandes estilos pomposos, culturais, codificados por
séculos de literatura bem-pensante, sdo intimados a com-
parecer a esse pequeno teatro da frase, lado a lado com o
pornograma: mdxima (Mulheres reclusas: “néo é a virtude
que as liga, € a porra”), a apostrofe lirica (“O minhas
companheiras, fodei, nascestes para foder”), o elogio da
virtude (“Devo fazer a firmeza de seu carater a justica de
dizer que ele nio esporrou uma vez s6”), metdfora poética
(“Obrigado a dar livre expansdo a um membro que nio
mais conseguia conter dentro das calgas, fez-nos nascer,
ao deix4d-lo langar-se ao ar, a ideia desses arbustos novos
libertados das amarras que por um instante curvam ao solo
a sua copa”) (BARTHES, 1971/2004, p. 176-7)

Barthes, no entanto, reconhece nessa operacao da ironia sadeana um
aspecto critico significativo: a tentativa de ruina dos cédigos da lin-
guagem cldssica através da sobrevivéncia parcial de elementos dessas
estruturas do beletrismo cldssico reordenadas em meio ao campo de
uma forma toda nova de linguagem. Caracteristico da sutileza da per-
versao sadeana: mais do que em seu shock value, muito dos potenciais
do texto de Sade estdo nessa tensdo que ele instaura entre a adesdo aos
codigos linguisticos e estilisticos da literatura cldssica e o contetido —
que mesmo para os padrdes de hoje, ainda em boa medida € — de uma
insélita ousadia. Sade € um perverso delicado.

Foucault insiste em dizer que a obra de Sade estd inteira no ambito
do classicismo, que ela “fecha a época cldssica sobre si mesma” (FOU-
CAULT, 1966/2010, p. 223). Na Historia de Juliette, o desejo ainda
estd sempre subordinado a forma da representacdo. Na Nova Justine,
acontece a inversao da relacio entre desejo e representacio, de forma
andloga ao que representou 0 Dom Quixote para o fim da Renascenca.
Na segunda parte do Quixote, o fidalgo se tornara a representacdo da
propria histéria, ou seja, a representacdo se fechara em si, tornara-se
autdnoma e distinta das coisas no mundo, no que se encerrava a epis-
témé da similitude. Tanto Justine quanto Juliette apenas conhecem
o desejo sob a forma da representacdo. No entanto, Juliette ¢ quem
coordena e instaura a representacao tendo por fio condutor o préprio
desejo. Justine, por sua vez, somente conhece o desejo sob a forma da
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representacdo que ela mesma é; ndo o experimenta de dentro, como
sujeito desejante, mas apenas enquanto é objeto do desejo alheio, de
alguém que se a representa (insere-a em uma cena) enquanto tal. E
se nenhum libertino da conta de esgotar a representabilidade do corpo
desejdvel que € Justine, no encontro das duas irmas Juliette se mostra
a unica libertina capaz de enredar em definitivo Justine nas teias do

desejo figurado:

Nossos quatro libertinos cercam o cadaver; e por mais
que ele estivesse inteiramente desfigurado, os celerados
formam ainda medonhos desejos sobre os restos sangren-
tos desta infortunada; eles lhe arrancam as vestimentas; a
infame Juliette os excita; o raio entrara pela boca, e tinha
saido pela vagina; horriveis gracejos sao feitos sobre as
duas rotas percorridas pelo fogo do céu. “Ha razao ao se
fazer o elogio de Deus, diz Noirceuil; vejam como ele é
decente; ele respeitou o cu: ainda € belo este traseiro que
fez escorrer tanta porra; ele nao te tenta Chabert?” e o mal-
doso abade responde se introduzindo até os colhdes nessa
massa inanimada. O exemplo é rapidamente seguido; to-
dos os quatro, um apds o outro, insultam as cinzas dessa
querida garota; a execrdvel Juliette se masturba, ao vé-los
fazer” (SADE, 1797/1998, p. 1.259).

Isto que significa virtude neste contexto: em um mundo no qual, histo-
ricamente, o desejo enfim passa a ser uma possibilidade, nao desejar,
mas apenas representar o desejo. Enquanto que em Juliette operaria
uma representagdo constante do desejo, Justine inverteria os termos da
relagdo, desejando a representagio, ou seja, desejando a virtude. E neste
sentido que Philippe Sabot (2007, p. 146) nota como “Sade e Kant vém
assim ocupar, na topologia de Foucault, posi¢des simétricas”. Enquanto
que Sade designaria o fim e o “encerrar-se sobre si mesma’ da época
classica, no pensamento transcendental de Kant estaria a verdadeira
abertura da epistémé moderna. “No plano estritamente arqueoldgico,
ela [a obra de Sade] se situa aquém do gesto critico kantiano, do qual
ela ndo tem nem a radicalidade nem a poténcia da abertura” (SABOT,
2007, p. 144).
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II

, no entanto, Foucault (1966/2010, p. 134) assinala como,

de um ponto de vista literdrio, o aporte de Sade foi dar a

linguagem a materialidade bruta da coisa. Vale dizer, é fazer

da linguagem uma coisa com potencial de agira concretamente no

mundo; justamente um dos pontos assinalados na andlise do discurso de

Delbeéne. Ora, é certo que o funcionamento da linguagem nao totaliza

a epistémé, mas lhe configura apenas um dos setores. No entanto, a

linguagem € o dominio préprio de Sade, a partir do qual ele impulsiona

a ruptura epistémica: é por colocar em operacido uma linguagem toda

peculiar que Sade faz o desejo transbordar o quadro da representacao.

No limite, portanto, entender como Sade faz superar ndo apenas o

todo da epistémé classica, mas um de seus elementos especificos —

sua linguagem — é fundamental para entender exatamente o que estd

em jogo; e ¢ neste sentido que Foucault conseguird fazer vir a luz

a verdadeira radicalidade de Sade. A linguagem na época cldssica,
segundo Foucault, trabalha toda em funcido do nome:

Nomear €, de uma s6 vez, dar a representacio verbal de

uma representagdo e colocd-la em um quadro geral. Toda

a teoria classica da linguagem se organiza em torno deste

ser privilegiado e central [...] Mas este nome, uma vez

enunciado, toda a linguagem que conduziu até ele ou que

se atravessou para atingi-lo se reabsorve nele e se apaga.

De modo que em sua esséncia profunda o discurso cldssico

tende sempre a este limite; mas ele ndo subsiste que ao
recua-lo (FOUCAULT, 1966/2010, p. 132-3).

Ora, viu-se logo ao comeco desta breve andlise que na idade cldssica
todo signo comportava uma cisdo interna por meio da qual precisava
recuar em relacfo a si mesmo no ato de significacao, por um desnivel
entre significante e significado. O nome espelha esta fratura. Sua
funcdo € a de indicar de forma direta, sem rodeios, a coisa a qual se
refere. No entanto, uma vez que a relagdo de significacdo interna ao
proprio signo fica incrustada no significante, se faz necessaria toda uma
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linguagem que lhe sirva de suplemento e lhe apure o sentido, como que
mediando a passagem entre significante e significado — que a teoria da
linguagem esperava ser o nome capaz de operacionalizar todo sozinho —
e permitindo assim o ato de nomeagao e o juizo.

Dentro da articulacio da epistémé cléssica, a linguagem, e toda a
representacdo, ndo podem prescindir desse tipo de distancia interna: no
limite, toda a linguagem cléssica estd fadada a impossibilidade dltima
da comunicacdo. O primado da retérica € um sintoma significativo
disso: a retérica se instaura como o adiamento constante da nomeagao
que esgota a linguagem, uma zona de errdncia que desestabiliza mas
também possibilita o nome (FOUCAULT, 1966/2010, p. 133). Sade
seria o portador da verdade oculta do pensamento iluminista pois teria
realizado enfim a utopia de Rousseau’ — que na verdade era o projeto
implicitamente contido em toda a reflexfo clédssica sobre a linguagem
— de uma nomeacao direta, estrita, capaz de colmatar essa distancia
interna do signo. Mesmo que as férmulas da retdrica cldssica ainda
aparecam em Sade, elas “tomam uma por vez sua autonomia, elas
escapam a soberania do nome, cessam de formar em torno dele uma
ronda acessoria de ornamentos”, se trata de “um discurso ndo discursivo
cujo papel serd manifestar manifestar a linguagem em seu ser bruto”
(FOUCAULT, 1966/2010, p. 134). E € nessa realizacdo que se nega

9Foucault fala na reflexdo posta por Rousseau em seu Ensaio sobre a Origem das Linguas
(principalmente, mas é uma reflexdo que atravessa suas obras) sobre a linguagem natural e as
linguas criadas socialmente. A linguagem natural seria uma forma de comunicar as paixdes,
ndo a utilidade (ROUSSEAU, 1781/1997, p. 265). Por isso a linguagem nasceria na poesia e
ndo propriamente na fala comum quotidiana (ROUSSEAU, 1781/1997, p. 267). E a invengdo
da escrita que aliena a linguagem dessa sua fun¢@o natural de comunicar sentimentos e a torna
veiculo das ideias, ou seja, mediatiza a linguagem que até entdo conseguia veicular diretamente
os sentimentos que importava comunicar (ROUSSEAU, 1781/1997, p. 277). A tarefa, deste
ponto de vista, é redescobrir, reativar, a expressividade natural da linguagem perdida; a musica,
especialmente aquela centrada na expressdo melddica, seria a via para tanto (ROUSSEAU,
1787/2007, p. 208); (a indicagdo estd na terceira aula do curso ja mencionado de Vladimir
Safatle). Nessa leitura, a questdo linguistica posta por Rousseau — que, na verdade, fora uma
questdo filosofica da época — e da qual Sade teria dado conta — como pensar uma linguagem que
seja pura e diretamente expressiva, sem supérfluos, convengdes, desvios, etc. — seja uma questdo
sobre a forma estética da linguagem. Ora, no capitulo anterior viu-se que € justamente este o
ponto em jogo na leitura que Bataille faz de Sade.
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e supera a linguagem cldssica e toda a epistémé sobre ela assentada.
Justamente através daquele mecanismo de saturag¢@o da linguagem pelo
desejo, Sade teria conseguido fazer com que a linguagem comunicasse
de forma direta. O texto virou o lugar do desejo, e isso fez com que o
nome se tornasse a propria matéria do gozo. O nome fica desincumbido
da tarefa de significar, de apontar para além de si, de forma que pode
prescindir da distincia entre significante e significado, tornando-se
apenas um signo materializado. Esse “discurso nao discursivo”, uma
linguagem que se desincumbe do 6nus de significar e estd liberta para
0 gozo da prépria enunciagao, é o que Foucault chama de literatura, e
Foucault nio deixa ddvida sobre o fato de se dever atribuir a Sade a
invencgao dela.

A depender de como se 1€ a t6pica da literatura em Foucault, h4 de se
entender Sade como sendo o portador de todo um projeto de linguagem
e mesmo de vida social que é, para Foucault, um dos horizontes tltimos
de sua obra. Eliane Robert Moraes associa de forma muito convincente

a literatura a ideia de heterotopia em Foucault.

Cada heterotopia teria uma fung¢éo no tecido social, que
varia entre polos extremos: ora abrigando o desvio — como
acontece com as prisdes ou os bordéis —, ora projetando
os ideais de uma sociedade, como € o caso das bibliotecas
ou dos museus (MORAES, 2004/2013, p. 187).

Um primeiro aspecto importante que permite considerar a relacio entre
literatura e heterotopia € a “espacialidade da linguagem”. Ora, se na
literatura estd em jogo investir a linguagem principalmente na materi-
alidade dos signos em detrimento de sua funcdo significativa, entdo a
dimensao principal de sua operacdo realmente serd o espaco, € niao o
tempo. Esta metdfora espacial permitird a Foucault pensar com Blan-
chot a literatura a partir de seus aspectos negativos, em uma verdadeira

reflexdo de estilo hegeliano/kojeviano:

trata-se de convocar o ausente na condi¢do de ausente, de
tornar real sua presenca fora dele mesmo e do mundo —
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enfim, de presentificd-lo em sua pura realidade de lingua-
gem. Por isso mesmo, essa experiéncia negativa que € a
literatura torna-se inseparavel da fundac¢do de um lugar
impessoal, inumano, irreal — voltado para “o puro exterior
onde as palavras se desenrolam infinitamente” (MORAES,
2004/2013, p. 189).
Esta seria, portanto, a funcdo da literatura: colocar na forma de uma
linguagem que € “puro exterior” — puro signo — aquilo que antes ndo
fazia parte do mundo, que existia nele somente sob a forma do impen-
savel, de seu negativo. E, ainda assim, nfo se trata de simplesmente
de trazer esse desejo ao mundo sob a forma de sua imediata satisfagao.
A literatura apenas pode colocar este desejo enquanto negatividade,
enquanto desejo mesmo.

Do que, na verdade, advém sua radicalidade. Ao mostrar o negativo
de uma forma posta da razdo e do conhecimento, de uma visao de
mundo estabelecida, a literatura deixa “a descoberta a auséncia de
sentido que torna possivel todo sentido, selando uma alianca definitiva
entre a palavra e a loucura” (MORAES, 2004/2013, p. 190). Nao é
justamente isso o que Sade faz, segundo a narrativa foucaultiana, em
relacdo a epistémé cldssica? Apontar, através de sua literatura, os limites
do discurso classico; apontar para aquele funcionamento da linguagem
no qual o nome designa de forma direta e sem distdncia — mas que é
por isso mesmo realiza¢do e negacdo de toda linguagem classica — e
que era justamente o equivalente da loucura de Dom Quixote? Uma
experiéncia limitrofe da linguagem na qual ela abdica de seu poder
de significac@o, mas que é exatamente o horizonte que coordena todo
o uso da linguagem no periodo. O que para o homem cléssico era a
loucura, Sade o fez sistematizar e andar de méaos dadas a forma racional
da representag¢do. ‘“Foucault se serve mais de obras literdrias que de
obras filosdficas para pensar as rupturas epistémicas” (CHARLES,
2004/2007, p. 339); de fato, isso € uma escolha consequente, uma vez
que se considera que “a literatura aparece para Foucault como o terreno
privilegiado onde se efetua uma experiéncia extrema de pensamento”
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(MORAES, 2004/2013, p. 190).

A literatura aponta para uma experiéncia da linguagem que € ra-
dicalmente nova, que permite pensar todo um novo horizonte da vida
social. E neste ponto que Sade passa a ser ubiquo. Pois se é por meio de
sua literatura que se encerra a epistémé classica, € por meio da literatura
tout court, que lhe € tributdria, que se encerrard a epistémé moderna.
A marca caracteristica da modernidade é a centralidade do homem
enquanto categoria de anélise. E da nova mobilizagio da linguagem
e de sua relacdo com o mundo que se forma este espago de sombra,
uma distancia entre representagc@o e pensamento, no qual se alojard uma
série de conteidos obscuros, impensados, que apenas se insinuam a luz
da consciéncia. E € neste espaco que se encontra 0 homem. O homem é,
assim, datado tanto em seu surgimento quanto em sua desapari¢do: essa
data coincide com o comeco e o fim da epistémé moderna, € o mesmo

que dizer, com o comeco e o fim de sua linguagem:

O homem é uma invengdo da qual a arqueologia do
nosso pensamento mostra facilmente a data recente, e
talvez o fim préximo.

Se essas disposi¢des viessem a desaparecer como elas
apareceram, se por qualquer acontecimento do qual nés
podemos no maximo pressentir a possibilidade, mas do
qual nés ndo conhecemos no momento ainda nem a forma
nem a promessa, elas tombariam, como o fez na virada
do século XVIII o sol do pensamento cldssico, — entdo

se pode bem apostar que o homem se apagaria, como a
beira do mar um rosto de areia (FOUCAULT, 1966/2010,
p- 393)

E através da literatura sadeana que se insinua no horizonte de sentidos
do pensamento ocidental a no¢do de homem. Mas € também através
dela que ja se delineia seu sair de cena. Como mostrou em sua excelente
andlise Eliane Moraes, a literatura representa na filosofia de Foucault
um absolutamente outro em relagdo ao pensamento ocidental, uma
fonte a partir da qual se manifesta a possibilidade de comunicacio e
mesmo comunh@o entre razdo e desrazdo. Importante nesta caracteri-
zacdo € pensar a literatura como lugar de emergéncia de um principio
138



Guilherme Grané Diniz

“inumano”.
E por conta disto que Sabot pode dizer:
sobre o plano concorrente de uma ‘ontologia formal da
literatura’, ela [a obra de Sade] se situa além daquele gesto
[0 gesto de abertura do campo transcendental de reflexao
por Kant], uma vez que lhe opde de maneira resistente o
gesto de uma transgressdo da qual a linguagem constitui o

elemento privilegiado e da qual a sexualidade e o desejo
s@o o vetor manifesto (SABOT, 2007, p. 144).

Neste registro do uso da linguagem, Sade teria sido mais radical do
que Kant, sua obra aberto mais potencialidades, pois ndo s6 preludiaria
o inicio da epistémé moderna, mas mesmo conteria o antncio de seu
fim. Se € no espago de sombra que Sade abre que se insinua o homem,
é no abismo que sua literatura funda que se entreve o fim deste. E
significativo que Bataille pense o tema do fim do homem néo apenas
na esteira de Nietzsche, mas diretamente como uma inflexao moral
do pensamento sadeano. De fato, dentro de uma reflexdo sobre o
reconhecimento como a batailleana, Sade faria o homem se confrontar
com o inumano que ¢ seu desejo, reconhecé-lo e assim superar sua
condi¢do de humanidade. O inumano, no entanto, ndo é somente sua
sexualidade, mas o erético como um todo, do qual faz parte a literatura
em sua bizarra estranheza: “A literatura ¢ mesmo, como a transgressao
da lei moral, um perigo. Sendo inorgénica, ela € irresponsavel. Nada
repousa sobre ela. Ela pode dizer tudo” (BATAILLE, 1957/2007, p.
20). O homem ¢ um efeito das relacdes entre palavras e coisas na época
moderna, estd todo contido em um tipo de linguagem cujo uso supde e
conclama constantemente sua presenca enquanto sujeito que seja fonte
de sentido e unidade para o discurso, que se projete do fundo de tudo
aquilo que se diz; seu fim, na inauguracdo de uma linguagem nova,
justamente aquela dotada de espessura, de uma tessitura que a permita
sustentar-se por si, na materialidade de seu discurso, sem recurso a algo
além de si: a morte do autor. Foucault nem hesita, em mais de um
momento, em nomear esta linguagem: literatura. Sade, ao subordinar
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todo o discurso ao desejo, destrona o sujeito de seu lugar de principio
da narracdo e o substitui pelas for¢as que o atravessam, entrecortam

3

e desestabilizam: “a autoridade suprema do sujeito, Sade opde um
sujeito fragmentado, elemento intermutavel de combinagdes infinitas,
objeto de um discurso que o utiliza no lugar de afirmi-lo” (CHARLES,

2004/2007, p. 339).

Ou seja, é por criar uma linguagem plenamente comunicativa e
desonerada de subjetividade que Sade permitiria pensar um novo modo
de relacdo entre “palavras” e “coisas”. Ndo mais a representagao, nem
mesmo o desejo, mas a literatura. Ao dar a escrita esta épaisseur —
esta espessura — Sade da a linguagem uma das caracteristicas que virao
a caracterizd-la na epistémé moderna como um todo (FOUCAULT,
1966/2010, p. 339)!°. Trata-se do que Foucault chamard a “analitica
da finitude”. A espessura da linguagem diz respeito a um principio
diretamente enunciado no discurso sadeno: ao que Delbéne havia ja
mostrado como sendo circuito entre corpo e fala. Considerando um
potencial erético na linguagem, esta pode circular entre os corpos,
participando de seus volumes, de suas tessituras, inchagos, pletoras,
etc. Estes se voltam sobre a linguagem, animando e inflamando o
discurso, eletrizando, vivificando a fala. A literatura, mesmo se nao
erdtica, libera a linguagem de suas fungdes comunicativas, no que lhe
torna disponivel ao prazer e ao gozo; com Sade, o prazer se torna uma
categoria prépria a andlise textual (BARTHES, 1973/2002, p. 7). O
nome, entdo, enquanto signo livre de significado, toma o corpo de quem
1& no prazer desinteressado que & a leitura literdria. E o fato de que a
linguagem passa a ter esta consisténcia nova que permite a constitui¢ao
de uma relag@o nova entre homem e linguagem e, por consequéncia, do

homem para consigo mesmo: a relacio entre pensado e impensado.

Relembrando, na epistémé cldssica a todo signo correspondia uma

10A partir do que se poderia pensar que Sade se encontra nio s6 em seu principio e em seu fim,
mas a atravessa toda.
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representacdo, de forma que representacéio e pensamento eram campos
coextensivos. No entanto, na medida em que a prdpria linguagem
adere um elemento nao linguistico — o desejo — se interpde um resto
entre os dois, que é o campo do impensado. Nesse sentido, “o homem
ndo pode mais se dar na transparéncia imediata e soberana de um
cogito”, uma vez que necessariamente restara sempre uma parte de si
que a representacdo nio dard conta de trazer a tona; “mas ele nao pode
tampouco residir na inércia objetiva daquilo que, de direito, nao acede,
e ndo acederd jamais a consciéncia de si” (FOUCAULT, 1966/2010,
p. 333). Isso é importante na medida em que este impensado ndo é
simplesmente um contetido mistico, obscuro, excluido para sempre de
toda representagdo. Ele € a borda externa da representagdo que, por
ser sem limite e mesura, nunca pode emergir de todo nela, mas pode
aceder a consciéncia (ou seja, ser reconhecido, alterar as estruturas do
sujeito consciente, vale dizer, do pensado) em um movimento paulatino,
constante, porém inesgotavel de esclarecimento.

A descrigdo foucaultiana do impensado, quando vista a partir desses
aspectos, parece se aproximar muito de certo pensamento estruturalista
acerca da linguagem (mais como em Lacan do que em Saussure). De
fato, para Foucault o estruturalismo € uma das possibilidades abertas
ao pensamento por esta epistémé. Do impensado, Foucault dird ainda
que se trata de “existéncia muda, prestes no entanto a falar e como
toda atravessada secretamente por um discurso virtual” (FOUCAULT,
1966/2010, p. 334)!!. Vale dizer, se trata de toda aquela parcela do
discurso que permanece em poténcia; que estd pré-articulada na prépria
possibilidade do sentido; que, na linguagem, precede o falante e sua

fala. O impensado se torna, entdo, uma necessidade do pensamento,

1 Ou, ainda mais significativamente:

Como pode ele [0 homem] ser o sujeito de uma linguagem que ha
milénios se formou sem ele, da qual o sistema lhe escapa, da qual o
sentido dorme um sono quase invencivel nas palavras que ele faz, um
instante, cintilar por seu discurso (FOUCAULT, 1966/2010, p. 334).
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a condi¢do pela qual se produz o sentido. Recolocar a questio trans-
cendental kantiana a partir dessa perspectiva nova leva a recolocar o
problema da fundagdo do conhecimento. Agora sob a figura de um
cogito n@o mais cartesiano, mas batailleano: “no cogito moderno, se
trata pelo contrério de deixar valer segundo sua maior dimensdo a dis-
tancia que a0 mesmo tempo separa e religa o pensamento presente a si,
e aquilo que, do pensamento, se enraiza no ndo-pensado” (FOUCAULT,
1966/2010, p. 335). A questdo agora ndo é mais de encontrar no sujeito
um fundamento dltimo para o saber, mas sim a impossibilidade dltima
de fundamentar o saber; de fazer ressaltar aquela ininteligibilidade que

circunda toda a linguagem.

Mais uma vez é possivel apontar que estdo em jogo exatamente 0s
temas no discurso de Delbene. O que Foucault chama nesse momento
de impensado aparece em Sade como o Outro da razdo iluminista, aquilo
que dela restou excluido: a sexualidade (espera-se ter mostrado este
ponto a contento na andlise batailleana sobre o tema do reconhecimento
em Hegel, no item II do capitulo anterior). Delbéne tenta fazer Juliette
entender como todo discurso filoséfico, cientifico, etc., € perpassado
por e fundado em uma energia de tipo libidinal, que do ponto de vista
do discurso da razao ndo pode aceder a ele de pleno direito. A “sombra”
que Sade projeta € a abertura de uma reflexdo em sua obra andloga a
questdo transcendental, mas na qual percebe — e, mais que perceber,
ele o pde em prética no texto — que esse “transcendental” (termo a
ser usado com muito cuidado no caso, pois, a despeito das muitas
leituras cldssicas que aproximam Sade e Kant, ambos nunca se leram)
é: primeiramente, empirico; € o corpo — material e sexuado — no qual os
pensamentos se formulam a titulo de processos quimicos. Em segundo
lugar, estando nesse campo da empiria, é diretamente tocado pela vida
moral (também pela vida politica, isso serd ainda visto), a qual pode
propiciar ou interromper os circuitos pelos quais desejo e conhecimento
circulam e se comunicam. E importante ter em mente que ndo se trata
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de pensar em Sade um “irracionalista”, como se ele ressaltasse sobre
a face luminosa do discurso oitocentista suas sombras (como quer dar
a entender Giannattasio (2000, p. 180), mas também outros). Assim
como na literatura sadeana o sujeito apenas pode ser entrevisto a partir
de seu corpo e dos desejos que o perpassam — estes, sim, postos em
cena — esse novo cogito se instaura naquela regido de sombra que Sade

abriu e na qual a subjetividade nio pode reinar:

Esse duplo movimento préprio ao cogifo moderno explica
porque o eu penso ndo conduz mais a evidéncia do eu
sou [...]: eu posso dizer, com efeito, que eu sou esta lin-
guagem que eu falo e onde meu pensamento desliza ao
ponto de encontrar nele o sistema de todas suas possibi-
lidades préprias, mas que nao existe no entanto senao no
peso de sedimentacgdes que ele ndo serd capaz de atualizar
inteiramente? (FOUCAULT, 1966/2010, p. 334).
O que se ha de dizer € que certa figura de sujeito, auto-reflexivo, racional,
transparente, este ndo pode mais ser sustentado. O homem que emerge
desta epistémé € o centro de uma desarticulagcdo, de uma desidentidade,
coeficiente da fissura entre um mundo pelo qual ele é responsdvel mas
que o domina. Esse Outro se tornou o lugar préprio para a reflexdo
sobre o ser do homem e a possibilidade mesma de sua superagdo (no
que ndo deixa de se incluir a ideia de que a sexualidade, enquanto esse
Outro, detém em certo sentido a verdade do homem; o que é importante
para uma virada na compreensao foucaultiana do papel histérico da
obra de Sade).

Se for assim que se desenha toda uma rearticulagdo do campo dos
saberes no pensamento de Sade, a partir de uma reavaliacao do papel
da linguagem, também a ética terd a partir disto seu lugar reinstaurado.
Nagquele trecho do discurso de Delbéne em que ela enuncia que é no
seio das paixdes que a filosofia acende sua chama (SADE, 1797/1998, p.
258) estd em jogo mostrar como colocar em evidéncia este “impensado”
ou este fundamento sexual de toda linguagem diz respeito nao apenas a
um problema “epistemoldgico”, mas a uma questdo moral. Reflexao
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consiste em fazer contetddos passarem do impensado ao pensado; trata-
se nao mais de um ato de mera cognic¢io, mas ontolégico: de atribuir
um modo de existéncia especifico — intelectual — a um contetddo que,
do ponto de vista do sentido, até entdo existia apenas a titulo virtual.
Dessa forma, assim como o texto tem a espessura de um corpo, o ato
de conhecer tem a de uma acdo (FOUCAULT, 1966/2010, p. 338).
Para a epistémé moderna surge a possibilidade de articular em um s6
movimento ética, teoria do conhecimento e ontologia, que é exatamente
a pretensdo de uma teoria do reconhecimento. Dizer que “o essencial
é que o pensamento seja para ele mesmo e na espessura de seu traba-
lho ao mesmo tempo saber e modificagdo do que ele sabe, reflexdo e
tranformac@o do modo de ser daquilo sobre o que ele reflete” (FOU-
CAULT, 1966/2010, p. 338) € uma defini¢do absolutamente adequada

de reconhecimento!2.

E certo que, dentro de outras formas de entender o pensamento
de Sade, esta questdo aparecerd de outra forma. No entanto, seguindo
esta linha de raciocinio, Foucault mostrard porque a modernidade foi a
época em que houve um esforco tdo concertado no sentido de pensar,
inicialmente, a refundagdo da moral, posteriormente, seu fim definitivo.
A moral teria se tornado para os modernos um problema exatamente
na medida em que, se o pensamento ja € ele mesmo a acao, e se nao
existe diferenca marcada entre um e outro, entdo ndo € possivel pensar a
precedéncia da reflexdo sobre a acdo para toma-la por padrao normativo.
Antes, “€ a reflexdo, € a tomada de consciéncia, € a elucidacdo do
silencioso, [...] € tudo isto que constitui por si $6 o contetido e a forma
da ética” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 339). Nao se poderia dizer, ao

12Seria repisar o solo j4 trilhado explorar novamente como isso estd em jogo no pensamento de
Sade — como, em certo sentido, pode ser dita esta a tarefa do pensamento de Sade — mas é
vélido anotar como foi possivel reencontrar neste ponto, através de Foucault, consideracdes
que se havia ja visto em Bataille (com a diferenca que, para Foucault, estas considera¢oes
estdo inseridas de forma estrita em um momento localizado da histéria, enquanto que para
Bataille elas tinham uma valéncia universal). Neste sentido, ndo estaria em jogo pensar uma
nova moralidade sadeana, mas sim o sentido préprio de seu imoralismo.
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menos em certo sentido, de se tratar de uma ética aufkldrer? Etica é o
proprio esclarecimento, a tomada de consciéncia sobre o mundo e sobre
si, mas esta ndo é uma operacao localizada de conhecimento senio o
ato proprio do conhecer ele mesmo. Que se trata disso para Sade nio

restam muitas ddvidas; Foucault mesmo o postula:

Antes mesmo de prescrever, de esbocar um futuro, de
dizer o que € preciso fazer, antes mesmo de exortar ou
apenas de alertar, o pensamento rente a sua existéncia,
desde sua forma mais matinal, € nele mesmo uma agao,
—um ato perigoso. Sade, Nietzsche, Artaud e Bataille o
souberam por todos os que quiseram ignora-lo; mas € certo
também que Hegel, Marx e Freud o sabiam (FOUCAULT,
1966/2010, p. 339)

Essa nova relagdo do homem com o que nele resta de impensado
também dé lugar a uma nova experiéncia com a temporalidade; a per-
gunta sobre a génese temporal ndo pode mais se esgotar na busca his-
térica por uma representacao origindria, prosseguindo retroativamente
de representagcdo em representacio, ao longo de uma cadeia continua,
até atingir um grau zero, um primeiro fendmeno. Ela precisard também
dar conta do tempo préprio ao impensado. Na linguagem essa relacdo
€ muito clara. Se a linguagem agora trata ndo mais de se aproximar
de forma constante e inexoravel de uma nomeacao impossivel, mas de
reavivar um sentido que virtualmente lhe precede, sua histéria ndo pode
mais apenas ser aquela da busca pelo primeiro nome, a ser seguido
entdo em seus deslocamentos e mudancas até um dado momento da
linguagem, ou seja, ndo pode se resumir a filologia. A historicidade da
linguagem terd de dar conta de entender como se forma um nome, uma
palavra, um fendomeno de linguagem, onde antes ele simplesmente nao
existia; € agora uma tarefa prépria a uma teoria do sentido, que pode
se dar sob a forma da semantica, semidtica, linguistica, etc. Relagcdes
andlogas se instituirdo na andlise do trabalho e da vida. O importante
€ notar que agora a dimensao temporal do fendmeno nao € mais tanto
uma questdo historica tradicional, mas uma questao que se inscreve na
articulacao entre passado e presente, nesta forma nova de conceber o
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tempo, que Foucault dir4 se tratar de um “recuo da origem”. Recuo da
origem pois ela agora €, a rigor, inacessivel: pode ser suposta, quase
que pressentida, na medida em que a historicidade dos fendmenos se
impde como um fato. Ainda assim, essa origem € “virtual”, “um ponto
de identidade”. A tentativa de reconduzir historicamente os fendmenos
ao passado encontra seus limites, e o melhor que consegue é apontar
na direcdo da origem, uma origem que por defini¢do nio pode ter tido
lugar na histdria, pois seria o espago da pura identidade (FOUCAULT,
1966/2010, p. 341). Decerto, ndo tem lugar na histdria pois é o ponto no
qual o impensado atua sobre ela, no qual aquele pensamento que € acao
intervém sobre 0 mundo humano criando seus sentidos e fendmenos: “o
ponto de partida estd ao mesmo tempo fora do tempo real, e nele: ele é
essa dobra primeira pela qual todos os acontecimentos histéricos podem
ter lugar” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 340). E, ainda assim, essa
descricao diz respeito apenas ao funcionamento da origem em relagio
as “positividades”, aos objetos do estudo cientifico, ndo ao homem ele
mesmo.
E sempre sobre um fundo de ji comecado que o homem
pode pensar o que vale para ele como origem. Esta ndo é
entdo de modo algum para ele o comecgo [...] € muito antes
a maneira como o homem em geral, como todo como
qualquer que ele seja, se articula soobre o ja comecado do

trabalho, da vida e do trabalho (FOUCAULT, 1966/2010,
p- 340).

Ora, se a literatura de Sade faz recuar a representacdo para desvelar
sobre ela o desejo e entdo colocd-los em relagdo, este sempre precederd
enquanto impensado todo representar, toda linguagem. Falar € reativar
uma linguagem milenar, é, também, fazer com que uma energia dese-
jante que para o préprio homem é obscura anime seu discurso, mesmo
que a despeito dele. O origindrio, neste aspecto, ndo é a descoberta
desta fonte escondida no impensado, mas sim sua atualizacio direta
sobre 0 mundo. E a criacio de uma fala nova a partir dos sentidos
antigos, de uma vida nova em um mundo que se repete hd milénios.
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Enfim, no que diz respeito a vida humana concreta, o originirio se
manifesta no encontro do tempo histérico com o tempo do impensado,
na irrup¢do deste naquele, renovando-o, ressignificando-o. Como se
pode perceber a evidéncia, o modelo préprio para pensar a relacdo com
o origindrio é o reconhecimento: “o origindrio no homem € o que de
partida o articula sobre outra coisa que ele mesmo; € aquilo que introduz
em sua experiéncia os conteddos e as formas mais antigas que ele e que
ele ndo domina” (FOUCAULT, 1966/2010, p. 342). A relacdo com
a origem pode o ser do homem em jogo pois o obriga a se confrontar
com fendmenos que pertencem a uma temporalidade de ordem outra
que ndo a sua, a articular-se com esses seres € imbricar-se neles. Para
fundar sua origem o homem tem de se alienar da prépria temporalidade;
por isso pode-se dizer dele ser aquela fratura, aquele desagio de si
para consigo mesmo; alocar-se no impensado, fazer-se transitar entre
pensado e impensado, é também colocar-se em um regime de tempo no

qual o homem fica ao revés de si mesmo.

E nisso que 0 homem pode ser o lugar da atualizacdo, fazer com que
todo fendmeno passe por essa sua existéncia temporal vazia e através
dele entre no mundo histérico. A colocagdo do homem em relacdo com
sua origem, portanto, ndo € sé o modo pelo qual o homem pensa sua
relacdo com o passado, mas também com o futuro. A origem seria
“aquilo que o pensamento tem ainda a pensar, e sempre de novo” (FOU-
CAULT, 1966/2010, p. 343). Ou seja, o homem seria a forma do tempo
propria a articular passado e futuro, fazendo com que a emergéncia
do que resta ainda como Outro impensado seja uma promessa sempre
renovada de novas formas de vida; no limite, da superag@o do préprio
homem (é neste espaco que Nietzsche se insere, com todos os que lhe
seguem). Assim como a moral perde seu lugar préprio por se subsu-
mir ao trabalho mesmo do pensamento, também o movimento desta
temporalidade toda especial equivale todo ao movimento da reflexdo;
pensamento e histéria do pensamento se tornam termos praticamente
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correlatos e o completar-se dessa histdria serd o retorno da origem, re-
encontrada apés passado todo o percurso de seu estranhamento. E neste
intersticio que se desenrola toda a histéria do homem, suas ciéncias,
sua moral, religido, pensamento (FOUCAULT, 1966/2010, p. 345). E é
exatamente disto que trata a superacdo do homem; do “reencontro” do
homem com aquilo que lhe € originério, ou seja, da irrup¢do no tempo
da vida e da experiéncia daquela outra temporalidade, que vive como
que escondida no plano virtual do impensado, que lhe é toda estranha
mas que o préprio trabalho do pensamento faz prometer.

Enfim, apds essa mais ou menos detalhada andlise de alguns temas
de As Palavras e as Coisas, parece que ha elementos suficientes para se
extrair as conclusdes realmente importantes, sobre Sade. O que tinha,
em um primeiro momento, aparecido como uma associagdo tépica nos
discursos de Delbeéne, ¢ mesmo uma caracteristica propria e muito rele-
vante da linguagem sadeana . Nao é casualmente que se ligam os temas
principais do trecho analisado naquele momento: o da relacao entre
corpo e discurso e o do percurso temporal da moralidade. Antes eles se
ligam na estrutura mesma da literatura de Sade e seus funcionamentos
linguisticos, sendo que o papel de Delbéne, como primeira instrutora
de Juliette, é exatamente o de introduzir a estes. E apenas na medida
em que o circuito entre corpo e discurso é estabelecido ou descoberto
que enfim a questio temporal pode aparecer da forma como ali é posta,
como que sendo seu efeito, e se torna disponivel ao pensamento, seja de

Sade, seja de todo o pensamento ocidental'3. Se o libertino é o filésofo

13Se, a partir de entio, essa questio ser indagada cada vez mais a com cada vez mais frequéncia,
ela estd dentro daquele espaco de sombra delimitado por Sade. Quanto a ser herdeiro ou
quase que continuador de Sade, titulo que Bataille mais de uma vez reivindica, certamente a
questdo pode também ser posta nestes termos arqueoldgicos. Mesmo que no que tange sua
literatura ou sua reflexdo filoséfica Bataille mostre com frequéncia distancias significativas —
das quais ele nem sempre parece ter consciéncia (ROCHE, 2006, p. 159) — em relacdo a obra do
Marqués, ainda assim se pode dizer dele ter levado a tarefa, a linguagem mesma de Sade mais
longe, mesmo que de formas que Sade mesmo nao “sancionaria”. A reflexdo antropogénica
ndo poderia ser posta em um momento epistémico no qual ndo se pensasse no homem essa
parcela de ndo-humano que lhe servisse de substrato e motor para mudanga. Se Foucault fala do
impensado como sendo aquilo que na linguagem preexiste todo discurso, que no campo das
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na medida em que faz funcionar um circuito entre corpo e pensamento,
se € o guardido da memoria de quando o homem ainda conhecia uma
vida livre e prazerosa, € justamente porque essa memoria estd contida
no corpo mesmo e nos desejos que o configuram. Ao fazer com que o
corpo seja também uma categoria aberta a reflexdo e o pensamento uma
possibilidade de gozo, o filésofo propicia o advento da origem, renova
a linguagem j4 tdo gasta pelo uso e a vida tdo apagada pela quotidianei-
dade e pelo fardo da histéria. De modo algum se pode esquecer que nao
se trata meramente do discurso de Delbene, mas da linguagem mesma
de Sade, no que ela opera sobre o leitor e 0 mundo: é a consecugio
daquela linguagem nova, nunca ouvida nem entre antigos nem entre
modernos, que Sade prometera nos /20 Dias. No mais, e 0 que € mesmo
0 mais importante a ter esclarecido, pode-se agora entender como esse
discurso da Delbene define o funcionamento temporal como aparece de
modo mais caracteristico na literatura sadeana e em seus mecanismos
préprios. Assim se responde a questdo central deste capitulo, como
enunciado ao fim do anterior.

Se a relac@o entre pensando e impensado, se a questdo da ori-
gem (existem ainda outros pontos), sdo marcas tipicas e definidoras
da epistémé moderna, é inevitavel notar que Sade fez muito mais que
prefigurd-la. Uma possibilidade de explicar essa ambiguidade ¢ mostrar
que Sade foi um precursor, que ele apenas intuiu, abriu uma via que s6
foi realmente trilhada depois:

O que Sade faz € apenas antecipar, ao passo que Bataille
termina a trajetéria da literatura moderna rompendo com

ciéncias da vida é o oceano de morte e inorganicidade que circunda uma vida que emerge apenas
pontualmente e que no campo da economia € o trabalho alienado, a pergunta batailleana pelo
erotismo é aquela pelo impensado da vida social, pelos campos de exclusdo em relagio aos quais
a vida coletiva humana se configura e aos quais precisa constantemente recorrer justamente
no intuito de manté-los em sua exclusio e manter-se em sua unidade coesa. Se Bataille pensa
Sade a partir destas categorias, € neste sentido que se dizia, mais acima, que aquela reflexao
batailleana sobre a linguagem e a vida social, que em ampla medida se funda em uma reflexao
sobre Sade, receberd um matiz temporal muito estrito a partir de Foucault. E apenas com o
advento da modernidade que a questdo mesma de Bataille se faz disponivel para ele; com o fim
de modernidade — do que ele € um dos arautos — sua questdo perde seu sentido préprio
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a expressividade gracas a autorreferencialdiade da sua
escrita que sempre visa a auséncia de término de uma
transgressdo da obra e ao desaparecimento do sujeito em
beneficio do objeto, significando assim que hd um paren-

tesco entre a escrita e a morte mediante o sacrificio do es-
critor cuja obra marca a auséncia (CHARLES, 2004/2007,

p- 337).

Esses temas que Foucault aponta como centrais na literatura de Sade,
e acerca dos quais ele seria o inaugurador, na verdade, entdo, apenas
apareceriam plenamente desenvolvidos e explorados na obra de Bataille.
Nao € o caso de examinar a forma muito interessante como Foucault
aborda a questdo em outros textos, principalmente em sua belissima ho-
menagem a Bataille: Elogio da Transgressdo. Que Bataille seguiu uma
via aberta por Sade, ele mesmo o reconheceu e afirmou reiteradamente;
no mais, mesmo em As Palavras e as Coisas, Foucault (1966/2010, p.
395) dira que a literatura (da qual ja se reafirmou a filiacdo sadeana) se
d4 como experiéncia, “cada vez mais puramente”, com Bataille. Enfim,
fique Foucault mesmo a dltima palavra neste assunto:
A partir dele [Sade], a violéncia, a vida e a morte, o desejo,
a sexualidade vao estender, por sob a representacdo um
estrato de sombra que nds tentamos hoje retomar como po-
demos, em nosso discurso, em nossa liberdade, em nosso
pensamento. Mas nosso pensamento é tio curto, nossa
liberdade tdo submissa, nosso discurso tdo obsedante que

é necessario nos darmos conta que, no fundo, essa sombra
abaixo, é o mar a beber (FOUCAULT, 1966/2010, p. 224)

Posteriormente, Foucault considerard que esse ser contemporineo
de Sade ndo era algo muito positivo. Sébastien Charles nota bem como
Foucault ndo realmente muda seu entendimento sobre o papel de Sade,
nem mesmo sua leitura sobre a obra dele. Sade continua sendo até o fim,
para Foucault, o autor que fez juntar ordem e sexo. Se em As Palavras
e as Coisas o imperativo de tudo dizer era uma inovacao sadeana que
fizera recuar a representacdo e liberar o desejo na linguagem, entdo
Foucault (FOUCAULT, 1976/2011, p. 30) notara que Sade néo s6 tem
seus precedentes mas estd em méd companhia. Se até o século XVIII
o discurso sobre a sexualidade no ocidente versava principalmente
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sobre a técnica sexual e os prazeres do corpo, modos de aumentd-lo,
refor¢é-lo, etc., a partir dessa época o sexo se tornou o objeto de outras
formas de indagacdo: se esperava do sexo dar a verdade do homem.
O prazer, no entanto, passa a ser, paradoxalmente, um termo menor
na compreensdo e na experiéncia da sexualidade nova que emerge.
A pastoral cristd e a confissdo sdo os precedentes diretos desta nova
relacdo do homem com seu sexo; Sade, seu herdeiro exatamente na
medida em que subscreve o imperativo de tudo dizer, tudo confessar.
Na narrativa sadeana o prazer ainda tem um lugar que lhe é de direito;
no entanto, ele subsiste subordinado ao desejo e dissociado de um
sujeito que possa dele gozar. S6 que, desta vez, ndo se trata mais de
pensar nisso a morte de um sujeito que totalizava e experi€ncia — e
Sade como o precursor de uma liberdade inaudita — mas de associar o
prazer ao imperativo andnimo de uma vida burocratizada e estatizada
sob a forma da administrac¢do dos corpos (FOUCAULT, 1976/2011, p.
37). Precursor, Sade s6 seria de dispositivos que controlam e submetem
o prazer a uma logica alheia a sua prépria (FOUCAULT, 1976/2011,
p. 93). Sade ainda é um ponto de transi¢cdo, de passagem, para uma
forma que se completard mais definitivamente com Freud (FOUCAULT,
1976/2011, p. 71) ou ainda com Krafft-Ebbing, precursor do inventor da
psicandlise, que cunhou o termo “sadismo”. Dessa forma, Sade assume
mais uma vez o papel de reinar sobre um limiar: agora entre ars erotica
e scientia sexualis. Se ndo abre mao das descricdes e recomendagdes
“metodoldgicas” sobre o prazer, a0 mesmo tempo faz dele um discurso
sistematizado e racionalizado, um discurso sobre a verdade; as vezes
no mesmo golpe: Clairwil, por exemplo, justifica o prazer de matar
homens sobre uma indagacdo acerca da relagdo natural entre os sexos:
“Eu prefiro massacrar os homens, eu ja te disse, eu amo vingar meu
sexo; e se for verdadeiro que aquele tem uma superioridade sobre o
nosso, a imagindria ofensa a natureza nao seria mais grave ao imola-lo?”
(SADE, 1797/1998, p. 578).
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Enfim, a partir disto se pode extrair a uma segunda conclusdo impor-
tante. Sade ocupa um lugar ambiguo e instavel no que diz respeito ao fim
do classicismo e come¢o do modernismo na articulacao arqueoldgica
foucaultiana. No que diz respeito a essa segunda leitura foucaultiana de
Sade, Foucault repete o diagndstico, mas em outro ambito e com sinal
invertido: o século XVIII testemunhou uma passagem, uma ruptura
significativa dentro de determinadas formas da vida cultural. Sade é o
responsdvel pela transicdo entre duas épocas na histéria da sexualidade
ocidental; novamente, ele é essa figura de limiar. Agora, entre uma
sexualidade cujo Ambito e preocupacao estritos eram com o prazer € ou-
tra que passa a compor uma forma codificada, imobilizada de discurso
cientifico e filoséfico. Em ambos os casos, é importante anotar que Sade
é o 4pice e o emblema de um movimento de ruptura histérico-cultural
(assim como ele mesmo se quisera her6i da Revolucdo Francesa); que
a historia do ocidente passou por um ponto de viragem nas maos do
Marqués de Sade. Vale encerrar essa breve andlise com uma citagio
mais longa do interessante ensaio de Sébastien Charles sobre a leitura

foucaultiana de Sade:

Essa genealogia da exterioridade narrativa prépria da mo-
dernidade mostra que doravante ““a literatura é o lugar
onde o homem ndo cessa de desaparecer em proveito da
linguagem. Onde ‘algo fala’, o homem ndo existe mais”.
Reconhece-se ai o ensinamento das tltimas paginas de
As palavras e as coisas, o desaparecimento possivel do
homem, deste homem criado em todas as suas partes pela
epistémé moderna. E, no fundo, no que diz respeito a Sade,
As palavras e as coisas fecham a descri¢do da ilimitacdo
sadiana, porém, explicando-a ndo em relag¢do ao que ela
anuncia, mas em relacio ao que ela termina. A obra de
Sade simboliza o fim do modo de representacio como
fundamento do saber em beneficio da poténcia do desejo,
a introdu¢do da desordem do desejo num mundo domi-
nado pela ordem, pela regularidade e pela classificag@o.
Disso ela é o simbolo, pois ela é o limite dos dois mundos,
habitado simultaneamente pela representacdo (pense no
carater minuciosamente descritivo das cenas descritas por
Sade) e pela forga desejante. “A partir dele [Sade], a vio-
Iéncia, a vida e a morte, o desejo, a sexualidade langcam
sob a representa¢do um imenso manto de sombra que nds
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tentaremos agora retomar como nds pudermos, em nosso
discurso, em nossa liberdade, em nosso pensamento”. Co-
veiro da modernidade, liberto da representagdo sem dela
estar liberado inteiramente, Sade é nosso contempordaneo
(CHARLES, 2004/2007, p. 340, realce meu).

ook

E a questdo é sobre como na temporalidade propria a representa-

cdo Sade faz emergir o tempo do desejo, é no modo como estd

posta a representacdo em Sade que a resposta deve ser buscada.
Neste sentido, Annie Le Brun (LE BRUN, 1986, p. 142) insiste que é
na forma teatral da representacdo que se encontra a chave para entender
a temporalidade sadeana. O uso que Sade faz do teatro €, principal-
mente, o de desestabilizar, o de deformar a realidade. O palco ndo é o
lugar no qual se representa o0 mundo real (como se esperava da forma
teatral tradicional), mas na cena entra apenas o fragmento imagindrio
de uma realidade decupada. E bem o modelo de funcionamento dos
120 Dias. Uma frase nunca realmente esgota o contetido do que tem a
representar, mas permite sempre entrever sua versao mais extrema, mais
brutal (DELON, 1990c¢, p. 1.130), em um movimento andlogo ao da
saturacdo. Quase sao descritas dessa forma a encontrar seus paralelos

em cada uma das partes:

Um homem, outrora amigo da Guérin e para
A uma tortura descritana  guem ela fornecera por muito tempo, do qual
primeira parte: ela nos assegura que toda a voliipia consis-
tia em comer fetos abortados ou natimortos
(SADE, 1785/1990, p. 145);
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Equivalerd outra mais

violenta na segunda:

Igualmente na terceira:

E na quarta:

139. Ele quer uma mulher grivida; ele a faz
se curvar de costas sobre um cilindro que lhe
apoia as costas. Sua cabeca, para trds do cilin-
dro, vai se deitar de costas sobre uma cadeira
que esta fixada 14, os cabelos esparramados;
suas pernas se encontram no maior arreganha-
mento possivel, e seu grande ventre extraordi-
nariamente esticado, 14 a boceta se abre com
toda sua forca. E 14 e sobre o ventre que ele
dirige os golpes, e quando ele viu o sangue ele
passa ao outro lado do cilindro e vem gozar
sobre o rosto (SADE, 1785/1990, p. 325);

128. O mesmo homem de quem Desgranges
falard vinte e quatro de fevereiro faz abortar
uma mulher gravida a forca com golpes de
chicote sobre o ventre; ele quer vé-la parir em
sua frente (SADE, 1785/1990, p. 343);

141. Um homem, que gostava de fustigar mu-
lheres gravidas no ventre aprimora sua paixao
prendendo uma moca gravida sobre uma roda,
e debaixo estd presa em uma cadeira, sem po-
der se mexer, a mde desta moga, a boca aberta
no ar e obrigada a receber em sua boca todas
as sujeiras que desprendem do caddver, e a cri-
anga, se ela pare (SADE, 1785/1990, p. 375).

Aqui também nunca se atinge o fundo da violéncia, de forma que

se deixa ao leitor o papel de supor e pensar uma violéncia maior, mais
grave, uma tortura mais cruel, etc. Diferente do que acontece no teatro,
a representaco ndo € um puro desvelar-se da imagem, mas sim uma
sucessdo de desvelamentos e encobrimentos parciais; a0 mesmo tempo

que media infinitamente aquele suposto desvelamento dltimo de uma
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brutalidade extrema deixa reinar plenamente sobre a cena cada um de
seus passos. Nisso, € o tempo da representacdo comum, linear, que é
deixado de lado. A ele se substitui um tempo préprio ao desejo, que pro-
cede por pulsos parciais, cobrindo de imediato a distancia até cada um
desses objetos parciais representados: tempo imagindrio. Imagindrio,
nesse sentido, ndo apenas ligado a faculdade da imaginacgdo, onirico,
irreal, mas também em seu sentido etimoldgico: tempo da imagem; de
sua transmissao.

A seguinte cena € provavelmente uma das mais cldssicas nos estu-
dos sadeanos: “31. Ele fode uma cabra de quatro, enquanto o agoitam.
Ele faz um filho nessa cabra, que ele enraba por sua vez, apesar de ser
um monstro” (SADE, 1785/1990, p. 331). A cena é riquissima, e muito
poderia ser (e ja foi) dito acerca dela. Especialmente de interesse no
caso, a partir dela podem ser articulados uma série de pontos a respeito
do funcionamento temporal em Sade. O primeiro a ressaltar diz respeito
ao tempo histérico. Ndo que, por ébvio, se trate de tentar pensar um
momento em que homens e cabras tenham feito filhos. Se se trata de
uma investigacdo sobre o passado, evidentemente ndo é um passado
histérico que estd em jogo. Se o passado origindrio do qual falava Fou-
cault é um passado que aparece apenas como vértice virtual, suposi¢ao
retroprojetiva, na qual o mundo ainda se encontrava sob o signo do
Mesmo; passado mitico, mas, a0 mesmo tempo, 16gico, essa parece
ser a forma ficcional que Sade pensa de figurd-lo. O homem e a cabra,
entdo, podem fazer filhos entre si sem maiores empecilhos, uma vez
que sdo apenas matéria qualitativamente indiferente. O prazer é garante
da identidade na medida em que € uma qualidade prépria da matéria,

circulando entre homens e animais!*. Em suma, se trata do mundo e

14E entre as ideias, na medida em que estas também sdo coisas materiais no mundo. Aqui é que
entra a possibilidade do prazer com o incesto, a sodomia, a blasfémia, etc. Barthes afirma que
o corpo do libertino é composto também por palavras, uma vez que sexo e discurso formam
um circuito fechado. A natureza ela mesma ndo conhece o crime pois nela ndo existe relacdo
familial, o anus € um orificio qualquer, a hdstia € s6 pao e deus sequer existe, ja que nio
passa mesmo de um nome. E com a linguagem que se criam distingdes qualitativas entre as
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da matéria em sua operagdo natural. A questdo, no entanto, ndo estd de
todo isenta de seu tom histdrico. Isso pois, se ndo houve um passado
no qual o homem e a cabra se reproduziram, havia um tempo no qual
este imagindrio era disponivel aos homens. Nietzsche (NIETZSCHE,
1872/2012, p. 64) fala em O Nascimento da Tragédia que os gregos ndo
precisaram pensar uma teodicéia pois seus deuses viviam no mesmo
mundo dos homens, sofriam de seus males e padeciam e de suas paixdes.
A presenca da divindade entre eles fazia valorizar o mundo, inclusive
naquilo que ele tem de “questiondvel”. Os deuses gregos eram dados
ao bestialismo e a todo tipo de pratica sexual “perversa”. Ora, pois veja
que outra perversao pouco posterior, ainda encontrada sob essa mesma
rubrica — “34. Ele sodomiza um cisne, lhe metendo uma héstia no cu, e
estrangula ele mesmo o animal ao ejacular” (SADE, 1785/1990, p. 330)
— evoca diretamente o mito grego da relacdo de Leda com Zeus sob a
forma de cisne (APOLLODORO, Séc. I a. C./2013, p.25), que pode ser
encontrada em diversas fontes cldssicas as quais Sade teve acesso. Dai
as constantes invocag¢des a0 mundo greco-romano e a apologia geral
ao paganismo em Sade. Nem tanto como uma vida sexualmente mais
livre, mas como uma sexualmente mais rica. Vale dizer, uma em que as
possibilidades do prazer eram maiores e mais gerais; ndo uma em que
mais atos eram facultados e executados, mas uma em que o imaginario

e o discurso circulavam com mais vigor e riqueza'>.

O segundo ponto diz respeito ao tempo da narragdo. Em se tratando

coisas (duas pessoas podem ser pai e filha, um orificio pode ser distinguido de outro e seu uso
proibido, o pao vira simbolo) e, consequentemente, o crime se torna uma possibilidade. Ou seja,
Sade precisa aceitar certo funcionamento linguistico “padrdo” ou “normal”, que cria distin¢oes
juridicamente relevantes, para que possa fazer seu mecanismo criminoso funcionar (BARTHES,
1971/2004, p. 187). No entanto, neste ponto, ja ndo se estd mais no registro da simples natureza,
que € “pré-linguistica” (por assim dizer). Nao estd, também, de todo, fora dela, uma vez que
essas ideias também sdo materiais e estdo sujeitas as leis naturais, sendo passiveis de choques,
resisténcias, etc. Se se retomar, ¢ exatamente esse tipo de complica¢io encontrado no discurso
de Delbene ao comego do capitulo.

15Como Foucault demonstra a contento no segundo e terceiro volumes de sua Histéria da
Sexualidade. No primeiro, curiosamente, como ji se comentou, ele atribui a Sade pelo menos
um passo fundamental na derrocada desse mundo.
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de um regime préprio a imaginacao, o tempo da narrativa € o tempo da
comunica¢do da imagem. Leia-se ainda outra vez o trecho sob andlise:
“31. Ele fode uma cabra de quatro enquanto o agoitam. Ele faz um
filho nessa cabra que ele enraba por sua vez, embora seja um monstro”
(SADE, 1785/1990, p. 331). O que, no desenrolar normal dos aconte-
cimentos, haveria de demorar no minimo alguns meses (o periodo de
gestacdo da cabra) aqui acontece de um s6 golpe: se fode a cabra, ela
engravida, acontece o parto, fode-se seu filho. O tempo nio segue a
regra da experiéncia quotidiana, ndo segue sequer mesmo 0 minimo
funcionamento biolégico; responde apenas a necessidade do desejo, da
satisfacdo imediata. Por isso o tempo se concentra todo na velocidade
da transmissao da imagem: é o tempo de se representar por completo
aquela figura do desejo (o bestialismo simultineo a flagelacio, o incesto
simultaneo ao bestialismo) o tempo mesmo de satisfazé-lo; ou, ainda,
representar o desejo € de imediato comunicé-lo todo, nomed-lo. Le
Brun (1986, p. 159) nota com propriedade que “a persisténcia em Sade
de um modelo teatral convencional nos ajuda a compreender como este
tempo passional ndo se opde ao tempo convencional e a sua progressao
linear, mas dele se distancia”. E muito representativo, para a autora,
o fato de que o teatro de Sade foi mal recebido entre os proprios en-
tusiastas e defensores do Marqués. Por fundamento desta ma-vontade
estd o fato de que, em se tratando de pensar a representagdo, Sade é um
autor absolutamente tradicional (nfo s6 tradicional, mas, como Foucault
mostra, quer seguir a risca e até seu limite o imperativo da representa¢ao
classica). Seu teatro respeita por completo as regras altamente codifi-
cadas da linguagem da época. O que Le Brun tem a asticia de notar
é que ndo € por isso que a representacdo € menos indcua em Sade. A
contraposi¢do entre a adesao estrita as regras formais da representagcao
e a simultanea aderéncia ao tempo préprio do desejo € um mecanismo
bastante potente da linguagem sadeana, e responde pelo funcionamento

temporal da narracdo: “sob cada instante da representacdo tradicional
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pode se desenvolver e se desenvolve, como que perpendicularmente,
o tempo sadeano” (LE BRUN, 1986, p. 159). Se a representacdo (de
tipo) teatral se desenvolve na aderéncia estrita as regras proprias de
sua linguagem, o tempo do desejo a interrompe, entrecruza, rasga; ¢
um tempo que desconhece lei, sequéncia ou regra (LE BRUN, 1986,
p. 160) — € aquele tempo da origem que se projeta enquanto efeito de

sombra por sob a linguagem representacional contaminada pelo desejo.

O terceiro ponto que surge, que € certamente o mais relevante, estd
na articulacdo entre ambos. Le Brun pode dizer de Sade que, em sua
narrativa, esse tempo distante, alheio ao mundo, interrompe o curso
da experi€éncia comum. Isso € acertado quando se o pensa nos dois
sentidos, uma vez que a desorganizagdo da representacio vale para sua
forma linguistica e para sua forma social (as quais, na verdade, sdo
apenas vetores de um mesmo vértice). A organizagcdo da representacio
teatral — ainda a época muito devedora de Racine e Corneille — responde
a uma norma de cunho estritamente social e ligada ao Antigo Regime.
A narrativa sadeana, por seu poder imaginativo/imagético, faz como que
interromper o fluxo normal da experiéncia do tempo, entrecruzando-o
pelo tempo acelerado, sincopado e desconjuntado do desejo sexual. Essa
interrupcdo deve ser pensada em sentido mais pleno quando remetida
ndo apenas a experiéncia individual do leitor, mas a histérica e coletiva
da sociedade na qual se insere a obra. Foi visto no capitulo anterior
como a experiéncia da consciéncia — que encontra um equivalente
formal na da linguagem, na medida em que compartilham da estrutura
temporal teleoldgica da vida laboral (com a qual Sade se coloca em
um intricado didlogo a partir de sua aceitagcdo inicial da forma da
representacdo) — nao precede a vida social, mas, pelo contrario, se
forma nela. Essa ideia era mesmo um ponto relevante para a discussao
filoséfica da época, e Sade pretendeu declaradamente se inserir nesse
debate. Para alguns autores (um defensor significativo dessa visdo era
Rousseau; cf. DELON, 1998c¢, p. 1.390) a consciéncia ndo sé era

158



Guilherme Grané Diniz

natural ao homem mas era mesmo o 6rgao por meio do qual a voz da
natureza lhe falava. Para manter a atencdo no discurso de Delbéne,
objeto do capitulo, ela afirma que “a consciéncia é puramente a obra; ou
dos preconceitos que nos sdo ensinados, ou dos principios que nés nos
formamos” (SADE, 1797/1998, p. 189): se se ensina que o crime deve
ser evitado, a consciéncia cria o remorso; se se ensina que ele deve ser
cometido, surge o remorso por se ter avangado muito pouco na carreira

do vicio.

Mesmo esta segunda forma ndo € o modo préprio da consciéncia
libertina. Isso pois ainda funciona no paradigma de uma certa expe-
riéncia de tempo muito moralizante (SADE, 1797/1998, p. 190). O
remorso € uma forma que talvez pudesse ser dita (em analogia com o
pensamento de Nietzsche) reativa da consciéncia: ele opera negando
a acdo cometida, propondo sua punicdo. Consequentemente, pode-se
dizer do remorso que é a consciéncia operando e desejando em direg¢ao
ao passado, impotente pois incapaz de mudé-lo (SADE, 1797/1998,
p. 191). O libertino vive a consciéncia sob a forma da experiéncia.
Sofrendo por uma ag¢@o que comete, ele nio se arrepende, mas analisa o
erro e projeta sua nova agdo para o futuro, de forma a obter o gozo sem
ser pego e sem ser punido. Assim como quem sente remorso, a mente
do libertino passard e se fixard sobre o desprazer ligado a acdo cometida;
a diferenca é que nao fard reaviva-lo ou revivé-lo, mas corrigi-lo. Enfim,
na inversdo desta experiéncia temporal esta a inversao do sentido de
uma experiéncia com o direito. O remorso afirma o sentido juridico da
punicgdo, aceita que aquela conduta a qual o individuo se viu pratica-
mente for¢ado a fazer (uma vez que ndo hd liberdade, mas toda acdo
¢é determinada pelo jogo das forgas fisicas naturais) € de fato errada,
a despeito do gozo que causa e que foi (sempre é, como j4 mostrava
La Rochefoucauld (MONZANI, 1995, p. 100)) o primeiro mével que
impeliu a acdo. J4 a experiéncia nega o direito em seu aspecto punitivo,
projetando assim a agdo libertina no futuro de sua repeticdo. A obra
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de Sade pode ser pensada de forma muito prépria neste entroncamento
entre a experiéncia do tempo individual, social e histérica. Enfim, a
andlise feita por Foucault (ou, talvez fosse melhor dizer, feita a partir
do instrumental por ele fornecido) revela uma dupla inscricdo da obra
de Sade em relacdo a questdao do tempo. Por um lado, ela estd envolvida
em uma experiéncia histdrica particular, em que ambas dao-se recipro-
camente seus sentidos. Por outro, ela libera e explora uma dimensao
e uma experiéncia temporal toda nova que apenas a partir de sua lin-
guagem se tornou acessivel. E justamente essa nova possibilidade de
tempo aquilo que sé uma revolucado na histéria permite e aquilo que

revoluciona a historia.

Retomar, neste ponto, o discurso de Delbéne analisado ao comeco
do capitulo, talvez seja preciso apenas a titulo de alusdo. Os elementos
abordados tanto no desenvolvimento do capitulo (especialmente em
sua segunda parte) quanto na conclusdo versam quase que diretamente
sobre ele. Naquela tensdo apontada entdo — sobre como existe no
discurso dela uma possibilidade entreaberta de que o libertino aumente
seu prazer indo contra a natureza, a qual € sua lei maior e lhe ordena
buscar o prazer a qualquer custo — parece que estd em jogo a percepgao
daqueles dois vetores aos quais a questdo da reflexdo sobre a origem na
modernidade aponta para Foucault. Por um lado, a busca pelo desejo
em sua manifestacdo natural mais pura, em um mundo anterior a toda
moralidade, a toda vida social. Nesse sentido a origem aparece como
experiéncia de um passado alienado na histéria, nunca mais possivel.
Seria nesse aspecto que aquela andlise histérico-antropolégica tem
lugar (no tem espago detalhar como, para Foucault, a histéria e a
antropologia se inscrevem no campo — possibilitado por Sade — das
ciéncias humanas). E possivel apontar na histéria um passado no qual o
homem se comportava, sendo diretamente segundo a natureza, a0 menos
de modo mais préximo dela. O cristianismo e sua moral intervém sobre
a histéria operando nela um corte que o separa da natureza e seus
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prazeres irrestritos; esclarecer, desfazer os erros do cristianismo, é a
tarefa desesperada do libertino na tentativa de resgatar aquela vida
perdida. Se esclarecimento é rememoracdo da vida natural, seu sentido
€ necessariamente anticristdo; ambos desfazem aquele abalo histdrico e
assim reabilitam a vida como se na natureza . O que significa, dentre
outras coisas, uma vida que ndo conhece refinamentos de libertinagem,
que ndo conhece direito. Annie Le Brun (1986, p. 141) afirmard que
“toda sua vida Sade guarda a nostalgia de um mundo no qual a aparente
leveza tem por principal efeito apagar todo trago de culpabilidade”. Na
utopia libertina de Silling o direito tem um papel importante a cumprir:
marcando determinadas acdes como proibidas, permite gozar do crime.
Na utopia de Delbeéne, por sua vez, nao tem lugar algum. Em ambos
os casos existe uma reflexao sobre o papel da culpa; mas no discurso
de Delbeéne, mais uma vez, se percebe que a questdo é tratada com
menos rebuscamento: se trata simplesmente de eliminar a culpabilidade
junto com toda forma de experiéncia juridica, permitindo a forca valer
em toda sua extensdo quando da recusa ao ato sexual. Em Silling,
generalizando a experiéncia da lei na prépria forma da narracdo, o jogo
libertino € fazer da culpa a condi¢do normal — portanto indiferente — de
toda interagdo gozosa. O acesso a origem como que se daria liberando
0s potenciais erégenos que a punic¢ao juridica comporta, fazendo com
que o comando natural de busca pelo prazer exerca seu império pelas

formas proprias a vida da civilizagao.

Por outro lado, cabe ainda pensar o desejo enquanto origem na
medida em que se trata de outra forma de vida e de experiéncia que
irrompe de modo disruptivo na experiéncia quotidiana. Delbéne seria
a primeira professora, a libertina que ainda ndo chegara ela mesma ao
fim de sua formagdo, pois apenas consegue conceber a libertinagem
em relacdo ao primeiro daqueles dois vetores temporais. Para ela, o
prazer s6 € puro quando pode ser pensado no registro do Mesmo: de
um passado natural no qual o homem nio se distingue da natureza e
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um individuo ndo se distingue do outro; a natureza batailleana, anterior
a todo interdito, portanto, anterior a todo erotismo. Nem mesmo se
pode dizer que em sua utopia toda interacdo social carrega a marca
do prazer (como € o caso em Silling, em que a puni¢do é ocasido de
prazer; o repasto; o repouso, etc), mas todas sdo o prazer ele mesmo.
Ela entrevé, a partir da tensao que faz operar em seu discurso, que existe
este redobro no problema sobre o tempo, que existe a possibilidade de
se conceber o prazer na sociabilidade. Entrevé, mas ndo consegue dar
conta desta possibilidade, pois ndo percebe como o principio que ela
mesma enuncia da circulagdo entre corpo e discurso permite pensar
essa origem remota e inacessivel irrompendo violentamente sobre a
vida presente a partir de seus proprios preceitos ¢ mecanismos. Nao
percebe como € por meio de seu discurso filos6fico mesmo — na medida
em que filosofia € a ativacao desse circuito e a memoria dessa origem
reconvocada ao mundo presente — que ela faz com que este tempo al-
ternativo ressurja sobre o mundo e ressignifique o todo da existéncia.
Como dizia Clara Castro, ela ndo chega ao ponto de conceber uma
transgressdo da transgressao: ndo percebe como nio € necessario sim-
plesmente negar a linguagem, a sociedade e seus valores para enfim
atingir aquele estado puro de libertinagem. Antes, pode se utilizar
destes, afirma-los mesmo — como os libertinos de Silling afirmam o
direito, como alguns libertinos primitivos criaram o pudor para aticar
melhor a luxdria — transgredindo assim o imperativo totalizante préprio
a libertinagem (o imperativo de tudo transgredir, correlato ao de tudo
dizer), neste movimento fazendo com que ela ndo s6 seja mais potente,
mas também encontrando nisto uma forma possivel de atualizacio da
temporalidade origindria do desejo. Quanto a linguagem, Foucault
mostrou que a origem nao se manifesta pelo absoluta e radicalmente
novo. Antes, é falando as velhas palavras, mas falando-as de um modo
diferente, falando através dos velhos sentidos aquilo que ainda nao se

disse, que ela readquire o frescor do primeiro balbucio com sentido que
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j se proferiu na histéria. Da mesma forma, o libertino nio precisar
criar um corpo novo, um prazer novo, demolir o edificio social para
reedific-lo do zero: esta é uma ideia de libertinagem um tanto quanto
“adolescente” de Delbene'®. A linguagem que Sade fala é aquela de
seu século: suas teorias sobre o prazer, uma reencenagdo daquelas de
Hobbes e La Méttrie, sua moral a de La Rochefoucauld, a metafisica
de D’Holbach; sdo muitas as pdginas (Luiz Roberto Monzani (1995),
em seu trabalho cldssico sobre a formacao da tradicao materialista até
Sade, mostra com absoluta perfei¢do esse percurso histérico) dedicadas
a mostrar as fontes, os “empréstimos” sadeanos, etc. Mas o que Sade
fala através das palavras de seus predecessores ndo fora até entdo dito.
Pois nio se trata simplesmente dos contetidos de seu texto, mas de sua
forma e da linguagem de sua narracdo. Nisso é que Sade permite nao
sO pensar, mas experienciar outra forma de temporalidade.

Do modo como Delbeéne expde a questdo, o prazer estd indistinta-
mente alienado, infinitamente irrecuperdvel. No modo como o texto de
Sade se articula, o prazer retorna sobre a histdria. Insistiu-se reiterada-
mente ao longo deste capitulo, e € um ponto sobre o qual ainda cabera
insistir mais, dada sua centralidade, sobre a relevancia do nivelamento
que Sade opera entre corpo e pensamento. Se existe um liame estreito
entre conhecimento e sexualidade, o filésofo ndo é apenas o sdbio, mas
também o libertino, e vice-versa. O conhecimento préprio a filosofia,
neste sentido, € a lembranga de um mundo pré-cristao, no qual o prazer
reinava soberano. A experiéncia do prazer ou a experiéncia do intelecto,
que sdo termos redutiveis um ao outro, sdo as vias pelas quais essa

memoria se reativa e o filésofo se formal!’. A filosofia de Sade é sui

16Caminho pelo qual algumas leituras e interpretacdes contemporineas de Sade véo.

17E muito curioso notar os “poderes™ filos6ficos quase sobrenaturais que a libertinagem concede
aos personagens sadeanos. Descontando as longas listas de habilidades, capacidades e atributos
de libertinos de muito pouca idade, relembre-se de Curval, cuja “desordem de espirito, ainda
aumentada pela bebedeira quase continua em que ele gostava de se manter, o dava ha alguns
anos um ar de imbecilidade e embrutecimento” (SADE, 1785/1990, p. 29), ndo o impedia de
aproveitar “do espirito que tinha para escrever contra ela [a religido], ele era autor de diversas
obras das quais o efeito fora prodigioso” (SADE, 1785/1990, p. 31).
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generis, esclarece a medida que excita; ativa o circuito e restaura a
memoria da natureza perdida. O contrario também é verdade: o es-
clarecimento ¢ uma modalidade prépria de excitacdo e prazer sexual.
Seu texto dispde de mecanismos para isso. Especialmente, a forma da
narracdo faz substituir ao tempo da representacio o tempo do desejo. O
que caracteriza essa experiéncia de tempo € certo aspecto “soberano’:
cada uma das imagens que o desejo pde a representar se desenrola
por inteiro, de uma vez, no tempo da representacdo. Em vez de se
colocaram como pontos em uma sucessdo narrativa, cada uma ocupa
por sua vez o espaco todo e como que suspende o tempo através de sua
velocidade de propagacio infinita (ndo hé intervalo entre foder a cabra
e ela parir o filho) para sua apreciacao integral. Aquela experiéncia
projetiva do tempo, na qual cada momento adquire seu sentido préprio
apenas face ao todo do movimento, da lugar a outra, em que a cada um
daqueles “momentos” readquire valor proprio. A experiéncia de que
Sade fala — aquela que ele propicia através de seu texto — é a de um
tempo ao qual se restituiu “a inocéncia de seu devir” (LE BRUN, 1986,
p- 160).

Ora, uma vez que esses mecanismos temporais da narragdo ope-
ram todos na linguagem literdria sadeana, a inica forma adequada de
compreendé-los em maiores detalhes é observando essa linguagem

mesma em obra.
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Capitulo 3

Politica do Desejo, Utopia do
Mal: O Pensamento Juridico
Sadeano

Les Egyptiens, les Arabes, les Crétois, les Cypriens, les
Rhodiens, les Phocéens, les Grecs, les Pélages, les Scythes,
les Romains, les Phéniciens, les Perses, les Indiens, les
Chinois, les Massagetes, les Getes, les Sarmates, les Irlan-
dais, les Norvégiens, les Sueves, les Scandinaves, tous les
peuples du Nord, les Gaulois, les Celtes, les Cimbres, les
Germains, les Bretons, les Espagnols, les Negres; tous ces
individus... généralement tous, ont égorgé des hommes
sur les autels de leurs dieux. De tout temps, ’homme a
trouvé du plaisir a verser le sang de ses semblables, et,
pour se contenter, tantdt il a déguisé cette passion sous le
voile de la justice, tantdt sous celui de la religion. Mais le
fond, mais le but était, il n’en faut pas douter, 1’étonnant

plaisir qu’il y rencontrait.

Histoire de Juliette
MARQUES DE SADE



Politica do Desejo, Utopia do Mal

RANCESES, MAIS UM ESFORCO SE QUISERDES SER REPU-

BLICANOS € certamente uma das passagens mais comentadas

da obra de Sade. Nao s6 porque se trata de um trecho efetiva-
mente muito rico e complexo, bem como bastante extenso. Também
porque é causa de certo desconcerto. A estrutura da Filosofia na Alcova
— obra na qual se encontra a passagem — &, em certo sentido, proxima
daquela da Historia de Juliette. Alterna-se constantemente e sem in-
tervalos muito vincados entre discurso e acdo. Como aqui se trata da
educacdo de uma jovem — Eugénie — na libertinagem, prefere-se falar
na alterndncia entre feoria e prdtica. Essa alternancia, vista no capitulo
anterior, tem por fundamento certo principio que liga e correlaciona
discurso e corpo, permitindo que uma mesma energia circule das pa-
lavras blasfemas e dos argumentos iluministas, materialistas e ateus
para as agdes libricas, o sexo libertino e o crime. Aqui, ela ndo s6 tem
esse mesmo fundamento (SADE, 1795/1998, p. 66), mas € também o
principio que orienta a pedagogia sadeana (SADE, 1795/1998, p. 9).
Assim como Juliette se convencera de seguir os caminhos libertinos de
Delbene mais pelas caricias que pelos argumentos, também Eugénie se
mostrard bastante sensivel a ser “inflamada” pelos “bons exemplos” da
preceptora:

EUGENIE, se defendendo. — Pare agora, senhor...; na

verdade o senhor me trata bem mal! )
MME. DE SAINT-ANGE — Eugénie, acredite-me, cesse-

mos uma e outra de ser pudicas com este homem encanta-
dor; eu ndo o conheco mais que vocé, observe, no entanto,
como eu me entrego a ele (ela o beija lubricamente na
boca); imite-me.

EUGENIE - Oh, eu o quero bastante; de quem eu receberia
melhores exemplos? (SADE, 1795/1998, p. 15)

No séc. XVIII se formou uma verdadeira tradicao de reflexao
pedagdgica, sendo que parte significativa dela se deu sob a forma de
romances; Sade pretendeu se inserir ou pelo menos dialogar com ela.
Com seu A Filosofia na Alcova busca mais que apenas retratar o percurso
educativo de Eugénie: sao “didlogos destinados a educacdo das jovens
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donzelas” (SADE, 1795/1998, p. 5) em geral. A “maée prescreverd
leitura dela a sua filha” (SADE, 1795/1998, p. 1) pois o didlogo ndo
contém apenas uma receita genérica para a formacao, ou a descricdo
do percurso formativo de uma “jovem donzela”. Antes, uma vez que
“em um corag¢do a razdo rendido/O prazer fala como mestre e s6 ele é
compreendido” (SADE, 1795/1998, p. 2), a leitura do didlogo, “em que
0 corpo se abre ao prazer a0 mesmo tempo em que o espirito se abre
a filosofia” (LE BRUN, 1986, p. 260), €, ela mesma, a instru¢do. H4
como que uma dupla via de acesso para o conhecimento, que cerca o
leitor sadeano e obriga-o a se render ao ensinamento ldbrico; forca o
assentimento do mesmo modo como um libertino pode forgar o prazer
de sua vitima. Assim como Eugénie — como Juliette — a “jovem donzela”
leitora serd convencida das ideias libertinas a partir da excitacio sexual.

E certo, por outro lado, como lembra Eliane Moraes (1999/2011,
p. 16), que mies ndo recomendardo a suas filhas a leitura desse livro;
que ele termina mesmo com uma patente declaracao de 6dio as maes
(outra temética recorrente do pensamento libertino); e que s@o poucas

as jovens garotas que se dardo ao trabalho de 1é-lo. Mas, se, de fato,

a leitura na alcova parece ser destinada, pois, a quem
tem condicdes de apreciar a multiplicidade dos prazeres
do crime e, mais ainda, a quem € capaz de preencher os
espacos de devaneio que o autor lhe oferece (MORAES,
199972011, p. 23).
quem fica, de direito, excluido dessa leitura? Pois, afinal, € a professora
mesma que ensina que o preenchimento dessas lacunas se dd pela
“singularidade” de cada leitor, e que essa singularidade reside no corpo
em que operam seus desejos e inclinacdes. As jovens, ao lerem o livro
e encontrarem, como nos /20 Dias, os “pratos” de libertinagem que
melhor lhe apetecem e aticam o gosto, vendo-se inclinadas sem recurso
por uma lubricidade que foge aos controles morais, serdo elas também
“educadas” na libertinagem e “capacitadas” a leitura gozosa que o livro
propde. E certo que essa jovem ndo ¢, de partida, a leitora ideal do
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texto, mas daf o cardter pedagdgico de uma leitura cujo fim declarado é

sua corrupg¢do, verdadeira formacao libertina.

Na verdade, essa relag@o entre teoria e pratica ¢ uma questao muito
propria a reflexdo do séc. XVIII, e que infletiu nos debates sobre a
educacgdo. Habermas, comentando sobre o projeto iluminista, afirmard
que este ndo consistiu apenas no que se revelou como a face empirica
da modernizacdo social. Quer dizer: do que, em linhas gerais, os ilumi-
nistas projetaram, apenas uma parte se cumpriu. Essa parte é aquela que
diz respeito a racionalizag@o das formas de vida social e ao desenvolvi-
mento livre da racionalidade prépria as ciéncias e a cada esfera de valor.
Ora, a parte que restou inacabada, mas que era fundamental, e cujo ina-
cabamento justifica as aporias em que a modernidade se encontra hoje
(e porque essas aporias ndo se devem ao projeto moderno, mas s6 a uma
ma traducdo desse projeto na pratica), € aquela que “consiste também
em liberar os potenciais cognitivos assim acumulados de suas elevadas
formas esotéricas, aproveitando-os para a pratica, ou seja, para uma con-
figuracdo racional das relacdes de vida” (HABERMAS, 1980/1992, p.
110). O projeto nio era, segundo Habermas, o da criagdo de linguagens
técnicas e codificadas, que tém pouco ou nenhum impacto direto sobre
o mundo da préxis quotidiana, e, quando t€m, o fazem como que de
fora, controladas por normas pertinentes a seus sistemas normativos pro-
prios e nao sujeitas ao controle dos préprios envolvidos e interessados
através de um processo politico substancial. Poderia, ainda, se dizer:
ndo era o da colonizagdo do mundo da vida por préticas comunicativas
sistémicas, que subtraem dele contetidos normativos fundamentais e lhe
empobrecem. Antes, era o de um desenvolvimento paralelo e conjunto
de teoria e pratica, de modo tal que o desenvolvimento das ciéncias, da
filosofia, do conhecimento em geral, importasse diretamente sobre a

felicidade dos homens.

Que a questdo se pde para o pensamento francés do XVIII, pode ser
visto, por exemplo, em Voltaire. Seria interessante chamar brevemente
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a “lei do fuzil de dois tiros” que Starobinski enuncia a respeito de sua
obra. O romance filoséfico, enquanto préatica de um género literario
em Voltaire, se daria principalmente pelo transito destro entre “o plano
da narracdo (onde fazemos aten¢@o ao destino do herdi) e o plano da
escritura (onde admiramos a destreza do escritor)” (STAROBINSKI,
1966, p. 291), ainda “na decomposi¢do de uma situacdo global em
uma série de atos ou de estados ‘discretos’” (STAROBINSKI, 1966,
p. 286). As séries de dualidades estruturais andlogas (existem outras
além dessas duas) denunciam a visdo de mundo que perpassa a obra
de Voltaire; no caso, seu O Ingénuo. O sentido global apontado por
essas dualidades € a daquela entre bem e mal, ou tristeza e alegria.
Mas, assim como nas outras, nessa dualidade ndo ha perfeita simetria e
sim uma “oscilacd0”: o mundo pende para o desarranjo e o infortinio
(STAROBINSKI, 1966, p. 291). Isso ndo resulta diretamente em
uma visdo pessimista ou apocaliptica; ainda resta a possibilidade da
perfectibilidade e a inevitabilidade do aspecto positivo desse movimento
pendular. Em O Ingénuo, a discussio filoséfica com o jansenista Gordon
é o ponto de viragem da obra (situa-se praticamente no meio dela)
(VOLTAIRE, 1767/1966, p. 350), caminho da formagdo do herdi,
que, mesmo que ainda tenha de lidar com algumas tristezas finais
antes do desfecho, terminard a obra com um tom positivo (VOLTAIRE,
1767/1966, p. 381).

Ja no Candido, a questao posta tem um tom mais grave. O perso-
nagem central, homdnimo, principia a obra como fiel discipulo de seu
preceptor Pangloss, leibniziano convencido de que vive no melhor dos
mundos possiveis (VOLTAIRE, 1759/1966, p. 180). Seus episédios
de exploracao involuntaria do mundo sdo sempre concluidos pela re-
afirmacdo da fé obstinada nos ensinamentos do mestre. Mesmo apds
perder todo seu dinheiro, quase morrer em uma batalha, testemunhar as
desventuras de dezenas de pessoas, Candido reitera a doutrina panglos-
siana. Apenas ap6s o golpes mais duro da viagem — o reencontro com
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sua amada Cunégonde envelhecida, feia e rabugenta — é que Candido
aceita a resignacdo perante um mundo que nao € o melhor possivel, e
perante o qual a Unica opg¢éo € o trabalho e a vida ativa. O fim de suas
aventuras € a fundacdo de uma pequena comunidade com os amigos que
encontrou e reencontrou ao longo da viagem, na qual dedicam-se ao
comércio, ao artesanato e ao cultivo da terra. As investidas filoséficas
de seu antigo mestre, Candido retruca com uma anti-filosofia prépria:
“¢ preciso cultivar nosso jardim” (VOLTAIRE, 1759/1966, p. 259). O
pouco discurso filoséfico residual tem por tarefa inica apontar para
além da filosofia, em dire¢ao ao trabalho como a possibilidade que res-
tou — ndo de felicidade — de tolerabilidade da vida. Tanto em O Ingénuo
quanto no Céandido (obviamente que essas obras comportam um estudo
muito mais aprofundado), a filosofia aparece de uma forma semelhante.
Ela tem um caréter pedagdgico-formativo que aponta em direcdo a vida
prética, no limite (assim é no Cdndido), a sua propria derrogacio. No
que diz respeito a construgdo das obras, a relacio entre teoria (mesmo
que esta nem sempre apareca sob a forma do discurso filoséfico como
em Sade, mas mais como uma tematizacao da filosofia, ou a presenca
de personagens filésofos, etc.) e pratica segue a “lei do fuzil de dois
golpes”: se alternam dualmente, mas com uma clara oscila¢do tendente
a prética.

Essa observagdo permite afirmar que o desconcerto causado pelo
Franceses, Mais um Esforco... ndo estd simplesmente no fato de ser
uma reflexdo tedrica entremeada ao relato de prticas sexuais diversas.
Esse mecanismo nao sé € coerente com a légica interna do pensamento
e do desenvolvimento estético da obra — mecanismo tipico ao menos
em parte da produgdo sadeana — mas também € a maneira peculiar de
Sade de dar forma a reflexdo pedagégica prépria de seu tempo, da qual
Voltaire € apenas um dos muitos exemplos aqui possiveis. Poderia, para
uma primeira abordagem, ser dito que o estranhamento estd, antes, no
modo como o trecho entra e participa dessa articulagdo. E exatamente
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apos Eugénie experimentar pela primeira vez os prazeres da penetragio
dupla (SADE, 1795/1998, p. 109) que Dolmancé se propora a ler
para ela um panfleto politico que comprara naquela manhd (SADE,
1795/1998, p. 110). Sade, entdo, interpola em seu didlogo filoséfico,
que até entdo seguira sem maiores desvios 0os modelos préprios e bem
estabelecidos do género, um panfleto de considerdvel comprimento. Ja
se explorou como Annie Le Brun chama a atencdo para o fato de que,
no que diz respeito a forma da representagao teatral, Sade nao fora um
autor inovador. Mesmo que A Filosofia na Alcova nao seja, a rigor,
uma peca teatral, as semelhancas com esta forma sdo evidentes: “J4 se
chegou até mesmo a ressaltar a unidade de lugar, de tempo e de acdo
[ou seja, as unidades cldssicas da poética aristotélica] deste didlogo,
concebido como uma peca de teatro” (LE BRUN, 1986, p. 257). E é
evidente que existe esse cuidado da parte de Sade: a ac@o se passa toda
na casa de Mme. de Saint-Ange; entre comeco ¢ o fim da tarde; e trata
toda apenas da educacdo de uma jovem mocga. Por essa filiagdo, Sade
se alinha a tradicdo do teatro cldssico francés, porém tensionando —
profanando — a forma aristotélica/corneilliana no interjogo dela com os
conteuddos lubricos retratados e como estes contaminam a estruturagao
do discurso. Ora, justamente, parece que o estranhamento vem do modo
brusco, repentino, radical, com que Sade rompe a estrutura ortodoxa

que cuidadosamente vinha construindo ao longo do didlogo.

Tanto mais estranha quanto mais grave ¢ a teatralidade envolvida,
posto que “na Filosofia na Alcova, Sade nos faz assistir diretamente a
esta teatralizacio do pensamento” (LE BRUN, 1986, p. 82). Nio € s6
com o ritmo do encadeamento narrativo, mas também com as expec-
tativas e formas da argumentagdo que se rompe. No Franceses, mais
um esforgo. . . , se envereda por uma argumentacdo tdo complexa quanto
barroca, em que busca mostrar as correlacdes entre republicanismo,
dissolug¢do moral, prostitui¢do, assassinato, etc. Isso, como esperado,
ndo com o intento de criticar, mas sim defender o ensejo revoluciondrio,
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e buscando afirmar os meios imorais necessarios para atingi-lo'. E
esse estranhamento, fruto do modo abrupto com que Sade introduz um
corpo estranho em seu texto, um dos principais motivos que leva a —
como dito — essa passagem ser uma das mais comentadas na obra de
Sade. Dessa forma, é certo que ndo hd pretensdo alguma de fazer um
comentdrio definitivo sobre ela, ou de superar, negar, etc., outros que o
precedem. Na verdade, por ser o panfleto bastante longo, propor-se-4
uma andlise detalhada, mas apenas de certos pontos, a partir dos quais
espera-se condi¢@o de extrair as conclusdes que mais importam. Quanto
aos trechos que refogem ao escopo da anélise, serd resgatado o que eles
parecem ter de central na medida em que forem abordadas as teméticas
pertinentes. O objetivo € tdo somente mostrar aqui como Sade articula,
dentro desse trecho — talvez da forma mais sistemética que o fard em

toda sua obra — uma reflexdo sobre o direito.

Do panfleto, e da obra como um todo, nao se pode dizer com toda
simplicidade guardarem relacdes diretas com os acontecimentos concre-
tos da Revolucdo Francesa. Um leitor poderia ser levado, por engano, a
pensar o contrario. Afinal, em varios momentos se vé em A Filosofia na
Alcova remissdes diretas a acontecimentos e personagens da época. Por
outro lado, ao que tudo indica, a redacdo da A Filosofia na Alcova foi
dispersa ao longo de vérios anos, de forma a cobrir e “retratar” simulta-
neamente diferentes etapas da Revolugdo. O resultado € um estranho
efeito de perspectiva, que ndo sé impede de localizar de uma vez por
todas os acontecimentos da obra (que transcorrem todos no mesmo dia)
em relacdo a data histdrica precisa do calenddrio revoluciondrio, mas
impede mesmo de estabelecer uma linha do tempo coerente para como

a Revolugdo teria transcorrido nesse universo ficcional. Ndo se deve

'E por isso, por sinal, que Le Brun (LE BRUN, 1986, p. 263) afirmar4 que ndo concorda com
parte significativa dos leitores de Sade que veem esta ruptura que se tentou ressaltar aqui. Ela
insiste no fato de que, do ponto de vista do tema e de certas ideias gerais, o panfleto se insere
bem organicamente no todo da obra. Isso € fato; o que se quis apontar, percebe-se, € para uma
ruptura formal.
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desconsiderar a hip6tese de que este efeito possa ter sido mesmo cons-
cientemente buscado pelo autor. De qualquer forma, importa considerar
que relagdo entre as “duas revolugdes” — a do romance e a real — existe,
mas ¢ indireta e truncada®. E no intersticio entre os acontecimentos
efetivos da Revolucdo Francesa e aquilo que a imagina¢do de Sade dela
reconstrdi que se insere o contexto do panfleto: uma reforma legislativa,
a consolidar os resultados tanto do fim da monarquia quanto do fim
do Terror, na promulgacao de um novo Cédigo (DEPRUN, 19984, p.
1.268). Ou seja, o esforco do qual se fala, o dltimo necessario para
consolidar uma reptiblica duplamente conquistada das maos dos tiranos
que tentaram usurpé-la, € um esforgo legislativo. A reflexdo que Sade
propora — retratando, por meio dela, o estado final da reptiblica revo-
luciondria — € uma reflex@o sobre quais as leis e o direito que melhor
convém aos cidaddos franceses.

Todas as outras andlises eventualmente feitas ao longo do texto sdo
evidentemente subordinadas a esta. A discussao sobre a religido é consi-
derada com o intuito de entender qual o “culto feito para o cardter de um
republicano” (SADE, 1795/1998, p. 111), expondo e afastando, entéo,
as crencgas pueris que davam origem aos erros morais dos franceses
— e que consistem no risco principal de recaida no despotismo — para
colocar em seu lugar os “simulacros imponentes que tornaram Roma a
senhora do universo” (SADE, 1795/1998, p. 116). As consideragdes

sobre os costumes e sobre a moral dos franceses também adquirem

20 que, por sinal, j4 é um primeiro ponto importante para delinear o desafio que Sade coloca
com este panfleto. Sabe-se que ele estabelece relagdes com a Revolugdo Francesa, que € mesmo
um comentdrio acerca dela e seus destinos. Mas nao se pode, de forma alguma, tentar transpor
diretamente, sem mediagdes, o que se diz no panfleto para o mundo da vida politica. E preciso,
antes, dar conta de qual o sentido dessa relacéio truncada, e quais as transposi¢des que ela
exige. Vale desde jd deixar estabelecer uma convencdo: ndo € certo — e isso na verdade é muito
importante — atribuir de forma direta a Sade as ideias do panfleto. Trata-se, antes de tudo, de
um panfleto ficticio, que no universo da obra € anénimo, lido por um de seus personagens. No
que dizer respeito a “paternidade” das ideias, a relagdo entre Sade e essa obra € colocada por ele
mesmo a distancia de diversas mediagdes. Por isso, se por vezes se escrever aqui que “Sade diz”,
“pensa”, “afirma”, etc., se o faz mais pela conveniéncia da expressdo ou por motivos estilisticos
que efetivamente na intengao de atribuir a ele essas ideias. Pelo contrdrio, tem-se consciéncia de
que, a rigor, isso € impreciso.
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sentido a partir de sua finalidade de dar fundamento a nova estrutura
legislativa. O esquema pensado por Sade é — neste ponto — bastante sim-
ples: “areligido deve estar apoiada sobre a moral” (SADE, 1795/1998,
p. 111). E certo que deus nio existe. A religido, no entanto, é necesséria
ao povo para “conté-lo”’; fazer com que as pessoas vejam motivos para
e assim respeitem as leis (SADE, 1795/1998, p. 115). Uma vez que, do
ponto de vista do povo, boas leis ndo bastam, mas é preciso um culto
que assegure sua obediéncia, os preconceitos religiosos sdo também “o
ber¢o de todos os outros [preconceitos e erros]” (SADE, 1795/1998,
p- 115). Ao mesmo tempo, uma vez sanados os erros em religido,
fica liberado o caminho para se consolidar costumes verdadeiramente

republicanos, e entdo as leis:

Ap6s ter demonstrado que o tefsmo® nio convém em nada

a um governo republicano, me parece necessario provar
que os costumes franceses ndo lhe convém mais. Este
artigo € tanto mais essencial, ja que sdo os costumes que
vao servir de motivo as leis que se vai promulgar (SADE,
1795/1998, p. 121).

3Teismo é uma forma de pensamento religioso que se consolidou fortemente  época do ilumi-
nismo. Teve como um de seus principais expoentes Voltaire. Este, em verbete de seu Diciondrio
Filosdfico, define “teista” da seguinte maneira:
o tefsta ¢ um homem firmemente persuadido da existéncia de um Ser
supremo tdo bom quanto poderoso, que formou todos os seres extensos,
vegetantes, sensiveis e reflexivos; que perpetua suas espécies, que
pune sem crueldade seus crimes, e recompensa com bondade as a¢oes
virtuosas (VOLTAIRE, 1764/2004, p. 1.959).
Mantinha-se a crenga em deus e em suas principais carateristicas, como bondade, perfei¢ao,
justica (isso inclufa a crenga em um pdés-morte com punicdes € recompensas), mas recusavam-se
as formas organizadas de religido, ou seja, os dogmas, ritos, sacramentos, imagens, etc.: “o teista
ndo sabe como Deus pune, como ele favorece, como ele perdoa; isto porque ele nio € temerario
suficiente para se gabar de conhecer como Deus age, mas ele sabe que Deus age, e que ele é
justo [...]” (VOLTAIRE, 1764/2004, p. 1959). Foi, a época, a religido de muitos dos philosophe,
que ndo romperam de todo com o cristianismo e algumas de suas crengas mais elementares, mas
ndo mantiveram nenhum lago com a Igreja cat6lica — muito associada ao Antigo Regime — ou
com qualquer das Igrejas protestantes. “O infame Robespierre” (SADE, 1795/1998, p. 116),
em uma passagem muito lamentada por Sade, instituiu uma festa civica de celebragdo ao ser
supremo (como os tefstas preferiam designar deus, em vez de usar nomes associados a tradi¢des
religiosas). Com este ato, ele fizera retroceder os esfor¢os de laicizacdo e descristianizacio do
Estado. E disso que Sade falava quando dizia que se estava “A véspera de falhar mais uma vez”
(SADE, 1795/1998, p. 110). E notivel que Robespierre ndo se limitou a instituir a celebracio,
mas foi “pontifice do Ser supremo, do qual ele preside a festa” (DEPRUN, 1998a, p. 1.332); se
trata de uma verdadeira “feocracia reedificada” (SADE, 1795/1998, p. 123), contra o que as leis
propostas no panfleto explicitamente lutam contra.
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As novas leis sdo o coroldrio, o termo, da reflexdo posta em marcha
no panfleto. Elas serdo apresentadas sob a estrutura de um verdadeiro
Cdédigo Penal. Ou, antes, como um anti-Cédigo Penal, ou, ainda, um
Cédigo de Despenalizacdo. As acdes sao divididas em “capitulos” a
partir dos sujeitos dos deveres; em alguns casos, “secdes”, quando
possivel agregar diversas condutas sob um s6 objeto ou “bem juridico”;
até a classificacio em “tipos penais” especificos. E nesse ponto que cada
conduta serd individualmente analisada e as conclusdes mais relevantes
serdo tracadas. As reflexdes ndo deixardo de passar por casos concretos
da aplicacao da lei e reflexdes tedricas mais abstratas. Do todo de suas
andlises, Sade concluird pela “indiferenca de uma infinidade de agdes
que nossos ancestrais, seduzidos por uma falsa religido, viam como
criminosas” (SADE, 1795/1998, p. 152), e que — principalmente — para
a manutencdo de uma republica, uma série de condutas entendidas entdo
como criminosas devem passar a ser vistas como legais, permitidas, ou
até desejaveis; enquanto que muitas das antigas virtudes, por serem
virtudes de cunho mondrquico e tenderem a prejudicar a reptblica,
adquirem cardter criminoso. A partir da andlise de trés “crimes” —
ou, melhor, dos argumentos pelos quais se justifica que trés condutas
consideradas criminosas sob o Antigo Regime nio devem sé-lo no novo
— serdo mostrados alguns principios que orientam a reflexao juridica
despenalizante de Sade. Desses principios serdo extraidas as questdes
cujas respostas serdo, ao longo do capitulo, buscadas. Os “crimes” a

observar s@o os de caldnia, roubo e prostituicdo.

Sao trés os sujeitos dos deveres, potenciais vitimas dos crimes: o
ser supremo, os outros homens, ou o proprio agente. Deprun (19985,
p. 1.335) aponta que essa triparticdo dos possiveis sujeitos do crime é
uma divisdo tradicional na reflex@o juridico-moral, e bastante em uso
ainda a época. Sade ndo sé ndo recusa essa triparticdo, como mobiliza
também ao longo da discussdo varios institutos do direito de matriz
romana, assim como as novas leis revolucionarias (todos serdo vistos
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em tempo). E certo, no entanto, que no os aceitara simplesmente de
forma passiva, reafirmando o pensamento juridico da tradicdo. Antes,
sua argumentacgdo a partir deles leva a conclusdes e ideias que, em seus
contextos originais, esses institutos ndo comportam — um movimento
estritamente andlogo a seus “empréstimos” da tradicao filoséfica e do
pensamento iluminista. E significativo notar que isso ndo se dé, ao
menos na maior parte dos casos, por uma distorcao das ideias e dos
institutos, mas através de uma argumentacio bastante escorreita a partir
deles (novamente, bem como muitas vezes simplesmente recopia textos
de autores das luzes, mas extraindo conclusdes distorcidas; nao serd
explorado aqui, mas parece haver uma afinidade entre o modo como
Sade trata a questao juridica e sua posi¢do em relacao ao Iluminismo
como um todo; o que se mostrard é que hd uma afinidade entre como
trata a questdo juridica e como pensa a fun¢do da argumentacgdo e da
filosofia). Antes, € a recontextualizacdo dessas ideias e uma percepcao
linguistica aguda que Sade mobiliza para operar essa critica. Cabe
mostrar como esse jogo — em que por um lado hd a adesdo estrita
ao pensamento juridico, e, por outro, mecanismos que permitem um
descolamento ambivalente em relacdo a esse pensamento — s30 0S

elementos principais que dao o tom da critica sadeana ao direito.

Os trechos a serem analisados se encontram sob a rubrica dos crimes
que um homem pode cometer contra seus semelhantes. Se essa primeira
divisdo, a mais extensa, diz respeito aos sujeitos possiveis dos crimes,
a divisdo subsequente importa sobre o “objeto” de cada um deles. E,
também, o ponto onde podem ser encontradas as andlises juridicas
mais detalhadas. Sdo quatro os tipos de crime sob esta categoria: “a
caliinia , o roubo, os crimes que, causados pela impureza, podem atingir
desagradavelmente os outros, e o assassinato” (SADE, 1795/1998, p.

125).
A primeira conduta analisada é a caltinia. A caldnia ndo deve ser
considerada um crime pois € meio adequado para atingir alguns dos
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fins da vida republicana: especificamente, em uma reptblica os cida-
daos devem ser mais proximos do que em outras formas de governo,
e o conhecimento reciproco é um principio importante para pautar as
relagcdes entre os cidadaos. Isso Sade explica da seguinte maneira: a
caldnia pode recair ou sobre uma pessoa honesta ou sobre uma deso-
nesta. Neste caso, o mal imagindrio atribuido servird como forma de
desvelar o mal secreto presente nas agdes daquela pessoa, impedindo
que os desavisados acabem por ser suas vitimas. Se a calinia recai sobre
uma pessoa de virtudes, tanto melhor, na verdade. Pois entdo, para se
defender, essa pessoa fard com que sua virtude civica se mostre em todo
seu esplendor, desnudando aos olhos do publico seus atos de grandeza;
ndo s6 isso incentivard aos outros homens seguir o exemplo daquele
que foi acometido da injustica como também estreitard os lacos de
conhecimento que ligam os cidadaos entre si. O faz duplamente: tanto
porque o caluniado mostrard sua virtude quanto porque “todo o veneno
do caluniador recaird logo mais sobre o mesmo” (SADE, 1795/1998,
p. 126), uma vez que ele serd desmascarado enquanto caluniador que
é. O que, apesar de compreensivel, ndo deixa de ser, a rigor, curioso:
se a caldnia €, do ponto de vista da reptblica, uma virtude bastante
desejdvel, entdo o caluniador deveria ser louvado como o responséavel
por lancar luz sobre o carater dos cidadaos e dar coesdo a nag¢do. Sua
conduta nio parece ter a principio (mas isso se explicard) nada de pro-
priamente “venenoso”, até mesmo porque, ao final, “ele [o legislador]
se torna, ao contrario, 0 homem mais justo e integro se ele a favorece
ou a recompensa” (SADE, 1795/1998, p. 127). A caltinia ¢ mesmo um
ato republicano, equipardvel ao “escrutinio depuratério™. E um ato

republicano pois estd inserida nas mesmas dinimicas energéticas”:

4Explica a nota de Deprun (DEPRUN, 19985, p. 1.337): “O escrutinio depuratério permite a um
clube excluir de seus membros aqueles em que falta ‘pureza’ revoluciondria”, ou seja, era uma
institui¢do prépria a vida politica republicana.

SFoi visto no capitulo anterior como Sade coloca em jogo uma articulagio entre energia, se-
xualidade e moralidade, por meio do qual faz relacionar corpo e texto. Aqui, Sade associard
essa energia as formas politicas. Isso aparece com clareza no trecho em que Sade afirma a
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este homem virtuoso e sensivel, picado pela injustica que
acaba de provar, aplicar-se-a em fazer melhor ainda; ele
quererd ultrapassar esta calinia de que se acreditava a
salvo, e suas belas acdes ndo adquirirdo sendo um grau a
mais de energia (SADE, 1795/1998, p. 126).

A caldnia, de sua natureza, ndo € um crime como 0O assassinato ou a
prostituicdo. Isso porque ndo consiste diretamente em uma agao, mas
em um discurso — no que, evidentemente, se coloca préxima dos crimes

pelos quais Sade se tornou mais célebre:

Se calunia alguém uma vez que se lhe imputa defeitos ou
vicios que ele ndo tem. A caltinia € uma mentira odiosa
que todos reprovam e detestam, no minimo pelo medo
de ser dela um dia o objeto. Mas, frequentemente, quem
a condena ndo € inocente ele mesmo: ele reportou os
fatos com infidelidade, lhes aumentou, alterou ou mudou;
tolamente, pode ser, e apenas pelo habito de ornar ou

relevancia da educag@o na extin¢@o da religido crista. Se a educacgio de cunho religioso, cristdo,
apenas faz ensinar aquelas supostas virtudes do cristianismo, uma educag@o republicana tem
de se preocupar com transmitir principios morais do convivio social republicano. O sentido
fundamental da passagem entre educacio religiosa e educac@o republicana estd na mudanga
da énfase do tedrico para o prdtico: “é bem menos essencial entender a natureza do que dela
gozar” (SADE, 1795/1998, p. 118); que ecoard em mudancas andlogas da énfase do universal
para o particular, etc.. Isso pode ser notado na reformulago ir6nica e sutil que Sade faz da
madxima cristd: “Tratai os outros assim como quereis que vos tratem” (Mt. 7:12). Em se tratando,
no entanto, de “fazer os outros tdo afortunados quanto desejamos sé-lo nés mesmos” (SADE,
1795/1998, p. 118), Sade pensa essa ideia ndo pelo que implica de altruismo, mas de egoismo;
um “interesse bem compreendido” (DEPRUN, 1998b, p. 1.333). A maxima moral, em vez de
desobedecida por sua falta de utilidade e fundamentos, serd seguida, entdo, pois se referird ao
individuo e seu bem-estar. De forma global, a relevancia destas mudancas pode ser reconstituida
da seguinte maneira: Sade apoiard sua reflexdo sobre a educagdo, como a apresentard neste
panfleto (em outros lugares, de forma diferente) sobre certa teoria do conhecimento. Segundo
ele, toda ideia teria por origem uma representacao sensivel de um objeto. Mesmo os principios
religiosos, para serem aceitos, precisariam ter por origem uma intui¢@o sensivel. Isso pois todo
principio € um julgamento, o qual se faz acerca dos objetos da experiéncia. Se se faz aos homens
crerem em algo que nunca receberam através de seus sentidos, isso hd de se fazer por via dos
afetos. Na educacio cristd, o afeto central mobilizado € o medo, instaurado pela ameaga de
puni¢des horrendas e eternas apds a morte; neste caso, no entanto, o juizo ja ndo passa mais
pela via da razdo. Por isso, a reversdo dessa forma de educacio deve passar por dar “mais
exemplos do que licdes” (SADE, 1795/1998, p. 119). E justamente o principio que Dolmancé e
Saint-Ange seguem na educagdo de Eugénie: mostram a anatomia feminina e a exemplificam
em uso; explicam o porque do desejo de blasfémia e seguem a uma orgia blasfema; dissertam
sobre o 6dio as mdes e ddo a sua pupila os meios de por esse 6dio a obra. A énfase pratica
dessa educacio inscreve o conhecimento nos mesmos circuitos da sexualidade e lhe imbui de
sua vivacidade. O conhecimento, tendo uma origem sensivel que atue como causa material do
conhecido, tem a garantia de que “nenhuma ideia estranha fard morna sua energia” (SADE,
1795/1998, p. 120).
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exagerar suas histérias.

A calinia comunica a virtude sua energia exatamente da mesma forma
que o discurso filoséfico comunica a energia sexual ou que a literatura
libertina sadeana excita o desejo; por meio de um percurso energético
entre palavra e corpo. Ainda por cima, o faz na medida em que mobiliza
uma possibilidade da linguagem: a de sua intransparéncia. Se a lingua-
gem fosse sempre “a expressdo fiel do sentimento e do pensamento”, a
calinia nunca poderia ocorrer. A falsidade como um todo se inscreve no
intersticio entre significante e significado. Viu-se no capitulo anterior
que para Rousseau essa distancia consistia em um problema. E, de fato,
nao sé um problema do ponto de vista da expressividade ou da lingua-
gem, mas um problema politico. Sucinta e um pouco grosseiramente
falando, o processo se dé da seguinte forma: na natureza, a linguagem
era sempre e necessariamente expressdo fidedigna dos movimentos
internos a alma. Isso pois aquele homem natural ndo desenvolvera
ainda as técnicas necessdrias a dissimulacdo: as artes. Essas, no entanto,
surgem da necessidade natural de facilitar, tornar mais suave essa socia-
bilidade, e adocgar os elos de necessidade que ligam os homens entre si.
N3io tardou para que “a arte polisse nossas maneiras € ensinasse nos-
sas paixodes a falarem a linguagem apurada” (ROUSSEAU, 1750/1997,
p. 191), acrescentando aquela sociabilidade natural e sauddvel uma
sociabilidade artificial e malsa. Em vez de preocupados com a comuni-
cacgdo efetiva da verdade, os cientistas e artistas estao interessados nos
“elogios de seus contemporaneos” (ROUSSEAU, 1750/1997, p. 206).
Esses erros corrompem os gostos e a moral, eternizando “os perigosos
sonhos dos Hobbes e dos Spinozas” (ROUSSEAU, 1750/1997, p. 212).

Do ponto de vista da politica que emerge dessa moral, a escravidao —

Trechos da Enciclopédia organizada por D’Alembert e Diderot foram extraidas do pro-
jeto ARTFL, da Universidade de Chicago, que prové uma versdo online do texto cri-
tico original da Enciclopédia com diversas ferramentas de busca. Link para o ver-
bete Caliinia, parcialmente citado acima: https://artflsrv03.uchicago.edu/
philologic4/encyclopedielll7/navigate/2/4902/?byte=7429114, dltimo
acesso: 16/04/2018.
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nunca o republicanismo — ha de ser o castigo da nag@o que se entrega a
uma cultura das letras (ROUSSEAU, 1750/1997, p. 198). O fato de ser
possivel um uso ornamental da linguagem, de existir uma retdrica, ou
seja, de se poder distinguir o significante do significado, explora-lo e se
comprazer nele, ¢ o fundamento da corrup¢do moral e da decadéncia

politica.

Ora, com Foucault, considerou-se que Sade teria concebido um
modo de atingir aquela utopia de uma linguagem natural: a transparén-
cia entre as palavras e seus sentidos, concretizada na confusio entre os
elementos da relacdo de significagdo. Mas, no mesmo golpe, esgota
toda a possibilidade da linguagem como concebida classicamente. Sem
essa distancia entre significante e significado ndo ha o espaco para
que se configure a ideia de “mentira” ou de “falsidade” como ela era
figurada nessas reflexdes rousseauistas ou pelos enciclopedistas. Mas
disso Sade ndo extrai — como Rousseau — simplesmente uma linguagem
transparente, invariavelmente significativa, cuja veracidade é garantida
na prépria estrutura de seu funcionamento semantico. Afirmar que o
legislador serd “o homem mais justo e mais integro” se favorecer e
recompensar a calinia (SADE, 1795/1998, p. 142) sé pode ser sus-
tentado quando os sentidos sociais de verdade e mentira entram em
curto-circuito junto com os polos da relagdo de significacdo — que é exa-
tamente o que Sade estd defendendo neste trecho: a caltinia como meio
adequado para se atingir a verdade. Isso estd em forte relacdo com a
defesa das quimeras e fantasias da religido romana face ao cristianismo.
Como diz Sade, gozar da natureza é mais importante que conhecé-la,
e o problema com as religides judaico-cristds ndo € exatamente sua
inadequagdo face a real inexisténcia de deus — o panfletista justamente
defende que se reforce junto ao povo a crenga politefsta em deuses que
sabe ndo existirem — mas sua postura moral e correspondente funciona-
mento energético. Nao havendo distincdo forte entre verdade e mentira,
podendo a mentira levar diretamente a verdade, abre-se espaco para
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outras formas de valoracdo da experié€ncia: especialmente o gozo. E
fundamental lembrar que Foucault chama essa forma sadeana de fazer

operar a significacdo de “literatura”.

“O roubo € o segundo dos delitos morais dos quais nés nos propu-
semos o exame” (SADE, 1795/1998, p. 127). Ao analisar os motivos
pelos quais a calinia ndo deve ser considerada um crime, Sade chega a
consideracdo sobre o valor social da verdade e os mecanismos politicos
que a induzem. Conclui disso a impossibilidade de distinguir com
clareza entre verdade e mentira. Ao considerar o roubo, Sade partird
desse ponto assentado. O roubo seria sustentdculo de uma série de
virtudes republicanas: “a coragem, a forca, a destreza, todas as virtudes,
em uma palavra, tteis a um governo republicano” (SADE, 1795/1998,
p. 127). Também da igualdade, mas esta ndo é uma virtude dentre as
outras e sim o préprio fim de republica, de forma que é em relagao a ela
(assim como se fez anteriormente, sobre a religido) que se deve analisar
a desejabilidade ou ndo do roubo. A Constituicdo de 5 de frutidor do
ano III (que havia sido promulgada a época da escrita da obra; que
no universo interno ao romance parece ser uma daquelas “leis dignas
desse tirano [o rei] que eles incensavam ainda” (SADE, 1795/1998,
p. 152); com a qual Sade dialoga constantemente, e de forma critica)
garantia em seu bojo a protecdo das propriedades. Pelo que consta,
se trata de uma constituicdo cuja finalidade era, principalmente, a de
garantir certa estabilidade apds o governo do Terror. Neste sentido,
muitas das medidas mais radicais daquele governo foram retratadas,
mas suas tendéncias conservadoras mantidas. A ordem nela se assegura
em uma simetria mais ou menos estrita entre direitos e deveres e em
um sistema conservador tanto em seu aspecto publico quanto em seu
aspecto privado. Um dos pontos relevantes nessa manutenc¢do da ordem

foi a protecdo da propriedade.

A Constitui¢do (Sade insiste em compreendé-la segunda um prin-
cipio rousseauista, mesmo que os constituintes do ano III, no gesto de
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ruptura com o Terror, pretendessem romper com o pensamento dele)
deveria corresponder a vontade geral. Esta ndo implica, diretamente, a
vontade do todo ou da maioria da populagdo. E a vontade unificada do
corpo social — em oposicao as vontades fragmentarias de cada individuo
—a qual, em uma sociedade verdadeiramente republicana e em que todos
os cidaddos tenham suas vontades alinhavadas com o interesse comum,
sera a vontade de todos, mas s dessa maneira incidental. Assumir o
pacto constitucional (aqui Sade parece toma-lo diretamente como o
pacto social), quando este protege as propriedades de alguns em detri-
mento do bem de todos, significa privilegiar determinados interesses
sobre a vontade comum. Nesse caso, “o interesse comum se altera e
encontra opositores, a unanimidade ndo mais reina nos votos, a vontade
geral ndo € mais a vontade de todos” (ROUSSEAU, 1762/1997, p. 200).
A constituicdo da vontade geral deveria, portanto, implicar na abdica-
¢do por todos de partes de suas liberdades e propriedades para que se
constituisse a partir disso um campo que € préprio a vida publica. No
entanto, se a Constituicao se propde a proteger a propriedade daqueles
que a tem, excluindo em definitivo dela os que sdo desprovidos, ndo
gera efeitos iguais entre seus cidadaos. Obriga os que nio t€m nada
a manterem-se na miséria e permite aos que ja detinham os bens que
se sirvam do direito como arma de opressdo. Sendo assim, a agdo
republicana ndo € aceitar essa lei tirana mas revoltar-se contra ela; um
direito que se pretende republicano deve abrigar essa revolta como um
de seus elementos constitutivos. Sade é explicito ao relacionar lei e

crime como causa e consequéncia:

ndo agraveis, portanto, vossa injustica punindo aquele que
ndo tem nada, por ter ousado roubar alguma coisa aquele
que tem tudo. Vosso juramento inequitdvel lhe d4 mais
direito que nunca. Ao lhe constranger ao perjurio por este
juramento absurdo para ele, v6s legitimais todos os crimes
onde este perjurio lhe levard, ndo vos cabe portanto punir
aquilo do qual v6s sois a causa; eu ndo direi nada mais
para fazer sentir a crueldade horrivel que hd em punir os
ladrdes. [...] saibam que vosso juramento o autoriza a essa
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acdo e que ele a fez se entregando, seguindo o primeiro
e mais sagrado dos movimento da natureza, aquele de
conservar sua propria existéncia, ndo importa as custas do
que (SADE, 1795/1998, p. 128-9).

A reflexdo propriamente juridica pode aqui ser tomada quase que por
coroldrio dos resultados a que se tinha chego no ponto anterior (bem
como o pensamento politico de Rousseau recebe muito de sua reflexdo
linguistica). Uma vez que as fun¢des de significa¢do ja ndo mais operam,
Sade consegue extrair da letra da lei que afirma a protecdo ao direito de
propriedade o direito ao roubo.

O préximo tépico sdo os “delitos que, causados pela impureza, po-
dem atingir desagradavelmente os outros” (SADE, 1795/1998, p. 125).
Dentro da classe mais extensa, esta serd a espécie mais extensa, o que
ndo € de se estranhar, posto estas “consistem nas a¢des que pode fazer
empreender a libertinagem” (SADE, 1795/1998, p. 129). A prostitui¢ao
é o primeiro crime analisado; € facilmente perceptivel como as dis-
cussoes entabuladas em torno dele ja fornecerdo respostas importantes
sobre os outros que estdo sob esta rubrica, especialmente, sobre os
aspectos gerais do “bem juridico” protegido (no caso, atacado) aqui:
o pudor. Como se verd, na defesa da prostituicdo parece estar algo do
cerne do pensamento juridico sadeano. Se, em uma teoria dos princi-
pios do governo, a democracia precisa ser sustentada pela virtude dos
cidaddos, o republicanismo apenas encontrard uma fundamentacio que
lhe seja suficiente na imoralidade destes. Se pretende manter-se naquela
igualdade e indiferenca geral, o governo republicano nao pode tomar
nenhuma posicdo moral ou religiosa substancial. Antes, a inica moral
que lhe é facultada € uma moral formal, vazia de conteido. Formal
na medida em que seu “Unico dever consiste em conservar, por qual-
quer meio que possa ser, a forma essencial a sua manuten¢do® (SADE,
1795/1998, p. 129); uma moral de cunho instrumental. O meio ser4, de
forma praticamente invaridvel, a guerra. O Estado republicano, portanto,
tem a necessidade de estar constantemente mobilizado e pronto para

183



Politica do Desejo, Utopia do Mal

ela. Uma vez que se trata de uma ac¢do imoral, isso significa que o povo
deve ser mantido em constante estado de imoralidade, sempre 4dvido
e pronto a derramar sangue. A primeira, vista, parece que se poderia
dizer, com Hobbes, que em relacdo aos outros Estados, uma Republica
se encontra sempre em estado de natureza, pronta a guerra de todos

contra todos. Nao é o que estd posto em Sade.

Pois, se, de fato, a caracterizacdo do estado de guerra é proxima
para ambos, Hobbes nao pensa que se possa dizer do estado de natu-
reza ser ele imoral. Isso porque sdo s6 as regras da vida social que
fundam os parametros a partir dos quais hé de se dizer ser uma e outra
conduta moral ou imoral (HOBBES, 1651/1988, p. 77). Antes, quem
compreende melhor o que estd em jogo nessa ideia sadeana de guerra é
Bataille. Este considera que, se a violéncia € um fato da natureza, co-
nhecido de todos os seres, 0 mesmo nao € verdadeiro da guerra. Definir,
como Hobbes, que o estado de guerra consiste simplesmente em um
estado prolongado de possibilidade e temor de agressao seria, para ele,
insuficiente. Falta acrescentar ainda que a guerra consiste na violéncia
ordenada, organizada. S6 os seres humanos conhecem a guerra pois sdo
os Unicos capazes de praticarem a violéncia enquanto seres de razao
(BATAILLE, 1957, p. 89). Isso significa, dentro de certo esquema
tedrico ja apresentado, o seguinte: o ser humano, definido por sua ca-
pacidade de razdo, a configura a partir da interdi¢do de determinados
ambitos de sua vida: a violéncia, manifesta sob a forma da morte e da
sexualidade. Essa interdi¢do, no entanto, comporta desde o principio a
possibilidade, ou mesmo a injungdo de sua transgressdo. A guerra € um
exemplo claro disso. Se existem interdicdes fundamentais — no sentido
de que fundam a sociedade — que proibem o assassinato, as mesmas
leis que criam essas proibicdes regulam situacdes em que elas s@o sus-
pensas, e a ordem vai no sentido inverso: deve-se matar o inimigo. A
guerra consegue ser, a0 mesmo tempo, um estado imoral e necessario a
manuten¢do da moralidade, pois é como que a contrapartida implicada
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no mecanismo de circunscri¢do de certas condutas que forma o campo
da moral. Enquanto os homens forem capazes de guerra — enquanto
forem homens — Sade terd o que dizer sobre eles. A sexualidade é
um mecanismo andlogo, e um exemplo que poderia ser dado é o da
prostituicdo religiosa, pratica amplamente relatada no passado. Sade,
segundo Bataille, teria tido o mérito tedrico de ter descoberto o meca-
nismo que liga sexo e violéncia, ao notar que o crime, mesmo quando
ndo significando diretamente uma agdo sexual causa excitacao sexual —
causa um aumento nessa circulacdo de energia libidinal.

Talvez ja se possa imaginar que o problema principal com o pudor,
portanto, € o fato de se tratar de um “movimento pusilanime” (SADE,
1795/1998, p. 129); de pouca energia. No projeto sistematico de ataque
as virtudes, Sade notard, de forma semelhante a que fizera tanto entre
os libertinos de Silling quanto no discurso de Delbéne, que o pudor
tem por origem a corrup¢do da moralidade. Mais uma vez, a fonte de
Sade é Rousseau: o pudor nasceria, sugere, da sanha dissimulatéria de
certas mulheres, de sua coquetterie. Usando-se de todo tipo de artificio
com o qual esconder os defeitos naturais, as mulheres aproveitar-se-
iam dos desejos que fazem nascer nos homens por meio dos artificios
como uma forma de subjugé-los e dominé-los. O desenvolvimento do
que se entendia entre os franceses por civiliza¢do: roupas, bijuterias,
paramentos, acessorios, perucas, etc., ndo era, de forma alguma, uma
evolugdo sobre os povos primitivos, mas a degradacdo de suas energias
naturais, levada a cabo pelo processo civilizatorio — Sade acrescentara:
pelo cristianismo. O impudor, na forma da nudez, de cujo louvor muitos
povos deixam testemunho por seus retratos, figuras, etc., ndo significa,
no entanto, uma diminuic@o do desejo pela falta de sua concentracéo.
Pelo contrdrio, fazia aumentd-lo, mas pelas pessoas do mesmo sexo, ou

seja, de forma especialmente imoral:

Se disse que a inten¢do desses legisladores era, desbas-
tando a paixdo que os homens sentiam por uma moga
nua, fazer mais ativa aquela que os homens sentiam as
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vezes por seu sexo; esses sabio faziam mostrar aquilo do
que eles queriam que se desgostasse, e esconder o que
eles acreditavam feito para inspirar os mais doces dese-
jos; em todos os casos, ndo trabalhavam eles pelo fim que
acabamos de dizer? Eles sentiam, pode-se ver, a necessi-
dade de imoralidade nos costumes republicanos (SADE,
1795/1998, p. 130).

Sendo a imoralidade um fim desejado, o pudor apenas um obstdculo
que se interpde, ndo hd motivo que justifique ser a prostitui¢io um
crime. Pelo contrério, ela facultaria atingir bastante bem a finalidade
republicana de um estado de imoralidade energicamente abundante, e
as leis ttm de pensar ndo em como proibi-la, mas em como melhor
propicia-la.

Klossowski (1947/1985, p. 69), em seu comentario cldssico a Sade,
afirma acerca do Franceses, Mais um Esforco... que “a visdo de uma
sociedade em estado de imoralidade permanente se apresenta como
uma utopia do mal”. Ora, como Elias Saliba (1991/2003, p. 56) a
caracteriza, mas o que parece ser um ponto comum, a utopia enquanto
género esta ligada a faculdade imaginativa. Se se pode dizer que o
panfleto como um todo delineia certa utopia, neste trecho ela é descrita
em mais detalhes e mais longamente que em qualquer outro. Este
detalhamento imagético, sensivel e concreto é um indicio forte de que,
em se tratando de qualificar a utopia sadeana do Franceses, Mais um
Esforco..., é pertinente falar em uma utopia da prostituicdo. Neste
trecho, portanto, a parte contém o todo: o “anti-Cédigo” que Sade
descreve com tanto apuro pertence todo a sociedade cujas institui¢des e
funcionamentos sdo aqui retratados, e todos os “artigos” da lei negativa
que se propde sdo elementos que compdem uma visao que importa
— ao menos em um primeiro momento — fundamentalmente sobre a
vida sexual organizada em torno da instituicdo do prostibulo. Se a
lei deriva da moral, € evidente que se trata de ter uma lei corrompida,
posto que a imoralidade é mesmo o estado normal em que se deseja o
Estado e a sociedade. Sade pensa um direito em que institucionalidade
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e corrupgdo se recobrem por completo.

Diferentes lugares sdos, vastos, apropriadamente mo-
biliados, e seguros em todos os sentidos, serdo erigidos
nas cidades; 14 todos os sexos, todas as idades, todas as
criaturas possfveis serdo oferecidas aos caprichos dos li-
bertinos que virdo gozar, e a mais inteira subordinagéo
serd a regra dos individuos presentes (SADE, 1795/ 1998
p. 131).

O Estado serd mantenedor e fornecedor das casas de prostitui¢do. Mas
como o despotismo se coaduna com um vicio que terd de ser caracteristi-
camente republicano é algo que Sade precisard explicar. A libertinagem
é, dentre todas as paixdes, a que tem maior necessidade de liberdade;
por consequéncia é, também, aquela tem maior necessidade de su-
bordinacdo. Esse “despotismo que a natureza pds no fundo” (SADE,
1795/1998, p. 131) do coracdo do homem precisa, necessariamente,
encontrar vazao. Isso pois, caso o governo lhe tolha a possibilidade de
satisfazer sua libertinagem, o peso do jugo redobrado pelo ultraje de
ver os déspotas cometerem eles mesmos as acdes que proibem levara
ao sentimento de inveja e a busca pelo poder despético. Parece uma
argumentacao bastante simples, mas que, na verdade, comporta uma
forma interessante de se pensar a relacdo entre vida puiblica e privada.
O prostibulo é uma institui¢do republicana também na medida em
que é um lugar do exercicio estrito da reciprocidade. La os cidadaos vao
se oferecer aos caprichos dos libertinos e ficam a disposi¢do daqueles
que os desejam; quem se recusa ao dever civico pode ser conduzido a
forgca. No entanto, o “libertino” aqui designado, a quem ¢é franqueado
0 acesso e que gozard 14 do direito de satisfazer sua luxuria despotica,
é todo e qualquer cidaddo. Em um republicanismo radicalmente igua-
litario, ndo sdo excluidas as mulheres, os mais pobres, as criangas; o
prostibulo € a instituicdo da vida republicana pois atende a todos in-
distintamente. A permissividade no exercicio da crueldade poderia, a
primeira vista, parecer ir contra o republicanismo sadeano por permitir
que um sujeito subjugasse o outro, ou mesmo por ferir certa no¢ao de
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paridade na relacdo intersubjetiva, etc. De fato, esse republicanismo
nunca se dd sob a forma da intersubjetividade. Na libertinagem nunca
concorrem dois sujeitos, mas sempre um sujeito e um objeto do gozo,
uma vitima. A relagdo sexual libertina pode ser entendida como um
paradigma a partir do qual pensar a relagdo politica republicana ndo na
medida em que a igualdade seria a relagdo simultanea entre parceiros
(ela ndo o €), mas em um certo regime de “subjetividade alternada”.
Apés o gozo do parceiro que estd na posicao de sujeito, o outro tomard o
lugar deste e gozard nesta posi¢do por sua vez, € assim sucessivamente,
de forma que a subjetividade ndo € tanto um atributo possuido por um
ou outro, mas um lugar instavelmente ocupado. Considerando, € claro,
que para quem € apenas objeto na relacdo, compete também um prazer
todo préprio: ndo € a presenca ou auséncia de prazer que determina o
papel do sujeito ou do objeto. Dessa forma, a alternancia entre vitima e

7

algoz, libertino e vitima’, € o que garante que nenhuma dessas posicdes

se torne perene e a vida politica mantenha-se livre de dominagio®.

7J4 foi comentado sobre ser este um fopos comum na literatura sadeana. No limite, as posigdes
de libertino e vitima sequer chegam a se estabilizar de modo pleno para poderem ser, entdo,
trocadas. A libertina Duclos conta da atitude estoica de sua irma enquanto ¢ estuprada (SADE,
1785/1990, p. 100). Até mesmo chora a morte dela, em um gesto muito préprio e tipico das
vitimas (SADE, 1785/1990, p. 151), pelo qual é repreendida. A “bela princesa de Borghese,
mulher muito libertina” (SADE, 1797/1998, p. 769), que partilha de diversos prazeres e aventuras
com Juliette, que levou seu espirito libertino, apenas com doze anos, ao ato do assassinato,

era uma mulher doce, amdvel, se deixava levar pelos prazeres, libertina
por temperamento, plena de imaginagdo, mas nao tendo jamais aprofun-
dado seus principios, timida, segurando-se ainda a seus preconceitos,
suscetivel de ser convertida ao primeiro infortinio que lhe acontecesse;
por essa unica fraqueza, ndo era digna de duas mulheres corrompidas
como nés (SADE, 1797/1998, p. 1.105),

foi sem maiores cerimonias jogada em um vulcdo. Justine, gozando do préprio estupro, € o
exemplo dltimo disto; cf. a nota sobre o assunto no capitulo precedente, a pg. 110.

8Sade invoca como exemplo da liberdade de deboche a Grécia cldssica. Quanto aos mecanismos
politicos, era de forma muito semelhante que os legisladores gregos mantinham a democracia
e a republica, evitando a cooptacéo do poder por fac¢des particulares. Nas sociedades gregas
democriticas ou isondmicas, mais especificamente Atenas, nao seria possivel distinguir com
precisdo entre o lugar da sociedade e o lugar do poder. De acordo com Francis Wolff (2003,
p- 35), os cargos politicos na Grécia cldssica, com exce¢do daqueles que exigiam para seu
bom funcionamento alguma forma especifica de conhecimento técnico, eram preenchidos por
meio de sorteios. O sentido dltimo deste sorteio, diferentemente da intenc@o religiosa que
por algum tempo a literatura especializada atribuiu a ele, era garantir que (virtualmente) todos
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Nao cabendo uma distin¢ao entre dominantes e dominados, vale
dizer, ndo se podendo distinguir entre poder e sociedade, Sade pode
operar o desfazimento de uma série de dualismos da vida politica.
Principalmente, o cosimento na fissura entre vida publica e privada é
operado diretamente no seio daquele elemento que tradicionalmente
demarcava o dmbito da existéncia privada: o sexo. Ao inverter o jogo
e colocéd-lo como termo central da vida publica, Sade desarranja a
distingdo como ela entdo operava, e obriga a repensa-la em todos os
seus ambitos. A familia, igualmente, nao poderd subsistir, a0 menos ndo
em sua forma mais plena ou tradicional, uma vez que mesmo mulheres
e homens casados t€m o dever de se prostituir e o direito de buscar
nos prostibulos objetos de luxtria que lhe interessem. As criancas,
filhas da libertinagem, ndo podendo identificar quem sdo seus pais

biolégicos, tem apenas filiacdo politica: devem ser todas irmas e filhas

os cidaddos pudessem ocupar os cargos politicos. Considerando o periodo dos mandatos, o
nimero de cargos e o nimero de cidaddos disponiveis, Wolff conclui que essa inteng¢do era muito
proximamente atingida. Uma vez que a atribuicdo politica independia de qualquer forma de
aptiddo especial e que todos os cidaddos eram, neste respeito, iguais entre si, fazia bastante
sentido que se decidisse a ocupagdo dos cargos politicos de uma forma que garantisse o respeito
a esta igualdade. Associado ao mecanismo do sorteio, o fato dos 6rgdos serem colegiados
e sujeitos a pesada vigilancia garantia que a sociedade como um todo mantivesse o controle
politico das decisdes. E isto, pelo menos parcialmente, o que significa ndo existir uma separagio
entre o lugar do poder e a sociedade. Vale dizer, também, que ndo hd uma distin¢do clara ou
estdvel entre governantes e governados, ja que todos ocupardo, sucessivamente, este mesmo
posto (WOLFF, 2003, p. 39). O tema da familia, do modo que é aqui mobilizado, lembra
bastante também a forma como é pensado na Grécia cldssica. A filiagdo das criangas ndo a
grupos individuais, mas a pétria, tinha por finalidade evitar que se propiciasse o tipo de cisdo o
qual Sade identifica como sendo origindrio da dissolu¢do do republicanismo; o que os gregos
chamaram stdsis; a tomada de posi¢des que se preocupam com bens e interesses privados, em vez
de atentar para o bem publico, da patria (FINLEY, 1973/1988, p. 61). Desse paralelo interessa
extrair uma reflexdo: aquela sobre o “lugar do poder” na utopia republicana sadeana. Pois,
0 que estava posto para esses gregos, que justamente levara a essas instituicdes politicas, € a
busca por articular de tal modo o poder politico que ele ndo se dé em uma instancia separada
do todo da sociedade. No limite, é disso que se fala quando os romanos, lendo os pensadores
gregos, traduzem sua politica por “reptiblica”, e dispdem essa ideia para o discurso e o debate
filoséfico da tradig¢do ocidental. Neste sentido, Sade parece estar sendo muito fiel a proposta do
panfleto: os caminhos tomados pela Revoluc@o — o Terror — apontam novamente para a divisdo
entre poder e sociedade na reinstitui¢do de um Estado forte por uma figura centralizadora. O
que hd de muito radical na teoria republicana de Sade é que ele reconhece, por assim dizer,
os “custos da operag@o”: se a Republica for — como pretendem os lideres revoluciondrios — a
verdadeira consecugdo da vida social, entdo o que estd em jogo € liberar as forgas “obscuras”,
“decompositérias” (KLOSSOWSKI, 1947/1985, p. 72), desagregadoras do elo social, que sdo
fundamentais para o préprio funcionamento da Revolugio.
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da pétria (do que decorre também o esvaziamento do incesto). Isso
ndo € uma decorréncia tolerada da permissao da libertinagem, mas é o
modo de atingir aquele estreitamento necessdrio aos lacos sociais da
vida republicana. Talvez o aspecto mais interessante do modo como a
relagd@o publico/privado é posta em cheque aqui seja através do que diz
respeito ao papel da mulher.

Se a institui¢do das casas de deboche publico tem por finalidade
dar vazao aos desejos, cujo represamento significa um problema do
ponto de vista do funcionamento da republica, as mulheres t€m tanto
mais o direito de frequentd-los — em busca dos objetos de luxtria que
bem desejarem (lembrando que nessas casas nao s6 estardo disponiveis
mulheres, mas homens, criangas e outros seres), para realizar os atos
que lhes aprouverem — uma vez que seus desejos sdo mais intensos.
Tenha em mente que a energia imoral é aquela que manterd a “maquina”
republicana em movimento; que essa energia ¢ a mesma de cunho
sexual, e que é nos bordéis que ela circulard e se espalhard como
veneno pelos tecidos da sociedade, promovendo uma corrupg¢do geral.
A visdo monarquista sobre a virtude feminina era pautada “na forca
antinatural que elas pdem em resistir as inclinacdes que elas receberam
com bem mais profusdo que nés” (SADE, 1795/1998, p. 135). A
lei republicana serd mais “pura” na medida em que remediard esta
“inequitdvel atrocidade”; sua pureza, portanto, consistird na autorizacao
da satisfacdo da luxdria feminina. Se se entendia que o papel da mulher
na ordem politica e social era restrito a vida privada, e se o governo do
Terror fora incisivo na reafirmacgdo dessas ideias ao executar Olympe de

Gouges’ junto com outras das primeiras reivindicadoras da participacio

“Muito se insiste — e muito ji se escreveu sobre — na significagio da escolha sadeana pelas
personagens femininas como representantes maiores de sua libertinagem. Pelo aspecto do
contexto politico da época, a escolha parece muito feliz. Chaumette, politico do periodo
termidoriano, relembra o nome de De Gouges alguns anos apds sua execug@o na tentativa de
conter um grupo de mulheres que tentavam tomar a palavra em uma assembleia republicana,
admoestando-as:

A mulher-homem, a impudica Olympe de Gouges, que primeiramente
instituiu a sociedade das mulheres, abandona os cuidados de sua casa,
quer politicar e comete crimes [...] Vs sentirieis que ndo serieis
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politica feminina, Sade deixa claro que pensa a mulher como portadora
privilegiada da energia republicana. Marca segura disso seria o fato de
que aquelas primeiras sociedades, dotadas de uma energia imoral ainda
nao degradada, teriam se formado em torno delas. Delbene pensava
uma ideia de “estado de natureza” em que toda relacio social portava
a marca do prazer. Aqui, o panfletista acrescenta ainda a ideia de
que, nesse estado, o uso e a partilha piblica do gozo sexual foram “as
Unicas institui¢des dos primeiros ajuntamentos que os homens fizeram”
(SADE, 1795/1998, p. 132). Em vez de investir essa utopia em uma
natureza perdida, o projeto parece se inclinar mais para a busca ou
mesmo manutencao de certos funcionamentos naturais dentro de um
estado de vida civilizado. O prostibulo republicano seria a instituicdo
que reproduz em meio a vida social o elo centrado no gozo — no gozo

sexual feminino; e menos sob a forma do gozo do homem sobre o corpo

verdadeiramente interessantes e dignas de estima se ndo fosseis o que
a natureza quisera que fosseis. N0s queremos que as mulheres sejam
respeitadas, € por isso que as for¢aremos a respeitarem-se a si mesmas
(CHAUMETTE apud MORIN, 2009, p. 160).

Livia Gomes (2017, p. 220) argumenta que o elemento que desestabiliza e € incompativel com a
moralidade revoluciondria, antes da “imoralidade” ela mesma, € a anomalia linguistica; aqui, a
“mulher-homem”, eco de uma confusio mais profunda entre piblico-privado. E necessério que
haja a possibilidade de delimitar o escopo da “feminilidade”, atribuir seus sentidos sociais, sem
confusdo e interferéncia — sem o que Livia chamard “sobredeterminac@o” — de outros sentidos
possiveis, virtuais ou coexistentes. Uma mulher que faz teatro (que fantasia, mente), politica,
que comete crimes (um ato publico, por defini¢do) ndo permite a determinidade que a nogdo de
“natureza” lhe supde, e ndo permite que se a localize por inteiro e simplesmente dentro do &mbito
privado, que a denominagio “mulher” lhe conota. “Olympe de Gouges foi executada na tarde de
trés de novembro de 1793 - ou seja, por volta de dois anos antes da publicacdo da Filosofia
na Alcova — “mas ndo sem tomar uma ultima oportunidade de se enderecar as multiddes que
se juntaram para o espetaculo de sua execug@o. Do cadafalso, encarando os espectadores com
desafio e confianga, ela exclamou ‘Criangas da Pétria, vés vingareis minha morte’”. Seu ultimo
ato de vida também foi um ato de desafio aos sentidos univocos que o governo do Terror tentou
imputar a seus atos e a sua vida: “ela tornou a realidade de sua morte na performance de sua
vida” (VANPEE, 1999, p. 65). Ja Sade, diversas vezes insistird justamente no valor direto da
confusdo. Juliette, libertina polimorfa, recusa ao longo de toda a obra uma identidade sexual
(diferente de Clairwill, que tem uma preferéncia decidida por mulheres (SADE, 1797/1998, p.
421); diferente de Bressac, exclusivamente homossexual; diferente, ainda, de Gernande, por
exemplo, cuja paixdo quase que exclusiva € fazer sangrar mulheres (a paixdo monomaniaca
de parte significativa dos libertinos ndo deixa de ser, a sua maneira, uma identidade sexual) e,
em seu desejo de reunir em um todos os sexos, apenas aceita um relacionamento duradouro —
e, ainda assim, jamais exclusivo — com Durand, a hermafrodita, a “mulher-homem” sadeana
(SADE, 1797/1998, p. 1.260).

191



Politica do Desejo, Utopia do Mal

da mulher, mas do potencial erégeno que este contém'® — que teria unido
os homens naturalmente. Essa associacdo em um pensamento utopista
da manuten¢do do elo social (o que inclui uma série de institui¢des,
especialmente, o direito) com o cariter eminente e universalmente
gozoso das relagdes parece ser um ponto importante na articulagdo do
que consiste o pensamento juridico sadeano.

E muito interessante observar, ainda no séc. XVIII, um autor defen-
der de maneira aberta a liberdade sexual feminina (e, em muitos outros

pontos, a igualdade entre os sexos)!!. A institui¢io dos bordéis — foi

1 . S .
0 Eu digo, portanto, que as mulheres, tendo recebido inclinagdes muito

mais violentas que nds aos prazeres da luxiria, poderdo se livrar
a eles tanto quanto elas quiserem, absolutamente desprendidas de
todos os lagos do himeneu, de todos os falsos preconceitos do pudor,
absolutamente devolvidas ao estado de natureza; eu quero que as leis
lhes permitam se entregar a tantos homens quanto bom lhes pareca; eu
quero que o gozo de todos os sexos e de todas as partes de seus corpos
lhes seja permitido como aos homens (SADE, 1795/1998, p. 135)

10 que nio esgota de todo um tema bastante polémico nos estudos sadeanos: a visio feminista
acerca de Sade. Beauvoir mesma jd se pronunciou — em um texto que, infelizmente, apesar
de muito excelente, ndo aborda Sade diretamente pelo aspecto das questdes proprias a mulher
— a favor da leitura, do didlogo e debate com Sade; mesmo nio se mostrando uma entusiasta
tdo pronta a subscrevé-lo quanto alguns de seus contemporaneos. Apollinaire, provavelmente,
é o que fez a defesa mais eloquente de certo “proto-feminismo” em Sade, em uma frase tdo
repetida que jd quase se exauriu: “Juliette representa a mulher nova que ele entrevia, um ser
do qual ndo se tem ainda ideia, que se destaca da humanidade, que terd asas e que renovard o
universo” (apud LE BRUN, 1986, p. 299). Le Brun ironiza logo em seguida o tom exaltado
de Apollinaire dizendo: “nunca gostei muito desse modo de Apollinaire de definir Juliette —
muitas asas, muitas auréolas”. Talvez a principal voz que se erga no sentido contrério a esse tipo
de pensamento seja a iniciadora e principal nome do movimento feminista anti-pornogréfico:
Andrea Dworkin. Em sua obra principal, Pornography: Men Possessing Women, dedica um
capitulo inteiramente ao Marqués de Sade. Segundo ela, Sade “incorpora e define os valores
sexuais masculinos” (DWORKIN, 1981/1989, p.70). Ela entende a obra de Sade como sendo
uma apologética para a¢des e perversdes sexuais que ele mesmo cometera ou quisera cometer
em vida (DWORKIN, 1981/1989, p. 91), cujas vitimas teriam sido quase que exclusivamente
mulheres. Os leitores e admiradores posteriores de Sade fariam apenas reforcar um elemento
fundante da cultura miségina cujos valores ele defendia: o silenciamento da voz e do sofrimento
feminino (DWORKIN, 1981/1989, p. 80), tomando perante as vitimas — reais e ficticias —
uma atitude derriséria, negando ou diminuindo a gravidade de suas a¢des. No limite, essas
leituras apontariam Sade quase que como um martir na defesa dos valores dessa sexualidade
masculina contra as fracas oposicoes que se esbogaram face os desmandos a época (DWORKIN,
1981/1989, p. 89). Conclui que a moral da revolugdo sexual dos anos 60 e 70, que pregava “sexo
livre”, foi pautada na doutrina enunciada por Sade na Filosofia na Alcova da obrigatoriedade
da prostitui¢do e da despossessdo do préprio corpo ante o prazer (DWORKIN, 1981/1989,
p. 98). A leitura de Dworkin parece, perante as outras expostas, bastante fragil, até por se
basear em uma narrativa biograficas inortodoxa; mas foge demais ao escopo do trabalho discutir
diretamente este tema. Apenas se quis esboga-la brevemente para ter a ideia dos caminhos
que podem percorrer uma critica feminista a Sade, bem como para abrir espaco a essa voz
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comentado — ndo se justifica s6 do ponto de vista daqueles que lhes
frequentariam, mas também das mulheres que neles se prostituiriam por
prazer proprio e buscariam 14 objetos de luxuria; tanto outras mulheres
quanto homens, criangas e animais. A busca pela igualdade nas relacdes
entre homens e mulheres ¢ também um caminho pelo qual se reencontra
aquela vivéncia natural de prostituicdo universal. Isso porque a critica
da desigualdade implica em uma critica da familia. O casamento — meio
pelo qual se subtrai alguém do regime publico de prostituicdo — € uma
instituicao nascida fundamentalmente da desigualdade nas relacdes en-
tre homens e mulheres. Um desejo de posse exclusiva, originado seja no
interesse € no egoismo (ligado ao desejo de ter o dote, os bens da esposa
e de sua familia) ou mesmo no amor, “nio pode se exercer sendo sobre
um imével ou um animal, jamais ele pode se-lo sobre um individuo
que nos assemelha” (SADE, 1795/1998, p. 133). O casamento, neste
sentido, se aproxima da escraviddo, posto que submete sexualmente
uma pessoa a outra. Se aproxima, igualmente, mas como que pelo outro
lado, da apropriagcdo da coisa publica. Pois, no regime republicano,
um corpo deve pertencer sempre a todos os cidaddos. Por isso, Sade
dird, assim como o amor ndo € um motivo valido por meio do qual
se pode estabelecer o dominio exclusivo de uma pessoa sobre a outra
(casamento), também ndo € razdo que permita a recusa a entrega para
quem a demande. A forca é um meio juridicamente apto para obter esse
“consentimento”; é um direito concedido pela natureza ao mais forte.
Essa liberdade sexual extremada leva ao direito natural ao estupro e a
despossessdo de si. Como diz Deprun (1998b, p. 1.340): “corolario

999

imprevisto da palavra de ordem ‘teu corpo é teu’”. Na verdade, se o uso
individual da forga passa a ser elemento préprio do direito, leva mesmo
a perda de uma delimitacdo clara entre o que é da ordem do direito e o

que € da ordem do mero fato.

dissonante dentro deste trabalho. Parece, no mais, que algumas das teses ja defendidas aqui
apontam limites ao pensamento de Andrea Dworkin, principalmente na medida em que ela
vincula direta e sem qualquer mediagdo a literatura sadeana a pratica sadica.
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Se o corpo ndo pode ser submetido a nenhum regime de apropriacio
—no que se exclui também a propriedade de si — tem de ser, obrigatoria-
mente, pensado juridicamente como bem e propriedade piblica. Em se
tratando de enfatizar as categorias juridicas que informam a prostitui¢ao
universal em sua utopia republicana, Sade compara o corpo a fonte
publica; sobre ele ninguém tem o direito real de propriedade, mas todos
tém o direito de gozo (em francés, droit de jouissance; na terminologia
juridica lus6fona, costuma-se preferir “direito de uso”, mas “direito de
go0z0” também é usado, de qualquer modo). Falar em direito de gozo
permite a Sade explorar uma nuance semantica crucial para a passagem,
para todo seu pensamento juridico:

eu ndo tenho nenhum direito sobre a propriedade desta
fonte que eu encontro em meu caminho, mas eu tenho
direitos certos sobre seu gozo; eu tenho o direito de me
beneficiar da d4gua limpida que ela oferece a minha sede;
eu nao tenho, igualmente, nenhum direito real de proprie-

dade sobre tal ou qual mulher, mas eu tenho incontestaveis
direito a seu gozo (SADE, 1795/1998, p. 133).

Sade pensa o regime da circulagdo dos corpos e dos prazeres a partir de
uma distin¢do obviamente juridica, bastante tradicional e empregada de
forma correta (de um modo muito diferente do qual Foucault lhe atribui,
e muito singular). O que ndo significa, € claro, que Sade ndo distorca e
remodele os sentidos, como é sua praxe. O primeiro passo da operagao
sadeana serd dar a esse direito de gozo uma dupla referéncia: ndo sé
¢ o direito sobre os frutos de um bem, mas € o direito de libertinagem,
de deboche, de ejaculagdo. De fato, sendo um corpo um bem entre
outros, o prazer que dele se extrai ndo deixa de ser um andlogo do fruto
da arvore ou da renda do imdvel. O percurso que se tem estabelecido
até agora trabalha, em diversos momentos, o par sociedade/natureza,
operando entre ambos confusdes, interferéncias, chegando enfim ao
ponto de ndo existir mais tao clara a distin¢do entre direito e fato pelo
estabelecimento da for¢a como direito natural. O que ndo elimina de
todo, ainda, a distin¢ao, uma vez que Sade faz confluirem os dois (gozo
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enquanto direito e gozo enquanto prazer) sob uma figura emprestada ao
discurso juridico. Ainda inserida nele, o que se depreende facilmente da
passagem citada; ainda subordinada a ele, na medida em que o direito
ao gozo, dentro de certa doutrina, € visto como um elemento do direito

de propriedade.

No entanto, mais a frente, Sade afirmaréd que “esse direito ¢é inde-
pendente dos efeitos produzidos pelo gozo, a partir desse momento
se torna indiferente que esse gozo seja vantajoso ou nocivo ao objeto
que deve se submeter a ele” (SADE, 1795/1998, p. 134). De partida,
juridicamente, isso causaria estranhamento. Doutrinas cldssicas do di-
reito romano (a prépria terminologia de Sade parece apontar no sentido
delas'?) entendem o direito de propriedade a partir de seus elementos;
decompondo-os em essenciais e inessenciais. Retirados os primeiros,
perderia-se a propriedade; retirados os segundos, ela apenas seria dimi-
nuida em seu escopo. O direito de usar ou gozar é parte desses segundos,
mas o direito de dispor da coisa, seja pela sua consumacao natural (no
caso de um alimento, por exemplo, comé-lo), alienacdo ou mesmo por
sua destruicdo voluntdria era um elemento do direito de propriedade
dessa ordem principal (BONFANTE, 1926, p. 198). Ou seja, de partida,
Sade estaria certo em dizer que o direito de gozo € independente dos
efeitos que o gozo causa, mas nio que disso decorre a indiferencga dos
efeitos nocivos do gozo. Pelo contrario, essa independéncia colocaria
uma restri¢do ao direito de gozar. Mas, ja se disse que a ferramente
critica central de que Sade dispde € uma consciéncia linguistica apurada;

e o proximo passo do texto sadeano serd operar um movimento sutil:

12A rigor, seria importante observar quais as fontes das quais Sade efetivamente extrai seu
conhecimento juridico. De sua biblioteca, cujo catdlogo € acessivel pelo inventdrio feito
ap6s sua morte (https://www.siv.archives—nationales.culture.gouv.fr/
siv/IR/FRAN_IR_042659. Ultimo acesso: 20/10/2018), ndo constam obras sobre o tema.
Pietro Bonfante (1926, p. 8) aponta como a filosofia grega foi uma fonte relevante para o direito
romano e que, acerca disso, fontes cldssicas como “Lucrécio, Cicero e Séneca” forneceram
comentdrio juridicos importantes. A esses sabe-se que Sade teve acesso e recorreu bastante. De
resto, € possivel inferir algo do conhecimento juridico sadeano tanto a partir de seus proprios
textos quanto do estado do conhecimento a época.
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por um lado, trabalha sobre a 16gica imanente ao instituto juridico; por
outro, se apoia sobre a homonimia, juridicamente consequente, entre o
direito e o prazer. Eis como opera no texto:
Aquele que tem o direito de comer o fruto de uma arvore,
pode seguramente colhe-lo maduro ou verde, seguindo
as inspiracdes de seu gosto; mas, se objetard, existe uma
idade em que os procedimentos de um homem ferirdo
certamente a saide desta moca; essa considerag¢do nao tem

nenhum valor, uma vez que vds me concedeis o direito de
propriedade sobre o gozo (SADE, 1795/1998, p. 134).

A passagem divide-se, por pontos e virgulas, em trés partes. A
primeira, referente ao gozo de um fruto ainda ndo amadurecido, reafirma
o funcionamento do instituto juridico em uma situacdo especifica. Por
sinal, a colheita do fruto ¢ um dos casos tipicos desse direito de gozo ou
frui¢do (alguns autores preferem estabelecer distingdes entre ambos).
Trata-se da possibilidade de se separar o direito de propriedade de
um bem daquele de aproveitar dos frutos que esse bem gera; no caso,
literalmente (outros exemplos seriam a percepg¢do de lucros, aluguéis,
etc.). Agora, na segunda parte do trecho citado, através da objecdo,
terminard de propor a comparacio: do gozo juridico sobre o direito
de fruicdo se passa ao gozo erdtico de um “fruto” ndo plenamente
maduro. Assim como no caso da colheita do fruto imaturo nao se faz
qualquer consideragdo sobre o “dano” que essa colheita antecipada
faz a maturacdo definitiva, ndo cabe nenhuma dessas a respeito da

jovem'?. No caso, ainda, ferir a satide da moga significaria dispor do

13 Aqui, Sade procede a uma argumentacio juridica genérica. Mais  frente, poderdo ser vistos
dois momentos em que esse argumento sobre a indiferenca da idade do objeto sexual serd
melhor explicitado: quando se trata da irrelevancia do estupro e da do assassinato. Falando
de forma bastante breve, o estupro (é notdvel como a época o que se entendia por estupro é
muito diferente e muito mais restrito do que a acepgdo contemporanea do termo; néo se referia a
toda situagéio sexual que envolvia violéncia — o que nessa reptiblica sadeana néo s6 ndo é crime
mas € o fundamento da lei — mas apenas ao defloramento sem consenso e fora do casamento)
ndo pode ser considerado um crime pois apenas faria antecipar a perda de uma virgindade que
cedo ou tarde a lei mesma determina acontecer; isso sem contar com uma razao “processual”
suplementar: € “dificil de provar” (SADE, 1795/1998, p. 139). Quanto ao assassinato, Sade o
justificard, dentre outros motivos, pela mobilizacdo de um argumento materialista tradicional,
ja empregado em outros momentos: a natureza precisa dos elementos que compdem o corpo
humano para retrabalha-los em outros seres. A morte ndo € destrui¢do, mas disponibilizacdo
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fruto, consumi-lo, o que, viu-se, ndo é parte dos direitos do gozo.

No passo final do jogo metafdrico, Sade passara da teoria tradicio-
nal do direito para sua visdo prépria. E uma controvérsia interessante
e uma dificuldade técnica nos estudos de direito romano estabelecer a
distin¢do entre duas nuances semanticas que a nocao de “propriedade”
implicava no direito romano: por um lado, ela significa uma relagdo de
senhoria, por outro, uma de pertinéncia (BONFANTE, 1926, p. 192).
A relacdo de senhoria é aquela que faz referir o sujeito aos limites
especificos dos direitos que lhe competem: ter direito de enfiteuse, de
uso, direitos matrimoniais; “ter direito ao gozo da mulher”. A rela-
¢ao de pertinéncia, por sua vez, subsume todas essas formas juridicas
especificas de senhoria sob o nome de “propriedade” (BONFANTE,
1926, p. 207): ser proprietdrio de uma enfiteuse, proprietario de uma
passagem, ter uma mulher; “proprietdrio do gozo”. Assim, o direito de
uso, a propriedade, e a designagdo “proprietdrio do gozo” se confundem
todas em um complexo de direitos que se inscrevem no proprio bem,
fazendo com que a relacdo juridica, a econdmica e a material fossem
sempre atreladas (BONFANTE, 1926, p. 207). De fato, Bonfante (1926,
p. 193) aponta que o direito romano, ndo apenas do ponto de vista da
teoria, mas também pratica juridica, nunca chegou a distinguir essas
categorias com clareza. Sade estabelece uma ideia de propriedade sobre
o gozo que lhe permite, beneficiando-se desses sentidos equivocos da
doutrina romanistica, manter simultaneamente a ideia republicana de

despossessdo e a soberania destrutiva préopria a libertinagem. Enfim,

das matérias para o retrabalho da natureza; mudanca de forma. A base dessa mudanga é o
movimento constante que € o proprio ser da matéria; a tnica destrui¢do possivel seria o repouso.
Isso nao existe, e a vida brota instantanecamente como efeito da morte. Todo movimento € vital,
e como nao se pode estancar o movimento, a pretensa destruicao de que se é capaz apenas faz
alimentar a vida. A questdo, entdo, ndo € que a destruicdo nao ¢ um mal, mas que a destruicdo
sequer existe. Na verdade, se a vida consiste nesse movimento constante e perpétuo, e é da
intencdo e interesse da natureza fomentar a vida e a criagdo, quando se disponibiliza a natureza
as matérias para que ela crie se estd fazendo a ela um bem. Tanto é assim que é a natureza
que inspira nos homens o desejo homicida, e este € apenas uma variacdo das muitas formas da
violéncia naturalmente encontrdveis. Do ponto de vista da natureza, o assassinato € uma acgio
moral que apenas faz antecipar o retorno dessas matérias (SADE, 1795/1998, p. 145).

197



Politica do Desejo, Utopia do Mal

Sade faz com que o sentido erdtico do gozo “retorne” sobre o juridico,
confundindo as categorias da propriedade, do gozo juridico e do gozo
erdtico: se, no caso do sexo, a consumacao do fruto — direito de gozo
— pode causar-lhe dano até levar-lhe a morte, o direito de gozo nao
conhece nenhum limite: “propriedade do gozo”. O direito que se tem
ao gozo do corpo alheio pde de lado qualquer tipo de autopertencimento
ou propriedade de si; igualmente, o gozo em geral prescinde da con-
sideracao sobre a propriedade do bem enquanto atributo perene e pde
em seu lugar essa nova categoria mista da propriedade sobre o gozo do
bem, que se transmuta a cada gozo singular. Se esse direito de gozo do
qual Sade falara até entdo era uma categoria juridica da vida publica
em sua republica prostitutiva, ao confundi-lo com o direito-simbolo da
vida privada na republica revoluciondria francesa, Sade mostra como
estd no cerne de sua reflexdo uma questio sobre os limites entre publico

e privado: limites pensados e repensados através do direito.

A propriedade serd o direito sobre o qual a nascente ordem bur-
guesa se assentard; a nova Constitui¢do, a época, ja o indicara. Neste
ponto, o esforco a mais estd em instituir o gozo como categoria juridica
central para pensar a ordem republicana. Por sua prépria estrutura, a
propriedade é um direito egoista; ela é do ambito da vida privada, bem
como a familia e o amor, que lhe sdo andlogos. A reptblica sadeana
ndo conhece — a0 menos ndo em sua forma “pura” — ambito privado.
O boudoir, a alcova sadeana, aponta justamente neste sentido. Yvon
Belaval (1976/2014, p. 7-8) explica que este consiste em um comodo
introduzido mais ou menos recentemente na arquitetura francesa da
época, que ficava entre o saldo — no qual se recebiam convidados e acon-
teciam debates politicos e filos6ficos — e o quarto do casal — no qual
transcorria a vida intima e sexual. Era o cdmodo entre o espaco publico
que comegava a se formar a época e o Ambito onde sempre reinara a
vida privada. Em sua republica utépica Sade repensa fundamental e
radicalmente esses espagos simbdlicos: o sexo € um dever civico a se
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cumprir em prostibulos publicos. As criangas terdo lugar garantido — as
mulheres, privilegiado — nessa nova vida publica. A familia, institui¢do
elementar da vida privada, ndo pode subsistir legitimamente; elas ape-
nas significam um principio de desagregacdo de um elo social que deve
ser generalizado. Se hd alguma familia, essa € a prépria Republica, na
medida em que todos sdo irmaos na Pdtria; s6 pode haver familia se esta
for publica. Yvon Belaval, em um comentério muito importante sobre
a Filosofia na Alcova, falard no boudoir como “lieu d’union” — lugar
de unido, de encontro. Politicamente, encontro entre publico e privado,
entre dominantes e dominados em uma confusdo propositadamente
indistinguivel (outros encontros, e encontros desses encontros, também

se dardo ali). Especialmente, € claro, o encontro entre direito e prazer.

A alcova é metédfora para um espaco “novo” — anédlogo aquele dis-
curso novo de que se falou logo a introduc¢do — nem privado nem publico.
A essa reflexdo politica acompanha toda uma “fenomenologia” prépria.
Naio seria repeticdo se se insistisse na ideia habermasiana de que a nogdo
de subjetividade moderna tem origem juridica; especialmente, na codifi-
cacdo do direito privado conduzida por Napoledo. A énfase sadeana no
gozo como ponto de contato entre juridico e sexual impede, em tltima
andlise, a consolidacdo forte de uma subjetividade: ao menos uma que
tenha o direito por paradigma. Isso uma vez que no lugar do sujeito de
direitos de quem se predica a propriedade, permitird pensar através do
direito os desejos que entrecruzam e desestabilizam os sujeitos. Reflexo
analdgico da dessexualizacao, desfiguracdo, desindividuacdo do corpo,
que € o resultado da submissao do corpo vitimado ao imperativo de um
libertino que, literalmente, lhe corta, secciona, conforma a medida de
seu desejo (LAWRENCE, 2013, p. 189). Nem esfera publica nem pri-
vada se configuram plenamente, uma vez que sua referéncia principal se
perde para um imperativo “andnimo” de gozar a qualquer custo. Levada
ao extremo essa ldgica da precedéncia do gozo, aquele que se entrega
ao gozo alheio — e todos devém fazé-lo — abre mao da propriedade de
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si, permitindo-se ir ao limite de morrer pela pétria, leia-se, pelo prazer
de outrem. Nessa inversdo — € a terceira parte do trecho analisado —
em que o gozo se libera do papel juridico de acessério, ndo cabe mais
opor aquelas antigas categorias e formas de refletir como obje¢des. No
novo direito, pensado por Sade, o gozo se torna a categoria juridica
central. Mas, no mesmo golpe, nfo se refere mais primariamente ao
instituto juridico; o guarda como sentido secunddrio para um termo cuja

referéncia € — fundamentalmente — sexual.

Espera-se ter conseguido captar e transmitir ndo sé as ideias de
Sade, mas também o estranhamento que este trecho coloca; ambos sio
insepardveis. Como pode ser uma sociedade em que o assassinato é
legalmente permitido e autorizado? Em que as propriedades nio sio
garantidas? Ora, a época talvez ndo se tivesse sobre isso tanta clareza,
mas hoje até mesmo se sabe que uma sociedade em que o incesto fosse
uma pratica indiferente e generalizada ndo poderia ser; que € a proibigao
do incesto um dos fundamentos da vida social. De fato, no limite
Sade estd tentando pensar um paradoxo, uma contradi¢io em termos:
uma sociedade natural. A instituicdo social a partir da “vulgivagia”
feminina; a autorizag¢do do incesto; a comunidade das mulheres; etc.,
apontam justamente neste sentido. A educacio sadeana, como se faz
com Eugénie, parece ser em boa medida uma “deseducagdo”; o processo
de esquecimento de preconceitos sociais, especialmente aqueles cristaos,
para fazer ressaltar uma voz original, ouvida junto ao corpo sexuado.
Por mais que a época o pensamento filoséfico recorresse com frequéncia
a ideia de um estado de natureza a partir do qual pensar regras para
a vida social, ndo parece que nenhum dos autores principais intentou
simplesmente transpor ou sobrepor um e outro. Sade estava ciente
do cardter heterodoxo da empreitada que propunha. O direito dessa
sociedade ndo é menos paradoxal; contém uma contradi¢gdo bem no
cerne de sua linguagem. Isso se faz presente em praticamente todas
as instancias da argumentacdo (mesmo naquelas cuja anélise nao foi
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exposta aqui), e estd disposto em uma clara simetria: na permissao
da calinia, se desfaz a diferenciacdo entre verdade e falsidade; na
sobre o roubo, entre legal e ilegal; quando da prostituicdo, juridico
e fatico; como resultado geral da operacdo, o direito passa a ser um
momento subordinado em uma dindmica cujo sentido geral é sexual.
Essas indistingdes, conforme dito, sdo constituidas através da colocagdo
em a¢do de argumentos paradoxais, cujas conclusdes, se nado minam as
proprias premissas, a0 menos impedem de forma muito acentuada de
compreendé-las em suas acepcdes comuns. Que sirva apenas o exemplo
do trecho em que se defende o roubo, em que se pode ter mais clareza

sobre o assunto.

A nova Constituigdo francesa, a época, fora promulgada; isto sig-
nifica que o povo francés como um todo a pactuou. Essa constituicio
continha, entre seus artigos — ou seja, nos termos do pacto, ou como
uma de suas partes — a protecdo as propriedades. O pacto social, por
sua vez, lei maior, mais antiga e fundamental, que funda o préprio elo
social a partir do qual as constitui¢cdes podem ou nio ser pactuadas,
implica que todos cedam um pouco de suas propriedades, de forma
a constituir o bem comum. A constitui¢io — 0 pacto que obriga a
protecdo das propriedades incluso — dessa forma, € injusto e desigual.
Este pacto deixa de ser um instrumento legitimo da republica para ser
a arma pela qual se mantém a submissdo, e é dever do republicano
a revolta. Vendo-se igualmente obrigado pelo juramento de protecio
a propriedade e ao perjurio a esse juramento por sua alianga a repu-
blica, qualquer ato da parte de um bom republicano se encontra em
uma situagdo juridicamente impossivel — ele deve e ndo deve respeitar o
juramento. Dai, Sade extrai a impossibilidade 16gica da punicio juridica
sobre o roubo, e a injustica da puni¢do que ocorre. Do paradoxo da
protecdo da propriedade de todos que é s6 protecdo de alguns, Sade
conclui com o paradoxo da lei que ao proibir o roubo o autoriza. Os
sentidos de um texto que nao poderia ser mais claro sao de tal forma
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torturados por Sade que, ao cabo, dizem seu exato oposto. A questio
posta, portanto, ganha um redobro que a coloca para além da tematica
explicitamente juridica. Pelo enunciado direto de uma lei, a depender
apenas dos circuitos enunciativos ativados, Sade consegue fazer dizer
exatamente o oposto do que se enunciava em primeiro lugar. O leitor
nao se depara com outra coisa sendo o mecanismo que Livia Gomes
explorou com tanto detalhamento em sua tese recente sobre Sade: a
equivocidade.

Robespierre, em seus discursos, diferenciard o governo revoluciond-
rio do governo republicano. A Republica (Livia insiste na importincia
do “R”, da substantivacdo do Estado), se pretende de fato ser ruptura
em relacdo a ordem mondarquica do Antigo Regime, tem de romper
ndo apenas com as formas ou sistemas de governo, ndo simplesmente
instituir novas leis. Antes, deve fundar uma nova concepcao do que é

vida politica desde suas bases:

O problema revoluciondrio de fundacdo € uma questao de
linguagem. ‘Entre o crime e a virtude, entre a liberdade e
a tirania’, € sempre a univocidade do sentido das palavras
que estd em jogo, tracando o antagonismo entre 0s termos
em uma guerra de tudo ou nada. A morte de Luis XVI,
unico modo, para o jacobino, de absolver a Republica,
seria assim a tdbua rasa onde se inscreveria uma linguagem
nova e limpida, livre de dissensos e equivocos (GOMES,
2017, p. 219).

Aquela concepg¢do rousseauista de linguagem, Robespierre a pensa
como o substrato necessario e inevitdvel para sua Reptblica. Do projeto
politico de Robespierre, pautado pela univocidade de uma linguagem
transparente, a articulagdo central da linguagem sadeana — caltnia e

equivoco — fica excluida:

Se é preciso que o rei morra para que a patria viva, é
porque os “defensores da liberdade” ndo podem ser trans-
formados em “caluniadores” e a revolu¢do néo pode pros-
seguir com o risco do equivoco, nao sobrevivendo a sobre-
determinagdo de seus conceitos (GOMES, 2017, p. 219).

Esse par permitiu a Sade articular linguagem e politica, e é justa-
mente para essa interseccdo que Livia aponta em sua tese. Nao por
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menos, Newton Bignotto (2013, p. 175) aponta para como a questao
da unidade foi uma marca distintiva do pensamento republicano fran-
cés, e como Robespierre foi um dos pensadores e politicos que mais
insistiu sobre e refor¢ou esta ideia. A metafora corporal, que marca
o discurso politico da época, serd mobilizada a partir de uma inflexao
muito especifica por Robespierre: a teleologia (GOMES, 2017, p. 216).
O corpo politico € uno na medida em que tende todo para 0 mesmo
fim; dissencdes internas nao implicam em sua fragilizacao ou cisdo
enquanto puderem ser harmonizados nessa unidade teleolégica. Se
Robespierre insistird vez e outra na metafora do corpo politico, de sua
unidade, organicidade, etc., Livia contrapde o corpo de Justine como
lugar orgidstico na qual Sade repensa essa organicidade sob o signo
do prazer. Ja Bataille (1930/2015, p. 32), para pensar uma politica
pos-revoluciondria (no caso, apds uma eventual revolucao socialista),
insistird sobre a imagem de um governo cujo corpo estd em constante
estado de putrefagdo — movimento desagregador, involuntdrio, inces-
sante e purulento — e que tem nisso sua normalidade. E certo que, para
ele, a questdo nao estd posta exatamente em termos de univocidade
e equivocidade, mas ele entendera que existe uma relacdo importante
entre essa recusa insistente da estabilidade e o cariter necessariamente
imoral deste governo. De fato, parece que a recusa da unidade em nome
de um governo “polimorfo” é, antes de se considerar os conteiidos
implicados nessas visdes, imperativo que contradiz uma visdo moral
da politica — de mundo — em sua prépria forma. E isso na medida em
que ha um paralelo forte, sendo uma correlagdo mesmo, entre a recusa
da unidade e da estabilidade como paradigmas pelos quais pensar a
vida politica e uma visdo de cunho “teista” sobre a linguagem, que vé
nela sentidos Unicos, diretos, claros, dominados por um sujeito que
transcende o texto: seu autor (BARTHES, 1967/1977, p. 177). A opgao

de Sade é, por necessidade, a op¢do pela mentira.

Ao optar pela via da unidade, a Revolucdo frustra as expectativas
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sadeanas de uma mudanca verdadeira: lhe faltou o esfor¢o a mais. Ela
aceita ser governo Republicano — mera mudanca da titularidade do po-
der — em vez de ser governo revoluciondrio, € assumir uma concepg¢ao
radicalmente nova acerca do poder politico, que recusasse as formas
mais elementares daquela anterior. Sade, por sua vez, ao pensar a repu-
blica da prostitui¢ao universal, ndo estd simplesmente propondo uma
alternativa as aporias da revolu¢do. A nog¢do de prostituicao universal,
como pensada por Klossowski, tem um cardter ontolégico — diz respeito
a inevitabilidade da abertura dos seres a um prazer que lhes desesta-
biliza e desfaz. De fato, Sade repensa os substratos a partir dos quais
se concebe a vida politica. As dindmicas morais e energéticas sdo o
ponto a partir do qual Sade articula uma vis@o ontolégica cujo enfoque
ndo é o ser, mas sim aquilo que o precede, constitui, desestabiliza e
destitui. Ja foi mencionado como Le Brun v€ nisso um movimento de
ébranlement, de desestabilizacdo que se expande e aprofunda progres-
sivamente ao ponto de atingir o principio de ndo-contradicdo. Neste
sentido, quando Sade dizia sobre o caluniador que sobre ele recai seu
“veneno” (SADE, 1795/1998, p. 126), ndo diz outra coisa senio que ¢
ele o corpo individual no qual prepara a gangrena do corpo social; ponto
de cruzamento dessa nova vida republicana, por onde passa o veneno de
uma palavra que mente radicalmente: mente de tal modo que confunde
verdade e mentira, tornando impossivel toda verdade posterior. A partir
disso, Sade pode derivar toda uma linguagem que serve de andlogo as
dindmicas energéticas, cujos sentidos também circulam, causam prazer,
etc., sem conhecer um momento de estabilidade. Se aquele argumento
acerca do cardter juridicamente republicano do roubo deixou um tdo
grande embaracgo, na medida em que colocou em pauta uma ideia de
lei que, enunciada, propde seu exato oposto, talvez ndo devesse de
todo ser assim. Isso porque, aquela altura do texto, Sade ja havia dado
um fundamento linguistico para tanto: a promiscuidade entre verdade

e mentira. A republica sadeana nao sé sobrevive a, mas depende da
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“sobredeterminacgdo de seus conceitos”’; ela precisa desse movimento
constante de instabilidade tanto politica quanto juridica, e o garante
a partir de uma reflexao sobre a linguagem que impede que o sentido
sequer chegue a se consolidar de forma univoca.

Se levado a sério o que estd colocado aqui, esse trecho deve ser
deixado no minimo com a suspeita de que ndo se pode confiar de todo
na linguagem sadeana; de que com ela corre-se o risco de frequente-
mente se enganar. O que se ha de esperar de um texto que iguala de
forma quase que explicita mentira e verdade? Como pode operar um
argumento em meio a essa indistingdo? Se, por um lado, parece evi-
dente que se deve ser reticente em assentir a proposi¢des que pareceram,
de partida, tdo absurdas, por outro € muito importante constatar uma
experiéncia: o contato com a argumentagdo sadeana revela um aspecto
insidioso; seus argumentos sdo, a0 menos potencialmente, convincentes.
Um primeiro olhar ndo revelaria, de modo algum, todas as questdes e
dificuldades que se apontam agora, e isso por um motivo significativo:
estruturalmente, nada ha de errado com os argumentos postos. Muito
pelo contririo, Sade argumenta de forma escorreita, clara, primorosa.
Nao se trata de recusar o argumento, mas entender o fundamento a par-
tir do qual Sade consegue argumentar pelas condi¢des linguisticas que
minam os funcionamentos da argumentagdo. cabe suspeitar do proprio
panfleto, das leis e do direito que ele propde, sob o risco de incorrer na
ingenuidade linguistica que ele mesmo aponta e de cujo cometimento
ele acusa seus adversdrios. Antes, deve-se atentar é justamente para
como funciona esta linguagem equivoca — no limite, qualquer lingua-
gem — que escapa a determinagdo e derroga os proprios sentidos, e para

como se pode construir, a partir dela, um direito e uma sociedade.
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/

importante ressaltar essa caracteristica de “retrato” da socie-

dade republicana que Sade propde. Comentou-se brevemente

ao fim do capitulo anterior sobre como a Revolug¢do Fran-
cesa deflagrou em toda a Europa, mas especialmente na Franga e na
Alemanha, um fmpeto utopista. No imagindrio coletivo da época, a
Revolugdo Francesa teve o sentido de uma ruptura brusca e radical
com toda a histéria que lhe precedeu. A partir dessa época a histéria
passou a ser compreendida ndo s6 como a justaposicdo dos tempos,
o acréscimo das conquistas culturais ou técnicas, mas sujeita as dina-
micas da negatividade: também sob este ponto de vista Hegel teria
expressado adequadamente a consciéncia de tempo prépria a época.
Passou a se entender como forgas atuantes de forma significativa na
histéria o desejo, a destrui¢do, a violéncia. As utopias foram, entdo,
formas de refletir sobre as possibilidades sociais que emergiam a partir
da colocagdo em questdo da experiéncia histérica ocidental como um
todo de um sé golpe; um projeto de futuro que seria, em relacdo a
existéncia atual, o inteiramente outro. Sdo como que a face positiva
desse mecanismo histérico, por meio da qual se tenta dar uma resposta
a percepg¢do de perda dos padrdes normativos e do risco iminente de
transformagdes ainda mais significativas nos modos de vida. Do ponto
de vista do pensamento, a principal for¢ca mobilizada na empreitada
utopista € a imaginacao. O impeto € justamente o de se distanciar da
realidade social do capitalismo que se forma e “refugiar-se” em visdes
de possibilidades alternativas de destino para a sociedade europeia em

esfacelamento.

E fundamental, no entanto, considerar que, se por um lado essa
forca central a ser mobilizada é a imaginacao, por outro lado néo se
trata do puro desvario. Saliba, considerando o pensamento utépico do
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romantismo, pondera:

a medida que girava o remoinho histérico das mudangas,
tornava-se dificil e ndo raro, incdbmodo, apoiar-se em for-
mas de sensibilidade e expressdo anteriores, como as da
estética classica, cuja caracteristica mais saliente era a su-
gestdo de semelhanca entre a ordem humana e a natureza
(SALIBA, 1991/2003, p. 41).

Ele aponta de forma insistente como sendo um dos aspectos mais in-
teressantes do utopismo romantico sua relagdo com a histéria. Pois, a
principio, poder-se-ia ser levado ao erro de pensar que a utopia é apenas
o afastamento, a distancia em relacdo ao mundo concreto, cindindo
com ele todos os lacos, propondo entdo uma historicidade alternativa.
Pelo contrério, essas utopias t€ém na reflexao sobre o tempo um de seus
aspectos mais centrais, tendo sido elas respostas a mudanga na propria
relacdo com a experiéncia histérico-temporal propiciada pelas revolu-
¢oes Francesa e Industrial. Nesse sentido, Saliba (1991/2003, p. 58-9)
pode sustentar, a0 mesmo tempo, que “elas carregam consigo, quase
invariavelmente, uma concepg¢do peculiar de histéria de temporalidade”
e que elas “confundiram-se com o préprio esforco de, simplesmente,
entender e tornar inteligivel o mundo real e a nascente sociedade indus-
trial”, ou seja, ndo terem uma concep¢ao positiva, mas serem portadoras
da indagacdo sobre o tempo e a histéria. Nao é por menos que aquela
nog¢ao de “origem” — que no segundo capitulo foi tematizada a partir
de Foucault — € gestada neste momento histérico-arqueolégico. Estas
utopias frequentemente invocam o recurso a natureza, ao passado, a
origem; e, no entanto, essa origem € temporalizada, reinvestida no
devir do tempo. Trata, justamente, daquele reavivar-se de um sentido
latente em uma linguagem ja gasta, de uma experiéncia singular vivida
em um gesto falmente repetido. Em seu recurso a imaginacao como
faculdade pela qual pensar um projeto histérico negativo, os utopistas

ndo formaram uma consciéncia temporal ingénua:

O grande sonho dos roméanticos € a inocéncia, a segunda
inocéncia que englobe ao mesmo tempo todo o caminho
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percorrido através da cultura, isto €, uma inocéncia que
ndo seria mais a primitiva, a do jardim do Eden, mas uma

inocéncia sabia. E a famosa crianga ironica de Novalis,
um dos grandes simbolos do movimento roméntico (RO-
SENFELD & GUINSBURG, 1993/2013, p. 274).

Tampouco Sade. Ao longo dos capitulos que passaram foram vistas
duas das utopias sadeanas. No primeiro, o que a maioria dos leitores
entende como o principal modelo para todas as outras utopias de Sade,
talvez mesmo para toda sua obra: a sociedade de Silling. Considerado
tudo que se viu ao longo do trabalho, até este ponto, parece bem vélida
ainda aquela consideracdo inicial: Silling como pressuposto 1l6gico
e espaco de encenacdo da obra sadeana. No capitulo seguinte, foi
vista a descri¢do, um tanto mais breve e localizada, que Delbéne fez
do que ela considera como sendo uma utopia libertina: um estado
de natureza em que todo encontro e relacdo tem por sentido Unico e
exclusivo o sexo, sem que nenhum tipo de elo, resisténcia ou institui¢ao
se interponha entre desejo e posse. Parece interessante tentar pensar
o estatuto da utopia em Sade a partir dessas consideragdes feitas mais
acima, pois elas permitem fazé-lo a partir do eixo tempo-imaginacdo
(ou tempo histdrico-tempo imaginario). Aquela de Delbéne seria como
que pré-romantica, ou ao menos lhe faltaria a consciéncia de tempo
prépria a esse movimento. Sua ideia de utopia seria a de um retorno
direto a0 momento antes de toda civilizacao, especialmente, antes do
conhecimento da religido, em que toda relacdo social se desse sob o
signo do gozo. O direito e a moral ndo t€ém papel legitimo a cumprir.
Uma vez que em regime de naturalidade, o prazer deve operar irrestrito,
direto, mesmo quando isso implique em diminui¢@o do prazer sexual.
Os libertinos de Silling e o panfletista do Franceses, Mais um Esforco...,
ambos, pensam sua sociedade de uma forma mais préxima dessas
utopias propriamente romanticas, pretendendo como que atravessar o
tempo da civilizac¢io e reencontrar do outro lado, ou mesmo em meio
dela, aquela inocéncia perdida. Tanto o panfletista quanto Delbéne
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concordariam sobre o cardter vulgivago da mulher na natureza, mas
aquele ndo pretende um retorno a vida natural que decorria deste; pensa
a criacdo de instituicdes nas quais esta hd de retomar a precedéncia
na vida social que antes tinha, mas supervisionado e mesmo garantido
pelo governo. A nog¢do de negatividade — central em certa leitura da
dialética hegeliana — é propicia para entender esse processo. Através
dela, se operacionaliza esse funcionamento histérico em que o tempo
ndo apaga o passado, mas o mantém sob a forma da negatividade.
Por um lado, um passado constitutivo e atuante sobre o presente. Por
outro, um repositério de realidades potenciais, sempre prontas a serem
recuperadas (SALIBA, 1991/2003, p. 61).

Através de uma bem breve recapitulacdo de alguns temas sobre
Bataille, pode-se formular este problema sobre as utopias em outros
termos, bastante interessantes. A questao batailleana, a0 menos parte
dela, diz sobre como a determina¢do do que estd dentro das possibilida-
des de experiéncia — um limite que diz respeito a formagao social da
consciéncia — € também uma determinagdo fundamental da ontologia.
A reflex@o sobre a possibilidade da emergéncia de temporalidades al-
ternativas como recurso a uma origem atemporal, fonte da qual o ser
emerge na histéria € um dos momentos da questdo. O outro é o elo
fundamental entre a formagdo da consciéncia e a da linguagem. Tendo
ambas por origem a invencao do trabalho, operam, por regra, em fungio
dele. O desenvolvimento da forma dessa linguagem encontra seu tom
préprio com a filosofia, atinge seu dpice e se esgota com o pensamento
hegeliano, que a leva até o limite. O movimento dialético, no entanto,
ndo se esgota ai. Resta aplicd-lo a ele mesmo, colocando dialeticamente
a prépria dialética em jogo, em um golpe final pelo qual a consciéncia se
perde na busca do que estd para além de si. E a prépria forma dialética
da consciéncia, sua linguagem, que deve ser superada.

A linguagem também comporta em si possibilidades de retomada
da violéncia: ao menos uma dessas possibilidades é a poesia. Analoga-
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mente, pode-se dizer da poesia ser ela a irrup¢do do corpo na linguagem.
Toda linguagem que, como disse Foucault, através de palavras ja gastas
de tdo usadas, consegue recuperar esse “frescor” do significado origi-
ndrio, pode ser dita, neste sentido, poética e erética. O pensamento
utdpico tem essa relacio tensa com o tempo pois ndo pode ser simples
andlise, repeticdo ou coroldrio de determinada experiéncia; por outro
lado, também ndo pode, sequer poderia, romper os vinculos que o ligam
ao tempo em que foi produzido, e que lhe colocam como projeto de
tempo alternativo, a espera das condicdes para emergir. Ou seja, nao
poderia simplesmente ser um trabalho de formacao de consciéncia, tam-
pouco poderia ser um trabalho de imaginacao. O problema da utopia,
quando pensado sob este aspecto do problema da relacio entre consci-
éncia e imaginacdo, pode ser traduzido como uma tensio entre filosofia

e literatura.

De fato, Deprun (1998b, p. 1.327) ressalta como Sade repetida-
mente utiliza em seu Franceses, Mais um Esforco... recursos estilisticos
que mobilizara em seus escritos revoluciondrios, panfletarios; estes,
escritos em um contexto politico, ndo ficcional, com pretensoes efetivas
de transformacdes legislativas. A retdrica politica, a argumentagao juri-
dica, Sade as mobiliza tal qual estivesse em um contexto nfo ficcional.
E, se € justo estabelecer relacdes entre a literatura sadeana e certo pen-
samento utopista, entdo mesmo que ela no envolva a pretensao direta e
abrupta de intervencgao sobre o corpo social, por outro lado ndo deixa
de ter certa pretensdo reguladora sobre ele. Como j4 se havia visto, isso
ndo pode levar a equiparar sua literatura a reflexdo filoséfica ou politica
com func¢des linguisticas eminente ou majoritariamente conceituais e
analiticas. Antes, obriga a pensar o boudoir, talvez a literatura de Sade
como um todo, enquanto lieu d’union entre teoria e pritica, consciéncia
e imaginaco, literatura e filosofia. E certo que ndo se busca entender
a linguagem utdpica como um todo. Trata-se de apontar o seguinte:
ndo € adequado tentar buscar de forma direta e imediata as posi¢cdes
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juridicas que Sade defende neste ou em qualquer outro trecho; antes,
cabe entender estes intersticios em que se encontra sua linguagem e
a complexidade envolvida nessa categoria mista que seu pensamento

inaugura.

Leituras como as de Andrea Dworkin, Adorno e Horkheimer ou de
Pasolini passam, de uma forma ou de outra, por ndo ver como pronun-
ciada a dimensdo imagindria do pensamento sadeano. Especialmente
as destes tltimos, cuja reflexdo € mais robusta e vai no mesmo sentido:
a de entender Sade como um precursor direto no nazifascismo. Em
seu A Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer defendem
uma tese clara: o Aufkldrung, no sentido diplice do movimento histé-
rico iluminista e 0 movimento de emancipagcdo humana pela razdo —
cuja pré-historia pode ser retragada “até o inicio da histéria tradicional”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p. 48), os gregos — tem por
consequéncia direta e necessdria a barbdrie; nomeadamente, o nazismo.
Kant € o autor que deu ao termo Auflkldrung seu sentido central e sua
obra é entendida como representativa de boa parte daquilo que o termo
implica. Em seus trabalhos poderia ser encontrado o que € o cerne
do projeto de esclarecimento do homem. Veja: “Esclarecimento € a
saida do homem da menoridade pela qual € o préprio culpado” (KANT,
1783/2009, p. 407). O problema todo que o esclarecimento coloca
para os homens pode ser traduzido em seu nicleo como um problema
normativo: como passar da heteronomia para a autonomia (KEINERT,
2010, p. 129-30)? Seres humanos, especialmente apds certa idade, sdo
seres dotados de faculdades naturais que os permitem — ou a0 menos
permitiriam — conduzirem a si mesmos nos afazeres da vida. Contudo,
fatores como inércia e covardia levam as pessoas a abrirem mao de suas

capacidades naturais para colocarem-se sob a dire¢c@o de outrem.

Nesse sentido, colocar-se sob a dire¢do de si mesmo significaria
mais ou menos o seguinte: a razao ¢ uma faculdade natural cuja fungdo
maior, sendo Unica, € organizar. Ela organiza os saberes em categorias.
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Agrupa aqueles mais gerais em principios e sob eles subsume os par-
ticulares (KANT, 1781/1997, p. 298). Estes, na verdade, encontram
nos principios suas condi¢gdes de possibilidade (KANT, 1781/1997, p.
110). A prépria intuicdo sensivel — sob as formas do tempo e do espaco,
as mais particulares possiveis — apenas € inteligivel na medida em que
existe uma categoria que lhe precede e d4 inteligibilidade: a l6gica, em
sua fun¢do transcendental. Autonomia € sendo a capacidade de se servir
desse esquema da razao, evitando assim o recurso a razao e ao pensa-
mento alheios. Por isso, a principio, o sistema é garante da autonomia
e a auséncia de sistema a certeza da dominacdo. Como a emancipacgio
se atinge através do uso da razdo, é uma exigéncia desse funcionamento
que a razdo busque em si suas regras e principios de funcionamento.
A plena emancipacdo do homem esté inscrita em sua racionalidade;

portanto, ela passa pela compreensao plena dessa faculdade.

Kant persegue esse projeto principalmente a partir de suas trés
Criticas: a da Razdo Pura, a da Razdo Prdtica e a da Faculdade de
Julgar. O que alguns autores da Teoria Critica, na esteira de Hegel e
Weber, diagnosticam, é que Kant, ao buscar fazer da razao sua prépria
juiza no que diz respeito a cada uma dessas esferas (que correspondem
a teoria do conhecimento, & moral e a estética), revela uma razao que,
na modernidade, se cinde em seus diversos momentos (por todos, cf.
HABERMAS, 1985/2000, p. 28). O homem do iluminismo seria
aquele para o qual ciéncia, moral e gosto se autonomizam em suas
proprias fundagdes normativas, de modo que ele encontra no interior
de si uma cisdo. E questdo de tempo até que essas cisdes passem
a tomar lugar na configuracio da sociedade. Adorno e Horkheimer,
em sua Dialética do Esclarecimento, tomardo uma escolha expositiva
muito elucidativa. Abordardo, de modo indireto, sequencialmente, as
trés criticas, e mostrardo dentro de cada uma dessas esferas como sua
autonomizagio tem consequéncias nefastas. E assim que, apés uma
introdugdo, eles buscam explorar os temas da razdo em sua forma mais
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geral falando sobre Ulisses e o esclarecimento, de modo a mostrar
que entre esclarecimento e mito ndo ha um caminho muito longo a se
percorrer (seria o trecho correspondente a Critica da Razdo Pura); falam
das consequéncias mais diretamente éticas do pensamento iluminista
através de uma comparagdo entre Sade e Kant, na qual mostram a face
sadica dos imperativos morais kantianos, os quais sdo o paradigma do
pensamento moral da modernidade (trata-se do correspondente a Critica
da Razdo Prdtica); e enfim, em um dos capitulos de maior repercussao
e consequéncia, lidam com os resultados da contaminagdo da forma
artistica pelos modos de producio, levando ao surgimento do que eles
denominam Industria Cultural (fazendo aqui um paralelo com a Critica
da Faculdade de Julgar ou Critica do Juizo)'*.

Essa l6gica do esclarecimento, de direito, € sem limites. Ela deve
ser aplicada a todos os Ambitos, valores, agdes, modos de vida. Os impe-
rativos utilitdrios do interesse préprio que essa racionalidade desprovida
de contetdos prestigia ndo encontram na légica interna do sistema do
conhecimento nenhum tipo de regra substantiva de conduta ou convivio.
Uma vez que essa forma da razdo apenas tende a autopreservacao (pre-
cisamente como a forma do governo republicano, em Sade), trata-se
de sempre apenas aproveitar a ocasido o melhor possivel; as tentativas
modernas de garantir uma moral esclarecida falhariam, portanto, de
partida. O esclarecimento comporta apenas o imperativo formal, toda
moral que se tente justificar tem de ser posta de fora do sistema, ou
seja, aparece como engano ou autoritariasmo: “o burgués que deixasse
escapar um lucro pelo motivo kantiano do respeito a mera forma da
lei ndo seria esclarecido, mas supersticioso — um tolo” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1944/2006, p. 74). Da falha da critica kantiana em
fundamentar racionalmente a moral decorre a necessidade do movi-
mento das luzes de ataca-la. Necessidade que nem todos os autores

reconheceram ou aceitaram como sua tarefa. Kant mesmo teria buscado

14 Ainda h4 um capitulo sobre o antissemitismo e uma miscelanea de fragmentos.
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limitar “sua critica esclarecedora para salvar a possibilidade da razao”
(ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p. 80). Mas, sem pudores,
“a obra do marqués de Sade mostra o ‘entendimento sem a direcio’ de
outrem, isto €, o sujeito burgués liberto de toda tutela” (ADORNO &
HORKHEIMER, 1944/2006, p. 75).

Segundo esses autores da primeira geracao frankfurtiana, o movi-
mento iluminista necessitava de certo elemento de mito como salva-
guarda minima para sua propria manutencdo. O cristianismo, a moral
que ele funda, e a civilizagdo como um todo que se erige sobre ele se-
riam entendidas por Sade como “a mitologia mais recente” (ADORNO
& HORKHEIMER, 1944/2006, p. 81); o esforco a mais que falta a
Revolucido atingir:

De todas as extravagéancias a que o orgulho do homem
pdde lhe conduzir, a mais absurda, sem divida, foi o caso
precioso que ele ousou fazer de seu individuo: cercado de
criaturas que valiam tanto e mais que ele, ele se acreditou
autorizado a atentar impunemente contra os dias desses

seres que ele imaginava lhe serem subordinados, e ndo
imagina que nenhuma pena, que nenhum suplicio poderia

lavar o crime daquele que atentasse contra os seus. A
primeira loucura onde esse mesmo orgulho o havia con-
duzido... a essa estupidez revoltante de se acreditar saido
de uma divindade... de se supor uma alma imortal, obra
celeste dessa mao sdbia, a essa cegueira atroz, ele deveria,
sem duvida, juntar aquela de se acreditar sem prego sobre
a terra (SADE, 1797/1998, p. 870).

Todo lago social fundado nesses valores antigos precisa ser “transvalo-
rado” na fundacdo da nova sociedade — pds-revoluciondria e esclarecida
— que se dard sobre o que até entdo era visto como desvalor. A transfor-
macao do crime em lei € simples coroldrio do ateismo: “a transformacao
do que é condenado sem prova cientifica em algo digno de ser ambicio-
nado, bem como do que é reconhecido sem base em provas em objeto
de abominacdo” (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p. 83). Os
sentimentos morais tampouco subsistem como fator de coesdo social. A
compaixao precisa ser excluida pois representa um complicador para o
esquematismo do sistema da razao: “Sade e Nietzsche viram que, apés
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a sistematizacio da razdo, a compaixdo subsistia por assim dizer como
a consciéncia sensivel da identidade do universal e do particular, como
a mediac¢do naturalizada” (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006,
p- 85). Do horror a compaixao, pela via de uma razdo de governo vista
como mera administracdo, igualmente desprovida de fins e centrada
na propria subsisténcia, se passaria com facilidade ao despotismo de
Ferdinando de Népoles, aos planos de Saint-Fond para reduzir a popula-
¢do parisiense e, enfim, para o nazismo (ADORNO & HORKHEIMER,
194472006, p. 87).

Pier Paolo Pasolini, em um de seus mais relevantes e pendltimo
filme, Salo, propde uma releitura dos 120 Dias de Sodoma, com algumas
adaptacdes. A principal entre as transposi¢des que Pasolini opera com
Sade, e a que interessa explorar aqui é: o filme se passa na Itdlia
fascista, e é recorrente, principalmente entre os segurancas contratados
pelos libertinos, o uso de imagens e indumentdrias dos soldados do
regime. Logo ao inicio do filme, Pasolini fornece uma “bibliografia
essencial” na qual menciona os principais comentdrios franceses sobre
Sade escritos a época. Em entrevistas e mesmo alguns escritos, fica
evidente que seu filme se propde a ser, mais que um retrato, uma leitura
da obra sadeana. Em certo debate que se estabeleceu no séc. XX (se
prolonga, mesmo que menos intenso, ainda hoje) sobre a paternidade ou
critica antecipada de Sade ao nazismo, Pasolini claramente tomou um
lado. Ele estabelece um elo marcado entre a ficcao tenebrosa de Sade
e a tenebrosa realidade da Itdlia a época de Mussolini. Apesar de em
sua bibliografia ndo mencionar Adorno e Horkheimer, as proximidades
entre as duas leituras — para além da tese central (e a despeito da
diferenca evidente da visdo de Pasolini ndo se propor na forma de um

texto, mas de um filme) — sdo marcantes.

Um elemento bastante importante na releitura de Pasolini é uma
reordenacdo dantesca dos /120 Dias. Aquela ordenagdo cosmolégica
teleoldgica que — foi comentado na Introducdo — se configurou na an-
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tiguidade e encontrou nas primeiras descobertas da fisica moderna o
principio de sua dissolugdo, pode ser retracada em Dante (FRANCO JU-
NIOR, 1986/2000, p. 65). Seu paraiso se divide em dez estagios. Para
além dos corpos celestes estd o Primeiro Motor, e entdo o Empireo; este
jé fora do mundo corpédreo. Os diferentes circulos, mais altos quanto
mais proximos do Empireo e de deus e consequentemente reservados a
maior benventura, correspondem aos diversos planetas e céus do sistema
ptolomaico (FRANCO JUNIOR, 1986/2000, p. 72). Sade, por sua vez —
bem sabe o leitor — divide seus /20 Dias em quatro partes. H4 também
um movimento de “concentricidade” ou intensificagdo; na medida em
que a narrativa progride, segundo os parametros postos pelo préprio
autor, mais se estreita o foco em direcdo ao ponto de fuga. Pasolini
percebe essa semelhanga e a incorpora em seu filme atribuindo as partes
da narrativa de Sade o titulo de “circulos”. Assim como no Inferno de
Dante, cada circulo traz horrores mais terriveis e desgastantes que o
anterior, até que o ultimo deles culmina com a visdo mais aterrorizante
possivel: em Dante (ALIGHIERI, 1320/2011, p. 230), a visdo de Luci-
fer; em Sade, o inferno, tortura simultdnea de quinze mogas, ao que se
segue uma tultima orgia sanguinolenta e o computo do fim do estadia
no castelo; em Pasolini, a narracdo dessa mesma tortura seguida da
execucdo de diversas vitimas, envolvendo métodos variados de tortura

e mutilagdo (ndo presentes no original).

Ainda, nessa transposicao Pasolini fez uma opg¢ao que privilegia
sua linguagem cinematografica, reforcando a metifora dantesca. Ele
aglutina o segundo e terceiro passo de Sade no terceiro momento do
filme e deixa um bloco privilegiado para o prelidio, o qual ele chama de
Ante-inferno. Ali, retrata com apuro os atos preparatdrios dos libertinos
para suas orgias; 0os casamentos, 0s sequestros, as orgias preliminares,
a viagem. E o momento da “perda da via direita”: no extravio das
vitimas, algumas compradas de suas familias, outras tomadas a forca
por capangas contratados, comega o processo de apagamento de suas
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identidades e mercantilizacdo de seus corpos. Em seguida, os trés graus
que ele percorre sdo articulados de modo a ressaltar uma hierarquia
das matérias da lubricidade. O primeiro “circulo” é o das manias.
As paixdes, ainda simples, estdo focadas no espirito (a mania € uma
perversdo da mente), e a Unica matéria que entra em jogo € a urina —
liquida, volatil. O passo seguinte na ordem das matérias sao as fezes,
tema ao qual o filme dedica um tempo considerdvel. Enfim, o grau mais
alto é o sangue, no qual se relatam e se cometem os crimes e orgias
mais graves. Essa gradac@o das matérias passa do liquido ao sélido e do
inorganico ao organico, mas também passa do menos repulsivo ao mais
repulsivo, e do repulsivo ao danoso. Parece que se faz um caminho
metaforicamente inverso ao de Dante. Enquanto que em Dante se sai
do terreno em direcdo ao espiritual em Pasolini se passa do espiritual
ao terreno.

O “circulo” da merda € aquele mais longo no filme, sobre o qual
o diretor langa maior peso, inclusive do ponto de vista da narrativa,
investindo ali boa parte da a¢do. Se o filme inteiro € a histéria da
degradacdo das vitimas, de sua transformacao de pessoas em objetos
sexuais, aqui € onde o cerne da operagdo acontece. Assim como nos
campos '3, o processo de degradacio é paulatino, gradual, controlado.
Primeiro, de homens a animais, na famosa cena em que, nus e sobre
quatro patas, as vitimas sdo obrigadas a comer do chdo a mistura de
polenta com pregos. No desejo de comer e obrigar a comer a inorganica
se opera a redugdo das vitimas a objeto sexual indiferente, amorfo,

andénimo. Nos /20 Dias se da a receita para fazer a merda o mais

5 Testemunhos sobre a experiéncia nos campos, como o de Levi, ja haviam sido publicadas
ha anos quando do Salé. Possivelmente Pasolini as conheceu. Assim que chegavam aos
campos, aos prisioneiros eram dados a ver os mugulmanos, como que ameaga e promessa do
que lhes esperava ali. O “muculmano”, prisioneiro nos campos extenuado pela fome e pelo
mau-trato reiterado, incapaz de trabalhar para evitar ser exterminado, de se defender ou fugir dos
golpes dos guardas, de evitar se colocar a salvo das punig¢des, era figura odiada pelos préprios
prisioneiros pois representava um sinal de seu proprio destino: “antes de ser o campo da morte,
Auschwitz € o lugar de um experimento ainda impensado, no qual, para além da vida e da morte,
o hebreu se transforma em mugulmano, e o0 homem em ndo-homem” (AGAMBEN, 1998, p.
47).
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saborosa possivel:

Eu fora condenada a fazer quatro refeicdes, das quais se
retirava uma infinidade de coisas que eu teria no entanto
muito apreciado, como o peixe, as ostras, as conservas,
0s ovos e toda espécie de laticinio; mas eu fui tdo bem
cuidada no resto que na verdade eu estaria brincando se
reclamasse. O principal de minha dieta consistia em uma
imensiddo de carne branca de aves, e de caca desossada
preparada de todos os modos, pouca carne de agougue,
nenhum tipo de gordura, bem pouco pao e fruta (SADE,
1785/1990, p. 180).
Nessa ldgica, se trataria de homogeneizar a produgdo, de garantir como
que um “controle de qualidade” da produgao fecal dos sujeitos — dpice
da obsessao totalitdria dos senhores libertinos. O fecho do movimento
sédico, no filme de Pasolini, ndo € outro sendo o momento do capi-
talismo tardio: o sangue da vitima, dissociado de sua conotagdo tra-
dicional como simbolo de vida, tornado moeda de troca (COX, 2016,
p- 10) na economia libidinal dos senhores; o sexo, em Sade — mas na
vida moderna como um todo — como um principio de morte. No “sis-
tema” sadeano estaria colocada a redutibilidade da vitima a coisa, a um
corpo consumivel e descartavel: a prostitui¢do e o comércio de 6rgaos
confluindo sob as maos (e outros 6rgaos) perversas dos libertinos, em
uma celebragdo orgidstica da nova forma de sexualidade que Sade teria
descoberto e inaugurado: a sexualidade capitalista.

No filme de Pasolini, isso aparece como uma questdo da perda da
humanidade face ao poder do dinheiro. Adorno e Horkheimer conside-
ram como a coer¢ao social € um elemento complementar a ideologia
do livre mercado na busca pela concretizagdo do ideal de tornar a todos
iguais: “a horda, cujo nome sem divida estd presente na organizacao
da Juventude Hitlerista, ndo € nenhuma recaida na antiga barbdrie, mas
o triunfo da igualdade repressiva, a realizacdo pelos iguais da igualdade
do direito a injustica” (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p.
24). Entre livre mercado e nazifascismo existe um elo forte, que é a
busca autoritdria e repressiva por igualdade, valor social inscrito na
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propria estrutura e funcionamento da razio propalada e generalizada
socialmente pelo movimento Iluminista. Em termos da racionalidade
iluminista geral, esse funcionamento pode ser chamado “fungibilidade
universal”. Em se tratando de pensar uma forma de racionalidade ndo
técnica — a magia — ela opera por meio de uma substitutividade es-
pecifica. Para langar um feitico sobre um guerreiro inimigo, néo ¢
estritamente necessario que se tenha a vitima em mao; seu cabelo, sua
arma, por possuirem afinidade especifica com ele, poderiam substitui-lo.
No sacrificio, a crianga pode ser substituida por um filhote de outro
mamifero que lhe represente por compartilhar com ela as caracteristicas
que importam ao ato religioso: sua pureza. Com o desenvolvimento da
racionalidade iluminista, a relevancia desse caréter singular, especifico,
do objeto sobre o qual se intervém, € perdida. Justamente o contrdrio:
no desenvolvimento de um medicamento, jamais se o testaria no préprio
destinatério; buscam-se cobaias homogéneos, que nio interfiram com
os resultados. Quanto as peculiaridades inevitdveis, existem apuradas
técnicas estatisticas para lidar com elas. O que estd em jogo € a perda
de um mundo semanticamente modulado pelas relagdes multiplas entre
sujeitos em nome de uma relago unidirecional entre um sujeito doador
de sentido e objetos semanticamente indiferentes. Esse modelo de lidar
com os objetos de conhecimento, que busca neles o que tém de uni-
versal, homogéneo, ndo-individual, com o tempo passa a ser também
uma forma de relacdo entre sujeitos (ADORNO & HORKHEIMER,
1944/2006, p. 22). A moeda é o instrumento pelo qual uma pessoa
perde seu cardter propriamente singular e entra nesse mundo profano
da circulagdo econdmica; € ela o operador da fungibilidade universal.
Os libertinos de Pasolini apenas conseguem fazer o que fazem — exata-
mente 0 que querem — pois detém poder econdmico quase que ilimitado.
Com isso, podem transformar criangas em escravos sexuais, latrinas
ou cachorros. Seus corpos, que até entdo eram sagrados, ou pelo me-

nos tinham um valor préprio e um potencial intrinseco de prazer, sdo
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indistintamente trocados pelos libertinos por coisas ou desmontados
em busca das partes que lhes interessam: pénis, vagina, fezes, sangue...
E a partir do dominio do dinheiro que eles poderiam transformar suas
vitimas em mercadorias, as quais eles compram ou encomendam; das

quais, por direito, abusam.

Pasolini d4 um passo além. Afirma que essa promog¢do compulsdria
da igualdade sem rosto no capitalismo teria sua contrapartida na pratica
sexual sob a forma de uma heterossexualidade compulséria. O desenvol-
vimento do capitalismo, com as facilidades da técnica, cria um contexto
no qual o sexo heterossexual se torna cada vez mais destituido de seus
significados ctdnicos e misticos, promovendo em relacdo a ele uma
“facilidade” material que encontra sua contrapartida na ignorancia e no
preconceito com a qual as minorias sexuais eram e ainda sao tratadas
(NAZARIO, 1982, p. 55). A liberdade sexual que tanto se alardeava,
no fim, foi exatamente igual a liberdade de mercado: um desejo de
anonimidade radical, de pertencimento a horda sem rosto. A ideia de
que a heterossexualidade é a forma capitalista do sexo, enquanto que
a homossexualidade teria em relacio a ela um poder disruptivo, é um
dos motes do que Pasolini pretendia que fosse a trilogia final de sua

producdo (mas da qual apenas Salo foi filmada).

Pasolini opta por eliminar de sua versdao a maioria das cenas de
homossexualidade entre os libertinos, mantendo da obra de Sade apenas
uma cena menor a respeito — “Se descobre nesse dia que Augustine e
Zelmire se masturbam juntas; elas sdo ambas rigorosamente punidas”
(SADE, 1785/1990, p. 317)'® — que ele expande em uma pequena
subtrama: duas das garotas que foram sequestradas encontram conforto,

compaixao e mesmo amor nos bragos uma da outra. Essa demonstragao

15Delon (1990e, p. 1.190) identifica outro episédio, em que Augustine se envolve com um dos
“fodedores subalternos”, como sendo o que Pasolini transpde em seu filme. Parece inadequado,
pois na légica do filme € importante que a cena se passe entre duas mulheres. Ainda, nessa
trama secunddria do filme o tema ndo parece ser a resisténcia combativa, de fuga; mas essa
resisténcia afetiva, espiritual, de unifio entre as vitimas.
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de afeto, contrdria as praticas cruéis e infames da libertinagem, €, dentro
da estrutura rigida, disciplinar e fortemente hierarquizada, um principio
de rebelido, a ser rigorosa e prontamente punida. A recusa do amor no
sistema sadeano seria o coroldrio da separagao entre corpo e alma. Nao
admitindo a interferéncia das quimeras cristds e morais sobre seu gozo
o libertino se vé cercado de corpos mecanicos desanimados. Nesse
universo, a legalidade se resume a forca, e toda dominagao € justificada
de partida: “a explicacdo do 6dio contra a mulher, enquanto criatura
mais fraca em termos de poder fisico e espiritual e marcada na testa
pelo estigma da dominacao, é a mesma do 6dio aos judeus” (ADORNO
& HORKHEIMER, 1944/2006, p. 93).

Este breve percurso argumentativo que se estabelece na confluéncia
das teses de Adorno e Horkheimer e Pasolini tem um ponto nevralgico
na ideia de “fungibilidade universal”. Essa nogéo é central para que os
autores possam afirmar uma vontade compulséria e radical de igualdade
anonima em Sade, aparentada — entendem eles — muito fortemente a do
nazismo. Cabe entdo refletir sobre como se pode entender essa ideia em
Sade e Pasolini (ja que, certamente, nenhum dos dois a menciona dire-
tamente), para entao pensar em algumas conclusdes. Nao € o caso de
estabelecer uma tipologia, mas apenas notar que, de fato, ha pelo menos
uma instancia comum entre ambos: a fungibilidade entre vitima e car-
rasco. Nao s6 Justine pode tomar, mesmo que momentaneamente (como
jé visto), o posto de prazer que compete a seus captores. H4 um prazer
proprio as vitimas, tipicamente reservado a elas, e que os carrascos,

enquanto conaisseurs da lubricidade, desejam explorar também:

Me escute, responde este pervertido: minha fortuna esti
feita, mas quaisquer favores que eu recebi da sorte po-
dem me abandonar de um instante ao outro, eu posso ser
vigiado... capturado durante o transporte que faco de mi-
nhas riquezas; e se este infortinio me acontece, o que
me espera, Justine, € a corda; € a mesma puni¢do de que
consistem meus prazeres com as mulheres que se tornara
a minha. Eu estou convencido, tanto quanto se pode estar,
que esta morte € infinitamente doce: mas como as mu-
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lheres a quem eu fiz experimentar as primeiras angustias
nunca quiseram ser honestas comigo, é sobre meu proprio
individuo que eu quero provar a sensa¢@o; eu quero saber,
por minha experiéncia mesma se ndo é muito certo que
esta compressdo determina, naquele que a prova, o nervo
eretor a ejaculacdo (SADE, 1797/1995, p. 1.030).

Justine sera a algoz de seu captor — o falsdrio Roland — e este serd
enforcado para descobrir como € a exata sensacdo de ser uma de suas
vitimas. O experimento que deseja fazer é conhecer o prazer pelo qual
obriga mecanicamente suas vitimas a passarem; libertinas no estupro
de si mesmas.

Em Pasolini a sequéncia que desfecha o filme mobiliza a questao
da fungibilidade entre carrascos e vitimas. Dois dos jovens rapazes
sequestrados pelos libertinos mostraram, desde seus primeiros dias de
captividade, comportamento violento e brutal (em franco descompasso
com o destino que quase certamente lhes esperava), estuprando as outras
vitimas, colaborando na manuten¢do da ordem, participando voluntaria-
mente das orgias. Os quatro amigos logo os cooptam e eles passam de
vitimas a carrascos. Nessa cena que encerra o filme, enquanto os quatro
libertinos dispdem de todos seus sujeitos de uma vez, torturando-os
e matando um a um e observando-se reciprocamente fazé-lo, os dois
jovens dancam uma valsa ao som de uma can¢do roméantica que toca
no radio. “Este momento de normalidade, é o verdadeiro horror do
campo” (AGAMBEN, 1998, p. 24); o ponto no qual vitima e carrasco
“se tornam um na abje¢do”: a zona cinzenta. Se a experiéncia dos
campos de concentracdo pode ser descrita como “laboratério social”, a

“zona cinzenta” é

a descoberta inaudita que Levi fez em Auschwitz [...]
toca uma matéria refratdria a qualquer acertamento de
responsabilidade, ele conseguiu isolar algo como um novo
elemento ético [...] onde o oprimido se torna opressor e
o carnifice aparece por sua vez como vitima, uma cinza,
incessante alquimia, na qual bem e mal e, com esses, todos
os metais da ética tradicional, atingem seu ponto de fusio
(AGAMBEN, 1998, p. 19).
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E se o principio de Agamben (AGAMBEN, 1998, p. 43) de que “a
luz da situacdo extrema — que €, no fundo, uma espécie da excecdo — é
possivel julgar e decidir da situacdo normal”, talvez ele esteja justificado
em dizer que em cada “normalidade quotidiana” (AGAMBEN, 1998, p.
24) o horror do campo se mantém e se repete:
Salé, contra as interpretacdes correntes mais faceis, ndo
tem nada de um filme sobre a excepcionalidade dos cam-
pos nazistas, mas € um filme sobre a banalidade do mal
que prova que o fascismo ndo revela a exce¢do, mas a
regra (MATSAS, 2005, p. 172).

Nesse regime no qual a posi¢do de vitima e de carrasco pode circu-
lar, forma-se uma tautologia inescapavel, posto que ndo existe realmente
ponto de fora do jogo. Uma consequéncia para a qual o filme apontaria
entdo é que sob o capitalismo ndo existe histéria; acabou-se o combusti-
vel para seu motor interno. Pasolini pensaria que “os poucos homens
numerosos que fizeram a histéria foram os homens que disseram nao”
(NAZARIO, 1982, p. 32), mas é justamente essa a posi¢io que estd in-
terdita. Segundo Pasolini, as mudancas na cultura italiana recente eram
insuficientes, superficiais ou mesmo deletérias, na medida em que esta-
vam necessariamente atreladas a uma ideologia da Igreja (NAZARIO,
1982, p. 37). No mais, o consumo é um aparato linguistico na forma
capitalista, capaz de dessemantizar inclusive aquelas relacdes, ideias
ou projetos que despontem como possibilidade de critica, submetendo
eles também a circulagdo do mercado. O nazifascismo € totalitario pois
ndo admite saida, pois se identifica em todos os pontos com o quadro
da cultura.

Pasolini pensa na existéncia de duas formas de fascismo. Sua
manifestacio politica direta, mais tradicional, ligada ao clero e as elites
agrarias: o fascismo de Mussolini. Essa seria uma opcdo até mais
aceitdvel se comparada ao novo fascismo:

0 novo fascismo nao se deixa perceber. Assim, o filme

de Pasolini, o agenciamento Sade/Sald, Sade/fascismo
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importa na verdade sobre nés mesmos, sobre nosso pre-
sente histérico e sobre a nova paisagem, mididtica, da
dominacdo (MATSAS, 2005, p. 171).
Os dois jovens que dancam enquanto seus colegas sio sacrificados cele-
bram o triunfo do capitalismo sobre seus espiritos. A homossexualidade
redentora, promessa de uma nova normalidade, termina conspurcada
pelo bloqueio de toda normalidade que € a experiéncia nazista: Adorno
e Horkheimer chegaram a mesma conclusio:
O desvario do sujeito rebelde espera dessa destrui¢do sua
realizacdo e assim irradia para os homens tratados como
coisas a0 mesmo tempo sua frieza glacial e o amor per-
vertido que, no mundo das coisas, tomou o lugar do amor
espontaneo (ADORNO & HORKHEIMER, 1944/2006, p.
94).

Modernidade e capitalismo sdo nomes pelos quais responde essa
constelac@o na qual se esfacela a unidade e totalidade do homem e da
cultura. Do modo que Pasolini olha a obra de Sade, ela é uma das
estrelas que brilham na configuracdo desse complexo. E, de fato, ndo é
o caso de falar que se trata de um olhar descabido ou equivocado. O
que, contudo, pode ser pensado de outra forma € o seguinte. Schelling
(1803/1979, p. 61) afirma da Divina Comédia ser ela um “monumento
da filosofia ligada com a poesia”. Em seu ensaio sobre o tema propde ser
o poema uma sintese histdrica do saber produzido até entdo, realizando
poeticamente as aspiracdes humanas até a época e liberando-as para o
porvir. Mas se Pasolini pensa uma metéafora entre Sade e Dante, enxerga
em Sade apenas a frieza do Cécito; v€ nele apenas o autor do sistema
do sadismo, como lido por Klossowski, por Adorno e Horkheimer. O
capitalismo que Pasolini critica “necessita, da parte dos consumidores,
de um espirito completamente pragmaético e hedonista: um universo
mecAnico e puramente terrestre” (NAZARIO, 1982, p. 48), o que nio
¢é de todo algo equivocado a se dizer do libertino sddico. Contudo, tal
leitura deixa de lado a poética complexa e sutil envolvida no sadismo.
Parece que, para além dos imperativos de ordem légica que conformam
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o sistema da libertinagem — aspectos presentes e fundantes na obra
sadeana — € preciso olhar para o aspecto, em um primeiro momento
inusitado, do “amore che move il sole e I’altre stelle” (ALIGHIERI,
1320/2011, p. 684).

II

HARMOSA criatura, quereis minha roupa suja, minha roupa
velha?” (SADE apud BARTHES, 1971/2004, p. 205). Estra-
nho pensar esta figura: Sade homem casado, pai de familia.
Saida da pena que elaborou alcunhas rebuscadas como: “pequena va-
gabunda” (SADE, 1785/1990, p. 172), “criatura desprezivel” (SADE,
1797/1995, p. 583), “bandida”, “puta” (SADE, 1785/1990, p. 216) —
dentre tantas outras variacdes desses temas — “‘charmosa criatura” soa
como algo um tanto quanto fora do comum. Antes do amante terno,
seria de esperar o marido despdtico ou o solteirdo debochado, mais
preocupado em organizar suas orgias que em cuidar de assuntos domés-
ticos. E fato que foi logo apds o casamento que comegaram as longas e
repetidas prisdes de Sade, de modo que ele nao pdde desfrutar muito
plenamente da vida conjugal. Ainda, o dever de fidelidade certamente
nao foi uma das preocupacdes maiores do Marqués, comecando desde
antes de seu casamento — que foi atrasado, tudo indica, por uma doenga
venérea sua — culminando com o escandalo da sedu¢ao de sua cunhada
e fuga com ela para a Itdlia, que deu ensejo a vinganga de sua sogra e
seu primeiro grande periodo de encarceramento na Bastilha. Apds a
separacao (e esta era especialmente dificil de ser obtida a época; sua
esposa e sogra lutaram com afinco e provaram com rigor a necessidade
dela), Sade associou-se ainda a outras mulheres, tendo passado o fim da
vida junto a Marie-Constance Quesnet, companheira fiel “autorizada a
viver praticamente em Charenton” (BERTIN, 1970, p. 277).

E, no entanto, € certo que esse amor sadeano nao pode ser entendido
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sem qualificacdes adicionais. Na carta, Sade continua:

Sabe que é de uma delicadeza consumada? A senhora
v€ como sinto o preco das coisas. Escute, meu anjo, te-
nho toda a vontade de satisfazé-la neste ponto, pois a
senhora sabe que eu respeito fodos os gostos, as fantasias:
ndo importa quao barrocas sejam, eu as acho todas res-
peitdveis, tanto porque ndo somos mestres delas, quanto
porque a mais singular, a mais bizarra de todas, bem ana-
lisada, remonta a um principio de delicadeza (SADE apud
BARTHES, 1971/2004, p. 205).

A declaracdo de amor logo se torna deboche. Nao €, no entanto, sem
consequéncia o modo como Sade faz circular o sentido duplo nesta
carta. A roupa suja, de partida mera funcdo de uma obrigacdo con-
jugal, no maximo mostra de afeicdo da parte de sua esposa, adquire
nas maos de Sade um sentido novo: a roupa suja enquanto “paixao”,
enquanto libertinagem prépria da mulher dedicada. Aqui novamente
é a equivocidade em operacdo: em vez de derrogar o sentido antigo
em prol do novo, Sade sustenta ambos simultaneamente. A esposa
cristd € tal qual seu marido roué uma debochada, e compartilha com os
libertinos sadeanos o trago distintivo central de seu tipo de libertinagem:
certo “refinamento” ou “delicadeza” (MORAES, 1992/2011, p. 77). A
domesticidade quotidiana é uma bizarrice libertina. Se isso poderia,
quigd, deixar um marido pudico em uma situagdo desconfortdvel, ndo

sera o caso de Sade:

Eu tenho, portanto, meu chuchu, toda a vontade do mundo
de lhe satisfazer; no entanto eu acreditaria fazer uma vila-
nia ao ndo dar minha roupa velha ao homem que me serve.
Eu o fiz, portanto, e o farei sempre; mas a senhora pode
se dirigir a ele; eu lhe dei uma palavra, de forma discreta,
como pode imaginar. Ele me compreendeu e me prometeu
de recolhé-la para a senhora. Assim, minha lolotte, vocé
se dirigird a ele, eu lhe peco, e serd satisfeita (SADE apud
BARTHES, 1971/2004, p. 205).

Bem pelo contrdrio: sendo ao mesmo tempo bom libertino e bom

esposo, Sade reconhece o valor singular do “desvio” de sua esposa e

deseja satisfazé-la. Assim como os libertinos agenciam os desejos uns

dos outros, buscando nas magquerelles — caftinas — quem promova o
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encontro entre o homem que deseja e o objeto desejado, Sade se faz
de intermedidrio entre seu servo e sua esposa para realizar os “desejos”
dessa.

E o que Barthes chama “principio de delicadeza™: ler Sade ndo pelo
que tem de violéncia, de agressdo, mas por essa “poténcia de andlise”
(BARTHES, 1971/2004, p. 205) libertina, que permite a Sade descobrir
sentidos ldbricos em textos inocentes € nisso constituir um cédigo do
gozo ainda ndo explorado. A delicadeza estd ndo sé na capacidade fina
de atentar ao sentido mas na exaltacdo do gozo. Nisso hd um carinho
e uma cumplicidade de Sade, seja para com seus personagens, seja
mesmo para com sua esposa, que encontram sua expressao mais literal

na jura de amor entre Durand e Juliette:

Eu ndo desejo te tiranizar; pelo contrario, eu servirei eu
mesma a teus prazeres, eu farei tudo por teus gozos fisicos;
mas se o moral entrar ai por qualquer motivo, eu lhe aban-
donarei no mesmo instante. Eu conhego a impossibilidade
de cativar uma mulher como vocé, puta por principio e por
temperamento: iSso seria, eu o sei, querer impor diques
ao mar; mas vocé pode sempre ser mestra de teu coragdo,
eu te peco... eu exijo que ele ndo seja sendo meu — Eu
te juro — V4, nds saborearemos prazeres bastante grandes
(SADE, 1797/1998, p. 1.119-20).

Se for justo dizer que faltou a Pasolini ir mais além em sua metifora
entre Dante e Sade, é porque neste também se encontra a pretensao
de fazer coincidir poesia e filosofia, certa relacdo com a tradi¢do e
com sua época. Niao deixa de ser em alguma medida o ponto com
a leitura de Adorno e Horkheimer. Se estes veem em Sade apenas o
amor corrompido pela necessidade de justificacdo racional e sistemaética,
entdo deixam de fora todo um aspecto da literatura sadeana. Amor e
sexualidade t€ém ambos papel no projeto de uma nova subjetividade: o
“individuo integral”, o “homem soberano de Sade” (BATAILLE, 1957,
p. 183). E Juliette, capaz de sustentar a0 mesmo tempo seu amor por

Durand e sua liberdade de gozo erético. Se trata de Durcet, quando diz:

Abuso! retoma Durcet, aquele gozo 14 ndo pode nada
contra o outro. O primeiro € quimérico, o outro € real; o
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primeiro diz respeito aos preconceitos, o outro é fundado
sobre a razdo; um, pelo 6rgao do orgulho, a mais falsa
de todas nossas sensagdes, pode estimular um instante o
coragdo, o outro é um verdadeiro gozo do espirito e que
inflama todas as paixdes justamente no que ele contraria
as opinides comuns. Em uma palavra, eu fico duro com
um, diz Durcet, e eu sinto bem pouca coisa com o outro
(SADE, 1785/1990, p. 205);

discutindo e argumentando sobre o prazer, o argumento decisivo ndo é
0 mais universal, geral, cogente: antes, o contrario, ¢ uma “premissa”
que diz respeito apenas ao corpo singular do libertino que argumenta.
Ainda, se trata de Bandole, quando discute com Justine: ‘““Onde estio
os titulos de vossa autoridade sobre mim?’ — ‘Ei-los’, diz Bandole,
mostrando seu pau ‘estou duro e quero foder’” (SADE, 1797/1995, p.
577). Existe uma mudanca de registro entre a pergunta de Justine e a
resposta de Bandole. Justine pede argumentos: “estruturas discursivas
por meio das quais se justifica uma tese” (SACRINI, 2016, p. 15).
Bandole “responde” ndo no registro do discurso — ao menos nao direta
ou estritamente — mas no do corpo. Apds essa resposta, eles seguirdo
o debate filoséfico normalmente, tendo o membro de Bandole como a
premissa mais decisiva, a partir da qual se extrai diretamente a conclu-
sdo: “Justine, estou duro, descamos; basta de raciocinar; quero foder”
(SADE, 1797/1995, p. 583). No que se diz da sistematicidade, da frieza
da adesio estrita dos libertinos sadeanos aos imperativos da razao, ha
de se acrescentar que em algum momento o corpo também entra nesse
jogo e serd o ponto de saida dele; o ponto em que se passa do discurso
a acdo, em que discurso e a¢do sdo categorias limitrofes e confusas.
Isso coloca em questdo o estatuto de toda a racionalidade, a0 menos
quando entendida sob certa 6tica. Bandole, por exemplo, desenvolveu o
seguinte método para fazer engravidar as mulheres que sequestra:
Em um quarto, preparado para este fim, se encontrava
uma maquina sobre a qual a mulher, molemente deitada
e vigorosamente garroteada, apresentava a esse libertino

o templo de Vénus ao dltimo grau de arreganhamento
possivel; ele enfiava, ninguém se mexia: esta cldusula,
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segundo Bandole, era a mais essencial a consumagdo do
ato; e ndo era sendo para obté-la mais seguramente que
ele exigia os ligamentos: trés ou quatro vezes ao longo

do mesmo dia a mesma mulher era recolocada sobre a
maquina, e depois era mantida em sua cama por nove dias,

a cabeca baixa e os pés bem altos (SADE, 1797/1995, p.
584).

Roland, antes de desejar conhecer o gozo de suas vitimas na asfixia,
pensa algo semelhante a Bandole: “vés aquele fossa”, continua ele uma
vez que entraram, mostrando a Justine uma grande e profunda gruta
situada ao fundo do pateo, onde quatro mulheres nuas e encadeadas
faziam mover uma roda; “eis tuas companheiras e eis tua tarefa” (SADE,
1797/1995, p. 1.010). Se Bataille pode sustentar que os libertinos
sadeanos odeiam o trabalho, ndo é na medida em que simplesmente o
recusam. A racionalidade técnica para Bandole e o trabalho para Roland
sd0 os meios pelos quais exprimem sua perversdo e obtém seu prazer.
No entanto, em vez de permitir que a razao, a técnica e o trabalho
joguem livremente por sua sistemdtica, os libertinos os desviam de
suas finalidades produtivas e a deturpam pela exigéncia de gozo que
impdem sobre elas. Bataille reconhece nesse obrigar a razao a trabalhar
como que “‘em marcha ré”, ou em fun¢io de mecanismos alheios a ela
mesma, uma forma de critica da razdo e critica da modernidade. No
limite, a operagdo de Bandole e de Roland sao metonimia para o que
a propria obra de Sade opera: a disposicdo de sistemas filoséficos e
raciocinios desprovidos de pretensdo de verdade, nao em funcao de
gerar convic¢ao, persuasdo, mas prazer. Nisso conseguem integrar sexo
e razdo, natureza e sociedade, mantendo simultaneamente ambos 0s
termos da dicotomia; algo que a razdo iluminista e sua visdo moral de
mundo ndo deram conta de fazer.
Por mais que critique a leitura de Bataille, ao menos sobre Juliette,
Le Brun ndo atinge outra conclusdo:
E por um retorno do qual Sade tem o segredo, o homem se

encontra lancado a sua miséria organica, entregue a servi-
dao de seus gestos de marionete social, enquanto que uma
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mulher encontra nela a forga, até agora inconcebivel, de
se separar da fatalidade que lhe constrange desde sempre
(LE BRUN, 1986, p. 317).

Se, a principio, o erotismo enquanto negacao das interdicdes sociais
passa a ideia do erético como um homem natural — e uma leitura
apressada e desavisada de Sade pode dar essa ilusdo (viu-se que uma
libertina de “calibre menor”’, como Delbene, defende algo nessas linhas)
— Juliette, sendo “mulher integral”, aponta na direcfo oposta. Se sobre
a mulher investe-se a ideia de estar associada a natureza, as forcas
cOsmicas, aos movimentos ciclicos, etc., Sade fard de Juliette o nome
dessa “mulher nova”, que se destaca e se distingue da natureza. Em sua
busca por gozo, Juliette domina todo tipo de aparato, desde o discursivo
até os venenos; dos consolos e instrumentos de tortura aos argumentos €
formas juridicas. Esse homem integral, bem entendido, ndo pde em jogo
arejei¢do da organicidade em nome de uma plena sociabilidade humana.
Nem rejeita ambas na busca por uma individualidade incondicionada:
“o homem soberano de Sade nio propde a nossa miséria uma realidade
que a transcende” (BATAILLE, 1957, p. 196). Na constitui¢cdo da
soberania é importante notar que a afirmacio de uma subjetividade livre
de condigdo social envolve a ruptura com a regra social mas, no mesmo
golpe, a ruptura com uma forma menor, diminuta, de individualidade.
Por isso a necessidade especifica do crime; mesmo sendo relativo aos
costumes, inexistente na natureza e totalmente restrito a vida social,
ainda assim romper com essa lei humana pode gerar no espirito libertino
as sensagdes que levam a excitagdo. Apds uma longa lista de todos os

povos que punem o adultério, Delbéne acrescenta:

O, mulheres voluptuosas e libertinas! Se esses exemplos
servem, como imagino, apenas para vos inflamar ainda
mais, uma vez que a esperanca de ser o crime sempre
certo é um prazer a mais para as cabecas organizadas
como as vossasm escutem minhas li¢cdes, e aproveitem
delas (SADE, 1797/1998, p. 250).

Em Sade, ja se viu, ndo ha morte no sentido forte do termo. A
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“impudica Verquin” (SADE, 1799/1967, p. 341), de Florville et Courval,

em seu leito de morte, anuncia assim suas dltimas intencdes:

Para mim, que nio espero nada, para mim que estou bem
certa de ndo ser mais infeliz apés minha morte do que eu
fui antes de minha vida, eu vou adormecer tranquilamente
no seio da natureza, sem arrependimentos e sem dor, sem
remorsos e sem inquietude. Eu pedi para ser posta sob um
berco de jasmins; ja se prepara meu lugar. L4 serei posta,
Florville, e os atomos emanados deste corpo destruido
serviram para nutrir... para fazer germinar a flor, que de
todas foi a que eu mais amei. Fique — continua ela batendo
em minhas bochechas com um buqué desta planta — ano
que vem, ao cheirar estas flores, respirards de seu seio
a alma de tua antiga amiga; e se lancando em direcdo
as fibras de teu cérebro, ela te dard ideias felizes, ela te
forcard a pensar ainda em mim (SADE, 1799/1967, p.
372).

Como descreve Bataille, o processo de negagdes sucessivas por meio
das quais os libertinos pretendem livrar-se de toda determinacgdo e
atingir assim a soberania tem por forma dessa negac¢do o crime (j4 que
a negacao € a transgressdo de uma interdi¢do social). Neste processo,
a negacdo da identidade individual ndo € o termo final, mas apenas
passagem no percurso ‘“‘de uma negacio, de um crime impessoais”
(BATAILLE, 1957, p. 196). Daf a possibilidade de um prazer posterior
a morte: pois a negacao do prazer — que também acontecerd em algum
momento em fun¢do do crime — é novamente posterior a negacdo do
ser individual. O materialismo sadeano, neste contexto, adquire o tom
de um verdadeiro delirio da razdo. N3o s6 a subjetividade sobrevive
a destruicdo do ser individual, mas, na medida em que a finalidade do
libertino, cioso de cumprir a voz da natureza, é a destrui¢cdo integral
do universo, dispondo para ela assim da maior quantidade de matérias
possiveis, € na propria morte que a subjetividade libertina encontra sua
realizacdo mais plena: “para além da morte, a continuidade do ser”
(BATAILLE, 1957, p. 196).

A morte de Mme. Verquin, reentregue ao incessante fluxo da vida,
lembra a de Juliette:
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Partiu-se no dia seguinte; os maiores sucessos coroam por
dez anos nossos herdis. Ao fim deste tempo, a morte de
Mme. de Lorsange a fez desaparecer deste mundo, como
se extingue ordinariamente tudo aquilo que brilha sobre
a terra; e esta mulher, Gnica em seu género, morta sem
ter escrito os ultimos acontecimentos de sua vida, furta
absolutamente a todo escritor a possibilidade de reveld-la
ao publico (SADE, 1797/1998, p. 1.262).

Essa morte an6nima, sem luto e sem memoria, quando vista por essa
Gtica, ja ndo parece remontar tanto a eficiéncia dos libertinos na “fa-
bricacdo de cadaveres” (AGAMBEN, 1998, p. 65), a ferocidade dos
ataques que desfiguram as vitimas, lhes transformam em figuren e desti-
nam a vala comum. “Para o homem integral, que € o todo do homem,
ndo hd mal possivel. Se ele faz mal aos outros, que volipia! Se os
outros lhe fazem mal, que gozo!” (BATAILLE, 1957, p. 196). Mais que
a destruicdo da subjetividade, atinge-se uma subjetividade de segundo
grau, agora identificando o sujeito ao todo do movimento orgéinico da
existéncia. Essa morte calma, pacifica, alegre, € o testemunho dltimo
de um verdadeiro carinho de Sade por suas personagens. Estranho, a
primeira vista, pois ndo se encontra onde normalmente se espera; nao

se investe sobre os sujeitos, mas sobre seus desejos:

Na nudez de Juliette, tal qual em um vaso de mirra,
estdo contidas todas as mulheres que a histérias e a ficcao
entregam a nossos abracos magicos: Isabel da Baviera,
Béatrix Cencia, Catherine Howard, Aloisia Sigea, a mar-
quesa de Merteuil, Pauline Borghese... Mais alta que
Sodoma, mais alta que os dias, ela torna derriséria a graca
das criaturas por vir. O dominio onde estoura o canto
zenital de Sade, onde sua subjetividade devora o horizonte
como ao firmamento do planeta mercurio a roda tornada
gigante do sol, € o DESEJO, a imagem da conjung¢ao, perpe-

tuamente nova a seus olhos e de uma audécia tao delirante
que ele precisou traduzi-la em uma feéria de supllclos em

aurora de empalamentos. Mas seus herdis s@o investidos
de uma linguagem tdo fascinante que das coisas atrozes
que eles proferem ndo se escuta senfo a musica: “Nos a
tiraremos do timulo; vocé me beijard sobre sua deliciosa
figura, sobre esta cabeca amdvel, que as sombras flinebres
colocadas sobre sua fronte por minhas maos ndo puderam
ainda esmaecer... Tens medo?”

Tudo aquilo que Sade assina € amor (LELY, 1989, p.
573).
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RA, amor, neste sentido, ndo difere tanto dos movimentos

violentos da sexualidade. Pelo contrario, sio mecanismos

fortemente imbricados, podendo levar facilmente de um ao
outro. Considere-se, por exemplo, um dos mais interessantes contos de
Sade: Augustine de Villeblanche. Augustine é uma jovem de vinte anos,
rica pela heranga de seu pai falecido, e por isso dona de suas agdes.
Nao tendo necessidade de se casar, a moga dedica seu tempo e esforcos
a seu Unico gosto: jovens garotas que ela corrompe. Pretendentes,
interessados em sua aparéncia e seu dote, sdo prontamente recusados
em favor das mocas que ela busca e conquista. Um de seus expedientes
tipicos para tanto € a inversido!’: fantasia-se de homem, enganando e
seduzindo as mocas, que entdo convence por sua filosofia (como toda
libertina, também € filésofa) a deitar-se com ela. Franville, um jovem
moco de dezoito anos, apaixona-se pela mocga e decide-se a lancar
mao de um sagaz expediente para conquistd-la: veste-se ele mesmo de
mulher e, fazendo-se de pudica, atica o desejo de Augustine travestida.
Franville, “deixando-se” seduzir apds muita resisténcia, finge um forte
desgosto: faz Augustine acreditar que, como ela, vestiu-se do sexo
oposto para enganar e seduzir pessoas de seu proprio sexo. simulando
pesar, tristeza e até desgosto por ter seduzido apenas uma moga, em vez
do que “realmente” desejava, Franville consegue fazer com que, pelo
despeito, Augustine o deseje ainda mais, mesmo que ja tenha descoberto

se tratar ele de um homem. Enfim, quando percebe que Augustine ja

17Nio s6 aqui uma reminiscéncia shakespeariana, das comédias em que personagens femininos se
fantasiam de homem, enganando e manipulando outros personagens, muitas vezes seduzindo-os.
Fantasiar-se como o sexo oposto ¢ mesmo um prazer tipicamente libertino. Dolmancé o explica
como fundamento de sua homossexualidade: “é tdo doce mudar de sexo, tdo doce se travestir
de puta. se entregar a um homem que nos trata como uma mulher, chamar esse homem seu
amante, se jurar sua amante; ah! minhas amigas, que volipia!” (SADE, 1795/1998, p. 63).
Em os 120 Dias de Sodoma uma das principais perversdes e prazeres dos quatro senhores serd
recombinar os sexos, celebrando casamentos em que mulheres tomam o lugar de marido e os
proprios libertinos o de esposa.
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estd entregue ao desejo e ja renunciou a seus jeitos tribades, Franville
revela a farsa que promovera. Augustine, conquistada, aceita Franville

€coOmo esposo e assim se conclui o “estratagema do amor”.

Interessa, neste ponto do argumento, destacar uma questao especi-
fica desse conto. O motor das a¢des das personagens ndo é exatamente
0 amor — a0 menos nAo o amor romantico, cavalheiresco — mas o desejo.
A personagem principal deseja o jovem rapaz por pensar que se tratava
de uma mocga. Desvanecida a ilusdo e perdido aquele objeto inicial
do desejo, este permanece e se redireciona, instigado pelo jogo quase
teatral do rapaz. Entdo, do desejo se passa — sur le champs — a0 amor
incondicional. O heréi — de cuja declaracdo nobre de amor ndo ha
motivo algum para suspeitar — desde o comeco amara Augustine prin-
cipalmente por seus atributos fisicos sedutores. Franville conquista o
amor de Augustine pela mobiliza¢do e manipulacio do desejo. O jovem
mostra uma habilidade apurada, por sinal, ao realizar isso: “sempre
com os sentidos frios” (SADE, 1787/1967, p. 328) (como os libertinos
apaticos), Franville finge hesitagoes, dividas, recuos, até 0 momento
exato da confissdo. Talvez o ponto mais significativo seja notar que esse
“estratagema do amor” articulado por Franville faz ndo apenas passar
do desejo ao amor, mas do desejo pervertido, imoral: “foi bastante hédbil
para fazer da mais libertina das mocas a mais sdbia e a mais virtuosa das
esposas” (SADE, 1787/1967, p, 330). Se trata ndo de recusa do desejo
perverso em favor do amor, mas de verdadeira passagem, continuidade.
Se Agustine é Iésbica por “pudor” (SADE, 1787/1967, p. 326) Franville
que, mesmo que momentaneamente, adota o jogo de uma perversao
que ndo era a sua, vestindo-se de mulher para seduzir a tribade incauta.
Bataille chama de erotismo dos coracdes a esse movimento pelo qual o
desejo de conjun¢do momentanea se prolonga em desejo de conjungdo
perene, em amor (BATAILLE, 1957, p. 26). Como se dizia, quando
bem entendida a libertinagem em Sade, mais que a recusa do amor, a
recusa da civilidade ou da razdo, ela aponta no sentido da integralidade.

234



Guilherme Grané Diniz

Augustine e Franville ndo deixam de, em certo sentido, poderem figurar

na galeria dos libertinos sadeanos.

Parece propicio, assim, pensar que o homem integral é aquele que
tem acesso aos movimentos eréticos tanto pelo aspecto do desejo corpo-
ral quanto do espiritual, que participa tanto da racionalidade laboral da
vida social quanto da violéncia natural. Isso ainda ndo d4 exatamente
a especificidade da soberania sadeana. No Antigo Regime a soberania
era reservada apenas a certas classes, aristocraticas, da populagao. Isso
garantia ao regime sua coesio, ja que o povo via no dispéndio suntuoso
dos reis a consecugdo de seus desejos de superagc@o dos limites estritos
da vida utilitdria. No entanto, foi questdo de tempo até que o desejo
de acesso direto e participac@o na violéncia levasse o povo a uma re-
volta sanguindria (BATAILLE, 1957, p. 184). O sentido e resultado
desta revolta, no entanto, ndo foi a criagdo dessas condi¢des para que
todos tivessem acesso a experiéncia da transgressdo. O nazifascismo,
surgido apenas por volta de um século depois, baseia-se novamente na
concentragdo da possibilidade transgressora sobre um so: o fiihrer. A
sociedade como um todo, por oposi¢do, torna-se uma massa amorfa,
homogénea, na medida em que os homens se equivalem na alienacdo
da for¢a de trabalho. S6 escapam dessa 16gica, como verdadeira opo-
sicdo, aquelas figuras absolutamente impossiveis de serem integradas
a toda produtividade: o lumpen, os poetas. Aqui a impossibilidade
de transgressao € manejada com muito mais habilidade e consciéncia:
o lider sabe como conduzir o sentimento transgressor recalcado das
massas. Aquela relacdo ambigua com o sagrado transgressor é feita
fascinagdo pela figura do fiihrer, temida e adorada. O desejo sexual e
amoroso, também disruptivos da vida social racionalizada, que também
tem em relagdo a ela o sentido de uma violéncia, sdo ressignificados
e deturpados. A violéncia em sua forma mais pura é direcionada para
um elemento visto como estranho a esse corpo social: o judeu. O lugar
onde ela transcorrerd é também proscrito e impenetravel ao olhar pu-
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blico. Em qualquer sociedade, especialmente nas estatais, a soberania
se faz presente. Mas o faz enquanto elemento externo a sociedade, que
a determina de fora. E a violéncia que condiciona a manutencio da
ordem, especialmente da ordem juridica, que impede a sociedade como
um todo que recaia na violéncia natural.

Dessa forma, se a violéncia cumpre alguma fung¢do social impor-
tante, do ponto de vista interno a sociedade ela lhe € apenas algo
estranho. Se € justo pensar a metafora da sociedade enquanto corpo,
pode-se dizer da violéncia ser em relagdo a ela uma excreta. Esse seria
precisamente o sentido do que se deu com Sade ao longo de sua vida:
defendendo os valores da insociabilidade, da nega¢do do outro, da vio-
[éncia, o homem comum e a sociedade como um todo logo perceberam
a necessidade de isolar e conter esse residuo perigoso, venenoso. E
essa negacdo mesma que d4 o tom de sua busca, imagindria que seja,
pela soberania (BATAILLE, 1957, p. 200). Apds a morte de Sade
percebeu-se que talvez houvesse um lugar mais ou menos legitimo para
seu pensamento: agora como reflexdo sobre o sadismo, sobre certa
patologia. Enquanto excremento, Sade teria passado de ser do inte-
resse dos encanadores para ser dos infectologistas. Sem lugar legitimo
no corpo social, ainda precisando ser evacuado em algum momento,
agora se tem ao menos o interesse de analisa-lo sob o microscopio para
entender quais os funcionamentos que ele revela. Bataille entra em
disputa com os leitores surrealistas de Sade exatamente porque esses
acabam “aceitando” em certo sentido esse aspecto excremencial que
socialmente se atribui ao sadismo. Eles o fariam do ponto de vista de

quem simplesmente experimenta o prazer de excretar:

parece assim que a obra e a vida de D.A.F. de Sade ndo t€m
hoje outro valor sendo o do uso vulgar dos excrementos,
dos quais ndo se deseja no mais das vezes sendo que o
prazer rapido (e violento) de evacua-los e ndo vé-los mais
(BATAILLE, 1930/2015, p. 35).

Falta em todo esse jogo lidar com a excreta como o verdadeiro
libertino faria:
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Curval riu dela, ele aproxima sua grande, vil e suja bunda
desse penqueno rosto charmoso e nos da a ideia de um
sapo que vai ferir uma rosa. Ele é masturbado, a bomba
parte. Sophie ndo perde uma migalha, e o crapula vem
rebombear o que ele entregou e engole tudo em quatro
bocadas, enquanto o chacoalham sobre o ventre da pobre
pequena infeliz que, feita a operag@o, vomita tripas e en-
tranhas no nariz de Durcet, que vem recebé-lo com pompa
e que se masturba se fazendo cobrir (SADE, 1785/1990,
p. 196).

Se a sociedade € corpo e a violéncia sua excreta, a posi¢do de Sade
nesse circuito metaférico é a de propor uma coprofagia social; sua
literatura, a prépria violéncia que se pretende fazer esse corpo engolir.
N3o se trataria, entdo, simples ou exatamente de um pensamento cuja
finalidade € utopista. Esse tipo de visdo foi — assim entende Bataille — o
erro dos surrealistas: circunscreve Sade nesse nenhum-lugar, tornando
o movimento de seu pensamento inécuo. Por outro lado, tampouco se
trata de uma reflexao politica tedrica ou de um retrato da sociedade tal
qual ela era a época. E evidente o descolamento sadeano da realidade
politica — da realidade fout court. Delon, Lely, Le Brun; todos em um
ponto ou outro afirmam que hd algo de feéria, de conto de fada, em
Sade, como se suas heroinas fossem dotadas nio apenas de poderes e
faculdades inacessiveis aos comuns, mas de um poder que tem certa
candura ou inocéncia nele; a0 menos de um ponto de vista estilistico,
a herancga sadeana do romance gético faz disso algo bastante concreto.
Em vez de uma ou outra dessas posicoes, trata-se de uma obra com
uma dimensao politico-performativa. Na medida em que Sade propde
a imaginacdo enquanto faculdade libertina por exceléncia, e que a
linguagem de sua obra € a forma que encontrou de dar voz e razio
a violéncia, a “assimilacdo da excreta” nio se dd sendo pela difusio
da influéncia corruptora que sua propria obra declaradamente tem. A
violéncia excretada, que retorna sob a forma do delirio e da imaginagao,
¢é sua violéncia: a violéncia de sua voz vitimal. Fazer engolir essa
violéncia é — como engolir a merda — um ato ldbrico; mas, agora, um
ato librico-politico, com todas as estranhas e paradoxais consequéncias
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que isso importa.

Quando a mae fizer ler a filha, ou quando o “homem normal” faz
confrontar sua moralidade com as perversdes que inevitavelmente em
algum momento o excitardo, nesse momento “o homem normal sabe que
sua consciéncia deveria se abrir aquilo que a tinha mais violentamente
revoltado: aquilo que, mais violentamente, nos revolta, estd em nos”
(BATAILLE, 1957, p. 218). Assim como a bela e pura Sophie, ao
comer a merda, vomita sobre Curval, essa assimilacdo da violéncia
pelas formas morais de vida leva a seu adoecimento: “cada um de nds
é pessoalmente visado: por pouco que se tenha ainda alguma coisa de
humano, esse livro atinge como uma blasfémia, e como uma doenca
do rosto” (BATAILLE, 1957/2007, p. 93). Bataille associa Sade e
Revolugdo — ndo apenas Francesa, mas também Russa — uma vez que
percebe na violéncia colocada na obra sadeana o sentido fundamental
da negatividade que desestabiliza as formas estruturadas da sociedade e
nisso as leva a reformulagao, a emergéncia do até entdo impensado. Sao
0s mecanismos do reconhecimento, que foram explorados no primeiro
capitulo deste trabalho: neste ponto, tem-se um detalhamento maior dos
funcionamentos politicos que eles envolvem e de como essa politica

passa por uma articulagdo com a reflexdo sadeana sobre a sexualidade.

Sade propde em Franceses, Mais um Esforco... uma sociedade na
qual a violéncia € estruturante; termo do processo revoluciondrio como
ele o entendera: desfazimentos dos equivocos morais que constituem
o processo civilizatério. O prostibulo como lugar e instituicdo da
vida publica e social é o simbolo maior da ideia de uma sociedade
transvalorada, ordenada em torno e em func¢do do gozo e do prazer.
E pertinente que através dessa reinser¢io da violéncia no meio da
vida social, como elemento que lhe estrutura e compde, Sade leve (é
o sentido da andlise sobre a calinia) a eliminacdo da distin¢do entre
verdadeiro e falso. Nisso estd — a0 menos em partes — o cerne da
ideia de soberania. Desonerado das necessidades da vida racional e
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da producdo, o desejo pode tomar a dianteira como fundamento de
toda ag¢do; como Durcet — mas como a maioria dos libertinos — que
distingue certo de errado pelos movimentos de seu pau. Essa soberania,
mesmo que ndo desse a ela tal nome, Sade ainda nota que ela de
certo modo sobrevive, mesmo que clandestinamente, nas sociedades
modernas e racionalizadas: sdo seus magistrados corrompidos, seus
Fontanis, que garantem que o acesso ao prazer permane¢a um luxo
restrito, um privilégio, e que aqueles que — como Sade — tentam obté-
lo ilegitimamente sejam punidos. Mas Fontanis ndo ¢ um libertino,
é um parvo: € um magistrado provencal, representante dos abusos
ilegitimos do Antigo Regime. Antes de ser guardido dessa experiéncia,
é seu captor: faz parte das forcas que se articulam para que ela ndo
se dissemine. Uma sociedade em que o direito se subordine ao prazer
e em que a violéncia ndo seja um momento restrito e externo ¢ uma
em que homens e mulheres, possibilitados a realizarem eles mesmos
os atos de transgressao e dispéndio, ver-se-ao livres de “sua servidao
a necessidade” (BATAILLE, 1957, p. 194). Nao mais s6 os grandes
libertinos, os senhores escravocratas e sequestradores tém o privilégio

do prazer: a esposa pudica também goza com a roupa suja do marido.

A revolucdo é a condicdo para que se possa pensar a soberania, na
medida em que ela libera das maos de um soberano tnico as forcas
transgressoras. Parte significativa da dificuldade que o pensamento
politico sadeano coloca é compreender que a revolucdo, em Sade, é pen-
sada como mais do que o meio ou caminho para atingir o momento da
soberania. E ela mesma, em sua violéncia, a soberania em ato. Deleuze
(1967/2009, p. 87-8) compreende bem o problema em jogo. Enquanto
que para Robespierre era fundamental distinguir Revolug¢do de Repit-
blica, Sade estd preocupado em tentar articular o exato oposto. Se a
Revolugdo simplesmente derrubasse o governo e instaurasse um novo
grupo no poder, mesmo que ndo se tratasse mais de uma monarquia,
as mudancas ainda ndo teriam a amplitude, o escopo, a radicalidade
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que Sade lhes imagina. Uma revolugio é, por sua defini¢do, assunto
de um momento: quando acontece, troca-se 0 governo, o regime; esta
encerrada a revolugdo e comega um novo governo; quem era oposicio
se torna situacao, os criminosos viram her6is e os antigos defensores
da lei sofrem as penas das leis novas. Um governo € revoluciondrio,
em oposicao ao Republicano, se se mantiver em constante revolugao,
movimento, mudanga. A diferenca entre ambos pode também ser expli-
cada em funcdo das dindmicas energéticas que fazem circular palavra,
crime e sexo. Assim como o crime desestabiliza os funcionamentos
regulares e langa a matéria inerte de volta ao fluxo natural, a revolugdo
estd ligada a imoralidade enquanto principio de movimento material em
termos politicos. E assim como o corpo morto serd corrompido pelo
verme e, justamente nisso, reinserido no fluxo do movimento natural, é
a corrupg¢do — enquanto doenga ou disfuncio — que deve atingir o corpo
politico: o vomito de Sophie por comer a merda de Curval é metafora
do corpo politico doente que convulsiona.
O que Sade exigiria, segundo Deleuze, seria a protracdo, indefinida,
e, a rigor, impossivel, desse momento revoluciondrio; que ele se conver-
tesse em uma espécie de regime temporal de “revolugdo permanente”
(DELEUZE, 1967/2009, p. 79). Isso € acertado; diz respeito ao ponto
em que Sade faz cruzar seu pensamento politico com uma inflexdao on-
tologica. O “delirio da razdo” (DELEUZE, 1967/2009, p. 28) de Sade,
no entanto, ndo ¢ de todo surreal: se hd uma “insurreicao necessiria na
qual é preciso que o republicano mantenha sempre o governo do qual
ele ¢ membro” (SADE, 1795/1998, p. 129), na verdade
todo esse desenvolvimento faz eco ao artigo 35 da Decla-
racdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, colocada
como predmbulo da Constitui¢do de 24 de junho de 1793:
“quando o governo viola os direitos do povo, a insurrei-
¢do €, para o povo e para cada parte do povo, 0 mais

sagrado dos direitos e o mais indispensavel dos deveres”
(DEPRUN, 1998b, p. 1.338).

Mas quando a lei € a prépria violagdo do direito (esse foi o sentido
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da anélise sobre o roubo), entdo estd em jogo o dever juridico da pré-
pria derrogacdo da lei em um ato insurrecional infinito e puramente
negativo: politica do desejo. Aquela “liberdade jamais igualada da
palavra, aquela franquia dos limites da imaginacdo e da expressdo;
posto que, agora, mais uma vez as fontes do mundo jorram, o ser brilha”
(LELY, 1989, p. 573) demanda, politicamente, uma forma de abertura
continua a esse nascimento do novo. A revolucao, neste sentido, nao
deixa de guardar certa afinidade com o que Foucault denomina “ori-
gindrio” no ambito da epistémé moderna. O que Deleuze dird é que
ap6s essa longa andlise, apds toda essa consideragdo sobre as arma-
dilhas e instabilidades da linguagem sadeana, ainda é possivel reter
um dos principios juridicos positivos enunciados no panfleto analisado
bem ao comego deste capitulo: “as leis podem ser tdo doces, em tao
pequeno nimero, que todos os homem de qualquer caréter que sejam,
possam facilmente se dobrar a ela” (SADE, 1795/1998, p. 124). O rico
nesse pensamento juridico sadeano € como se mantém uma tensao entre

imperativos juridico-positivos e a tendéncia a derrogacdo de toda lei.

E importante se resguardar, por certo, de extrair disso a mera au-
séncia de qualquer principio ou funcionamento juridico; como se em
Sade o que estivesse em jogo fosse uma espécie de anarquia primordial.
Independentemente de se for ou ndo o caso de endossar uma leitura
dialética de Sade, a0 menos contra uma ingenuidade importante ela pde
em guarda. Assim como a critica da religido ndo resulta no simples
ateismo — mas em um antiteismo tdo intenso e apaixonado quanto a
forca das crencas atacadas — a argumentacgao longa, truncada, tao deta-
lhista, contra o direito e as leis no Franceses, Mais um Esforco... ndo
implica a negacdo da lei pura a simples. Pode-se observar a operagao se
perfazer no texto: como um todo, o direito é superado, porém mantido
em funcdo acessdria, como meio, aparato do gozo erético. Nessa socie-
dade transvalorada, a lei serve como limite e freio a acao do libertino;
mas — exatamente como pretenderam os libertinos de Silling — limites
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e freios sdo os estimulos e refor¢cos de sua sexualidade. Ou, ainda,
poder-se-ia dizer: ao semantizar determinadas condutas como juridicas,
por meio do direito instaura-se a possibilidade da transgressdo e, assim,
de toda excitagdo sexual: “nao é no gozo que consiste a felicidade, €
no desejo, é em quebrar os freios que se opdem a este desejo” (SADE,
1785/1990, p. 156).
Em certo sentido e de forma genérica, pode-se dizer ser esse o
movimento da literatura erdtica:
O erotismo literdrio é, antes de tudo, um modo de pensar.
Um modo de pensar por meio das palavras, implicando
uma operacao especifica da linguagem que, como vimos,
trabalha no sentido de deslocar seus objetos para um lu-
gar simbdlico que se identifica, invariavelmente, com o
baixo-ventre ou, se preferirmos os termos de Bakhtin,
com o baixo-corporal [...] trata-se de uma escrita que se
singulariza por fazer de Eros seu operador fundamental,
elegendo-o como mediador exclusivo de seus jogos entre
forma e fundo. Por isso mesmo, antes de seu um modo de
pensar o sexo, o erotismo literdrio € um modo de pensar a
partir do sexo (MORAES, 2015, p. 26-7)
A longa citacdo de Eliane Robert Moraes é exemplar. Parece descrever
bem ao menos parte do movimento da obra de Sade que se tenta aqui
qualificar. Uma reflexdo erética sobre o direito € uma que ndo apenas
preza por retratar o que este contém de sexual ou tem a dizer sobre
0 sexo, mas por retrata-lo a partir do sexo, tomando os movimentos
da sexualidade como os pontos de ancoragem e a partir deles inflexio-
nando seu objeto: a violéncia, o crime, ou, no caso, sua visao juridica.
Justamente isso daria ensejo, por exemplo, a vdrias aproximagdes entre
Sade e Sacher-Masoch; dois autores que associam direito e sexo, ao
ponto de levar a confusdo clinica entre categorias distintas: sadismo e
masoquismo. Em um primeiro momento se pode dizer que a dimensao
politica da reflexdo sexual sadeana j4 estd dada de partida quado ele faz
associar de modo estrito sexo e crime. E curioso notar como este tema
ndo tem a devida €nfase nos estudos sadeanos: se no universo de Sade
todo gozo é por natureza e defini¢do criminoso, entdo ele tem de por de

242



Guilherme Grané Diniz

partida e por defini¢do uma série de perguntas juridicas. Sendo verdade
que toda literatura erdtica passa por fazer o mundo girar em torno do pra-
zer, ressignifica a realidade como realidade sexuada, em Sade da-se um
papel destacado para o direito na constituicao do prazer sexual; ou seja,
pode-se dizer ser uma erdtica que tem no direito um tema privilegiado.
Como contrapartida, em relac@o a sociedade que se forma a partir dos
destinos (ndo desejados por Sade) da Revolugdo Francesa — sociedade
moderna, racionalizada, burocratizada — essa reflexao erético-utépica
serve de critica. Mobilizando a faculdade imaginativa, Sade concebe
uma sociedade que € a primeira vista o oposto da moderna, invertendo

0 que — em termos de valores — é centro e periferia.

Mas ha de se ir mais longe. Se se iniciou o capitulo afirmando o
estranhamento causado pela inser¢do do Franceses, Mais um Esforgo...
de forma brusca em meio as cenas de sexo, Michel Delon d4 uma res-
posta a esse estranhamento que agora se estd em plena condi¢io de
compreender: “o desvio formal estd ligado a quebra revoluciondria”
(DELON, 1998b, p. XIII). A ruptura com as antigas formas de ordena-
¢a0 sociais significa também uma ruptura com a representacdo como &
até entdo concebida. Esse movimento que fez deitar a atencdo sobre a
Filosofia na Alcova na verdade se encontra reiteradamente na obra de
Sade; o advento da Revolugdo Francesa ou a inser¢ao do idedrio revolu-
ciondrio como objeto de figuracdo da obra leva a uma concomitante e
consequente quebra na forma da narrativa: no caso da obra em pauta,
de didlogo filoséfico para panfleto, mas também na Histéria de Juliette
ocorre o depaysement da heroina e mudanga brusca no tom de seus
discursos, de forma a introduzir um verdadeiro corte na obra; em Aline

e Valcour a passagem da narrativa epistolar para o relato de memorias.

Ao fazer o sexo passar a linha de frente da vida politica, Sade esta-
belece um circuito claro entre sexo, politica e linguagem que singulariza
sua linguagem literdria em relacdo tanto a literatura filos6fica de sua
época quanto a literatura erdtica como um todo. Nesse sentido que
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Delon (1998b, p. XIV) pode falar na “crise dos valores estéticos” que
transparece nesses momentos de ruptura internos das obras sadeanas,
e que sdo coordenados com a crise dos valores politicos e com uma
moral sexual de classe. Na medida em que a exigéncia de distin¢ao
entre governo Revoluciondrio e governo Republicano para Robespierre
estd diretamente imbricada com uma reflexao sobre a linguagem, para
Sade a precedéncia da revolugdo e essa necessidade de intermindvel e
inevitdvel renovacdo da forma politica passa também pelo problema
da forma linguistica: “livro semelhante ndo se encontrando nem nos
antigos nem nos modernos” (SADE, 1785/1990, p. 69). Quando Livia
Gomes coloca essa contraposi¢do entre Sade e Robespierre, a nocdo de
equivocidade parece interessante pois permite extrair uma conclusao
significativa: se Sade pode sustentar simultaneamente a inten¢do mo-
ralizante de suas obras e a defesa reiterada e incisiva da imoralidade;
a sistematicidade absoluta e intransigente e o apelo a certa natureza
sexual, passional e irracional; o desejo de transgressao que €, no mesmo
golpe, desejo de lei a ser transgredida; dispde para tanto em sua obra
de um funcionamento linguistico que garanta isso, a equivocidade. No
entanto, apenas pode fazer operar essa equivocidade estando de partida
e por inteiro no campo do gozo, do prazer, da imoralidade.

Ha como que um grau maior de radicalidade nessa erotizacdo sa-
deana, pois ele faz passar a prépria razao enquanto objeto da reflexao
pelo deslocamento préprio a toda literatura erdtica; é nesse movimento
que se inscreve o pensamento sobre o direito. Bataille (1957, p. 189)
considera que Sade buscara “se aferrar ao que lhe atingiu no siléncio
interminavel da prisdo, onde apenas lhe prendiam a vida as visdes de
um mundo imaginado”. De fato, mas essa verdade talvez ndo dissesse

tanto sobre “a insignificancia alheia”, mas sobre como

as quimeras recebidas, eu concordo, valem mais para a
felicidade que as tristes verdades da filosofia. Gozai da
chama do universo: € para iluminar os prazeres, € nao para
os sofismas, que ela brilha a teus olhos (SADE, 1782/1967,
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p. 64).

O fato de que a quimera tem precedéncia sobre a verdade, o desejo
sobre o gozo, a literatura sobre a filosofia; esta foi a verdade paradoxal
que Sade descobriu no siléncio da experi€ncia que sua imaginacao
preencheu. Esta verdade fundamental, segundo Sade, tem um claro
corolario juridico: “E para fazer felizes seus semelhantes, para confort4-
los, para ajuda-los, para ama-los, que a natureza lhe coloca em meio a
eles, e ndo para julgé-los e puni-los, e principalmente para prendé-los”
(SADE, 1782/1967, p. 64).
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Quel que soit le désordre ol leur organe entraine,
Nous devons leur céder sans remords et sans peine,
Et, sans scruter nos lois ni consulter nos meeurs,
Nous livrer ardemment a toutes les erreurs

Que toujours par leurs mains nous dicta la nature.
Ne respectons jamais que son divin murmure;

Ce que nos vaines lois frappent en tous pays

Est ce qui pour ses plans eut toujours plus de prix.
Ce qui parait a I’homme une affreuse injustice
N’est sur nous que 1’effet de sa main corruptrice,
Et quand, d’aprés nos meeurs, nous craignons de faillir,
Nous ne réussissons qu’a la mieux accueillir.

Ces douces actions que vous nommez des crimes,
Ces exces que les sots croient illégitimes,

Ne sont que les écarts qui plaisent a ses yeux,

Les vices, les penchants qui la délectent mieux;

Ce qu’elle grave en nous n’est jamais que sublime;

En conseillant I’horreur, elle offre la victime

La Vérité
MARQUES DE SADE
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NNIE LE BRUN pensa Os 120 Dias de Sodoma e o percurso

de distanciamento do libertino em relacdo ao mundo como

ponto de entrada no universo sadeano; foi por esse por motivo
que se optou — depois de uma introducio e contextualizacdo — por
comecar ali. A autora também propde o que pensa ser um “ponto de
saida” desse mundo ficcional, um termo em seu percurso pela obra
sadeana. Seria coerente que, comegando por onde ela comega, se
terminasse por onde ela termina. E esse ponto que ela escolhe para
finalizar seu comentdario sobre Sade parece ser muito adequado, pois
coincide com o que parece ser mesmo o fim do percurso formativo
libertino. Curioso, no entanto, que a propria Le Brun ndo veja nada de
pedagdgico em nenhuma obra de Sade, especialmente na Histdria de

Juliette:
Pegou-se o habito de ler a Historia de Juliette como um
romance de formacgdo que seria a0 mesmo tempo o ne-
gativo e a negacao da historia de Justine. Eu veria ali
antes um romance de incitagdo que seria a sequéncia de
Justine. Isso pois a despeito do que se diz, a despeito do
que se pensa, Juliette ndo estuda nada, nao assimila nada,
ndo muda nada. Ela € de uma ponta a outra da histéria
esplendidamente igual a si mesma (LE BRUN, 1986, p.
291).
O importante € a afirmagdo “espléndida”, sem nenhum momento de
negatividade, sem falta e sem exterioridade; ndo s6 Juliette ndo nega
Justine, mas em nenhum ponto nega a si mesma. Essa leitura que vé
em Sade uma afirmatividade radical — da qual Le Brun é uma figura
importante mas ndo a unica — surge em alguma medida como reagao as
leituras mais do comeco do século, muito matizadas pelo contato com
Kojeve: Klossowski, Blanchot e Bataille'®.

Explicitamente se contrapondo a Le Brun, Michel Delon afirma:

l8Que como, seguramente, ji se notou, especialmente a de Bataille, foram as leituras mais
presentes ao longo deste trabalho.
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Enquanto que a vida de Justine estd destinada a repeticdo,
aquele de Juliette se apresenta como a acumula¢io de um
saber e de uma fortuna, como uma carreira de cortesa

e uma ascensdo aos mais altos leitos da sociedade. A
primeira se mostra incapaz de colocar em questdo a fé

religiosa e os principios morais que lhe foram inculca-
dos, a segunda confirma suas predisposicoes celeradas e
compreende progressivamente os principios de egoismo
e hipocrisia que regem a vida social (DELON, 19985, p.
1.364).

Ora, que os libertinos podem passar por um processo de formagao, de
amadurecimento, Durcet d4 testemunho nos /20 Dias: quando Duclos
revela a companhia uma das pequenas libertinagens mais simples que
ele cometia corriqueiramente com ela antes de conhecer seus amigos,
Durcet lhe responde: “Sinceramente, mademoiselle, a senhora bem
poderia ter evitado revelar assim as criancices de minha juventude.”
(SADE, 1785/1990, p. 156). Que h4 algo de formativo na Historia de
Juliette e que a heroina passa por alguma transformagao ao longo da

obra, disso o texto mesmo da evidéncia:

Eu admito: por mais corrompida que eu fosse a ideia
me fez tremer; movimento funesto, quanto me custaste
caro! Por que ndo lhe pude eu vencer? Saint-Fond, que
o0 espia, se retira sem dizer uma palavra; e como estava
tarde, me deitei [...] Eu acordo do sonho, a previsdo da
bruxa se apresenta logo ao meu espirito: “onde o vicio

cessard”’, me disse ela, “o infortinio chegard”. 0, Céu!
Estou perdida, cessei por um instante de ser viciosa, tremi
a um horror proposto; o infortinio ird me engolir, isto é
certo... (SADE, 1797/1998, p. 672).

Essa ruptura, préxima da metade da obra, cria uma clivagem quase que
simétrica entre os trés primeiros e os trés tltimos livros. Em primeiro
lugar, clivagem politica, segundo se mostrou no capitulo anterior. Mas
também no que diz respeito ao desenvolvimento de Juliette como liber-
tina. Na primeira parte do romance Juliette ainda é aprendiz: sempre
acompanhada mas também mantida sob estrita vigilancia e tutoria; vive
nas casas de seus mestres, sustentada por eles; recebe e segue seus
ensinamentos sem grandes ressalvas; qualquer movimento ou gozo que
nao corresponda aos rigorosos padrdes da libertinagem € prontamente
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repreendido. A hesitacdo face a demanda criminosa de Saint-Fond é
o primeiro esbo¢o de insubordinacdo de uma aluna até entdo consi-
deravelmente submissa. Na segunda parte, Juliette toma a frente de
suas empreitadas libertinas: por conta e sagacidade préprias engana um
conde, casa-se com ele, envenena-o para herdar sua fortuna (SADE,
1797/1998, p. 684). Fugida para a Itdlia, se engaja com outros libertinos
nao mais a titulo de discipula, mas de parceira; quando recebe li¢cdes,
nio o faz estabelecendo um vinculo duradouro com seus tutores, mas
apenas tem contatos breves e se ressalva sempre o direito de engand-los

e trai-los.

No que Annie Le Brun estd muito certa é em dizer que nado é
evidente o porque do epiteto “mulher tinica em seu género” (SADE,
1797/1998, p. 1.261) que Sade lhe atribui ao fim da obra. Pareceria mais
adequado dizer isso de Durand, por exemplo, que alia a singularidade
fisica de seu hermafroditismo o titulo honorifico de “melhor envene-
nadora da Europa”. Mesmo os outros libertinos destacam-se entre si
um do outro pelo carater inico dos prazeres que compartilham dentro
do género da libertinagem: Clairwill tem por gosto imolar homens; a
paixdo de Saint-Fond consiste em um ritual satanico baseado em uma
cosmologia teoldgica; o gigante Minski apenas come carne humana
e mobiliou seu castelo com jovens mogas vivas. Fora do universo de
Juliette, Os 120 Dias de Sodoma mostram libertinos cujas paixdes sdo
ainda mais especificas. Um deles apenas consegue sentir prazer quando
chafurda em um tonel de merda envelhecida e curada em urina: sem
isso, nada causa seu gozo. Para outro, s6 se pode gozar com mulhe-
res ruivas; outro, ainda, depende de levar exatamente cem chibatadas.
Os libertinos sadeanos tendem a ser especialistas — Gnicos em seus
respectivos géneros — nas paixdes de que gozam. Mas este ndo € o
caso de Juliette, que ndo possui para si uma bizarrice que lhe apraza

particularmente mais que qualquer outra.

Algo semelhante ocorre acerca dos discursos, de modo que alguns
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leitores tendem a colocar muita €nfase sobre aquele proferido pelo
Papa Pio VI, ao final do quarto livro. Philippe Mengue argumenta
diretamente pela primazia desse discurso sobre os outros da Histdria de
Juliette, ou mesmo da obra de Sade em geral: “Essa grande ‘dissertagao’
é, por outro lado, anunciada em diversos lugares, e, como se verd —
prova interna — a riqueza de tratamento de seu tema permite resolver
sobre bases novas as dificuldades dos sistemas anteriores” (MENGUE,
1996, p. 42). Considerando a tendéncia intensificagdo — marca da
figuracdo sadeana — esse discurso tem um lugar privilegiado pois é o
tltimo dos discursos maiores dos preceptores. E também o mais extenso
e complexo, referindo a uma série de fontes filoséficas e histdricas para
dar o que por vezes se entende ser a fundamentagdo geral da metafisica
libertina. Enquanto Papa profano, Pio VI parece estar no topo dessa
hierarquia bivalente, e seu discurso ser o mais sdbio e especializado. No
entanto, esse tipo de leitura obnubila algo bastante significativo. Ora,
quicé a principal clivagem que o episédio da recaida moral de Juliette
face a proposta de Saint-Fond coloca € que, passada a Itdlia, Juliette nao
serd mais apenas destinataria dos discursos, mas também preceptora
para libertinos e libertinas mais jovens e inexperientes que ela mesma:
¢ a “maioridade” libertina; Juliette esclarecida. Considerando que a
histéria é de Juliette, que parece ser factivel entender que ha algo de
formativo no percurso da heroina, nada melhor que ouvir enfim a licao
que ela mesma tem a ensinar. Assim sendo, bem como se comegou
esse trabalho seguindo a ideia de Le Brun e analisando um trecho dos
120 Dias, se encerrara também seguindo sua guia e observando o que
pensa o libertino quando formado, quando suas ideias estdo assentadas
e consolidadas: observando o principal discurso libertino da prépria
Juliette.

Nao ¢ verdade, minha bela amiga, que a senhora ja
encontrou seus desejos muito superiores a seus meios. . .
— Oh! Sim, sim, respondeu suspirando a bela condessa. —
Eu conheco esse estado pavoroso, ele faz o infortinio de
meus dias; qualquer que seja, eis meu segredo.
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“Fique quinze dias inteiros sem se ocupar de luxu-
rias, distraia-se, entretenha-se com outra coisa; mas até o
décimo-quinto ndo dé sequer acesso as ideias libertinas.
Quando chegar esta época, deite-se sozinha, na calma, no
siléncio e na escuriddo mais profunda; lembre-se de tudo
que a senhora baniu desde este intervalo, e abandone-se
molemente e com indoléncia aquela polucdo ligeira pela
qual ninguém sabe se irritar ou irritar aos outros como a
senhora. Em seguida, dé a sua imaginacdo a liberdade de
lhe apresentar por gradagdo diferentes tipos de desvios;
percorra-os todos em detalhe; passe-os sucessivamente
em revista; persuada-se bem de que toda a terra € sua,
que a senhora tem o direito de mudar, mutilar, destruir,
revirar todos os seres como bem lhe parecer; a senhora
ndo tem nada a temer nisto; escolha aquilo que lhe da
prazer, mas sem excecao, nao deixe nada fora. Nenhuma
consideracdo por o que quer que seja; que nenhum lagco
lhe prenda; que nenhum freio lhe retenha; deixa a sua
imaginacdo todo o custo da prova, e principalmente nio
precipite seus movimentos; que sua mao esteja as ordens
de sua cabega e ndo de seu temperamento. Sem se dar
conta, dos quadros variados que a senhora tera feito passar
diante de si, um vira lhe fixar mais energicamente que os
outros, e com uma tal forca que a senhora nao poderd mais
lhe distanciar nem lhe substituir; a ideia adquirida por
tal meio que eu lhe indico lhe dominar4, lhe capturard, o
delirio tomara as rédeas de seus sentidos; e se acreditando
ja a obra, a senhora gozard como uma Messalina. Uma
vez que isso esteja feito, reacenda suas velas, e transcreva
sobre seus cadernos a espécie de perversdo que acabou de
lhe inflamar, sem esquecer nenhuma das circunstancias
que puderem ter agravado os detalhes; durma sobre isto,
releia suas notas no dia seguinte pela manha, e ao recome-
car sua operagdo, acrescente tudo que sua imaginagdo um
pouco cansada de uma ideia que ja lhe custou porra podera
lhe sugerir que seja capaz de aumentar a irritagdo. Forme
entdo um corpo dessa ideia, passando-a a limpo, junte a
ela todos os novos episédios que sua cabeca lhe aconse-
lhar; cometa em seguida, e a senhora provara que tal é o
desvio que lhe convém melhor e que a senhora executara
com mais prazer. Meu segredo, eu o sinto, € um pouco
celerado, mas ele é certo; e eu ndo lhe o aconselharia se
eu ndo lhe tivesse provado o sucesso” (SADE, 1797/1998,
p. 752-3).

O ensinamento libertino de Juliette ndo € uma reflexao filoséfica sobre
os funcionamentos do universo ou da matéria, uma justificativa do
crime, uma critica da moral, defesa do ateismo, etc. E um ensinamento

“Unico em seu género” — pelo menos um ensinamento curiosamente
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bastante raro — no universo sadeano: sobre quais métodos e acdes levam
ao prazer.

O método de Juliette tem um fim e quatro etapas para atingi-lo.
O primeiro ponto a notar € que se o ensinamento de Juliette tem algo
de inordindrio entre os discursos sadeanos, a questdo que o move é
comum a todos eles: hd uma distancia entre o desejo e a capacidade
do corpo de satisfazé-lo. Boa parte, sendo a maioria, dos libertinos dao
vazdo a essa necessidade sob a forma da reflexdo metafisica sobre o
crime, que pode tomar matizes variados na gama entre a observacao
histérico-antropoldgica e a cosmologia. O ministro Saint-Fond talvez
seja o exemplo mais sintomético, tendo criado todo um sistema rico e

complexo que

Eu levanto os olhos para o universo, eu vejo o

mal, a desordem € o crime reinarem sobre tudo

comega por uma explicagdo ~como déspotas; eu rebaixo meus olhares sobre

ontoldgica da natureza do

ser enquanto tal:

o ser mais interessante desse universo. Eu o

vejo igualmente pleno de vicios, de contradi-

¢Oes, de infamias; que ideias resultam desse

exame? Que aquilo que nds chamamos impro-

priamente de mal ndo o € realmente em nada

(SADE, 1797/1998, p. 533);

Existe um Deus: uma mao qualquer necessari-

amente criou tudo que eu vejo, mas ela ndo o

passa pela teologia:

criou sendo para o mal, ela ndo se compraz se-

ndo no mal; o mal € sua esséncia; e tudo aquilo

que ela nos faz cometer ¢ indispensavel a seus

planos (SADE, 1797/1998, p. 533);
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Minhas vitimas chegadas ao seio do mal, com
as provas de que elas sofreram em minhas méaos
tudo aquilo que era possivel aguentar, retornam
entdo a categoria dos seres virtuosos; eu lhes

. L - bonifico por minha agdo; ela faz sua adjun-
E culmina na justificacdo de .
¢do as moléculas malfeitoras de uma dificul-

sua bizarrice particular:
p dade bastante grande, de modo que as dores

sdo enormes; e pelas leis da atracdo essenciais
a natureza, elas devem ser da mesma espécie
que eu os terei feito sofrer neste mundo (SADE,
1797/1998, p. 537);

O que o corpo franqueia é diminuto, ordindrio; o desejo libertino é
poder “atacar o sol, privar dele o universo, ou se servir dele para abrasar
o mundo” (SADE, 1785/1990, p. 158); de tal forma desmesurado que
aparece sob a imagem do ataque as leis da natureza e, por tabela, as
proprias possibilidades do crime ou do gozo comuns que elas informam.
Novamente, € a tdo comentada apatia dos herdis sadeanos; o processo
paulatino por meio do qual esses se distanciam das formas que veem
como ordindrias de gozo e “ascendem” em dire¢do — ndo a possibilidade
— a necessidade desse crime césmico para o proprio prazer. A finalidade
do segredo que Juliette compartilha com a condessa de Donis ndo se
limita ao gozo, mas é uma forma de responder a esse imperativo proprio
do gozo libertino, lidar com a situacdo em que o desejo supera em muito
aos meios. O mérito do método de Juliette € que, diferentemente de seus
mestres apaticos, ela descobre uma forma de — a0 mesmo tempo em
que mantém a apatia como modo de “reter” e condensar suas energias
Idbricas (BLANCHOT, 1949, p. 256) (a indicacdo € de Bataille), de
modo que desse ponto de vista estd no mesmo patamar dos grandes
mestres, senhores e senhoras libertinos — plenamente gozar (o que
eles ndo conseguem). Pensando desse modo que Blanchot coloca a
questdo da apatia, como cerne da moral sadeana, pode-se dizer que o
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mérito do pensamento de Juliette € conceber meios de fazer a energia
apaticamente acumulada se converter em prazer, sem que isso signifique
necessariamente a concessao a um prazer menor: temor que leva alguns

dos libertinos a abrirem mao do prazer como um todo.

A primeira etapa consiste na paralisacdo do desejo. Estranha técnica
libertina, que, no entanto, ja se viu ser uma ferramenta comum do
repertdrio perverso; que, segundo Delbene, é a origem do pudor e de
toda moralidade; que nao € senfo variacdo da funcdo que os libertinos
de Silling deram ao c6digo e ao direito que regula sua sociedade. Por
um lado, se trata de refrear o desejo, e por meio desse represamento
irritd-lo, estimulé-lo. Mas aqui fica mais claro como esse afastamento
do desejo — quando em nome do desejo — tem também outra funcio:
desvinculé-lo de qualquer objeto imediato dado. Transcorrido o prazo
de quinze dias, chegado o momento de novamente lidar com esse desejo
afastado, entdo ndo serdo feitas orgias; nenhum sujeito de lubricidade
estard por perto para atender a ansia; nada de rabos, bocetas, seios, paus,
bocas, etc. A segunda etapa € o reencontro com o desejo afastado no
siléncio, no escuro e na soliddo. Sem objetos externos, é desejo sem
qualquer predicacgdo, voltado sobre si mesmo: os quinze dias iniciais
purificam o desejo de suas referéncias possiveis, a masturbacdo deve
ser solitdria, silenciosa; o tinico objeto de desejo permitido é o préprio
corpo que deseja, o proprio desejo (LE BRUN, 1986, p. 310). Mas
a masturbacao aqui ndo se esgota no estimulo fisico; € um exercicio
direcionado da imaginac@o concentrada. O ritmo das imagens (um
fator na literatura sadeana cuja relevancia Le Brun fez ver bem) ndo
s6 estd em outra velocidade que aquela do mundo normal, mas é dado
pelo corpo: de inicio, lento, moroso, tal qual os movimentos da mao
e os movimentos de um desejo que desperta de um longo torpor. Mao
e cabeca se inflamam juntas e logo se passa as rapidas sucessdes de
imagens: “mudar, mutilar, destruir, revirar”. A ideia fixa — o gosto
singular que caracteriza cada libertino — emerge aqui dado pelo préprio
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corpo nesse seu movimento temporal-imagético préprio. Nao é como
a fixacdo de Saint-Fond. Quando este € criticado por Clairwil por
acreditar em deus, responde a ela: “O dogma do Inferno atrapalha
seus prazeres, € a senhora parte disso para sustentar que nao existe
inferno; que fé quer a senhora que se tenha em uma opinido assim
cheia de egoismo” (SADE, 1797/1998, p. 533). A critica € pertinente
pois Clairwil também compartilha dessa visdo erdtica em que a mente
precede o corpo, o sistema fundamenta o gozo: “eu encontro nela
sempre o mesmo defeito; ela ndo comete o crime sendo no entusiasmo,
¢ preciso que ela se excite; nunca se deveria se entregar sendo de sangue-
frio” (SADE, 1797/1998, p. 604). Juliette é repreendida por ela por
“falhar” em atingir esse patamar, esse standard da conduta libertina. Le

Brun percebe nisso o trunfo de Juliette.

O terceiro passo — a ferramenta — que o método de Juliette comporta
para dar conta dessa necessidade € o mais significativo: a escritura. O
desejo ndo basta ser desejado, sonhado. E necessario que reste dele
registro concreto. A escrita permite ao libertino fixar a fantasia eva-
nescente para retomd-la, aperfeicod-la, ou mesmo apenas comprazer-se
mais uma vez com ela, “como se ele tivesse querido guardar, em uma
caixa preciosa, vdrias imagens exaltantes, capazes de nutrir & vontade
seus fantasmas” (LELY, 1989, p. 576). Mas, principalmente, o ato da
escrita permite religar a faculdade imaginativa e sua fung@o eminen-
temente libertina a atividade artistica e a um funcionamento estético.
Uma vez que o processo de Juliette culmina ndo no gozo — e € abso-
Iutamente significativo, neste sentido, que a escrita venha diretamente
apds o orgasmo — mas também na produ¢do de um texto com potencial
erdgeno, seu segredo € ndo s6 um manual breve de erotologia mas
também um guia de escrita criativa. E, se a ordem das coisas disser
algo sobre a relevancia delas nesse método, entdo mais guia de escrita
que sugestdo de masturbacdo. Toda essa dimensdo estética, artistica,
do fazer libertino se insinuava fortemente ou mesmo se declarava em
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diversos momentos da trajetéria do pensamento sadeano; neste ponto,
Juliette permite pensar de forma direta a associa¢ao entre a forma es-
pecifica do gozo libertino (considerando que esse difere em espécie e

qualidade de outros modos de prazer) e o fazer artistico.

O quarto passo — o momento da execucdo — aparece no trecho
quase que como apéndice. Redige-se, dorme-se sobre o texto, passa-se
a limpo, acrescentam-se as ideias novas, s6 entdo, simplesmente, se
executa. Sade ja ndo deu indicagdes suficientes de que essa execugao,
se tanto, ndo ocorre no registro da experiéncia sexual concreta? Re-
montando aquela cléssica perversdo da cabra; se se convidasse aquele
libertino a provar do segredo de Juliette, qual seria a execucdo que
haveria ele de por em ato? No limite, a questao da execucao, se pen-
sada sem uma qualifica¢@o adicional, simplesmente frustraria o todo do
procedimento: a mente celerada, irritada pela privacao, estimulada pelo
ritmo lento e concentrado da masturbagio, deliberadamente fomentada
por ideias obscenas, evidentemente ha de produzir desejos para muito
além das possibilidades da realizacdo na experiéncia; ja o fazia sem
que se desse nenhum desses passos. Ou seja, se recairia assim no erro
comum dos libertinos: permitir esse desgarramento do desejo que lhes
leva a necessidade de cada vez maior excesso, cada vez mais perversio;
a apatia. Clara Castro, comentadora essencial da Historia de Juliette, en-
tende que o verdadeiro sentido para o qual o passo da execucdo aponta
¢é a indispensabilidade de que o corpo se junte a atividade intelectual
jé transcorrida na constitui¢do do pleno gozar libertino. Isso é fato,
certamente o corpo participard do gozo libertino; ja o faz no momento
da masturba¢@o, na medida em que ali passa a ditar a velocidade, a
disposicao e a fixacdo das imagens, subordina a faculdade imaginativa

ao movimento do desejo e do prazer que €, iminentemente, fisico.

Que a consecucao do desejo libertino se da na fantasia, no desejo
enquanto tal, isso ficou claro: o orgasmo nao ocorre na execug¢do, mas
sim quando, durante a masturbag@o, a libertina se acredita executando
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0 que concebeu: “o cume deve ser alcancado inconscientemente com
uma ideia enérgica, capaz de confundir a realidade com a fantasia,
engendrando assim o gozo” (CASTRO, 2015, p. 267). Niao é nada
sendo 0 mecanismo que se viu em operagdo nos 120 Dias de Sodoma: ““é
consenso, entre os verdadeiros libertinos, que as sensacdes comunicadas
pelo 6rgados do ouvido sdo aquelas que agradam mais e das quais as
impressoes sdo mais vivas” (SADE, 1785/1990, p. 39). Sendo assim,
o leitor € convidado a compartilhar com os libertinos do assento no
saldo das narragdes: a realidade da leitura e a fantasia da narracao se

confundem:

O leitor, pelo ouvir-ler que € o seu, se encontra — quaisquer
que sejam as diferengas extra-discursivas que o separa
dos auditores intra-diegéticos — em condi¢des idénticas,
naquilo que concerne o modo de existéncia da paixao e
sua lei, aquelas dos ‘quatro amigos’ (MENGUE, 1996, p.
129).

Essa €, talvez a ideia mais importante a se destacar: leitura e audicao
estabelecem um paralelo estrito entre leitor e libertino. O ato de leitura
das narrativas das libertinas torna quem 1€ os /20 Dias cimplice dos
prazeres de Silling; o leitor, um amigo entre amigos (SADE, 1785/1990,
p. 69). Le Brun reconhece — nada mais arguto, nada mais acertado — que
o mecanismo de intensificagdo dos /20 Dias ndo se limita ao contetdido

da narrag¢do, mas também atinge a prépria linguagem:

essa alucinante coincidéncia entre o real e o imagindrio,
resultante de uma danca no fim da qual ndo apenas o
imagindrio € aquilo que tende a se tornar real, mas o real
se torna aquilo que tende a se tornar imaginario. E nosso
horror ao ler Os 120 Dias de Sodoma diz respeito também
a esta vertigem de uma perda de realidade que se faz ao
preco de uma implacédvel objetivacdo e desta objetivacdo
que se faz ao preco de uma perda de realidade absoluta
(LE BRUN, 1986, p. 127).

O vulcao metaforiza a natureza sadeana na medida em que ao
mesmo tempo destréi e “ejacula”; 120 Dias terminam em erupgio da
linguagem na medida em que essa se pde para fora do texto e passa a se
referir a propria condi¢@o do leitor feito libertino. A dltima das torturas
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narradas nos /20 Dias — consequentemente, segundo a lei da gradacao,

a mais intensa — é chamada “inferno”.

Ele precisa de quinze mocas para essa festa, e todas entre
quinze e dezessete anos, nem abaixo nem acima. Seis
cafetinas sdo empregadas em Paris, e doze nas provincias,
a buscar para ele tudo o que é possivel de buscar de mais
encantador nessa idade (SADE, 1785/1990, p. 353);

ap6s algumas vexagdes preliminares suplementares, executa todas as
quinze simultaneamente, de formas diversas.
O celerado passeia em sua caverna tdo logo desce 14; ele
examina por um quarto de hora cada suplicio, blasfemando
como um condenado e cobrindo a paciente de invectivas.
Quando ao fim ele ndo aguenta mais, € que sua porra,
presa hd um tempo tdo longo, estd prestes a escapar, ele

se joga em uma cadeira de onde pode observar todos os
suplicios (SADE, 1785/1990, p. 379).

Um observador, que flana de suplicio em suplicio, apenas observando
o trabalho dos supliciadores que por ele laboram, até o ponto em que
ndo aguenta mais e sentado em sua poltrona goza com o espetdculo
oferecido: ¢ a figuracdo desse modo de ser “extra-diegético” do desejo
do leitor. Tanto as vexagdes preliminares quanto as torturas que consti-
tuem a “atracdo principal” sdo um esquema em miniatura do todo da
obra, “feito simultaneo o que ndo havia sido até entdo sendo sucessivo”
(DELON, 1990e, p. 1.195). Se ¢é fato que ao longo da obra toda o gozo
do leitor foi 0 mesmo gozo do libertino — compartilhar das histérias das
narradoras — o assombroso € que neste ponto de intensidade mdxima o
encontro acontece pelo outro lado, o gozo do libertino é o mesmo do
leitor: assistir as vérias torturas que se desenrolam sob seus olhos. E
como se aquele efeito de “fusdo” do discurso propiciado por seu exces-
sivo esquentamento aqui fizesse com que o proprio texto se derramasse
sobre as condi¢des em que € lido.

No Franceses, Mais um Esforco..., viu-se que Sade trata de desarti-
cular um ndmero de dualidades estruturantes da experiéncia de mundo
da modernidade ocidental, atingindo inclusive o ponto central que toda
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a este trabalho: a distin¢do entre juridico e ndo-juridico ou, ainda, entre
direito e gozo. Esse procedimento, na verdade, parece ser caracteristico
de todo seu esfor¢o de pensamento; no “inferno” de seus /20 Dias, é a
dualidade que opde vida e obra, realidade e fantasia, que Sade pretende
por em jogo:

As possibilidades de sofrimento e de prazer sdo desespera-
damente fracas, elas sé sdo excedidas pelo prolongamento
do fisico no moral, pelo recurso a imagina¢do. Um mate-
rialista do século X VIII sabe que ndo hé outra realidade
além da fisica, mas que o imagindrio ¢ uma dimensdo
dessa realidade (DELON apud CASTRO, 2015, p. 268).

O libertino reconhece que seu desejo ndo pode ser resolvido na expe-
riéncia, mas apenas no proprio registro do desejo, em deseji-lo por
inteiro. Em certa “teoria das faculdades” libertina a imaginacao tem
lugar privilegiado. Por isso que ideias como as de “sistema” sadeano,
a “filosofia” de Sade, etc., sem maiores qualificacdes, nao dao conta
da questdo. Quando Foucault, em sua leitura mais tardia, d4 muito
peso a ideia de Sade como um sargento do sexo, perde de vista algo
importante: que as contagens dos cus frequentemente ddo errado; que
as cenas sao montadas de forma a supor corpos impossiveis, descon-
juntados. Perde de vista o mais importante: “como que convidando o
leitor a partilhar desses prazeres, Sade langa a ele a tarefa de completar
a conta para chegar a uma cifra ainda mais supreendente” (MORAES,
2006/2013, p. 75). A contabilidade é também integrada no movimento
mais amplo em questdo e colocada a disposi¢@o do prazer. Canalizados
pela fun¢do imaginativa, os cdlculos sadeanos, sua disciplinaridade, na
verdade sdo sé fung¢des do desvairio que Deleuze tdo bem caracterizou.
Se Foucault clama pela emergéncia de uma nova sexualidade, ligada ao
“corpo, seus volumes, superficies, etc.”, entdo sua erdtica fica aquém
em radicalidade da de Sade'®. O prazer descoberto junto ao corpo é

magro face ao desejo glutdo de Gernande, que em uma refei¢ao

19E evidentemente descabido tentar fazer uma critica 2 visio foucaultiana — ou qualquer outra
dessas leituras cldssicas — de Sade. Comentar de limites nessa leitura aqui tem o intuito de
permitir extrair uma conclusio, ndo ficando o trabalho entdo apenas com uma miscelanea de
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bebeu doze garrafas de vinho; quatro de Volney, no co-
meco; quatro de Ai, com o assado; o tokay, o paphos, o
madeira e o falerno foram engolidos com as frutas: ele
termina com duas garrafas de licor das Ilhas, um quartilho
de rum, duas tigelas de ponche, e dez tacas de café (SADE,
1797/1995, p. 850).

O que Sade demanda ndo € apenas um corpo livre das amarras da
vida social, mas um desejo livre dos limites do corpo. Talvez uma das
descobertas sadeanas seja que, para que uma erdtica seja realmente
significativa, precisa contar com aquilo que ultrapassa o corpo no pro-
prio movimento de constituicdo da humanidade. Neste sentido, a ideia
de que pela indagacdo sobre a prépria sexualidade revela algo sobre
o homem tem lugar, na melhor das hipdteses, secunddrio e derivativo
dentro da articulagdo do pensamento sadeano. E, principalmente, s6
tem lugar depois, dentro e em fun¢do de uma pergunta sobre o prazer.
A experiéncia estd aquém do desejo. Por outro lado, a razdo deixada
a sua propria operagio também extrapola os limites e leva i apatia. E o
que acontece, por exemplo, com Clairwil. Ela sofre o destino comum
do libertino que ndo atinge as exigéncias da verdadeira libertinagem:
“eu passo ao primeiro prato do qual sirvo Clairwil o veneno escondido
em meus dedos; ela engole, cambaleia e tomba dando um grito furioso”
(SADE, 1797/1998, p. 1.113). Assim como a leitura de Foucault
encontra limites na incompreensao da complexa relagcao estabelecida em
Sade entre razdo, sistema, desejo e corpo, talvez se pudesse explicar as
leituras de Adorno e Horkheimer ou de Andrea Dworkin como focando
exclusivamente em um ou outro desses aspectos. Por um lado, entende-
se o libertino como sistematizador do sexo, como filésofo aufkldrer cujo
desejo, uma vez que responde apenas a forma racionalizada do sistema,

perde as balizas morais e se descontrola em uma espiral crescente

opinides diferentes sobre Sade e seu pensamento, mas mostrando como do confronto dessas
multiplas leituras pode-se optar mais por uma ou outra, bem como que os caminhos escolhidos
permitem avaliar criticamente posi¢des concorrentes dentro dos estudos sadeanos. De resto, €
certo que ndo se trata de simplesmente por de lado ou pensar como indteis e refutadas quaisquer
leituras de Sade. O texto de Sade comporta multiplas entradas e leituras, sendo que uma néo
necessariamente exclui a outra.
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de violéncia. Por outro, como o exemplo de pornégrafo, cujo desejo
cooptado por certos sistemas politicos funda ou fundamenta o padrio
estdtico para a representacdo de um desejo: um desejo mais ligado a
violéncia e a dominagdo que a libido.

E notavel na leitura de Andrea Dworkin — também, mas em menor
medida, na de Adorno e Horkheimer — que se toma as cenas em Sade
como se esgotando na representacdo do sexo perverso dos libertinos;
como se o retrato dessa sexualidade fosse, da parte de Sade, apologia
da violéncia. E um erro dos criticos de Sade que Barthes j4 denunciara

nos anos 70:

A condenacio legal lancada contra Sade € entdo fundada
sobre um determinado sistema da literatura, e esse sistema
€ o realismo: ele postula que a literatura “representa”,

ELINNT3

“figura”, “imita”; que € a conformidade desse objeto que
se oferece ao julgamento, estético se o objeto € como-
vente, instrutivo, ou penal, se € monstruoso; que, enfim,
imitar é persuadir, arrastar: visdo de escola, na qual se en-
gaja, entretanto, toda uma sociedade com suas institui¢oes
(BARTHES, 1971/2004, p. 31).

Mas € significativo na medida em que conota a incapacidade de distin-
guir na obra o trabalho da imaginagdo do papel da experiéncia. Como
se a representacdo da libertinagem em Sade fosse convite ndo a fantasia
mas a conduta libertina. Isso diz respeito ndo apenas a uma incom-
preensdo do mecanismo posto em acio na obra sadeana, mas de um
funcionamento da arte como um todo que € justamente o que Sade
pretendeu retratar e o que reclama como sendo o funcionamento de sua
libertinagem.

Clara Castro (2015, p. 266) parece acertada ao afirmar que o se-
gredo de Juliette responde a uma espécie de “estética da libertinagem”.
O método de Juliette é o caminho para promover o encontro entre corpo
e intelecto em funcdo do desejo: o lugar do encontro € o texto. “Trata-se
de fantasiar livremente varias perversdes, uma mais torpe que a outra,
seguindo ideias arbitrdrias como num impeto de aspiracdo poética”
(CASTRO, 2015, p. 266): o segredo de Juliette € uma férmula para a es-
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crita erética, modelo hipotético para a literatura sadeana. Nesse sentido
o préprio texto de Sade, na medida em que coloca esses mecanismos em
funcionamento, € a forma acabada dessa estética. O corpo de Justine é
toda a consecuc¢do daquele problemadtico desejo libertino: um corpo que
as sevicias ndo destroem, que o desejo ndo esgota. Na multiplicidade
dos atrativos que oferece, € um convite a toda espécie de pervertido: so-
domitas, tribades, flageladores, torturadores. Até os assassinos t€ém sua
vez, pois pelas frestas das portas das criptas o corpo de papel de Justine
escapa e volta ao mundo para ser mais uma vez folheado. Ao convite
de Sade € o leitor que responde. No ato da leitura estalam os chicotes,
giram as rodas, erguem-se os cadafalsos, penduram-se os crucificados;
ali acontece todo o processo do gozo. Imaginagao, literatura e excitagdo
sexual sdo todos termos de um mesmo processo estético: “Juliette € um
fendmeno poético e € este o verdadeiro segredo de Juliette” (LE BRUN,
1986, p. 307).

II

percurso formativo de Juliette — imagem tipica do percurso
formativo libertino — se encaminha pela imagina¢do em di-
recdo a literatura. Philippe Mengue acrescenta:

Se o romance de Juliette (diferente daquele de Justine,
que por principio ndo aprende nada), se aproxima do ro-
mance de formacdo, € porque se pode depreender uma
continuidade e harmonia entre as diferentes instrucdes
que ela recebeu, e que elas concorrem todas a0 mesmo
fim (0 homem integral) MENGUE, 1996, p. 42; realce
meu).

“homem integral” — viu-se — € como Bataille se refere ao libertino sa-
deano. Ou, melhor, aqueles libertinos que conseguem atingir o grau
maximo na escala formativa, sendo capazes de acessar enquanto capa-
cidades libidinosas ao mesmo tempo seu corpo e seu intelecto; razio,
sensibilidade e imaginacdo; sensualidade e amor romantico, etc. Princi-
palmente, se trata do homem liberto dos limites da razdo.
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Central no funcionamento do discurso sadeano é mostrar como as
tomadas de posicdo racionais e argumentativas é sempre subjacente
uma posi¢do afetiva. Delbéne — mas sua visdo é compartilhada por
outros libertinos, mesmo que através de outros argumentos — considera
o desejo como o impulso natural, substrato fatico, ontolégico, sobre o
qual toda sociedade é redobro seméantico, quimera. Materialismo, em
Sade, tem dentre outros sentidos possiveis este: desejo e prazer t€m
valor ontolégico na medida em que se ancoram na matéria, em suas
relagdes e movimentos (cf. Monzani). Outros libertinos, a exemplo de
Almani, pensam o desejo pelo que tem de antifisico, como ataque a
natureza:

Sua mao barbara nio sabe acariciar sendo o mal; o mal
a gliverte entdo? E eu amar.ia tgll mae! Nﬁo; eua imita-
rei, mas a detestando; a copiarei, ela assim o deseja, mas
ndo o serd sendo a amaldicoando; e, furioso ao ver que
minhas paixdes a servem, vou tdo bem desvendar seus
segredos que poderei, se me for possivel, tornar-me ainda
mais perverso, para melhor feri-la toda a minha vida. Suas
redes assassinas estdio esticadas apenas sobre nés; tente-
mos envolvé-la ela mesma masturbando-a, se eu puder:
vamos proibi-la em seus trabalhos para insultd-la mais vi-
vidamente; e perturbemo-la, se for possivel, para ultraji-la
mais certamente (SADE, 1797/1995, p. 779).
E nisso nem tanto se contradiz, mas se aprofunda a percepgdo: pois
se a ordem fundamental da natureza ndo € a razio, como pensavam os
iluministas, entdo a unidade de sentido nio é o mais importante em jogo.
Se for necessario que, para aumentar o prazer — seguir a lei da natureza
— uma parte dessas leis sejam derrogadas — por exemplo, que se difira o
gozo, contrariando o mandamento natural de entrega imediata — nisso
ndo hd nada de problemético. E o que Lacan descobriu como sendo
a sagacidade de Sade sobre Kant: o imperativo de Sade ndo conhece
ponto cego pois a libertinagem pode se favorecer do cumprimento ou da
desobediéncia da lei, dependendo apenas de como se opera. Se alguns
autores entendem que ndo hd negatividade no pensamento sadeano é
porque a libertinagem sempre se afirma, sempre se cumpre; ha gozo
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nao apenas quando se mata, mas também quando se morre; quando se
estupra e se é estuprado, etc. De certa forma, falhar na libertinagem
(Justine) € ser libertino a sua prépria maneira. Discursos como o de
Pio VI ou de Durcet (SADE, 1785/1990, p. 158) enunciam diretamente
essa lei: o desejo, levado a cabo, € pela natureza contra a natureza.
Dessa forma, o fato é que, s6 olhada pelo que tem de natural ndo se
pode entender de todo a libertinagem. Pode-se seguir as leis da natureza
e justamente por isso ndo ser um libertino de todo bem formado. Pode-
se, pelo contrdrio, se afastar das leis da natureza e nisso atingir a
verdadeira libertinagem. Para entender exatamente como se compde
a libertinagem sadeana, ha de se considerar aquilo que os libertinos
costumeiramente chamam “quimeras”: os sentimentos morais. E este
talvez o ponto em que se localiza a verdadeira descoberta sadeana.
Pois a quimera ndo se coloca em oposi¢do simples ao mundo fisico
e material. Mais um coroldrio do materialismo sadeano: toda moral
— aqui entendida ndo apenas no sentido de moralidade, mas daquilo
que € espiritual, intelectual, animico — € fisica; emerge das relagdes
entre corpos, particulas, células, neur6nios. Nisso hd um fundamento
ontoldgico que explica como todo aspecto da vida intelectual — filosofia,
argumento, moralidade — pode ser sempre reduzido, reconduzido ao
desejo. Mas aquele discurso de Delbéne — igualmente, consoante com
outros ensinamentos libertinos — mesmo que de um ponto de vista
normativo se poste decididamente contra todo afastamento da injungdo
direta da natureza e do gozo, mostra que existem modos e posi¢cdes
diversas de se lidar com essa quimera: ela pode atuar pelo desejo ou
contra o desejo. A quimera pode aparecer como fonte de erro, equivoco;
vale dizer, como empecilho ao prazer e a possibilidade da conversdo a

libertinagem:

Esses aborrecimentos me surpreenderam; um pouco de
lassiddo tomou posse da minha alma: E por que, ento,
eu me digo, a calma, em tais instantes, ndo € a parceira
da sabedoria, quando parece sé-lo ma conduta? Mas ime-
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diatamente, fortificada por uma voz celestial que parecia
trovejar nas profundezas de meu coragio, gritei: cabe a
mim sondar as vontades do Eterno! O que eu vejo me ga-

rante um mérito a mais; os medos de Madame de Lérince
sdo as solicitudes da virtude, a cruel apatia de Mme. de

Verquin é apenas a dltima desorientacdo do crime. Ah! Se
eu tiver a escolha de meus tltimos momentos, que Deus
me faca antes a graga de me assustar como a uma, que de
me atordoar, a exemplo da outra (SADE, 1799/1967, p.
380).

Pode também ser vista como condi¢d@o crucial para que todo prazer
tenha lugar: “131. Uma mulher vem se confessar a ele; ele € padre; ela
diz todos seus pecados e, por peniténcia, ele lhe d4 quinhentos golpes
de chicote” (SADE, 1785/1990, p. 324).

Em ambos os casos o que estd em jogo € a precedéncia do desejo
sobre a moral. Precedéncia ndo somente no sentido valorativo. Em
se tratando de Sade, isso seria esperado, mas €, também, derivado.
Antes de tudo, a precedéncia tem sentido 16gico e ontoldgico: dessa
originalidade, radicalidade do desejo, é que advém seu valor. Notar
que essa precedéncia se faz sentir tanto quando os sentimentos morais
quiméricos jogam em favor quanto quando jogam contra o desejo €
importante para mostrar que ndo se trata apenas de um mecanismo
localizavel em uma ou outra cena sadeana, mas de algo que regula
todas as instincias em que se coloca a relacdo entre desejo e moral.
O discurso de Delbéne fez ver como essa precedéncia deve ser posta
ndo apenas no que diz respeito a libertinagem enquanto prética sexual,
mas também enquanto forma de reflexdo filoséfica libertina. Vé-se
na pégina de Sade — na propria disposi¢do tipogréfica dessas paginas
(BARTHES, 1971/2004, p. 172-3) — operar a passagem ininterrupta
entre sexo e reflexdo. Se o segredo de Juliette pode ser pensado como
alguma espécie de termo da formacdo libertina, é porque integra esse
conhecimento de Delbéne em uma reflexdo mais ampla: que o desejo
desemboca nio apenas na reflexdo filos6fica, mas na escritura literdria.
Se o romance filoséfico polifénico responde a necessidade de coordenar
e coadunar sistemas diversos de filosofia — e Sade faz essa fun¢io andar
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em estrito paralelo com a coordenagdo de diferentes paixdes, cada qual

suportada por sua correspondente justificacio filoséfica — isso supde a

dissolucdo de uma vis@o unitdria de mundo:
Estava na ldgica dessa escritura inquieta ndo se fixar a
um estado do texto, mas continuar a evoluir segundo a
“ordem do dia”. Zamé previa uma transi¢do institucional
da monarquia a reptiblica; o estabelecimento de uma repu-
blica real modifica a situacdo; a supressio dos parlamentos
torna caduca a diatribe que lhes visava. Sade reescreve
diversas passagens politicas de sua obra, mas aquilo que

lhe forma as vigas € um sistema de diferencas mais que
um modelo positivo (DELON, 1990a, p. 1.205).

A literatura como modo de escrita capaz de integrar os sistemas dos
libertinos, mas de coordend-los todos em funcio do gozo; € esse um dos
sentidos dessa superacdo da linguagem servil, laboral, filoséfica, que
Bataille entende ser a soberania: uma invencdo propriamente sadeana.

Philippe Mengue (1996, p. 53) nota que a posi¢do minima moral
que pode “coadunar” — ou, melhor, servir de ponto comum entre — 0s
diversos conhecimentos libertinos ¢ um conhecimento moral negativo:
que ndo existem sentidos Unicos, inequivocos, quando da tentativa de
explicar os problemas filoséficos e morais. Nao que todo libertino
explicitamente subscreva a essa ideia; no entanto, ela é corolario do
materialismo, na medida em que esse levaria, no extremo a indiferenca
total entre os seres, as matérias que os compdem, causas e efeitos, e,
a partir disso, as explicacdes sobre como estes se relacionam. Dentro
do campo da libertinagem materialista todo personagem seria mais ou
menos afeito a essa ideia. O que estd em jogo nessa percep¢do, no
limite, é: se as razdes — dentro de certo campo epistemolégico minimo
que ¢ implicag@o de pressupostos basicos da prépria libertinagem — sdao
indiferentes, ndo é a verdade que realmente importa a conduta libertina,
mas o desejo: “dito de outra forma, a Historia de Juliette é este curso
do desejo para além de suas formas convencionadas para encontrar sua
forma instdvel, improvéavel, sua forma viva, sua forma sempre por vir”
(LE BRUN, 1986, p. 312). Se Juliette é de qualquer modo a libertina
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cuja formacao € melhor acabada, se seu segredo tem qualquer valor
especial em meio aos ensinamentos libertinos, ndo é porque sua forma
de desejar € de algum modo “melhor” que a de qualquer outro, mas
justamente porque compreende como fazer valer em toda sua extensao
a singularidade do desejo, ponto a partir do qual ndo cabe mais falar em
desejo melhor, pior, mais ou menos libertino. Se Juliette ¢ em algum
sentido a libertina mais completa, é porque nas suas condi¢des valem

por inteiro os direitos andrquicos da libertinagem.

O discurso juridico pode ser facilmente localizado neste movimento
enquanto outra dessas quimeras: o juiz pode ser libertino ou parvo —
Curval ou Fontanis — a depender de como organiza e faz circular através
da forma juridica seu desejo. Se une os magistrados o gosto sexual
perverso, € crucial a diferenga que os separa: Fontanis acredita na lei
que representa. Mesmo que reconheca que sua moralidade é apenas
“rosto”, sem estofo em suas condutas, pensa que essa moral cumpre
funcdes importantes de controle social. Nisso — independente de com-
partilhar um ou outro gosto com os senhores de Silling — se coloca mais
para Justine que para Juliette. Nao por menos é o magistrado enganado,
iludido, termina como vitima de todo um esquema (mesmo que de
consequéncia ndo tio drésticas) urdido contra ele por personagens que
— por sua sagacidade, por sua agéncia — sdo os verdadeiros libertinos da
histéria. Curval tem, por sua vez, plena consciéncia de em que consiste
o direito que aplica: sabe se tratar de argumentos que disfarcam relacdes
de poder por meio das quais subjuga suas vitimas; que as razdes sao
mascaradas de razdes, legitimando a arbitrariedade do verdadeiro mé-
todo decisério: quando tem ou deixa de ter uma erecdo. Especialmente,
compreende e tem em mente aquela precedéncia 16gico-temporal do

desejo sobre qualquer argumento juridico e qualquer lei que defenda.

Pois € isso que Sade entende por ser libertino e ser filésofo (e ambos
sdo equivalentes no universo sadeano, uma vez que desejo e inteligén-
cia circulam nos mesmos circuitos energéticos). Justine surpreende
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frequentemente os libertinos por quem ¢é capturada por sua capacidade
discursiva e argumentativa. Ao questiona-los, colocar objecdes contra
seus planos em relagdo a ela, exigir justificacdes sobre os direitos que
assumem ter, defender sua postura moral, etc., faz vez e outra seus
carrascos se engajarem com ela no debate e tentarem converté-la por
reconhecerem nela o duplo potencial — fisico e intelectual — para a
libertinagem (cf., por exemplo, o discurso de Coeur-de-Fer em defesa
da sodomia; SADE, 1797/1995, p. 440-2). Nada mais certo: enquanto
capaz de discursar, de argumentar, Justine estd a um passo ndo tdo longo
dos libertinos. Dentro de certo esquema pensado por Philippe Mengue,
se poderia dizer que Justine nao € libertina pois por mais que detenha
um pendor filoséfico agucado, ela o mobiliza de um modo tal que escapa
a intuicdo minima que informa todo campo da libertinagem. Se Justine
soubesse que “ndo é no gozo que consiste a felicidade, é no desejo, é
rompendo os freios que se opdem a esse desejo” (SADE, 1785/1990,
p. 156), ela perceberia que o que para ela é virtude o libertino sabe
transformar em depravagdo; seus argumentos em favor da religido sdo
as preliminares da orgia dos sequestradores. Ela € a vitima preferida,
par excellénce, dos libertinos, pois fornece a eles de forma constante e
reiterada os freios que eles desejam, aquela resisténcia moral quimérica
cujo rompimento, mesmo que a rigor sem maior sentido e consequéncia,
é justamente o que se busca.
No mesmo sopro, Justine goza de sua propria profanacao:
Justine, as garotas, os monges, 0 convento, ndo sdo perso-
nagens e lugares reais se ndo na medida em que reenviam,

como acontece justamente com os simbolos, a outro. Que

¢ este outro? Obviamente, a sociedade, isto é, a ordem
constituida (MORAVIA, 1976/2001, p. XVI-XVII).

No trecho em comento, o autor italiano Alberto Moravia analisa uma
passagem da Justine:
Uma outra criatura, de por volta de vinte anos, vem se

colocar sobre Justine, na mesma posi¢do; de modo que
¢ uma nova boceta que se oferece ao lascivo, no lugar
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do rosto de Justine, e que se ele goza desta, ele terd os

atrativos da outra a altura de sua boca (SADE, 1797/1995,

p. 659).
A boceta ndo faz simplesmente apagar o rosto que se esconde por detrds
dela, mas evoca sua imagem distorcida. Como resposta ao olhar do
libertino oferece a fenda — olho cego que se contorce, convulsiona;
como resposta a seu beijo, a baba?®. Sfmbolo da nova politica e da
nova sociedade sadeana: em vez do rosto que individualiza, humaniza;
o corpo sexuado no qual todos sdo, republicanamente, iguais; em vez
da fala politica, o gemido, o grito e o balbucio. Recusa que nunca se
completa pois mantém sempre o resquicio simbdlico da sociabilidade
negada: “no livro de Sade, as putas seriam mascaradas de garotas
religiosas e virtuosas, os clientes, de monges, o bordel, de convento. As
mascards sio ja nao mais coisas, mas nomes” (MORAVIA, 1976/2001,
p. XVIII). O prazer ndo poderia se encontrar — ao menos nio de forma
plena — na simples relagdo da puta com seu cliente, nem na do padre com
a garota religiosa (que se fosse mesmo simples sequer seria uma relagao
sexual). Ele depende da profanagao, da capacidade de sustentar de
forma simultanea — equivoca — ambos. E “com estranha, complacente
franqueza, uma ocasional e involuntaria participacio dos sentidos fracos
e inconfidveis” (MORAVIA, 1976/2001, p. XIX) que Justine se permite

20Quando Bataille pensa e caracteriza a beleza, parece ser esta a chave de todo seu pensamento
sobre o tema:

A imagem da mulher desejdvel, dada em primeiro lugar, seria insipida —
ela ndo provocaria desejo — se ela ndo anunciasse, ou ndo revelasse, ao
mesmo tempo, um aspecto animal secreto, mais pesadamente sugestivo.
A beleza da mulher desejdvel anuncia suas partes pudendas: justamente
suas partes pilosas, suas partes animais (BATAILLE, 1957, p. 159);

Do paradoxo da feiura oposta no erotismo a beleza, os Cadernos de
Leonardo da Vinci ddo esta expressdo surpreendente: “o ato de uma
copulacio e os membros dos quais ele se serve sdo de tal feiura que
se ndo fosse a beleza dos rostos, os ornamentos dos participantes e o
impeto desenfreado, a natureza perderia a espécie humana”. Leonardo
ndo vé que a atragdo de um belo rosto ou de uma bela vestimenta opera
na medida em que este belo rosto anuncia o que esta vestimenta dissi-
mula. Do que se trata é de profanar este rosto, esta beleza (BATAILLE,
1957, p. 160-1, grifo meu).
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profanar, mas néo sem prazer.

Essa leitura de Moravia, ha de se perceber, assemelha-se em alguns
pontos a de Bataille: o que um chama de método profanatério parece
dizer respeito, no nivel dos mecanismos do jogo literdrio, ao que o outro
chama de forma mais ampla de transgressao. No limite, estdo em jogo
formas de pensar o sentido desse “homem integral”. O libertino — ou
Justine, enquanto libertina de si mesma — tém por objeto fundamental
de seu gozo a possibilidade de sustentar simultaneamente a lei e sua
negacdo: erotismo. Mesmo em se tratando da lei da libertinagem, é
em sua transgressao que o libertino encontra possibilidades cada vez
maiores de gozo. Cabe lembrar Delbéne e sua submissdo as préprias
regras de “castidade” com suas novicas como exemplo de libertina
que, incapaz de transgredir as regras da prépria libertinagem, limita o
prazer que tira de atos libricos que para outros libertinos sdo deliciosos.
Os senhores de Silling, no entanto, t&€m consciéncia agucada sobre o
funcionamento normativo no qual se inscreve seu prazer. Veem na
propria lei que criam o joguete de sua libertinagem, a ser obedecida ou
ndo, dependendo de qual relacdo permitird, em cada momento, aumentar

0 prazer.

Sumarizando este longo ponto, hé de se dizer que o “homem inte-
gral” — sadeano, se Bataille estiver certo sobre ser esse o escopo tltimo
do pensamento do Marqués — lida com o direito da maneira que lida
com a moral ou, de forma mais ampla, com a razdo: o profana; o utiliza
em funcdo daquilo que, em primeiro lugar, ele faria negar: o prazer.
Isso se atinge quando integra a razio, na forma da reflexao filoséfica,
em um tipo de gozo erdtico cuja forma acabada € a literatura. Nao s6
essa no¢do de “homem integral” parece bastante explicativa de certos
aspectos do pensamento literario sadeano, especialmente no que toca o
direito. Mas também, do modo como Bataille a mobiliza, é um operador

de critica a modernidade.
E certo que hé de se entender de modo bastante preciso em que
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sentido se pode falar de critica aqui. Se se retomar algumas das palavras
de Habermas bem ao comeco deste trabalho, lembra-se que enquanto
projeto, modernidade nao pode ser pensada apenas no registro da ra-
cionalidade técnica, desvinculada dos fins operativos de uma melhora
concreta na vida humana. Este projeto de racionalizar a prdxis, por
sinal, seria justamente um dos elementos que permitem entender tanto
aqueles pensadores iluministas do XVIII quanto as vanguardas do XIX
e mesmo do XX sob o mesmo nome de modernidade (HABERMAS,
1980/1992, p. 101). Se, no séc. XX, sdo os surrealistas os responsaveis
pela retomada de Sade, poderia parecer ndo ser por outro motivo senio
que na obra sadeana estd posta uma reflexdo sobre a consecucdo do
projeto iluminista. Mas parece atender a Bataille certa razdo quando
caracteriza — por outras vias — esse movimento de pensamento como
critica 2 modernidade. Isso porque em Sade nio se trata apenas de
pensar a associacao entre razdo e prazer, mas a precedéncia do prazer
sobre a razao; esta enquanto manifestacdo e momento daquele.

Razio — entende Bataille?! — na experiéncia moderna, estd vinculada
de forma necessdria a dialética hegeliana. Na medida em que toda razao
se coloca em fungdo do trabalho, a linguagem designativa seria uma
das ferramentas técnicas inventadas para atingir seus fins, e a filosofia
uma de suas formas mais rebuscadas (BATAILLE, 1955/1985, p. 328).
O sistema hegeliano, por sua vez, seria a consecugdo dltima de toda

filosofia. Nesse continuo histérico que se estende desde os tempos

21 Bataille generaliza essa experiéncia. Vale dizer, é um conceito de “razio” que ele pretende valer
universalmente: ela surge com o trabalho, de modo que existe desde antes do préprio homo
sapiens, e existe mais ou menos tal e qual em qualquer sociedade que trabalha (BATAILLE,
1957, p. 46-55). Esse talvez seja um dos aspectos mais controversos de seu pensamento,
especialmente em seu O Erotismo, obra na qual ele descreve e argumenta mais longamente por
essa ideia. Para Bataille, sem adotar exatamente essa terminologia, o problema da modernidade
entra como o da acentuacdo dessas tendéncias inscritas na forma da razdo desde sua invengao.
Habermas, lendo Bataille, reformula de certa forma alguns termos e temas de seu pensamento,
especialmente no que diz respeito a historicidade desse diagnéstico. Entende que, na medida
em que uma das ou a questdo central da filosofia de Bataille estd em tentar pensar que tipo de
pensamento pode existir para além de Hegel (o que, para Bataille, mais ou menos € a busca pelo
que se pode pensar para além da linguagem quando essa € levada a suas tGltimas consequéncias),
as questdes maiores de sua filosofia dizem respeito a modernidade.
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das cavernas até o séc. XVIII, um dos mais importantes legados foi o
aspecto finalistico, teleol6gico, da razdo. Tal qual os primeiros homens
que trabalhavam descobriram na razao uma forma de ordenar o mundo
em funcido dos fins de sua atividade laboral, no pensamento hegeliano
a razdo toda tende ao fim da prépria perfectibilidade e completude. E
nesse ponto que intervém o pensamento sadeano e sua concepgao do
“homem integral”. Pois que no trabalho se trata de uma experiéncia
fenomenoldgica do tempo projetiva: o sentido da experiéncia temporal
ha de se dar apenas ao fim da atividade, do labor, da construgéo, etc.
A linguagem que emerge disso é igualmente projetiva: o potencial
comunicativo fica postergado, alienado; é apenas ao fim da enunciagdo
da frase que o sentido se dd. O “homem integral” tem uma experiéncia
soberana: o sentido de sua a¢ao estd contido todo nela mesma, de forma
que o tempo no qual a acdo se desenrola ndo se abre para o passado ou

para o futuro.

Neste ponto, como se hd de notar, existe um rico e polémico didlogo
entre Bataille e Sartre. Contra Bataille, este escreveu um artigo critico
bastante agressivo: Um Novo Mistico. Sartre perceberd em Georges
Bataille, notadamente em seu A Experiencia Interior, proximidades
com o pensamento existencialista (SARTRE, 1947, p. 206). Muito
do vocabulario presente nessa obra de Bataille pode ser retracado a
traducdes de Heidegger (inclusive ao Hegel heideggeriano de Kojeve) e
de Jaspers. Um dos principais conceitos e temas que Bataille “encampa”
é o de projeto. Esse conceito é central para o pensamento sartriano
acerca da liberdade. No que diz respeito ao agir humano, todos os
sentidos, todas as razdes, tudo se d4 no préprio ato. E € no ato que vive o
“para-si”. E apenas por ser constantemente atualizado e inevitavelmente
aberto que o homem € livre. O projeto € esse langar-se a existéncia pelo
qual o homem mantém-se aberto, mantém-se incompleto: liberdade
enquanto condi¢@o ontolégica do homem. No “para-si”, a liberdade se
da pelo fato de que néo hé plenitude, ndo ha positividade. Sua liberdade
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tem como tempo préprio o futuro (cf. LEOPOLDO E SILVA, 2013,
p. 19-31). E curioso notar como Bataille pensa a no¢do de “projeto”
em termos semelhantes, mas subverte o julgamento sartriano sobre
seu valor. O pensamento sobre a comunicagdo é um ponto no qual
fica patente como Bataille articula liberdade e projeto de outro modo.
Bataille distingue entre dois tipos de comunicagdo, uma forte e outra
fraca. A comunicagdo fraca é a da linguagem. Diz-se desta ser fraca
pois ela de fato ndo diz nada que nao tenha sido dito: ndo cria, apenas
retransmite contetidos linguisticos dos quais ambos os sujeitos dispdem
de antemdo. A comunicacgdo forte é assim, pois, de certa forma, o
dizer do que nunca foi dito. E a comunicagio que acontece na poesia,
que torce e reconstroi as palavras e seus sentidos, permitindo emergir
na linguagem o que até entdo ndo tinha forma e no era pensével.
A comunicagdo fraca € assim descrita pois nela ndo hé plenitude, a
linguagem € subordinada a imperativos de um nominalismo cuja fungado
é eminentemente utilitaria: a linguagem nomeia as coisas do mundo
para assim facilitar o acesso e a permanéncia nele. A linguagem torna a
comunicagdo projeto. A comunicag¢do ocorre em um lugar outro que
ndo a materialidade do verso, mas apenas em uma frase cujo sentido
se da quando a concretude da frase se dispersa. Devido a estrutura
temporal da enunciacao, pela linguagem toda comunicagdo € diferida
para o futuro e ela apenas comunica na negatividade e na auséncia. O

projeto €, segundo Bataille, onde ndo esta a liberdade.

Se em Sartre (SARTRE, 1948/1973, p. 12) a auséncia de Deus é
condicdo para o projeto e a liberdade, para Bataille a constatagdo da
universalidade do sentimento religioso torna imperativa a questao sobre
a morte de Deus. Se, de fato, Deus nao existe, porque todo povo de
toda época, até onde se sabe, tem uma religido? O que no homem o
leva a necessidade da crenga em algum tipo de divindade? A questio
da religido apenas pode ser compreendida em toda sua magnitude
quando se percebe que ela € o desejo do homem de entrar num jogo
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que de antemao estd perdido. O que se deseja pela religido, e também
serd assim com a comunicacdo na poesia, é a negacdo das formas
“sancionadas” ou “legitimas” de existéncia (BATAILLE, 1957, p. 256).
Se escolher o Mal € escolher uma vida para além de um projeto, Sartre
tem um nome claro para isso: “ma-fé” (SARTRE, 1947, p. 199). Talvez
Bataille a isso replicasse que de fato, € assim se a escolha é a de um
ser de razdo. A escolha do Mal, no entanto, ndo uma escolha qualquer,
nem mesmo uma escolha moral mais robusta, como a entre ir para a
guerra vingar seu irmao ou ficar em casa e cuidar de sua mae. Essas
escolhas sdo feitas a partir da reflexao, da ponderacdo entre valores ou
do célculo das vantagens e desvantagens. A escolha pelo sexo nunca é
plenamente racional, no minimo porque os impulsos da sexualidade sao
disruptivos do trabalho e da atividade ordenada; porque esse movimento
de dispéndio levado a sua consequéncia extrema € movimento de morte
(BATAILLE, 1957, p. 256). Mas, de fato, ndo € o homem que faz essa
escolha; € o que nele ndo € humano. O homem s6 sofre uma escolha

que o ultrapassa.

Essa escolha pelo Mal € a escolha pela liberdade. Humanidade,
em Bataille, € um termo associado a razdo e trabalho. A liberdade
apenas existe quando o homem nega as necessidades que o impelem
a trabalhar. A negacdo se efetiva através de um gesto, um ato ou um
momento cuja finalidade nao seja dada nessa busca por fins. Vale dizer,
o homem s6 € livre naqueles momentos que nao estdo subordinados a
nenhuma utilidade, que ndo sao dotados de nenhum sentido para além
deles mesmos. Aquelas consideracdes sobre a comunicag¢do permitem
perceber que a liberdade se d4 na plenitude, na positividade de um ato
que se esgota quando consumado. Dai a énfase na sexualidade. O sexo,
quando ndo pensado com fins reprodutivos, ¢ uma atividade que se
esgota no prazer do ato. Nao existe nenhum tipo de sentido ulterior
para a conjung¢do sexual; trata-se de algo completo em sua unidade. O
corpo comunica imediatamente, sem intermedidrios e sem intervalos, o
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prazer. Por isso 0 gozo e a morte sdo momentos privilegiados em toda
libertinagem sadeana: o fim da a¢do de quem goza € o proprio gozo;
igualmente a morte esgota nela mesma o sentido de seu acontecimento.
A linguagem também precisa ser capaz de realizar essa comunicagao de
forma direta: € a “comunicacio forte”, a passagem imediata do sentido
das palavras para a realidade de quem as 1€, a intervenc¢ado direta da
palavra sobre o mundo na forma da excitacdo sexual (cf. Foucault).
Naio obstante, Sade poderia ser inscrito na narrativa dialética hegeliana.
N3o se trata tanto de ser o exato oposto da razdo e da linguagem que
encontraram em Hegel sua expressdo médximas. Se Hegel estiver certo
— e Bataille considera que sim — de se tratar seu sistema do fim de
toda filosofia, Sade aponta na direcdo do que resta a ser pensado que
a filosofia e sua linguagem ndo abarcam (BATAILLE, 1957, p. 156).
Sendo como que esse momento ou passo no qual a dialética como um
todo se confronta com seu Outro e se nega, € na obra de Sade que se
pode pensar um além da filosofia, além da linguagem:
Em Sade como em Goya, a loucura continua a vigilar
em sua noite, mas por esta vigilia ela se esposa com os
poderes jovens. O ndo-ser que ela era se torna poder de na-
dificar. Através de Sade e Goya, o mundo ocidental colhe
a possibilidade de ultrapassar na violéncia sua razdo, e de
reencontrar a experiéncia tragica para além das promessas
da dialética (FOUCAULT, 1961/1977, p. 300).
Considerado o que Habermas chamou “consciéncia de tempo” da
modernidade, essa percepcdo de Bataille sobre a literatura e a filoso-
fia sadeana coloca uma série de questdes, inclusive ou principalmente
do ponto de vista juridico?>. Em um primeiro — e mais importante —
momento, na medida em que uma nova experiéncia com o direito e a re-
flexao sobre ela foram elementos constitutivos bastante relevantes dessa
consciéncia, vale dizer, da modernidade ela mesma enquanto momento

histérico-cultural. Habermas (1985/2000, p. 26) mesmo nota como a

22Nio é o caso de explanar o tema aqui em todos seus detalhes. Para uma discussdo mais
aprofundada da leitura habermasiana de Weber, cf. Diniz (2017)
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noc¢ao de sujeito moderna é gestada no contexto juridico, derivada da
percepcao de liberdade politica que nasce com a experiéncia revoluci-
ondria e a codificacdo napolednica. Nesse sentido, quando Habermas
& na nocdo de “homem integral” de Bataille — no¢ao manifestamente
de extracdo sadeana — uma critica da subjetividade moderna, coloca a
questao de uma critica da vida juridica da modernidade. E isso parece
ser, realmente, um fato. Bataille (1948/1973, p. 91) assinala ele mesmo
o papel que o direito cumpre em relacdo a manutencdo da ordem social.
Ao mesmo tempo em que cabe ao direito garantir que a sociedade se
mantenha alheia a violéncia, o faz por meio e em contato com ela. Dai a
associacdo historicamente muito comum entre direito e religido, direito
e magia. Essa figura limitrofe da vida social tem um nome preciso: he-
terogéneo. Na medida em que a modernidade significa a intensificagdo
da l6gica do trabalho e da produg@o, o mesmo sobrevém as estruturas
da subjetividade formadas no trabalho, que contém inscritas em si de
partida a forma da racionalidade técnica. Bataille (1933/1989, p. 138) e
Adorno e Horkheimer (1944/2006, p. 24) descrevem de forma muito
semelhante o modo como € na légica econdmica do capitalismo que
se forja o desejo de homogeneidade fascista. A figura do fiihrer é a
contrapartida desse desejo: aquele elemento heterogéneo da sociedade,
mas inserido em uma dindmica exacerbada, de modo que nio ha mais
possibilidade de que 0 homem comum acesse a violéncia da qual apenas
o lider passa a ser detentor legitimo. Assim como Adorno e Horkheimer
veem no nazifascismo o corolario da modernidade, Bataille vé nele o

funcionamento limitrofe da vida juridica.

O que parece ser certo é que a subjetividade que pode emergir tendo

a relacdo erdtica como paradigma de sua constitui¢do é totalmente

outra que aquela que tem por paradigma a relacdo juridica. Deleuze

(DELEUZE, 1967/2009, p. 19) é consequente ao afirmar que a obra de

Bataille “deveria ter anulado todas as discussdes sobre as relagdes do

nazismo com a literatura de Sade”. Da obra de Sade, a desidentidade
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de si a si do libertino € um dos pontos importantes da figuracdo de seus
personagens e da articulagdo de seu pensamento. E a possibilidade
de superacdo da subjetividade estd ndo apenas nessa cisdo interna do
libertino que, como o moribundo, goza da prépria morte, ou da vitima
que, como Justine, goza vez e outra ao ser estuprada. Em O Professor
Filosofo (SADE, 1788/2014, p. 330-2), o jovem Nerceuil tenta aprender
o mistério da consubstanciacdo: como pai e filho podem ser um s6
em deus. A dificuldade que esse ensinamento coloca para sua mente
juvenil € a aparente afronta a 16gica: “me € absolutamente impossivel
entender que duas pessoas possam fazer mais que uma”. Seu preceptor,
0 “honesto” abade Du Parquet propde uma licao pratica: “Ele fez vir
a sua casa uma jovem moca de treze a quatorze anos e, tendo bem
educado a pequena, ele a consubstancia a seu jovem aluno”. Merece o
titulo de fil6sofo o preceptor ndo apenas por sua engenhosidade ou pelo
(evidente) sucesso em seu ensinamento: Du Parquet é um preceptor
libertino, mais do que por fazer da libertinagem o conteido de suas
ligdes, por fazer dela a forma de sua pedagogia. Sua pratica “docente”
envolve conhecer daquela comunicacio entre conhecimento e desejo
e saber fazer ativar esses circuitos em seu aluno. Nerceuil, mais que
simplesmente aprender um conceito teoldgico, recebe uma importante
licdo de moral libertina: “que é bem menos essencial escutar a natureza
que dela gozar” (SADE, 1795/1998, p. 118). Assim, o jovem sabe ndo
s0 que duas pessoas podem ser uma e vice-versa, contrariando as leis
identitdrias da razao que ele até entdo pensava invaridveis, mas ainda
descobriu que “é bem doce, quando se € dois, divertir-se fazendo-se s6
um”. A légica da libertinagem é o que permite acessar essa nova forma

de pensar a vida subjetiva.
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kskok

A experiéncia da Revolugdo Francesa — o advento da modernidade —
abre aos olhos de Sade a possibilidade de uma renovagdo no tempo.
Isso em um duplo registro. Por um lado, renovacio no tempo histérico.
Por outro, renovagdo no tempo da experiéncia. Annie Le Brun afirma
ser essa a ligdo maior a se extrair dos 120 Dias: “no tempo do desvio,
o tempo da nossa liberdade. Eu quero dizer, o tempo desertando o
valor teleoldgico que se lhe dé para reinvestir, cada vez, a ‘inocéncia
do movimento de seu devir’” (LE BRUN, 1986, p. 160). O “homem
integral” sadeano ndo € sendo aquele que, tendo descoberto no tempo
da propria fisiologia esse novo tempo, permite entrever toda uma outra
possibilidade de experienciar o mundo, liberto das amarras que a vida
social impde a experiéncia. Pode-se chamar a este tipo de relagdo
temporal de “contemporaneidade”. Contemporaneo € quem olha seu
tempo pelo avesso, “percebe dele ndo a luz, mas o escuro” (AGAMBEN,
2008/2017, p. 13). Agamben explica isso por meio de uma metafora.
Quando se olha o céu a noite, ele parece escuro. Isso deveria causar
certo estranhamento, uma vez que no universo existe literalmente uma
infinidade de corpos luminosos cuja luz deveria se fazer visivel. No
entanto, devido ao fato de eles estarem em perpétuo afastamento em
relacdo a Terra, essa luz estd em um constante desdgio, um movimento
sempre defasado de aproximar-se dos olhos enquanto estes se afastam
dela (AGAMBEN, 2008/2017, p. 15-6). Enxergar essa escuriddo do
préprio tempo significa ser capaz de ver o que ele tem de arcaico:
“préximo da arké, isto é, da origem. Mas a origem ndo se situa apenas
em um passado cronolégico: ela é contemporanea ao devir histérico e
ndo cessa de operar neste” (AGAMBEN, 2008/2017, p. 22). Por isso
Agamben pensa esse tempo arcaico como fisioldgico: a despeito de toda
civilizagdo, de toda cultura, de todo desenvolvimento moral, o corpo
continua a colocar suas demandas. A natureza violenta é a dimensao
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irredutivel da humanidade que se faz sentir por sob a vida social como
impulso a sua renovagao.

O presente ¢ ndo o lugar da vida e da experiéncia mas, antes, a
distancia entre a origem da qual toda a experiéncia emana e a atua-
lidade, que ela nunca consegue de todo atingir: é esse desagio entre
o movimento da luz e o do afastamento, que gera a escuriddao. Ao
atualizar a luz arcaica que atravessa e une os tempos diversos, a tarefa
do contemporaneo ¢ fazé-los comunicar; inscrever o presente em uma
tradicdo e liberar para ele um passado que lhe parecia alheio. A con-
temporaneidade de Sade estd em ter descoberto junto ao corpo sexuado
a possibilidade de fazer ouvir a voz arcaica da violéncia, clamando pela

constante renovacao da vida e dos seres:

E, justamente, eu creio, esta liberdade jamais igualada da
palavra, este franqueamento dos limites da imaginagdo e
da expressdo: pois agora, novamente as fontes do mundo
escorrem, o devir retoma, o ser brilha. “Tudo que assina
Sade € amor”: isso quer dizer que uma tal audécia, que
toma despreparado o real, o obriga a renunciar ao sono
de suas formas estdveis, devolve a vida aquilo que em
seguida se poder4 tratar (indo ao encontro dos personagens
de Sade) “com amor” (BONNEFOY apud LELY, 1989, p.
573).
Esta, ainda, em ter feito ver como sobre as formas e canones literarios
préprios de seu tempo, em constante risco de se cristalizar sob a figura
hegemonica da representacgdo, essa voz podia ressoar. Se Foucault pode
pensar Sade como um contemporaneo €, obviamente, ndo porque seu
pensamento se dd nos dias presentes; é, antes, porque ele fez relacionar
o pensamento de seu tempo com essa possibilidade de fazer ver, enfim,
esse “manto de sombra” no qual se projeta a figura do homem. Dai
Bataille ler em Sade uma teoria do reconhecimento: em Sade estd em
jogo a tarefa de fazer com que essa violéncia latente a toda sociedade,
irredutivel na forma do desejo sexual que € a propria condicdo da
reproducdo de toda vida social, manifeste-se como essa “escuridao
positiva” da luz das estrelas que nunca chega a olhos humanos.
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Pensar novamente o tempo em que o ser pode ser visto no “frescor
de sua existéncia” € a tarefa que a ruptura na histéria que foi a Revolu-
¢do Francesa teria tornado possivel, mas que seus destinos frustraram.
Especialmente, o advento da modernidade significou o recrudescimento
daquela experiéncia teleolégica de tempo que a Revolugdo permitira
por em questdo: se o “valor” do tempo estd sempre em seu futuro, em
seu porvir, essa experiéncia de um presente radical ancorado no passado
¢é cada vez mais distante. Os libertinos de Sade revelam seu 6dio aquela
distribuicao teleoldgica do tempo repetidamente quando atacam, detur-
pam e pervertem o trabalho e a produtividade. Novamente, Bandole
é exemplo maior neste sentido: dirige suas for¢as a0 mesmo tempo
contra o labor, a técnica, a produgao, ao criar toda uma tecnologia do
infanticidio. No trecho em que Juliette compartilha com a marquesa de
Donis o seu segredo estd posta toda a questdo sobre a relacdo entre uma
concepgao de experiéncia temporal submetida aos imperativos de uma
racionalidade sistematica e produtiva e essa outra forma de entender,
distribuir e organizar o tempo capaz de fazer surgir, por debaixo dos
atos milenarmente repetidos, ja quase desgastados, uma experiéncia de
todo impensada. Viu-se que libertinos como Clairwil ou Saint-Fond —
mas poderia se acrescentar ainda a essa lista uma série de outros como
Delbeéne ou mesmo Pio VI, a prépria Donis, etc. — estdo presos a concep-
coes de libertinagem excessivamente intelectualistas. Sdo os libertinos
que, quicd, justificariam as leituras dos opositores de Sade: verdadeiros
filésofos, iluministas, aufkldrer. Que encarnam, no entanto, justamente
aquilo que Habermas identifica como sendo o resultado concreto do
processo de modernizacio, e ndo o projeto moderno como um todo. O
“projeto” libertino — se é que se pode falar nisso — nao se esgota neles;
pelo contririo, os toma como pontos de passagem a serem superados.
A razdo é integrada em movimentos mais amplos de prazer, remetida
e submetida ao uso prético, ao corpo. O tempo no qual o segredo de

Juliette se desenvolve, viu-se, € o tempo do corpo, da aceleragdo do

281



Conclusdo

ritmo dos movimentos da mao que masturba, determinando o ritmo em
que se movem os pensamentos ldbricos. Enfim, renovacdo no tempo
histérico justamente na medida em que se trata da era de uma nova
experiéncia fenomenolégica do tempo; do advento do tempo em que

finalmente emergird uma humanidade soberana e integral.

Barthes (1971/2004, p. 174) afirma que € no castelo de Silling
que estd o palco em que se desenrola todo o teatro do pensamento
sadeano. E 14 que ocorre a estranha reinstauracio de uma lei da qual
parecia que o libertino fugia. Mas a essa altura j4 deve ter ficado claro
que o direito libertino ndo é mera reproducdo das formas juridicas
da modernidade. A lei libertina ndo funciona a partir do esquema
linguistico que Sade explica fundar a moral e o direito. Antes, ela busca
justamente aquela for¢ca imagindria da violéncia para fazer com que
a linguagem ndo se dissocie do corpo; participa, junto com todas as
formas de argumentacio, da literatura sadeana. Nisso a prépria lei, que
cumpria a fungdo de garante dos funcionamentos morais que implicam
em determinadas formas de vida, passa a informar um tempo que € nao
mais o do trabalho, mas o do corpo, do prazer; a lei passa a jogar o jogo
da prépria profanacio: Silling € o espaco imaginario no qual o libertino
pode se reencontrar com o tempo perdido.

O pensamento sadeano a respeito do direito — sempre feita a res-
salva de que se trata de uma leitura possivel — parece articular-se em
torno da questio da origem, ou, ainda, de esquecimento e rememoracaio:
esquecimento de uma origem dos sentimentos morais e das instituicdes
juridicas, o qual corresponde ponto a ponto com um esquecimento ou
negacdo do corpo; rememoracdo dessa origem através da reinstituicdo
do primado da experiéncia de um corpo sexuado. Se trata nao tanto
de reencontrar uma origem historicamente recuada, mas de reativar
os potenciais em laténcia originalmente inscritos no corpo. Por isso a
rememoracdo se dd através da formacdo de um novo tipo de consciéncia
linguistica, informada ndo mais pela linguagem servil do trabalho mas
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pela linguagem livre da literatura. Importante dentro desta nova lingua-
gem e da nova consciéncia que a segue é a eliminac@o das inflexdes
morais e metafisicas presentes na linguagem predicativa. Pelo contrério,
essa linguagem, através da comunicacgdo direta e forte que nao se faz
pelo intelecto ou pela sensibilidade, mas pelo lieu d’union entre ambos
— a imaginag¢do — faz priorizar o singular em detrimento do geral. Como
que inclusa nessa mudanca de perspectiva, todo tipo de uso normativo
da linguagem também perde seu lugar; s6 pode haver normatividade
onde o geral prevalece sobre o singular, o informa e modela (LE BRUN,
1986, p. 228). A arte é, nesse sentido, negacdo do direito em exato
paralelo com o modo como o singular é negacdo do geral. Se trata de
uma normatividade religada ao mundo concreto que ela serve, em vez
de uma que se pde em apartado dele, regulando-o como que de fora. Se
se trata de manter o direito, ndo é, de modo algum o direito como se o
conhece a partir da experiéncia das codificagdes modernas, informadas
pela racionalidade burocratica do Estado. Considerando o que hoje
se entende por direito, o que estd posto no sistema sadeano €, abso-
lutamente, outra coisa. Um direito que funciona em favor do mundo
concreto — e, nisso, Sade talvez tenha conseguido extrair as consequén-
cias mais pungentes do pensamento materialista — ndo pode funcionar a
partir de uma moral deontolégica, que diga do mundo sua insuficiéncia
face aos padrdes normativos racionalmente, filosoficamente, definidos.
Antes, ha de ser uma moral que afirma o mundo e a vida:

A lei, ndo determinando nada que seja para fazer, nos diz
simplesmente: “faga o que tu fazes” (ou “torna-te o que tu
és”). E uma lei de sacralizag@o, de santificacdo, se assim se
quer, ou entdo ela pode ser mais precisamente concebida
como um imperativo de acolhimento, de receptividade,

de abertura aquilo ao qual pertencemos desde sempre
(MENGUE, 1996, p. 236).
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