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RESUMO

Cavalcanti, Diogo. O monstro leonino que surge do mar: Um estudo de Daniel
7:1-4 a luz de sua relacédo intertextual com a Biblia Hebraica e a literatura e
iconografia do Antigo Oriente Médio. Dissertacdo. Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas. Departamento de Letras Orientais da Universidade de Sao
Paulo, Sao Paulo, 2018.

Em O monstro leonino que surge do mar, estuda-se a simbologia contida em
Dn 7:1 a 4. Nesse capitulo, narra-se uma visdo onirica em que quatro feras
monstruosas emergem de um mar agitado pelos “quatro ventos do céu”.
A primeira a surgir € semelhante a um ledo com asas de aguia, as quais lhe séo
arrancadas, e o animal € posto em pé e recebe um coracao humano. Impregnada
de simbolismo, a visdo € seguida de uma interpretacao geral dentro do préprio
capitulo, mas ainda assim oculta sentidos que convidam a investigacdo. Este
estudo propde uma close reading desse recorte, em uma abordagem literaria e
sincronica, contemplando diversas perspectivas do debate académico atual.
A andlise se concentra nos principais elementos simbdlicos do texto, culminando
na apari¢do da fera leonina. Trata-se de um mergulho na Biblia Hebraica (BH),
bem como na literatura e iconografia do Antigo Oriente Médio (AOM), e no
préprio livro de Daniel, com vistas a iluminar o objeto de estudo. Os resultados
dessa investigacao identificam a relacdo umbilical entre a visdo de Dn 7 e as
narrativas dos cap. 1 a 6, em torno da tematica da soberania divina.
A composicdo da cena dos quatro ventos e o grande mar (Dn 7:1, 2) aparenta
ser polissémica e alusiva ao preambulo de Gn 1:2 a0 mesmo tempo em que
mantém evidentes conexdes com sentidos encontrados nos Profetas. As feras
grandes, monstruosas (Dn 7:3), tém evidentes paralelos na BH, como nacfes
destruidoras, em especial, na tradicdo profética. A fera semelhante a ledo com
asas de aguia se liga a visdo de Dn 2 em que o primeiro dos quatro metais da
estatua representa Babildénia. Seu hibridismo comunica a combinagcdo de
capacidades, com paralelos conceituais nos mischwesen ou seres hibridos do
AOM. Sua natureza politica e voracidade imperial o conectam ao motivo leonino
utilizado largamente na literatura e iconografia do AOM, que servia para reforcar
a ideologia real. Nos Profetas, Babilonia é simbolizada pelo ledo e pela aguia.
Por ter asas e emergir do mar — em uma limitada alusdo aos mitos de combate
antigos, com reflexos na BH —, termina por denunciar sua natureza antidivina e
cosmoldgica. Essa fera leonina passa por processos incapacitantes da perda de
mobilidade e ferocidade, inversamente ao ocorrido com o rei Nabucodonosor em
Dn 4, o que prenuncia sua derrocada e ressalta a soberania de YHWH.

Palavras-chave: Ledo alado. Fera. Aguia. Animal. Monstro. Ventos. Mar. Daniel.



ABSTRACT

Cavalcanti, Diogo. The leonine monster that emerges from the sea: A study
of Daniel 7:1-4 in the light of its intertextual relationship with the Hebrew Bible
and the literature and iconography of the Ancient Near East. Dissertacao.
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. Departamento de Letras
Orientais da Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2019.

The leonine monster that emerges from the sea is a research on the symbology
present in Dan 7:1-4. This chapter depicts a dream-vision in which four monstrous
beasts come out from a “great sea” stirred up by “the four winds of heaven.” The
first beast to appear is similar to a lion with eagle’s wings, which are suddenly
plucked off, and the animal is lifted up from the ground, stands as a human being,
and receives a human heart. This deeply symbolic vision has a general
interpretation within Dan 7 itself, but it still conceals meanings that call for an
investigation. The present study does a close reading of this selected biblical text,
in a literary and synchronic approach, taking into account multiple perspectives
in the current scholarly debate. The analysis focuses on the main symbolic
elements of the text, culminating with the appearing of the leonine beast. It delves
into the Hebrew Bible, as well as the literature and iconography of the Ancient
Near East, in connection with the book of Daniel itself, to cast light on the subject
under investigation. The results of this research uncover the umbilical relationship
between the vision of Dan 7 and the narratives of chapters 1 to 6, around the
theme of divine sovereignty. The arrangement of the four winds and the great sea
scene (Dan 7:1, 2) seems to be polysemic and allusive to the preamble of Gen
1:2 while maintaining strong connections with the meanings found in the
Prophets. The large, monstrous beasts (Dan 7:3) have clear parallels in
the Hebrew Bible, especially in the prophetic tradition, as destructive nations. The
lion-like beast with eagle’s wings (Dan 7:4) must be seen in association with the
vision of Dan 2 where the first of the four metals of the statue represents Babylon.
Its hybridism communicates the combination of abilities, finding conceptual
parallels in the mischwesen or hybrid beings of the Ancient Near East. The lion’s
political nature and imperial voracity bridge the biblical use of the leonine motif
with the widespread use of this imagery in the literature and iconography of the
Ancient Near East, which served to reinforce royal ideology. In the Prophets,
Babylon is symbolized by both the lion and the eagle. By having wings and
emerging from the sea—a limited allusion to ancient combat myths with
reflections in the Hebrew Bible—it denounces the anti-divine and cosmological
overtones of such a beast. This leonine monster undergoes incapacitating
processes of mobility and ferocity losses, in a reverse process to what happened
to king Nebuchadnezzar in Dan 4, which foreshadows the ultimate demise of
Babylon plus the other kingdoms and highlights YHWH’s sovereignty.

Keywords: Winged Lion. Beast. Eagle. Animal. Monster. Winds. Sea. Daniel.
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Sir.
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trad.

transl.
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Texto Massorético

JPS Tanakh (1985)

traduzido por, traducéo
transliteracdo, transliterado
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East. Orbis Biblicus et Orientalis. Fribourg: Academic Press;
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005.
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* Adaptado de: Alexander et al (eds.), 1999. Kirchbaum et al, 2013, p. 1-24. Ross, 2008, p. 23, 24, 37-42.
O nome aportuguesado das consoantes e vogais segue a proposta de Kirchbaum et al, que visa
proporcionar uma sonoridade mais compreensivel a leitores brasileiros.
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OBSERVACOES DE ORDEM TECNICA

Das versodes biblicas

Optou-se por utilizar a Biblia de Jerusalém como verséo principal, pela
acomodacéo e equivaléncia de alguns termos-chave do texto em estudo, como
“fera” e “grande mar” (Dn 7:2). Citagdes desta versdo geralmente ndao vém
acompanhadas da sigla BJ. Contudo, compara¢des com o texto hebraico ou
aramaico original por vezes tornam necessario o uso de versfes alternativas.
Para esta fungédo foram adotadas a Almeida, Revista e Atualizada, 22 edi¢ao
(ARA), e o Antigo Testamento Interlinear (ATI), que em Varios casos proveem
traducdes mais aproximadas ou que respeitam nuances significativas do texto
original. Por exemplo, quanto a expressado aram. ‘attiq yomin, traduzida na BJ
apenas como “Anciao”, na ARA ela é vertida como “Ancido de Dias”, e por isso
foi adotada neste trabalho. Outras versdes sdo raramente indicadas. Todas as
citacOes de versdes além das da BJ vém acompanhadas obrigatoriamente da

sigla.

Das grafias

A grafia aportuguesada de nomes préprios e toponimos biblicos no corpo
do texto deste trabalho visa a forma mais aproximada do texto original. Assim,
sempre que necessario, recorre-se a versdo cuja sonoridade seja a mais
aproximada. Por exemplo, utiliza-se Belsazar (ARA), aproximando-se mais do
original aram. bél?Sassar, em vez de Baltazar (BJ). O mesmo se aplica a “Rispa,
filha de Aid” (2Sm 21:10, ARA), seguindo o original rispah bat-'ayyah, em vez de
“‘Resfa filha de Aias” (BJ). Quanto ao uso de maiusculas, adotou-se o padrao

utilizado nas versoes citadas.

Do tetragrama YHWH

Adotou-se o uso tradicional das quatro consoantes, mas o tetragrama

também se encontra em outras formas, conforme as citacdes.



Do uso de caracteres hebraicos/aramaicos versus transliteracéo

Optou-se neste trabalho pela transliteracdo de trechos quando no corpo

do texto e a forma original em citacdes em bloco.

Das citagcfes do Talmud e de comentaristas antigos

O acesso aos comentarios de sabios antigos e estudiosos judeus mais
recentes esta disponivel na base de dados on-line Sefaria, a qual optou-se por

utilizar nesta pesquisa, com poucas excecdes devidamente indicadas.

Das citacOes de obras estrangeiras

Constam entre aspas nha lingua original no corpo do texto e foram
traduzidas pelo autor nas notas de rodapé, que sdo precedidas nesses casos
pela sigla T.A., “tradugdo do autor”. Citagbes mais longas se encontram em

bloco, também acompanhadas da tradu¢éo no rodapé.

Das figuras e videos

Encontram-se numeradas e com as devidas referéncias no corpo do texto
e no Apéndice A (p. 212-214), onde estdo agrupadas. Todas elas sao
acompanhadas de sua fonte, indicada em sua forma completa na secao
Referéncias. Algumas delas contam com um QR Code (Quick Response Code
ou “Codigo de Resposta Rapida”), que da acesso a base de dados de museus,
servindo para aprofundar o conhecimento em torno dos objetos em estudo. Para
usar esse recurso, € preciso utilizar um smartphone ou tablet que leia cédigos
QR por meio de um aplicativo. O mesmo recurso se encontra em relagao aos

videos indicados no Apéndice B.

Da representagao artistica

O autor desta pesquisa encomendou ao artista Paulo Vieira uma

ilustracdo que representasse artisticamente o surgimento das feras a partir do



mar agitado em Dn 7. A pintura digital foi feita sob orientacdo do autor desta
pesquisa, contudo ndo € proposta como uma descricdo fiel ou definitiva, mas
apenas como uma tentativa de leitura do texto para ajudar a compor

mentalmente a cena. A ilustracdo consta no Apéndice C (p. 247) desta pesquisa.

Dos Iéxicos e dicionarios

Léxicos das linguas originais e dicionarios de lingua portuguesa sao
referidos no texto apenas por sua sigla, no caso dos Iéxicos (BDB, HOL e STR)

ou pelo principal nome, no caso dos dicionarios (Aurélio e Houaiss).
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1. O LIVRO DE DANIEL E O CAPITULO 7

Do ponto de vista literario, o livro de Daniel® constitui uma peca singular
na BH.? Bilingue e de géneros mistos, combinando, de modo geral, narrativas e
visdes apocalipticas®, é dotado de uma estrutura literaria cuidadosamente
organizada. A dinamica entre lingua e linguagem, o ajuste das sec¢fes, o0 debate
sobre o lugar no canon,* a identidade de Daniel,®> a coesdo literaria, autoria e
data de composicéo,® assim como os temas e as perspectivas expressas no livro
fazem dele um objeto de pesquisa tao fascinante quanto desafiador.

O livro se divide em duas partes. A primeira, escrita em terceira pessoa,
compreende os cap. 1 a 6, com seis narrativas, mas conta com uma ViSao

simbdlica ou apocaliptica’ no cap. 2. A segunda (cap. 7-12), escrita em primeira

1 Considera-se aqui o livro de Daniel conforme o Texto Massorético (TM), excluindo-se as
adicoes identificadas no texto grego da Septuaginta (LXX): Susana e o julgamento de Daniel
(cap. 13), Bel e o dragéo (cap. 14) e os canticos dos trés jovens na fornalha (cap. 3:24-90).

2 Hartman e Di Lella, 1978, p. 9.

3 Collins, 1984, p. 8, 9. Newsom e Breed, 2014, p. 1. Willis, 2010, p. 4, 5. Apesar de reconhecer
gue existem dois tipos literarios dominantes no livro, Stefanovic (2007, p. 27) aponta para outros
11, além dos mencionados, numa leitura “mais representativa do que exaustiva”: (1) histéria (cap.
2; 3; 6; etc.); (2) sonho/viséo (cap. 2; 4, 7, etc.); (3) interpretacdo de um sonho/viséo (cap. 2; 7;
8; 9; etc.); (4) apocaliptico (cap. 7-12); (5) audicéo (8:13, 14; 11:2-12:4; etc.); (6) enigma ou
escrita criptica (5:25-28); (7) oragéo (6:16; 9:4-19); (8) hino de louvor (2:20-23; 4:1-3, 34, 35;
6:26, 27); (9) edito real (3:29; 6:7-9, 26); (10) proclamacéo real (cap. 4); (11) lista (3:2-6; 5:4, 23);
(12) didlogo (4:9, 18-20); 10:12-20; 12:8-13); (13) juramento (12:7).

4 Quanto a uma discuss&o sobre o lugar de Daniel no canon da BH (entre os K®tdbim) e na LXX
(entre os N°brim), ver Lacocque, 2014, p. 12; Newsom e Breed, 2014, p. 1; Hartman e Di Lella,
1978, p. 25-28; Stefanovic, 2007, p. 20, 21.

> Quanto a identidade de Daniel, confira discussdes em: Hartman e Di Lella, 1978, p. 7, 8;
Stefanovic, 2007, p. 16-18.

6 A datacdo do livro de Daniel é objeto de disputa entre as perspectivas conservadora — que
predominou ha academia até o século 19 — e a critica, predominante na atualidade. A perspectiva
histdrico-critica rejeita as referéncias temporais internas do livro, propondo uma datagédo bem
tardia, no segundo século AEC, em torno da figura de Antioco IV Epifanio, que reinou no Império
Seléucida entre 175 e 164 AEC e promoveu uma intensa perseguicao religiosa aos judeus e que
levou a Revolta dos Macabeus. Contudo, ainda ha questionamentos a esse paradigma,
envolvendo a antiguidade do aramaico de Daniel, qual seria o sitz im leben de Daniel, entre
outros pontos de divergéncia. Quanto a uma discusséo sobre a datacdo, ver: Collins, 1999, p.
28-39; Collins, 2010, p. 136-140; Hartman e Di Lella, 1978, p. 9-18; Newsom e Breed, 2014, p.
6-12; Wiseman, 1965, p. 31-79. Baldwin, 1978, p. 19-46; Shea, 2005, p. 21-31; Hasel, 1981a,
37-39 1981b, 211-225; Stefanovic, 1992, p. 13-27; Holbrook, 1986, p. 84-164.

7 Mais adiante, neste capitulo, se apresenta uma definicdo do género apocaliptico. Segundo
Merril (2010, p. 5), “Although not classified as an apocalypse, Nebuchadnezzar’'s dream shares
formal and stylistic elements typical of the symbolic dreams in Dan 7 and 8. It also shares
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pessoa, € caracterizada por sec¢des apocalipticas, porém com um trecho

narrativo, em 9:1 a 19.8

1.1 Enredo e temas

A primeira parte do livro trata de Daniel e de seus trés compatriotas
judeus, levados ainda jovens para Babilbnia, no inicio do reinado de
Nabucodonosor.® De origem nobre ou real e possuidores de qualidades
intelectuais e fisicas, eles sdo selecionados a fim de se prepararem para estar
no palécio, diante do rei.’° Assim, a partir do cap. 1, narram-se histérias sobre
Daniel e seus amigos enfrentando dificuldades e ameacas. Todas as narrativas
envolvem uma relacdo direta de Daniel e/ou seus amigos com monarcas, por
vezes dificultosa. Também se identifica uma relacdo problematica com os
demais cortesdos (sabios e conselheiros politicos), que acusam Daniel e seus
amigos, com base em suas crengas e praticas religiosas.

Embora aparentemente as histérias ndo estejam em linha continua,!!
nota-se uma tensao que percorre todas as narrativas, a qual funciona como um
motivo unificador:

In these stories, Daniel and his friends confront decisions about
how their fidelity to the God of Israel places limits on their
participation in the life of the court and their obedience to the
kings commands (chs. 1, 3, 6). Jealous courtiers use their
knowledge of the Jews’ religious practices to entrap them and
expose their disobedience to the king.?

eschatological content. Indeed, the dream of Dan 2 is clearly foundational to the other visions and
their traditions of portraying divine power and history.” T.A.: “Embora né&o classificado como um
apocalipse, o sonho de Nabucodonosor compartilha elementos formais e estilisticos tipicos dos
sonhos simbdlicos em Dn 7 e 8. Também compartilha conteldo escatoldgico. De fato, o sonho
de Dn 2 é claramente fundamental para as outras vis6es e suas tradigGes de retratar o poder
divino e a historia.”

8 Hartman e Di Lella, 1978, p. 9.
°Cf.Dn 1:1.

10 Cf. Dn 1:3, 4.

11 Newsom e Breed, 2014, p. 1.

12 |pid. T.A.: “Nessas historias, Daniel e seus amigos confrontam decisGes sobre como sua
fidelidade ao Deus de Israel estabelece limites em sua participagdo na vida da corte e sua
obediéncia as ordens do rei (cap. 1, 3, 6). Cortesdos invejosos usam seu conhecimento das
praticas religiosas dos judeus para os apanharem em armadilhas e exporem ao rei a
desobediéncia deles.”
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Desde o inicio do livro, os jovens enfrentam situacfes que ferem suas
sensibilidades e pressionam sua consciéncia. E-lhes determinada uma
alimentacdo diaria impura ou inadequada numa perspectiva judaica,'® seguida
pela mudanca de nomes ligados a divindades babil6nicas** e o ensino da lingua
e da cultura dos caldeus.*®

Os jovens se destacam especialmente depois que Daniel interpreta um
sonho de Nabucodonosor sobre uma estatua (Dn 2). Com excecao do cap. 3,
que trata de Ananias, Misael e Azarias, mas ndo menciona Daniel, o livro
prossegue com narrativas nas quais o0 protagonista participa direta ou
indiretamente. Da a entender que Daniel envelhece enquanto os monarcas
babildénicos se sucedem no trono, permanecendo até o inicio periodo persa,

marcado por “Dario, o medo”!¢ e por “Ciro, o persa”’:
TR0 WD, NN naweTw 84T )

Daniel permaneceu assim até o primeiro ano do rei Ciro.

(Dn 1:21)

13 Segundo Stefanovic (2007, p. 57), a raiz ga'al esta associada com a contaminag&o por sangue
(Is 59:3; 63:3; Lm 4:14). O consumo de sangue e de carnes impuras é expressamente proibido
nas leis leviticas (Lv 11; Dt 14). Certamente, por essa razdo, entre outras possiveis, Daniel
solicita que sua alimentagéo fosse, em vez das iguarias e vinho do rei, “legumes a comer e agua
a beber’ (Dn 1:12, ARA), em heb., min-hazzércTm wnéklah dmayim wPnisteh, que remete ao
Eden (Gn 1:29) — “Eis que vos tenho dado todas as ervas que ddo semente e se acham na
superficie de toda a terra e todas as arvores em que hé fruto que dé semente; isso vos sera para
mantimento”; transl.: hinnéh natattr lakem ’et-kbl-‘€seb zéréa‘zera‘ ‘aser ‘al-p°né kal ha’ares
we’et-kol-ha‘és ‘aser-bo p°ri-és zéréa“ zara‘ lakem yihyeh 1°°akiah. Cf. Doukhan, 1993, p. 286.

14 Por exemplo, o0 nome atribuido a Daniel, Bé/f°Sassar, segundo Stefanovic (2007, p. 57), parece
ser uma corrupc¢ao de Bel-sharra-usur, uma prece para que Bel (Markuk) proteja o rei, ou poderia
conter o titulo de Belet, a companheira de Bel, numa prece para que a deusa Belet proteja o rei.
O autor do livro poderia ter corrompido os nomes, expressando sua discordancia de seu
significado; Newsom e Breed (2014, p. 46) apontam para a corrup¢do da forma acadiana Balat-
Susur, “proteja sua vida” ou Balat-Sar-usur, “proteja a vida do rei”; contudo, defendem, de modo
geral, que a mudanca de nomes dos personagens funciona como uma transformacéo completa
de identidades e papéis, em conjunto com as outras imposi¢@es da educacdo para a vida na
corte. Isso seria, segundo Fewel (1991, p. 15-18), um momento de ruptura, “um rito de
passagem’”.

15 Cf. Dn 1:4, 17.
18 Transl.: dar'yawes madaya (5:31); dar’yawes$ ben-"dhaswéros (9:1). Cf. 6:1.

17 Transl.: k6re$ parsaya (6:28); kores melek paras (10:1).
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Como Jerusalém foi sitiada,'® os jovens iniciam o livro sob um tipo
de “cerco”’ cultural babildbnico e, diante disso, assumem uma postura de
resisténcia.® Logo no inicio, recusam-se a participar do alimento real, pondo sua
vida em risco.?° Contudo, essa resisténcia ndo se apresenta de modo imprudente
e gratuito: ha igual predisposicédo para uma convivéncia pacifica.?! Para Newsom
e Breed, ha uma complexa tensédo entre a perspectiva imperial e a dos jovens

subordinados:

The discourses both of imperial power and of the subordinated
peoples must be worked out in relation to one another. The
colonized often make use of intellectual and literary forms
developed by dominant culture but do not simply appropriate
them. They hybridize them in an attempt to make space for their
own agency, even as theses forms may delimit the space of
agency. By the same token, the imperial powers seldom have
sufficient brute strength to override and ignore the cultures of the
subject peoples. More often, they engage them in ways that use
the subject people’s own symbols for purposes of authorization
of the imperium. In doing so, they implicitly acknowledge the
limits of their own constructions of reality.??

18 Cf. Dn 1:1.

19 Cf. Stefanovic, 2007, p. 55-60. O tema da resisténcia pode ser detectado em todo o livro.
Segundo Willis (2010, p. 12), alguns comentaristas como J. W. Swain, Samuel K. Eddy, Jonathan
Z. Smith, John Collins, Erin Addison e Daniel Smith-Christopher consideram o préprio livro de
Daniel como “literatura de resisténcia” ou “contra-historias”: “All of these suggest that the history
revealed in Daniel’s dreams and visions serve political purposes or are ‘counter-histories.” These
counter-histories may serve to resolve contested ways of knowing, to renegotiate group identity,
and/or empower a minority group while de-legitimating the dominant power.” T.A.: “Essas contra-
histérias podem servir para resolver formas disputadas do saber, renegociar a identidade do
grupo e/ou capacitar um grupo minoritario enquanto deslegitima o poder dominante” (lbid.).

20 Cf. Dn 1:6.

21 Stefanovic (2007, p. 17) capta uma influéncia de Jeremias (especialmente 29:4-7) sobre a ideia
de coexisténcia pacifica no contexto exilico de Daniel. Jeremias insta os judeus exilados em
Babildonia a trabalhar e a viver normalmente, tendo uma atitude positiva no exilio babilénico.
A influéncia de Jeremias também pode ser notada em Dn 9:2, em que 0 home dele e seus
escritos sdo citados. Outras conexdes literarias entre Jeremias e Daniel quanto a simbologia
serdo exploradas no decorrer deste estudo.

22 Newsom e Breed, 2014, p. 16. T.A.: “Os discursos do poder imperial e os dos povos
subordinados devem ser elaborados um em relacéo ao outro. Os colonizados costumam fazer
uso de formas intelectuais e literarias desenvolvidas pela cultura dominante, mas nao
simplesmente se apropriam delas. Eles as hibridizam, na tentativa de dar espago a sua prépria
operacdo, mesmo que essas formas possam delimitar o espac¢o da operacdo. Da mesma forma,
os poderes imperiais raramente tém forca bruta suficiente para se sobrepor as culturas dos povos
sujeitados e ignora-las. Mais frequentemente, eles os envolvem de tal forma que utilizam os
proprios simbolos do povo sujeitado para fins de autorizagdo do imperium. Ao fazé-lo, eles
reconhecem implicitamente os limites de suas proprias construcdes de realidade.”
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Assim, da mesma forma como os persas buscavam legitimar seu dominio
com base na béncéo das divindades dos povos dominados,?® as narrativas de
Daniel iriam no sentido contrario, apropriando-se das afirmac6es de dominio
universal dos impérios para afirmar a soberania divina de YHWH. Por
conseguinte, as narrativas parecem funcionar mais como resisténcia.?* Contudo,
supreendentemente, o reconhecimento de YHWH por parte dos reis gentilicos
os qualifica a receber o dominio, exceto o sacrilego Belsazar. Assim, ha um
equilibrio entre a supremacia divina e o dominio imperial: “The system of imperial
rule is ideologically stabilized by showing how it can be consistent with claiming
the ultimate sovereignty of the God of the Jews.”?®

Contudo, a acomodacao do dominio imperial no plano maior de YHWH é
desestabilizada pelo sonho de Nabucodonosor do cap. 2, em que uma acao
escatoldgica de Deus poe fim a concesséo de poder aos reis gentilicos. Logo, a
concessao se mostra temporaria e contrabalanca o envolvimento com o império

nas narrativas, abrindo espaco para uma perspectiva apocaliptica:

The dream and its interpretation by Daniel acknowledge that
YHWH has delegated sovereignty to Gentile rule, a position
already articulated in Jer 25:9-11; 27:5-7 and Isa 45:1-8. It goes
beyond claims that YHWH would limit the duration of a particular
king or dynasty (as e.g., in Jer 25:12; 27:7) by envisioning the
resumption of direct rule by YHWH and YHWH’s people. The
eschatological content and revelatory medium of Dan 2 thus form
a bridge to the apocalyptic chapters.

Resignando-se diante das circunstancias impostas pelo império, Daniel e
Seus amigos por vezes se tornam o centro das atengdes. No cap. 3, 0s amigos

de Daniel se recusam a se curvar diante da estatua de ouro erigida por

23 Newsom e Breed (2014, p. 17) apontam exemplos: o Cilindro de Ciro, posto nos fundamentos
do muro de Babilénia logo ap6s sua conquista, descreve o rei persa como escolhido por Marduk;
da mesma forma, Dario | se apresentou no Egito como autorizado pelos deuses.

24 Lacocque, 2014, p. 8, 9.

25 Newsom e Breed, 2014, p. 16. T.A.: “O sistema de dominio imperial gentilico € estabilizado
ideologicamente, por mostrar como ele pode ser compativel com a afirmagdo de soberania
definitiva do Deus dos judeus”.

26 |bid. T.A.: “O sonho e sua interpretagéo de Daniel reconhecem que YHWH delegou a soberania
ao dominio gentilico, uma posicéo j4 articulada em Jr 25:9 a 11; 27:5 a 7; e Is 45:1 a 8. Isso vai
além das alegacdes de que YHWH limitaria a duracdo de um reinado particular ou de uma
dinastia (como, por exemplo, em Jr 25:12; 27:7), prevendo a retomada do dominio direto por
YHWH e pelo povo de YHWH. Assim, o contelildo escatologico e o meio revelador de Dn 2
formam uma ponte para os capitulos apocalipticos.” Cf, Junker, 1932, p. 40.
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Nabucodonosor €, por isso, sdo lancados numa fornalha ardente. No cap. 6, o
idoso Daniel ndo deixa de fazer suas preces voltado para Jerusalém, e por esse
motivo é lancado em uma cova de leGes (cap. 6). Nesses pontos criticos,
manifestam-se inusitadas intervencdes divinas, suscitando livramentos que
produzem tanto a vindicacdo de Daniel e seus amigos quanto a revelacdo da
soberania divina — tema central do livro.

Nas visdes simbdlicas, especialmente nos cap. 2 e 7, a soberania divina
se sobrepde a dos impérios terrenos e seus deuses, promovendo vindicagao.
O imperium, transferido de nacao a nacao, por fim, termina nas mé&os dos “santos

do Altissimo”:

0D RIN PAPOY WTRY 27 RITI R POV ANKRTT TY
(] 7w 230N KM

N3 NiDYY3 ninm hign *T Rmam 8w b
Ay Kip5w 991 05w maYn hmabn 1aop D o
DRI AN

Até 0 momento em que veio o Ancido e foi feito o julgamento em
favor dos santos do Altissimo. [...]

E o reino e o império

e as grandezas dos reinos sob todos os céus

serao entregues ao povo dos santos do Altissimo.

Seu império € um império eterno,

e todos os impérios o servirdo e lhe prestardo obediéncia.

(Dn 7:22, 27)

Conforme Hartman e Di Lella:

Every section of the book lays special emphasis on the belief that
the God of Israel is master and guide of human history; that he
knows the future and reveals its secrets to his chosen ones; and
that under his rule the kingdom of his holy people will ultimately
supplant the pagan empires of the world.?’

27 Hartman e Di Lella, 1978, p. 9. T.A.: “Todas as segdes do livro ddo énfase especial a crenga
de que o Deus de Israel é mestre e guia da histéria humana; que ele sabe o futuro e revela seus
segredos para seus escolhidos; e que sob seu dominio, o reino de seu povo santo finalmente
suplantara os impérios pagaos do mundo.”
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Em seu comentério sobre a pedra que destréi a estatua em Dn 2, o
R. Saadia Gaon (c. 892 — c. 943 E.C.) detecta um embate mais amplo, entre
o humano/mundano e o divino/celestial.?8 O embate final se d4 com a destruicdo
dos reinos humanos, os quais séo substituidos por outro, de origem divina: “[...]
the statue is made by human beings. Their administrations, likewise, are worldly.
The stone, inversely, is created by God.”?® Assim, as lutas particulares de Daniel
e seus amigos ecoam em circulos mais amplos. Elas se entranham num conflito
régio — de reis que se colocam como deuses e do Deus de Israel que ndo s6
intervém como um rei, mas concede poder aos reis humanos, paradoxalmente,
sobre aqueles que dominam sobre seu povo.2® Também se inserem em um
embate entre entidades politicas (Babilbnia versus Juda), bem como no
antagonismo entre duas capitais religiosas (Jerusalém versus ’‘eres-Sin‘ar)’* e
seus templos.3? Percorre todo o livro a nogcéo de que os cambios internacionais,

0 estabelecimento e a queda de reinos (comecando por Juda, em 1:1, 2) estédo

28 Alobaidi, 2006, p. 449; cf. p. 453.

2 |bid., p. 449. T.A.: “a estatua é feita por seres humanos. Suas administragdes, igualmente, sdo
mundanas. A pedra, inversamente, € criada por Deus.” Esta é uma tradugdo para o inglés vertida
a partir do texto critico baseado no conjunto de manuscritos do comentario de Saadia. O texto
judeo-arabico reconstituido pode ser conferido a p. 113. Para Saadia, a pedra era Israel (Ibid.).

30 Em Dn 2:37, Nabucodonosor é descrito como “rei de reis” (melek malkayya); no v. 47,
Nabucodonosor afirma: “certamente, o vosso Deus é o Deus dos deuses, e o Senhor dos reis”
(min-g°86¢ di ‘6lahakon hd ‘élah ‘élahin Gmaré malkin).

31 Sin‘ar “is a relatively rare term for Babylon in the MT. [...] The word probably derives either from
Akk. Sanhara, originally the name of a region in Syria, or from Samhar(, a Kassite tribe of
Babilonia in the mid-second millenium” (HALOT, p. 1607; Zadok, 1984, p. 240-244). T.A.. Sin‘ar
€ “um termo relativamente raro para Babilénia no TM [...] A palavra provavelmente deriva ou do
acad. Sanhara, originalmente o nome de uma regi&o na Siria, ou de Samhar(, uma tribo cassita
de Babil6énia em meados do segundo milénio”. A referéncia a Babilénia pelo nome “terra de
Shinar” parece refletir uma intengéo. A expressado ecoa a negatividade encontrada no livro de
Génesis, quanto a fundacao da cidade de Babel, a torre de Babel (Gn 11:2; cf. Doukhan, 2000,
p. 13), o enfrentamento de Abrado com “Anrafel, rei de Sinar” (Gn 14:9, ARA); em Js 7:21, Aca
toma uma ‘adderet Sin‘ar “capa babilénica” (ARA); em Isaias 11:11, Deus promete trazer os
exilados de Sin‘ar; ha, por fim, uma referéncia neutra a Babilénia em Zc 5:11. O exilio em ’eres-
Sin‘ar — i.e. Babilénia — representa um caminho inverso ao de Abrado, que saiu de “Ur dos
caldeus” (Gn 11:28, 31; 15:7, ARA) (Cf. Stefanovic, 2007, p. 50). Conforme o R. Yohanan ben
Zakkai: “Why did Israel go into exile into Babylon rather than into all other lands? Because the
home of Abraham was from there. They parable a parable. Unto what is the matter like? It is like
a woman who disgraces her husband so that he sends her away. He sends her away to the home
of her father” (Talmud, Tosefta, Bava Kamma, 7:3; cf. Berakot, Pesahim, 87b. Sefaria. T.A.: “Por
que Israel foi para o exilio para Babil6nia, em vez de todas as outras terras? Porque la estava o
lar de Abrado. Eles parabolizam a parabola. A que o assunto se assemelha? E como uma mulher
que desgracou seu marido, entdo ele a manda embora. Ele a envia para a casa do pai dela.”

82 Cf. 1:2 bét ha’élohim (“casa de Deus”) em antagonismo a bét ‘é/6haw (“casa do seu deus”).
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sob o comando do Deus de Israel.®® A batalha césmica dos deuses tem um efeito
ideolégico em que YHWH se assenhoreia deles, na propria perspectiva dos

dominadores:

PIIZR MR N7 TI3T2N v DRI 1R RIITH K390 NI
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A seguir, dirigiu-se o rei a Daniel, dizendo-lhe: “Em verdade,
0 vosso Deus é o Deus dos deuses e 0 senhor dos reis e 0
revelador de mistérios, pois tu pudeste revelar este mistério.”

(Dn 2:47)

O livro de Daniel, portanto, apresenta um choque de soberanias em que
monarcas humanos se deparam com o Altissimo e, de alguma forma, reagem a

esse encontro reconhecendo ou ndo o Deus de Israel:

The drama of the stories can be grasped in terms of whether and
how the Gentile king will recognize the true nature of eternal
divine sovereignty and the actual source of his own, delegated
sovereignty. [...] The encounter between the power of the
Most High and of the Gentile kings will establish that it is actually
the God of the Jews who is in control of history and who
delegates and eventually takes back sovereignty over the earth.
How the Gentile kings learn this lesson is the burden of each of
the narratives.®*

Quanto a esse aspecto, Dana Fewell observa a questédo da visibilidade.

Segundo ela, os monarcas precisam ser convencidos:

This conflict is one about who is truly sovereign. The conflict
arises in the narratives because not all of the characters come

33 Hartman e Di Lella, 1978, p. 9.

34 Newsom e Breed, 2014, p. 33. T.A.: “O drama das historias pode ser compreendido em termos
de se e como o rei gentilico reconhecera a verdadeira natureza da soberania divina e a
verdadeira fonte de sua proépria, delegada soberanamente. [...] O encontro entre o poder do
Altissimo e o dos reis gentilicos confirma o poder do Altissimo, e os reis gentilicos confirmardo
que, na verdade, é o Deus dos judeus quem esta no controle da histéria e quem delega e
finalmente retoma a soberania sobre a Terra. Como os reis gentilicos aprendem essa licdo é o
fardo de cada uma das narrativas.”
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with the same grounding conviction of God’s power. In the
narratives, the kings need to be convinced.®

Portanto, a relevancia da maravilha que demarca a soberania de YHWH

em Daniel é proporcional a visibilidade do monarca que a testemunha:

In order for people to believe in divine sovereignty, the divine
sovereign has to have high visibility. It does not count to simply
whisk the heroes away, to deliver them to another world, so to
speak. It does not count to depose kings without an explanation
of why they are being deposed and who is bringing this about.
In order to be effective, God’s action must have withesses—and
the more politically prestigious the witness, the more wonderful
the sign, the more significant the wonder.3®

Ammy Willis sistematiza a discusséao sobre a soberania divina em Daniel
ao analisar as visdes (cap. 7-12), incluindo a do cap. 2. Segundo ela, a se¢éo
simboalica do livro “suggest [...] an ongoing conversation about God’s actions and
plans for human history”.3” Ela destaca a perspectiva de Goldingay, que enxerga
uma ambivaléncia nas intervenc¢des divinas relatadas em Daniel: na primeira
parte, até o cap. 7, a acao divina é evidente e até exposta graficamente, porém,
nos cap. 8 a 12, ela se mostra distante.®® Seow vé o poder e a soberania divina
em Daniel “staked out at every turn, whether explicitly or implicitly,”® embora
também afirme que “there is considerable ambivalence regarding the book’s

perspective on the manifestation of divine rule on earth”#°. No entanto, ele ainda

35 Fewell, 1991, p. 132. T.A.: “Esse conflito é sobre quem ¢é o verdadeiro soberano. O conflito
emerge nas narrativas porque nem todos os personagens partem da mesma convic¢ado basica
do poder divino. Nas narrativas, os reis precisam ser convencidos.”

36 Fewell, 1991, p. 132. T.A.: “Para que as pessoas acreditem na soberania divina, o soberano
divino deve ter alta visibilidade. N&o € suficiente apenas arrebatar os heréis, para entrega-los a
outro mundo, por assim dizer. Nao é suficiente depor reis sem uma explicagdo de por que eles
estdo sendo depostos e quem esta trazendo isso. Para ser eficaz, a agdo de Deus deve ter
testemunhas — e, quanto mais politicamente prestigiada for a testemunha, mais maravilhoso é o
sinal, mais significativa € a maravilha.”

37 Wwillis, 2010, p. 1. T.A.: “sugere [...] uma conversa continua sobre as agdes de Deus e os
planos para a histéria humana.”

38 |bid., p. 3, 4. Cf. Goldingay, John, “Daniel in the context of Old Testament Theology”. In: Collins
e Flint (eds.), v. 2, p. 643-648.

3% Seow, Daniel. Louisville: Westminster John Knox, 2001. Apud Willis, 2010, p. 4. T.A.:
“demarcados por toda parte, seja de forma explicita ou implicita.”

40 Seow, “The Rule of God in the Book of Daniel.” Bernard F. Batto; Kathryn L. Roberts (eds.),
David and Zion: Biblical Studies in Honor of J. J. M. Roberts.; Winona Lake, Ind.: Eisenbrauns,
2004), p. 219-246. Apud: Willis, 2010, p. 3. T.A.: “hd uma ambivaléncia consideravel quanto a
perspectiva do livro sobre a manifestagdo do dominio divino na Terra.”
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defende que “there is a substantial coherence in the characterization of the rule
of God as powerful and empowering of the lowly community, even giving power
to oppressive kings”.4*

Ainda segundo Willis, a compreensdo da soberania divina foi
desenvolvida em estudos que buscaram referenciais mitoldgicos, 0s quais seréo
discutidos no cap. 2 desta pesquisa, no contexto dos simbolos dos quatro ventos

e do mar. De modo geral, os mitos antigos oferecem, nessa perspectiva,

significant insights about the symbol system of sovereignty within
the visions, that is, the hair and garments of the Ancient of Days,
the divine court, the cloud chariot of the humanlike one, the
chaotic seas, and so on. The attention to mythic symbols, which
are frequently vertical-spatial in kind, and also the attention to the
mythic pattern of Chaoskampf, has established the sovereignty
of Yahweh in Daniel as that of cosmic king and judge positioned
above the earth on the clouds; a king who subdues, through the
execution of cosmic justice, the chaotic military and political
forces that threaten the world.*?

Para Willis, a discussédo sobre o tema da soberania divina também tem
encontrado um locus no “eixo horizontal-cronolégico” das visbes apocalipticas

de Daniel que “envolvem uma descrigao da historia e do tempo™:

The horizontal-chronological axis of the apocalyptic visions that
involves the depiction of history and time has also been the locus
for talking about divine power.*

Assim, Deus nao s6 conhece a historia, mas a conduz. Dessa forma, 0s

esquemas historicos das visbes

41 Seow op cit., p. 6. T.A.: “existe uma coeréncia substancial na caracterizagdo do dominio de
Deus, como poderoso e capacitador da comunidade humilde, apesar de conceder poder a reis
opressivos.”

42 Willis, 2010, p. 6. T.A.: “insights significativos sobre o sistema simbdlico de soberania dentro
das visfes, que séo o cabelo, as vestimentas do Ancido de Dias, a corte divina, a carruagem de
nuvem da figura humana, os mares caoéticos, e assim por diante. A atencdo aos simbolos miticos
gue séo frequentemente verticais-espaciais em esséncia, e também a atencao ao padrdo mitico
da Chaoskampf, estabeleceram a soberania de Yahweh em Daniel como a de um rei e um juiz
c6smico, posicionado acima da Terra e das nuvens; um rei que subjuga, através da execucao
da justica césmica, as forgas militares e politicas cadticas que ameagam o mundo.”

43 |bid. T.A.: “O eixo horizontal-cronolégico das visdes apocalipticas que envolve a descri¢do da
histéria e do tempo também tem sido o locus para falar sobre o poder divino.”
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consistently demonstrate God’s power to unify history and
predetermine its unfolding and outcome. Indeed, God’s power is
such that the deity is able to plan future events even to the
minutest degree.*

Os embates nos quais a soberania divina é reafirmada produzem
vindicacao e reviravolta. No cap. 7, os impérios-feras “devoram”, mas depois sao
destruidos; no cap. 6 (assim como no cap. 3) 0s cortesaos inicialmente “acusam”
(aram. ‘dkald, “devoram”) Daniel, mas acabam sendo devorados por lebes (6:24;
no TM, 6:25).%° Por sua vez, 0s monarcas, orgulhosos, em um primeiro momento,
prostram-se ao chdo apods as acdes divinas ou as reconhecem efusivamente, 46
enquanto os judeus ameagados ou acusados no inicio das narrativas prosperam
ou sdo exaltados no fim delas.*” Igualmente, os reinos humanos séo suplantados
por um celestial.*® Os livramentos individuais narrados nas histérias prenunciam

o amplo livramento prometido na se¢éao apocaliptica:

It is this underlying purpose that links the first half of the book to
the second, to form a coherent whole. For the moral conveyed
by the stories is the same as the assumption underlying the
prophecies. Shadrach, Meshach and Abednego, when they
refuse to worship the golden image and are thrown into the white-
hot furnace; Daniel himself, when he persists in praying to his
God despite the royal prohibition and is cast into the lions’ den
[...]- And if Yahweh had rescued those heroes of long ago, how
could he fail his faithful followers now? The individual

44 Willis, 2010, p. 7. T.A.: “demonstram consistentemente o poder de Deus para unificar a histéria
e predeterminar seu desenrolar e resultado. De fato, o poder de Deus é tal que a divindade é
capaz de planejar eventos futuros até ‘o menor grau.”

4 O verbo aram. ’kl também é usado nesse sentido em Dn 3:8, em que “alguns caldeus se
aproximaram para denunciar os judeus” (g°ribd gubrin kasda’in wa’dkald qarséhon di y°hidayé),
os trés compatriotas de Daniel; o idiomatismo qarséhdn, atestado inclusive em acadiano
descreve graficamente o sentido de “comer pedacos de” (HOL), um “canibalismo verbal”
(Stefanovic, 2007, p. 129). Newsom e Breed (2014, p. 99, 107) observam que esse idiomatismo
€ emprestado do acadiano, e suas conotagdes agressivas sdo evidentes. Quanto ao restante do
livro de Daniel, kI € empregado em 4:33, em que Nabucodonosor “passou a comer erva como
os bois” (W?‘i$ba k°torin yékul) e outras quatro vezes no cap. 7, no sentido simbdlico de feras que
devoram (7:5, 7, 19, 23), o qual sera explorado mais adiante neste estudo. No restante da BH, a
raiz hebraica correspondente 'kl ndo € usada no sentido de acusar; essa acepgao € expressa
pelas raizes: (1) rgl (2Sm 19:27; S| 15:3), que também comunica as ideias de “vagar’ [roam]
(2Sm 10:3) e o “espiar” [spy out] (Gn 42:9) (HOL); (2) /8n, “difamar” [slander] (S| 101:5; 30:10)
(STR); (3) $tn “atacar (figurativamente) acusar, resistir” [to attack, (figuratively) accuse — (be an)
adversary, resist] (SI 38:21; 71:13; 109:4, 20, 21; Zc 3:1) (STR); (4) ‘nh, que tem o sentido basico
de “responder” [answer], mas também o de “acusar”, “testemunhar contra” [acuse, testify against]
em juizo (Dt 19:16; 2Sm 1:16) (HOL).

46 Cf. 2:46, 47; 3:28; 4:37; 6:26, 27.

47 Cf. 2:48, 49; 3:30; 5:29; 6:28.

48 Montgomery, 1927, p. 283.
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deliverances recounted in the stories foreshadow the mass
deliverance promised in the apocalyptic prophecies.*

1.2. Bilinguismo

Junto as tematicas subjacentes ao livro, outro aspecto literario
determinante é seu bilinguismo, pois: (1) Daniel é o Gnico livro bilingue da BH,*°
com um texto aramaico engastado numa moldura hebraica, além de conter
empréstimos de outras linguas.®! O livro inicia com o texto hebraico até 2:4a.
Entre 2:4b e 7:28, encontra-se um texto em aramaico. O hebraico € retomado
em 8:1 até o fim do livro. (2) A dindmica entre as linguas parece revelar mais
intencionalidade do que mera intercalagdo. Ou seja, 0 texto aramaico parece
exercer uma funcéo no livro. Apds ser anunciado em hebraico que “os caldeus
disseram ao rei em aramaico”®? (2:4b, italicos acrescentados), lé-se, entdo, um
texto em aramaico, o qual prossegue até uma formula de conclusdo no fim do
cap. 7 — “aqui, termina a narrativa” (7:28).53

Para Doukhan, o uso do aramaico em Daniel, bem como de palavras
derivadas do acadiano, persa e do grego, indica o apelo universal do livro, para
além das fronteiras de Israel.>* Lacocque vé alguma plausibilidade na solucédo

proposta por Otto Plégger:

49 Cohn, 2001, p. 172. T.A.: “E esse proposito subjacente que liga a primeira metade do livro
a segunda, para formar um todo coerente. Pois a moral transmitida pelas histérias é a mesma
gue a suposicdo subjacente as profecias. Sadraque, Mesaque e Abednego, quando eles se
recusam a adorar a imagem de ouro e sdo jogados na fornalha incandescente; o proprio Daniel,
guando ele persiste em orar ao seu Deus, apesar da proibicéo real, e é lancado na cova dos
lebes [...] As libertagdes individuais relatadas nas histérias prenunciam a libertagcdo em massa
prometida nas profecias apocalipticas.”

%0 Qutros livros biblicos contém breves porcdes, versiculos ou mesmo pequenas expressdes em
aramaico (Gn 31:47; Jr 10:11; Ed 4:8-6:18; 7:12-26), porém o texto aramaico desses livros ndo
envolve por¢des tao significativas, nem exerce uma funcao literaria tdo definida quanto no livro
de Daniel.

51 O livro ainda contém empréstimos de outros idiomas: (1) persa antigo, ‘aspinja (heb. ‘aspénaz,
“Aspenaz”, Dn 1:3) (Newsom e Breed, 2014, p. 36); heb.’azdad’, “certa”, Dn 2:5 (Ibid., p. 62); heb.
pat-bag, “por¢éo” Dn 1:5) (Ibid., p. 37); heb. nébizba, “prémios”, Dn 2:6 (lbid., p. 62); Ariyuka
(heb. 'arydk, “Arioque”, 2:14) (Ibid., p. 62); (2) egipcio, hr.tp, transferida para o acadiano como
parfibi (heb. harfummim, “magos”, 1:20) (lbid., p. 37); (3) acadiano, ‘aSipu (heb. 'as§sapim,
“encantadores”, 1:20) (Ibid., p. 38); e (4) o grego, qayt°rés, p°santerim, sumpon®ya, “citara,
saltério, gaita de foles”, 3:5 (BDB) (quanto a uma discussao sobre o uso dos empréstimos, ver
Hammer, 1999, p. 5; Hasel, 1981, p. 214-216).

52 Enfase acrescentada. Transl.: waydabberii hakka$dim lammelek ‘&ramit.
53 Transl.: ad-kah sopa di-millta.
54 Doukhan, 2000, p. 11.
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The ‘Aramaic’ mentioned in Daniel 2:4b, at the place where the
book abandons Hebrew, symbolizes the foreign language Daniel
learned at the royal court. The kinship of chapters 2 and 4, 3 and
6, and 2 and 7, indicates why these chapters were written in a
common tongue. True, chapter 7 is intimately linked to chapter 8,
but in the latter, for the first time really, Israel moves into the
foreground and therefore the use of Hebrew is legitimate.®

Considerando a relagéo entre as linguas no livro de Daniel, sem pretender
discutir a origem ou a composicdo do texto aramaico, mas constatando a
relevancia dessa questdo especifica para a analise literaria, cabe notar que ha
certo consenso de que o aramaico de Daniel seja original. Esse dado tem
implicacGes para a coesdo literaria do livro.>® Segundo Hartman e Di Lella, “there
is not the slightest indication that any part of these chapters is an Aramaic’
translation of a Hebrew original.”>” Além disso, o aramaico de Daniel é atestado
pelos manuscritos de Qumran. Foram encontradas oito copias fragmentéarias do
livro de Daniel,>® revelando, entre outras coisas: (1) a semelhanca em relagéo
ao TM, com diferencas minimas; (2) todos os 12 capitulos de Daniel sdo
atestados nas citaces de Qumran; e, mais importante para este estudo, (3)
identificam-se os cambios do hebraico para o aramaico e do aramaico para o
hebraico, que constam, respectivamente, em 1QDaniel® e em 4QDaniel>®.5°

A estabilidade do texto aramaico em Daniel posa como um enigma para
os estudos que procuram dissecar o livro e, por conseguinte, romper sua coesao
literaria. A prépria divisdo linguistica ndo corresponde a divisao literaria,®® como

Hartman e Di Lella reconhecem:

55 Lacocque, 2014, p. 13, em referéncia a Plogger, “Das Buch Daniel”, Kommentar zum Alten
Testament, Sellin (ed.). Leipzig: Gutersloh, 1965, p. 26. T.A.: “O ‘aramaico’ mencionado em
Daniel 2: 4b, no lugar onde o livro abandona o hebraico, simboliza a lingua estrangeira que Daniel
aprendeu na corte real. O parentesco dos capitulos 2 e 4, 3 e 6 e 2 e 7 indica por que esses
capitulos foram escritos em uma lingua comum. E verdade que o capitulo 7 esta intimamente
ligado ao capitulo 8, mas, no segundo, pela primeira vez, realmente, Israel se move para o
primeiro plano e, portanto, o uso do hebraico é legitimo.”

% prefere-se aqui “coesdo literaria”, numa perspectiva literaria, em vez de “unidade literaria”,
expressdo mais utilizada em estudos historico-criticos, preocupados com 0s aspectos
“genéticos” do texto (Barton, 1998, p. 9, 10) do texto, relativos a sua origem, de quando e como
teriam sido compostos ou integrados em um processo de composicao.

5" Hartman e Di Lella, 1978, p. 11. T.A.: “ndo ha a menor indicagdo de que qualquer parte desses
capitulos seja uma ‘tradugéo aramaica’ de um original hebraico.”

%8 Newsom e Breed, 2014, p. 3.
%9 |bid. cf. Collins, 1999, p. 29. Stefanovic, 2007, p. 41, nota 15.

80 Van der Woude, “Die Doppelsprachigkeit des Buches Daniel”. In: Van der Woude (ed.), 1993,
p. 3.
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To complicate matters, the linguistic division between Hebrew
(1:1-2:4a; 8:1-12:13) and Aramaic parts (2:4b—7:28) does not
correspond to the literary division between midrashic stories
(chs. 1-6) and apocalyptic narratives (chs. 7-12). If the six
edifying stories of chs. 1-6 (including the first apocalypse, 2:13-
45) had been all in Aramaic, and the last four apocalypses of chs.
7-12 all in Hebrew, then there would have no difficulty in finding
a persuasive explanation.5!

1.3. Coeséao literaria

Apoés verificar a coesdo tematica no enredo do livro e notar que o
bilinguismo exerce uma funcdo em sua tessitura, € preciso refletir sobre uma
nitida coesao literaria, que envolve aspectos tematicos, linguisticos e literarios,
guanto aos géneros e a estrutura do livro. Van der Woude destaca que mesmo
o bilinguismo ndo pode ser resolvido sem uma andlise literaria.®? Quanto a
tematica, identificam-se pelo menos trés elementos de coesdo entre as
narrativas e as visdes apocalipticas, conforme ja exposto até aqui:

(1) O tema da soberania divina, que estabelece uma relagdo umbilical
entre as narrativas e as visdes. Nas narrativas, encontram-se as intervengdes
divinas nas crises individuais de Daniel e seus amigos; nas visfes, identificam-
se as intervencgdes divinas no ambito das nacbes, com reflexos histéricos,
universais.%?

(2) A tematica revelatoria. A habilidade de Daniel de interpretar visoes,
anunciada na primeira narrativa (1:17) funciona ndo apenas como um preambulo
para sua acdo no cap. 2, mas para todo o livro, especialmente, nas visdes

apocalipticas da segunda metade.%

61 Hartman e Di Lella, 1978, p. 10. T.A.: “Para complicar o assunto, a divisdo linguistica entre as
partes hebraica (1:1-2:4a; 8:1-12:13) e aramaica (2:4b—7:28) ndo corresponde a divisao literaria
entre as histérias midrashicas (cap. 1-6) e as narrativas apocalipticas (cap. 7-12). Se as seis
histdrias edificantes dos cap. 1-6 (incluindo o primeiro apocalipse, 2:13-45) estivessem todas em
aramaico, e os Ultimos quatro apocalipses dos cap. 7 a 12, todos em hebraico, entdo ndo haveria
dificuldade  em encontrar uma explicacdo persuasiva.” Cf. Collins, 1999,
p. 28. Lacocque, 2014, p. 1.

62 Van der Woude, “Die Doppelsprachigkeit des Buches Daniel”. In Van der Woude (ed.), 1993,
p. 5.

6 Cf. Dn 1.9, 17; 2:21, 23, 46, 47; 4:3, 31-37; 5:1-5, 24-31; 7:9-14, 26-28; 9:23-27; 10:13, 20;
12:1.

6 Cf. Dn 2:19, 21, 22, 26-28, 30, 46, 47; 3:28, 29; 4:6-8, 24-26; 5:11-12; cap. 7-12
(especialmente, 8:15-27; 9:22-27; 10:14; 11:2; 12:1, 4, 7-10).
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(3) O tema do exilio, posto como pano de fundo, do primeiro ao dltimo
capitulo. O livro inicia com o cerco a Jerusalém e vislumbra a libertacéao definitiva
de toda opresséao estrangeira.®®

Ha também os mudltiplos elos literarios entre os capitulos, que se notam
desde o inicio do livro. Daniel 1:1 e 2 ressalta que os utensilios do Templo de
Jerusalém foram transportados para Babilénia — o rei babilénico leva os

utensilios para sua terra (‘eres-8in‘ar):
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O Senhor |he entregou nas maos a Jeoaquim, rei de Juda, e
alguns dos utensilios da Casa de Deus; a estes, levou-o0s para a
terra de Sinar, para a casa do seu deus, e 0s pds na casa do
tesouro do seu deus.

(Dn 1:2, ARA)

O assunto é retomado no cap. 5, em que o rei babilénico Belsazar realiza

uma festa com os utensilios do Templo de Jerusalém (v. 2):56
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Enquanto Belsazar bebia e apreciava o vinho, mandou trazer os
utensilios de ouro e de prata que Nabucodonosor, seu pai, tirara
do templo, que estava em Jerusalém, para que neles bebessem
0 rei e 0s seus grandes, as suas mulheres e concubinas.

(Dn 5:2, ARA)

Os utensilios do Templo, que figuram como despojo ha conquista de
Jerusalém no cap. 1, ressurgem como peca critica na queda da Babil6nia, no

cap. 5. Enquanto, no cap. 1, aparentemente, Nabucodonosor e seu deus

65 Cf. Dn 2:44, 45; cap. 7 (especialmente, v. 9-14, 26-28); 8:17; 12:1-2, 13.
6 Stefanovic, 2007, p. 50.
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prevalecem contra Jerusalém e o Deus de Israel,®” no cap. 5 YHWH determina
o fim de Belsazar e do dominio babilénico.®® Belsazar é assassinado na mesma
noite (v. 30), e o reino passa aos “medos e persas” (v. 28). Paralelamente, as
visbes dos cap. 2 e 7, sobre a substituicdo de Babilénia por outro reino,
cumprem-se no cap. 5, estabelecendo conexdes entre esses capitulos. Portanto,
além de o cap. 1 (narrativo e escrito em hebraico) estar ligado ao cap. 5 (escrito
em aramaico), também estéo ligados a ele os cap. 2 e. 7, que representam, com
simbolos, o fim do dominio babil6nico. Alias, a visdo de Dn 7 é dada no terceiro
ano de Belsazar (Dn 7:1). Vogel ainda detecta uma conex&o entre a expressao
“trono” (aram. kar°s€) nos cap. 5:20 e 7:9, as Unicas ocorréncias dessa palavra
no livro de Daniel.®® Percebe-se, portanto, um entrelagamento de linguas,
géneros, temas, subtemas e termos.

Os paralelos literarios entre as narrativas estabelecem uma estrutura
cuidadosamente organizada na secdo aramaica. Os multiplos elos literarios
entre as narrativas (e delas com as visfes), e entre as visdes (e delas com as

narrativas), atestam a coesao literaria, conforme Hartman e Di Lella:

The second edifying story (ch. 2), in which Nebuchadnezzar has
an apocalyptic dream of the colossal statue with its four different
metals symbolizing four successive empires, cannot be entirely
dissociated from the first of the apocalyptic visions (ch. 7), in
which Daniel sees four strange beasts symbolizing the same four
successive empires. There are similar relationships between
chs. 3 and 6 and between chs. 4 and 5 [...]. In the second and
third apocalypses (chs. 7 and 8), Daniel sees certain symbolic
visions of monstrous beasts, etc., which are then explained to
him by the angel who acts as interpreter, the angelus interpres.
In the last two apocalypses (chs. 9 and 10-12), Daniel sees only

57 Embora Dn 1:2 expresse que isso tenha sido um ato da soberania divina.

%8 Conforme a narrativa, mesmo conhecendo a histéria de Nabucodonosor (cap. 4), Belsazar ndo
foi humilde, tampouco reconheceu o “Senhor do céu” e ainda fez uma festa com os utensilios do
Templo de Jerusalém (v. 22, 23), glorificando deuses feitos do ouro a pedra. Em Dn 5:4 se |é:
“Beberam o vinho e deram louvores aos deuses de ouro, de prata, de bronze, de ferro, de
madeira e de pedra” (transl.: ’i§ti hamrd w°Sabbahd I1€lahé dahaba wPkaspa n°hasa parz®la ‘a‘a
w®abnd). A sequéncia dos quatro primeiros metais, aqui, estabelece um paralelo com os
metais da estatua do cap. 2, dispostos ha mesma sequéncia (2:32, 33). Na repeticdo da lista de
metais em 5:23, a prata € o primeiro elemento, possivelmente em uma inversao intencional, a
qual, segundo Olivares (2005, p. 156), em uma referéncia ao cap. 2, serviria para indicar que o
ouro (Babildnia) ja estava sendo substituido pela “prata” (os “medos e persas”, cf. 5:28). Nas trés
listas de metais (Dn 2:32, 33; 5:4, 23), nota-se uma regressédo no valor dos elementos, forcando
uma perspectiva pessimista sobre os impérios, que vao de mal a pior.

% Vogel, 2010, p. 90.
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the angel revelator who conveys revelations to him directly and
without the aid of any symbolic visions.™

Collins ainda nota que as narrativas ndo estdo em sequéncia, a despeito
de sua progressdo seguir as datas e os reis citados no livro.”* Ou seja, a relacédo
tematica entre as narrativas, evidenciada pelo emparelhamento dos capitulos

analogos prevalece como elemento estruturante em Daniel (ver tab. 1).

Tab. 1 — Estrutura literaria de Dn 2-7 (dindmica dos géneros)

Secéo | Cap. Tema Género Descricdo

Nabucodonosor sonha: quatro partes da estatua
Visdo dos |Narrat. Apoc.|= quatro impérios; a estatua é destruida por

A 2 quatro uma pedra, que forma uma montanha (reino
reinos eterno)

Decreto real; trés amigos de Daniel se recusam
a adorar uma estatua de ouro; acusados e
lancados na fornalha, sdo protegidos na

B 3 Fiéis séo Narrativo companhia de um “como filho dos deuses"
provados (da@méh Pbar-élahin, v. 25) e saem ilesos
da fornalha
Nabucodonosor se exalta e perde seu reino,
Juizo contra como um juizo divino, mas se arrepende e 0
C 4 um rei Narrativo recebe de volta
Belsazar se exalta profanando os utensilios da
Juizo contra Templo de Jerusalém e perde o reino, como um
C 5 umrei Narrativo juizo divino

Decreto real; Daniel se recusa a mudar sua
pratica de oracdo; acusado e lancado na cova
B' 6 | Fiel é provado Narrativo dos ledes, é salvo por um “anjo” (mal’akéh, “seu
anjo”, Dn 6:22) e sai ileso

A' 7 Visao dos Narrat. Apoc. | Daniel sonha: quatro feras = quatro impérios;
quatro destituidos pelo tribunal divino, impérios sédo
reinos destruidos para dar lugar a um reino eterno

® Hartman e Di Lella, 1978, p. 9, 10. T.A.: “A segunda histéria edificante (cap. 2), na qual
Nabucodonosor tem um sonho apocaliptico da estatua colossal com seus quatro diferentes
metais que simbolizam quatro impérios sucessivos, ndo pode ser inteiramente dissociada da
primeira das visbes apocalipticas (cap. 7), na qual Daniel vé quatro animais estranhos que
simbolizam os mesmos quatro impérios sucessivos. Existem relacdes semelhantes entre os cap.
3 e6eentreoscap. 4e5][...] Nosegundo e terceiro apocalipses (cap. 7 e 8), Daniel contempla
certas visGes simbolicas de animais monstruosos, etc., que Ihe sao explicadas pelo anjo que
atua como intérprete, o angelus interpres. Nos Ultimos dois apocalipses (cap. 9; 10-12), Daniel
vé apenas o anjo revelador que lhe transmite revelacdes diretamente e sem o auxilio de visdes
simbolicas.”

1 Collins, 1999, p. 32.
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Analisando-se a estrutura literaria do livro, percebe-se uma relacéo entre

0os cap. 2 e 7. O cap. 2 inicia a secdo aramaica; o cap. 7 a conclui.

O cap. 2 pertence a secdo narrativa, mas tem caracteristicas apocalipticas, ao

relatar uma visao simbdlica sobre quatro reinos; o cap. 7 € apocaliptico e repete

0 esquema de quatro reinos, porém simbolizados por quatro feras e com novos

desenvolvimentos. Outro ponto € que “the parallelism between ch. 7 and ch. 2

not only expands the chiasm but provides a correspondence between the

beginnings of the two halves of the book.””? Assim, o cap. 7 ndo s6 encerra a

secdo aramaica, como inicia a se¢do hebraica/apocaliptica da segunda metade.

Diante disso, dois aspectos tém mais implicacfes para este estudo: (1) a

simbologia do cap. 2 apresenta uma relacdo com a do cap. 7; (2) o cap. 7, sendo

apocaliptico, integra-se tematicamente a toda a se¢do narrativa (ver tab. 2,

atentando para as areas cinzas que indicam as liga¢des).

Tab. 2 — Funcéo integradora de Dn 7
Cap. Tema Lingua Género Rei
1 | Introducéo Heb. Narrativo Nabucodonosor
O sonho de Narrat.  Apoc.
2 | Nabucodonosor Aram. Nabucodonosor
3 | Afornalha ardente Aram. Narrativo Nabucodonosor
; A loucura de Narrativo
Narrativas
4 | Nabucodonosor Aram. Nabucodonosor
A festa de Narrativo
Belsazar e a
5 | escrita na parede Aram. Belsazar
6 | Na cova dos ledes Aram. Narrativo Dario
Apocaliptico Belsazar,
7 | As quatro feras Aram. 1% ano
O carneiro Apocaliptico Belsazar,
8 |eobode Heb. 32ano
Oracéo de Daniel,
interpretacéo Apoc. Narrat.
o 9 |doanjo Heb. Dario, 12 ano
Visoes — - — .
Viséo de Daniel Heb. Apocaliptico
10 |norio Tigre Ciro, 32ano
Os reis do Norte Heb. Apocaliptico
11 |edo Sul Ciro, 32ano
12 | O tempo do fim Heb. Apocaliptico Ciro, 3% ano

2 Collins, 1999, p. 30. T.A.: “O paralelismo entre os cap. 2 e 7 ndo somente expande o quiasma,

mas prové uma correspondéncia entre os inicios das duas metades do livro.”
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Na comparacgdo do cap. 7 com as narrativas em geral percebe-se uma
inversdo. Nos cap. 2 a 6, Daniel e seus amigos atuam na corte de imperadores
gentilicos que, por vezes, os julgam e condenam a morte (cap. 2, 3, 6). No cap.
7, as feras, que representam impérios, encontram-se diante da “corte divina”,
séo julgadas e, por fim, condenadas a destruicdo. Enquanto na se¢ao narrativa
apresenta-se um quadro por vezes ameno dos reis gentilicos, na sec¢éo
apocaliptica a perspectiva deles é mais negativa e sombria. Van der Woude
destaca a ligacdo do cap. 7 com o cap. 8, que também relata uma visdo sobre

animais simboélicos,”® bem como com os demais capitulos da se¢do apocaliptica:

Obgleich Dan 7 sich sprachlich den vorangehenden Kapiteln
zugesellt und nicht ohne Kenntnis derselben verfal3tsein
durfte, zeigt es in seiner jetzigen Gestalt unverkennbar
Ubereinstimmungen mit den folgenden Kapiteln. Die Zeitangabe
von Dan 7,12 “bis zu einer bestimmten Zeit” und von Dan 7,25
“fur eine Zeit und zwei Zeiten undd eine halbe Zeit” erinnert an
Dan 12,7: “Es dauert noch eine Zeit, zwei Zeiten und eine halbe
Zeit".™

A analise reforca a ideia de que o cap. 7 funciona como o centro do livro
de Daniel, tanto por sua posicdo nele, quanto por suas caracteristicas.
A combinacgdo idioma/género/posi¢ao do cap. 7 o integra todo o livro (ver tab. 2).
Segundo Lacocque, o cap. 7 constitui a transicdo entre os dois géneros do livro
e participa de ambos.” Para Van der Woude, essa unido se deve a natureza
dupla do cap. 7, que funciona como uma interface.’® Para Collins, o aramaico do

cap. 7 serve como “an interlocking device between the two halves of the book”.””

O cap. 7 pertence a secao apocaliptica por género, assunto e sequéncia dos

3 Van der Woude, “Die Doppelsprachigkeit des Buches Daniel”. In Van der Woude (ed.), 1993,
p. 5.

4 1bid.: “Embora Dan 7 esteja linguisticamente relacionado aos capitulos anteriores e ndo deva
ter sido escrito sem o conhecimento deles, em sua forma atual mostra inequivocamente
semelhangas com os capitulos seguintes. A indicagdo de tempo de Dan 7:12 ‘até um certo tempo’
e de Dan 7:25 ‘um tempo, dois tempos e metade de um tempo’ € uma reminiscéncia de Dan 12:7

(1)

— ‘um tempo, tempos e metade de um tempo’.
S Lacocque, 2014, p. 1.

6 van der Woude, op. cit., p. 5.

7 Collins, 1999, p. 30. T.A.: “um dispositivo que entrelaga as duas metades do livro”.
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reis.’® Por outro lado, esta ligado as narrativas pela lingua e pelo paralelismo

com o esquema dos quatro reinos do cap. 2.7°

1.4 Linguagem simbdlica

A linguagem simbdlica € um traco caracteristico da secao apocaliptica do
livro de Daniel, em especial, do sétimo capitulo.8® O surgimento de enormes feras
monstruosas hibridas a partir de um mar revolto e, em seguida, julgadas por um
tribunal presidido pela figura divina do “Ancido de Dias” (v. ARA), numa aparente
combinacdo de elementos simbodlicos e literais, desafia a compreenséo.
Considere-se também que as feras sao descritas em prosa; o julgamento pelo
Ancido de Dias é composto em poesia.®! Ao mesmo tempo em que simbolos
podem comunicar algo a “intuicdo simbdlica” de quem 1&,%? por outro lado,
ocultam sentidos que exigem certa dose de persisténcia da parte de quem os

estuda. Como Day destaca:

Dan. 7 is one of the most widely discussed chapters in the entire
Old Testament. A vast literature has grown up around it, but there
is no sign of scholarly agreement either as to the present
meaning of the symbolism or as to its ultimate origin.®

1.4.1 Limites e dificuldades

Marc Girard destaca as dificuldades de se definir e classificar os simbolos
biblicos em geral. Etimologicamente, “simbolo” origina-se do subst. gr.

symbolon, derivado do verbo symballein, que significa “langar com, pér junto

8 Note-se, na tab. 2, que os capitulos narrativos séo datados ou apresentam reis babildnicos e
um rei da fase persa. A segunda metade do livro inicia com duas datacdes pelo Ultimo rei
babilénico e termina com quatro da fase persa. Assim a primeira e a segunda metade do livro
também se unem pela datacao interna.

9 Ibid.

80 Os textos apocalipticos estio repletos de simbolos e imagens (Stefanovic, 2007, p. 236).
Simbolos sdo empregados inicialmente na se¢éo aramaica, no cap. 2, com a visao da estatua
composta de quatro metais. A linguagem simbdlica volta a ser utilizada na concluséo da secao
aramaica, no cap. 7, com os quatro animais e o julgamento pelo Ancido de Dias. Na secdo
hebraica subsequente, simbolos sdo empregados ostensivamente até o fim do livro, exceto em
9:1a19.

81 Segall, 2016, p. 133.
82 Girard, 1997, p. 14.

8 Day, 1985, p. 151. T.A.: “Daniel 7 é um dos capitulos mais discutidos em todo o Antigo
Testamento. Uma vasta literatura cresceu em torno dele, mas ndo ha nenhum sinal de consenso
académico quanto ao significado presente do simbolismo ou quanto a sua origem definitiva.”

49



com, juntar’, do qual se podem derivar as ideias de “‘comparar, encontrar-se,
explicar”. 8 A palavra passou a fazer parte da lingua portuguesa por meio do lat.
symbolu, termo que denota sentidos variados em diversos contextos.8®

Jurg Eggler, que pesquisou os motivos iconograficos da antiga terra de
Israel e os comparou com elementos da visédo de Dn 7, a simbologia desse texto
biblico constitui um desafio multifacetado, considerando seu pano de fundo
abrangente, complexo e que confronta qualquer explicacdo simplista.®® Ele

conclui que:

Approaching this vision with only one particular perspective in
mind without taking into account the intricate nature of the
imagery will not do it justice.®’

Assim, € necessario observar a simbologia em Dn 7 a partir de diversas
perspectivas e de modo multidisciplinar, como se prop0de nesta pesquisa. Esse
olhar deve levar em conta, primeiramente, o género apocaliptico ao qual essa

secao do livro pertence.

84 Girard (1997, p. 10-13) elenca dificuldades quanto: (1) & auséncia de uma “teoria do simbolo”
abrangente, que apresente o objeto de modo pedagdgico, embora ja tenha havido diversas
“tentativas de estabelecer denominadores comuns”; (2) a terminologia — “a nog¢éo de simbolo
varia consideravelmente de autor para autor; de disciplina para disciplina; as vezes ela abrange
parcialmente outras nogbes, como a metafora, a imagem e o sinal; a “flutuagéo no vocabulario
cria um sentimento de inseguranca e de mal-estar”; (3) a bibliografia — devido a “amplidédo e da
insuficiéncia das fontes bibliograficas”, em que “fala-se dos simbolos cada vez mais e em todas
as diregdes possiveis”; (4) a classificagdo — segundo Girard, “todas as classificagbes propostas
até hoje sdo criticaveis”, pois é dificil agrupar os simbolos, por eles (a) ndo serem homogéneos,
mas “polivalentes, pluridimensionais, isto &, irredutiveis a uma so6 significagcao”; (b) as escolhas
que a classificagao envolve frairem “forgosamente preferéncias subjetivas”; (¢) impdem uma
redugdo de sentido para encaixar um simbolo em determinada forma, limitando “seu poder de
evocacgao”; (d) perderem o sentido quando isolados do discurso nos quais se inserem e da
realidade oculta que evocam.

85 O substantivo masculino “simbolo” se origina do grego e foi incorporado em lingua portuguesa,
via a palavra latina symbolu. “Simbolo” tem pelo menos 16 significados, dentre os quais se
destacam: (1) “Aquilo que, por um principio de analogia, representa ou substitui outra coisa:
A balanca € o simbolo da justiga”; [...] (2) aquilo que, por sua forma ou sua natureza, evoca,
representa ou substitui, num determinado contexto, algo abstrato ou ausente [...]; (10) “Alegoria,
comparacgao; metafora” (“Simbolo”, Novo Dicionario Eletrénico Aurélio, versao 5.0., 2004).

8 Eggler, 1998, p. 19.

87 |bid. T.A.: “Abordar esta visdo com apenas uma perspectiva particular em mente, sem levar
em conta a natureza intrincada da imagética, néo fara justica a ela.”
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1.4.2 O género apocaliptico

O livro de Daniel contém material apocaliptico, e o cap. 7 constitui um
texto apocaliptico, conforme ja visto. A palavra “apocalipse” (do gr. apocalypsis)
significa “desvelar”, “descobrir”’.8 Na literatura judaica e cristd antiga, um
“apocalipse” seria uma revelagdo divina concedida a pessoas escolhidas.
O verbo apokalyptein é utilizado na LXX para verter o verbo heb. glh (“revelar”),
seja um segredo, o futuro ou desvendar os olhos.?® O termo “apocalipse’,
portanto, designa também um género literario e um conjunto de escritos
canbnicos e ndo canbnicos que apresentam um contelddo escatolégico de
revelacdo.®®

A primeira analise de todo o corpus literario apocaliptico foi feita em 1979
pelo Projeto de Géneros da Society of Biblical Literature, cujos resultados foram

publicados no periodico Semeia, n. 14. “Apocalipse” poderia ser definido como

a genre of revelatory literature with a narrative framework, in
which a revelation is mediated by an otherworldly being to a
human recipient, disclosing a transcendent reality which is both
temporal, insofar as it envisages eschatological salvation, and
spatial insofar as it involves another, supernatural world.®

‘O conteudo dos apocalipses envolve uma dimensado tanto temporal
quanto espacial, e a énfase esta distribuida diferentemente em obras distintas”.®?
Em Daniel, por exemplo, ocorre uma apresentacao elaborada da historia, que se

projeta para o futuro, culminando “numa época de crise e turbuléncia

88 Liddell et al, 1996, p. 201.

89 Cf. Pv 11:13 (revelar um segredo); Am 3:7 (revelar o futuro); Nm 22:31; 24:4, 16; 1Sm 2:27,;
3:21. Torrey, “Apocalypse”. Jewish Encyclopedia. Disponivel em: <http://www.jewishencyclo
pedia.com/articles/1642-apocalypse>. Acesso em: 21 nov. 2018.

% Collins, 2010, p. 24.

% Collins, “Towards The Morphology of a Genre,” 1979, p. 9. Versdo em portugués (Collins, 2010,
p. 22): “Apocalipse’ € um género de literatura revelatéria com estrutura narrativa, no qual a
revelacdo a um receptor humano é mediada por um ser sobrenatural, desvendando uma
realidade transcendente que tanto € temporal, na medida em que vislumbra a salvacéo
escatologica, quanto espacial, na medida em que envolve outro mundo, sobrenatural.”

92 Collins, 2010, p. 24.
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escatolégica’™?. Essa apresentagdo da histéria se estrutura em torno dos cap. 2

e 7, em que o ultimo acrescenta desenvolvimentos apocalipticos e escatologicos:

Daniel 7, assim como Daniel 2, apresenta uma visao onirica que
diz respeito a um esquema de quatro reinos, mas o contexto e a
imagética sdo bem diferentes. [...] Agora o préprio Daniel é o
sonhador, e ele precisa de um intérprete na pessoa de um anjo.
A viséo onirica se tornou um apocalipse, no qual a revelagéo
misteriosa deve ser explicada por um ser sobrenatural.®

1.4.3 A linguagem apocaliptica e a interpretacdo dos simbolos

Quanto a linguagem, o texto apocaliptico de Daniel apresenta diversas
caracteristicas. Primeiramente, ele é marcado pela falta de linearidade®® e pelo
emprego de alusdes.®® A repeticdo se reflete em Daniel no fato de que os quatro
metais da estatua do cap. 2 correspondem aos quatro animais do cap. 7, assim
como ocorre com os dois sonhos duplos de José e do faraé em Génesis.®” Em
Daniel, ambos os conjuntos de simbolos anélogos nos cap. 2 e 7 recebem a
mesma interpretacdo, porém a repeticdo dos quatro reinos enquanto feras
monstruosas confere uma nova perspectiva ao esquema.

No livro de Daniel, os principais simbolos ndo sdo pretendidos como
enigmas indecifraveis, descolados da realidade, ainda que por vezes obscuros.%
O proéprio texto informa que a simbologia codifica uma mensagem inteligivel.*®
Tendo uma simbologia inteligivel em vista,'%° Reynolds, que investigou a relacéo
entre o simbolismo e o realismo nesses textos, propde que Daniel utiliza um

sistema simbdlico de “associagdes convencionais” em que os simbolos

% Collins, 2010, p. 24.
% |bid, p. 151, 152.
% Collins, 2010, p. 38.

% |bid., p. 41. Cf. Lacocque 2014, p. 1. Doukhan, “Allusions a la création dans le livre de Daniel.”
In: Woude (ed.), 1993, p. 285.

9 Cf. Gn 37:5-11; 41:17-33.

% Lacocque, 2014, p. 1, 2. Malbim, com. Dn 7:2. Disponivel em: <https://www.sefaria.
org/Daniel.7.2?lang=bi&p2=Malbim_on_Daniel.7.2.1&lang2=bi&w2=all&lang3=e>. Acesso em 3
dez. 2018.

9 Cf. Dn 7:17, 23, em que a interpretacédo é dada pelo anjo.
100 Reynolds, 2009, p. 113.
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encontram seu significado em convencdes, como 0s metais da estatua de Dn 2,
definidos pelo préprio texto como “reinos”.1?

As associagbes convencionais podem ser notadas na consisténcia da
relac@o entre os elementos analogos dos cap. 2 e 7 de Daniel (metais e feras =
reinos). Elas também podem ser identificadas em sua relacao intertextual com a
BH, na classificacdo consistente de feras como reinos; em especial, nos
Profetas.02

Para Girard,'®® os simbolos devem ser compreendidos a partir de
elementos fornecidos pelo préprio texto. As frequentes alusbes ao material
biblico identificadas em Daniel indicam que a BH funciona como o codigo-texto
de sua simbologia, como também preconiza a hermenéutica talmidica.'% Um
estudo cuidadoso de Dn 7 indica que seus simbolos também dialogam e
encontram seu sentido em imagens e textos extrabiblicos, considerando que o
AOM foi em grande parte de sua histéria um continuum cultural. 1%

Assim, os simbolos passam a ser vistos numa relacao intertextual, em um
“engaste de fragmentos, imagens e ecos de um texto dentro de outro”.1%
Aplicando a compreensao de Barthes do texto (do latim textus, “tecido”) como
tessitura, os simbolos de Daniel podem ser entendidos como uma roupa tecida
a partir dos “fios” dos escritos anteriores.?” Por sinal, foi essa caracteristica
alusiva que situou o livro de Daniel entre os Escritos no canon judaico.%

Embora o conceito das associagcdes convencionais de Reynolds seja
fundamental para a compreensao dos simbolos estudados nesta pesquisa, ela
funciona apenas para os principais simbolos. Um estudo mais cuidadoso da

simbologia das feras em Dn 7 revela que a relacdo entre o simbolo e o

101 Reynolds, 2009, p. 101. T.A.: “Em Daniel 2, o metal & [...] um simbolo para ‘reino’. Os leitores
tém a capacidade de atribuir diferentes identidades a elementos metéalicos especificos do sonho,
mas a associacao basica 'metal = reino' permanece constante. Em alguns textos, sistemas de
simbolos convencionais ndo se estendem além do texto em si. No caso de Daniel 2 isto ndo é
assim porque ha consideravel evidéncia no mundo antigo para 0 uso de um sistema simbdlico
no qual os metais sdo usados para simbolizar reinos e/ou periodos da histéria.”

102 Cf, Is 31:1; 36:6; Jr 30:18 46:25; Ez 29:3.

103 Girard, 1997, p. 15, 16.

104 Bacher; Lauterbach, “Talmud Hermeneutics”. Jewish Encyclopedia, 1906.
105 Chwarts, 2014, p. 13.

106 Slpan e Newman, 2002, p. 58-59.

107 Barthes, 1977, p. 159; Allen, G., 2011, p. 6.

108 | acocque, 2014, p. 1.
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simbolizado pode ir além da busca de uma equivaléncia de sentidos. Igualmente,
a analise pode ser incompleta se ela se restringir apenas a um exercicio da
decifracdo. E o que Porter defende ao distinguir trés maneiras de se
compreender os simbolos de Dn 7, os quais podem ser classificados de trés
maneiras:

(1) Simbolos como substituicdo — Nesse caso, 0s significados seriam um-
a-um, ou seja, cada simbolo equivale a um s6 significado, configurando o que
Wheelwright chamou de estenossimbolo, também defendido por Perin.% Nesse
sistema, os simbolos seriam apenas cddigos aguardando decifracdo. Hartman e
Di Lella, assim como Reynolds, evitam o conceito de estenossimbolo,® mas
defendem, como Perin, por exemplo, que as feras monstruosas de Dn 7
representam quatro impérios, argumentando que se tratam de “simbolos
unirreferenciais”, e ndo “simbolos multirreferenciais”, que podem ter mais de um
significado.!

(2) Simbolos como comparacdo — Nessa perspectiva, sdo tracados
paralelos entre as varias feras e os reis e nagdes correspondentes.''? Dessa
forma, o ledo representaria um reino especifico porque ele teria alguma
semelhanca com esse reino.

(3) Simbolos como “tensdo” ou ‘“interagdo” semantica — Nesse ponto de
vista, os simbolos de Dn 7 podem ser vistos como semanticamente ativos. Porter
concorda com Collins!'3 ao afirmar que a visédo de Dn 7 parece ter um poder
evocativo o qual ndo é esgotado apenas com uma decifracdo de simbolos.'4
Em outras palavras, embora a substituicdo e a comparacao tenham sua utilidade
e identifiquem associa¢cdes convencionais, elas passam por alto os detalhes
ignorados na interpretacao provida pelo texto de Dn 7, detalhes como os quatro
ventos, o grande mar, as caracteristicas do ledo, suas asas, etc.!®

Por outro lado, a justaposicdo de simbolos e significados os quais ndo tém

relacdo evidente provoca uma interacdo entre eles, a qual comunica um

109 perin, 1974, p. 11, 12. Apud: Porter, 1983, p. 3.
110 Hartman e Di Lella, 1978, p. 91, 212, 235.

11 |pid., p. 91.

112 porter, 1983, p. 3, 4.

113 Collins, 2010, p. 153.

114 Porter, 1983, p. 9.

115 |bid.
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significado novo, conforme a teoria de I. A. Richards desenvolvida por Max Black,
segundo a qual o significado deriva da interacdo entre o simbolo e seu
referente.1’® Ou seja: é preciso atentar para o simbolo e seu significado
simultaneamente, pois ambos em conjunto proporcionam novos insights.

Porter identifica essa interagcdo em Dn 7, 7 e 23, em que o quarto animal
devora; e, na explicacdo da visdo, o quarto reino devora.l’’” A metafora
transborda para a explicacdo, demonstrando que o campo semantico do simbolo
(a fera) invade o campo semantico do simbolizado (o reino). Ao aplicar o verbo
“devorar” a um reino, este se torna ainda mais selvagem, bestial.!!®

Em sintese, no estudo dos simbolos de Dn 7, € preciso considerar que:
(1) os principais simbolos estdo expressos no proprio texto, na forma de
associacfes convencionais; (2) os simbolos ganham sentido em uma
comparacdo com o material biblico ao qual fazem alusdo; (3) também se
identificam relacdes intertextuais com materiais extrabiblicos os quais fornecem

novos subsidios para o estudo.

116 Black, 1962, p. 41.
117 Porter, 1983, p. 10.
118 |pid.
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2. 0S QUATRO VENTOS E O GRANDE MAR

Este capitulo d& inicio a andalise da pericope, comeg¢ando por Dn 7:1 e 2,
gue constitui o preambulo da visdo. A andlise sera realizada por meio de uma
close reading. O estudo considerara a intertextualidade de termos e expressoes
encontrados na BH e na literatura mesopotamica e canaanita, com vistas a

iluminar o sentido dos simbolos. A seguir, |é-se o texto em consideracao:

YR I AT D20 9RT Y33 TR TRWRYI? 10 nawa
DRIT T SRR TR WRY 30D RRYD 1IRG A3awnOD
TR RIDY M DIIR IR K200 WNA 00 A0 0R)

:R2T RIY
No primeiro ano de Baltazar, rei de Babilénia, Daniel, estando
em seu leito, teve um sonho, e visdes lhe assomaram a cabeca.
Ele redigiu o sonho por escrito. Eis o comeco da narrativa:
Tomou a palavra Daniel, dizendo: Eu estava contemplando a

minha visdo noturna, quando vi os quatro ventos do céu que
agitavam o grande mar.

(Dn 7:1, 2)*

2.1 Referéncia cronoldgica (v. 1a)

A visédo do cap. 7 é introduzida por uma referéncia cronoldgica, assim
como o sonho de Nabucodonosor no cap. 2 e as visdes dos cap. 8,9 e 10 a 12.
Hartmann e Di Lella observam que as datas das visGes estdo em sequéncia.?
Contudo, a do cap. 7 deveria situa-lo entre os cap. 5 e 6 (caso seguisse a datacéo
interna; ver tab. 2, p. 47), 0 que aponta para uma organizacdo mais literaria do
gue cronoldgica do livro, conforme ja notado no cap. 1 desta pesquisa.

Os motivos para a datagao néo séo claros, mas, devido ao fato de a visao

do cap. 7 ser uma repeticdo ampliada do cap. 2, seria esperado que sua data

1 O texto completo em aramaico se encontra no Anexo A, p. 248, 249; o texto completo em
portugués se encontra no Anexo B, p. 250, 251.

2 Hartman e Di Lella, 1978, p. 211.
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fosse a de um periodo posterior do mesmo rei. Dos pontos de vista literario e
teoldgico, a datagao do primeiro ano de Belsazar (“Baltazar” na BJ) ligada a ideia
de transicao real pode estar relacionada a transferéncia de soberania anunciada
pela visdo.® Portanto, a referéncia cronoldégica do cap. 7 estabelece uma
conexdo tematica com o cap. 5, que envolve o rei Belsazar.* Ambos tratam da
ideia de condenacéo e julgamento divinos contra reis e reinos. Malbim (1809-
1879) relaciona Dn 7:1 a Jr 27:7, em que se anuncia o dominio babilénico até o

filho do filho de Nabucodonosor, Belsazar:®

-D3 f¥ IR NP3 TP 1327737081 1337NK) Dan-Y2 TNk I
;07973 0vahm 0van o3 i3 17 M

Todas as nacdes servirdo a ele, a seu filho e ao filho de seu filho,
até que também chegue a vez da sua propria terra, quando
muitas nacdes e grandes reis o fizerem seu escravo.

Jr 27:7)

2.2 Sonho e visdes (v. 1b-2a)

Relatada em primeira pessoa,® a visdo ocorre por meio de um “sonho”

(hélem).” Literalmente, “Daniel viu um sonho e suas visdes de sua cabega sobre

3 Newsom, 2014, p. 220. A ideia de instabilidade relacionada a uma transicdo real pode ser
notada ao longo da BH. Normalmente, a transferéncia desperta receios de violéncia interna —
disputa entre candidatos a sucessao e seus apoiadores (ver, por ex., 1Rs, 1, 2; 2Rs 10) — e de
violéncia externa — rebelides de territorios aliados, quebras de aliancas e tentativas de invasao
(ver, por ex., 2Sm 10:1-5). Frequentemente, esse clima de instabilidade enseja visdes, com
destaque para a contemplacgéo do trono divino como fonte de seguranca para o povo. A viséo de
Is 6 € um caso emblematico: a teofania no trono, datada no ano da morte do rei Uzias (Is 6:1).

4 Segundo Barton e Muddiman (2001, com. v. 1), ao fazer referéncia a Belsazar, o v. 1 liga o cap.
7 as narrativas.

5 Malbim. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Malbim_on_Daniel.7.1.1?lang=bi>.
Acesso em: 3 dez. 2018.

6 Note-se que o v. 1 marca a transicdo da terceira para a primeira pessoa, de modo suave.
O relato é conduzido em terceira pessoa até o v. 2b, em que Daniel passa a relatar a visdo em
primeira pessoa.

7 O subst. masc. aram. hélem se refere, em Daniel, a “sonho como veiculo de revelagédo” (BDB),
Unico sentido do termo no livro (cf. 2:4-7, 9, 28, 36, 45, 4:5-9, 18, 19; 5:12; 7:1) (STR). Em
hebraico, halom também é um substantivo masculino e se refere tanto ao sonho comum (J6 7:14;
20:8; Sl 73:20; Ec 5:2, 6; Is 29:7) como ao profético (Gn 20:3, 6; 31:10,11; 31:24; 375, 6, 8, 9;
37:10, etc.). O heb. halém deriva do verbo halam, que tem os sentidos basicos de “ser saudavel,
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sua cama” (daniyél hélem hazah wPhezwé réséh ‘al-misk°béh). Essa férmula,
com pequenas variacdes, ocorre nas narrativas dos cap. 2 e 4, 0s quais também
relatam visdes envolvendo simbolismos.?2 Nos trés capitulos, sonhos sé&o
veiculos de conteudo simbdlico. Segundo Collins, o relato remete aos sonhos
de José, no Génesis, visto que ambos servem a reis estrangeiros.® Sonhos se

tornam um meio de comunicacéo divina:

TR 18I NI DDRYII IMATOR TIAT RIWOW TN
Ham37y oiona yIne

Disse lahweh: “Ouvi, pois, as minhas palavras: Se ha entre vos
um profeta, € em visdo que me revelo a ele, € em sonho que lhe
falo.”

(Nm 12:6)

A palavra hebraica correlata para “sonho”, hdlom, é utilizada na BH, além
da acepcédo de um sonho comum,® também como um canal de comunicacéo
com o divino, tanto em linguagem expressa, literal,!* quanto em linguagem
simbdlica, que demanda “interpretagdo” (heb. pitron'?; aram. p°$ar, em Daniel'?).

Além da evidente semelhanca em relacdo a historia da interpretacdo do

sonho do farad por José, os livros de Ezequiel e Zacarias se assemelham a

forte” e “sonhar’, nas mesmas acepgcdes listadas acima em relagéo a halém (BDB). E uma raiz
primitiva, com o sentido de “causar para o sonhador” e “causar o sonhar (ou o sonhador)” (STR),
entre outros. Nota-se que, nas trés linguas, a raiz € a mesma (hlm), com as varia¢des vocdlicas.
De acordo com Kogan (2015, p. 83) e Weninger et al (2011, p. 229), a raiz hAlm também é
identificada em outras linguas semiticas, como ugaritico, siriaco (hlam), sabaico, ge‘ez, siriaco,
arabe, mehri, jibali, sogotri, exceto no acadiano, cujos registros ndo dao conta de him, sendo o
conceito de “sonhar”, expresso por $uttu, ou Sittu, palavra derivada de Sin-at, “dormir’, e
relacionada a raiz protossemitica wsn.

8 Transl.. helmak whezwé résak ‘al-misk°bak, “O teu sonho e as visdes da tua cabeca, quando
estavas no teu leito” (Dn 2:28, ARA); hélem hazét widahalinnani wlharhorin ‘al-misk®bi, wehezwé
rési y°bahalunnani, “Tive um sonho, que me espantou; e, quando estava no meu leito, os
pensamentos e as visdes da minha cabeca me turbaram” (Dn 4:2, ARA); hdzéh hawét b°hezwé
rést ‘al-misk®bi, “No meu sonho, quando eu estava no meu leito” (Dn 4:10, ARA).
% Collins, 1984, p. 7; cf. p. 43.

10.Cf. J6 7:14; 20:8; S| 73:20; Ec 5:2, 6; Is 29:7.

11 Cf. Gn 20:6; 31:11; 41:25, 32; 1Rs 3:5, 15; J6 33:15.

12 Cf. Gn 37:5-10; 405, 8, 9, 16; 41:7, 8, 11, 12, 15, 17, 22, 25, 26, 32; Jz 7:13-15.

13 Cf. Dn 2:4-7, 9, 16, 24-26, 30, 36, 45; 4.6, 7, 9, 18, 19, 24; 5.7, 8, 12, 15, 16, 17, 26; 7:16.
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Dn 7 quanto a forma (dream-report, “relato onirico”).* Saadia Gaon comenta que
o texto adquire status de um texto de sabedoria.'® Essa caracteristica confere
|6gica a viséo e lhe d4 uma qualidade comunicativa. Sonhos também podem ser
falsos, portanto devem ser testados.®

O verbo aram. hdzah,'” “ver”, e o subst. aram. hez,'® “visdo”, denotam,
além de uma comunicacao divina, a natureza visual dessa comunicacgao; ou seja,
mais do que audivel, o sonho é visual. Metzudat David (R. David Altschuler, séc.
18) fala de imagens na mente de Daniel.’® Em heb., hazon é a palavra mais
comumente traduzida como “visdo”, do heb. hazah, “ver”’.2° Harrelson nota uma
predominancia de hdzah como termo mais técnico para as visées.*

A dimensédo sensorial de uma experiéncia visionaria conforme relatada

no texto é expressa graficamente em Is 29:10.22 Ali encontra-se um paralelismo

14 Collins, 1984, p. 34, 35.
15 Alobaidi, 2006, p. 521.

16 Tanto em Deuteronémio quanto em Jeremias, sonhos e vises poderiam ser falsos, devendo,
portanto ser submetidos a teste (Dt 13:2-4; Jr 23:28; 27:9; 29:8) (cf. Collins, 1984, p. 35).

17 peal, 32 pess. masc. sing. (HOL).
18 HOL.

19 Metzudat David. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.2?lang=hi&p2=
Metzudat_David_on_Daniel.7.2.1&lang2=bi&w2=all&lang3=en >. Acesso em 3 dez. 2018.

20 BDB.
21 Cf. Harrelson, 1991, p. 949: “Some interpreters consider the first verb, hdzah, an Aramaic loan

word with a meaning quite akin to the common Heb. r&’a. They claim that two words with the
same general meaning would hardly have arisen in Hebrew. An alternative, preferred by many
scholars, is that the two terms exist side by side, with hazah and its derivatives being the more
technical terms for visions.” T.A.: “Alguns intérpretes consideram o primeiro verbo, hazah, um
empréstimo do aramaico, com um significado bastante semelhante ao hebraico comum, ra‘a.
Eles afirmam que duas palavras com o0 mesmo significado geral dificilmente teriam surgido em
hebraico. Uma alternativa, preferida por muitos estudiosos € que os dois termos existem lado a
lado, com hazah e seus derivados sendo os termos mais técnicos para visdes.” A visdo era um
elemento caracteristico do oficio profético em 1 Samuel, ao ponto de o profeta ser chamado de
ré’eh, “vidente” (do verbo rd’a) (1Sm 9:9; cf v. 11, 18, 19). Em 1Cr 29:29, ré’eh e hézeh séo
traduzidos da mesma forma por “vidente” — “Samuel, o vidente [harG’eh]”, “Nata, o profeta”
[hannabi] e “Gade, o vidente” [hahdzeh]’. Parece ndo haver distingdo entre ré’eh e hézeh (ing.,
BDB). 1 Samuel 9:9 assinala uma evolugéo da acepc¢éo de ré’eh e sua relagdo sinonimica com
nabi: “o profeta [nabi] de hoje era chamado vidente [r&’eh]” (1Sm 9:9, italicos acrescentados). Os
profetas fundamentam sua mensagem nas visfes que alegam ter visto (hzh). Em Am 7:12, o
profeta & chamado ironicamente de hézeh, “vidente” ou “visionario” (BJ, nota p. 1624; cf.
Harrelson, 1991, p. 949). Em Nm 24:16, Balado, filho de Beor é apresentado como “aquele que
vé a viséo do Todo-Poderoso” (mahazé Sadday yehézeh).

22 Segundo Barton (“Postexilic Biblical Prophecy”, AYBD, v. 5, p. 494), entre os Profetas,
especialmente em Ezequiel, percebe-se uma ocorréncia maior de visGes impregnadas de
simbolismo. Se, entre os profetas preexilicos, a insisténcia era no ouvir, entre 0s pds-exilicos o
ver ganha destaque. Por sua vez, a valorizagdo crescente das visdes identificada nos Profetas,
especialmente em Jeremias, Ezequiel e Zacarias, aponta para o apice de seu predominio na
literatura apocaliptica, da qual Daniel faz parte.
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no qual “os profetas” (hann®bi’im) sao tidos como os olhos do povo (‘énékem,
“vossos olhos”), e os videntes (hahdzim), como sua cabeca (rasékem, “vossas

cabecas”):

DRI NN DPYNR DY ARTID M) NI D720 70373
;1032 OIND DYWRINN]
pois lahweh derramou sobre vos espirito de torpor,

fechou vossos olhos (os profetas),
cobriu a vossa cabeca (os videntes).

(Is 29:10)

A visdo associada a comunicacao divina também é retratada em pelo
menos uma evidéncia extrabiblica do AOM. Uma inscricdo em gesso, datada de
700 AEC, encontrada em Tell Deir ‘Alla, em 1967, na regiao do antigo territorio
de Amon, refere-se a “Balado, filho de Beor” como um “visionario dos deuses”
(hazeéh ’ilahin):

The plaster inscription from ca. 700 B.C., found at Tell Deir ‘Alla
in 1967 refers to Balaam, son of Beor, a — visionary of the gods
(hazéh ’ilahin) who saw a vision during the night and obtained a
somewhat enigmatic revelation from a group of numinous beings
(8dyn).?

Alguns aspectos podem ser notados no sonho-visdo de Daniel. Em
primeiro lugar, Daniel é mais do que um narrador-espectador. Apesar da
natureza imagética do sonho e da importancia do aspecto visual do relato, Daniel
ndo apenas contempla uma sequéncia de imagens animadas, como que
assistindo a um filme, mas ele interage na visdo, mergulha nela e se deixa
envolver por ela. A medida que a vis&o evolui, a atencéo de Daniel é despertada.

As construcées que enfatizam a dimenséo sensorial da visdo?* ndo sé demarcam

Z AYBD, v. 5, p. 477. T.A.: “Ainscrigdo de gesso de ca. 700 a.C., encontrada em Tell Deir 'Alla,
em 1967, refere-se a Balado, filho de Beor, um visionario dos deuses (hazéh' ilahin) que viu uma
visdo durante a noite e obteve uma revelacdo um tanto enigmatica de um grupo de seres
numinosos (Sdyn).”

2 Transl.: hazéh hawét bahezwi ‘im-181°ya wa’arii, “eu estava olhando, durante a minha visdo da
noite, e eis” (Dn 7:2), hazéh hawét b°hezwé |€I°ya wa’ard, “eu continuava olhando nas vises da
noite, e eis” (v. 7 e 13) e wa’ard, “e eis”, possivelmente, como elipse da frase maior (v. 5, 6, 8).
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literariamente as transicfes na pericope, mas reiteram o elemento experimental
do visionario, conforme se encontra no texto.

A perspectiva de Daniel € percebida na propria voz em primeira pessoa,
gue confere um toque de pessoalidade a narracdo. Sua fala € anunciada por
uma férmula introdutdria de interlocutor costumeira no livro — “falou [nome do
personagem] e disse”; ‘@néh [...] wé’amar.?® Em seguida, ndo se encontra o relato
de um narrador onisciente, com pleno dominio da situacdo. Pelo contrario, o
relato € contado por meio da percepcéo de Daniel, tanto daquilo que ele vé, mas
também daquilo que ele ndo entende, Ihe intimida e até Ihe angustia (Dn 7:15,
28). Na visédo, bem como no restante da se¢éo apocaliptica, Daniel se frustra por
nao entender muito do que vé e ouve, mesmo contando com a ajuda de um

intérprete, que por um lado revela, mas por outro oculta.?®

2.3 Os quatro ventos do céu (v. 2b)

Devido a riqueza de associagdes e simbolismo tanto a palavra “vento”
(raah) isolada quanto a expresséao “quatro ventos” (‘arba‘ rihdét), propbe-se aqui
uma analise separada de ambas, contemplando textos de Daniel e da BH, bem
como de materiais extrabiblicos do AOM.

2.3.1 “Wentos” em Daniel e na BH

%5 Cf. Dn 2:5, 8, 15, 20, 26, 27, 47; 3:14, 19, 24, 25, 26, 28; 4:16 (2x), 27; 5.7, 13, 17, 16:13, 17,
21. Newsom e Breed (2014, p. 220, 221) apontam uma constru¢do semelhante na BH, com ra’a
e hinneh introduzindo relatos de visdes (Zc 1:8; 2:1, 5; 5:1; 6:1).

% Cf. Dn 7:16, 28; 8:15, 17, 27; 9:3, 22, 23; 10:1, 14; 12:9. No cap. 7, Daniel se perturba com o
gue vé e questiona a alguém presente na visdo sobre o sentido daquilo (v. 16). Apds a explicacao,
Daniel ainda continua preocupado com a visdo, mas ele se resigna (v. 28). No cap. 8, que
apresenta a visdo do carneiro e do bode, Daniel procurou entendé-la (8:15), mas o intérprete
logo afirma que ela tratava do “tempo do fim” (‘et-qés, 8:17). O intérprete oferece uma explicacgéo,
mas, ao fim do relato, assim como no capitulo anterior, Daniel se espanta e ndo a compreende
(8:27). O cap. 9 se apresenta como uma projecdo dessa perplexidade, pois Daniel se volta ao
estudo de Jeremias e entende que o tempo da Disperséo seria de 70 anos, 0 que parecia estar
em contradi¢do com a ideia de que a viséo era “para dias longinquos” (BJ), ou, literalmente, “para
muitos dias”, 1°yamim rabbim (8:26). Daniel, entdo, faz uma oracdo de confissédo longa e
pungente no cap. 9. Entdo, o intérprete reaparece e, como resposta a oracao, instrui Daniel
e procura fazé-lo entender o sentido da mar’éh, “visao” (v. 23) que havia tido no cap. 8 (cf. mar'éh
em 8:26). No cap. 10, Daniel aparenta ter entendido algo (10:1), mas o intérprete novamente se
aproxima para fazé-lo saber mais sobre os “Ultimos dias” (‘ahdrit hayyamim), que estavam
layyamim, ou seja, distantes de seu tempo (10:14). Ao fim do livro, mais uma vez Daniel ndo
entende, e alguém |he diz que aquelas palavras estavam seladas “até o [tempo do] fim”®, ‘ad-‘ét
gés (12:9).
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Em Daniel, a raiz rh ocorre 11 vezes, com quatro sentidos basicos fora do
cap. 7: (1) como o vento que dispersa o pé da estatua esmiucada;?’ (2) no
sentido de dotagcdo, como “espirito excelente” (rdah yattirah), “espirito dos
deuses santos” (rdah 'élahin gaddisin) e “espirito dos deuses” (rdah 'élahin);?®
(3) como o “coragao” enquanto intimo do ser, ou “faculdade do conhecimento,”?®
“mente”;*° e (4) como as quatro diregdes, na expressdo “quatro ventos do céu”,3!
gue sera analisada mais adiante.

A raiz rh se encontra amplamente distribuida nas linguas semiticas,
envolvendo variacdes de sentido ligadas a ideia de fluxo de ar.3? A expresséo
heb. rdah, equivalente a aram. rahé, utilizada em Dn 7, € um substantivo
feminino, mas também, menos frequentemente, masculino (Ex 10:13) e ocorre
377 vezes na BH.2® Rdah tem uma profusdo de significados, que podem ser
agrupados em trés principais, envolvendo as ideias de respiracao, vento e
espirito.3* Interessa a este estudo a acepgéo “vento”. Na BH, rh tém uma fungéo

marcante nas agdes divinas.3® Em Gn 1:2, rdah ’é/6him*® “pairava por sobre as

27 Cf. Dn 2:35.

28 Cf.Dn 4:8, 9, 18; 5:11, 12; 6:3.
29 BDB.

30 Cf. Dn 5:20; 7:15.

31 Cf. Dn 8:8; 11:4.

32 Segundo Kogan, 2015, p. 96, em ugaritico, a raiz rh, expressa “rajada, vento, aroma”; em
siriaco, riha, “ventos”, “odor”; em arabe, rwh, “respirar’, rih, “vento”; em sabaico, h-rwh
“aumentar”, “alargar”; em ge‘ez, r°hya, “emitir um odor, ser fragrante”; em jibali, irdh, nome de
“vento quente do veréo do oeste”; em soqotri, rah, “respiradouro” (vent), “sopro” (souffle). Quase
nao ha alguma evidéncia de rwh, “ventar’, em acadiano, pois, nos registros dessa lingua, “vento”

tem $&ru como equivalente semantico provavelmente relacionado a §°ara, “tempestade”.
33 Conforme pesquisa realizada no software e-Sword.

34 BDB; HOL.

35 Chwarts, 2014, p. 60.

36 Segundo Wenhan (2002, p. 16), “there is deep disagreement among modern commentators as
to the correct interpretation of this phrase. On the one hand, von Rad, Speiser, Schmidt,
Westermann, and NEB [New English Bible] see this as simply a description of the primeval chaos
and therefore translate it ‘a mighty wind swept over the surface of the waters.” On the other hand,
Cassuto, Kidner, and Gispen, as well as older commentators such as Gunkel, Skinner, and
Procksch prefer the traditional translation: ‘The Spirit of God was moving ..." while Ridderbos and
Steck think ‘the breath of God’ a preferable translation. The dispute centers on the two words in
the phrase riiah ‘6l6him. Riah can mean ‘wind’ or ‘spirit.” 'EI6him almost always means ‘God,’
but in a few passages it does appear to be used as an alternative to a superlative.” T.A.: “Ha um
profundo desacordo entre os comentaristas modernos quanto a correta interpretacdo dessa
expressdo. Por um lado, von Rad, Speiser, Schmidt, Westermann e NEB [New English Bible],
veem isso simplesmente como uma descri¢cdo do caos primitivo e, portanto, traduzem-no como
'um vento poderoso varreu a superficie das aguas'. Por outro lado, Cassuto, Kidner e Gispen,
assim como comentaristas mais antigos como Gunkel, Skinner e Procksch preferem a tradugéo
tradicional: ‘O Espirito de Deus se movia...’, enquanto Ridderbos e Steck pensam que ‘o sopro
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aguas” (ARA) ou “agitava a superficie das aguas” (BJ),%” como que em um
“preambulo a ordenacgao do caos”,® cena que é relembrada em Dn 7, segundo
Hartman e Di Lella®*® e Goldingay.*°

Na narrativa do dilavio, Deus se lembra de Noé e das feras que estdo com
ele na arca e faz “passar um vento sobre a terra” (Gn 8:1, heb., wayya‘abér
‘6l6him rdah ‘al-ha’ares). Esse vento faz as aguas baixarem. Em Nm 11:31,
‘levantou-se entdo um vento, enviado por lahweh e vindo do mar, e as
arremessou no acampamento” (w°rdah nasa‘'mé’ét YHWH wayyagaz Salwim
min-hayyam wayyittos ‘al-hammahéneh). Diversos textos da BH tratam do
dominio de YHWH sobre os ventos.*!

No éxodo, os ventos desempenham uma funcdo decisiva como armas
mortais de Deus. Um vento oriental (rdah qadim) leva os gafanhotos para o Egito
(Ex 10:13), os quais s&o retirados por um vento ocidental (riah-yam, lit., “vento
do mar”, Ex 10:19). Um vento oriental provoca o recuo das aguas e abre um
caminho no mar (Ex 14:21). Na poesia do cantico da vitdria dos israelitas, “ao
sopro das suas narinas, as aguas se amontoam” (b°rdah ‘appeka ne‘ermi
mayim). Outro vento faz com que as aguas se juntem novamente, destruindo o

inimigo que esta pronto para aniquilar Israel na passagem pelo mar:
:0TR D03 M91pa 1592 O i0p2 I03 nov)

O teu vento soprou e 0 mar os recobriu;
cairam como chumbo nas aguas profundas.

(Ex 15:10)

de Deus’ é uma traducao preferivel. A disputa centra-se nas duas palavras da frase riah 'EI6him.
Rdaah pode significar ‘vento’ ou ‘espirito’. 'EI6him quase sempre significa ‘Deus’, mas em algumas
passagens parece ser usado como alternativa a um superlativo.”

37 Quanto a uma discussao sobre a traducdo de m°rahepet em Gn 1:2, ver Chwarts, 2014, p. 55-
67.

38 Chwarts, 2014, p. 55.
3% Hartman e Di Lella, 1978, 211.
40 Goldingay, 2002, p. 160.

41 Cf. 2Sm 22:11; 1Rs 19:11; 2Rs 3:17; Sl 18:10; S| 18:15; 48:7; 104:3; 107:25; 135:17; 147:18;
148:8; Pv 30:4, “Quem encerrou 0s ventos em seus punhos?” (mi ‘a-sap rdah b°hap®naw);
Jr 10:13, “dos seus depositos faz sair o vento” (‘4sdh wayydsé rdah mé’6s°rotaw); cf. Jr 51:16;
Ez 1:4; 13:11, 13; Am 4:13.
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Nos Profetas, o retorno ao exilio € marcado pelo mesmo fenémeno.

Ventos secam as aguas para que Israel retorne a sua terra:

imn owa anoY I A ognto? 1iYh Ny NI ovnm
:DRI3 YT 09N A’ inam

lahweh secara a baia do mar do Egito,

ele agitara a sua méo contra o Rio,

com a violéncia do seu sopro.

Dividi-lo-& em sete canais,

permitindo que seja atravessado até com sandalias.

(Is 11:15)

Enquanto simbolo, a expressao “vento” pode ser explorada no contexto
dos embates entre nagdes, envolvendo conquista, dominacao e violéncia, como
a sequéncia de feras de Dn 7 sugere. Nos Profetas, € destacado o uso de rdah
como representacao simbdlica da destruicdo causada pela conquista de nagoes.

Em Jr 51:1, Deus levanta um “vento destruidor” “contra a Babilonia e contra os
habitantes de Leb-Camai”; o vento serve como metafora para os inimigos

invasores que assolam a terra:*?

)RR 3 AWON) 51350 Tpn Sun Aim ny 0
AT AYIROR PPAN TN D1 15337 "hnvw cnnwn
inwR Y0 [PR] (T9T) TITOR Ry BY3 3300 Ry
TARIYDD NN NaTOR PRnEToRY iea Homeom

[PRIRING 0RTRY 0T PRI 07770 1700

Assim disse lahweh:

Eis que suscitarei contra a Babilonia,

e contra os habitantes de Leb-Camai

vento destruidor.

Enviarei a Babil6nia joeiradores para joeira-la.
Eles assolardo a sua terra,

porque surgirdo contra ela de todos os lados,

42 McKane, 1986, v. 2, p. 1295.
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no dia da desgraca.

— Que o arqueiro ndo maneje o seu arco!
Que ele ndo se vanglorie de sua couraga!
— N&o tenhais compaixao de seus jovens,
exterminai de todo 0 seu exército!

(Jr 51:1-4)

Em Jr 4, o vento é associado especialmente & espada e a assolacdo
ocasionada pelos invasores de Jerusalém cujas armas infligem ruina e
desespero. O vento parte de Deus, mas funciona apenas como metafora da acéo

destruidora dos invasores humanos:

3T BMOY Ny M DAY M0TDY RN ROD Np3
"2 NI, NPRD K7D M :1307 8 NI KT pv7Na 777
NZIP2) N2 D332 17130 :DNIR DYIYR IFTY 3801 MY

MITTW °3 937 "Il RID DIWIR 17p 1Az

Naquele tempo, sera dito

a esse povo e a Jerusalém:

vento ardente das colinas

vem do deserto sobre a filha do meu povo.
— N&o é nem para aventar, nem para limpar!
Vento tempestuoso vem a mim la debaixo,
Agora eu mesmo proferirei

0 julgamento sobre eles!

Eis que ele avanca como nuvens,

seus carros sdo como um furacao,

seus carros sdo mais velozes do que as aguias.

(Jr 4:11-13)

Cohn destaca que o desastre causado pelos invasores babilénicos,
metaforizados pelo vento e pelo ledo (Jr 4:7) produziu uma destruicdo tal que foi

comparada a um retorno ao caos primordial:

That crowning disaster went beyond anything that prophecy had
to explain and justify in the past. It was experienced as a collapse
of the ordered world itself. With the destruction of the Temple the
divinely appointed order had lost its center, the correspondence
between heaven and earth had been disrupted. As he
contemplated the ruins of Jerusalem, the prophet Jeremiah
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[4:23-25] felt that he was witnessing a return to primordial
chaos...*®

Jeremias 4:23 a 25 descreve esse panorama caético deixado pelo vento

destruidor da invasao babilénica:

TOTIR PRI DIRWOTORY N3] NN PIROTIR TR
MAm R AORIRNN NIWIITH] DWYY MM 00 R
HTI DY AL DIRY IR

Eu olhei para a terra: eis que era vazia e disforme;

0S céus: mas sua luz ndo existia.

Olhei as montanhas: eis que elas tremiam e todas as colinas se
abalavam.

Olhei e eis que nédo havia mais homens;

e todos os péassaros do céu tinham fugido.

Em Oseias, a destruicdo de Samaria € resultado da agao do “vento leste,
vento de lahweh”, que produz a seca das nascentes, o saque da cidade e uma

destruicdo militar brutal, animalesca:

Wian nYY "37an NI mh TR 812 8MDT 0K 13 870D
bwsp :nTAN *H2752 RN ndw 80 ibun 29 ipn
POPIN WO DRYY9Y 08 3Na ORA ANTR 12 (MY

VR

Ainda que Efraim prospere entre seus irm&os,

vird um vento do oriente:

um vento de lahweh subindo do deserto,

secara o seu manancial

e a sua fonte se esgotara.

Ele saqueara o tesouro de todos os objetos preciosos.
Samaria devera expiar,

porgue se revoltou contra o seu Deus.

43 Cohn, 2001, p. 147, 148. T.A.: “Esse desastre final foi além de qualquer coisa que a profecia
tivesse que explicar e justificar no passado. Foi experimentado como um colapso do préprio
mundo ordenado. Com a destruicdo do Templo, a ordem divinamente designada perdeu seu
centro, a correspondéncia entre o céu e a terra foi interrompida. Ao contemplar as ruinas de
Jerusalém, o profeta Jeremias (4:23-25) sentiu que estava testemunhando um retorno ao caos
primordial...”
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Cairao pela espada,
seus filhos serdo esmagados,
as suas mulheres gravidas serdo abertos os ventres.

(Os 13:15; 14:1)

O vento ainda é associado ao climax das maldicbes da alianca — a
disperséo (pws) dos filhos de Israel entre as nagées,* conforme Dt 28:64: “e
lahweh te dispersara por todos os povos, de um extremos da terra ao outro”
(wehépiscka YHWH bekal ha'ammim migséh ha’ares we‘ad-q°séh ha’ares). Na
linguagem metaférica dos Profetas, a disperséo é produzida pela a¢do do vento,
gue ndo s6 expulsa os filhos da terra (Is 27:8), como os espalha (pws, Jr 13:24;
18:17),° leva-os ao exilio (Jr 22:22) e os “devora” (Os 8:7, 8):

07T O3 YRR 1113 N3 N3N ANPY3 NKDND3

Ao toca-la, ao rejeita-la, tu exerceste um julgamento;
ele expeliu-a com o seu sopro violento, como o vento oriental.

(Is 27:8)

I2TR M7 TAWTWR2 DYeN
Eu vos dispersarei como uma palha que voa ao vento do

deserto.

(Jr 13:24)

12X 2307 DYOR 0TI
Com o vento do Oriente eu os dispersarei diante do inimigo.

(Jr 18:17)

44 Tigay, 1996, p. 272. Cf. Christensen, 2002, p. 702.

4 Em Zc 2:10 (2:6, TM) afirma-se que o povo de Juda esta disperso “como os quatro ventos do
ceu” (k®’arba’rdhot hassamayim).
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O vento se apascentara de todos os teus pastores,
e 0s teus amantes partirdo para o exilio;

(Ir 22:22)

MR- AYY! "73 My PR AR 1R ANMDY W ™) 73
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Porque semeiam vento, colherdo tempestade!

Haste sem espiga,

gue néo produz farinha;

mas ainda que produza, estrangeiros a devorarao.

Israel foi devorado.

Agora estdo entre as hacdes
como um objeto sem valor!

(Os 8:7, 8)

2.3.2 “Quatro ventos do céu” em Daniel e na BH

Quanto a “quatro ventos” (‘arba‘ rahdt), assim como em Dn 8:8 e 11:4,
essa expressao é utilizada na BH como sindnimo das quatro dire¢ées — mizrah,
yammah, saponah wanegbah — “oriente, ocidente, norte e sul”.*®¢ Se o contexto
assim indica, “ventos” ou “todos os ventos” (kol rdah) representam as direcoes,
lados ou pontos cardeais.*’

Contudo, os sentidos de “ventos” ou “quatro ventos” nos demais capitulos
de Daniel ndo parecem expressar a profundidade e a polissemia da imagem dos
guatro ventos do céu agitando as aguas do grande mar em Dn 7:2. O simbolismo
da frase sugere que 0s quatro ventos sdo mais do que ventos propriamente ditos

ou prosaicas quatro direcoes.

46 Cf. 1Cr 9:24; cf. Ez 37:9; 42:16-19.
47 Cf. Jr 49:32; 52:23; Ez 5:2, 10, 12; 12:14; 17:21.
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Os quatro ventos em 7:2 desempenham uma funcéo ativa — eles agitam
(megihan)*® o grande mar (I°’yamma rabba). A acdo dos ventos sobre as aguas
parece ser aquilo que d& origem a algo ou faz algo surgir do mar. Ou seja, 0s
ventos atingindo o mar constituem a Unica acao que precede o surgimento dos
animais monstruosos da cena seguinte. Conforme ja notado, a cena parece
imitar o preambulo da criagcdo em Gn 1:2.4° Lacocque®® e Doukhan®! apontam
para alusdes a criacao.

Também se destaca a funcdo do vento em Ez 37. O profeta € chamado a
profetizar ao vento (rdah) que vem “dos quatro ventos” (mé’arba‘’rihdt) para
soprar sobre 0s 0ss0s secos, 0s quais se unem, tomam corpo e, por fim, revivem.
Nesse contexto, rdah é utilizada tanto para as quatro direcées quanto para um
rdah que cria, regenera e vivifica.

Assim, no caso de Dn 7, a cena dos quatro ventos do céu agitando o
grande mar prenuncia ou mesmo causa 0 surgimento das feras. A acédo dos
ventos sobre as aguas leva a expectativa de que algo surja dali. Isso constituiria
um processo analogo porém inverso a criagao original, visto que o surgimento
de seres hibridos e, portanto, monstruosos, contraria a ordem animal
estabelecida no principio, de seres segundo a sua espécie.®? Em Daniel, além
de contrariar a ordem animal estabelecida, seres ndo aquaticos emergem das
aguas, engrossando as linhas da diferenca. Como Collins destaca: “aqui, os
ventos servem para instigar o caos, em vez de subjugéa-1o”; em um primeiro olhar,
0 caos se manifesta nas bestas do mar soltas no mundo, na forma de um governo
gentio expresso pelo esquema tradicional dos quatro reinos.>® Contudo,

conforme Merril, o caos ndo € apresentado fora de controle: “Though the beasts

48 Megithan — Hap®’el, participio ativo 32 p.f.pl. (HOL; Aradjo, 2005, p. 103, 348).
4 Hartman e Di Lella, 1978, p. 211; Goldingay, 2002, p. 160; Newsom, 2014, p. 221.
%0 Lacocque, 2001, p. 114-126.

51 Segundo Doukhan, 1993, p. 288) “La vision des quatre animaux demarre sur un arriere-plan
qui associe I'eau et les quatre vents du ciel, une association qui introduit egalement le recit de la
creation.” T.A.: “A visao dos quatro animais comega em um pano de fundo que combina a agua
e 0s quatro ventos do céu, uma associa¢do que também introduz a histéria da criagdo.”

52 Gn 1:24, 25; cf. Lv 11; Dt 14.
53 Collins, 2010, p. 154.
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represent chaotic threats to world order, these creatures also enjoy a certain
degree of divine legitimation.”>*

Estranhamente, a agitagdo do mar e essa “criagcado as avessas” também
parecem se originar em Deus, visto que podem-se ler os ventos como tendo
provindo dos “céus”, se estes céus forem lidos como eufemismo para a
divindade.>® Dos “céus” vem o Filho do Homem, a figura divino-humana que
estabelece o reino divino.>® De qualquer forma, de modo geral, os ventos sédo
apresentados na BH como estando em sujeicdo a YHWH, conforme ja notado.
Assim, estabelece-se 0 paradoxo de que o0s ventos do céu, vindos de Deus, ou
controlados por ele, ocasionem o surgimento de feras monstruosas. Portanto, se
os ventos forem entendidos como conflitos ou agcées humanas de dominacéo e
conquista, estas estariam sob o controle divino. Essa metafora complexa
explicaria o surgimento subsequente das feras ou impérios. Malbim afirma que
0s quatro reinos vém de cada um dos quatro ventos ou direcdes do mundo.®’

A este ponto, Is 51 pode iluminar a questdo. Ao afirmar que YHWH agita
0 mar e faz suas ondas bramirem, indica a soberania divina sobre o mar, ainda
gue no contexto da opressao (Is 51:13). No mesmo capitulo o autor se dirige a
Deus como aquele que, nos tempos antigos “despedagou Raab” (v. 9) (confira
mais detalhes adiante) e secou o0 mar para que 0s resgatados passassem.
Assim, esse mesmo Deus revela sua credencial de soberania sobre o mar,
indicando que pode agita-lo, semelhantemente a Jr 31:35, em que essa ideia se

repete em um contexto naturalistico:
HRY nikaY M 93 N 0 YA TIOR M iR

Eu sou lahweh teu Deus, que agito o0 mar e as suas ondas se
tornam tumultuosas;
lahweh dos Exércitos € o meu nome.

(Is 51:15)

5 Wwillis, 2010, p. 23. T.A.: “Embora as feras representem ameagas cadticas a ordem mundial,
essas criaturas também desfrutam de certo grau de legitimacéo divina.”

% Stefanovic, 2007, p. 248.
56 Cf. Dn 7:13.

57 Malbim. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.2?lang=bi&p2=Malbim_on_Daniel.
7.2.1&lang2=bi&w2=all&lang3=en>. Acesso em: 3 dez. 2018.
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Assim disse lahweh, [...]
gue agita 0 mar, e as suas ondas rugem.

(Jr 31:35)

Apesar de paradoxal, a ideia de concessao divina de poder a impérios nédo
€ estranha aos Profetas, estabelecendo toda uma teologia a respeito. Deus
desperta Babil6nia para subjugar Jerusalém com o exilio, mas depois € punida
e condenada a extin¢do pelos excessos da destruicdo causada. Essa dialética é

representada de modo evidente em Is 47, especialmente, nos v. 6, 8 e 9a:

ba? PR Y T3 DIpK non RPN HYTY nogp
TR DNIDRY BRI CTRA TR0 A7 1700 0
NINYR QUK N7 T "DORI I8 13253 FINRY Y37 NIYPD
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Eu estava irritado contra o0 meu povo,

reduzi a minha heranca a humilhacéo,

entreguei-a nas tuas maos,

mas tu n&o usaste de compaixao para com ela. [...]
Ouve isto, agora, 6 voluptuosa!

Tu que te sentas despreocupada e dizes no teu coragao:
“Eu sou, e fora de mim n&o ha nada!

N&o me tornarei vilva,

nem ficarei desfilhada!”

Pois bem, justamente estas duas desgragas te sobrevirao,
de repente em um so dia. [...]

(Is 47:6, 8, 9a)

O mesmo ocorre no capitulo seguinte, em que Deus chama o rei persa
Ciro para punir Babil6énia (Is 45:1, 13; 48:14). Acrescenta-se o fato de que Deus
usa um novo instrumento gentilico (Ciro, um persa) para punir um instrumento

gentilico anterior (a Babilbnia).
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Encontra-se o mesmo padrédo em Jeremias. Até o cap. 40, enfatiza-se que
Deus havia entregado Jerusalém aos babilénios®8 e que era necessario cooperar
com eles,*® apesar de sua violéncia.®® Contudo, em Jr 25:12, afirma-se que a
soberania de Babilénia duraria 70 anos, ao fim dos quais, seria castigada por
Deus até que se transformasse em ruinas. Em Jr 50 e 51, o profeta anuncia a
gueda de Babilbnia, que, num primeiro momento, havia sido a “taca de ouro na

mao de YHWH?”, “um martelo, arma de guerra”:

“7p D3 DY AP PIRDO2 2w N1 Ta D33 Aol
"Ny Nl TR0 Dokwn won Trena a7 o K7 1
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Babilbnia era taca de ouro na méo de lahweh:

ela embriagava a terra inteira;

de seu vinho bebiam as nacoes,

por isso se tornavam loucas. [...]

Afiai as setas, enchei as aljavas!

lahweh suscitou o espirito dos reis dos medos, porque contra a
Babildnia é o seu plano de destrui-la: Sim, esta é a vinganca de
lahweh, a vinganca de seu Templo. [...]

Tu que habitas as margens das grandes aguas,

tu, rica de tesouros,

teu fim chegou

a medida de tuas rapinas. [...]

tu foste para mim um martelo, arma de guerra.

Contigo martelei nagdes,

contigo destrui reinos, [...]

mas retribuirei a Babilbnia e a todos os habitantes da Caldeia
todo o mal que eles fizeram em Sido, diante dos vossos olhos
[...] porque tu te tornards uma desolacao eterna — oraculo de
lahweh.

(Jr51:7, 11, 13, 20, 26b)

58 Cf. Jr 21:4, 9; 22:25; 24:5; 32:4, 28; 37:8-10.
59 Cf. Jr 38:2.
60 Cf, 38:2, 23; 52:14.
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No livro de Daniel, num primeiro ato, Deus entrega Jerusalém e os
utensilios do templo as méos de Nabucodonosor.?! Entretanto, mais tarde, ele
condena Babildnia por atos de rebeldia e a blasfémia do uso profano dos
mesmos utensilios por Belsazar.®? Portanto, a concesséo de soberania dada a
um reino ou império gentilico desempenha um papel central na visdo de Dn 7,
tanto quanto informa a teologia politica das narrativas dos cap. 1 a 6.%3

Segundo Willis, a visao de Dn 7, assim como a de Ez 1, responde a crise

de confianga no poder e/ou na presenca do Deus de Israel:

The two visions are also wrestling with similar questions
concerning divine power and presence. As a response to their
experience of deportation and exile, the Judeans were forced to
wrestle with the question of whether Yahweh had been
overpowered by foreign deities or was powerful but had simply
rejected the people out of hand. The vision of Ezek 1 addresses
both questions. The theophany asserts the presence of God with
the deportees in Babylon, re-assuring them that the divine has
not rejected them, even as it asserts Yahweh'’s international
status and power over foreign gods.®

E surpreendente notar que a expressao hebraica para “quatro ventos do
céu” pode entretecer os sentidos tanto de “quatro dire¢cdes” quanto o de
destruicdo/juizo por meio de nagdes, conforme jé visto. Isso ocorre em Jr 49:36,
em que Deus pune Elam com os “quatro ventos dos quatro angulos do céu”
(wePhébéti ‘el-‘élam ’‘arba‘ rihot, mé’arba‘q®soét hasSamayim), os quais tém o
efeito de espalhar os elamitas “na direcéo de todos esses ventos” (I1°kol haruhot
ha‘élleh). Note-se que, aqui, “quatro ventos” sdo entendidos simultaneamente
como quatro agentes dispersores e como quatro direcdes. Rashi também parece

ter entendido Dn 7 dessa forma ao afirmar que: “four blowing winds coming from

61 Cf. Dn 1:1, 2.
62 Cf. Dn 5:18-23.
6 Newsom, 2014, p. 219.

64 Willis, 2010, p. 27. T.A.: “As duas visdes também estdo lutando com questdes semelhantes
relativas ao poder e a presencga divina. Como resposta a sua experiéncia de deportagéo e exilio,
os judeus foram forcados a lutar com a questdo de se Yahweh havia sido dominado por
divindades estrangeiras, ou era poderoso mas simplesmente rejeitara o povo de imediato.
A visdo de Ez 1 aborda ambas as questBes. A teofania afirma a presenca de Deus com o0s
deportados na Babil6nia, assegurando-lhes que o divino ndo os rejeitou, a0 mesmo tempo em
gue afirma o status e poder internacional de Yahweh sobre os deuses estrangeiros.”
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the four directions of the world and waging war with the Great Sea and stirring it
up” (itdlicos acrescentados).®®

Enquanto agente dispersor, seu poder se impde pela espada, do mesmo
modo que nas demais passagens analisadas. “Inimigos” e “espada” sao

metaforizados pelos “quatro ventos do céu”:

DN DAY NiYp YIIRD Nif p2IR 005K *hram
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Eu trarei sobre Elam quatro ventos,

dos quatro cantos do céu,

Eu os dispersarei na direcdo de todos esses ventos,

de modo que nao havera nacdo aonde ndao cheguem os
expulsos de Elam.

Farei os elamitas tremer diante de seus inimigos,

Trarei sobre eles a desgraca,

o ardor da minha ira — oraculo de lahweh.

Mandarei a espada atras deles,

até que os tenha exterminado.

(Jr 49:36, 37)

Em Zc 6, encontra-se um significado unico e instigante para “quatro ventos
do céu’. O profeta vé “quatro carros” (v. 1), os quais sdo conduzidos
respectivamente, por cavalos de cores diferentes (v. 2, 3). Entdo, o profeta
pergunta o que eles representam, e o0 mensageiro responde apresentando 0s

guatro ventos como instrumentos divinos:

niRgPd DAWD ninY Paax 08 UG8 Nt TRRD wn
DRY DNWD DRIOD ALTIWR (PIRDD TITR 5D 2 nn

% Rashi. Chabad.org. Disponivel em: <https://www.chabad.org/library/bible_cdo/aid/16490#
lt=both&showrashi=true>. Acesso em 3 dez. 2018. T.A.: “quatro ventos soprando das quatro
direcdes do mundo e fazendo guerra com o Grande Mar e o agitando” (italicos acrescentados).
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E o anjo respondeu-me: “Estes séo os quatro ventos do céu, que
saem, depois de terem estado diante do Senhor de toda a terra.
Onde estdo os cavalos pretos, saem para a terra do norte, os
cavalos brancos saem atras deles e os malhados saem para a
terra do Sul.”

(Zc 6:5, 6)

No texto acima, “os quatro ventos do céu” nao apenas representam quatro
direcbes, mas sdo instrumentos divinos — carros, ou carruagens de guerra.®
O texto ndo informa somente que ventos séo instrumentos, mas revela de onde
eles partem — de diante de Deus. A partir dessa perspectiva, € possivel entender
que a expressao “quatro ventos do céu” denote tanto a origem quanto a natureza

e a funcéo dos ventos em Dn 7.

2.3.3 “Ventos” e “quatro ventos” em textos do AOM

De acordo com Keel,5” na Mesopotamia, o vento quente do deserto
(“vento oriental que acoita”, Jn 4:8) era compreendido como resultado da acao
de demobnios ou espiritos do ar, geralmente representados como animais
hibridos e alados. Segundo aquela mentalidade, o vento trazia doenca ou cura,
ao gosto das entidades malignas. Em um pequeno cilindro de Ur (fig. 2.1), dois
deménios subjugam quatro individuos. A esquerda, um deménio alado subjuga

dois, enquanto pisa em outro. O do meio atormenta outra vitima diante de

66 Cf. Baldwin (1972, v. 28, p. 138), “chariots formed the storm troops in ancient warfare.” T.A.:
“carruagens compunham as tropas de assalto nas guerras antigas.” Assim, podem simbolizar a
intervencéo divina nos negdcios internacionais (Ibid.). Segundo Matthews et al (2000, S. Zc 6:5),
0s carros ndo poderiam ser mensageiros, pois essa ndo era a pratica antiga dos correios, em
gue um cavaleiro montava um s6 cavalo, sem o desnecessario peso de um carro. Para Ralph
Smith (2002, v. 32, p. 213), os ventos em Zc 6:5 “are his [de Deus] chariots not only to take his
message but to establish his sovereignty over the whole world.” T.A.: “sdo suas carruagens [de
Deus] ndo so para levar sua mensagem, mas para estabelecer sua soberania sobre o mundo
inteiro.” Carros de fogo da parte de Deus executam missdes e juizo divinos (Is 66:15; 2Rs 2:11;
6:17).

7 Keel, 1997, p. 78, 79.
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Shamash, o deus-sol (a direita). Os trés tém uma espécie de cobertura com seis
chifres, simbolo de poder. Para Keel,®® eles provavelmente representam varios
tipos doencas trazidas pelos ventos.

Ainda de acordo com Keel, era comum a utilizagdo de amuletos para se
proteger da acdo dos demonios dos ventos. Em um deles, com o formato de
tablete, certa criatura hibrida tem uma funcdo protetiva. Ela € semelhante a
cachorro, tem asas, um corpo coberto por escamas, um falo e uma cauda, ambos
terminando com cabecas de serpente (fig. 2.2, 2.3). Aparentemente, o0 amuleto
servia para afastar a Lamashtu (ver cap. 4, item 4.2.3.5). Do outro lado do
tablete, onde se pode ter uma visao frontal do rosto do ser hibrido, vé-se um
homem acamado no terceiro nivel, estendendo o braco para cima, em suplica a
Shamash, Sin e Ishtar, simbolizados respectivamente pelo sol alado, pela estrela
de oito pontas e pela lua minguante.

O numero quatro, repetitivo no livro de Daniel,®® parece expressar uma

nocao de totalidade. Como Goldingay afirma:

Four winds and four creatures suggest the world-encompassing
totality of divine power and disorderly energy (cf. the fourfold
stream of Gen 2:10). Yet four winds can more prosaically denote
the winds that come from the four points of the compass” (8:8;
11:4; cf. Zech 2:10 [6]; 6:5; 2 Esd 13:5, a passage related to Dan
7).70

Para Newsom, “the designation of ‘four’ winds probably signifies totality,
since elsewhere in Daniel the four winds seems to refer to the four points of the

compass” (Dn 8:8; 11:4).”* Noth chega a asseverar que o nimero quatro “was

considered as ‘the ultimate number leading to the consummation of history”.”> No

8 Ibid.

89 Quatro jovens (1:17), quatro homens soltos na fornalha (3:25), quatro ventos do céu (7:3; 8:8,
11:4), quatro feras (7:3), quatro asas de ave e quatro cabecas (7:6).

0 Goldingay, 2002, p. 160. T.A.: “Quatro ventos e quatro criaturas sugerem a totalidade
abrangente do poder divino e da energia desordenada (cf. o fluxo quadruplo de Gn 2:10). No
entanto, quatro ventos podem denotar mais prosaicamente os ventos que vém dos quatro pontos
da bussola (8:8; 11:4; cf. Zc 2:10 [6]; 6: 5; 2 Esdras 13: 5, uma passagem relacionada a Dn 7).”

I Newsom e Breed, 2014, p. 221. T.A.: “a designacg&o de ‘quatro’ ventos provavelmente significa
totalidade, j& que em outros lugares em Daniel os quatro ventos sao vistos como referentes aos
quatro pontos da bussola.” Cf. Stefanovic, 2007, p. 249; Doukhan, 2000, p. 101

2 Martin Noth, ‘Das Geschichtsversténdnis der alttestamentlichen Apokalyptik’, Gesammelte
Studien zum Alten Testament. Munique, 1960. Apud. Lacocque, 2014, p. 123. T.A.: “era
considerado como o numero final que leva a consumacéo da histéria.”
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épico babilénico Endma EIi$, tablete VI, linhas 29 a 33, em um contexto de
aclamacéao dos deuses a Marduk pelos beneficios realizados, afirma-se que “as
guatro regides dos cabecas-pretas [seres humanos] sdo sua criagdo”, denotando
a totalidade do cosmos, que culmina na ordem social. A ideia do “todo” € mais
uma vez expressa por um conjunto de quatro partes — “as quatro regides”: “No
one but he accomplishes clever things / The four (regions) of black-heads [os
humanos] are his creation”.”®

Essa ideia de totalidade também €& encontrada na literatura
mesopotamica, em que “quatro ventos” constitui uma expressdo comum para
designar o mundo inteiro. Em Endma EIi§, Anu cria os “quatro ventos” e os
entrega a Marduk para que ele enfrente Tiamat, a divindade feminina que

corporifica o mar, conforme a tab. 3:

Tab. 3 — Anu entrega os quatro ventos a Marduk (Lambert)’

Texto original Traducado de Lambert T.A.
ib-ni-ma $a-ar er-bet-ta U- | Anu formed and gave birth to Anu formou e concebeu o
al-lid da-num the four winds, quarto ventos,
ga-tus-su U-ma-al-la-a | He delivered them to him, “My | Ele os entregou para ele,
ma-ri lim-mel-li son, let them whirl!” “Meu filho, deixe que eles

rodopiem!”

ib-8im ep-ra me-ha-a U-8a- | He formed dust and set a Ele formou o p6 e pés um
az-bal hurricane to drive it, furacdo para conduzi-lo,
U-Sab-$i a-ga-am-ma U- | He made a wave to bring Ele fez a onda para trazer
dal-/ah ti-amat consternation on Tiadmat. consternacgao sobre Tiamat.

Marduk, por sua vez, no preparo para a luta com Tiamat, se equipa com
diversas armas, sendo os quatro ventos uma das principais.’”®> Assim como na
BH, esses quatro ventos estdo relacionados as quatro diregdes: “o vento sul, o
vento norte, o vento leste e o vento oeste” [Satu(im-u-lu) iltanu (im-si-sa) Sadd(im-

kur-ra) amurru(im-mar-du1)].”® No épico babildnico, os quatro ventos se somam a

® Endma EIig, tablete VII, linhas 112 e 113. Lambert, 2013, p. 131. T.A.: “Ninguém realiza coisas
inteligentes como ele / As quatro (regifes) de cabecas pretas séo sua criacdo.”

74 Texto extraido de: Endma Elis, tablete I, linhas 105 a 108. In: Lambert, 2013, p. 57.

S Cf. Eggler, 1998, p. 39 quanto a uma conex&o entre os quatro ventos de Dn 7 e de Endma
Eli§, bem como um paralelo filoldgico entre as palavras Tiamat e £2hom, “abismo” (Gn 1:2).

8 Endma EIi$, tablete 1V, linha 43. In: Lambert, 2013, p. 88.
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outros, compondo um arsenal avassalador na luta contra Tiamat, conforme a

tab. 4.

Tab. 4 — Os quatro ventos de Marduk (Lambert)’’

Texto original

Traducéo de Lambert

T.A.

ib-$im 98qasta 9°kakka-$u
U-ad-di

He fashioned a bow and made it
his weapon,

Ele preparou um arco e fez
dele sua arma

mul-mul-lum us-tar-ki-ba
U-kin-8i mat-nu

He set an arrow in place, put the
bow string to it.

Ele pés uma flecha no lugar,
pds a corda do arco para ela.

us-Su i-lul

i§-8i-ma mit-fa im-na-Su | He took up his club and helditin | Ele pegou sua clava e
q-éé-hi-iz his right hand, segurou-a na mao direita,
95gasta u is-pa-tum i-du- | His bow and quiver he hung at | Seu arco e aljava ele

his side.

pendurava ao seu lado

i$-kun birga i-na pa-ni-su

He placed lightning before him,

Ele pés o relampago diante
dele

nab-la mus-tah-me-fu zu-
mur-$u um-tal-li

And filled his body with tongues
of flame.

E encheu seu corpo com
linguas de fogo.

i-pu-us$-ma sa-pa-ra Sul-
mu-U gir-bi§ ti-amat

He made a net to enmesh the
entrails of Tiamat,

Ele fez uma rede para enredar
as entranhas de Tiamat,

er-bet-ti Sa-a-ri us-te-es-
bi-ta la a-se-e mim-mi-$a

And stationed the four winds that
no part of her escape.

E posicionou os quatro ventos
para que nenhuma parte dela
escapasse.

Satu(im-ul8-lu) iltéanu (im-
si-sa) Sadd(im-kur-ra)
amurru(im-mar-di)

The South Wind, the North
Wind, the East Wind, the West
Wind,

O Vento Sul, o Vento Norte, o
Vento Leste, o Vento Oeste,

i-du-u$ sa-pa-ra us-tag-ri-
ba qi-i-ti abi-8u da-nim

He put beside his net, winds
given by his father, Anu.

Ele colocou ao lado de sua
rede, ventos dados por seu
pai, Anu.

ib-ni im-hul-la {Sara lem-
na} me-ha-a a-Sam-3u-
tum

He fashioned the Evil Wind, the
Dust Storm, Tempest,

Ele formou o Vento Maligno, a
Tempestade de P6,
Tempestade,

im-limmu-ba  im-imin-bi
im-suh im-sa-a-nu-sa-a

The Four-fold Wind, the Seven-
fold Wind, the Chaos-spreading
Wind, the... Wind.

O vento quéadruplo, o vento
sétuplo, o vento que se
espalha pelo caos, 0 ... vento.

U-Se-sa-am-ma $ari™® $a
ib-nu-U si-bit-ti-SU-un

He sent out the seven winds that
he had fashioned,

Ele enviou os sete ventos que
ele havia formado,

qir-bi§ ti-amat Su-ud-lu-hu
ti-bu-u arki-Su

And they took their stand behind
him to harass Tiamat's entrails.

E eles se posicionaram atras
dele para molestar as
entranhas de Tiamat.

i$-Si-ma be-lum a-bu-ba
9kakka-8u rabaa

Bél took up the Storm-flood, his
great weapon,

Bél pegou a inundacdo de
tempestade, sua grande arma,

9¥narkabat u4-mu la mah-
ri ga-lit-ta ir-kab

He rode the fearful chariot of the
irresistible storm.

Ele montou a temivel
carruagem da tempestade
irresistivel.

O vento também ¢é utilizado como arma no mito “A morte de Labbu”,

encontrado em um fragmento de tablete de uma das bibliotecas de Assurbanipal.

" Texto extraido de: Endma EIi$, tablete 1V, linhas 35 a 50. In: Lambert, 2013, p. 89.
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A desordem e a miséria no mundo levam Enlil a ordenar ao mar que produza um
monstro para destruir toda a raga humana; no entanto, esse monstro assusta 0s
deuses, que se veem obrigados a destrui-lo. O monstro, cujo nome tem sido
geralmente identificado como Labb( (nome poético para ledo, também
encontrado na BH), também é destruido por um vento.

O mesmo padrao se encontra no épico canaanita de Baal e Anat, em que
Baal, deus das tempestades e dos ventos, luta contra uma divindade marinha,
Yam-Nahar (Mar-Rio). Assim, de modo geral, “um dos principais elementos
empregados pelas divindades orientais para derrotar o caos primevo € 0

vento.”’8

2.3.4 Sintese: Os quatro ventos em Dn 7

Apos as consideragdes sobre a leitura de “quatro ventos do céu” em
Dn 7:2, nota-se que essa expressao evoca uma complexa teia de sentidos, os
guais parecem se combinar, adensando a simbologia. Basicamente, identificam-
se as ideias conjugadas de: (1) quatro direcdes e a totalidade do mundo; (2)
origem divina, soberania e concesséao; (3) instrumento divino em uma acgéo
“criadora”; e (4) armas divinas que promovem destruicado, frequentemente, por
meio de impérios. A acdo dos ventos que desperta o surgimento das feras reflete
a polivaléncia da cena, a qual se equilibra na percep¢ao da soberania divina e a

posterior sujeicao das feras que surgem, conforme Lacocque resume:

the imperfection in creation, dramatically described in the first
part of the chapter as ‘persistence of evil,’ or chaos, is about to
be absorbed into perfection through the divine judgment of the
earth.”

8 Chwarts, 2014, p. 58.

¥ Lacocque, 2001, p. 125. T.A.: “A imperfei¢édo na criagéo, descrita dramaticamente na primeira
parte do capitulo como ‘persisténcia do mal’ ou caos, esta prestes a ser absorvida pela perfei¢cdo
através do julgamento divino da Terra.”
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Nas oposicdes do cap. 7 (caos X cosmos, monstro x homem), é plausivel
que “céu” esteja em contraponto ao “grande mar’. Esse antagonismo é
identificado ndo somente no Génesis, mas se repete nas cosmogonias do antigo
Oriente Médio, conforme ja notado. Em todos esses textos, o mar figura como o

dominio do caos, aspecto que serd desdobrado a seguir.

2.4 O grande mar (v. 2b)

Assim como se lidou com a simbologia dos ventos, sera feita
primeiramente uma analise da imagem e simbologia do “mar” no livro de Daniel
e na BH, partindo em seguida para sua percepc¢éao na literatura e iconografia do
AOM.

2.4.1 “Mar” em Daniel e na BH

A palavra “mar” (yamma)®&® ocorre apenas duas vezes no livro de Daniel,
no cap. 7 (v. 2, 3). Na BH, a palavra hebraica correlata yam ocorre 396 vezes,?!
varias delas, em sentido simbdlico. De modo geral, o mar é entendido como o
dominio do caos, notado nas aguas primevas (Gn 1:2); € o que ainda nao foi
formado, o potencial, o indeterminado.?? Segundo Chwarts, “o mar, na BH, retém
sua valéncia negativa, exprimindo uma situacdo de opressao, perigo e morte,
assim como a escuriddo e o abismo também remetem a ideia de morte.”8® Em
conexdao com o rgah de Gn 1:2, os quatro ventos do céu de Dn 7 agem

violentamente sobre o mar, de cujas aguas surgem os quatro monstros.8

80 Em aramaico, yamma corresponde ao substantivo masculino heb. yam. A raiz também se
encontra no fenicio ym, no palmireno bym’ e no assirio iamu, com o sentido de “mar” (BDB).
Yammalyam derivam de “de uma raiz incomum, com o sentido de rugir, como quebrando uma
ressaca barulhenta”; também pode representar um grande rio, uma bacia artificial ou o mar
(STR). Compde, na BH, o nome do Mar Mediterrdneo (hayyam haggadaél, Nm 34:6), do Mar dos
Juncos (yammah sap, Ex 10:19), do Mar Salgado (yam hammelah, Gn 14:3) [o Mar Morto] e do
Mar de Kineret (yam-kinneref), também conhecido no periodo romano como Mar da Galileia.

81 Conforme pesquisa realizada no software e-Sword.
82 LaCocque, 2014, p. 138.

8 Chwarts, 2014, p. 58.

84 Ibid., p. 56.
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O relevo da fig. 2.4 traduz a percepcao de incerteza e caos transmitida

pelo mar na mentalidade antiga. Conforme Keel, esse relevo:

depicts shipment of wood along the Phoenician coast. The
waves, which run irregularly in all directions and are liberally
interspersed with whirlpools, indicate the uncertainty which
prevails upon the vast waters. All sorts of unexpected, fabulous
creatures emerge between the fish, turtles, and prawns: a man
with the body of a fish, a bull-man with wings, and a winged bull.
They were as real to the ancient Near East as the zoologically
certifiable fish and prawns. They concretize the uncertainty and
anxiety evoked by the mysterious sea, as well as the confidence
mustered against it.8

A expressao yamma rabba pode ser traduzida e entendida em Dn 7:2 de
modo expresso e literal como o Mar Grande,® equivalente ao heb. hayyam
haggaddl, nome do Mar Mediterraneo, frequente na BH e encontrado também
em aramaico no Génesis Apdécrifo de Qumran, caverna 1 (1QapGen 21.16).87
Ibn Ezra também relaciona yamma rabba a hayyam haggadal.88 Limite ocidental
de Israel (Nm 34:6; Js 1:4),%° banhava os territérios dos impérios antigos
mencionados nominalmente no livro de Daniel — o babilénico, o dos “medos e
persas” e o grego.?° A aceitacdo dessa interpretacdo tem sido limitada.®!

Yamma rabba também tem sido interpretada enquanto oceano caético, ou
“grande mar” (BJ), em reconhecimento ao poder evocativo e a ambiguidade da

simbologia apocaliptica da cena.®? Essa tem sido a posicéo recorrente de alguns

8 Keel, 1997, p. 74. T.A.: “retrata o carregamento de madeira ao longo da costa fenicia. As
ondas, que correm irregularmente em todas as dire¢Ges e sdo generosamente intercaladas com
redemoinhos, indicam a incerteza que prevalece sobre as vastas aguas. Todos o0s tipos de
criaturas inesperadas e fabulosas emergem entre 0s peixes, as tartarugas e os camarfes: um
homem com o corpo de um peixe, um homem-touro com asas e um touro alado. Eles eram tdo
reais para o antigo Oriente Proximo quanto os peixes e camardes zoologicamente certificaveis.
Concretizam a incerteza e ansiedade evocadas pelo mar misterioso, bem como a confianca
reunida contra ele.”

86 Goldingay, 2002, p. 160.

87 Martinez e Tigchelaar, 1997-1998, 1:44. Angel, “Short Note: The Sea in 4Q541 7.3 and in
Daniel 7:2”, In: Vetus Testamentum 60, 2010, p. 475.

8 |bn Ezra. Sefaria. Disponivel em: < https://www.sefaria.org/Daniel.7.2?lang=bi&p2=Ibn_
Ezra_on_Daniel.7.2.4&lang2=bi>. Acesso em 3 dez. 2018.

8 Newsom e Breed, 2014, p. 221.

9 Cf. 2:37; 5:28; 6:8, 12, 15; 8:20, 21; 10:20; 11:2.
1 Angel, op. cit., p. 474.

9 |bid. Eggler, 1998, p. 39.
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intérpretes desde a descoberta de textos do AOM, da Mesopotamia e de Ugarit.%?
Angel acrescenta que a expressao aram. yamma rabba é atestada por um texto

de Qumran (4Q541), fragmento 7:1-6 traduzido ao inglés:

1[...]...[ ..]2who does not understand, and the writing [. . .]
3 and the great sea will be silenced [. . .] 4 Then, the books of
wis[dom] will be opened [. . .] 5 his word. And, like the wi[ck]ed
ones, [the] wi[se ones . . .] 6 [his tleachi[ng . . .].%

Angel argumenta que a frase “the great sea will be silenced” transcende a
imagem de um mar natural. Aponta para a tradicédo biblica que apresenta YHWH
combatendo as aguas (ver mais adiante) e a cena de julgamento, que néo fariam
sentido estarem relacionadas a um mar comum. Portanto, segundo ele, os
eventos descritos nesse fragmento ocorrem no espaco mitico e constituem um
paralelo a Dn 7.9

Stefanovic e A. E. Gardner enxergam uma possivel complementaridade
entre as duas interpretagées, porém ndo as integram.®® Essa parece ser a
guestao central para a compreenséo da simbologia de yamma rabba: diante das
semelhancas entre os textos de Daniel e da BH em relagédo aos mitos antigos de
criacdo do AOM, qual seria a relacéo entre Dn 7 e esses textos antigos? Dn 7
seria mera reproducao de mitos antigos? Ou teria utilizado elementos simbdlicos
seletivamente? Embora essas perguntas ndo estejam entre 0s principais
objetivos desta pesquisa, elas ajudam a qualificar e categorizar a simbologia
utiizada em Daniel. Para respondé-las, € preciso analisar elementos de
convergéncia e divergéncia na visao, que ora a aproximam de materiais antigos,
ora a afastam. As semelhancas séo contrabalancadas por profundas diferencas,

e ambas devem ser consideradas.

% Newsom e Breed, 2014, p. 217.

% Angel, op. cit., p. 477. T.A.: “[...] ... [...] 2 quem n&o entende, e a escrita [...] 3 e 0 grande mar
serd silenciado [...] 4 Entéo, os livros de sabe[doria] serao abertos [...] 5 sua palavra. E, assim
como o0s im[pios], [os] s&[bios] [...] 6 [seu] en[sino...]

% Angel, 2010, p. 478.
% Stefanovic, 2007, p. 249. Cf. Angel, op. cit., p. 475.
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2.4.2 Daniel 7 e a corporificacdo do mar nos mitos do AOM e na BH

De acordo com Keel, no AOM,

The term “sea” indicates that this is no mere wash basin (though
it naturally fulfilled that function). Rather, its water represents the
harnessed, subdued Chaos from which the world arose.®”

A literatura ugaritica cuneiforme de Ras-Shamrah contribui para entender
0 que a ideia de “mar” evocava na mentalidade canaanita antiga. Um dos textos
descobertos narra a luta mitica entre Baal e Yam (“Mar”) ou Yam-Nahar (“Mar-
Rio”). Sdo poderes turbulentos, elementos voluveis que ameagam a propria

existéncia do mundo, segundo Cohn:

For Yam is clearly god of the sea — and of the sea imagined as
an unruly power, perpetually on the move, perpetually
threatening the solid land [...] But that is not all: Yam's realm
includes also that still more terrifying sea, the mythical ocean that
encompasses the world and could at any moment overwhelm
and obliterate it.%®

Aqui permite-se um paréntese: Essa ideia da contencao do mar também
é notada na BH. O Criador “fixa limites” ao mar® no processo de ordenacgédo do
caos e na manutencdo da ordem do cosmos.

No mito ugaritico, as aguas simbolizam forcas destrutivas que estédo

sempre a ameacar o mundo e devem ser contidas:

the waters symbolize the destructive forces which are forever
threatening the ordered world and which, if they triumphed, would
reduce that world to the primordial chaos from which it came.
Moreover, it is equally true of both these mighty powers that, if
neither can finally defeat Ba’al, neither can be finally defeated.

% Keel, 1997, p. 136. T.A.: “O termo ‘mar’ indica que este ndo é um mero lavatério (embora
naturalmente cumpria essa funcdo). Em vez disso, sua agua representa o caos controlado e
subjugado do qual o mundo surgiu.”

% Cohn, 2001, p. 126. T.A.: “Pois Yam é claramente deus do mar — e do mar imaginado como
um poder indisciplinado, perpetuamente em movimento, perpetuamente ameagando a terra firme
[...] Mas isso ndo é tudo: o reino de Yam inclui também aquele mar ainda mais aterrorizante, o
oceano mitico que engloba o mundo e poderia, a qualquer momento, domina-lo e destrui-lo.”

9 Cf. Pv 8:29; J6 38:8-11; S| 33:7; 104:6-9; 144:7-8; Pv 8:29; Jr 5:22.

83



Chaos is a perennial possibility, death the most certain of
certainties, both are ineluctable parts of reality.'®

Assim como a divindade babilbnica marinha Tidmat, sua contraparte
ugaritica Yam/Nahar € corporificada em um monstro que habita o mar/rio. No
mito ugaritico, Anat, irmad de Baal, conta como o auxiliou no combate,
descrevendo Yam (ou Nahar, “rio”) como um “dragao”, uma “serpente sinuosa,”

conforme a tab. 5.

Tab. 5 - Baal versus Yam/Nahar, a serpente
de sete cabecas (Gibson)0!
Texto original Traducgado de Lambert T.A.
tti(M)gh.wtsah She lifted up her voice and cried: Ela levantou a voz e chorou:
Ik.mgy.gpn.wbgr 'How (is it that) Gupn and Ugar have | '‘Como (é que) Gupn e Ugar
arrived? chegaram?

mn.lb.yp".1b'l. '‘What foe rises against Baal, 'Que rival se levanta contra Baal,

frt(3S)Irkb."rpt. ‘(what) enemy against the rider on | ‘(que) inimigo contra o cavaleiro
the clouds? sobre as nuvens?

Imh!t.mdd($6)ilym. | 'Did | not destroy Yam the darling of | 'Eu n@o destrui Yam a querida
El, de El,

Iklt.nhr.il.rbom 'did | not make an end of Nahar the | ‘eu ndo dei fim a Nahar, a grande
great god? deusa?

Ititbm.tnti.tttmll 'Was not the dragon captured (and) | 'O dragdo nao foi capturado (e)
vanquished? vencido?

mhti.btn.'gltn '| did destroy the wriggling serpent, | ‘Eu destrui a serpente sinuosa,

ilyt.d.ib't.rdSm 'the tyrant with seven heads; 'a tirana com sete cabecas;

Nota-se uma correspondéncia evidente entre as divindades marinhas
ugaritica Yam-Nahar e babilonica Tiamat, segundo Cohn'%? e Gibson'%. Esses
mesmos autores identificam um equivalente no monstro derrotado por YHWH
em alguns textos poéticos da BH. O Deus israelita é retratado no ambiente

marinho esmagando a cabeca ou destruindo: o Leviat&;'%* Raab;'%® o dragdo ou

100 Cohn, 2001, p. 126. TA.: “as aguas simbolizam as forgas destrutivas que estio sempre
ameacando o mundo ordenado e que, se triunfassem, reduziriam esse mundo ao caos primordial
de onde ele veio. Além disso, é igualmente verdade sobre essas duas for¢as poderosas que, se
nenhuma das duas pode derrotar Baal definitivamente, elas também ndo podem ser derrotada
definitivamente. O caos é uma possibilidade perene, a morte é a mais certa das certezas, ambas
sdo partes inelutaveis da realidade.” Cf. Eggler, 1998, p. 31, 32.

101 Gibson, 2004, p. 50, italicos acrescentados.
102 Cohn, 2001, p. 195.

103 Gibson, 2004, p. 7.

104 Cf. SI 74:13, 14; I1s 27:1.

105 Cf. J6 26:12, 13; Sl 87:4; 89:10; Is 30:7; 51:9.
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monstro marinho (tannin)'%® e a serpente (nahas),'°’ os quais frequentemente
sao apresentados em sinonimia (ver tab. 6).

No Sl 74, o poeta lamenta a agcdo dos inimigos, que arrasaram o templo e
os simbolos religiosos. Entéo, alude ao éxodo, afirmando que Deus esmagou a
cabeca dos monstros das aguas (tanninim ‘al-hammayim), ou Leviata (liwyatan),

gue metaforiza o Egito:

NYRY AN (DRI DPI0 WK 073V O J103 0770 Ao
1m0 DINA wnn 1o WKy

Tu, dividiste 0 mar com o teu poder,

Quebraste as cabecas dos monstros das aguas;
tu esmagaste as cabecas do Leviata,

dando-o como alimento as feras selvagens.

(Sl 74:13, 14)

Em Is 27:1, a relacdo intertextual com a descri¢cdo de Yam se torna ainda
mais aproximada, ao retratar o castigo contra o Leviatd, identificado de modo
geral como um crocodilo,%8 hipop6tamo e como um monstro primevo.1% Nessa
poesia, o ser é descrito como a “serpente escorregadia” (nahas bariah; serpente
fugidiall®) e também como a “serpente tortuosa” (nahas ‘d@qallatén), “o monstro
que habita o mar” (hattannin ‘aser bayyam). Os trés nomes dos monstros
também sédo aplicados a nacdes antigas em geral,''* mas alguns deles também
podem representar uma sé identidade nacional, como o Egito,**? ou representar

uma figura demoniaca.'?

106 Cf, S| 74:13; J6 7:12; Is 27:1.
107 Cf, J6 26:13; Is 27:1.
108 Cf, 36 41:1.

109 O |eviatd seria considerado o monstro primevo do mar, assim como o behemoth seria o
monstro primevo da terra seca. Segundo a literatura rabinica, teria sido criado no quinto dia, era
gigantesco, habitava o Mar Mediterréneo, foi morto por Gabriel e sua carne serviria 0 banquete
dos justos na vinda do Messias. Cf. “Sea Monster”, The Jewish Encyclopedia. Disponivel em:
<http://www.jewishencyclopedia.com/articles/

13363-sea-monster>. Acesso em: 25 mar. 2018.

110 BDB.

111 Quanto a uma discussé&o sobre as interpretagdes de Is 27:1, ver Gray, 1912, p. 450.

112 5] 74:13, 14, 1s 51:9, 10; Ez 29:3; 32:2.

113 Klingbeil, 2005, p. 410.
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Naquele dia, punira lahweh,

com a sua espada dura, grande e forte,
Leviatd, serpente escorregadia,

leviatd, serpente tortuosa,

matara o monstro que habita o mar.

(Is 27:1)

Raab é um dos nomes dos monstros que corporificavam o caos nos mitos
antigos. E usado para o Egito em Is 30:7 e S| 87:4 e se refere ao mar furioso e
as forcas que ele representa,*'* como no Sl 89:10 e 11:

DRDT ANR DNIUD ARR P2I RiY3 00 mia SYin nnx

SRR e 10 pira 23] Y02
Es tu que dominas o orgulho do mar,
guando suas ondas se elevam, tu as amansas;
esmagaste Raab como um cadaver,
dispersaste teus inimigos com teu braco poderoso.

(SI 89:10, 11)
Na poesia de JO 26, encontra-se uma metafora inédita para a criacdo —

YHWH matando Raab,!® identificada como um monstro marinho feminino, a

“serpente fugitiva™

114 Klingbeil, 2005, p. 410.

115 Comparar com Sl 87:4; Is 51:9, 10; J6 9:13; 26:12. Ver Tate, 1998, p. 421. No Talmud, Raab
€ o0 nome do “governante do mar”, sar shel yam — “Rabbi Yitzhak said: Conclude from here that
the name of the minister of the sea is Rahab, and were it not for waters of the sea that cover him,
no creature could withstand his smell, as his corpse emits a terrible stench” (Bava Batra, 74b).
T.A.: “Rabi Yitzak disse: Conclua daqui que o nome do ministro do mar é Raabe, e, se néo fosse
pelas aguas do mar que o cobrem, nenhuma criatura poderia resistir ao seu cheiro, pois seu
cadaver emite um fedor terrivel.” De acordo com Bacher e Lauterbach, exegetas judeus
eliminaram o carater mitolégico da palavra Raab, interpretando essa figura alegoricamente, como
representacdo das ideias de arrogancia, barulho ou tumulto, por meio das ondas do mar,
associadas ao ruido arrogante das afirmacdes orgulhosas dos egipcios. “Rahab”, Bacher e
Lauterbach, Jewish Encyclopedia, Disponivel em: <http://www.jewishencyclopedia.com/
articles/12534-rahab>. Acesso em: 25 mar. 2018.
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Com o seu poder aquietou 0 Mar,

com sua inteligéncia aniquilou Raab.

O seu sopro clareou os Céus

e sua mao traspassou a Serpente fugitiva.

(J6 26:7, 12, 13)

Em outras passagens, a associagdo esta ligada ao éxodo,*® conforme ja

notado, metaforizando o Egito como um monstro marinho:

TR N72INR 207 NAYNRD RDTHR NINRD RITHR Ri7)

D783 1307 777 DY7RRYR NN N30 o

N o]

Por acaso nédo és tu aquele que despedacou Raab,
gue trespassou o dragéo?
N&o és tu aquele que secou o mar,
as aguas do Grande Abismo?

(Is 51:9, 10)

Tab. 6 — Terminologia dos monstros marinhos na BH e sua sinonimia

Hebraico tannim rahab nahas liwyatan
Traducéao
(BJ) “dragdo”, “chacal’, “Raab” “serpente” “Leviatd”
“monstros marinhos”
Gn 1:21; Ex 7:9; J6
7:12; 30:29 (chacal) Gn 3:1 (tentadora);
Uso Jr 51:37 (chacais em (nenhum) J6 26:13; 49:17; | J6 41:1 (crocodilo)
naturalistico Babilénia); Ez 29:3 S| 58:4, etc.; Am | Sl 104:26 (marinho)
(dragéo, crocodilo [ARA] 9:3 (marinha)
do Egito)
Is 51:9, 10 Is 51:9, 10 (nenhum)
Designacéo S| 74:13, 14 S| 74:13, 14
para o Egito Ez 29:3 S| 87:4
Ez 32:2 Sl 89:10, 11
Is 30:7
Designacéo
para
Babildnia Jr 51:34 [simile] (nenhum) (nenhum) (nenhum)
Tiro (?) (nenhum) (nenhum) Is 27:1 Is 27:1
Relativo ao
caos
primevo ou a
um juizo Is 27:1 Is 27:1 Is 27:1
condenatério Jo6 26:12, 13 Jo6 26:12, 13
futuro J6 27:12 Jo 3:8

116 Collins, 2010, p. 153.
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Em The Legends of the Jews, Ginzberg nota, de acordo com Agguddat
Aggadot, que, no terceiro dia da criacdo, as aguas resistem a ordem divina de
ocupar os lugares mais baixos. Na lenda, as aguas resistem, pois imitam sua

lider rebelde Raab, “o Anjo do Mar”:

But the water was recalcitrant, it resisted the order to occupy the
lowly spots, and threatened to overflow the earth, until God
forced it back into the sea, and encircled the sea with sand. Now,
whenever the water is tempted to transgress its bounds, it
beholds the sand, and recoils. The waters did but imitate their
chief Rahab, the Angel of the Sea, who rebelled at the creation
of the world. God had commanded Rahab to take in the water.
But he refused, saying, “l have enough.” The punishment for his
disobedience was death. His body rests in the depths of the sea,
the water dispelling the foul odor that emanates from it.11’

A tab. 6 expbe o0 uso das quatro expressdes (tannim, rahab, nahas e
liwyatan), indicando seu uso intercambiavel para representar o monstro marinho
gue corporifica metaforicamente o mar na BH, indicando a relagcdo sinonimica
entre essas expressoes, destacada pela cor cinza.

Em God's Conflict With the Dragon and the Sea, Day trata da conex&o
biblica com a cosmologia canaanita. Nesse estudo, ele classifica os termos e as
referéncias biblicas aos monstros marinhos, considerando: (1) sua relacdo com
a criacao; (2) sua suposta naturalizacdo; (3) sua historizacédo; e (4) sua
escatologizagao. Os dados foram organizados nesta pesquisa na tab. 7.

A este ponto, cabe a questdo Haag quanto a influéncia do material
mitolégico:

Lasst sich fur das in Daniel 7 dargestellte Visionsgeschehen und
seine Interpretation eine Verwurzelung in der alttestamentlichen
Tradition wahrscheinlich machen? Oder bedarf es hierzu des

Riickgriffs auf die Religionsgeschichte, speziell auf die
altorientalische Mythologie?1'®

117 Ginzberg, 2003, p. 18. T.A.: “Mas a agua era recalcitrante, resistia & ordem de ocupar os
pontos mais baixos e ameacgava transbordar para terra, até que Deus a obrigou a voltar para o
mar e cercou 0 mar com areia. Agora, sempre que a agua é tentada a transgredir seus limites,
ela contempla a areia e recua. As aguas apenas imitaram seu chefe Raabe, o Anjo do Mar, que
se rebelou na criagdo do mundo. Deus ordenou a Raabe que ingerisse a 4gua. Mas ele recusou,
dizendo: ‘Eu tenho o suficiente’. A puni¢do por sua desobediéncia foi a morte. Seu corpo repousa
nas profundezas do mar, e a agua dissipa o mau cheiro que emana dele.”

18 Haag, 1993a:137. T.A.: “E provavel que o processo visiondrio e sua interpretacdo
apresentados em Daniel 7 possibilitem que ele esteja enraizado na tradicdo do Antigo
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Conforme Harrison destaca, existe uma relacdo linguistica e literaria
inegavel entre as cosmologias antigas,*'® contudo é preciso avaliar se, na BH
como um todo e em Dn 7 em patrticular, esse modelo foi replicado ou apenas
utilizado seletivamente. Ele propde que os autores biblicos ndo estruturaram o
pensamento biblico seguindo as mitologias antigas, mas utilizaram as mitologias
literariamente, como pano de fundo poético.'?° Nas cenas de Dn 7, ndo se vé um
combate, como nos mitos antigos; nem uma oposicao entre forcas equivalentes,
ou um mar com um papel ativo; pelo contrario, ele é passivo e sofre a a¢do dos
ventos. Assim, Dn 7 ndo poderia ser retratado como uma simples versao dos

mitos antigos:

The sea as a figure of chaos belongs to the common ancient
Near Eastern mythic repertoire. Its presence does not evoke the
Baal myth per se. Moreover, in Dan 7 the mythic pattern of a
battle with sea is not represented. The sea is presented acted
upon by the winds rather than being a personified, autonomous
agent.'?

Para Haag, o mar cadtico de Dn 7, embora guarde semelhancas com os
mitos de combate antigos, estd mais relacionado ao Génesis, assim como as

feras que dele surgem ndo tém relagcdo com os monstros mitoldégicos marinhos:

Allen Anschein nacht ist es gerade diese Ambivalenz des
Urmeeres und seiner Bedeutung fur Schépfung und Geschicht
gewesen, die in Dan 7 zu der Wahl des Bildes von dem “Grof3en
Meer” geflrt hat. [...] Nun tragen jedoch die in der Grundschicht
von Dan 7 in V. 4-7 einzeln vorgestelltenvier Tiere trotz ihrer
Herkunft aus dem GroBen Meer Kkeinerlei mythische
Bezeichnungen.??

Testamento? Ou isso requer uma referéncia a histéria da religido, especialmente a antiga
mitologia do Oriente Préximo?”

119 Harrison, 1969, p. 369.

120 Harrison, 1969, p. 369.

121 Newsom e Breed, 2014, p. 221. T.A.: “O mar, como uma figura do caos, pertence ao repertorio
mitico comum do antigo Oriente Préximo. Sua presenca ndo evoca o mito de Baal per se. Além
disso, em Dn 7, ndo é representado o padrdo mitico de uma batalha com o mar. O mar é
representado como sofrendo a acdo dos ventos, em vez de ser um agente personificado e
autébnomo.”

122 Haag, “Der Menschensohn und die Heiligen (des) Hochsten.” In: van der Woude, 1993, p. 159,
160. T.A.: “Ao que tudo indica, foi precisamente essa ambivaléncia do mar primitivo e sua
importancia para a criagcdo e a historia, que em Dn 7 levou a escolha da imagem do ‘Grande
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Tab. 7 — Classificagcdo dos usos dos monstros marinhos na BH (Day)*?®

Tematica Subdivisédo Referéncias da BH
Nos Salmos S| 24; 74:12-17; 337, 8;
65:7, 8; 89:10-15; 93;
104:1-9
Em J6 J6 3:8; 7:12; 9:5-14; 38:8-11;
Criacédo e conflito divino 40:15-41
com o dragdo e o mar Em Provérbios Pv 8:24, 27-29
Em Jeremias Jr 31:35
Vitéria de YHWH sobre o
mar como seu presente SI29; Na 14

senhorio sobre a criacdo

De Leviata J6 40:25-41:26; S| 104:24-
26
Suposta naturalizacéo de De Behemot [monstro J6 40:15-24

Leviatd e Behemot terrestre]

O dragdo como uma Is 30:7; SI 87:4; Is 51:9-11;

designacao para o Egito Ez 29:3-5;
O chaoskampfmythos e o SI77:17-21; Is 51:9-11;
Exodo do Egito Ex 15:1-18

O mar caético como Is 17:12-14; 8:5-8;

Historizac&o do conflito

designacao para a Assiria

divino com o dragéo e o O mar cadtico como Hb 3:8-10, 15
mar e a origem do motivo | designacéo para a Babilonia
“conflito com as nagdes” | O dragdo como designagéo Jr 51:34

para Babildnia
O dragdo como um inimigo
politico incerto
Aguas cosmicas como as
nacdes em geral
O conflito com o dragdo em

Is 27:1; Sl 44:19-20

Sl 46:3-6; 18:5-18

Is 27:1 e 0 material Is 27:1
Escatologizacgéo relacionado no “Apocalipse
de Isaias”
A exaltagdo do um como
Filho do Homem sobre os Dn7

dragbesem Dn 7

Nesse aspecto, 0s mitos ndo parecem estruturar a narrativa, mas
compartilham semelhancas com os motivos simbodlicos de Dn 7.1 As
cosmologias antigas compartilham uma imagética com Dn 7.1%®> Do mesmo
modo, 0s monstros que surgem do mar ndo o corporificam — subsistem a parte

dele —, e o proprio mar funciona na interpretacdo apenas como elemento

Mar'. [...] Entretanto, os quatro animais apresentados individualmente na camada bésica de
Dn 7 nos v. 4 a 7 ndo possuem homes miticos, apesar de sua origem no Grande Mar.”

123 Tabela elaborada e adaptada a partir de Day, 1988, p. v-viii.
124 Goldingay, 2002, p. 160.
125 L aCocque, 2014, p. 138.
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introdutério.?® O mar, assim como o0s ventos ndo sdo mais mencionados na
narrativa, que se volta para as acbes dos monstros na terra e o subsequente

julgamento deles pela figura divina (Dn 7:3-16).
2.4.3 O mar como nac¢des ou impérios destruidores na BH

Amparando-se em Is 17:12 e Jr 46:7, Montgomery, Hartman e Di Lella,
Stefanovic e Cohn afirmam, sobre o grande mar de Dn 7:2, que as aguas
tumultuosas do oceano simbolizam as nagdes turbulentas do mundo.*?” Nesse
sentido, LaCocque afirma que as nacdes procedem do caos e séo forcas dele.?8
Em Is 17:12, 17 afirma-se que povos rodeiam Jerusalém como um exeército,

comparado a 4guas tumultuosas:12°

TiRWD DAY TR RN DY NiRD2 0v37 0 fing i

D11 12 02 PRY? §°27 D) 1IRYD DARY MRy 0732 O
ST PR

Ail Alvoroco de uma multiddo de povos,

como o rugir dos mares agitados,

de povos em tumulto como o tumultuar de grandes aguas!

(De povos em tumulto como o tumultuar de dguas poderosas.)
Ele as ameaca e elas fogem para longe

(Is 17:12, 13a)

Isaias 5:29 e 30 sinaliza 0 avanco do exército de um povo opressor contra
Juda,®° que “rugira contra ele [Judd] com um rugido semelhante ao do mar”
(weyinhom ‘alaw bayyém haha k°nahamat-yam [v. 30]). Em Jr 6:22, 23, Sido é
avisada sobre uma futura invasao: “Eis que vira um povo do norte e uma grande
nacao” (‘am ba mé’eres sapon w°goy gadal), cujo “ruido é como o bramido do

mar; montam cavalos” (qélam kayyam yehémeh; w?®‘al-sisim yirkabd),

126 Como a morada de seres hostis, cf. Montgomery, 1927, p. 285.

127 Montgomery, 1927, p. 285. Hartman e Di Lella, 1978, p. 211. Stefanovic, 2007, p. 249; Cohn,
2001, p. 147.

128 | aCocque, 2014, p. 138.
129 Gray, 1912, p. 305. Barton; Muddiman, 2001, S. Is 17:12.
130 Barton; Muddiman, 2001, S. Is 5:26. Biblia de Jerusalém, nota a, p. 1263.
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possivelmente uma referéncia a sonoridade dos gritos dos exeércitos invasores
durante as conquistas.!3?

Em Jr 46:7, 8, a acao de conquista dos egipcios € comparada a elevacéo
das &guas do Nilo, que provoca uma enchente e destruicdo nas cidades
dominadas. O simbolismo das aguas insurgentes e da acéo divina para conté-
las estabelece uma ligacdo com a sujeicdo das aguas do caos na criacdo e a

luta continua para conter o caos, simbolizado pelas “muitas aguas”:32

oW AR DRR SRR W NI AR D Arn
TP ATIR PIRTTIOIN NPLR RN DR WRIDY NN
1A AW

Quem era o que subia como o Nilo

€ Como rios agitava as aguas?

E o Egito que subia como o Nilo

€ Como rios agitava as aguas.

Ele dizia: “Subirei, cobrirei a terra,
destruirei a cidade e 0s seus habitantes!

(Jr 46:7, 8)

Em Jr 50 e 51, oraculos anunciam a queda de Babil6nia e fazem
referéncias a metafora do mar como representando dominagdo militar. Em
Jr 50:41, um grupo numeroso de reis do Norte se levanta para combater

Babildnia, e “seu ruido € como o bramido do mar”:

072 7P 1M N1 iy s i 131 Ny

Eles retém firmemente arco e dardo,
Sao cruéis e ndo tém compaixao;
0 seu ruido é como o bramido do matr;

131 McKane, 1986, v. 1, p. 152.
132 Keown, 2002, p. 291.
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(Jr 50:42a)

Em Jr 51:42, o “mar” sobe contra a Babil6nia, a qual fica “submersa”,
metaforizando uma dominacé&o estrangeira e, como consequéncia, suas cidades
se tornam uma desolacdo. Keown ressalta que, na pericope, Nabucodonosor é
comparado ao monstro que engoliu o povo de Sido (Jr 51:34, be/la‘and [K b®/a‘ani]
kattannin, “engoliu-me como um dragéo”), mas YHWH seca o mar e, entao,

inverte a maré para inundar Babil6nia com uma invasdo militar.133

TR PIN NAYY I N7 :NNR2I 1R TIRN3 0 533750 MY
TDTATE 103 I30TNY W52 02 2R PR N

Subiu o0 mar contra a Babilénia,

na torrente de suas ondas ela foi submergida.
Suas cidades se tornaram um lugar desolado,
terra seca, estepe,

terra onde ninguém habita

e onde nédo passa mais o filho do homem.

(Jr 51:42)

Em Jr 51:54-56, YHWH domina a Babildénia a qual é metaforizada pelo

mar,*** cujo “grande ruido” do bramido de suas “grandes aguas” € silenciado:

“NR 7 TIWTD 0T PIND YiT3 Y301 Y330 Apwt ip
1iXY 11 037 o2 bk mm YT Yip napn T2 Haa
nnoan iEs 9N I S120p mp N1 Y2 wodip

0w Dw My nihng O 3 oninwp

Um ruido de gritaria vem da Babil6nia,

de um grande desastre da terra dos caldeus!

Porque lahweh devasta a Babilbnia,

e acaba com o seu grande ruido,

ainda que suas ondas bramam como grandes aguas
e ressoe o fragor da sua voz.

133 Keown, 2002, p. 371.

134 Segundo McKane (1986, v. 2, p. 1345), as grandes aguas podem se referir aos exércitos
invasores.
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Porque veio contra ela,

contra a Babilénia, um devastador,
seus herdis foram feitos prisioneiros,
seus arcos foram quebrados.

Sim, lahweh é um Deus de represalias,
ele certamente retribuird!

(Ir 51:54-56)

Em Hc 3:8-15, Deus se levanta para defender seu povo das nac¢des que
o dispersam (v. 14). Em toda a secao, a batalha de YHWH ¢é “contra os rios”,
“contra o mar”, que representam os estrangeiros (v. 8). Nota-se um paralelismo
entre o inicio e o fim do trecho selecionado abaixo. Smith et al'*> percebem uma
relacdo clara entre o pisar as na¢des nov. 12 e o pisar o mar nov. 15; ha também
a colera contra o mar (v. 8) e a colera contra as nagoes (v. 12). Mais uma vez, a

nacdo belicosa é metaforizada por rios, 4gua e mar.136

2270 "2 TP D)370R TOK D743 DR ANy M BMA0
nivn NPV TOWR SN MY W N3 701070
“nR YW 1w Yy DNk [...] P8 yRan v A nk
:7Q IRV TioY Ny YT man WNA nynn Twn
"ing DNy wen? Mwo [rhe] (M) UK o nap;

{DI O RN T'RI0 03 ND7T:00R3 0 N

Seré contra os rios, lahweh, que a tua célera se inflama,
ou o teu furor contra o mar

para que montes em teus cavalos,

em teus carros vitoriosos?

Tu desnudas o teu arco,

sacias de flechas o Amorreu.

Cavas o solo com torrentes. [...]

Com cOlera percorres a terra,

com ira pisas as nacoes. [...]

Tu saiste para salvar o teu povo,

para salvar o teu ungido,

destrocaste o teto da casa do impio,

desnudando os fundamentos até a rocha.

Traspassaste com seus dardos o chefe de seus guerreiros

135 Smith, J. M.; Ward; Bewer, 1912, p. 24.
136 Smith, R. L., 2002, p. 116.
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gue escoiceavam para nos dispersar,
gabando-se de devorar o pobre em segredo.

Pisaste o mar com teus cavalos,
o turbilhdo das grandes aguas!

(Hc 3:8,9, 13-15, italicos acrescentados)

Em Ez 26, no oraculo contra Tiro, encontra-se 0 mesmo padrdo — a

elevacao das ondas do mar representa a agao divina de “levantar” muitas nagdes

contra o reino de Tiro. A acdo dos invasores ainda é comparada com a ascensao

do abismo, sinbnimo das “aguas abundantes” que cobrem Tiro e a destroem

completamente, reduzindo-a a inexisténcia. Mescla as ideias de destruicdo e

ok nna [L.] 095 on npns o3 ovis 7 nhum
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levantarei contra ti muitas nacdes

como o mar levanta suas ondas.

[...]

Quando te reduzir a uma cidade deserta, igual as cidades
desabitadas, quando fizer subir contra ti o abismo, e aguas
abundantes te cobrirem, entdo te precipitarei juntamente com os
que descem para a cova [...]

Serds procurada, mas néo existirds. Seras procurada, mas
nunca mais seras encontrada.

(Ez 26:3;19b, 20, 21a)

Em Is 57:20, além de nacdes, o simbolismo do mar agitado (yam nigras)

representa de modo mais geral os maus (r°§aim). Na agitacdo de suas ondas,

eles lancam algas e lodo. No Sl 144:7, o clamor do salmista, “salva-me das aguas
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torrenciais” (hassilént mimmayim rabbim) esta em paralelo a “[salva-me] da mao
dos estrangeiros” (miyad b°né nékar). Ao comentar esse texto dos Salmos, Day
argumenta que ele retoma o caos aquatico das antigas cosmologias e o aplica
as nacdes hostis a Israel. Ao fazer isso, as demitologiza, e o simbolo adquire o
status de metafora poética.’®” Isso reforca a perspectiva da liberdade e
particularidade do texto biblico em relacdo aos antigos mitos do AOM, a despeito
das semelhancas.

Em Is 23 e em Na 1, a atividade divina sobre o mar representa sua agéo

sobre as nagdes, que se conturbam ou se desfazem:

TRV IR Mg M nignn v ofathy npy
P IIn

Ele estendeu a mao sobre o mar,
fez tremer os reinos;
guanto a Canaad, lahweh decidiu destruir-lhe as suas fortalezas.

(Is 23:11)

M SR W3 Sonk 200 nipinton ndan) bya apis

Hnx 13y
Ameaca 0 mar e o seca,
e a todos os rios ele faz secar.
Murcham Basa e o Carmelo,
e murcha a verdura do Libano!
(Na 1:4)

2.4.4 Sintese: “O grande mar” em Dn 7

Em Dn 7:2, assim como o simbolo dos quatro ventos do céu, o grande
mar reflete uma complexa tessitura de significados. Enquanto morada dos

monstros que surgem no v. 3, o grande mar parece ser reminiscente do oceano

137 Day, 1985, p. 188.
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cadtico de Gn 1:2. Quanto a esse aspecto, reflete também textos poéticos da
BH, os quais apresentam um paralelismo com mitos extrabiblicos antigos, nos
guais o mar é o locus de origem dos monstros que, vez ou outra, ameacam a
ordem estabelecida. Contudo, ao contrario dos mitos, que descrevem o mar
como uma divindade agressiva, o grande mar de Dn 7 é inanimado e passivo.
Ele ndo é corporificado por nenhum ser. Os seres que surgem do mar ndo sao
uma extensao dele. Nao ha combate contra o mar. O mar sequer é lembrado
mais adiante na interpretacdo da visdo. Serve apenas como morada, ponto de
partida e o cendrio para o surgimento dos monstros.

Na simbologia do mar na BH, nota-se que ele representa as nacdes
gentilicas e hostis, de modo geral. Suas ondas turbulentas, com seu ruido,
remetem as ruidosas ac¢des de conquista e destruicdo repetidamente referidas
nos Profetas. Por vezes, o mar é corporificado na BH por monstros (Raab,
Tannim, Leviatd e a serpente), com diversas representacdes, entre elas, a do
Egito, o qual é destruido no mar, em referéncia ao éxodo.

Assim, no preambulo da visdo em Dn 7:2, os quatro ventos do céu
agitando o grande mar parecem refletir a amplitude dos eventos simbolizados.
No contexto geral do capitulo, simbolizam transformacdes politicas de larga
escala, envolvendo uma sucessao de impérios, que lutam entre si. Os quatro
ventos do céu, enquanto simbolos de conflitos humanos, instigam o mar, que
simboliza as nagfes gentilicas. Estas se agitam e dao origem as feras
monstruosas, ou grandes impérios, que dali saem para exercer um papel de

conquista e destruicao, tema do capitulo seguinte, que analisa Dn 7:3.
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3. QUATRO FERAS MONSTRUOSAS

Este capitulo prossegue na andlise da pericope delimitada por esta
pesquisa, concentrando-se em um estudo da expressdao “quatro feras

monstruosas”.

INTTTR RT 230 RRTIA 1RY0 13727 {100 Y2IN)

E quatro feras monstruosas! subiam do mar, uma
diferente da outra.

(Dn 7:3)

3.1 “Quatro” (v. 3a)

O numero “quatro” (‘arba’) d& inicio a descricdo das feras que emergem
do mar. Elas sdo interpretadas na visdo como reis ou reinos,? em um paralelo
direto com a viséo do cap. 2. Nesse capitulo, o rei da Babilénia, Nabucodonosor,
sonha com uma estatua humana enorme, composta de quatro metais, em ordem
decrescente de valor: cabeca de ouro, peito e bragcos de prata, quadril e coxas
de bronze, pernas de ferro e pés de ferro e argila. De subito, uma pedra é lancada
sem intervencdo humana e atinge os pés, triturando-os e pulverizando toda a
estatua, a qual desvanece ao vento. A pedra se torna uma grande montanha que
enche a terra.

No cap. 2, Daniel interpreta os metais como reis/reinos (v. 37-42), os quais
se sucedem uns aos outros.® No tempo dos Ultimos reis — 0os que correspondem
aos pés da estatua —, o texto afirma o estabelecimento providencial de um reino

divino e eterno:

1 Rabreban (adj. fem. pl. abs. de rab, “grande”, BDB, HOL, cf. Dn 2:31, 35; 4:27; 7:3, 17) foi vertido
na BJ como “monstruosas”, porém a maioria das versdes biblicas opta pela tradugdo mais
natural, “grandes”, em portugués (ARA, ARC, NVI), assim como em inglés, great (ASV, JPS, NIB,
NJB, NKJV, NRS, RSV; mighty, TNK).

2Cf. Dn 7:17, 23, 37-42.
3 Goldingay, 2002, p. 161.
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No tempo desses reis o Deus do céu suscitard um reino que
jamais sera destruido, um reino que jamais passara a outro
povo.

(Dn 2:44)

Os metais-reinos do cap. 2 correspondem em ndamero e em certas
caracteristicas as feras-reinos do cap. 7. Assim como no cap. 2 hd um
decréscimo no valor dos metais, no cap. 7 também se encontra alguma
regressao na sequéncia de feras, refletindo uma perspectiva apocaliptica comum
de degeneracdo da histéria.* Malbim nota a supremacia do ledo e a inferioridade
das demais feras, como no cap. 2.> Os paralelos entre ambos os capitulos
indicam que tratam dos mesmos reinos.® No cap. 2, Babilonia é indicada como o
primeiro reino.” Se no sonho de Nabucodonosor os impérios eram representados
pela gléria de uma imensa estatua, no sonho de Daniel, cujo povo foi subjugado,
Babilbnia e os outros impérios se apresentam como feras rapinantes. Em ambos
os capitulos, os impérios humanos sao suplantados pelo reino divino e eterno.

A correspondéncia entre os cap. 2 e 7 desce ao nivel terminolégico, como
se pode verificar na tab. 8. A raiz it é utilizada em 2:39, na forma de um verbo (pe’al,
imp. 3pfs) que descreve o amplo dominio do terceiro reino, envolvendo a “terra inteira”
(tislat b°kal ‘ar'd); a mesma raiz ocorre em 7:6, com 0 substantivo singular absoluto
Soltan, “dominio”.

A descricdo do quarto reino em ambos os capitulos é a mais impregnada
de correspondéncias terminologicas. Em ambos os capitulos, ele € chamado de
forma semelhante, malkd rebi‘aya (K), rebi‘aya (Q) (2:40; 7:23). Ferro (parzel)
constitui tanto as pernas da estatua, que representam o quarto reino (2:33),
guanto os dentes da quarta fera (7:7). A destruicdo causada pelo quarto reino é

4 Goldingay, 2002, p. 158. Montgomery, 1927, p. 286. VanderKam, “Mapping Second Temple
Judaism”. Boccaccini e Collins (eds), 2007, p. 15.

5 Malbim. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=bi&p2=Malbim
_on_Daniel.7.4.1&lang2=bi>. Acesso em 3 dez. 2018.

6 LaCocque, 2014, p. 123.
7 Cf. Dn 2:26.
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marcada pela raiz dqqg, no sentido de “quebrar em pedacgos”, “esmiucar” (2:40;
7:23; cf. 6:25).8

Tab. 8 — Daniel 2 e 7: Correspondéncia estrutural e terminoldgica
Cap. 2 Cap. 7
Nabucodonosor sonha (v. 1) Daniel sonha (v. 1)
simbologia — metais-reinos, v. 32,
Geral 33, 37-41 simbologia — feras-reinos, v. 17
quatro partes da estatua, v. 32, 33, quatro feras, v. 3
37-41
12 reino cabeca de ouro,
Babildnia, v. 32, 37, 38 fera “semelhante a ledo”, alado, v. 4
2% reino fera “semelhante a urso”, com trés
peito e bracos de prata, v. 32, 39 costelas na boca, v. 5
fera “semelhante a leopardo”, com quatro
32reino quadril de bronze, v. 32 asas de ave e quatro cabecas, v. 6
Slt — “dominara [tis/af] Slt — “e foi-lhe dado” “poder”, “dominio”
a terra inteira”, v. 39 (ARA) [Soltan]’, v. 6
“quarto reino” “quarto reino”
[malkd rebi‘aya (K) / rebiaya (Q)], [malkd rebiaya (K) / rebi‘aya (Q)], v. 23
v. 40
“pernas de ferro”, v. 33 “fera terrivel [d°hilah] e espantosa”, v. 7
[a estatua é “terrivel” (d°hi), v. 31]
“pernas de ferro” (dr parzel), v. 33 “dentes de ferro” (di parzel), v. 7
4° reino “forte” (taqqif), v. 33 “forte” (taqqif), v. 7
dgqg — “como o ferro que reduz dqq — “diferente de todos os reinos. Ela
tudo a p6 [m?haddéq] e tudo devorard a terra inteira, calca-la-a aos
esmaga; como o ferro que tritura, pés e a esmagara” [wtadd®ginnah]”,
este reduzira a p6 [taddiq] e v. 23
triturara todos aqueles”, v. 40
Fragmentag8o | mlk — pés de ferro e barro, v. 41, mlk — “Quanto aos dez chifres: séo dez
em reinos “eles”, v. 43; “desses reis” reis [malkin] que surgirdo desse reino”,
[malkayya ’inndn], v. 44 v.7,24
a pedra cortada da montanha um como Filho do Homem, vem com as
destréi a estatua, v. 34 nuvens dos céus, v. 13
Reino divino hbl — “jamais sera destruido” hbl — “jamais sera destruido”
(/4 tithabbal), v. 44 (/a tithabbal), v. 14
Im — “subsistira para sempre Im — “seu império [‘dominio” (ARA)] é
[I°almayyal]’, v. 44 império eterno” [‘alam]’, v. 14

O quarto reino da lugar a “reis” (mlk), os quais por sua vez sao sucedidos
pelo reino divino, que em ambos o0s capitulos é descrito com as mesmas
palavras: /3 tithabbal (“jamais sera destruido”) e 1Im (“para sempre”). Quanto ao
primeiro reino, ndo se identificam termos compartilhados entre os cap. 2 e 7.

De forma geral, a correspondéncia na estrutura estabelece uma dinamica

intertextual na qual um texto enriquece o outro seja em informacgdes, seja nos

8 WSL, p. 336.
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sentidos simbdlicos que envolvem associacdes subjetivas entre o aspecto
dourado do primeiro metal e a qualificacdo universal do ledo como animal solar,
dourado.® Ambos exprimem o valor e a nobreza superiores conferidos ao
primeiro reino, o de Babilénia, estimado como superior aos demais. O aspecto
dourado e a figura leonina, frequentemente alada, fundiam-se na antiga arte do
Oriente Médio, como se vera mais adiante.

Portanto, de modo geral, a visdo do cap. 7 é uma reformulacdo'® da
mensagem do cap. 2, porém com diferencas no contexto e na imagética,*! bem
como com novos desenvolvimentos.'?> Conforme Goldingay,*® as diferencas
entre os cap. 2 e 7 refletem em parte o retrato dos impérios nos capitulos
intervenientes: (a) a autodivinizacdo dos reis que pressionam aqueles que sao
comprometidos com Deus (cap. 3 e 6); (b) a rota catastrofica seguida por esses
reis (cap. 4 e 5); (c) a tensdo entre o humano e o bestial (cap. 4 e 6), que se
torna um motivo-chave no cap. 7, em que a bestialidade se volta contra Deus,
gue a domina e entrega o reino para uma figura humana. Assim, Dn 7 constitui

o climax dos capitulos anteriores:

As the real statue of chap. 3 follows on the dream statue of chap.
2, the dream animals of chap. 7 follow on the real animals of
chap. 6. [...] Chaps. 3—6 indicate why the sequence of earthly
regimes is destined to be brought to an end in the way chap. 2
describes. Chap. 7 combines the thrust of the preceding chapters
as a whole, and puts them in a new perspective. Their theme of
the history of the kingdoms and their appointed time and destiny
is brought to its climax.

% Lurker, 2003, p. 382, 383. Becker, 1999, p. 165, 166.
10 Newsom, 2014, p. 220.

1 Collins, 2010, p. 151.

2 Hartman e Di Lella, 1978, p. 208.

13 Goldingay, 2002, p. 158.

1 1bid. T.A.: “Como a estatua real do cap. 3 se segue a estatua do sonho do cap. 2, os animais
de sonho do cap. 7 segue os animais reais do cap. 6. [...] Os cap. 3 a 6 indicam por que a
sequéncia dos regimes terrenos esta destinada a ser finalizada do modo como o cap. 2 descreve.
O cap. 7 combina o impulso dos capitulos anteriores como um todo e os coloca em uma nova
perspectiva. Seu tema da historia dos reinos e seu tempo e destino designado é levado ao seu
climax.”
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3.2 “Monstruosas” (v. 3a)

As feras de Daniel sdo enormes (rabrban, v. 3), desproporcionais,
hibridas, o que lhes confere um aspecto assustador. Sdo “monstruosas” (BJ)!
N&o sdo animais reais, tampouco metéaforas simples, mas simbolos compdsitos,
sofisticados, que representam os reinos em tragos teriomorficos.1®

Segundo Willis, o teriomorfismo dos impérios (Dn 7:4-8), representando o
caos, é posto em contraste com o antropomorfismo dos seres divinos, que
representa o cosmos ordenado (Dn 7:9-14). A natureza compdésita dos animais
comunica a sobreposicéo de qualidades como velocidade e poderio militar.6

Porter!” destaca que, na sabedoria mantica da Babilénia antiga, a hibridez
era vista como sinal de pressagio. Segundo ele, alguns desses textos
apresentam paralelos com a visdo daniélica.'® Uma das séries mais importantes
é Summa izbu (“se uma anomalia”), uma colecdo de pelo menos 24 tabletes que
categorizam anomalias de nascencga animais e humanas, as quais eram vistas
como pressagios tanto para individuos quanto para o reino. Trata-se de um dos
principais exemplares da chamada omen literature, ou “literatura de pressagio”,
com ampla distribuicdo geografica e cronolédgica.*® Dentre os trechos destacados
por Porter, estdo os seguintes, conforme a tab. 9.

Summa izbu apresenta semelhancas em relacdo ao texto de Daniel
guanto as caracteristicas dos animais, envolvendo malformacdo e hibridez.
Contudo, ndo apresenta animais semelhantes aos de Dn 7. Porter reconhece
que o material ndo descreve nenhum animal alado ou com chifres pequenos.?°
Enquanto tentativa de identificacdo da suposta dependéncia literaria de Dn 7 em
relacdo a literatura de pressagio, a proposta de Porter ndo parece ser
convincente.?* Contudo, a lista é (til no sentido de indicar que, na concepc¢éo

mesopotamica, ou mesmo fora dela, malformacao estava ligada a expectativas

15 “Teriomorfico” é o que tem forma de animal (Houaiss).
16 willis, 2010, p. 22, 23.
7 Porter, 1985, p. 16.

18 |bid. Trad. Erle Leichty, The Omen Series Summa izbu. Locust Valey, Nova York, 1970, p. 20,
21.

19 Segundo Porter (1985, p. 16, 17), exemplares de Summa izbu foram encontrados em diversos
pontos dentro e fora da Mesopotamia; quatro coOpias foram achadas na Biblioteca de
Assurbanipal. Ha versGes em acadiano, hitita, hurrita e ugaritico, de 1600 a 100 AEC.

20 porter, 1985, p. 19.
21 Newsom e Breed, 2009, p. 222.
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guanto ao futuro, o que se relaciona ao enredo de Dn 7. Conforme Doukhan

assevera, “in the Babylonian tradition animals symbolize upcoming historical

events”.?2

Tab. 9 — Hibridez em Dn 7 e em Summa izbu?3

Daniel

Summa izbu

T.A.

7:4 — “A primeira era
semelhante a ledo com asas de
aguia.”

V 50 - “If a ewe gives birth to
a lion, and it has the head of
a huqu-bird — the son of a
widow will seize the throne.”

V 50 — “Se uma ovelha da
aluzaumledoetema
cabeca de um passaro
huqu — o filho de uma
vilva tomara o trono.”

7:5 - “Apareceu a segunda
fera, completamente diferente,
semelhante a urso, erguido de
um lado...”

V 107 — “If a ewe gives birth
to a bear — a person with no
right to the throne will seize
it.”

XIV 10 — “If an anomaly's right
shoulder is raised — your
enemy will carry off the power
of your country; a palace
official will die; birth of a
moron in your land.”

XIV 1l — “If an anomaly’s left
shoulder is raised — the prince
will carry off the power of the
enemy land; birth of a moron
in the enemy land.”

V 107 - “Se uma ovelha
der a luz um urso — uma
pessoa sem direito ao
trono o tomara.”

XIV 10 — “Se o ombro
direito de uma anomalia
for levantado — seu
inimigo levara o poder de
seu pais; um oficial do
palacio morrerg;
nascimento de um tolo na
sua terra.”

XIV Il — “Se o ombro
esquerdo de uma
anomalia for levantado —
o principe levara o poder
da terra inimiga;
nascimento de um tolo na
terra inimiga.”

7:5 — “e com trés costelas na
boca, entre os dentes.”

XVII 16' — “If an anomaly
holds its lung(s) in its mouth —
a strong king.”

XVII 16" — “Se uma
anomalia segura o(s)
pulméo(6es) na boca -
um rei forte.”

7:6 — “Depois disso,
continuando eu a olhar, vi ainda
outra fera, semelhante a
leopardo [...] que trazia sobre
os flancos quatro asas de ave;
tinha também quatro cabecas e
foi-lhe dado o poder.”

V 96 “If a ewe gives birth to a
leopard — a prince will seize
universal kingship.”

VII A 1-2 — “If an anomaly has
two heads, but (only) one
neck — the king will conquer
wherever he turns; he will
conquer a land which does
not belong to him (var.), the
king will have no opponent.”

V 96 “Se uma ovelha der
a luz um leopardo — um
principe vai se apropriar
da realeza universal.”
VII A 1-2 — “Se uma
anomalia tiver duas
cabecas, mas (apenas)
um pescoco — o rei
conquistara para onde
qguer que ele se vire; ele
conquistara uma terra
gue nao lhe pertence
(var.), o rei ndo tera
oponente.”

22 Doukhan, 2000, p. 101.

2 Texto extraido de Porter, 1985, p. 16, 22.
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7:7 — “A seguir, ao contemplar
essas visdes noturnas, vi a
quarta fera [...] tinha esta dez
chifres.”

IX 64" — “If an anomaly has
one horn on its left and two
on its forehead, and none on
the right — overthrow of the
any of the prince; the any of
the enemy...”

IX 64' —“Se uma
anomalia tiver um chifre a
esquerda e dois na testa,
e nenhum a direita —
derrubar algum do
principe; qualquer um dos
inimigos ...”

7:19 — “quarta fera [...] garras
de bronze.”

XIX 15' — “If a cow gives birth
and (the calfs) forefeet are
like the paws of a lion — the
prince's weapon.”

XIV 47 — “If an anomaly's four
legs are like the paws of a
lion...”

XIX 15' — “Se uma vaca
da aluz, e as patas
dianteiras (dos bezerros)
sdo como as patas de um
ledo — a arma do
principe.”

XIV 47 — “Se as quatro
patas de uma anomalia
sdo como as patas de um
ledo...”

A teofania de Dn 7, precedida pelas quatro héwata (“feras”), tem diversos

paralelos com a teofania de Ez 1, a qual € precedida pela descricdo de quatro

hayyét (“viventes™* ou “seres vivos”, BJ). Mais a frente no livro de Ezequiel, os

seres sdo identificados como querubins (heb. kergbim).2> Assim como em Dn 7,

a visdo de Ez 1 inicia com um “vento tempestuoso” (heb. rdah s®‘arah) envolto

em nuvem e fogo, no meio do qual estavam os quatro querubins, que tinham

uma aparéncia humana-bestial, com faces de homem, le&o, touro e aguia:

2¥) D724 007 NNKY 0933 PAINY NOKY O30 NP3
(T :52R DY PRI ORER 930 530 A2 DR A MY
D912 D39 DY NN YR 0932 hnbn o7 [7m]
1H273 13RND DDl ARINKTOR YR N3N :DRpaING
“OR TR 191 DR 39 DINIS MNTIN0Z M9 TApTOR WK
W9 IpaTRY DNDWn TWTIm onpanry P

APING
Cada qual tinha quatro faces e quatro asas. As suas pernas
eram retas e 0S seus cascos como cascos de novilho, mas
luzentes, lembrando o brilho do latdo polido. Sob as suas asas
havia maos humanas voltadas para as quatro dire¢des, como as
faces e as asas dos quatro. As asas se tocavam entre si; eles

nao se voltavam ao caminharem; antes, todos caminhavam para
frente; quanto as suas faces, tinham a forma semelhante a de

24 ATI, v. 1, 2017, p. 376.

25 “Os querubins [...] eram 0s mesmos animais que eu vira junto ao rio Cobar [Quebar, ARA]” —
hakkerabim hi hahayyah ‘aSer ra’ifi binhar-k°bar (Ez 10:15; cf. v. 20-22).
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um homem, mas os quatro apresentavam a face de ledo do lado
direito e todos os quatro apresentavam face de touro do lado
esquerdo. Ademais, todos os quatro tinham face de aguia.

(Ez 1:6-10)

Para Willis, “the four beasts may be read as perverse caricatures of the
four cherubim of Ezek 1”.26 Resguardadas as diferencas, séo todas criaturas
compositas e estdo associadas ao trono divino. Ledo, 4guia e asas sao
mencionadas entre suas caracteristicas. Contudo, “instead of guarding the divine
throne as boundary markers of holiness and symbols of divine lordship, as the
cherubim do, the beasts oppose the divine throne through their unjust and
predatory actions”.?’

A natureza selvagem dos monstros em Dn 7 também sugere a violéncia
e a voracidade dos impérios.?® Assim, ao retratar quatro reis ou reinos do AOM,

a visdo de Dn 7 transmite uma inequivoca mensagem politica:

Though Dan 7 is a symbolic vision and infused with images that
are indeterminate, it is nevertheless explicitly political. The vision
opens with a report of the four beasts rising up from the Great
Sea (vv. 3-8). The angel’s interpretation of the four beasts and
their horns (vv. 15-18, 23-27) identifies them as empires and
kings. Indeed, each beast represents one of four ancient Near
Eastern kings or kingdoms that frame Daniel's perception of
history.2°

O uso de diferentes seres para simbolizar poderes antagdnicos aponta

para o corpo enquanto objeto de estudo.®® Willis observa que “the vision [of

26 Willis, “Heavenly bodies: God and the body in the visions of Daniel”. In: Kamiononkowski (ed.),
2010, p. 26, 27. T.A.: “as quatro feras podem ser lidas como caricaturas perversas dos quatro
querubins de Ez 1.”

27 1bid., p. 26, 27. T.A. “Em vez de guardar o trono divino como marcos de santidade e simbolos
do dominio divino, como fazem os querubins, os animais se op6em ao trono divino por meio de
suas agoes injustas e predatorias”

28 |bid., p. 22, 23.

2 |bid., p. 22. T.A.: “Embora Dan 7 seja uma visdo simbdlica e permeada por imagens
indeterminadas, ela é explicitamente politica. A visdo comeca com um relato das quatro bestas
gue se erguem do Grande Mar (v. 3-8). A interpretacdo do anjo das quatro bestas e seus chifres
(v. 15-18, 23-27) identifica-as como impérios e reis. De fato, cada animal representa um dos
quatro antigos reis ou reinos do Oriente Proximo que enquadram a percepcdo da histéria de
Daniel.”

30 Cf. Kamionkowski (2010, p. 2) quanto a importancia desse campo nos estudos biblicos.
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Daniel] uses graphic contrasts between anthropomorphic and theriomorphic
bodies to negotiate the frontiers of foreign power”® (italicos acrescentados). Os
corpos monstruosos das feras traduzem em imagens a opressao gentilica.

Em sua andlise da monstrificacdo do Egito em Ezequiel, Marzouk®?
recorre a uma ampla discussao sobre a categoria “monstro”, a qual se mostra
universal, presente em textos de todas as eras e culturas.3® De modo genérico,

“monstro” pode ser entendido como um:

ser disforme, fantastico e ameacador, geralmente descomunal,
que pode ter varias formas e cujas origens remontam a
mitologia; qualquer ser ou coisa contraria a natureza; anomalia,
deformidade, monstruosidade; qualquer ser ou coisa horrenda,
pavorosa, excessivamente feia e/ou bizarra.3

Para Marzouk, monstro “is an embodiment of abnormality and
anomalism,”®® exprime mal-formacéo e hibridez,3® e sua concepcéo pressupde
uma visdo de mundo estruturada em processos binarios (ordem/caos,
familiar/ndo familiar, normal/anémalo),®” aspectos salientes no teriomorfismo de
Dn 7. A distingdo ontologica do monstro se traduz numa expressao concreta por
meio de seu corpo andmalo.®® Conforme J. J. Cohen,*® a figura geral do mostro
constitui uma projecao retorica. Joan Landes o enxerga sob uma perspectiva

dialética de identidade e alteridade.*?

31 willis, 2010, p. 22. T.A.: “A visdo [de Daniel] usa contrastes graficos entre corpos
antropomorficos e teriomdrficos para negociar as fronteiras do poder estrangeiro.”

32 Marzouk, 2015, p. 45-609.

32 |bid., p. 46.

34 Houaiss.

35 Marzouk, 2015, p. 46. T.A.: “é uma incorporagdo de anormalidade e anomalismo”.

% |bid., p. 47.

37 Ibid., p. 49.

38 |bid., p. 47.

39 Para Cohen, 1996, p. 7, “the monster is difference made flesh, come to dwell among us. In its
function as dialectical Other [...] the monster is an incorporation of the Outside, the Beyond—of
all those loci that are rhetorically placed as distant and distinct but originate Within.” T.A.:
“O monstro é a diferenca feita carne, vem morar entre nés. Em sua fungdo como suplementacao

dialética do Outro [...], 0 monstro é uma incorporacao do Externo, do Além — de todos aqueles
loci que sdo colocados retoricamente como distantes e distintos, mas que se originam Dentro.”

40| andes, 2004, p. 154. Apud: Marzouk, 2015, p. 48. Para Landes, “whatever a monster is, it is
not one of us. Monsters violate the borders between man and beast or human and divine, but
they are also a way of talking about the rejected or repulsive Other. Monsters disturb a shared
sense of decorum, order, and taste. They are grotesque, distorted, ugly, bestial, and horrifying.
They fascinate and repel. They are said to link bodily deformity to moral or political evils. And,
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O corpo humano se estabelece como referéncia de normalidade.** Por
sua vez, 0 corpo transgressor do monstro denuncia uma violagdo de contornos,
limites, fronteiras e leis.*? No caso das feras hibridas de Dn 7, pode-se considerar
gue, de acordo com as leis leviticas, ledo, urso e leopardo se encaixam na
classificacdo de animais impuros;*? sdo predadores avidos por sangue, fluido
contaminante na concep¢do biblica.** Ao mesmo tempo, a hibridez
transgressora, que liga partes de diferentes animais em um sé corpo, tanto viola
a ordem natural estabelecida no Génesis* quanto potencializa a impureza, que

pode ser considerada uma transgressao de categorias.*®

above all, monsters offer a way of thinking about the world” (ibid.). T.A.: “Seja o que for, um
monstro, ndo é um de nds. Monstros violam as fronteiras entre homem e animal ou humano e
divino, mas também sdo uma maneira de falar sobre o Outro rejeitado ou repulsivo. Os monstros
perturbam um senso comum de decoro, ordem e gosto. Eles sdo grotescos, distorcidos, feios,
bestiais e horripilantes. Eles fascinam e repelem. Diz-se sobre eles que ligam a deformidade
corporal a males morais ou politicos. E, acima de tudo, os monstros oferecem uma maneira de
pensar sobre o mundo.”

41 Marzouk destaca a sugestfio de Williams: “the human body through its symbolic extensions as
well as its physical structure, provides the most complete paradigm for order and thus for the
disorder that has precedence and priority in the monstrous configuration of reality.” David
Williams, Deformed Discourse: The Function of the Monster in Medieval Thought and Literature
(Montreal & Kingston: Mcgill-Queen’s University Press, 1996, p. 108. Apud: Marzouk, 2015,
p. 53. T.A.: “O corpo humano, através de suas extensdes simbdlicas e também de sua estrutura
fisica, fornece o mais completo paradigma para a ordem e, portanto, para a desordem que tem
precedéncia e prioridade na configuracdo monstruosa da realidade.”

42 Marzouk, 2015, p. 49.
43 Cf. Lv 11:13, 27, 42, 46, 47.
44 Cf. Lv 7:27; 17:14; 19:26; Dt 12:23; Ez 33:25. Houston, 1993, p. 199.

4 De acordo com Doukhan, 2000, p. 101: “in biblical tradition such hybrid types violate the
principle of creation that each animal be ‘according to its kind’ (Gen. 1) as well as the Levitical
law: ‘Do not mate different kinds of animals’ (Lev. 19:19). The animals therefore represent
malevolent or evil forces.” T.A.: “Na tradigao biblica, esses tipos hibridos violam o principio da
criacdo de que cada animal seja 'de acordo com sua espécie tipo' (Gn 1), bem como a lei levitica:
'Nao acasale diferentes tipos de animais' (Lv 19:19). Os animais, portanto, representam forcas
malévolas ou mas.”

46 Cf. Gn 1:11, 12, 24, 25. Mary Douglas (1984, p. 54), em sua obra classica, Purity and Danger,
conclui sob alguma critica, que a transgresséo de categorias € o0 principio subjacente de toda
contaminacgdo segundo as leis leviticas. Na logica reversa, a santidade levitica exige definicao,
discriminagdo e preservagdo das categorias da criagdo, conforme explica: “Holiness means
keeping distinct the categories of creation. It therefore involves correct definition, discrimination
and order”. Para Willis (“Heavenly bodies: God and the body in the visions of Daniel”.
In: Kamiononkowski, Tamar e Kim, Wonil, eds., 2010, p. 13), a visdo de Dn 7 parece se
concentrar tanto em aspectos cosmicos e escatol6gicos, que néo estaria relacionada a nocéo de
Douglas da impureza, sob as perspectivas antropolégica e socioldgica. Milgrom (1991, p. 649,
655, 719-734, 1001) critica a proposicdo da categorizacdo dos animais por Mary Douglas
rotulando-a como um reflexo de sua visdo sociolégica dworkiniana de estratos sociais, 0s quais
seguem padrdes de determinada cultura. Jonathan Klawans (2000, p. 165) defende Douglas dos
argumentos de Milgrom, afirmando que nem todo elemento fora de lugar deve ser entendido
como impureza, mas que todas as coisas impuras se encontram fora de lugar dos padrdes
categoricos em questdo. Ainda segundo Klawans (2000, p. 8, 9), embora a prépria Mary Douglas
tenha revisado sua posicdo em escritos posteriores, Purity and Danger revolucionou os estudos
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Na medida em gque 0 ser monstruoso viola as categorias estabelecidas,
ele deve ser punido,*” e essa punicdo se efetua contra seu corpo,*®
publicamente, de modo espetacular, como uma exibi¢do intencional do triunfo da
lei e da ordem.*°

Assim, o teriomorfismo e o antropomorfismo em Dn 7 parecem refletir, de
modo geral, os aspectos principais da discussao acima, considerando-se uma
leitura atenta do texto biblico: (1) Os impérios estrangeiros sao monstrificados;
(2) seus corpos séo hibridos, anbmalos, comunicando transgressao, ameaca e
violéncia; (3) eles sdo apresentados numa estrutura binaria — monstros
(caos/desordem) x figuras humanas (cosmos/ordem); (4) a hibridez dos
monstros, ao passo que Ihes confere um poder sobre-humano, viola a ordem
estabelecida e potencializa simbolicamente sua impureza; (5) seus corpos
andmalos sdo subsequentemente punidos por figuras divinas semelhantes a
seres humanos; (6) a punicdo é publica, realizada mediante um julgamento

césmico; (7) por fim, a ordem é restabelecida.

3.3 Feras naturais e metaféricas na BH e no AOM

A simbologia das feras em Dn 7 reflete em diversos aspectos o0 uso
naturalistico e metaférico das feras na BH. Segundo Freedman, as terras do
antigo Israel e entorno eram o ponto de encontro entre diferentes zonas

ecologicas, produzindo uma ampla variedade climatica (paleartica, irano-

sobre a pureza em Levitico, antes dominados pelo argumento de que a distingdo entre pureza e
impureza era arbitraria e convencional (cf. Levine, 1989, p. 66; Tigay, 1996, p. 137). Uma das
principais contribuicbes de Mary Douglas teria sido a identificagdo de sistemas por tras dos
conceitos de pureza e impureza — “onde ha sujeira, ha um sistema”; assim, contaminagao
pressupde uma estrutura cujos componentes ndo estdo soltos, mas fixos em uma ordenacéo de
ideias construida por meio de simbolos. Assim, ela compreendeu as leis dietéticas de Levitico a
luz de Génesis 1 (Houston, 1993, p. 69, 70).

47 Marzouk, 2015, p. 49.

8 |bid., p. 55. “Otherness is given a concrete expression through its anomalous and hybrid body.
The monster does not respect borders of boundaries; the abnormal body of the monster threatens
the structure that is perceived as normal. The once-threatening entity, the monster, is doomed to
suffer punishment. It is noteworthy that the anomalous body of the monster, that is, the body that
breaches the law and nature finds itself a bearer of punishment, torture, and dismemberment”.
T.A.: “A alteridade recebe uma expressado concreta através de seu corpo anémalo e hibrido.
O monstro ndo respeita fronteiras de limites; o corpo anormal do monstro ameaga a estrutura
gue é percebida como normal. A entidade ameacadora, 0 monstro, esti condenada a sofrer
punicdo. Vale ressaltar que o corpo andmalo do monstro, ou seja, 0 corpo que viola a lei e a
natureza se encontra portador de punicao, tortura e desmembramento” (lbid.).

49 |pid., p. 57, 58.
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turaniana, tropical e saaro-arabica) e, consequentemente, da flora e da fauna.>®
Essa riqueza ecoldgica se reflete na BH, que faz inUmeras referéncias a animais
em suas interagbes com a natureza, com o ser humano e com o divino. As feras
mencionadas em Dn 7 encontram evidentes relagfes intertextuais com a BH e
com outros textos do AOM.

A palavra aram. para “fera”, héwah, ocorre 20 vezes em Daniel, dez delas
no sentido literal até o cap. 5°! e outras dez no sentido simbélico no cap. 7,
representando reinos antagonicos ao reino divino.>? No restante do livro, o
equivalente heb. hay, na acepgéo “fera”, ocorre apenas uma vez, em Dn 8:4.53
Como ja se afirmou, na interpretacéo da visdo, é dado o significado do simbolo,
em gue cada fera corresponde a um “reino”, malkd (Dn 7:23).

Na BH, o substantivo feminino equivalente (hayyah) ocorre pelo menos
80 vezes. Sua etimologia deriva de hay (“vivo”, “vivente”), que se refere a animais
em geral, porém, na maioria das vezes, a animais selvagens, ou “feras da terra”
(hayyat ha’ares).>* Essa expressdo também ocorre no Génesis como hayyat
hassadeh, “fera do campo”™® e designa uma das amplas categorias da fauna
terrestre.

Na BH, animais selvagens séo criagcdo divina e pertencem a Deus.%® Seu
destino se encontra atado ao dos seres humanos.>’ No Génesis, seres humanos
e animais sdo objeto da ordem divina para se multiplicarem (Gn 1:22, 28).58

Feras constituem a parte temivel do mundo natural.>® A serpente enganadora é

%0 Freedman, 1992, v. 6, p. 1109.

51 Cf. 2:38; 4:12-16, 21, 23, 25, 32; 5:21.

52 Cf.Dn 3, 5-7, 11, 12, 17, 19, 23. Ver Myers, A. C., 1987, p. 131.

% Em Dn 12:2, 7 a raiz hy ocorre, respectivamente, como o verbo [°hayyé, “acordarédo” (BJ) ou
“ressuscitardo” (ARA) e como substantivo na expressdo hé ha‘dlam, “aquele que vive
eternamente” (BJ).

5 Cf. Gn 1:25, 30; 9:2, 10. Cf. HOL.

55 Cf. 2:19, 20; 3:1, 14.

%6 Cf. SI 50:10; 104:11; Is 43:20.

5" De acordo com Freedman, em AYBD (1996, v. 6, p. 1078), a expresséo descreve o quadro
apocaliptico, em Sf 1, de um juizo final no qual Deus “suprime” (BJ) tudo da face da terra —
“‘homens e gado” (‘adam ab°hémah), “passaros do céu” (‘6p-hassamayim) “e peixes do mar”
(ad°gé hayyam) (v. 2). A linguagem em torno desses mesmos quatro elementos imita
inversamente Gn 1:20-26 (cf. Os 4:1-3; Jr 4:23-26; Dt 6:15; 1Rs 9:7; 13:34; Am 9:8).

%8 AYBD, v. 6, 1996, p. 965.

%9 Cf. Gn 9:2; J6 5:22. Em Gn 9:2, “sede o medo e o pavor de todos os animais da terra”

(dmédra’akem wehittkem yihyeh ‘al kal-hayyat ha’a-res), o medo é imposto aos animais

selvagens; em Jo6 5:22, “e ndo temerds os animais selvagens” (dméhayyat ha’ares ’al-tirg) sugere
gue os humanos temem as feras naturalmente.
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a primeira a ser mencionada individualmente.®® Jacé pranteou seu filho José,
crendo que ele teria sido devorado por uma “fera ma” (hayyah ra‘ah).5*

Na Tord, reservam-se mandamentos de protecdo as feras do campo,
assim como as outras categorias da fauna selvagem e doméstica.®? A soberania
divina sobre os animais também € marcante no relato do éxodo. Animais sdo
instrumentos-chave na narrativa da subjugacéo do Egito. Sete das dez pragas
estdo relacionadas com animais. Em quatro delas, animais s&o enviados para
atacar os egipcios.®® O intenso envolvimento de animais no éxodo reforca a ideia
da soberania divina sobre o mundo animal e como as feras contribuem para a
subjugacéo de uma nac¢éo poderosa.

O dominio selvagem esta além da esfera da ordem, podendo ameaca-la
ou ocupar o vazio deixado pela despopulacéo. As feras selvagens sempre se
encontram além dos limites da civilizagdo, porém nunca suficientemente
distantes. Um papiro egipcio do 13° século AEC relata a incerteza dos viajantes

diante da ameaca de ledes ferozes:

A soldier, when he goes up to Retenu [i.e., Palestine] has neither
staff nor sandals. He does not know whether he is dead or alive,
by reason of fierce lions.%

Conforme Freedman destaca, a recorréncia nas narrativas biblicas dos
incidentes envolvendo feras selvagens em diversas localidades indica que esses
animais constituiam uma séria ameaca aos viajantes.®® Ainda hoje, diversas

cidades arabes no vale do Jord&o tém o nome de alguma fera.®®

60 Cf. Gn 3:1.

61 Cf. Gn 37:20.

62 Cf. Ex 23:11; Dt 5:14; 22:6, 7, 10; 25:4.

83 A segunda, das ras (Ex 7:25-8:15), a terceira, dos piolhos (8:16-19), a quarta, das moscas
(8:20-32), a oitava, dos gafanhotos (10:1-20). Trés delas tém como alvo os animais dos egipcios:
a quinta, da doencga nos rebanhos (9:1-7), a sétima, com a chuva de pedras que atingiu rebanhos
no campo (9:13-25) e a décima, da morte dos primogénitos de humanos e de animais (11:1-
12:36).

64 Waterhouse, S. D. 1963. “A Land Flowing With Milk and Honey”. AUSS 1:152—-66. Apud:
Freedman, David N. v. 6, p. 646). T.A.: “Um soldado, quando vai para Retenu [isto &, Palestina]
nédo tem nem cajado nem sandalias. Ele ndo sabe se esta vivo ou morto, por causa de ledes
ferozes.”

65 Cf. Jz 14:5, 6; 1Sm 17:34-36; 2Rs 2:23-25; Jr 50:44.
% AYBD, v. 6, p. 646.
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Naturalmente, as feras do campo dominam o espaco ndao ocupado ou
despopulado. Em Ex 23 (assim como em Dt 7:22), os israelitas s&o instruidos de
gue a expulsdo dos canaanitas ndo seria repentina, mas gradual, para que as

feras do campo nédo se multiplicassem.®’

MAN MDDV PIRD MONTD NOR TIW3 700 MPRR N
ST N T

N&o os expulsarei de diante de ti num s6 ano, para que a terra
nao figue deserta e se multipliquem contra ti as feras do campo.

(Ex 23:29)

Em Is 34, no oraculo contra Edom, o bestial toma o lugar do humano. No

v. 11, o caos (tohi w?’abné-bohii)%8 se sobrepde a ordem:

MR PRY AR NIIY 191 AIYE) TIOP) nip inn
T0BR M IMIWTH1 NPT MR DWTRY TN NN
DN M W RN NN Winp 0o HinIs nnowm
R MPTOV YY) DIRNR DR W nigad vyn
LIRM MR NP NAY NN A7 IR N N0 DY

PRIV AWK NTT %3R3 DYIR A28 MT) pp

O pelicano e o ourico a possuirao;

a coruja e o corvo fardo nela morada.

lahweh estendera sobre ela o cordel do caos.
e o0 prumo do vazio.

J& ndo haveréa nobres

para proclamar a realeza;

seus principes desaparecerao.

Nos seus palacios crescerao espinhos,
urtigas e cardos, nas suas fortalezas:

ela servird de morada para os chacais,

7 Sarna, 1991, p. 149.
68 Cf. Gn 1:2. Ver Barton, J.; Muddiman, J., 2001, S. Is 34:8.
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de habitacdo para os avestruzes.

Os gatos selvagens conviverdo ai com as hienas,

0s satiros chamaréo seus companheiros.

Ali descansara Lilit,

e achara um pouso para si.

Ali a serpente fara o seu ninho, pora os seus ovos,
choca-los-a e recolhera a sua sombra a sua ninhada.
Também ali se encontrardo as aves de rapina,

cada uma com a sua companheira.

(Is 34:11-15)

A voracidade das feras predadoras simbolizava a carnificina perpetrada
nas acdes de conquista pelos reinos e impérios antigos. Conforme Keel,%® um
relevo assirio do tempo de Salmaneser Il (858-824 AEC) descreve a brutalidade
dos invasores ao dominar uma cidade (fig. 3.1). Os invasores nhao somente
destroem toda a cidade, que é incendiada, como também cortam palmeiras e
bosques nos arredores. Em situacdes como essa, restavam apenas ruinas, e a
vegetacao tomava conta do cenario, conforme descreve um relevo egipcio do
séc. 13 AEC, que retrata a devastacdo deixada pelos exércitos invasores no
patio de colunas de Luxor (fig. 3.2). A direita, notam-se estruturas deslocadas e,
a esquerda, a vegetacao silvestre dominando a paisagem deserta.

Pelicanos e ouricos se tornam possuidores, moradores no lugar dos
nobres e principes, cuja derrocada indica o fim de todo governo ordenado.”
O passar o cordel em si € um termo técnico de verificagdo da terra no processo
de disputa de posse, e, no caso aqui, ela é concedida aos animais.’* Chacais,
avestruzes, gatos selvagens, satiros, serpentes e aves de rapina, ou seja, quase
todas as classes gerais de seres selvagens listadas em Gn 1, com exce¢ao dos
seres marinhos, passam a ocupar espac¢os humanos.

Is 34 mantém diversas ligacfes textuais com o cap. 13:21 e 22 do mesmo
livro, no oraculo contra a Babildénia, com trés animais em comum (chacais,

avestruzes e hienas), além de outras semelhancas literarias.”> A presenca de

8 Keel, 1997, p. 107.

0 Watts, John D. W., 2005, p. 535.

1 Ibid.

2 Cf. Barton, J.; Muddiman, J., 2001, edic&o eletr6nica, S. Is 34:8. Logos Bible Software.
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corujas e corvos é um indicativo de completa destruicdo na BH”® e encontra um
paralelo nas Visdes de Nefertiti (c. 2000 AEC), em que se prevé que o Egito se
tornaria tdo fraco que um passaro faria ninho perto das pessoas, e rebanhos do
deserto beberiam do Nilo.”

Em Sf 2, o mesmo destino se reserva a Assiria:

MY MDY MPINK DR WERTIN TAR 1193750 1T O]
78p-03 hxp-03 "i-inm-52 bR A2ina ka7 3R
NNT:T AR 72 993 297 Hivna Aaiw iy anaa
TiIH "DBRY IR A3373 TIRRY N7 NIWPD APLD TRY

ST P 0 Y31 B3 mimp AR nBwh Ama TR

Ele estendera a sua mao contra o Norte
e destruira a Assiria;

fara de Ninive uma devastacao,

uma terra arida como o deserto.

Em seu seio repousardo os rebanhos,
animais de toda espécie,

até o pelicano, até o ourico

passaréo a noite entre 0s seus capitéis,
a coruja gritara na janela,

0 corvo na soleira,

Esta é a cidade alegre

gue habitava em seguranca,

que dizia em seu coragao:

“Eu e mais ninguém!”

Como se tornou em desolacao,

um abrigo para animais selvagens?
Quem passa por ela assobia,

agita a mao.

(Sf 2:13-15)

O estabelecimento da devastacéo e da aridez reverte o quadro de uma
cidade imperial assentada proxima de um rio e cortada por um canal construido

para irriga-la.”®> A desolagéo, entdo, convida “animais de toda espécie” — kol-

3 Cf. J6 38:41; SI 102:6; Is 13:22.
4 Cf. Matthews, V. H.; Chavalas, M. W.; Walton, J. H., 2000, S. Is 34:11-15. Logos Bible Software.
> Sweeney e Hanson, 2003, p. 152.
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hayto-goy (v. 11).7 A cidade antes rica e orgulhosa exibe um panorama bizarro,
em gue somente criaturas animalescas transitam por suas ruinas.’’ Pelicanos e
ourigos encontram abrigo nos capitéis; a “coruja gritard na janela e o corvo na
soleira”, numa quase humanizagao desses animais que passam a ser 0S Novos
ocupantes dos espacos. A auséncia humana convida os animais selvagens, cuja

presenca atesta a condicdo desoladora de Ninive.

3.4 Feras e a aliancana BH e no AOM

No contexto da alianca,”® a béncgdo decorrente da fidelidade é sentida na
paz que envolve tanto a protecéo contra “animais nocivos” (hayyah ra‘ah) quanto
o afastamento da “espada”, uma sinédoque para guerra.”® Ao povo, a paz
generalizada lhes permitiria $kb, ou seja, deitar-se sem a preocupa¢do com
animais selvagens. lbn Ezra agrupa animais selvagens e inimigos como fontes

de medo a serem superadas no texto.®°

IR AW M0 HIYNT TO0N PR DAY PIR3 B nny
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6 Segundo Powis; Ward e Bewer, 1911, p. 233; lit., “every beast of a nation” (T.A.: “todas as
feras de uma nagao”), expressao interpretada comumente como “every beast of every kind” (T.A.:
“todas as bestas de todas as espécies).

7 Patterson, 2003, p. 313.

8 De acordo com Barton e Muddiman (2001, S. Lv 26:1), listas de béncdos e maldicGes eram
um recurso literario comum utilizado na concluséo de tratados do AOM; no Cédigo de Hamurabi,
por exemplo, afirma-se como o rei seria punido caso ndo seguisse a lista de leis dadas pelos
deuses (ANET, p. 163-165); o tratado de Esar-Hadom (ANET, p. 534-541) seria 0 exemplo mais
claro desse tipo. Barton e Muddiman ainda destacam que, nessas listas, as maldi¢cdes tendem a
predominar. O motivo da maldicao das feras é consistente ao longo da BH (Dt 32:24; Lm 3:10-
11; Is 5:29-30; 7:18; 14:29; 15:9; 56:9; Jr 2:14-15; 4:7; 12:9; 48:40; 49:22; 50:44; Os 5:14; 13:7,
8; Hb 1:8). Segundo Stuart (2002, p. 204), nessas referéncias, a figura do ledo é a mais
recorrente, embora outros animais, como abelhas e lobos também sejam encontrados como
agentes da ira divina.

® Hartley, 2002, p. 463.

80 |bn Ezra. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/lbn_Ezra_on_Leviticus.26.6.2?
lang=bi&with=all&lang2=en>. Acesso em 20 maio 2018. “...and none will frighten you neither wild
beast nor enemy.” T.A.: “... € ninguém assustara a ti nem fera nem inimigo”. Chiskuni afirma que
o Criador é forcado a estabelecer a paz, pois, tanto 0s animais selvagens quanto os inimigos
que trazem a espada devem ser contidos, para ndo arruinar o que havia sido criado
anteriormente. Chiskuni. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Leviticus.26.6?lang=bi&with=
Chizkuni&lang2=en>. Acesso em: 20 maio 2018. Essa associagdo interessa ao estudo
metaférico das feras, como se vera a seguir.

114



Estabelecerei a paz na terra e dormireis sem que ninguém vos
perturbe. Farei desaparecer da terra 0S animais nocivos.
A espada nédo passara pela vossa terra.

(Lv 26:6)

Entretanto, a infidelidade a alianca reverteria a situacdo de paz e a
cooperacao dos animais. Traria, como uma de suas primeiras consequéncias,
ataques das feras do campo, que constituia uma maldicdo comum nos tratados
do AOM.8!

“NR NP7 DRNR NPV NTWA MNTNY D23 hnYYm
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Soltarei contra vos as feras do campo, que matardo 0S vosSs0s
filhos, reduzirdo o vosso gado e vos dizimardo, a ponto de se
tornarem desertos 0s vossos caminhos.

(Lv 26:22)

Wittstruck destaca a relacdo das maldicbes dos tratados antigos com a
imagética das feras em Dn 7. Ele cita as estelas de Sefire,®? com inscricdes em

aramaico, conforme a tab. 10:

Tab. 10 — Feras nas imprecagdes de Sefire (Wittstruck)®

Sefire 1A 30-31

Original Traducgdo (Wittstruck) T.A.

wyslhn lhnmnkimh  ’klb | May the gods send every sort | Que o0s deuses enviem toda
‘rod wbmh [y’kl p] m hwh | of devourer against Arpad and | sorte de devorador contra Arpad
wpm ‘grbwpmdbhh wpm | against its people! [May the | e contra seu povo! [Que a bo]ca
nmrh mo]Juth of a snake [eat], the | de uma serpente [coma], que a
mouth of a scorpion, the mouth | boca de um escorpiéo, a boca de
of a bear, the mouth of a | umurso, a boca de um leopardo!

leopard!
Sefire 1A 9
[... wy'kl] pm ryh wpm [.. .] | [ ... and may] the mouth of a [... e que] a boca de um ledo
wpm nmr [h] lion [eat] and the mouth of [a.. | [coma] e a boca de [um ...]a

.] and the mouth of a leopard! boca de um leopardo!

81 Hillers, Delbert. Treaty Curses and the Old Testament prophets. Biblica et Orientalia, 16. Tese,
Johns Hopkins University. Roma: Pontifical Biblical Institute, 1964. p. 54-55. Apud. Hartley, John
E.: 2002, p. 465.

82 Sefire refere-se a trés estelas nas quais esta registrado o tratado entre Mati‘el, filho de
‘Attarsamak, rei de Arpad e Bir-Gayath, rei de KTK. Segundo Kaufman (1996, v. 4, p. 173), esse
texto € a melhor fonte extrabiblica sobre a tradicdo semitica ocidental das bénc¢éos e maldi¢cdes
das aliancas antigas. Quanto a uma discusséo sobre as estelas de Sefire, ver Fitzmyer, 1967,
p. 2, 3. Eggler, 1998, p. 41.

83 Wittstruck, 1978, p. 100.
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Na sequéncia, o texto de Sefire lIA descreve uma terra desolada pela acéao
das feras:

[There shall be no] foliage.

Defoliated, it will be laid waste.

Its vegetation will not ripen.

Arpad shall be a (desolated) mound for [... and] gazelles, foxes,
hares, wild-cats, owls, [...], and magpies.®

Além das semelhancas evidentes com o papel das feras nas maldi¢cdes
da aliangca mosaica, os textos de Sefire mencionam trés das quatro feras de Dn
7; em ordem: o urso (dbh),®® o leopardo (nmr)® e o ledo (ryh).8” Os mesmos
animais também se encontram juntos em Os 13, revelando um paralelo literario

significativo:
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Sou, pois, para eles como ledo; como leopardo, espreito no
caminho. Como ursa, roubada de seus filhos, eu os atacarei e
lhes romperei a envoltura do coragdo; e, como ledo, ali os
devorarei, as feras do campo os despedacarao.

(Os 13:7, 8, ARA)

O texto de Oseias revela fortes conexdes textuais com Dn 7. Em primeiro
lugar, por utilizar a imagem das feras selvagens (hayyat hassadeh) como
instrumentos classicos de puni¢cdo da alianca. Também cita nominalmente as
trés feras mencionadas em Dn 7, quase na mesma sequéncia, comec¢ando pelo

ledo. A furia animal simboliza a ira divina em uma simile/metafora, denotando a

84 ANET, 1969, p. 669. T.A.: “[Ndo havera] folhagem. / Desfolhada, sera devastada. / Sua
vegetacdo ndo amadurecera. / Arpad serd um amontoado [desolado] para [...] gazelas, raposas,
lebres, gatos selvagens, corujas [...] e pegas.”

85 Para Fitzmeyer (1961, p. 197), dbh se trata da forma feminina do aram. tardio dubba e do heb.
dob, o ursus syriacus, conhecido naquela regido (1Sm 17:34).

8 Nmr se refere a uma pantera, correspondente ao aram. antigo nimra, ao heb. namér, ao acad.
nimru e ao arabe nimru (Fitzmeyer, 1961, p. 197).

87 Provavel vocalizaco: 'aryéh (Fitzmeyer, 1961, p. 197). Ver tab. 11, no cap. 4 desta pesquisa.
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violéncia da destruicdo.®® Deus ataca “como um ledo” (k?mé $ahal),®® espreita
junto ao caminho “como um leopardo” (k°®namér), despedaga “como um urso”
(k°dob) “e os devora como uma leoa” (w®’0k°lém ke/abi). A frase conclusiva — “as
feras selvagens o despedagarao” (hayyat hassadeh t°baqq®‘ém) — demarca o
abandono da primeira pessoa no discurso,® para indicar de modo circunstancial
gue as feras se referem a espada dos inimigos.%* A “destruicdo” (sht, Os 13:9)
pendente sobre Samaria se cumpriria por meio da Assiria.®?

Nos Profetas, o ataque mortal das feras € descrito como um dos “quatro
castigos terriveis” de Deus, em conjunto com “a espada, a fome e a peste” (hereb
wera‘ab wehayyah ra‘ah wadeber), numa combinacao fatal igualmente marcante

na lista das maldi¢Ges da alianca.®3
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Com efeito, assim diz o Senhor lahweh: Do mesmo modo, ainda
que eu envie a Jerusalém meus quatro castigos terriveis, a
saber, a espada, a fome, os animais ferozes e a peste, a fim de
extirpar dela homens e animais, sobrard nela um resto que
conseguird escapar — filhos e filhas...

(Ez 14:21)
A mudanca de ordem em relacdo a encontrada em Ez 14:13 a 20,

colocando a espada em primeiro lugar, parece indica-la como o elemento

preponderante, do qual os demais decorrem.®* O numero quatro denota a

88 Stuart, 2002, p. 204.

89 Varias palavras designam “ledo”, como se vera mais adiante.
% Harper, 1905, p. 398.

91 Cf. Os 14:1.

92 Cf. Os 11:5, 6.

% Além do ataque das feras (Lv 26:22), as maldicGes da alianga envolvem espada (Lv 26:25;
Dt 28:49-52), doengas (Lv 26:25; Dt 28:21) e fome (Lv 26:26; Dt 28:48), cf. Lv 26:14-39; Dt 28:15-
68).

% Allen, L, 2002, p. 2109.
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completude do juizo divino.?> No Epico de Gilgamesh XI, 4, 20-24, encontra-se
um possivel paralelo no quarteto leéo, lobo, fome e pestiléncia.%
Quatro castigos terriveis também se encontram em Jeremias, com alguma
variacgao:
17 2m0ng AinoRy hinswn pax oirby h1po
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Eu os visitarei com quatro coisas [miS§pahdt, “espécies™’] —
ordculo de lahweh —: a espada para matar; os cdes para
dilacerar; as aves do céu e os animais selvagens para devorar e
para destruir.

(Jr 15:3)

Ter o cadaver insepulto no campo aberto para ser devorado pelas feras
se torna a evidéncia maxima da condenacdo divina, também presente na
alianca.®® Essa linguagem também se encontra no Epico de Gilgamesh, em que
0 guardiao da floresta Huwawa diz a Gilgamesh que sua carne deveria ter sido
entregue para ser devorada pelas aves de rapina e aos urubus.®® No Sl 79, o
salmista lamenta a catastrofe que se abateu sobre Jerusalém, com a cidade
devastada e cadaveres expostos as feras da terra.'°° Em todo o AOM, deixar ao
relento os corpos dos inimigos vencidos era um sinal de desonra total (ver fig.
4.2, 30, 37, 45).11

% Cooke, 1936, p. 154. Cf. J6 1:15-19; Zc 1:18; 2:6.
% |bid.
% BDB; ATI, v. 3, p. 225.

% Cf. Dt 28:26. Davi desafia Golias e o exército filisteu afirmando que os entregaria “as aves do
Céu e aos animais selvagens” — 1°6p ha$8§amayim GlPhayyat ha’a-res (1Sm 17:46). Rispa, filha
de Ai4 (ARA) resolve proteger diuturnamente os cadaveres de Saul e JOnatas, das “aves do céu

e dos animais selvagens” — 6p ha§samayim [...] hayyat ha’ares (2Sm 21:10), para preservar a
dignidade real de ambos.

% Matthews; Chavalas; Walton, 2000, S. S| 79:2.
100 Essa imagem € repetidamente revista na BH, cf. 2Cr 36:17; Jr 7:33; 8:2; 9:22; etc.
101 Tate, Marvin E., 1998, p. 300; cf. Dt 21:23; Is 14:18-19.
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O Deus, as nag6es invadiram a tua heranca,
profanaram teu sagrado Templo,

fizeram de Jerusalém um monte de ruinas,
deram os cadaveres dos teus servos

como pasto as aves do céu,

a carnes dos teus fiéis as feras da terra. [...]
Pois eles devoraram Jacé

e devastaram a tua morada.

(S179:1, 2, 7)

Nos Profetas, a catastrofe do povo escolhido seria revertida no futuro. Em
contraste com os tempos antigos, em que animais selvagens espreitavam nos
caminhos, na perspectiva escatologica, as “feras” (hayyot)'%? ndo passaréo pelo

“caminho sagrado” (derek haqqodes), % sendo os “remidos” (g°’alim):

12771 DY &g K9 NIHO2 NP ps iR oY npad
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Ali ndo haveré ledo;
0 mais feroz dos animais selvagens néo o trilhara,
nele ndo sera encontrado.
Antes por ele trilhardo os remidos.
(Is 35:9)

Inscricdes e imagens artisticas descrevem a destruicdo e 0s massacres
promovidos no AOM, estabelecendo conexdes literarias com a BH. Um relevo

assirio do palacio central de Tiglate-Pileser Il (745-727 AEC) descreve o cerco

102 Watts (2005, p. 541) entende essa expressdo metaforicamente, indicando que o caminho
passaria pelo Araba, ou seja, pelo deserto, entédo controlado pelos inimigos. Nesse caso, as feras
seriam metafora dos inimigos do povo da alianga.

103 Segundo Barton e Muddiman (2001, S. Is 35:8), a estrada no deserto é prometida, assim
como em Is 40:3; 62:10, expressando uma busca por pureza ritual (Is 40:3; 62:10; 52:1),
conforme indicado pela prépria expresséo “caminho sagrado”.
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de uma cidade antiga construida sobre uma colina (fig. 3.3). De acordo com
Keel,®* a imagem revela desproporcionalidade entre os invasores aumentados
e a cidade miniaturizada. Na base, a cidade é atacada a esquerda pelo rei,
acompanhado de seu escudeiro, e a direita, por um ariete movido por rodas.
Abaixo, um homem ferido por uma flecha cai ao chao; os mortos séo despidos.
Na extrema esquerda e abaixo do ariete jazem corpos decapitados. Acima, a
direita, trés individuos estdo empalados. A esquerda, acima, defensores
imploram misericordia; o terceiro € morto. Apos a derrota dos exércitos
defensores no campo e junto ao muro, 0S assirios geralmente promoviam um
massacre generalizado dos habitantes, como Assurbanipal relata em uma de

suas conquistas:

After | had waged bitter warfare against Elam with the weapons
of Assur and Ishtar and had established power and might, on my
return march | set my face against Dunanu, (king) of Gambulu,
who had put his trust in Elam. Sha-pi-bél, the stronghold of
Gambulu, | captured. | entered that city. Its inhabitants
| slaughtered like lambs. [...] Sha-pi-bél, his stronghold, |
devastated, | destroyed, | laid waste by flooding it.1%

Em situagOes assim, 0s poucos sobreviventes eram levados cativos, e 0s
corpos das vitimas eram deixados como pasto para corvos, urubus, hienas e
outros carniceiros. A violéncia contra os vencidos, mesmo que completamente
subjugados é exposta em uma pintura assiria (com uma falha no rosto do algoz)
em uma parede de Tell ’Ahmar, do séc. 8 AEC, hoje destruida, a qual retrata um
homem sendo assassinado enquanto segura um ramo, suplicando misericordia
(fig. 3.4). Da mesma forma, um relevo do palacio de Senaqueribe (704-681 AEC)
(fig. 3.5) descreve a execucdo de um principe elamita com o pescoc¢o e 0s

tornozelos amarrados.1%

104 Keel, 1997, p. 100-102.

1051 uckenbill, v. 2, p. 300. T.A.: “Depois de ter travado uma guerra amarga contra Elam com as
armas de Ashur e Ishtar e estabelecido poder e forca, em minha marcha de retorno, coloquei
meu rosto contra Dunanu, rei de Gambulu, que depositara sua confianga em Elam. Sha-pi-bél, a
fortaleza de Gambulu, eu capturei. Eu entrei nessa cidade. Seus habitantes eu os abati como
cordeiros. [...] Sha-pi-bél, sua fortaleza, eu devastei, destrui, assolei, inundando-a.”

106 Cf. WSL, 2014, p. 115.
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3.5 Feras como nag¢des destruidoras na BH

O uso naturalistico das feras passa a elaboracdo de uma metafora
consistente na BH, especialmente nos Profetas, que serve de base para a
simbologia animal de Dn 7.197 Feras passam a representar nacdes estrangeiras
destruidoras que devoram (Os 8:8), rapinam (Ez 34:25) e destroem a terra a
espada, deixando-a assolada (Ez 14:15), também como uma maldicdo da
alianca. Esse uso também é identificado em 1 Enoc, em que varias nacdes sao
identificadas como animais, refletindo o texto biblico. Koch destaca a associacao
de povos a determinados animais em 1 Enoc:

The species of foreign nations are taken from the Hebrew
Scriptures as far as possible. Thus the Ishmaelites are identified
as wild asses (89:11 according Gen 16:12), the (Assyrians and?)
Babylonians as lions (89:55f. according to Jer 50:17f.; Dan 7:4),
the Philistines as dogs (89:42 after 1Sam 17:43). Other attributes
are distributed according to the list of unclean animals in Lev 11,
but a number of them remain unexplained, e.g. the Egyptians as
wolves 89:13f., the choice of the eagle for Alexander the Great
(and of the Diadoches?) 90:2. [...] Groups of species are
arranged according to historical epochs. Dangerous predators
appear first with the growth of the (Assyrian and) Babylonian
superpowers (85:55). Before that, only wolves (= Egypt) were
active. The Hellenistic kingdoms are birds of prey throughout.1%

Em Jr 12, Deus rejeita sua “casa” (béfi, “minha casa”),'° por ter levantado
sua voz contra ele, rugindo como um ledo (‘aryéh). Em seguida, ela é
representada por uma “ave de rapina colorida” (ha‘ayit sabda‘)'° que é cercada

por outras aves de rapina (‘ayif) e por “todos os animais selvagens” (kol-

107 Willis, “Heavenly bodies: God and the body in the visions of Daniel”. In: Kamiononkowski,
Tamar e Kim, Wonil, eds., 2010, p. 22, 23.

108 Koch, “The astral laws as the basis of time, universal history, and the eschatological turn in
the astronomical book and the Animal Apocalypse of 1 Enoch”. In: Boccaccini e Collins (eds.),
2007, p. 130. T.A.: “As espécies de nacdes estrangeiras séo extraidas das Escrituras Hebraicas,
tanto quanto possivel. Assim, os ismaelitas séo identificados como jumentos selvagens (89:11,
segundo Gn 16:12), os (assirios e?) babilénios, como ledes (89:55 f., de acordo com Jr 50:17 f.;
Dn 7: 4), os filisteus, como caes (89:42 apds 1Sam 17:43). Outros atributos séo distribuidos de
acordo com a lista de animais impuros no Lv 11, mas um namero deles permanece sem
explicacéo, por ex. os egipcios como lobos 89: 13f., a escolha da 4guia para Alexandre, o Grande
(e dos Diadoches?) 90: 2. [...] Grupos de espécies sdo organizados de acordo com épocas
histéricas. Predadores perigosos aparecem primeiro com 0 crescimento das superpoténcias
(assirias e babil6nicas) (85:55). Antes disso, apenas lobos (= Egito) estavam ativos. Os reinos
helenisticos sdo aves de rapina por toda parte.”

109 Também chamada de “minha heranca” (nahalati) e de “amada da minha alma” (y°diddt napsi).
110 Qu “matizada” (ATI).
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hassadeh).!'! Eles sdo trazidos para devora-la (1°°aklah); representam “os
devastadores” (§0d°dim), cuja acao esta relacionada a “espada devoradora de
YHWH” (hereb YHWH '6k®lah):
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Eu abandonei a minha casa,

rejeitei a minha heranca,

entreguei a minha amada

nas maos de seus inimigos.

Minha heranca foi para mim

como um ledo na floresta,

levantou contra mim a sua voz:

por isso a odiei.

Seréa a minha heranca uma ave de rapina colorida,
para que a cerquem as aves de rapina
Ide! Reuni todos os animais selvagens,
trazei-os para comer! [...]

Sobre todas as colinas do deserto
chegaram os devastadores

(porgue lahweh tem espada devoradora):
de uma a outra extremidade da terra,
nao ha paz para toda a carne.

(Ir 12:7-9, 12)

Em Ez 14, o envio de animais ferozes a uma terra constitui um juizo divino
como punicdo a maldade praticada pelos seus habitantes. Note-se que sdo os
animais ferozes que produzem a assolacao; eles ndo ocupam simplesmente o
lugar ja assolado. Nesse caso, € provavel que a referéncia as feras no v. 15 seja
metaforica, representando a acdo de nac¢des destruidoras em suas conquistas e

devastacOes militares:

U1 Cf, Jr 12:9; cf. Is 39:17-20, 23, 25.
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Filho do homem, se uma terra pecar contra mim, agindo com
infidelidade, e eu estender a minha méo contra ela para destruir
a suareserva de pao, trazendo sobre ela a fome e exterminando
dela homens e animais, ainda que estejam ali estes trés homens,
a saber, Noé, Danel*'? e J6, eles, em virtude de sua justica,
salvardo as suas almas, oraculo de lahweh. Mas, se eu soltasse
na terra animais ferozes, e a privasse dos seus filhos e ela se
reduzisse a uma soliddo, ndo havendo ninguém que pudesse
passar por ela, por causa dos animais ferozes, e esses trés
homens se encontrassem nela, por minha vida — oraculo do
Senhor lahweh — certamente eles ndo conseguiriam salvar os
seus filhos e as suas filhas. Antes s6 eles seriam salvos,
enguanto a terra seria reduzida a uma solidao.

(Ez 14:13-16)

Em Ez 34, o uso metaforico das feras predomina, a comecar pela imagem
do povo israelita, comparado a ovelhas habitando em seguranca nos desertos e
bosques, representagdo comum no AOM.13 A promessa de paz esta em ligacédo
direta com Lv 26:6.11* Contudo, pouco adiante, o Deus de Israel promete liberta-

los de toda sujeicdo:*®

YN PRI NRYn navm oy nma bnh opam
W11 nog7 onnTR-ow 1 [L.]:0mwa 1w nog? haTna

112 K: Dani’él; Q: Dani’él.

113 A representacéo de um deus ou um lider como pastor era comum no AOM, assim como na
BH (cf. SI 23:1-4; 95:7). Cf. Barton e Muddiman, 2001, S. Ez 34:1. AYBD, “Sheep, Shepherd”,
v. 5, p. 1187-1190.

114 |_evine, Baruch, 1989, p. 183.
115 Allen, L. 2002, p. 163.
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Concluirei com eles uma alianca de paz e extirparei da terra as
feras, de modo que habitem no deserto com seguranca e
durmam nos seus bosques. [...] e eles estardo seguros em sua
terra e saberdo que eu sou lahweh, quando eu quebrar as varas
do jugo e os libertar das méos dos que os sujeitavam. Eles néo
voltardo a servir de presa as nacgdes e as feras nao os devorarao.

(Ez 34:25-28)

Em Ez 29 e 32 aplica-se a metafora de fera-nacéo especificamente ao
Egito. Para Marzouk, o fato de o Egito ser retratado duas vezes como um
monstro que habita as 4guas indica a importancia desse motivo no contexto do
livro.1® O desenvolvimento e a complexidade singular dessa metafora ou
alegoria''’ é considerada essencial a este estudo, e a ela se d4 uma atengéo
maior a seguir, pois também envolve um animal de grande porte o qual simboliza
graficamente uma nacdo ou reino especifico, assim como as feras de Dn 7. Na
mensagem do cap. 29, datada do ano da queda de Jerusalém pelos babilénios

(v. 1),1*® YHWH se dirige ao Egito e, mais diretamente ao farad, com o desafio:

4
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Fala e dize-lhe: Assim diz o Senhor lahweh:
Eis que estou contra ti, Farad, rei do Egito,
grande dragéo deitado no meio do Nilo,

tu que dizes: “O Nilo é meu, fui eu que o fiz".

(Ez 29:3, 4)

116 Marzouk, 2015, p. 158.
117 Cooke, G. A., 1936, p. 325.

118 No inicio de 587 AEC, ou seja, meio ano antes da queda de Jerusalém. Parker; Duberstein,
Babylonian Chronology, p. 28. Apud: Allen, L. 2002, p. 104. Cf. Marzouk, 2015, p. 162.
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Em Ez 29:3, Deus chama o faraé de hattannim haggadoél — “grande
dragao” (BJ) ou grande “crocodilo” (ARA).11° A referéncia ao rio no cap. 29 e ao
rio e ao mar no cap. 32 evocam, segundo Greenberg, os monstros marinhos
primevos'?® cuja rebelido é esmagada por Deus, mas ainda assim permanecem
ameacadores até o eschaton.!?® Constituem, portanto, referéncias
cosmogodnicas.???> HA uma discussdo se tais referéncias sdo estrangeiras ao
contexto,'?® especialmente devido ao uso da palavra y®’6raw, “os canais do rio
dele™'?* (Ez 29:3), o habitat dos crocodilos.'?® Farad, que significa, em egipcio,
“grande casa”'?® é chamado ironicamente de “grande dragdo”.'?” Apesar da ideia
de desproporcionalidade contida na figura do monstro, o que produz certo senso
de horror, Ezequiel em seguida desconstroi o poder desse animal e enaltece
YHWH, que esta para derrota-lo.1?®

Para Marzouk, em Ez 29, o rei egipcio (e o Egito como extenséo dele) é
corporificado em um monstro, para provocar abjecao e repulsa, reforcando sua
distincao identitaria em relacéo a Juda. A punicdo de YHWH sobre o Egito se da
em um corpo (como em Dn 7, em que a puni¢do definitiva da quarta fera se da
em um corpo, cf. v. 11) e destaca a distingéo entre Israel e o Egito.*?°

A projecao de alteridade monstruosa sobre o Egito prossegue no cap. 32,

no qual ele € comparado inicialmente a um ledo, mas na verdade € um tannim.

119 Ha uma discussido sobre se tannim, aqui, teria um sentido mais naturalistico ou mitico;
Marzouk concilia ambas as posi¢des, argumentando que na cosmovisdo do AOM, mito e histéria
estdo inter-relacionados, em que ambos se explicam mutuamente; Senaqueribe, por exemplo,
usou Endma Elis para falar de uma de suas batalhas; mesmo que a referéncia seja ao crocodilo
natural, seu significado ndo se esgotaria necessariamente no animal — os antigos egipcios
falavam mitologicamente de um deus-crocodilo chamado Sobek, como o deus do Nilo (Marzouk,
2015, p. 158, 159). Cf. Matthews; Chavalas; Walton, 2000, S. Ez 29:3. Logos Bible Software.
Allen, L. 2002, p. 105.

120 Cf. 1s 51:9, 10; SI 74:13.

121 Cf. Is 27:1. Greenberg, 1997, p. 651. Apud: Marzouk, p. 161. Cf. Fishbane, 2002, p. 90.
122 Marzouk, 2015, p. 161.

123 Cooke, G. A., 1936, p. 326

124 ATI, v. 3, p. 472.

125 Allen, L. 2002, p. 105

126 AYBD, v. 5, p. 288.

127 Marzouk, 2015, p. 163.

128 |pid., p. 163, 164.

129 Marzouk, 2015, p. 157. T.A.: “O processo de atribuir um corpo monstruoso ao fara6/Egito
revela a identidade do Egito em relacdo a Israel. O Egito ndo deve ser visto como um aliado
politico e fonte de confianca e confidéncia; antes, ele representa o caos religioso e a turbuléncia
politica. Ao personificar o farab como um Outro monstruoso, Ezequiel procura uma
reconceituacdo teoldgica de quem é o Egito e de como Israel deve se relacionar com ele.”
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Por mencionar o ledo, o estudo desse texto servird para concluir este capitulo e

ensejar o seguinte, que tratara exclusivamente do ledo. Segue o texto:
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Filho do homem, ergue uma lamentacdo sobre o Farao, rei do
Eqito, e dize: Ledozinho das nacdes, eis que estas reduzido ao
siléncio!

Eras como um crocodilo em pleno mar,

revolvias-te nos teus rios,

turvavas a agua com os teus pés,

agitavas as suas vagas.

Assim diz o Senhor lahweh:

Estenderei sobre ti a minha rede em um ajuntamento de povos,
0s quais te apanhardo com a minha rede.

Deixar-te-ao largado no chéo, atirar-te-ei a superficie da terra,
farei pousar sobre ti todas as aves do céu,

e saciarei de ti todos os animais do campo. [...]

Com efeito, assim diz o Senhor lahweh: A espada do rei da
Babilbnia te alcancara. Pela espada de guerreiros — todos eles
dos mais terriveis entre as nacdes — farei cair a multiddo do
teu povo e destruirei o orgulho do Egito e toda a multiddo do seu
povo sera exterminada.

(Ez 32:2-4; 11-12)

A autorrepresentacédo do faraé como “ledozinho das nacdes” (k°pir goyim)
pode se tratar de uma simples repeticdo da propaganda, como se vera no

proximo capitulo desta pesquisa. Contudo, o Egito passa a ser representado
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como um “crocodilo”,**® o que confere a esse reino um aspecto asqueroso,
esvaziando-lhe de qualquer valor.'3! A forca adversativa de w®’attah, no v. 2,
contrasta as figuras do ledo e do crocodilo.*3? O faraé diz ou pensa ser um leéo,
mas de fato € um crocodilo ou um “dragéo” que promove o caos. Esse caos é
representado no agitar das aguas, expresso em trés verbos (gyh,*33 dlh e rps$).
O animal é condenado por agitar e turvar as aguas, ou seja, produzir caos,
conforme Marzouk.134

Mais uma vez, o tannim € subjugado. Sua destruicdo € novamente
simbolizada pelo ataque de “animais do campo” (BJ) ou “animais de toda a terra”
(ARA) — hayyat kol-ha’ares (v. 4), associada a destruicao causada por Babil6nia.
A “espada do rei da Babildnia” (hereb melek-babel) seria desembainhada contra
o Egito, fazendo perecer os homens e os animais cujos pés “turbavam” (dlh) as

aguas (v. 13), como nov. 2.135

3.6 Sintese: Feras em Dn 7

As quatro feras estdo em paralelo aos quatro metais da estatua de Dn 2,
0S quais representam 0s quatro reinos ou impérios, a comecar por Babilonia.
Identificaram-se correspondéncias entre Dn 2 e 7. As feras sao hibridas, o que
lhes confere um aspecto monstruoso. Por serem corporificadas como monstros,
elas representam visualmente seu antagonismo e malignidade, e por isso devem
ser punidas pela figura divina antropomorfica da visao.

A imagem das feras conecta-se a linguagem da alianca, tanto no sentido
literal quanto no metaférico. No contexto das béncados, animais poderiam
colaborar com os antigos israelitas na conquista da terra, tanto quanto poderiam
servir como punicao divina a infidelidade. As feras também adquirem um sentido

metaforico, passando a representar reinos inimigos, nacdes destruidoras que

130 Apesar de se considerar uma fusdo da imagem natural e, a0 mesmo tempo, cosmica do
crocodilo no cap. 29, o turvar das aguas rasas indica mais preponderantemente o crocodilo, no
cap. 32. Cf. Allen, L. 2002, p. 131.

131 Marzouk, 2015, p. 169.
132 |pid.

133 Note-se que a raiz heb. gyh (em wattagah, “revolvias-te”) é correspondente a raiz aram. gyh
(mégthan, “agitavam”) encontrada em Dn 7:2.

134 Marzouk, 2015, p. 169, 170.
135 Allen, L. 2002, p. 131.
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arrasavam cidades inteiras e suas popula¢cdes. Dado esse pano de fundo, é esse
sentido que as feras-reinos de Dn 7 parecem expressar na BH: impérios cuja
violéncia e impiedade foram traduzidos na figura de feras monstruosas, temiveis
e vorazes. Essa constatacdo € suficiente para prosseguir na exploracdo da

simbologia do ledo alado, no capitulo seguinte.
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4. O MONSTRO LEONINO

Este capitulo é dedicado ao estudo da fera leonina, o objeto de maior
interesse desta pesquisa. Até aqui foram estudados os aspectos preliminares no
cap. 1 e se fez uma close reading dos primeiros trés versiculos de Dn 7,
contemplando seus principais elementos: 0os quatro ventos do céu e o grande
mar (cap. 2, v. 1, 2) e as “feras monstruosas” (cap. 3, v. 3). Neste capitulo,
propde-se uma andlise do motivo do ledo na BH e no AOM, com o fim de iluminar
o estudo de Dn 7:4, que encerra esta pesquisa. Lé-se o trecho final da pericope

delimitada nesta pesquisa:
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A primeira era semelhante a ledo com asas de aguia. Enquanto
eu o contemplava, suas asas lhe foram arrancadas e ele foi
erguido da terra e posto de pé sobre suas patas como um ser
humano, e um coracdo humano Ihe foi dado.

(Dn 7:4)

4.1. O motivo do ledo na BH

Brent Strawn realizou uma extensa pesquisa sobre a imagem e a
metafora do ledo na BH e no AOM, a qual foi publicada em 2005 numa obra de
587 péaginas,! que por hora guia este estudo, em conjunto com outras fontes.
Segundo ele, o ledo é mencionado explicitamente mais de 150 vezes na BH,
namero que exclui referéncias indiretas e alusivas a esse animal. Ao todo, mais
de 200 referéncias biblicas apontam para o ledo; trata-se, provavelmente, do

animal mais mencionado na BH.? Em sua pesquisa, Strawn se propds a

1 Brent A. Strawn, What Is Stronger than a Lion? Leonine Image and Metaphor in the Hebrew
Bible and the Ancient Near East. Orbis Biblicus et Orientalis 212. Fribourg: Academic Press
Fribourg; Paulusverlag, 2005. Esta obra é referida nesta pesquisa pela sigla WSL.

2\WSL, p. 26.
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apresentar uma taxonomia da imagem do ledo, a qual se divide, basicamente,

entre 0s usos naturalistico e metaférico desse animal.3

4.1.1 O uso naturalistico do ledo

LebGes reais rugiam por grande parte das terras mediterraneas, da
Maced6nia ao norte da Africa, passando pelo Egito, antigo Israel, Transjordania,
Mesopotamia, Pérsia, Elam e até o coracdo da india.* A presenca de lebes é
mencionada em localidades do Libano, passando por Moav, até o Negev na BH
(ver Anexo C, p. 252).° Ha também diversos nomes leoninos de localidades na
BH (Anexo D, p. 253).% Para Strawn,

It is tempting to speculate that these GNs [geographic hames]
may have received their names from someone spotting a lion or
lions in their vicinity at some point in the site’s ancient history.
Whatever the case, on the basis of such evidence [...] the
Hebrew Bible indicates that the lion was apparently widely

3 A partir de uma elaborada reflexdo sobre metafora, Strawn (WSL, p. 27) conclui que:
“knowledge of the naturalistic use of the lion in the Hebrew Bible is therefore critical for any
responsible understanding of its metaphorical use.” T.A.: “O conhecimento do uso naturalistico
do ledo na BH é, portanto, fundamental para qualquer compreensao responsavel de seu uso
metaférico.” Assim, ele passa a colher os dados do préprio uso naturalistico do ledo na BH (que
testemunha da existéncia do ledo nas terras biblicas), bem como da figura do ledo em fontes
extrabiblicas, comparando-os com dados zoolégicos, paleontoldgicos e arqueoldgicos.

4 De acordo com Strawn (WSL, p. 29-32), a existéncia de ledes na Antiguidade tem sido
identificada desde o norte da Africa, passando pelo Egito, Israel/Palestina, até a india, a Asia
ocidental e a Maceddbnia e a Grécia. Segundo o registro fossil, ledes viveram na antiga regido
Israel, a partir de ossos recuperados em varias localidades, entre elas, Jafa (122 séc.) e Tel Dan
(Idade do Ferro | e metade do 92 séc.), etc. O grande numero de artefatos arqueoldgicos que
fazem referéncia a ledes também testemunha de sua ampla presenca na regido. Igualmente, a
propria presenca do ledo em tempos mais recentes constitui uma evidéncia, com registros até o
século 13 EC, sobrevivendo em certas areas da Mesopotamia e da Siria até o séc. 19 ou mesmo
0 20. Embora seja impossivel saber qual subespécie de ledo habitava a regido de Israel, o ledo
asiatico (Panthera leo persica, fig. 4.1) era comum nas regiées da Siria, Asia Menor, Grécia,
Mesopotamia e noroeste da india; hoje essa espécie esta ameacada de extingdo, permanecendo
restrita ao Parque Nacional da Floresta de Gir, no noroeste da india, com cerca de 650
individuos, segundo dados de 2017 (Kaushik, H. “Lion population roars to 650 in Gujarat forests”.
The Times of India. 4 ago. 2017).

5 Cf. Sul — Negev (Is 30:6); norte — Libano (Ct 4:8); leste — Moav (Is 15:9); oeste — Timna (Jz
14:5); centro — Betel e Samaria (1Rs 13:11, 12; 2Rs 17:25, 26). Cf. WSL, p. 40.

6 De acordo com Strawn (WSL, p. 42, 43), identificam-se os seguintes nomes de localidades
ligados a terminologia do ledo (ver tab. 11), com nomes relacionados a: /ayis: Lais (Jz 18:7, 14,
27, 29; Js 19:47; a antiga Da e “Laisa”, cf. Is 10:30); (2) /abi”: Lebaot (Js 15:32), provavelmente
a mesma que Bet-Lebaot (Js 19:6); (3) k®pir: Cefirim (Ne 6:2), Cafira (Js 9:17; 18:26; Ne 7:29);
(4) goér/gar: Gur (ARA; “Gaver”, BJ), gur-Baal (2Cr 26:7); (5) ‘aryéh: Arié (2Rs 15:25), Ariel
(Is 29:1, 2).
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distributed and known throughout the land in sightings, stories,
and sites.’

O conhecimento do ledo natural permite identificar as principais
caracteristicas dos ledes mencionados na BH assim como sustenta sua
simbolizacdo.2 A BH menciona detalhes da anatomia do ledo, como a pata
(vad)?, sua barba (zaqan)*° e sua boca (peh).'! Predador por exceléncia, o felino
mata seres humanos'? e captura a presa (terep).'>* Em Am 3:12, um pastor salva
do ledo apenas “duas patas ou um pedago da orelha” — $°té k®ra‘ayim '6 b°dal-
‘6zen. LeGes sdo atrozes: eles devoram,!* despedacam,'® quebram os ossos,*®
trucidam.’

Quanto a terminologia, seis nomes séo reservados ao ledo na BH:
‘aryéh/’ari, k®pir, gbr/gar, 1abi’, Sahal e layi§. A acepcdo precisa de cada nome é
desconhecida,® contudo pode-se afirmar que ‘aryéh/’ari e layis sdo designacdes
genéricas para o ledo, enquanto gér/gir e 1abi’ se referem, respectivamente, ao
filhote de lefo e ao ledo jovem. E possivel identificar menos!® ou mais?° do que

seis termos para o ledo. Em Sanhedrim 95a, apontam-se seis nomes.?! Apesar

TWSL, p. 43.

8 Ibid., p. 27, 28.

9 Cf. 1Sm 17:37; Am 3:12; Dn 6:23.

10 Cf. 1Sm 17:35.

11 Cf. 1Sm 17:35, Am 3:12; Dn 6:23.

12 Cf. 1Rs 13:24; 20:36; Ez 19:3, 6; 22:25.

13 Cf. J6 4:11; 38:39; Sl 17:12; 104:21; Jr 5:6 (presa de ledo e de leopardo); Am 3:4. Em relacdo
com o ledo, “presa” tem tanto o sentido de algo que foi despedacado ou rasgado (cf. Gn 37:33;
44:28; WSL, p. 36) quanto como “mantimento” (cf. SI 111:5; Pv 30:8; 31:15; Ml 3:10).

14 Cf. Pv 22:13; Gn 37:33.

15 Cf. 1Rs 20:36; Jr 5:6.

16 Cf. Dn 6:25.

17 Cf. 1Rs 13:24, 26; 2Rs 17:25, 26; Dn 6:25.

B WSL, p. 293.

19 Somente se gér/giir pode n&o se restringir ao ledo e ’a-ril’aryé se tratarem de mera variagao.

20 peter Riede (Im Spiegel der Tiere: Studiem zum Verhaltnis von Mensch und Tier im Alten Israel.
OBO 187. Fribourg, Suica: Universitatsverlag Freibourg Schweiz, 2002, p. 195, 196. Apud. WSL,
2005, p. 293) lista dez nomes para o ledo, com varias formas derivadas de /ayis.

21 Sanhedrin 95a. The William Davidson Talmud. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.
org/Sanhedrin.95a.2?lang=bi&with=all&lang2=en>. Acesso em: 10 out. 2018. “There are six
Hebrew terms for the lion, and they are: ari, kefir, lavi, layish, shahal, shahatz.” T.A.: “Existem
seis termos hebraicos para o ledo, e eles sdo: ari, kefir, lavi, layish, shahal, shahatz.” Contudo,
na literatura rabinica, os termos mais utilizados para o ledo séo: are, arya' (B. K. 4a) e aryeh;
para leoa, lebiyah (B. K. 16b), guryata (Shab. 67a) e kalba (Yalk. ii. 721); e gurya (Sanh. 64a) se
reserva ao ledo jovem. (Ibid.).
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das leves distin¢cdes entre os termos para o ledo, ‘aryéh é utilizado em conjunto
com’ari, k°pir, gér, labi’, Sahal e layi§ em Na 2:12, 13; 0 mesmo ocorre em Jo
4:10, 11, em que ‘aryéh se conecta aos mesmos termos, exceto gor. No livro de
Daniel, apenas a forma aramaica homénima ‘aryéh é utilizada, com dez
ocorréncias, sendo nove no cap. 6 e uma em 7:4. Quanto as ocorréncias de
todos esses termos na BH, ver a tab. 11, que também indica os possiveis
cognatos semiticos, permitindo identificar conexdes filologicas intra e
extrabiblicas.

Pode-se deparar com um ledo pelo caminho,?? em florestas,?® em um
“fosso,”?4 ou em uma “cova” (heb. m?‘6-nah).?> Encontros com ledes sempre tém
desfecho tragico para um dos lados;?® o animal também é instrumento de juizo.?’
Ainda que distante, seu rugido nédo pode ser ignorado.??

Vencedores de leBes inscreveram seu nome na galeria dos herdis:
Sansdo, entre os juizes?®; Davi, entre os reis®’; Benaia, entre os valentes.3!
Salomao, filho de Davi, fez para si um trono suntuoso de marfim coberto de ouro,
com 12 ledes esculpidos nas extremidades de seis degraus, além de mais dois
ledes junto aos bracos,®? conectando a bravura a realeza e reproduzindo um
estilo decorativo da realeza no AOM, como se vera adiante.

Daniel figura entre aqueles que encararam ledes frente a frente e sairam
ilesos.®® Conforme ja analisado no cap. 1 desta pesquisa, a soberania divina
exercida sobre os felinos naturais em Dn 6 prepara o leitor para a soberania
divina exercida sobre o felino alado, monstruoso, do cap. 7. Assim como Deus
agiu em favor de um individuo judeu no cap. 6, contendo ledes, ele age em favor

dos judeus coletivamente no cap. 7, subjugando o ledo monstruoso imperial.

22 Cf. 1Rs 13:24, 28.

23 Cf. Zc 11:3; Jr 5:6; 49:19; 50:44; Am 3:8.

24 ATI, v. 2, 2014, p. 389; cf. 2Sm 23:20; 1Cr 11:22.
25 Cf. Am 3:8, Ct 4:8; S| 104:22; J6 38:40.

%6 Cf. Jz 14:5, 8, 9, 18; 1Sm 17:34, 36, 37; 2Sm 23:20; 1Cr 11:22.
27 Cf. 1Rs 13:24-28; 2Rs 17:25, 26.

28 Cf. Am 3:8

2 Cf. Jz 14:5-9

30 Cf. 1Sm 17:37.

81 Cf. 2Sm 23:20.

82 Cf. 1Rs 10:19, 20; 2Cr 9:18, 19.

33 WSL, p. 39.
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Tab. 11 - Terminologia do ledo naBH e
possiveis cognatos semiticos

Termo original,
ocorréncias e
traducéo (BJ)

Referéncias da BH

Possiveis cognatos
semiticos

"aryéh (57x)
“ledo”

heb. Gn 49:9 (2x); Dt 33:22; Jz 14:8, 9;
2Sm 17:10; 23:20 (K); 1Rs 13:24, 25, 26,
28; 20:36 (2x); Is 11:7; 15:9; 21:8; 31:4;
35:9; 65:25; Jr 2:30; 4:7; 5:6; 12:8; 49:19;
50:44; Ez 1:10; 10:14; Os 11:10; JI 1:6;
Am 3:4, 8; Mg 5:7; Na 2:12 (2x), 13; Sl
7:3; 22:14, 22; J0 4:10; Ec 9:4; Lm 3:10
(K); 1Cr 12:9; aram. Dn 6:8, 13, 17, 20,
21, 23, 25 (2x), 28; 7:4

aram. ‘arya’, ‘aryéh; sir. e
mandaico, ‘arya’; ligado a raiz
pan semitica rw; aler(,
“aguia”; gez, ‘arwe®*; egip. Rw;
etiop. 'arwé, “wild
animal”; berbere, awar; cushita
ar; arb. 'arwiyat, 'ibexes,
ovelha selvagem; acad. armu,
“cabra montesa”(?)*

‘ari (33x)

“ledo

Nm 23:24; 24:9; Jz 14:5, 18; 1Sm 17:34,
36, 37; 2 Sm 1:23; 1Rs 7:29 (2x), 36;
10:19, 20; 2Rs 17:25, 26; Is 38:13;
Jr50:17; 51:38; Ez 19:2, 6; 22:25; Am
3:12; 5:19; Na2:12; Sf 3:3; Sl 22:17;
Pv 26:13; 28:15; Ct 4:8; 1Cr 11:22;
2Cr 9:18, 19

aram. ’ry; possivelmente
relacionado aos cognatos
de ’aryéh®®; antigo arabe do
sul, 'rw, “ibex”, acad. eru(m),
aru, “aguia”®’

kepir (31x)

“ledo”, “ledao

pequeno”, “ledo
novo”,

ledozinho”

Jz 14:5; 1s 5:29; 11:6; 31:4; Jr 2:15; 25:38;
51:38; Ez 19:2, 3, 5, 6; 32:2; 38:13, 41; Os
5:14; Am 3:4; Mq 5:7; Na 2:12, 14; Zc
11:3; S117:12; 34:11; 35:17; 58:7; 91:13;
104:21; Pv 19:12; 20:2, 28; J6 4:10; 38:39

arb. jafr (“cordeiro”);
aram. kprn (de kpr),
“guerreiros”, “poderosos”, ndo
necessariamente ledes;

fen. kpr3®

1abi’ (14x)
“ledo, leoa”

Gn 49:9; Nm 23:24; 24:9; Dt 33:20;
Is 5:29; 30:6; Ez 19:2; Os 13:8; JI 1:6;
Na 2:12, 13; J6 4:11; 38:39; S| 57:5

p.sem.: labV; acad., labbu,
“ledo”,* labbatu, “leoa”
(correspondente ao heb. /abr,
“leoa”); ugar. Ib’'u; &rabe,
luba’at, “leoa”; sab. Ib’, “ledo”,
“leoa”; acad. nédu, “o
equivalente basico do termo
poético labbu, pode ser
relacionado ao heb. nahas,
ugar., nh$, “cobra™ arb. labu’,
labu’at, lubwa, labwatun;
arb do sul, Ib™*

gor/gir (9x)
“ledozinho”,
filhote de ledo”

Gn 49:9; Dt 33:22; Jr 51:38; Ez 19:2, 3, 5;
Na 2:12, 13; Lm 4:3

palm., gwr’; acad., girru/gerru,
“predador jovem”; aram.,
garya’; sir., gurya’, “leédo
jovem”; moabita, grn e talvez
orft]; arb., jurw, filhote
(genérico)*?

34 \WSL, p. 296.

35 TDOT, v. 1, p. 375, 376.

3 \WSL, p. 304, 305.

7 TDOT, v. 1, p. 375.

38 WSL, p. 304, 305.

3% Lambert, 2013, p. 362.

40 Weninger et al, 2011, p. 229.

4L \WSL, p. 313

42 DNWSI, v. 1, p. 232; WSL, p. 320. Todos os possiveis cognatos semiticos de gér/gdr ndo se
restringem ao ledo, podendo designar filhotes de outros animais.
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Sahal (7x) Os 5:14; 13:7; Sl 91:13; Pv 26:13; aram. Sahald’ (dependente do
“ledo” J6 4:10; 10:16 heb.); o acad. Sahalu, “filtro”, é
apenas homoénimo*?
layi$ (3x) Is 30:6; Pv 30:30; J6 4:11 layata’, Iéta; arb. layt*
“ledo”

4.1.2 O uso metaforico do ledo

Strawn subdivide o uso metaférico do ledo em: (1) positivo, representando
guem fala ou na descricdo daquele que é justo; e (2) negativo, como uma
imagem do inimigo ou do perverso, abundante na literatura poética biblica®
(cf. SI 17:12), como na paleta de calcario (fig. 4.2) na qual um ledo faz suas
vitimas, provavelmente uma metéfora do rei massacrando os habitantes de uma
cidade conquistada. Embora essa divisao seja apropriada para um estudo geral
da BH, interessa mais a esta pesquisa 0 uso metaforico do ledo para nacoes,
seja ele referente ao eu ou ao outro, seja positivo ou negativo. Interessa também
a metafora do ledo enquanto simbolo do poder real ou imperial. No entanto,
deve-se notar que a constru¢cdo da imagem do ledo como simbolo do poder
imperial parte de um nivel mais elementar, envolvendo suas qualidades
desejaveis como forca e coragem.“® Diante da frequéncia e da riqueza semantica
em torno do ledo na BH, Strawn destaca a polivaléncia desse simbolo que é

ubiquo, universal e que se estabelece na BH sobre as ideias de ameaca e poder:

[1] the lion is a ubiquitous symbol, occurring across various
genres and in varying contexts; [2] the lion is a polyvalent symbol,
associated with a large variety of referents and carrying a number
of connotations, all of which, however, seem to be dependent on
the primary aspects of threat and power.*’

43 \WSL, p. 322.
44 Jastrow, 1992, v. 2, p. 710. WSL, p. 325.

4 Cf. Sl 22:14-17; 34:11; 35:17; 57:5; 58:7; 124:6. Em S| 91:13, os justos caminhardo sobre o
ledo, significando seu triunfo sobre os impios, conforme WSL, p. 50; quanto a uma perspectiva
desse motivo no AOM, cf. Chan e Metzler, 2014, p. 196-225. Quanto ao uso do ledo nos Salmos,
ver Keel, 1997, p. 85, 86. A figura negativa do ledo também se encontra em J6 (4:10, 11; 18:4;
29:17) e em Provérbios (28:15).

462Sm 17:10; 1Cr 12:8, 9.

4TWSL, p. 26. T.A.: “[1] o ledo € um simbolo ubiquo, ocorrendo em varios géneros e em contextos
variados; [2] o ledo é um simbolo polivalente, associado a uma grande variedade de referentes
e carregando varias conotacdes, todas as quais, no entanto, parecem depender dos aspectos
primarios de ameaca e poder.”
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4.1.2.1 O ledo como simbolo para nacdes

Ameaga e poder podem ser identificados logo nas primeiras referéncias
metaféricas ao ledo no Pentateuco, em trés béncdos poéticas proferidas
respectivamente por Jaco, Balaam e Moisés. Na primeira, a tribo € simbolizada
como o temivel predador leonino, o qual é ligado as ideias de “cetro”, “bastao de

chefe” e dominio sobre outras nagoes:

"R R0I7N IND PR PN Y 713 Men AP R
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Juda é um ledozinho:

da presa, meu filho, tu subsiste;

agacha-se, deita-se como um ledo,

como leoa; quem o despertara?

0 cetro ndo se afastara de Juda,

nem o bastéo de chefe de entre seus pés,

até que o tributo Ihe seja trazido
e gue Ihe obedecam os povos.

(Gn 49:9, 10)

A mesma ideia se encontra em Nm 24:9, outra béncéo poética, nesse
caso, relativa a Israel. Os israelitas se encontram entre outras duas nagdes: o
Egito, do qual escapou, e Moav que os quer amaldicoar, por meio de Balaam.
Em vez de amaldicoar Israel, Balaam termina por proferir uma béncao, exaltando
a supremacia israelita, inicialmente comparada como um boi selvagem, mas, em
seguida, comparado-o, no v. 8, a uma fera predadora que “devora nagdes” (yokal
goyim) “e quebra seus ossos” (w°‘asmotéhem y°garém), linguagem associada
ao poderio militar, conforme indica o emprego da metonimia das flechas ou setas
(wehissaw yimhas). Assim como Juda na béncdo de Jacd, ninguém ousa

despertar o Israel leonino:
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Deus tirou do Egito a Israel, cujas for¢cas sdo como as do boi
selvagem; consumird as nacgfes, seus inimigos, e quebrara seus
0SS0S, €, com as suas setas, 0s atravessara. Este abaixou-se,
deitou-se como ledo e como leoa; quem o despertara? Benditos
0s que te abengoarem, e malditos os que te amaldicoarem.

(Nm 24:8, 9, ARA)

Na béncédo poética de Moisés em Deuterondmio, a mesma linguagem €
aplicada a outras duas tribos. Gad “repousa como leoa, / apés destrogar braco,
face e cranio” — k°labi $akén wetarap z°réa‘ ‘ap-qad®qod (Dt 33:20). D&, por sua
vez, “é filhote de ledo / que se arroja de Basa” — dan gar ‘aryéh y°zannéq min-
habbaséan (Dt 33:22).

Conforme ja indicado no cap. 4 desta pesquisa, a metafora das feras como
nacdes destruidoras € consistente nos Profetas, e a propria metafora do ledo ja
foi explorada nos livros de Ezequiel e em Oseias. Em Jeremias encontra-se uma
expressdo acabada da metafora do ledo como nagéo destruidora, em linguagem
poética. Juda esta para sofrer o ataque de um ledo, um destruidor de nagdes, ou

“exterminador de nagbes” *¢ (mashit géyim):

T¥IR DY inhan KRY YOI DY NNWNI 133pn MR N9
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O ledo subiu de seu covil,

o destruidor das na¢des se pds em marcha,
saiu de sua moradia,

para transformar tua terra em solidao;

tuas cidades serdo destruidas,

até ficar sem habitantes.

Jr 4:7)

48 ATI, v. 3, p. 186.
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A desgraca viria do Norte.*® A identidade desse ledo ndo é declarada na
pericope, contudo, o restante do livro o identifica como a Babilonia,>° que vem
do Norte.® A acdo é descrita de modo vivido no restante do capitulo, com
detalhes de uma acao militar irresistivel e aterrorizante, tdo destrutiva quanto um
vendaval,> conforme ja observado no cap. 3 desta pesquisa. Além da destruicdo
leonina, a velocidade das aguias indica a rapidez da invasdo.®® Os primeiros
avisos da invaséo, logicamente, partem das regides nortistas de Da e Efraim, e
0s inimigos vém com gritos de guerra, trombetas, vozes de cavaleiros e de

arqueiros para atacar Juda.>* O resultado é terror, fuga, devastacéo e agonia:

nenn TRyna S ATnd MY npnw n%ina S 3
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Sim, ou¢o um grito como o de parturiente,
aflicdo como a da que da a luz pela primeira vez;
€ o grito da filha de Sidao, que geme e que estende as maos:
“Ai de mim, que desfalego
sob os golpes dos assassinos.”
(Jr 4:31)

Segundo Jr 5:6, a destrui¢ao recai sobre Juda como um juizo punitivo pela
guebra da alianca, apostasia e maldades praticadas.>® A punicéo é metaforizada
pelo ataque do “ledo da floresta” (‘aryéh miya‘ar), seguido por um lobo (z°’éb) e

um leopardo (namér):

DA™MY~OY TRW 01 07TV DiAw ANt WA AR 030 7275w
(DPpiawn) gy DiPPWa 137 '3 9107 1R RyP0TO2
:[omnizwn]

49 Cf. Jr 4:6.

50 Stuart, 2002, p. 204. Cf. Jr 20:4, 5; 21:2, 4, 7, 10; 22:25; 25:9, 11, 27:6, 8, 9, 11-14, 16-18, 20,
22.

®1 Cf. Jr. 25:9, 26.

52 Cf. Jr. 4:12, 13.

53 Cf. Jr 4:13.

% Cf. Jr. 4:16. 17, 19, 20, 27, 29.
5 Cf. Jr 4:14, 18; 5:1, 7-9, 11, 12.
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Por isso, um ledo do bosque os matara, um lobo dos desertos
0s assolara, um leopardo estara a espreita das suas cidades;
gualquer que sair delas sera despedacado; porque as suas
transgressbes se multiplicaram, multiplicaram-se as suas
perfidias.

(Jr 5:6)

Isaias 5 trata de outro “povo distante” (géyim rahdq), dos “confins da terra”

(migséh ha’ares)®®. Seu exército é agil, incansavel e avanga com arcos e flechas,

e as rodas dos carros de guerra lembram um furacdo (v. 27, 28). O exército

invasor ruge contra Juda como um rugido leonino que também lembra o bramido

do mar, estabelecendo uma conexdo simbdlica entre o ledo e o mar, assim como

ocorre na ligacéo entre o ledo e os ventos em Jr 4. Feras, mar e ventos parecem

compor o campo simbolico da destruicdo, conforme ja notado no cap. 3 desta

pesquisa. Nesse caso, a “leoa” (/abi) e o “ledo novo” (k®pir), simbolizando a

Assiria, rugem contra sua presa (Juda), e ndo ha quem possa defendé-la:

110 MR B e Dkwr] Ry 8a%a 1 many
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Seu rugido € como o da leoa,

ruge como o ledo novo:

ruge enquanto agarra sua presa, arrebata-a e ndo ha quem
consiga tomar-lha;

naquele dia, rugird contra ele com rugido semelhante ao do
matr...

(Is 5:29, 30a)

Em Jr 2, Israel encontra o0 mesmo destino, tornando-se vitima de “ledes

novos™’ (k°pirim), provavel referéncia a Assiria®®:

% Cf. Is 5:26.
STATI, v. 3, p. 178.
58 WSL, p. 52.
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Os ledes rugiram contra ele,

lancaram rugidos;

reduziram a desolacao a sua terra,

suas cidades foram queimadas, deixadas sem habitantes.

(Jr 2:15)

Joel mescla vividamente as imagens de um povo com dentes e

mandibulas leoninas:

NiY7NRY MR W MY 900 PRI DIRY EIROD A0 D
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Porque um povo subiu contra a minha terra;
poderoso e inumeravel;
seus dentes sao dentes de ledo,
ele tem mandibulas de leoa.
(J1 1:6)

A metéafora do ledo como nacgao destruidora é aplicada de modo Unico em
Naum em relagdo a Ninive. A “cidade sanguinaria” (ir damim, Na 3:1) é

representada como sendo a habitacdo de um bando leonino:

DY X037 PR 720 WK D927 80 Ny K T R
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Onde esta o covil do ledo?

Era uma manjedoura para os ledezinhos;
guando o leédo saia, a leoa ficava,
Ninguém assustava o jovem le&o.

O ledo despedacava para os seus filhotes,
Estrangulava para as suas leoas;

enchia de presas seus antros,

e seus covis, de despojos.

Eis-me contra ti,

— oraculo de lahweh dos Exércitos.
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Reduzirei a fumo tua multidao;

a espada devorara os teus ledezinhos.

Farei desaparecer da terra a tua presa

e nNao se ouvira mais a voz de teus mensageiros.

(Na 2:12-14)

O oraculo nao é destinado primariamente aos ledes, mas ao lugar onde
eles habitam, referido quatro vezes no texto.>® Para esse topos literario, os ledes
levavam suas presas com regularidade, as quais eram estranguladas® e
despedacadas. Ninive era esse antro, campo de estilhacos humanos, onde
jaziam “multidao de feridos, / mortos em massa, / cadaveres sem fim” — rob halal
wekobed pager we’én qéseh lagg®wiyah (Na 3:3).

O narrador confere um tom de regularidade e normalidade a matanca
dessa nacdo rapinante, cuja violéncia e brutalidade eram a ordem do dia. Como
Ralph Smith declara: “It recalls how Assyria as a lion had plundered other
peoples, strangling, tearing flesh.”6® Os préprios reis assirios assim se
descreviam orgulhosamente em sua propaganda.®? A representacdo do bando
pode se referir, segundo Barker, a toda a sociedade assiria, cuja realeza e
nobreza manifestavam tracos bestiais leoninos. %2

Diversos autores apontam para a ironia e 0 sarcasmo no texto como
resposta a propaganda assiria.®* Deus vai a caga da nagdo rapinante. Segundo
Elias Brasil, o contexto e o propdésito do livro de Naum sugerem que o autor

“aludiu intencionalmente as inscrigdes assirias [...] Assim, ndo causa nenhuma

59 Um “covil”, “lugar de habitagdo” (m®6n, 2x), “manjedoura”, “lugar do pasto” (ARA) (mir‘eh);
buraco, “caverna” (ARA) e “cavidade” (ATI, p. 635) (hor). O juizo de Deus atinge ndo somente os
lebes, mas seu reflugio: Ninive (Barker, 1999, v. 3, p. 212).

80 Quanto ao estrangulamento, Barker (1999, p. 213) comenta: “Throughout its history Assyria
referred to itself as the lion and used the lion’s tactics as its own. The armies of Assyria ruthlessly
attacked its prey, strangling its enemies’ cities and bringing its prey to its lair. [...] Lions actually
do ‘strangle’ their prey by biting into the throat to cut off the supply of air. This manner of killing is
especially effective when the lion attacks a larger animal. The ferocity of the lion filled his lair with
food for the lioness and the cubs.” T.A.: “Ao longo de sua histdria, a Assiria se referiu a si mesma
como um led@o e usou as taticas do ledo como se fossem suas. Os exércitos da Assiria atacaram
impiedosamente suas presas, estrangulando as cidades de seus inimigos e trazendo suas
presas ao covil. [...] Em realidade, leGes ‘estrangulam’ sua presa, mordendo a garganta para
cortar o suprimento de ar. Essa maneira de matar é especialmente eficaz quando o ledo ataca
um animal maior. A ferocidade do ledo encheu seu covil de comida para a leoa e os filhotes.”

61 Smith, R., 2002, p. 84.
62 Barker, 1999, v. 20, p. 212.
% lbid., p. 212, 213.

64 Bryan, Jesse et al, 2003, p. 235. Peter Machinist, “Assyria and Its Image in First Isaiah,”JAOS
103, 1983: 719-737. Apud. WSL, p. 52. Cf. Powis Smith et al, 1911, p. 324. Barker, 1999, p. 213.

140



surpresa que, para transmitir sua mensagem de forma mais eficaz, Naum fizesse
uso retorico da propaganda real assiria para anunciar a caca daqueles que se
consideravam os maiores cagadores.”®® O comportamento do ledo descreve
fundamentalmente a acdo de um poder independente.®® Segundo Patterson, a
“cangdo de provocacao” (taunt song), comum no AOM, comunica satiricamente
gue o predador invencivel ndo teria mais um covil para se refugiar:
Nahum utilizes a taunt song, a literary form that was common in
the ancient Near East. As a taunt song takes its place as a
subtype of satire, the first of three such pieces are directed
against Nineveh (cf. 3:8-13; 3:14-19). [...] Using an extended
metaphor (or allegory), Nineveh is ironically compared to a lion’s
den, now no longer the lair of an invincible predator or a den of
refuge for its cubs but reduced to ashes. The point of the satirical

taunt song is clear. Nineveh shall be judged for its selfishness,
rapacity, and cruelty.®’

Na conclusdo do livro de Jeremias, o motivo do ledo é empregado
novamente para simbolizar Babilénia, porém no anuncio de sua punicao pela
violéncia leonina praticada contra Jerusalém. Sao dois longos capitulos (50 e 51)
gue anunciam, em poesia,® o fim de Babil6nia, com todos os seus principes, seu

povo e seus deuses. O texto ainda menciona Nabucodonosor:

R T2 08 YR anvTn NiR SR A n
RiR2Y M VRN 127 533 7R IENTTI23 0L [IINRY
"NTR2 WD IYIRTOR D23 TIROR TRb 210 DRI IO
op720 P NROR ORIWTNR CRAIWY IR ToROR

HWa3 pawn TwHm 0eR W 1WA

Israel era ovelha desgarrada,
gue os ledes afugentaram. O primeiro que o devorou foi o rei da

% Brasil, 2017, p. 141; Charles, 1989, p. 185.
% Charles, 1989, p. 199.

57 Patterson, 2003, p. 72. T.A.: “Naum utiliza uma cancio de provocagao, uma forma literaria que
era comum no antigo Oriente Préximo. Como uma cang¢do de provocagdo toma o seu lugar como
um subtipo da satira, a primeira dessas trés pecas € dirigida contra Ninive (cf. 3: 8-13; 3: 14-19).
[...] Usando uma metéafora estendida (ou alegoria), Ninive é ironicamente comparada a cova de
um ledo, agora ndo mais o lar de um predador invencivel ou um antro de reflgio para seus
filhotes, mas reduzida as cinzas. O ponto da cangéo de provocacao satirica € claro. Ninive sera
julgada por seu egoismo, rapacidade e crueldade.”

68 Keown et al, 2002, p. 336.
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Assiria, e aquele que por ultimo lhe quebrou os ossos foi
Nabucodonosor, rei da Babildnia. Por isso, assim disse lahweh
dos Exércitos, o Deus de Israel: Eis que castigarei o rei da
Babildnia e a sua terra, como castiguei o rei da Assiria.

(Jr 50:17-19)

O texto acima descreve uma cena de caga comum na vida selvagem: o
ataque ao individuo mais fragil e solitario do rebanho. Israel, a ovelha
desgarrada,®® é separada do rebanho® por ledes, que por fim a devoram e
desossam: primeiramente, a Assiria;’* e, por Ultimo, a Babilonia,’? a qual é
punida nos mesmos moldes do castigo atribuido a Juda.”® Babil6nia é como um
ledo expulso das florestas do Jorddo, assim como Edom em Jr 50:44.7* Apés o
castigo do ledo babildnico, o Israel caprideo voltaria a pastar em suas terras.’®
Assim, os destinos se invertem: o ledo, por fim se torna uma ovelha a qual é
arrastada e cujas pastagens sdo devastadas.’®

Em Jr 51, outro longo oraculo contra Babilénia anuncia seu fim como paga
a sua violéncia e a destruicdo do templo e da cidade do Deus de Israel.”” Rugiam
como ledes, talvez, segundo Huey,’”® como em posse de sua presa.”® Em
Jr 51:34, Jerusalém se encontra no ventre de Nabucodonosor. Ele é apresentado

como tendo-a engolido “como um dragao” (kattannin):

69 Cf. Jr 50:6.

0 McKane, 1986, v. 2, p. 1269.
T Cf. Is 5:29.

2.Cf. Jr 4:7.

® Em Jr 50 encontram-se 0os mesmos elementos da destruicdo de Jerusalém/Juda vistos até
aqui nesta pesquisa: nagdes invasoras vindas do Norte (v. 9, 41), invasores cujo bramido € como
0 do mar (v. 42) pilhagem (v. 10), devastacdo (v. 13, 54), arqueiros, gritos, cerco e baluartes
(v. 14-15, 29), espada (v. 35-37), rei angustiado (v. 43). No oraculo de Jr 51, encontram-se
padrdes semelhantes: invasores como vento destruidor (v. 1), arqueiros (v. 3, 11), Deus suscita
os invasores (v. 11), grito de guerra (v. 14), temor generalizado pela invaséao (v. 29, 30, 32),
desolacéo (v. 41), invasores como 0 mar que inunda (v. 42), espada (v. 47, 49), devastadores
(v. 48, 53, 56), muralha destruida (v. 58).

"4 Cf. Jr 50:44; comparar com Jr 49:19-21. Conforme Keown et al (1968, p. 368), a mesma
terminologia usada para Edom é aplicada a Babil6nia.

S Cf. Jr 51:19.

6 Cf. Jr 50:45, 46; 51:40. Huey, 1993, p. 427; Keown et al, 2002, p. 371.
7 Cf. Jr 51:24,33-37, 49, 51; comparar com Jr 50:18, 29, 31, 32.

8 Huey, 1993, v. 16, p. 426.

9 Comparar com Am 3:4, em que o le&o ruge por ter capturado sua presa.
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Devorou-me, consumiu-me, Nabucodonosor, o rei da Babilbnia,

ele me deixou como um prato vazio,

engoliu-me como um dragao,

encheu o seu ventre de minhas melhores partes,
ele me expulsou®®,

(Jr 51:34)

Embora o animal ndo seja um ledo, mas um tannin, o campo semantico é
0 mesmo, envolvendo a raiz kI, “devorou-me” (K: ‘dkaland; Q: ‘dkalani)®!. Desta
vez, o animal ndo serve como metafora para o reino, mas sim o rei que epitomiza
o reino e funciona quase como um sinénimo dele,® tendo-se em conta que o
reino é simbolizado por ledes pouco adiante, no v. 38. Esse caso misto abre

espaco para a andlise do ledo como monarca na BH, a seguir.

4.1.2.2 O ledo como simbolo para monarcas

Conforme Strawn observa, a metafora do ledo como monarca na BH é
rara e geralmente negativa, e isso € surpreendente, “given the long tradition of
associating the monarch with a ferocious lion throughout the ancient Near East,
especially in battle contexts”.83

Diversos textos biblicos estabelecem uma conexdo geral de monarcas
com afigura do ledo, a comecar por reis estrangeiros, do Egito®* e da Babil6nia,®®

ja estudados nesta pesquisa.

80 A expressao “ele me expulsou” (mé‘adanay hédihani) também pode ser traduzida como “de
meu Eden ele me expulsou” (BJ, nota a, p. 1455).

81 Segundo Huey (1993, v. 16, p. 425), os sufixos pronominais estdo todos na primeira pessoa
do plural, mesmo tomando-se a forma Q (mim/me), que configuraria um coletivo singular.

82 Cf. Jr 51:35-37.

83 WSL, p. 54. T.A.: “Dada a longa tradicdo de associar 0 monarca a um ledo feroz em todo o
antigo Oriente Préximo, especialmente em contextos de batalha.”

84 Cf. Ez 32:2, 3.
85 Cf. Jr 50:17.
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Quanto ao contexto israelita, encontram-se referéncias proverbiais a ira e
ao terror do rei®® e poucas instancias da metafora leonina relacionada a
monarcas israelitas especificos. Na elegia ou cantico funebre (qinah) dedicado
a Saul e Jénatas, Davi recorre a metafora do ledo e da aguia para exaltar as

virtudes dos nobres falecidos:
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Saul e J6natas, amados e encantadores,

na vida e na morte ndo se separaram.

Mais do que as aguias eram velozes,
mais do que os lebes eram fortes.

(2Sm 1:23)

Embora se trate de uma referéncia ao primeiro rei de Israel, para Strawn,
a metafora parece se configurar mais em torno das ideias de forca e agilidade
“rather than a specific, developed metaphor for royalty’®’. Esse lamento flinebre
(qinnah) ressalta os atributos de Saul e Joénatas, como ‘“virtudes para o
combate”. Note-se que ambos os animais novamente sdo mencionados em
par, o que pode ser significativo para a compreensdo do monstro leonino.

Outro texto € a narrativa de 1Sm 17, em que Davi, um jovem pastor
de ovelhas e futuro rei de Israel, afirma que matava ledes e ursos, em defesa de
seu rebanho.?® Os feitos de Davi, nesse caso, se igualam aos de outros
guerreiros que enfrentaram ledes, conforme ja mencionado (Sanséo e Benaia).
Contudo, Strawn indica que, na BH, ndo se utiliza o motivo do ledo como na
literatura do AOM; embora haja alguma semelhancga distante, “the Hebrew Bible
seems to go out of its way to avoid applying the same motif in positive fashion to

Israelite monarchs proper”®°,

86 Cf. Pv 19:12; 28:15.

87 WSL, p. 55. T.A.: “em vez de uma metafora especifica e desenvolvida para a realeza”.
88 Moreira, 2015, p. 67. Cf. Barton e Muddiman, 2001. S. 2Sm 1:1 (Logos Bible Software).
89 Cf. 1Sm 17:34-36.

% WSL, p. 248. T.A.: “A Biblia Hebraica parece se esquivar de aplicar o0 mesmo motivo de
maneira positiva aos monarcas israelitas propriamente ditos.”
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O unico caso em que a metafora do ledo € aplicada a um monarca “in a

highly-developed and militaristic way akin to what is found in the ancient Near

East™! é Ez 19:2 a 9. Contudo, como Strawn destaca, o tom é diferente; ndo ha

nada positivo nessa imagem.%> Em vez de exaltacéo da realeza e de seus feitos,

|é-se um tom negativo, em forma de uma qinnah:

I3 NIY TRR AR 0K OXTY RDIOR PR RY NN
R AR TR SN NN3TY 0793 TN Y3 iy
DANWA O3 TR WRWNOIR DTX MRTAT07 TN M)
IR NYN1 R RIM DTN PIRTOR DONI 0K N
NINTTING TROMANnRY 793 A0 DK NRM ANpR

DI PHRYR PT5R DIR TR0 TN M T3
2030 O RV BMNINY Sipn AKOM PIR DUm 207
990 ATEYEN DANY3 DRYY Yu Wnon nipTen
YNy qunY NiTRRI AR Y33 T2R7OR RN OMIN3

8 ORI MoK Tiv Hip

E tu, entoa uma lamentacao sobre os principes de Israel e dize:
Que era a tua mae? Uma leoa entre ledes;
deitada entre leGezinhos,

cuidava da sua ninhada.

Um dos ledezinhos ela criou,

de modo que acabou sendo ledo feito.
Aprendeu a despedacar suas presas

e devorou homens.

NagOes ouviram falar dele,

mas por fim apanharam-no em seus lagos;

e conduziram-no arpeado para a terra do Egito.
Vendo ela que seus planos se haviam desfeito,
que perdera a esperanca,

tomou outro de seus ledezinhos,

e transformou-o em ledo feito.

este movia-se entre ledes,

como ledo feito;

aprendeu a despedacar a presa,

devorou homens.

Demoliu seus palécios,

destruiu suas cidades;

°1 |bid., p. 56. T.A.: “De uma forma altamente desenvolvida e militarista, semelhante ao que é
encontrado no antigo Oriente Préximo”

%2 \WSL, p. 56.
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a terra e 0s seus habitantes ficaram apavorados
ao som do seu rugido.

Juntaram-se contra ele os povos,

as regides circunvizinhas,

estenderam sobre ele a rede;

ele foi apanhado na fossa;

Prendendo-o com ganchos, acabaram por engaiola-lo
e 0 conduziram ao rei da Babilbnia,

e levaram-no a lugares escarpados,

para gue ndo se tornasse a ouvir o0 seu rugido
sobre os montes de Israel.

(Ez 19:1-9)

Ha uma discusséao se a leoa representa toda a casa de Davi ou se refere
a Hamutal,®®> mae de dois reis: Jeoacaz e Zedequias.** Segundo Strawn, em
ambos os casos, mais especialmente quanto ao segundo, essa interpretacao se
deve ao destino dos filhotes da leoa, os filhos da rainha-mée: um foi deportado
para o para o Egito,® e o outro, para Babilonia.% Strawn destaca dois aspectos
gue fazem dessa poesia a peca literaria biblica mais aproximada do uso do
motivo do ledo na literatura do AOM: (1) a imagem forte da leoa, que age
conforme a tradicdo do AOM, bem como (2) as acdes violentas de seus dois

filhotes:

They catch prey (19:3, 6) and devour humans (19:3, 6). The
second cub is still worse [...]. The violent, militaristic imagery that
come to the fore here, especially in the last-mentioned instance,
clarifies the nature and tenor of this particular lion metaphor. It is
shocking, disturbing, and violent, to be sure, but, in the context
of ancient royal inscriptions, exactly the kind of activity that is
typical of the king-as-lion image. [...] The irony is palpable: in the
one passage that employs the connotations typical of leonine
metaphor in Near Eastern royal inscriptions, the text indicates
that these lions fail miserably and are captured.®’

% \WSL, p. 56.

9 2Rs 23:1; 24:18; Jr 52:1.

% Cf. Ez 19:3, 4; comparar com 2Rs 23:31-34.
% Cf. Ez 19:5-7; 2Rs 25:7; Jr 52:11.

9 WSL, p. 249. T.A.: “Eles pegam presas (19: 3, 6) e devoram os humanos (19: 3, 6). O segundo
filhote ainda é pior [...]. As imagens violentas e militaristas que vém a tona aqui, especialmente
no ultimo caso mencionado, esclarecem a natureza e o teor dessa metafora particular do ledo.
E chocante, perturbador e violento, com certeza, mas, no contexto das antigas inscricdes reais,
esse é exatamente o tipo de atividade que é tipica da imagem do rei como um ledo. [...] A ironia
€ palpavel: na Unica passagem que emprega as conotacdes tipicas da metafora leonina nas
inscricdes reais do Oriente Proximo, o texto indica que esses ledes falham miseravelmente e séo
capturados.”
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Uma constatacao literaria surpreendente e que amplia a compreenséao do
uso da metafora do ledo na BH e em Dn 7, de acordo com Strawn, € a seguinte:
Ao passo em que ha poucas referéncias leoninas positivas a monarcas (mesmo
guanto aos israelitas), em comparagdo com o farto uso da imagem do ledo no
AOM, encontram-se muitas referéncias a YHWH como ledo.*® Poderia haver

uma razao teologica para isso:

When the widespread use of the lion for God in the Hebrew Bible
is considered with this comparative data, it becomes even more
obvious how reticent the Hebrew Bible is to attribute leonine
imagery to the monarch/mighty one. The theological implications
of leonine metaphor are thus underscored: this is a metaphor
reserved, in the main for the Deity.%®

Em outras palavras, na literatura biblica, a linguagem do ledo, com seus
aspectos admiraveis e ameacadores, destacam YHWH como rei.®® Tendo-se
em vista 0 uso do motivo do ledo na BH, a pesquisa seguird com o ledo na

iconografia e literatura do AOM.

4.2 O motivo do ledo no AOM

Considerando-se a importancia crescente de fontes textuais e n&o-
textuais do AOM nos estudos biblicos?! e o vasto material em torno do motivo
do ledo, sua analise torna-se imprescindivel a esta pesquisa. Eggler destaca
gue, por sua natureza pictérica, a visdo de Dn 7 é uma candidata ideal para esse

tipo de investigacdo, e que, desde o século XIX, tém sido apontadas conexdes

% Os seguintes textos biblicos apontam para a farta aplicacdo do motivo do ledo a Deus: (1)
metaforas leoninas para YHWH (especialmente, Amés); (2) ledes como animais familiares ou
préximos de Deus (J6 38:39, 40; Sl 104:21, 22; 111:5); (3) ledes como instrumentos de juizo de
YHWH (1Rs 13; 20; 2Rs 17:25, 26; Is 15:9; Jr 5:6); (4) protecao divina contra le6es (1Sm 17:37;
S| 124:6; Dn 6); (5) seres angelicais que conservam aparéncia leonina (Ez 1:10; 10:14; cf. 41:19;
1Rs 7:29); (6) YHWH como o cacador de ledes (Ez 12:13; 17:20) (WSL, p. 250).

% WSL, p. 250. T.A.: “Quando o uso difundido do ledo para Deus na Biblia Hebraica é
considerado com esses dados comparativos, torna-se ainda mais 6bvio o quéo reticente a Biblia
Hebraica é em atribuir imagens leoninas ao monarca/poderoso. As implica¢des teoldgicas da
metafora leonina sdo assim sublinhadas: esta € uma metéafora reservada, especialmente, para a
Deidade.”

100 \WSL, p. 269.
101 ver Hulster; LeMon, 2016, p. XiX-xxi.
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iconogréficas dessa visdo com o material extrabiblico antigo.1%? Contudo, nessa
aproximacao, deve-se considerar que: (1) a universalidade da imagem do leédo e
a infinidade de artefatos requer estrita delimitacédo;'%® (2) o material leonino se
distribui cronolégica e geograficamente no AOM, com diversos sentidos e
propositos; por isso, é fundamental ndo monolitiza-lo;1%* (3) o material textual
e iconografico selecionado nesta pesquisa nao se destina a apontar um modelo
definitivo da simbologia de Dn 7, mas serve para a identificacdo de paralelos
conceituais e descritivos;1%® (4) a incursdo nessa selva de dados foi
necessariamente mediada pelas principais investiga¢cdes relativas ao ledo, a
iconografia do AOM ligada a Dn 7 e a seres compasitos identificados nesta
pesquisa, investigacdes estas feitas por Strawn, Keel, Eggler e Gane, tendo o
apoio suplementar de outras fontes e bases de dados, bem como de fotografias
particulares do autor desta pesquisa feitas em visitas aos museus do Louvre e
do Vaticano. Também foram exploradas pecas fundamentais que se encontram
na base de dados do Museu Britanico, no Museu de Berlim e no Metropolitan
Museum, de Nova York.

Tendo-se em vista as considera¢gdes acima, esta secdo ndo apresentara
uma categorizacao por origem ou tipo de material, mas seguira uma abordagem
tematica, concentrando-se em: (1) o ledo maligno; (2) o ledo e os monarcas; e

(3) o ledo césmico.

4.2.1 O ledo maligno

Assim como a figura leonina de Dn 7, os ledes frequentemente
desempenham um papel maligno em diversas pecas artisticas do AOM.
Simbolizam ameaca a seguranca e a ordem, constituindo a imagem classica de

um inimigo, desde suas primeiras representacoes (fig. 4.2).19 De acordo com

102 Eggler, 1998, p. 2.

103 Mesmo em sua extensa pesquisa sobre o ledo, Strawn reconhece que: “There is simply too
much material to conduct na exhaustive investigation, even if one were to concentrate on only
the textual, or only the artistic, evidence” (WSL, p. 132). T.A.: “Ha simplesmente material demais
para conduzir uma investigacao exaustiva, mesmo que se concentre apenas na evidéncia textual
ou apenas artistica.” Eggler (1998, s/p, em Acknowledgements), por exemplo, relata que analisou
uma colec¢do de 10 mil objetos em sua pesquisa, selecionando cerca de 500 deles para analise.
104 WSL, p 131.

105 Eggler, 1998, p. 5.

106 \WSL, p. 134.
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Keel, as idealizacGes de demoénios (fig. 4.3, 4.4) eram dotadas de caracteristicas
leoninas (confira mais sobre isso adiante). Contudo, a figura do ledo era tao
respeitada quanto temida no mundo antigo, sendo utilizada como elemento
decorativo em pentes e selos.%’

Cenas da acado predatoria do ledo foram capturadas em uma enorme
guantidade de pecas e em diferentes meios, como selos (fig. 4.5), selos
cilindricos (fig. 4.6, 4.7), tacas (fig. 4.8), placas (fig. 4.9) e relevos (fig. 4.10).1%8
Em algumas delas, ledo toma a vitima de surpresa (fig. 4.11). O quarto nivel do
Obelisco Negro de Salmaneser lll, que retrata a entrega de tributos (incluindo os
da “Casa de Omri”, do antigo Israel), no penultimo quadro apresenta uma cena
de caca em que um ledo salta sobre uma gazela em fuga (fig. 4.12). Strawn
destaca a precisdo zoologica dessas descri¢gdes antigas, como se tivessem sido
feitas a partir da observagéo tanto da morfologia, notada na sensibilidade dos
artistas cassitas na escultura de uma cabeca de leoa (fig. 4.13), quanto do
comportamento do animal.1®

Ataques de ledes deixaram suas marcas no Codigo de Hamurabi (c. 1750
AEC). As leis 244 e 266 tratam da responsabilidade pelo prejuizo de um ataque

leonino:

[244] If any one hire an ox or an ass, and a lion kill it in the field,
the loss is upon its owner. [266] If the animal be killed in the
stable by God [an accident], or if a lion kill it, the herdsman shall
declare his innocence before God, and the owner bears the
accident in the stable.!!°

Ledes furiosos saltam sobre seres humanos (fig. 4.14) e abrem sua boca
diante da vitima subjugada (fig 4.15). Os registros assirios também
testemunham dos danos causados por ledes, conforme as palavras atribuidas a
Assurbanipal (668-627 AEC):

107 Keel, 1997, p. 86.
108 \WSL, p. 135.
109 |pid.

110 Code of Hamurabi. The Avalon Project: Documents in Law, History and Diplomacy.
Universidade Yale. Disponivel em: <http://avalon.law.yale.edu/ancient/hamframe.asp>. Acesso
em: 17 out. 2018. T.A.: “[244] Se alguém alugar um boi ou um jumento, e um ledo mata-lo no
campo, a perda recaira sobre seu dono. [266] Se o animal for morto no estabulo por Deus [um
acidente], ou se um ledo o matar, o pastor devera declarar sua inocéncia diante de Deus, e 0
dono se responsabilizara pelo acidente no estabulo.”
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Since | took my seat upon the throne of the father who begot me,
Adad has sent his rains, Ea has opened up his fountains the
forests have been thriving exceedingly, the reeds of the marshes
have shot up so high there is no getting through them... The
young of the lions grew up [lit. throve] there, in countless
numbers, they... They became fierce and terrible through their
devouring of herds, flocks, and people. With their roaring the hills
resound, the beasts of the plain are terrified. They keep bringing
down the cattle of the plain, they (keep) shedding the blood of
men... As if the plague had broken loose, there were heaped up
the corpses of dead men, cattle and [sheep]. The shepherds and
herdsmen weep at the lion’s... The villages are in mourning day
and night.t1?

A presenca de ledes despertava um senso de alerta, como transparece
em um poema de acao de gracas a deusa Merteseger, de Tebas, cujo epiteto é
“Topo da Montanha”. O mesmo temor se encontra no Epico de Gilgamesh (IX
10), enquanto ele caminha em uma noite, conforme os trechos de ambos os

textos a seguir:

Beware the Mountaintop,

for there is a lion in the pinnacle;

she strikes, like a wild lion strikes,

and pursues whomever sins against her.!2

| saw some lions and grew afraid,

| lifted my head to the moon in prayer,

to [Sin, the] lamp of the gods, went my supplications:
“[O Sin and ... ,] keep me safe!™!3

A mesma palavra de alerta é dada por Horus:

111 Luckenbill, v. 2, p. 363. T.A.: “Desde que tomei meu assento no trono do pai que me gerou,
Adad enviou suas chuvas, Ea abriu suas fontes, as florestas tém prosperado muito, os juncos
dos pantanos cresceram tdo alto que nao ha como passar por eles ... Os lefes jovens cresceram
[lit. prosperaram] I&, em nimeros incontaveis, eles ... Eles se tornaram ferozes e terriveis por
devorarem manadas, rebanhos e pessoas. Com seu rugido, as colinas ressoam, as feras da
planicie estdo aterrorizadas. Eles continuam abatendo o gado da planicie, eles (continuam)
derramando o sangue dos homens ... Como se a praga estivesse a solta, havia pilhas de
cadaveres de homens mortos, [bem como] de gado e ovelhas. Os pastores e cuidadores choram
diante do ledo ... As aldeias estao de luto dia e noite.”

112 Keel, 1997, p. 20. T.A.: “Cuidado, Topo da Montanha, / porque ha um ledo no pinaculo; / ela
ataca como um ledo selvagem ataca / e persegue quem peca contra ela.”

113 George (trad.), The Epic of Gilgamesh, 1999, p. 70. T.A.: “Eu vi alguns ledes e fiquei com
medo, / Eu levantei minha cabeca para a lua em oragdo / para [Sin] a lampada dos deuses, foram
minhas suplicas: / O, Sin e ...,] guarda-me em seguranca!”
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| am Horus who came forth from the acacia, who came forth from
the acadia, to whom it was commanded: “Beware of the lion!’; to
whom the command went forth: ‘Beware of the lion!”114

Enkidu, amigo de Gilgamesh é chamado de herdi por enfrentar ledes,
defendendo pastores. Ap6s sua morte, Gilgamesh o lamenta, vestido de peles

de ledo, como uma leoa privada de seus filhotes:

He took his weapon

To chase the lions,

That shepherds might rest at night. (30)
He caught wolves,

He captured lions,

The chief cattlemen could lie down;
Enkidu is their watchman,

The bold man,

The unigue hero.'*®

He touched his heart, but it does not beat.
Then he veiled (his) friend like a bride [...],
Storming over him like a lion,

Like a lioness deprived of [her] welps.

[..]

And, clad in a [lion] skin, [I shall roam over the steppe]! 116

Além de sua violéncia, a independéncia do ledo também é outro aspecto
de malignidade, em especial, de figuras monarquicas. Na lenda de Naram-Sin,
encontrada em Cuta, o rei declara: “What lion (ever) observed oracles? What
Wolf (ever) consulted a dream-priestess? | will go like a robber according to my

own inclination.”11?

114 Keel, 1997, p. 25. T.A.: “Eu sou Horus que vim da acacia, que vim da Acadia, a quem foi
ordenado: ‘Cuidado com o ledo!’; a quem o comando foi dirigido: ‘Cuidado com o le&do!””

115 “The Epic of Gilgamesh”, tablete 1, 30 (verséo babildnica antiga). ANET, 1969, p. 77. T.A.
“Ele pegou sua arma / Para perseguir os ledes, / [Para] Que os pastores possam descansar a
noite. / (30) Ele apanhou lobos, / Ele capturou ledes, / Os principais criadores de gado podiam
deitar-se; / Enkidu € o vigia deles / O homem corajoso, / O herdi unico.”

116 “The Epic of Gilgamesh”, tablete VII, 20 (versdo de Ninive). ANET, 1969, p. 88. Cf. p. Black;
Green, 1992, p. 33. T.A.: “Ele tocou seu cora¢do, mas ndo bateu. / Entédo ele velou (seu) amigo
como uma noiva [...], / Langou-se sobre ele como um ledo, / Como uma leoa privada de [seus]
filhotes.[...] / E vestido com uma pele [de ledo], / [eu vou andar pelas estepes]!”

117 0. R. Gurney, “The Sultanepe Tablets (Continued): IV. The Cuthaean Legend of Naram-Sin,”
Anatolian Studies 5 (1955), p. 102, 103, linhas 80-82. Apud WSL, p. 151. T.A.: “Que ledo (alguma
vez) observou oraculos? Que Lobo (alguma vez) consultou uma sacerdotisa dos sonhos? Eu irei
como um ladréo, seguindo minha inclina¢éo.”
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4.2.2 O ledo e os monarcas

No livro de Daniel, a figura do rei € uma epitome, metonimia ou mesmo
um sinbnimo de seu reino ou império, conforme ja observado nesta pesquisa. Ao
mesmo tempo, observa-se um teor politico na visdo de Dn 7, subentendido na
sequéncia de quatro reinos. Ambos os aspectos sdo contemplados por uma
andlise da imagem do ledo em relacdo ao monarca, que € tanto o cabeca de um
reino ou império quanto aquele que faz seu reino atuar com ferocidade leonina.

Assim, apesar de ndo se identificar nenhum texto ou imagem em que o
ledo ou outro animal simbolize uma nacéo destruidora nos moldes em que a
tradicdo profética utiliza essa metafora, um estudo do ledo em relagcdo ao
monarca também pode lancar luz sobre a simbologia do ledo em Dn 7. Sao fartas
as referéncias textuais e ndo textuais a ledes relacionados a monarcas. Nessas
referéncias nota-se uma polivaléncia da figura do ledo, assim como ocorre no
estudo da BH, pois encontram-se pecas em que 0 monarca se enquadra em uma
das seguintes situac¢des: (1) o monarca versus o ledo; (2) o monarca como o
ledo. Nesse caso, enquanto referente simbdlico, a relagéo rei-ledo pode ser tanto
negativa — o poder do rei versus 0s poderes do caos; ou positiva — o rei se
apropria da ferocidade leonina, tornando-se ele proprio um ledo enquanto

expresséo de sua realeza e forga.!8

4.2.2.1 Monarca versus leao

As imagens e textos que descrevem cenas de confronto de monarcas com
ledes podem ser divididas em trés conjuntos: (1) imagens em gue 0 monarca
encontra um ledo e luta contra ele; (2) imagens em que 0 monarca caga ledes;

e (3) imagens nas quais o ledo esta cativo e se torna familiar ao soberano.

4.2.2.1a Luta contra o ledo

A paleta do campo de batalha (fig. 4.2), mencionada inicialmente, indica

gue o ledo como inimigo do rei € um dos motivos mais primitivos e reproduzidos

118 Classificacdo conforme WSL, p. 153-184.

152



na arte do AOM.*® Em um escaravelho encontrado em Laquis (1200-1150), o
farad aponta seu arco para um ledo oculto entre galhos (fig. 4.16). Keel interpreta
o motivo do faraé arqueiro como um simbolo de dominio, enquanto o ledo
metaforiza os inimigos do rei, geralmente nacdes estrangeiras.*?® Para Eggler,
essa interpretacao é ainda mais explicita em um escaravelho encontrado em Tell
el-Far‘ah (1130-945), no qual um arqueiro aponta ndo somente para um ledo,
mas para um humano e para um animal com chifres (fig. 4.17).122 Em outro
escaravelho da mesma época encontrado em Aco, uma figura esquematica
descreve um arqueiro mirando um ledo sentado (fig. 4.18); em outro objeto
encontrado em Ashkelon (1250-1075), o faraé arqueiro mira dois ledes, um
caminhando e outro sentado, com a boca aberta; a figura humana levanta suas
méaos em adoracéo, tendo um disco em frente a ela (fig. 4.19).122

Na literatura antiga também encontram-se vérias cenas de luta contra

ledes. No Epico de Gilgamesh (tablete da Pensilvania [P], linha 110), Enkidu

put on a garment, became like a warrior,

took up his weapon to do battle with lions;
When at night, asleep, the shepherds lay down,
he struck down wolves, he chased off lions.'?3

O proprio Gilgamesh (X 29-34) relembra que ele e Enkidu, juntos,

mataram ledes:

[Said Gilgamesh to] her, [to the tavern]-keeper:
'[My friend Enkidu and | ......... |

'[having joined forces we climbed the] mountains,
[seized and slew the Bull of Heaven,]

119 |pid., p. 153.

120“Der Bogen als Herrschaftssymbol. Einige unveroffentlichte Skarabaen aus Agypten und Israel
zum Thema 'Jagd und Krieg'," ZDPV 93:141-177; “Der Bogen als Herrschaftssymbol Einige
unveroffentlichte Skarabaen aus Agypten und Israel zum Thema ‘Jagd und Krieg’,” Studien zu
den Stempelsiegeln aus Paliistina/lsrael. Band IIL Die Friihe Eisenzeit. Ein Workship. (OBO 100).
Freiburg Schweiz/Gottingen: Universitatsverlag Freiburg Schweiz/Vandenhoeck & Ruprecht,

1990:27-177. Apud. Eggler, p. 201.
121 Eggler, 1998, p. 201.
122 |pid., p. 251.

123 George (trad.), The Epic of Gilgamesh, 1999 p. 105, P 110. T.A.: “Pds as vestes, tornou-se
como um guerreiro, / Pegou sua arma para batalhar contra ledes; / Quando a noite, dormindo,
0s pastores se deitam, / ele abate lobos, persegue ledes.”
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[destroyed Humbaba, who dwelt in the Forest of] Cedar,
[killed] lions [in the mountain passes.]*?*

Na arte egipcia é comum a representacéo do farad/heroi segurando o ledo
com uma mao e o golpeando com outra. Em uma placa de jaspe Tutmosis |l
(1492-1479) segura um ledo pelo rabo e se prepara para golpea-lo, em uma
forma padrao que simboliza a dominancia e o poder real (fig. 4.20). A mesma
cena se encontra em um escudo decorativo no qual Tutankhamon (1336-1327)
segura dois ledes de uma vez (fig. 4.21).1%°

A cena se repete em varias moedas persas (fig. 4.22-29). Essa postura
padrédo também é vista em outros objetos nos quais humanos séo golpeados. Na
Paleta de Narmer, a figura central entre duas cabecas de Hator brande uma
clava para atingir sua vitima, um valente; na parte inferior estdo dois inimigos
suplicantes e caidos, agonizando (fig 4.30).1%6 Exemplos sdo encontrados em
diversas localidades, como em Tell’ Ahmar (antiga Til-Barsip) (ver fig. 3.4, 3.5),
em Samaria (fig. 4.31), assim como em Tebas (fig. 4.32) e em Damasco (fig.
4.33).

Ledes figuram no enorme relevo do palacio do rei Assurbanipal (669-627),
em Ninive, que narra a campanha contra Elam e seu rei, Ummanaldash .
O relevo é composto de varios painéis remanescentes, em um dos quais
Assurbanipal desfila, presidindo uma procissdo de deportados elamitas.'?’
A narrativa visual € enriquecida pelo registro de suas crbnicas sobre esse

episédio, inscrita no relevo:

In my seventh campaign, in the month of Simanu, the month of
Sin, lord of the oracle, first-(born) and foremost son of Bél,
I mustered my armies and marched straight against
Ummanaldasi, king of Elam. [...] The people dwelling therein [in
Bit-Imbi], who had not come forth and had not greeted my

124 George (trad.), The Epic of Gilgamesh, 1999 p. 77, X 30. T.A.: “[Disse Gilgamesh] para ela,
[para a] guardadora [da taverna]: / {Meu amigo Enkidu e eu .........:;] / '[tendo juntado forcas, nés
escalamos as] montanhas, / [prendemos e matamos o Touro do Céu] / [destruimos Humbaba,
gue habita na Floresta de] / Cedro, [matamos] ledes [nas passagens da montanha.].”

125 \WSL, p. 155.

126 Keel, 1997, p. 293. Cf. Morris, “Propaganda and Performance at the Dawn of the State”. In:
Hill; Jones; Morales (eds.), 2013, p. 44.

127 Kalensky, Patricia, “Le roi Assurbanipal sur son char et prisonniers élamites”. Disponivel em:
<https://www.louvre.fr/oeuvre-notices/le-roi-assurbanipal-sur-son-char-et-prisonniers-elamites>.
Acesso em: 12 dez. 2018.
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majesty, | slew. Their heads | cut off. (Of others) | pierced the lips
(and) took them to Assyria as a spectacle for the people of my
land. ... like the onset of a terrible hurricane | overwhelmed (lit.
covered) Elam in its entirety.1?8

Curiosamente, em um dos estratos que descreve essa vitoria militar, o rei
segura um ledo rampante por sua juba, com apenas um braco, e com a outra
atravessa o felino com uma lanca. Um nivel abaixo, homens carregam nas
costas dois ledes mortos (fig. 4.34). A luta e vitoria sobre o ledo no mesmo painel
que narra o triunfo sobre um rei e guerreiros estabelece uma conexéo entre eles.
Assim como o rei segura o ledo pela juba, ele toma guerreiros inimigos com as

préprias méaos, conforme a continuacdo da inscricdo detalha:

| cut off the head of Teumman, their king, — the haugthty one,
who plotted evil. Countless warriors | slew. Alive, with (my)
hands, | seized his fighters.'?®

4.2.2.1b Caca ao ledo

O tema da caca ao ledo também é um dos mais antigos, a comecar entre
0s egipcios. Uma paleta do periodo pré-dinastico (fig. 4.35) apresenta uma série
de ledes sendo cacados por guerreiros.**° Strawn observa que mesmo um faraé
com pouca expressividade como Tutankhamon foi retratado por esse motivo (ver
fig. 4.21). Muito mais do que um esporte, as cenas de caca ao ledo tém apelo
simbdlico.

Segundo Keel, “in Egypt, hunting scenes often present close parallels to
the war scenes in which the Pharaoh vanquishes peoples hostile to Egypt.”3?

Isso é evidente em duas cenas paralelas gravadas em um sarcofago de madeira,

128 | uckenbill, v. 2, p. 305. T.A.: “Na minha sétima campanha, no més de Simanu, o més de Sin,
senhor do oraculo, primo(génito) e filho de Bél, reuni meus exércitos e marchei diretamente
contra Ummanaldasi, rei de Elam. [...] As pessoas que moravam ali [em Bit-Imbi], que néo se
apresentaram e ndo cumprimentaram minha majestade, eu as matei. Suas cabecas eu as cortei.
(De outros) eu perfurei os labios (e) os levei para a Assiria como um espetaculo para o povo da
minha terra. ... como o desencadear de um furacao terrivel eu sobrecarreguei (lit. cobri) Elam em
sua totalidade.”

129 |_uckenbill, v. 2, p. 300. T.A.: “Cortei a cabega de Teumman, seu rei, o arrogante, que tramava
o mal. InGmeros guerreiros eu matei. Vivos, com (minhas) maos, eu peguei seus lutadores.”

130 \WSL, p. 161.

131 Keel, 1997, p. 281. T.A.: “No Egito, as cenas de caga costumam apresentar paralelos proximos
a cenas de guerra nas quais o farad derrota povos hostis ao Egito.”
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em que Tutankhamon caca leGes (imagem superior) e abaixo ataca os nubios
(fig. 4.36, 4.37). Note-se que a posicao central do farad, com o arco retesado e
seus cavalos empinados € a mesma em ambas as figuras. A principal diferenca
€ que, na primeira imagem, seu alvo sdo os ledes; na segunda, sdo 0s nubios,
gue estabelece a bestializacdo e subjugacéo do inimigo.

Caca e guerra estdo juntas na propaganda de Amenemhet. Em

paralelismo poético, ele compara nacdes inimigas a ledes e crocodilos:

| overcame lions;

| caught crocodiles.

| subjugated the people of Wawat [region in the Sudan];
| carried off the Madjoi [a people in Egyptian Sudan];

| made the Asiatics do the dogwalk.%?

No Império Neoassirio, 0 motivo da caca ao ledo ganhou ainda mais
exposicado.133 Esse motivo era tdo significativo na cultura assiria que compds um
selo real (fig. 4.38), o qual perdurou por mais de um século.'3* Os monarcas se
gabavam de cacar ledes, ex.: Assurbanipal (fig. 4.39, 4.40, 4.41 [sobre a fig.
4.41, com inscricdes cuneiformes traduzidas na tab. 12, nota 142]) e
Assurbanipal 1l (fig. 4.42, 4.43) — o que também é atestado pelas crénicas reais,

conforme a tab. 12, a sequir:

Tab. 12 — Monarcas assirios e a caca ao ledo

Texto (Luckenbil) T.A.
The gods Urta (NIN-UR) and Os deuses Urta (NIN-UR) e Nergal
Nergal (IGI-DU), who love my (IGI-DU), que amam meu sacerddcio,
priesthood, gave to me the deram-me as [bestas] do campo e
[beasts] of the field, and ordenaram-me a partir em
commanded me to follow the perseguicdo. Trezentos e sessenta
chase. 360 lions | slew from my leGes eu matei em minha cacada (?),
hunting(?) chariot, by my strong pelo meu forte ataque, e nos meus
Adad Nirari Il | attack, and on my swift feet, with | pés velozes, com a langa (?).
(911-891) the javelin(?).1%

132 Keel, 1997, p. 281. T.A.: “Eu superei ledes; / Eu peguei crocodilos. / Eu subjuguei o povo de
Wawat [regido do Sudao]; / Eu transportei os Madjoi [um povo no Sudédo egipcio]; / Eu fiz os
asiaticos fazerem o andar do cachorro.”

133 \WSL, p. 163.
134 Dick, 2006, p. 246. Mais detalhes em Herbordt, 1992, p. 123-145.
135 Luckenbill, 1926, v. 1, p. 116, 121.
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The gods Urta and Nergal, who
love his priesthood granted him
(the skill) to hunt in the field [...]
120 lions with his brave heart and
with his courageous attack, he
slew from his hunting(?) chariot,
or on foot with the javelin(?).13¢

Os deuses Urta e Nergal, que amam
seu sacerdécio, he concederam (a
habilidade) de cagar no campo 120 [...]
leBes com seu coracgdo valente e com
seu ataque corajoso ele matou a partir
de sua carruagem cacadora (?), ou a
pé, com a lanca (?).

Salmaneser Il
(858-824)

The gods of Urta and Nergal, who
love my priesthood, have
entrusted to me [the wild
creatures of the field,
commanding me] to follow the
chase... X+73 wild oxen, 399, [...]
[X lions?] In my hunting(?)
chariots and by my lordly
attack...t%’

Os deuses de Urta e Nergal, que
amam meu sacerdécio, confiaram-me
[as criaturas selvagens do campo,
mandando-me] seguir em perseguicao
... X+ 73 bois selvagens, 399, [X]
leBes ?] Nos meus carros de caca (?)
e pelo meu ataque senhorial ...

Shamshi-Adad

At the biding of Urta, who loves
me, | have slain 120 lions by my
bold courage and by my strong
attack, on foot; and 800 lions

Ao lado de Urta, que me ama, eu
matei 120 ledes pela minha coragem
ousada e pelo meu forte ataque, a pé;
e 800 ledes eu abati a partir da minha

Zaddi and Xaban | passed
through the gorge(?) of the
mountain. | killed three
fierce lions.1*

V (823-811) I have laid down from my chariot | carruagem com lancas (?). Eu abati
with javelins (?). | brought down todas as espécies de animais do
all kinds of beasts of field, and campo e passaros dos céus que
birds of the heavens that fly, voam, entre 0s meus espolios
among my hunting spoils.** de caca.
In my fourth campaign, in Na minha quarta campanha, em
Simanu, the fifteenth day, | gave Simanu, no 152 dia, dei ordem para
command to march against marchar contra Karduniash. O rio

Tiglat-Pileser | | Karduniash. The Zaban River Zaban eu cruzei. Entre as cidades de
(744-726) | crossed. Between the cities of Zaddi e Xaban passei pelo desfiladeiro

(?) da montanha. Eu matei trés
lebes ferozes.

Assurbanipal |
(669-631)

I, Assurbanipal, king of the world,
king of Assyria, for whom Assur,
king of the gods, and Ishtar, lady
of battle, decreed a heroic destiny
[. . .]- Nergal who goes in front,
caused me to hunt nobly. Upon
the plain, as if for pleasure, [...]

| went out. In the plain, a wide
expanse, raging lions, a fierce
mountain breed, attacked [me
and] surrounded the chariot, my
royal vehicle. At the command of
Assur and Ishtar, the great gods,
my lords, with a single team
[harnes]sed to my yoke, |
scattered the pack of these lions.

Eu, Assurbanipal, rei do mundo, rei da
Assiria, para quem Ashur, rei dos
deuses, e Ishtar, dama de batalha,
decretou um destino herdico [...]
Nergal, que vai a frente, me fez cacar
nobremente. Na planicie, como por
prazer, [...] sai. Na planicie, uma vasta
extensdo, ledes furiosos, uma raca
feroz das montanhas, atacaram-me e
cercaram a carruagem, meu veiculo
real. Sob o comando de Ashur e
Ishtar, os grandes deuses, meus
senhores, com um Unico par [de
cavalos] [pre]so ao meu jugo, espalhei
o bando desses ledes. [Ummana]ppl[a,
filho de Urtaki, rei de Elam, que fugiu e

136 |pid., p. 121, 122.

137 L uckenbill, 1926, v. 1, 233.

138 |bid., p. 76.
139 |bid., p. 258.
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Assurbanipal |
(669-631)

[Ummana]pp[a, son of U]rtaki,
king of Elam, who fled and
submitted [to me . . .] alion
sprang upon him [...] he feared,
and he implored my lordship
(for aid).”40

I, Assurbanipal, king of the world,
king of Assyria, for my pleasure,
on foot, a fierce lion of the plain,

| seized by its ears. With the
encouragement of Assur and
Ishtar, lady of battle, with my
spear | pierced its body.'*! [Ver
fig. 4.22-29, 34, 38, 40].

I, Assurbanipal, king of the world,
king of Assyria, for my princely
sport, a lion of the plain | seized
by the tail. At the command of
Ninurta and Nergal, the gods, my
trust, with my mace | smashed its
skull.*? [Inscricdo encontrada na
fig. 4.41].

I, Assurbanipal, king of the world,
king of Assyria, whom Assur and
Mullissu have granted exalted
strength. The lions that | killed:

I held the fierce bow of Ishtar,
lady of battle, over them, | set up
an offering over them, (and) |
made a libation over them.”'4

se submeteu [a mim...] um le&o saltou
sobre ele [...] ele temeu e implorou ao
meu senhorio (por ajuda).

Eu, Assurbanipal, rei do mundo, rei da
Assiria, pelo meu prazer, a pé, agarrei
pelas orelhas um ledo feroz da
planicie. Com o encorajamento de
Ashur e Ishtar, dama de batalha, com
minha langa perfurei seu corpo.

Eu, Assurbanipal, rei do mundo, rei da
Assiria, para meu esporte principesco,
peguei pela cauda um ledo da
planicie. Sob o comando de Ninurta e
Nergal, os deuses, minha confianga,
com minha clava, esmaguei

seu cranio.

Eu, Assurbanipal, rei do mundo, rei da
Assiria, a quem Ashur e Mullissu
deram forca exaltada. Os ledes que eu
matei: Eu segurei o arco feroz de
Ishtar, dama de batalha, sobre eles,
eu coloquei uma oferta sobre eles, (e)
eu fiz uma libacdo sobre eles.

[ver fig. 4.41, 4.44]

A similaridade entre algumas inscri¢cdes indica que, de modo geral, elas

seguem uma estrutura formulaica,*** assim como as imagens. %> Para Atag

“each visual attribute of the king's figure acting as a semiotic element in the

communication of messages regarding the complex philosophy of kingship”.14¢

Dentro dessa filosofia da realeza ou ideologia real, a caga significa muito mais

do que um esporte e envolve aspectos como: (1) A significacao religiosa da caca,

que é feita sob a permissdo e béncédos dos deuses, e 0s animais mortos

aparentemente servem como sacrificios, como a libacdo de Assurbanipal para

140 NP:SL:A-B, Russell, 1999, p. 201.
11 NP:S.C, Russell, p. 202.

142 NP:SL:D, Ibid.
143 NP:S%:D, Ibid.
14 \WSL, p. 164.

15 Atac, 2010, p. 120.

146 |bid. T.A.: “cada atributo visual da figura do rei agindo como um elemento semiético na
comunicacao de mensagens sobre a complexa filosofia da realeza.”
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Ishtar (fig. 4.44, detalhe em desenho da fig. 4.41; ver também a tab. 12, nota
143).147 (2) o humano e o bestial se apresentam nessas descricées formulaicas
de maneira intercambiavel, configurando o motivo do inimigo caido abaixo da
barriga do cavalo (fig. 4.43, 4.45; ver também 4.36, 4.37).148 (3) A batalha contra
0s animais evoca o conflito entre o caos corporificado no ledo e o cosmos, em
gue o rei é o instrumento de ordenacdo do mundo,**° o Unico pastor capaz de

cuidar do povo.1%0

4.2.2.1c O ledo cativo e familiar

O rei/herdéi ndo somente enfrenta o ledo, mas o domina com facilidade,
seja ele um sé ou um bando, configurando um motivo amplamente utilizado no
AOM.*! Em um dos relevos imponentes da sala do trono do palacio de Sargéo
Il (fig. 4.46), escavado na antiga Dur Sharrukin, atual Khorsabad, um heréi ou
génio de mais de 5,5 metros de altura segura um ledo tranquilamente. A imagem
“‘incarne probablement la toute-puissance du principe royal: il maitrise sans effort

un lion féroce qui se débat. Le contraste entre le lion rugissant qui se débat et la

147 Conforme Black e Green (1992, p. 33), “At least in the Neo-Assyrian Period, the 22 royal hunt
seems to have been, in some respects, a form of animal sacrifice, since King Assurbanipal
(reigned 668—c.627 BC) is shown on one of his palace reliefs standing beside the slain lions and
pouring a libation. Except for these hunting scenes of dying animals, the depiction in
Mesopotamian art of sacrificial animals in all their gory detail (so commonly shown in Classical
works) is extremely rare.” T.A.: “Pelo menos no periodo neoassirio, 22 cacas reais parecem ter
sido, em alguns aspectos, uma forma de sacrificio animal, desde que o rei Assurbanipal (reinado,
668 - €.627 aC) é mostrado em um de seus relevos do palacio ao lado dos ledes mortos e
derramando uma libacdo. Exceto por essas cenas de caca de animais moribundos, a
representacdo na arte mesopotdmica de animais sacrificados em todos os seus detalhes
sangrentos (t4o comumente mostrada em obras classicas) é extremamente rara.”

148 Atag, 2010, p. 16.

149 De acordo com Karlsson (2016, p. 133): “as for foreign nature, the Assyrian king also confronts
the foreign animals, notably lions and wild bulls, triggering the role of royal hunter. | will argue that
a ritual battle between Order and Chaos is pictured, not involving a dichotomy Assyrian/foreign.
The king’s victory over the wild beasts also expresses his manly strength and courage. In the
mere collecting of these animals, domestication and inclusion into the ordered world were
implied.” T.A.: “Quanto a natureza estrangeira, o rei assirio também confronta os animais
estrangeiros, especialmente ledes e touros selvagens, desencadeando o papel de cacador real.
Eu argumentarei que uma batalha ritual entre Ordem e Caos é retratada, ndo envolvendo uma
dicotomia assiria/estrangeira. A vitdria do rei sobre os animais selvagens também expressa sua
forga e coragem masculinas. Na mera coleta desses animais, domesticagéo e inclusdo no mundo
ordenado estavam implicitas.”

150 Dick, 2006, p. 244.
151 Calmeyer, 1982, p. 138.
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force tranquille du héros, met en valeur le pouvoir magique de celui-ci.”*>?
Cornelius observa que “the purpose of the attack on the lion was not only to
destroy the lion for the sake of destruction, but to secure his mastery over the
animals... The hero/king thereby emphasizes his supremacy over all animals,
both domesticated and wild.”*%3

Lebes ndo somente eram abatidos nas cacas reais, mas também eram
recolhidos e postos em jardins reais, para serem observados pelo publico, como
Assurnarsipal fez.'>* Foster reflete que a habilidade dos reis de controlar,
transportar animais exéticos e manipular paisagens, criando, assim, “paraisos”
ou jardins, traduzia a amplitude do poder real.*>® Jardins e florestas adjacentes
a zona urbana também serviam a esse proposito.'*® Alguns desses jardins
também eram utilizados para caga, a qual era devidamente controlada, com 0s
animais soltos das jaulas sendo conduzidos por batedores, que os levavam até

ao alcance do rei, que os abatia (ver fig. 4.41, nivel superior).>’

152 Castor, Marie José, CEuvre Héros maitrisant un lion. Museé Louvre. Disponivel em: <
https://www.louvre.fr/oeuvre-notices/heros-maitrisant-un-lion>. Acesso em: 12 dez. 2018. T.A.:
“Provavelmente encarna a onipoténcia do principe real: ele sem esforco domina um feroz ledo
gue se debate. O contraste entre o ledo rugindo que se debate e a forca tranquila do herdi,
valoriza o poder magico dele.” Cf. Chan e Metzler, 2014, p. 204.

153 Cornelius, “The Lion in the Art of the Ancient Near East”, p. 58. Apud WSL, p. 154. T.A.: “O
propésito do ataque ao ledo ndo era somente destruir o ledo por destrui-lo, mas para assegurar
seu dominio sobre os animais ... O heréi/rei, deste modo, enfatiza sua supremacia sobre todos
0s animais, tanto os domésticos quanto os selvagens.”

154 Cf. Luckenhill (trad.), v. 1, p. 189: “By my outstretched arm (lit., hand) and impetuous courage,
fifteen mighty lions from the mountains and the forests | seized with my hand, and fifty lion-cubs
| carried away, and in the city of Calah and the palaces o my land, put them in cages, and | caused
them to bring forth their cubs in abundance. [...] all the beasts of plain and mountain, | collected
in my city of Calah, letting all the people of my land behold them.” T.A.: “Pelo meu brago estendido
(lit. m&o) e coragem impetuosa, quinze poderosos ledes das montanhas e das florestas que eu
peguei com a minha mao, e cinquenta filhotes de ledo que eu carreguei, e na cidade de Calah e
os palacios da minha terra, eu os pus em jaulas e fiz com que eles criassem seus filhotes em
abundancia. [...] Todos os animais da planicie e da montanha, colecionei na minha cidade de
Cala, vendo todo o povo da minha terra contempla-los.”

155 Foster, “Man The Hunter, Collector, and Tamer”. In: Billie Jean Collins (ed.), 2002, p. 285.

156 Cf. Winter, 2010, p. 118: “By the Neo-Assyrian period, the rulers are even importing trees of
this forest zone into the capital, which then serve as anthropogenic game parks adjacent to the
palace.” T.A.: “No periodo neo-assirio, 0s governantes até mesmo importam arvores dessa zona
florestal para a capital, que entdo serve como parques de caca antropogénicos adjacentes ao
palacio.”

157 Meyers, v. 3, p. 123. WSL, p. 166, 167.
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4.2.2.2 O monarca como o ledo

As associagdes politica, militar, artistica e poética da realeza a figura do
ledo culminam em uma fuséo entre elas em diversas culturas. Em uma dessas
representacdes artisticas mais antigas, encontrada em Hierakonopolis, um ledo
devora uma vitima em um campo de batalha (ver fig. 4.2). De acordo com
Keel,'® entre outros autores,*® é provavel que o ledo, desproporcional na cena,
nao represente apenas uma fera rapinante, mas simbolize um rei vencedor, que
destréi seus inimigos. A vitima do ledo parece ter o dobro do tamanho dos
demais individuos, todos nus, alguns algemados e sendo devorados por aves de
rapina.

Reis egipcios e mesopotamicos se identificaram com ledes, seja por
substituicdo ou por meio de uma associacdo sutil. Como Strawn destaca, “in
ancient Egypt, the connection is not iconographic, it is even orthographic:
frequently the lion hieroglyph was used in the word for ‘prince’ or ‘local ruler.””60
As conhecidas esfinges, com rosto humano e corpo de ledo corporificavam de
maneira impressionante a figura de reis, entre eles Amenemhet Il (1843-1798)
(fig. 4.47) e Hatshepsut (1479-1457) (fig. 4.48). Amenhotep Il (1390-1352) é
representado com corpo completo de ledo (fig. 4.49).161 Segundo Marzouk:

The lion in ancient Egyptian literature was used to speak of royal
and divine motifs. Ramses |l describes himself in the Karnak
records as a ‘living lion ... slayer of his enemies”. Ramses Il
uses the same imagery when he describes his defeat of the
Libyans, “the lion who rages when he sees his assailant”.
Moreover, in the Elephantine Stella it is recorded of the Saite
king, Amasis (570-526 B.C.E.), in his battle against Apries, “His
majesty fought like a lion, he made slaughter among them,
whose number was unknown” 162

158 Keel, 1997, p. 103, 104.
159 \WSL, p. 174.

160WSL, p. 174. T.A.: “No antigo Egito, a conex&o nao € iconogréafica, é até mesmo ortografica:
frequentemente o hierdglifo do ledo era usado na palavra 'principe’ ou ‘governante local.” Cf. fig.
4.77.

161 \WSL, p. 175.

162 Marzouk, 2015, p. 169. T.A.: “O ledo na literatura egipcia antiga foi usado para falar de motivos
reais e divinos. Ramsés Il descreve-se nos registros de Karnak como um ‘ledo vivo ... matador
de seus inimigos’. Ramsés Il usa a mesma imagem quando descreve a derrota que imp6s aos
libios, ‘o ledo que se enfurece quando vé seu agressor’. Além disso, na Estela Elefantina é
registrado o rei saita, Amasis (570-526 aC), em sua batalha contra Apries, ‘Sua majestade lutou
como um ledo, ele fez massacre entre eles, cujo nimero era desconhecido.”
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A associacdo do poder real ao ledo pode ser mais sutil, ao animal ser
representado junto ao rei (fig. 4.50)'% ou como era o caso dos faraés das
primeiras dinastias, que tinham preso em em suas vestes um rabo de ledo.%*
Em alguns casos, o proprio rei € representado por um ledo protetor dos portais
dos templos, como o par de ledes da entrada do tempo de Ishtar Sharrat niphi
(fig. 4.51) e como o que se encontra na Porta de Dagan, de Mari.'®> As garras
afiadas e fortes dos ledes representavam o poder dos tiranos subjugando suas
vitimas (fig. 4.52, 4.53).166¢ Na mesma época, especialmente no tempo dos reis
rameéssidas, Tutmosis Il (1479-1425) é representado como “the wild-looking lion,
the son of Sekhmet,”'’ esta representada por um corpo de mulher com uma
cabeca de leoa (fig. 4.54, 4.55).168 Seti |, nos registros de sua campanha contra
0 Monte Seir, proclamou-se como “fierce raging lion, who has laid waste the land
of the Asiatic nomads, who has plundered Mount Seir with his valiant arm.”16°

Quando esta em acdo na batalha, Ramsés Il € chamado de “the raging

lion, whose claws are on the peoples of the new mountain,” “the strong lion, who

seizes with his claws” e “which seizes game with his teeth”'’°, Segundo Strawn,

163 Keel, 1997, p. 86.

164 WSL, p. 174.

165 Feliu, 2003, p. 129.

166 Cf, SI 7:2; 10:10.

187 TDOT, v. 1, p. 378. T.A.: “O ledo de aparéncia selvagem, o filho de Sekhmet.”

168 Cf. La Dea Leonessa Sekhmet (texto de exposicdo). Museu do Vaticano; visita realizada em
13 jun. 2018: “Sekhmet is an important goddess in the Egyptian pantheon, usually depicted as a
lion. Her name means ‘The Powerful One’ and she has two distinct aspects to her personality: on
the one hand she is a warrior goddess, and on the other she is a protective and healing goddess;
she is a desert goddess, a fierce animal difficult to tame, but at the same time, a docile cat. [...]
Sekhmet protects the pharaoh as both a loving mother and a fierce wild animal. Her dress is red
linen, which recalls the bloodshed of battle and is also the heraldic colour of Lower Egypt, where
the cult originated. In her hand she holds the symbol of life, the sceptre in the shape of a papyrus
scepter, a symbol of regeneration...” T.A.: “Sekhmet é uma deusa importante no panteao egipcio,
geralmente representada como uma leoa. Seu nome significa 'A Poderosa" e ela tem dois
aspectos distintos em sua personalidade: por um lado, ela € uma deusa guerreira, e, por outro,
ela é uma deusa protetora e curativa; ela € uma deusa do deserto, um animal feroz e dificil de
domesticar, mas ao mesmo tempo um gato daocil. [...] Sekhmet protege o farab como uma mae
amorosa e um feroz animal selvagem. Seu vestido é de linho vermelho, que lembra o
derramamento de sangue da batalha e também a cor herdldica do Baixo Egito, onde o culto se
originou. Em sua mao, ela segura o simbolo da vida, o cetro na forma de um papiro, um simbolo
de regeneracéo ...”

169 Albright, 1944, p. 228. T.A.: “Terrivel ledo feroz que destruiu a terra dos ndmades asiaticos,
gque saqueou o monte Seir com seu bracgo valente.”

0TDOT, v. 1, p. 378. T.A.: “O ledo feroz, cujas garras estdo sobre os povos da nova montanha”,
“o ledo forte, que agarra com suas garras” e “que se agarra a presa com os dentes.”
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Ramseés lll tem sido considerado o faradé que mais se apropriou da metafora
leonina, e de modo violento.1"*

Na Mesopotamia, Gilgamesh, como j& visto, vestido com peles de leéo,
simbolizaria a apropriacdo das qualidades do animal pelo rei. Em outro texto
literario antigo, o hino autoelogioso de Shulgi, “0 rei da estrada”, prové
informacdes sobre o papel da instituicdo da realeza na Suméria.'’? Em suas

linhas, o rei se proclama como um leéo de olhos ferozes:

I, the king, a hero from the (mother's) womb am |,

[, Shulgi, a mighty man from (the day) | was born am |,
A fierce-eyed lion, born of the ushumgal am |,

King of the four corners (of the universe) am .17

Entre os assirios, ha evidéncias, na iconografia e na literatura, da
associacdo do rei a imagens leoninas, como a inscricdo de Tiglate-Pileser I:
‘I was bold as a lion(?), and advanced triumphantly over the summits of the steep
mountains.”'’ Diante de uma revolta, Sargéo decide reprimi-la, furioso como um
ledo: “In the anger of my heart | mustered the masses of Assur’'s troops and,
raging like a lion, | set my face to conquer those lands.”*’®> Adad-Nirari Il se
autoelogia com diversos adjetivos, entre eles, sua bravura leonina: “| am royal, |
am lordly, I am mighty, | am honored, | am brillant, | am lion-brave.”*’® O mesmo
faz Assurbanipal I, que afirma: “eu sou um ledo” (labbaku): “l am king, | am lord,
| am praiseworthy, | am exalted, | am important, | am magnificent, | am foremost,

| am a hero, | am a watrrior, | am a lion, and | am virile.”1?7

71 \WsSL, p. 177.
172 ANET, p. 584.
173 1bid., p. 584, 585. T.A.: “Eu, o rei, um herdi do ventre (da mae) sou eu, / Eu, Shulgi, um homem

poderoso desde (o dia) em que nasci sou eu, / Um ledo de olhos ferozes, nascido do ushumgal
sou eu, / Rei dos quatro cantos (do universo) sou eu.”

174 Luckenbil, v. 1, p. 76. T.A.: “Eu era destemido como um ledo (?) E avangava triunfalmente
sobre os cumes das montanhas ingremes.”

175 Luckenbil, v. 2, p. 28. A mesma expressdo € encontrada nos registros de Senaquerib
(Luckenhil, v. 2, p. 129, 130). T.A.: “Com a ira do meu coragao, reuni as massas das tropas de
Ashur e, enraivecido como um ledo, pus meu rosto para conquistar aquelas terras.”

176 Luckenbil, v. 1, p. 109. T.A.: “Sou régio, sou senhor, sou poderoso, sou honrado, sou brilhante,
sou corajoso.”

7 RIMA, v. 2, p. 195-196, Apud WSL, p. 179. T.A.: “Sou rei, sou senhor, sou louvavel, sou
exaltado, sou importante, sou magnifico, sou proeminente, sou um herdi, sou um guerreiro, sou
um ledo e sou viril.”
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Winter destaca o0s epitetos encontrados no palacio noroeste de
Assubarnipal Il (853-858 AEC). Todos parecem estar ligados a figura do leéo,
especialmente os dois ultimos: “attentive prince”, “keeper of the gods”, “fierce
predator”, “hero in battle” (ver fig. 4.42, 4.43). Cada epiteto esta ligado a imagens
especificas; junto a “fierce predator”, imagens descrevem o rei em batalha contra
touros selvagens e ledes; junto a “hero in battle”, mostra-o vitorioso sobre
cidades inimigas.'’® Senaqueribe emprega um jogo de palavras — labbi$
annadirma allabib ababis (‘| was furious as a lion and ferocious as a flood’)."®

A imagem do ledo também se encontrava em itens decorativos que
simbolizam a realeza, como os tronos de Tutankhamon (1279-1213) (fig. 4.56)*8°
e de Haremhéb (1323-1295) (fig. 4.57)*®! e outros objetos menores, como em
um copo cerimonial do periodo aqueménida (fig. 4.58). Segundo Strawn, 0 uso
decorativo do ledo em objetos e pecas do mobiliario era estilistico, sem qualquer
narrativa atrelada, mas ainda assim era importante, por reafirmar a ideologia de
dominio da realeza.®? Registros neoassirios atestam esse propésito.'83 Estatuas
de lebGes devorando homens reforcavam a ideologia real: um ledo de Ramsés |l
agarrando a cabeca de um chefe nubio (fig. 4.59), um ledo neoassiro agachado
mordendo a cabeca de um homem (fig. 4.60) e um ledo egipcio agarrando um
cativo africano (fig. 4.61). Em uma inscri¢cao junto a estatua da fig. 4.59 se diz:
“Says the wretched [fallen] chief of Kush, ‘The breath of life!””.18* Portais dos
palicios reais eram decorados com lebes, esfinges e touros, com figuras
leoninas apotropaicas,*® como no palacio assirio de Nimrud (fig. 4.62; assista

ao video A, p. 245; ver fig. 4.51).18 Em algumas construcdes, ledes integravam

178 Winter, 2010, p. 374. T.A.: “Principe atento”, “guardifio dos deuses”, “predador feroz”, “herdi
na batalha;” “predador feroz”.

179 Mindlin, Geller, Winsbrough, 1987, p. viii. T.A.: “Eu estava furioso como um ledo e feroz como
uma inundag&o.”

180 | |oyid, 1965, p. 187.

181 Eram, 1894, p. 65

182 \WSL, p. 182.

183 Luckenbill, v. 1, p. 123, 289; v. 2, p. 37, 38, 114.

184 Hayes, v. 2, p. 336. T.A.: “Diz o chefe miseravel [decaido] de Kush: ‘O sopro da vida!”

185 Figuras descritas em imagens e inscrigdes antigas, bem como em esculturas, com o propésito
de espantar o mal dos palacios e templos, assim como as doengas dos habitantes (Green, 1982,
p. 87).

186 Winter, 2010, p. 347.
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a estrutura arquitetbnica, sustentando imensas colunas.’®” E lamentavel
constatar que milhares de objetos, documentos e relevos remanescentes do
palacio de Nimrud foram destruidos em 2015 em uma barbarie inimaginavel
perpetrada em Mossul, Iragque, por extremistas religiosos.88

Entre os hititas, especialmente o0 ledo e a &aguia eram usados para
representar tanto o rei quanto sua familia. No Ritual para a Fundacdo de um
Novo Palacio, a aguia recebe ordens para trazer um vaso e entrelacar os rabos
de um ledo e um leopardo, simbolizando a unido do coracao e da alma do rei.
A 4guia era a mensageira pessoal do rei aos deuses, recebendo um status
divino.*® Quanto ao ledo, sua imagem estava diretamente ligada a ideologia real.
Hattusilli | ordena sua corte a aceitar seu herdeiro, pois “[the g]od [will install only]
a lifon] in the place of the lion”.1°® Nas Béncéos de Labarna, provavelmente do
tempo de Hattusili I, um encantamento declara: “His frame is new, his breast is
new, his penis is new, his head is of tin, his teeth are those of a lion, his eyes are

(those) [of] an eagle, and he sees like an eagle.”*%

4.2.3 Ledes cOsmicos

Imagens leoninas envolvendo deuses ou outros seres semidivinos
também eram associadas a ideologia real, tanto em cenas de enfrentamento ao
ledo quanto em associagdo a esse animal. Além de servirem como metéfora de
reis guerreiros, lebes eram simbolos de deuses agressivos entre 0s mais
elevados estratos do pantedo babil6nico,%? assim como de outras culturas. Do

modo como o rei enfrenta ledes, deuses também encaram o felino (fig. 4.63).

187 Frankfort, 1952, p. 121.

188 Vivian Oswald, “Video mostra Estado Islamico destruindo estatuas milenares em Mossul.” O
Globo. 26 fev. 2015. Disponivel em: <https://oglobo.globo.com/mundo/video-mostra-estado-
islamico-destruindo-estatuas-milenares-em-mossul15443680>. Acesso em: 24 out. 2018. BBC
News. “Nimrud: Photos show IS destruction of ancient Iraqi city”. 15 nov. 2016. Disponivel em:
<https://www.bbc.com/news/world-middle-east-37992394>. Acesso em 24 out. 2018.

189 Collins, Billie Jean, “Animals in the Religions of Anatolia”. In: Collins, Billie Jean (ed.), 2002,
p. 317, 318.

190 |pid., p. 319. T.A.: “[O d] eus [empossara apenas] um le[&0] no lugar do ledo.”

191 |bid. T.A.: “Sua estrutura é nova, seu peito € novo, seu pénis € novo, sua cabega é de estanho,
seus dentes sédo de ledo, seus olhos séo (os)[de] uma aguia e ele vé como uma aguia.”

192 Segundo Gane (2012, p. 93) e Black e Green (1992, p. 40), Ninurta, Ninlil (Mullissu), Ningirsu,
Damgalnuna (Damkina), e especialmente Ishtar (Inanna), estavam relacionados a imagem do
ledo. Segundo Albright (1920, p. 138), Nergal-Irra era geralmente representado pela figura de
um ledo.
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A logica inversa faz ainda mais sentido: “It is because the gods conquer lions that
their representatives, the monarchs, can (and must) conquer them as well.”1%
E os reis ndo somente conquistam ledes e os cativam, ocupam tronos e palacios
decorados com lebes e protegidos por eles. Em alguns casos, sao igualmente
representados como tais (ver fig. 4.54, 4.55).19

As imagens mais antigas do ledo se ligavam aos deuses-Sol.1% De
acordo com Teeter, no Egito, pelo menos 11 deuses estavam relacionados a
figura do led0.1% Segundo Winter, no palacio de Mari, por exemplo, uma pintura
de parede descreve o que parece ser a investidura de um rei pela deusa Ishtar,
a qual pisa um ledo, em uma postura de poder (fig. 4.64).1% O ledo, como
atributo animal de Ishtar, também chamada de Inannna e Labbatu (leoa),*%
possivelmente representa a ambivaléncia dessa que era conhecida como a
deusa da fertilidade e da guerra, representada em diversos objetos como tendo
0s pés sobre lebes (fig. 4.65). O motivo do deus montado sobre um ledo era
comum em selos!® também se encontra, por exemplo, na Estela de Amrit, em
gue o deus Shadrapa esta em pé sobre um le&o, representando seu dominio
sobre forcas hostis (fig. 4.66).2°° Assim como os reis, deuses sdo chamados de

ledo, como Dagan.??! Simbolos desenhados sobre os ombros do ledo em alguns

193 WSL, p. 188. T.A.: “E porque os deuses conquistam ledes que seus representantes, os
monarcas, podem (e devem) conquista-los também.”

194 Cf. WSL, p. 187-226.
195 Hall, 1994, p. 33.

19 Teeter (“Animals in Egyptian Religion”. In: Billie Jean Collins [ed.], 2002, p. 337) lista os
seguintes deuses: Hathor, Mahes, Mehyt, Mut, Nefertum, Pakhet, Sekhmet, Shu, Tefnut, Wadjet
e Aker. Cf. Hall (1994, p. 33) quanto a uma descricdo mais detalhada de alguns desses deuses.

197 De acordo com Winter (2010, p. 342, 367), “if the iconography merely asserts the special
selection of the ruler by the goddess in general terms, the presence of the ‘investiture’ painting
suggests that the facade of the throne-room complex serves as an important conveyance for
statements of royal rhetoric and state ideology—a pattern we will see in both Assyrian and later
Babylonian palaces.” T.A.: “Se a iconografia apenas afirma a selecido especial da régua pela
deusa em termos gerais, a presenca da pintura de investidura sugere que a fachada do complexo
da sala do trono serve como um meio importante de transmitir afirmacfes da retérica real e da
ideologia do estado — um padr&o que veremos nos palacios assirios e babil6nicos posteriores.”

198 Mindlin, Geller, Wansbrough, 1987, p. 2.
199 | ambert, 2013, p. 234.
200 pritchard (ed.), 1978, p. 101. Meyers, v. 5, p. 81.

201 Segundo Feliu (2003, p. 257), em uma eulogia a Dagan, datada do periodo babilénico médio,
encontra-se a seguinte frase: “Labu-Dagan, ‘The lion is Dagan™. T.A.: “Labu-Dagan, ‘O ledo é
Dagan.”
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objetos possivelmente constituem marcas feitas em ledes reais e/ou referéncias
a deuses; em ambos o0s casos, a imagem esta ligada a ideologia real.2%?

Em Babilonia, as paredes compostas de milhares de tijolos azuis da Via
Processional®®® exibiam dezenas de ledes preparados artisticamente em tijolos
esmaltados coloridos, que tinham uma funcdo apotropaica e reforcavam a
ideologia real®® (fig. 4.67, 4.68; assista aos videos B e C, p. 245, 246) e séo
semelhantes aos de Dur-Sharrukin (Khorsabad).2% Estes conduziam a Porta de
Ishtar, construida por Nabucodonosor 11.2°6 No Festival de Ano Novo, o rei
conduzia uma procissdo em direcdo ao templo de Akitu, onde o épico Endma
Elis era recitado.?%” Assim, o monarca agia como o representante maximo de
Marduk, conduzindo cerimoniais intrinsecamente relacionados a ideologia
real.?08

As figuras divinas ou semidivinas também sdo representadas pelos

chamados mischwesen, seres hibridos ou compdsitos. Basicamente,

202 Kantor, 1947, p. 253.

203 processional Way from Babylon with brick reliefs of walking lions. Pergamonmuseum,
Staatliche Museen zu Berlin. Disponivel em: <https://artsandculture.google.com/asset/
processional-way-from-babylon-with-brick-reliefs-of-walking-lions/3QF8-mkLj_9Nvg>.  Acesso
em: 26 out. 2018.

204 Segundo Gane (2012, p. 94), na Via Processional e na fachada da sala do trono do palacio
sul “rows of natural lions stride in profile, emphasizing their apotropaic function. Thus, on the outer
fagade flanking the entrance to the throne room from the Central Court, the lions’ stride from the
left and from the right toward the entrance through which an individual must pass to reach the
king on his throne. On the reliefs lining the Processional Way, the lion’s pace northward, away
from the Ishtar Gate and toward anyone approaching it.” T.A.: “fileiras de ledes naturais
caminham em perfil, enfatizando sua funcdo apotropaica. Assim, na fachada externa que
flanqueia a entrada da sala do trono do patio central, os ledes caminham da esquerda e da direita
em direcdo a entrada pela qual um individuo deve passar para chegar ao rei em seu trono. Nos
relevos que revestem a Via Processional, o ritmo do ledo segue para o norte, vindo do Portéo de
Ishtar e em direcao a qualquer um que se aproxime dele.”

205 Gane, 2012, p. 95.

206 Bertman, 2003, p. 14. Em uma inscri¢gdo do portal de Ishtar se encontram os dizeres: “I,
Nebuchadnezzar, laid the foundation of the gates down to the groundwater level and had them
built out of pure blue stone. Upon the walls in the inner room of the gate are bulls and dragons.
And thus, | magnificently adorned them with luxurious splendor for all mankind to behold in awe"
(Steve Zucker; Beth Harris. “A conversation with Kan’s Academy’s Dr. Beth Harris & Dr. Steve
Zucker. Video. Khan Academy. Disponivel em: <https://www.khanacademy.org/humanities/
ancient-art-civilizations/ancient-near-ast1/babylonian/v/ishtar-gate-and-processional-way-recons
truction-babylon-c-575-b-c-e>. Acesso em: 2 set. 2018. T.A.: “Eu, Nabucodonosor, lancei os
alicerces dos portdes até o nivel do lencol fredtico e os construi com pedra azul pura. Nas
paredes da sala interna do portédo estéo touros e dragdes. E assim, eu magnificamente os adornei
com esplendor luxuoso para toda a humanidade contemplar em assombro."

27 Gane, 2012, p. 11.

208 Bertman, 2003, p. 131. O Portal de Ishtar, a Via Processional e a fachada do trono de
Nabucodonosor Il foram reconstruidos e estdo em exibicdo no Vorderasiatisches Museum, de
Berlim (ver fig. 4.68).
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mischwesen podem ser definidos como seres mistos que combinam elementos
humanos (antropomdérficos) e/ou animais (teriomorficos). De modo geral, os
seres antropomorficos envolvem deuses, semideuses, génios ou demonios; 0s
teriomorficos sdo chamados de monstros, demonios ou génios, também.?%° Sao
criaturas sobrenaturais que ameacam os dominios divino e humano.?°

Segundo Wiggermann, dos mais de 3 mil deuses do pantedo babildnico,
somente alguns deles tém sido identificados por textos e imagens
correspondentes.?'! Keel observa igualmente um sem-nimero de demdnios
egipcios.?'? Se, na Mesopotamia, os demonios representavam doencas,
guerras, inundacoes, tempestades de areia e outras ameacas do clima, no Egito
os demonios representavam uma ameaca a vida futura, pés-morte.?*3 Além da
Mesopotamia e do Egito, figuras hibridas sdo distribuidas amplamente pelo
AOM.2* Avigad catalogou dezenas de selos com seres leoninos compdsitos
encontrados nas regides de Israel, Siria e Transjordania.?®

Em sua investigacdo sobre os seres sobrenaturais de textos assirios,
Wiggermannn observa que as criaturas hibridas eram usadas em rituais de
defesa da “casa”’ [palacios ou tempos] contra epidemias, as quais eram
representadas por um exército de invasores demoniacos. Assim, as portas da
casa eram guardadas por figuras profilaticas de barro ou madeira, as quais 0s
textos descrevem.?® Numa categorizacdo dos mischwesen mesopotamicos,

dentre os variados seres hibridos,?'” destacam-se alguns seres leoninos, por sua

209 Frey-Anthes, 2007, p. 1.
210 \WSL, p. 145.

211 Wiggermann, 1992, p. xii.
212 Keel, 1997, p. 82.

213 |bid.

214 WSL, p. 188.

215 Em uma verificacdo geral da obra de Avigad, Corpus of West Semitic Stamp Seals, feita nesta
pesquisa, foram identificados dezenas de objetos que retratam seres hibridos, dentre os 1217
catalogados.

216 Wiggermann, 1992, p. xii.

217 Segundo Gane, os apkallu neobabilénicos, embora também fossem considerados sabios, ndo
tinham forma leonina, mas humana (dmu-apkallu), de peixe e de ave de rapina. Génios
(aladlamma, expresséo também aplicada a touros e ledes com cabe¢a humana) eram figuras em
forma humana que frequentemente interagiam com outros mischwesen, como no relevo
neoassirio do palacio de Sargéao (ver fig. 4.46) (Cf. Black e Green, 1992, p. 88). O ur(i)dimmu
(“Cachorro Louco”) neobabilénico seria um homanoide canino e foge a categorizagdo em torno
do ledo.
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antiguidade?® e por seu simbolismo real:?*® uridimmu, urmabhlull(, esfinges,
ugallu, lamashtu, ledo-dragéo, ave-grifo (kuribu), a aguia com cabeca de ledo

(anz() e mushussu. Cada um deles serd apresentado brevemente a seguir.

4.2.3.1 Uridimmu

O chamado “Ledo Louco”, segundo Wiggermann, era imaginado nos
registros assirios tendo cabeca humana. Na Idade do Bronze chegou a estar
entre os troféus de Marduk e mais tarde também fez parte do exército de Tiamat.
No texto magico KAR 26, prescreve-se a fabricacdo de um uridimmu de cedro
junto a outras pegas e uma pedra com a inscri¢gao: “you are Marduk the expeller
of evil, chase away sorcery.”??° Mais adiante, sob ordem de Marduk e Sarpanitu,

um uridimmu cura um doente suplicante.??!

4.2.3.2 Urmahlulld

O “Ledo-Homem” é representado por um ledo-centauro sem asas e sem

menc¢do nas mitologias antigas.???

4.2.3.3 Esfinges

S&o seres com corpo de ledo e cabeca humana, atestados em selos
cilindricos e em selos. Sdo geralmente representadas caminhando ou

agachadas e interagindo com um génio alado,??® ou com deuses, como em um

218 Segundo Gane (2012, p. 92), o primeiro ser composito atestado na iconografia mesopotamica
€ uma aguia com rosto de ledo (sum. ANZU[D]; mais tarde, acad. anzd).

219 Cf. Gane (2012, p. 93): “The lion, along with the bull, possesses strength and vigor associated
with rulership. Therefore, these animals occupy the highest stratum of creatures associated with
the divine realm. The roaring of the lion and the bellowing of the bull, which can be perceived as
evocative of thunder, were regarded as the manifestations of gods in action.” T.A.: “O ledo, junto
com o touro, possui forca e vigor associados ao governo. Portanto, esses animais ocupam o
mais alto estrato de criaturas associadas ao reino divino. O rugido do ledo e o berro do touro,
gue podem ser percebidos como evocativos do trovao, eram considerados as manifestacfes dos
deuses em agao.”

220 Wiggermann, 1992, p. 173. T.A.: “Tu és Marduk, aquele que expulsa o mal, afugenta a
feiticaria.”

221 |hid., p. 174.

222 |pid., 1992, p. 181.

223 Gane, 2012, p. 107.
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selo cilindrico do periodo acadiano (fig. 4.69; ver fig. 4.47, 4.48)?%*. Na arte
egipcia, atuavam como defensoras do rei.?”® Em alguns selos cilindricos
neobabilonicos, esfinges foram encontradas representando cenas de: adoracao,
com Markuk e Nabu representados pelo marru (pa de Marduk) e pelo stylus
(simbolo de Nabu) a esquerda (fig. 4.70); disputa, com um humano alado,
apkhallu, juntamente com um grifo a esquerda e outro ser hibrido a direita
(fig. 4.71); e agressao dos génios com os pés sobre esfinges, enquanto seguram
um grifo (fig. 4.72).226 O corpo leonino, a cabeca humana e as grandes asas de
uma poderosa ave de rapina produzem uma combinacdo da inteligéncia
humana, a forca do ledo e a velocidade das aves, transformando esse animal

numa criatura formidavel.22’

4.2.3.4 Ugallu

O “Ledo-Demoénio” (do sum. “Grande Dia” ou “grande ledo”??®) era
considerado um deus da tempestade, desde o periodo acadiano até o persa.
O ugallu tem cabeca leonina, orelhas de jumento, corpo humano e patas de ave
(fig. 4.73).?2° Tem a forca de um corpo leonino, somada as capacidades do corpo
humano, como as méaos, que podem manejar armas contra seus adversarios.*°
Em um relevo neoassirio, dois ugallu protegem contra for¢cas malignas (fig. 4.74).
Na mitologia babilénica, faz parte do exército de Tidmat e do grupo de monstros
gue ataca Sin, adversario do deus-Sol ou um associado de Adad; é também
chamado de “weather-beast, that holds the man in his mouth”?3. Na fig. 4.75, de
Uruk, o ledo-demodnio enfrenta seu oponente (talvez Lulal), levantando sua
adaga com a mao direita, enquanto segura sua clava, com a direita. Na fig. 4.76,
seis demonios atacantes (talvez, utukku malignos) caminham para a direita.

Abaixo, a esquerda, um ugallu acompanha um pazuzu (conhecido como “rei dos

224 Black e Green, 1992, p. 39.

225 Goldman, 1960, p. 327.

226 Gane, 2012, p. 97, 103, 104.

227 |bid., p. 103, 107.

228 Green, 1982, p. 90.

229 Black e Green, 1992, p. 70; cf. Herbordt, 1992, p. 114.

230 Gane, 2012, p. 109.

231 Wiggermann, 1992, p. 170, 171. T.A.: “fera do clima, que segura o homem em sua boca.”
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maus demonios dos ventos”) ao centro. Lulal esta a frente. Os trés expulsam o
mal, exercendo uma fungdo apotropaica.?3?> Segundo Keel, demdnios leoninos

podem figurar como hieréglifos no Papiro de Hunefer, do Egito (fig. 4.77).2%

4.2.3.5 Lamashtu

A “Leoa-Deménia” tem a cabeca e a juba de uma leoa e, em alguns casos,
de uma ave. Seus dentes e orelhas levantadas se assemelham as de um
jumento; tem um corpo humano peludo, manchas de leopardo em algumas
partes do corpo, seios nus, maos e unhas longas cheias de sangue. Suas patas
terminam com garras de uma ave de rapina.?** Ndo tem asas e anda ereta ou de
joelhos. Por ser filha de Anu, era retratada como divina e, portanto, poderosa e
temida no primeiro milénio a.C. na Mesopotamia. Segundo a mitologia, foi
expulsa do céu, por sua ansia de devorar bebés.??> Um exemplo de lamashtu
neobabilénico se encontra numa placa de basalto de Babilonia (fig. 4.78, 4.79).
Nela, uma lamashtu esta em pé sobre um jumento agachado, segurando duas
serpentes, enquanto a cabeca de um crocodilo sai de sua esquerda e dois
filhotes (um de cachorro e outro de porco) sdo amamentados com seu leite
venenoso. Outro exemplo de Lamashtu encontra-se na fig. 2.2, em que sua agao
demoniaca é contraposta por um Pazuzu, defensor das mulheres gravidas, fetos
e recém-nascidos da morte subita.?3® Segundo Cogan, o texto a seguir descreve

a tradicdo textual de encantamento da Lamashtu:

She is fierce, she is raging, she is a goddess, she is dazzling,
she is a she-wolf, the daughter of Anu.

Her feet are like those of Anzu,

her hands are soiled. Her face is like the face of a mighty lion.
She came up from the canebrake;

Her hair is let down, her loin-cloth has been torn away.?*’

232 Gane, 2012, p. 109.

233 Keel, 1997, p. 83.

234 Gane, 2012, p. 116. Cf. Black e Green, p. 115, 116. Kriwaczek, 2010, p. 37.
235 Black e Green, 1992, p. 115, 116.

236 Gane, 2012, p. 117.

237 Cogan, 2013, p. 160. T.A.: “Ela ¢é feroz, ela ¢ furiosa, ela € uma deusa, ela é deslumbrante,
ela é uma loba, a filha de Anu. / Seus pés sdo como os de Anzu, / as maos dela estao sujas. Seu
rosto é como o rosto de um poderoso ledo. / Ela veio do taquaral; / seu cabelo esta solto, seu
pano de linho foi arrancado.”
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4.2.3.6 Ledo-dragéo

Tem cabeca, torso e pernas frontais de ledo e pernas traseiras,
calcanhares e asas de uma ave de rapina. Figura em objetos desde o periodo
babilénico antigo até o neobabildnico.?*® Em alguns casos, tem rabo de ledo ou
de escorpido, com orelhas de jumento ou chifres. Sua boca aberta por vezes
esguicha um jato de 4gua.?®®* Em um selo cilindrico de calcedénia (fig. 4.80),
uma ave-grifo e um ledo-grifo se movem para a direita, com o crescente de Sin

e a estrela de oito pontas de Ishtar acima.?4°

4.2.3.7 Ave-grifo

E retratada como um ledo com cabeca de aguia. Alguns eruditos tentam
identificar esse animal hibrido como kuribu, paralelo ao heb. kérib, embora a
terminologia ndo seja clara; assim, ele é identificado como uma ave com partes
leoninas, como na gravacdo de uma peca de marfim assiria (fig. 4.81).24
Surpreendentemente, em alguns objetos, pode néo ter asas, mas tem cabeca,
pescoco e peito de ave; tem quatro patas, geralmente leoninas e, em alguns
casos, de ave, terminando com grandes calcanhares. Raramente tem patas e
garras de ledo; sua cauda é de ave (fig. 4.82). Esse ser compdésito também é
visto em cenas de agressao (ver fig. 4.72) ou perseguicéo (ver fig. 4.80). A ave
com um torso de ledo é muito mais forte do que um passaro natural; quando

alada, tem mais velocidade do que um le&do.?*?

4.2.3.8 Anzl

A aguia com cabeca de ledo), do acad. Anzl e sum. ANZUD, “aguia” ou
“aguia mitoldgica”, como no selo cilindrico VA Bab 647 de Babilénia, em que

provavelmente um anz( esté aos pés de Adad (fig. 4.83). No relevo gravado em

238 Black e Green, 1992, p. 121.

239 Gane, 2012, p. 120.

240 |bid., p. 120.

241 Black e Green, 1992, p. 99-101.
242 Gane, 2012, p. 168.
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uma placa de alabastro de Nimrud (fig. 4.84), um anz( é combatido por uma
figura humana com quatro asas, a qual tem sido identificada como Ninurta, o
patrono da cidade e do templo na qual foi encontrada.?*® Essa figura leonina
hibrida é sempre representada de boca aberta, em posicdo de ameaca ao rei.>*
Outros ainda interpretam a imagem como uma representacédo do confronto entre
Marduk e Tiamat.?*> Também conhecido em sum. como imdugud; o bater das
asas desse monstro gigante era visto na mitologia mesopotamica como
causador de tufdes e tempestades de areia, sendo visto como uma forga

atmosférica.246

4.2.3.9 Mushussu

Com cabeca e corpo de serpente, chifres, lingua longa e bifurcada, patas
fronteiras de ledo e garras traseiras de aguia, o mushussu era o dragdo de
Marduk e, por vezes, ele proprio, sendo representado como o principal simbolo
nos tijolos esmaltados do palacio de Nabucodonosor Il, em Babilénia (ver videos
B e C).2%

Alguns desses seres leoninos hibridos, entre outros, figuram nas
mitologias babilénicas antigas. Monstros leoninos e ledo-homem como parte dos
11 monstros de Tiamat em Endma EIi$,**® com o ledo e outros seres ndo
marinhos.?*®> O mesmo padrdo se encontra nas vitérias de Ninurta, com o ledo
de sete cabecas e varias mengbes a anz(.2®® Em A Morte de Labu, um ledo
desproporcional chamado Labbu (nome poético para o ledo em acadiano) é
morto a flechas.?® A criatura anz(i tem seu préprio mito, além de ser

frequentemente mencionada em outros mitos babilénicos.?>? Em todas as

243 Black e Green, 1992, p. 142.

244 Goldman, 1960, p. 323.

245 Maspero, v. 3, p. 9.

246 Black e Green, 1992, p. 107.

247 Lambert, 2013, p. 232-236.

248 Gane, 2012, p. 11.

249 Lambert, 2013, p. 230.

250 |pid., p. 202-204.

251 |pid., 361-365.

252 |pid., 42, 203, 204-208, 224, 226-232, 237, 245, 286, 287, 361, 442, 449, 450, 475.
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mitologias, esses seres sao criados por deuses e estédo a servico deles, seja para

combater deuses rivais ou para destruir a humanidade, como no caso de Labbu.

4.3 O monstro leonino (v. 4)

O estudo do ledo e sua simbologia na BH e no AOM langa luz sobre a
complexa alegoria do ledo alado de Dn 7. Como se pode observar, a seméantica
do ledo é rica e variada, com mdltiplas formas, usos e propdsitos. Contudo, no
vasto material textual e iconografico do AOM, muitos usos nao tém relacéo direta
com o ledo alado. Alias, é incomum a representacdo da figura do ledo alado.
Exemplos raros foram identificados por Avigad (um objeto do quinto século sem
proveniéncia, fig. 4.85),%°® semelhante aos grifos persas (fig. 4.86, 87), e Eggler
(uma moeda samaritana do quarto século, fig. 4.88)?%4. Ainda assim, estes néo
configuram um ledo completo, pois exibem patas de outros animais.

Na BH néo se encontra qualquer referéncia a um ledo alado fora do livro
de Daniel. Gane, por exemplo, ndo encontrou um ledo alado entre os
mischwesen neobabildnicos.?®®> Da mesma forma, Keel ndo identifica entre as
criaturas compositas do AOM como um todo nenhum paralelo em relagédo aos
monstros de Dn 7.2%

Quanto a mitologia de Endma EIis, Newsom reflete que, embora haja
alguma semelhanca entre as criaturas de Tiamat com as da visdo de Dn 7, e
ambas partam do mar, elas ndo se envolvem em uma luta cosmogoénica contra
Deus.?%" Para Eggler, o ledo daniélico ndo pode ser considerado uma divindade,
um demobnio ou ser protetor, nem sequer estid relacionado a ideia de
fertilidade.?®® Ainda segundo ele, os mischwesen leoninos contam apenas com
partes de ledo, diferentemente da primeira fera de Dn 7.2%° Contudo, conforme

Eggler aponta, embora ndo haja um modelo, um referencial grafico exato da

253 Avigad, 1997, p. 86.

254 Eggler, 1998, p. 189.

255 Gane, 2012, p. 122, 123.

256 Keel, 2000, p. 8-14. Apud Newsom; Breed, 2014, p. 222.
257 Newsom, 2014, p. 222.

258 Eggler, 1998, p. 218.

259 |bid., p. 189.
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figura leonina de Daniel no material extrabiblico, os conceitos subjacentes ao
material iconografico fornecem paralelos interessantes ao estudo do ledo em
Daniel.250

O primeiro conceito a se considerar é a acepc¢do politica da imagem
leonina. O ledo esta ligado a ideia de dominio e ao poder dos reis.?%! Esse é o
sentido expresso do texto de Daniel, que interpreta a simbologia do ledo alado e

dos outros monstros como reis:

NIRRT YR MITI K12 ORI AN T 208
DN TR NITREIR RIY NDRPTIR TN
DI IR T RDINIT ROPD POR 0TI KD WS

IR PP P70 PIN

Eu, Daniel, figuei inquieto no meu espirito, e as visées da cabeca
me perturbavam. Aproximei-me de um dos que estavam ali
presentes e pedi que dissesse a verdade a respeito de tudo
aquilo. E ele me respondeu, fazendo-me conhecer a
interpretagd@o dessas coisas: “Essas feras enormes, em ndmero
de quatro, sdo quatro reis que se levantarao sobre a terra.”

(Dn 7:15-17)
Por “reis” (aram. malkin), o texto se refere intercambiavelmente a reinos

(malkd), o que se depreende da interpretacdo da simbologia da quarta fera:?%2

Non [hgeran] (Ra7) 950 K3 Rorn oy 2

peenes e

... RDIND

E ele continuou:
“A quarta fera
sera o quarto reino na terra...

(Dn 7:23a, italicos acrescentados)

260 |bid., p. 526.
261 Eggler, 1998, p. 527.

262 bid., p. 526. O mesmo uso intercambidvel entre “reis” e “reinos” é empregado em Dn 2:38,
39.
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Conforme Caragounis, a fera leonina tem sido interpretada pelos
comentaristas modernos universalmente como Babilénia.?®® Da mesma forma
pensavam 0s comentaristas antigos. Rashi relaciona a fera leonina a Babil6nia,
citando Jeremias.?%* Malbim afirma que os antigos sabios judaicos (hazal),
apontavam para Babil6nia, que governava com mao de ledo, que é a mais forte
das feras, ndo recua diante de ninguém e reina sobre todos.?®®> Malbim chega
ainda a destacar que tanto a Babilénia quanto a Assiria tinham o ledo como
simbolo nos estandartes ou bandeiras.?%¢

Embora néo esteja expresso no texto de Dn 7,267 segundo Newsom, “there
may be similar intertextual motivation to associate Babylon with the lion sporting
eagles’ wings, since these are both considered the noblest animals in their
domains and the first kingdom here correspond to the ‘head of gold’ in Dan 2.7268
O material dos Profetas ja estudado chega a identificar Babilbnia tanto com a
figura do ledo?®® quanto com a aguia.?’° Nabucodonosor é mencionado duas
vezes nominalmente no contexto do longo oraculo contra Babilénia em Jr 50 e
512"t e é identificado com a dupla imagem do ledo e da aguia.?’?> Segundo
Caragounis e Doukhan, o uso do ledo na Via Processional também reforca sua
conexdo com Babilonia.?”®

A configuracdo de um corpo leonino com asas de aguia que constitui a

alegoria do primeiro reino serve para expressar suas qualidades. O conceito de

263 Caragounis, “History and Supra-History: Daniel and the four Empires”. In: Van der Woude
(ed.), 1993, p. 388. Cf. Hartman; Di Lella, 1978, p. 212; Stefanovic, 2007, p. 258. Doukhan, 2000,
p. 102. Lacocque, 2014, p. 122, 123. Olivares, 2005, p. 149.

264 Rashi, com. Dn 7:4. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=
bi&p2=Rashi_on_Daniel.7.4.1&lang2=bi>. Acesso em 3 dez. 2018.

265 Malbim, com. Dn 7:4. Sefaria. Disponivel em: < https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang
=bi&p2=Malbim_on_Daniel.7.4.1&lang2=bi>. Acesso em 3 dez. 2018.

266 |pid.
267 Stefanovic, 2007, p. 258.

%68 Newsom, 2014, p. 223. T.A.: “Pode haver uma motivacio intertextual semelhante para
associar a Babildonia as asas das aguias esportivas, ja que estes sdo considerados os animais
mais nobres em seus dominios, e o primeiro reino aqui corresponde & ‘cabeca de ouro’ em Dn
2"

269 Cf, Jr 4.7, 50:17.

270 Cf, Ez 17:3; Hc 1:8.

271 Cf, Jr 50:17-19; 51:34.

272 Cf. Jr 49:19, 22. Doukhan, 2000, p. 102. Baldwin, 1978, v. 23, p. 154, 155.

273 Caragounis, 1993, p. 388. Doukhan, 2000, p. 102. TDOT, v. 1, p. 379, 380.
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sobreposicdo de qualidades em um corpo hibrido, que denota um poder
sobrenatural, é encontrado nos mischwesen.?’* Assim, os mais nobres
predadores da terra e do ar?® corporificam a primeira fera monstruosa que
emerge das Aguas revoltas: o rei das feras e a rainha das aves,?’® “ledo do ar’,
na concepcdo acadiana.?’’ Essa formidavel combinagéo sugere os conceitos de
dominio, velocidade e forca.?”® Como Doukhan observa, o ledo alado metaforiza
a forca do ledo e a velocidade das aguias.?’® Para Malbim, as asas de aguia
indicam sua capacidade de conquistar o0 mundo facilmente, como em Hc 1,
conforme ja comentado.?®® Conforme ja visto, nos Profetas, a forca do ledo e a
velocidade da aguia foram utilizadas na linguagem da conquista de nacdes
estrangeiras por Babil6onia.?®! Da mesma forma, a literatura e iconografia do AOM
também exploram a imagem do rei leonino conquistador de cidades e nacgdes
(verfig. 4.2, 12, 33, 34, 36, 37, 41, 43, 45, 50, 59, 60, 61).

Por outro lado, apesar de sua forca sobrenatural, o ledo alado de Dn 7
estd sujeito a um dominador real superior — o Ancido de Dias —, o qual é
representado como estando entronizado.?®> Nesse aspecto, encontra-se um
paralelo direto com as cenas de dominio e controle sobre o ledo por parte de
monarcas e deuses. O senhorio de YHWH sobre o ledo reflete seu poder e
soberania como monarca universal, césmico.?®3 Alias, conforme ja notado, na
literatura e iconografia do AOM, somente os deuses podem enfrentar e subjugar
seres hibridos. Essa nuance estabelece uma conexdo com as imagens e
inscricbes de dominio do monarca sobre o ledo (ver fig. 4.20-29, 35, 38, 39, 40-
46, 63, 66, 69, 70-72, 84).

274 Gane, p. 6
275 Newsom, 2014, p. 223.
276 Hartman, DilLella, 1978, p. 212. Lurker, 2003, p. 382.

277 De acordo com Kaplan (1981, p. 36. Apud. WSL, 2005, p. 297), em acadiano, “ledo” e “aguia”
tém uma conexao filologica (ver tab. 11).

278 Baldwin, 1978, p. 154.
279 Doukhan, 2000, p. 102.

280 Malbim, com. Dn 7:4. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=
bi&p2=Malbim_on_Daniel.7.4.1&lang2=bi>. Acesso em: 3 dez. 2018.

281 Cf, Is 5:29, 30; Jr 2:15; 4:7, 31; 5:6; JI 1:6.
282 Cf. Dn 7:9, 10.
283 Cf. WSL, p. 250-277.
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Igualmente, na BH, em Ultima instancia, Deus é o dominador de lebes e 0
monarca de Israel.?®* Na teologia daniélica, YHWH concede uma autonomia
temporaria a fera leonina, assim como as demais, que se seguem umas as
outras, representando uma sequéncia de reinos, sendo que todos séo, por fim,
suplantados pelo reino eterno.?®> Assim como as demais, a fera “como ledo”
(k°’aryéh, v. 4, ARA) é posta em uma relacdo de antagonismo/sujei¢cao a figura
daquele que é “como Filho do Homem” (k®bar ‘énas, Dn 7:13), o qual finalmente
obtém o dominio.

Segundo Eggler, o antagonismo entre a fera leonina e o Divino extrapola

a perspectiva politico-historica, assumindo contornos cosmologicos:

But it should not be overlooked that the lion as symbol for the
king is associated also with the supernatural realm. This aspect
is noteworthy in so far as the vision of Dan 7 is ultimately not
restricted to only a historical perspective but is set also into the
cosmological arena. The historical events of the vision of Dan 7
are only part of a more comprehensive struggle on a higher
plane. Thus the Danielic lion emerges from the sea (7:3) and
finds its ultimate demise by the judgement of the “Ancient of
days” (7:12). In this sense the iconographic motif of the lion as
king is able to convey more than purely political ambitions.28¢

As asas comunicam verticalidade a fera leonina. O monstro tem asas, e
elas Ihe permitem acessar os céus e, por conseguinte, a esfera divina.?8” As asas
de varios mischwesen representavam graficamente sua acessibilidade aos
deuses, dentre os quais muitos também eram alados.?® Asas de aguia compéem
simbolos religiosos egipcios, como o disco solar (ver fig. 4.19), que foi

transmitido aos hititas, assirios e persas.28?

284 1bid., p. 251.

285 Cf. Dn 7:27.

286 Eggler, 1998, p. 527. T.A.: “Mas ndo se deve desconsiderar que o ledo como simbolo do rei
também esta associado ao dominio sobrenatural. Esse aspecto é digno de nota, considerando-
se que a visdo de Dn 7 ndo é, em Ultima analise, restrita apenas a uma perspectiva historica,
mas também é colocada na arena cosmolégica. Os eventos historicos da visdo de Dn 7 sao
apenas parte de uma luta mais abrangente em um plano superior. Assim, o ledo daniélico emerge
do mar (7: 3) e encontra sua derrocada final pelo julgamento do ‘Ancido de dias’ (7:12). Nesse
sentido, o motivo iconografico do ledo como rei é capaz de transmitir mais do que ambicdes
puramente politicas.”

287 Lurker, 2003, p. 55. Eggler, 1998, p. 534.

288 Eggler, 1998, p. 531.

289 _urker, 2003, p. 55.
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Na BH, a metadfora da aguia € utillizada em diversos contextos,
frequentemente, poéticos, representando o cuidado divino por Israel, que é
levado do Egito em “asas de aguia” (‘al-kanpé n®sarim)?*° e como filhotes de
Aguia carregados por sua mae.?%* Contudo, em Deuterondmio, a simbologia
da &guia também serve para representar a agilidade das nacdes hostis a Israel

em rapida acao militar de conquista:

WD IRT TWRD PIRD NRPR PINID i TR0 M 8w
T DRI FRnaa 9 YaRT:[.] 0w v cf]
N7 TP TWY522 77 AN 173N T[] 770w

:[...] hidn

O SENHOR levantard contra ti uma nacdo de longe, da
extremidade da terra vira, como o0 voo impetuoso da aguia [...]
nacao feroz de rosto [...] comera o fruto dos teus animais e o
fruto da tua terra, até que sejas destruido [...] até que te haja
consumido [...]. Sitiar-te-4 em todas as tuas cidades, até que
venham a cair.

(Dt 28:49-52, ARA)

Eggler contribui ao afirmar que, na iconografia do AOM, asas também
estdo relacionadas a conflito. Em sua analise do motivo das asas, ele identificou
gue seres alados podem representar: (1) aves de rapina que atacam dos Céus;
(2) a luta cosmoldgica entre seres divinos/semidivinos; e (3) a marca da natureza
demoniaca de um ser.?°2 Embora o ledo e as duas feras seguintes ndo sejam
vistas em acao, esses conceitos negativos parecem estar presentes na imagem
do monstro leonino enquanto simbolo do império babilénico.?% Ele n&o é um ser
demoniaco, mas um reino hostil, maligno, que oferece mais do que uma

oposicao politica. Ele se engaja em uma agao contra os céus, embora 0s céus

290 Cf, Ex 19:4.

21 Cf. Dt 32, 11, 12.

292 Eggler, 1998, p. 532.

293 Cf. cap. 1. desta pesquisa.
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tenham-lhe concedido poder temporariamente. Suas asas e o fato de emergir

das aguas denuncia sua natureza demoniaca®®* e ‘antivina’:

The Danielic lion is not only a symbol for a king(dom) but also for
a power which is ultimately set in contrast to the eternal kingdom
of the “son of man”. Thus the Danielic lion is not merely a symbol
for a political entity. Its origin from the sea and its demise by the
“‘Ancient of days” indicates that it wants to convey aspects which
transcend the purely historical level. The water of the sea from
which it comes still sticks to it and betrays its anti-divine nature,
SO to speak.?®®

A visdo avanca, e algo inusitado ocorre a fera leonina:

o375 RDIRTD NYLR A8 0MTT T min A L]
712 17 W 237 N U

Enquanto eu o contemplava, suas asas lhe foram arrancadas e
ele foi erguido da terra e posto em pé sobre suas patas como um
ser humano, e um cora¢do humano lhe foi dado.

(Dn 7:4)

As asas do ledo sdo “arrancadas”, do aram. m®rat, termo que ocorre
apenas uma vez na BH.?°® O arrancar das asas ‘“aleija” a fera que,
aparentemente, se torna um animal comum. Também |he despe de qualquer
pretensdo de acesso aos dominios mais elevados. Apenas a primeira fera sofre
uma punicdo incapacitante como essa. Contudo, a intervencédo vai além: a fera
leonina é erguida, posta ereta como ser humano e recebe um cora¢cdo humano,
0 que pode representar um segundo nivel de incapacitacdo, pela perda do
instinto leonino. Rashi comenta que o arrancar das asas da fera leonina alude a

gueda de Babilonia, e o recebimento de um I°bab '€nas (“‘coracdo de mortal”)

294 Junker, 1932, p. 38.

295 Eggler, 1998, p. 529. T.A.: “O ledo daniélico ndo é apenas um simbolo de um rei (reino), mas
também de um poder que é definido em contraste com o reino eterno do ‘Filho do homem’. Assim,
o ledo daniélico ndo € meramente um simbolo para uma entidade politica. Sua origem a partir
do mar e sua ruina provocada pelo “Ancido dos dias” indica que quer transmitir aspectos que
transcendem o nivel puramente historico. A agua do mar de onde vem ainda adere a ela e trai
sua natureza antidivina, por assim dizer.”

29 Cf, BDB; HOL.
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sugere que as pretensdes de imortalidade, divinas séo frustradas, refletindo o
Sl 9:21: yéd®d goyim 'én6s hémmah — “saibam os povos que sao homens
mortais”.?®” Metzudat David comenta que, ao ser levantada, ao mesmo tempo
em que suas asas sdo arrancadas, a fera perde seu apoio e firmeza.?%8
O erguimento da fera leonina € paradoxal, pois representa a queda de Babilbnia.

Essa humanizacdo tem sido explicada a partir de Dn 4.2%° Segundo
Olivares, conexdes terminologicas e tematicas ligam a cena da extracdo das
asas da besta a narrativa da loucura de Nabucodonosor, no
cap. 4. O rei babildnico tem um sonho cuja interpretacéo significava que, por ter-
se exaltado, ele perderia a racionalidade, se comportaria como fera e viveria
entre 0s animais até que reconhecesse a soberania do Altissimo.3%° Mesmo
diante dessa adverténcia, Nabucodonosor ainda se exalta; entdo, ele

enlouquece, € expulso do convivio humano e

8% TNV AT MW AVY L]

[...] seus cabelos cresceram como penas de 4guia e suas unhas
como garras de passaros.
(Dn 4:30)

Junker destaca paralelos do arrancar das asas no mito de Adapa e no
épico de Gilgamesh:

Das Ausraufen der Fligel deutet einen Kampf gegen das
damonische Tier an. Im Adapamythus zerbricht Adapa die Flugel
des Sldwindes, im GilgamesSepos spricht der Held zu IStar: Den
bunten Hirten-knaben gewannst du lieb, du schlugst ihn und
zerbrachst ihm die Flugel (6, 47 f.). Auf einer Reihe von
babylonischen Siegelzylindern ist das Zebrechen der Flugel an
damonischen Tiergestalten auch bildlich dargestellt, vgl. O.
Weber, Altor. Siegelbilder, Nr. 110 und 310, wo zwei Helden
gegen einen Lowengreif kAmpfen, und ferner noch Nr. 302 und
336. Demnach ist das Ausraufen der Fliigel in der Vision auch

297 Rashi, com. Dn 7:3. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=
bi&p2=Rashi_on_Daniel.7.4.1&lang2=bi>. Acesso em: 3 dez. 2018. Tradugcdo em inglés
disponivel em: Chabad.org. Disponivel em: <https://www.chabad.org/library/bible_cdo/aid/16490
#lt=both&showrashi=true>. Acesso em: 3 dez. 2018.

298 Metzudat David, com. Dn 7:4. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?
lang=bi&p2=Metzudat_David_on_Daniel.7.4.3&lang2=bi>. Acesso em: 3 dez. 2018.

299 Miller, v. 18, 1994, p. 197. Doukhan, 2000, p. 102.
300 Cf. Dn 4:22, 29.
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wohl von einer Bekampfung und Uberwindung des ersten Tieres
zu verstehen, ebenso das Aufrichten auf die FuRe.3

A bestializacdo de Nabucodonosor, que o faz se assemelhar a uma aguia,
conecta essa narrativa a Dn 7:4.3%2 No livro de Daniel, a palavra aram. para
aguia, n°sar,?%3 s6 ocorre em 7:4 e em 4:30 e 33. Em ambos os capitulos também

ocorre o termo-chave “coragéo” (1°bab) (7:4; 4:13):
[...] A2 ammy Ay 2% iy [RwI] (RWR)TH 237

Seu coracgdo se afastard dos homens,
coracao de fera ser-lhe-a dado [...]

(Dn 4:13)

Entre os cap. 4 e 7, também se identifica uma dinamica invertida de
humanizacéo-bestializacdo. Em Dn 7, a fera recebe um coragcdo humano,
enquanto em Dn 4 o humano recebe um coragdo de fera. Em Dn 7, a fera
representa Babildonia, enquanto, em Dn 4, o préprio rei de Babilbnia esta no
centro da atencdo. Em ambos os capitulos, o verbo aram. y°hab, “dar’, sem a
indicacéo do sujeito, sugere a acdo de um agente externo, Deus.3%

Outra conexao apontada por Olivares envolve o verbo n¢fal, “levantar”.

Apobs seu periodo de loucura, quando o rei Nabucodonosor “levanta” (n°fal) seus

301 Junker, 1932, p. 38. T.A.: “O arrancar das asas indica uma luta contra o animal demoniaco.
No Mito de Adapa, Adapa quebra as asas do vento sul, no Epico de Gilgamesh, o herdi fala a
Ishtar: Vocé ama os meninos pastores coloridos, vocé o derrota e quebra suas asas (6, 47 e
seg.). Em uma série de selos cilindricos babil6nicos, a quebra das asas em figuras demoniacas
de animais também é descrita [...]. Assim, a extra¢do das asas na visdo deve ser entendida como
um combate e superacao do primeiro animal, assim como a verticalizagdo sobre seus pés.”

302 Qlivares, 2005, p. 151.

303 O aram. n®$ar corresponde ao heb. n®Ser, seguido pelo assiro nasru; sab., nsr (BDB); ugar.
NSr; sir. n®3ra; arb. nasr; ge‘ez, n°sr; mehri, noh®r; soqotri, ndyh®r (Kogan, 2015, 94). Corresponde
também ao acad. nasru, “atestado em uma lista Iéxica tardia, sendo claramente emprestado do
semitico ocidental”’; o termo-padrédo para “aguia” é erd, de etimologia incerta (Ibid.).De acordo
com Lane, a palavra arabe para aguia, nisr'", tem uma “estranha variagao” (nusr'"). Também se
refere a urubus de qualquer espécie, algumas vezes, nisrun (prondncia moderna) e nusr'"; e é
dito também ser aplicado a aguia, como no heb. n®Ser.

304 Olivares, 2005, p. 152.
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olhos para o céu, uma metonimia para o reconhecimento da soberania divina,3%®

Deus o humaniza e lhe devolve o poder:3°

OB 0TIy NPvI RRWYH w1837 M et R
[nR5u] (R050%91) 200 (..
"o 2907 M YT MINR70 Y71 790 i) YD RinrAg

(Dn 4:31, 33, TM)

Mas ao fim daqueles dias, eu, Nabucodonosor, levantei os olhos
ao céu, tornou-me a vir o entendimento, e eu bendisse o
Altissimo, e louvei, e glorifiquei ao que vive para sempre, cujo
dominio é sempiterno, e cujo reino é de geracdo em geracao.
[...] Téo logo me tornou a vir o entendimento, também, para a
dignidade do meu reino, tornou-me a vir a minha majestade e o
meu resplendor [...]

(Dn 4:34, 36, ARA)

A fera é levantada (n®fal) e humanizada. Ela € posta em pé, levantada
(aram. qam), que, além de ter o sentido geral de “levantar”, pode abrigar a
acepcao de “estabelecer”, conforme a teologia da soberania divina segundo a
gual Deus estabelece e depde reis.?%” O ato é paradoxal. Por um lado, a fera se
humaniza, o que a aproxima dos seres divinos que a submetem, mas, por outro,
perde seu impeto bestial, devorador, destemido, segundo Malbim3% e Metzudat
David.?%® Consequentemente, perde seu dominio.3® Para Eggler, além da
humanizacdo do ledo, sua posicdo ereta € uma reminiscéncia dos ledes
rampantes (ver fig. 4.22-29, 40), prestes a serem derrotados e mortos pelo rei
ou herdi — ou seja, um sinal da derrocada iminente diante de um poder superior,

fosse ele monarquico/humano ou divino:

305 Cf. Dn 4:31, 33.
306 Cf, Dn 4:34.
307 Olivares, 2005, p. 152, 153. Cf. Dn 2:21; 4:17; 5:21.

308 Malbim. Sefaria. Disponivel em:<https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=hi&p2=Malbim_
on_Daniel.7.4.1&lang2=hi>. Acesso em 3 dez. 2018.

309 Metzudat David. Sefaria. Disponivel em: <https://www.sefaria.org/Daniel.7.4?lang=bi&p2=
Metzudat_David_on_Daniel.7.4.3&lang2=bi>. Acesso em: 3 dez. 2018.
310 Hartman; DiLella, 1978, p. 212.
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In comparing these representations with the Danielic lion, one
cannot fail to notice that the change from the striding royal lion
symbolizing the glorious domination of the king to an upright
posture does not indicate only that it received human-like
features, but that the nature of the aggressive lion changed into
that of the overwhelmed rampant lion. [...] The imagery which
brought to mind first of all the glorious domination of the king was
changed into that which conveyed the message that it will
ultimately be defeated by a superior power (cf. also Dan 4:19-
23).311

4.4 Sintese: O monstro leonino em Dn 7

A fera leonina de Dn 7:4 se revela uma alegoria complexa e predisposta
a diversas conex0des biblicas e extrabiblicas. Densa, evoca a metafora do ledo
como reino ou nacdo destruidora na tradicdo biblica, especialmente nos
Profetas. Entretanto, também alude ao uso da metafora leonina na ideologia real,
posicdo atribuida, em ultima instancia, a Deus na BH. Assim como o ledo é
mantido em submissdo ao poder do rei ou dos deuses, sendo finalmente
derrotado por eles, a fera leonina alada, que representa Babil6nia, apesar de seu
poder superlativo representado por sua hibridez, € mantida em submisséo a
YHWH, sofre uma intervencao tdo humanizadora quanto incapacitante e por fim
perde seu poder. Sua derrocada prenuncia a queda dos impérios seguintes, que

no fim cedem lugar ao reino divino universal.

311 Eggler, 1998, p. 530. T.A.: “Ao comparar essas representacées com o ledo daniélico, ndo
podemos deixar de notar que a mudanca do ledo real caminhante, que simboliza a gloriosa
dominagédo do rei, para uma postura ereta ndo indica apenas que ele recebeu caracteristicas
semelhantes as humanas, mas que a natureza do ledo agressivo transformou-se na de um ledo
rampante oprimido. [...] As imagens que primeiramente fizeram lembrar a gloriosa dominacao do
rei foram transformadas naquilo que transmitiu a mensagem de que, em Ultima analise, ela seria
derrotada por um poder superior (cf. também Dn 4:19-23).”
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CONCLUSAO

A “caca” ao simbolo do ledo alado empreendida nesta pesquisa se
mostrou uma tarefa ardua, mas compensadora. Perseguir o rei dos animais
equipado com as asas da rainha das aves permitiu acumular uma riqueza de
informacdes e conceitos que convergem para uma compreensdo multifacetada
desse simbolo complexo. O acidentado percurso sincronico, farejando as
pegadas do felino, indo e voltando do texto de Daniel, assim como da BH e do
vasto corpus extrabiblico, com o suporte de uma bibliografia eclética e
multidisciplinar, permitiu a identificacdo de conceitos compartilhados que
iluminam a figura hibrida leonina. Longe de esgotar o tema, as informacgdes
coletadas resultaram em uma composi¢cdo mais viva e exuberante do monstro
leonino alado e dos outros simbolos considerados.

A compreenséo da fera leonina comeca por uma percepcao adequada do
livro de Daniel e da funcéo exercida pelo cap. 7. Assim, no cap. 1 desta pesquisa,
buscou-se prover minimamente isso. Demonstrou-se que, embora o livro de
Daniel seja bilingue, com um texto aramaico emoldurado em textos hebraicos, e
embora inicie com uma se¢ao narrativa e termine com uma sec¢ao apocaliptica,
as duas divisbes (linguistica e literaria) ndo coincidem, e o cap. 7 as une. Por ter
sido escrito em aramaico, 0 cap. 7 se conecta as nharrativas, escritas em
aramaico (cap. 2 a 6). Por ser apocaliptico, conecta-se aos capitulos
apocalipticos seguintes (cap. 8 a 12), escritos em hebraico. Portanto, o cap. 7 €
o coracao literario de Daniel, com artérias espalhadas e pulsando em todo o livro.

A unidade também é temética. Perpassa todo o livro o tema da soberania
de Deus. Embora retrate judeus em exilio, e por vezes, sob opressao, Deus
intervém e age em favor deles abertamente, on stage, diante dos reis gentilicos.
Alias, Deus estabelece e destitui monarcas, concedendo-lhes o poder
provisoriamente.

A compreensdo da linguagem simbdlica de Daniel também foi outro
aspecto essencial discutido no cap. 1. Os simbolos séo utilizados no livro ndo
como enigmas incompreensiveis. O proprio capitulo prové a interpretacdo de
alguns deles, que formam associagbes convencionais. Destaca-se a chave

interpretativa da principal associagéo convencional: em Dn 7, feras representam
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reinos ou impérios (cap. 7:17, 23), assim como em Dn 2 os quatro metais da
estatua representam quatro reinos (cap. 2:37-40).

No cap. 2 desta pesquisa, fez-se uma leitura cuidadosa dos quatro ventos
e do grande mar do qual emergem o ledo alado e as outras feras monstruosas.
A cena, anunciada como um sonho (aram. hélem) (Dn 7:1), é descrita como uma
“visdo” (aram. hezd), cujos equivalentes hebraicos (respectivamente, halom,
hazén) sao entendidos na BH como canais de comunicagdo divina,
frequentemente por meio de simbolos, os quais devem ser interpretados (heb.
pitron; aram. p°Sar, em Daniel). A visdo também prenuncia o aspecto sensorial e
visual do conteudo, apresentado na forma de imagens.

O prélogo da visao descreve os “quatro ventos do céu que agitavam o
grande mar” (Dn 7:2). A expressdo “quatro ventos” (aram. ‘arba‘ rdhot) €
polissémica na BH, podendo representar tanto as “quatro dire¢ées” (cf. Dn 8:8;
11:4; 1Cr 9:24; Ez 37:9; 42:16-19) quanto servir como instrumentos divinos (Zc
6:5, 6). Se “ventos” sdo um instrumento de YHWH para libertar Israel do Egito,
nos Profetas, eles se transformam em um meio de punicdo das nacoes,
simbolizando conflitos, destruicéo pela espada e dispersao (cf. Is 27:8; Jr 4:11-
13; 13:24; 51:1-4; Os 13:15; 14:1).

A acéao dos ventos sobre o mar provoca um tipo de “criagdo as avessas’,
semelhante a Gn 1:2, fazendo surgir dele ndo animais naturais, mas feras
hibridas, monstruosas, estranhas e alheias a criagdo original. Essas feras
representam impérios vorazes, bestiais, que ameacam a paz, dominam
violentamente, o que também as relaciona a simbologia conflituosa dos ventos.
O numero quatro parece expressar totalidade tanto na literatura biblica quanto
na extrabiblica. Portanto, a acdo dos quatro ventos sobre o grande mar
possivelmente representa os conflitos a partir dos quais surgem grandes
impérios. Contudo, mesmo esse processo aparentemente caotico de dominio
gentilico se encontra sob a supervisdo divina, principalmente se os “quatro
ventos do céu” forem vistos como instrumentos de YHWH. Dessa forma, o
dominio de Deus em meio ao aparente caos dos conflitos humanos se mostra
em harmonia com a teologia da soberania divina que perpassa o livro de Daniel.

O grande mar (aram. yamma rabba) pode ser entendido como o
equivalente heb. Mar Grande (hayyam haggaddl, Nm 34:6), o Mar Mediterraneo,

ou como uma aluséo ao oceano primordial atestado tanto nas mitologias antigas
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guanto na BH (Is 51:10; Am 7:4). Ambos os sentidos também podem estar
relacionados. Por outro lado, a imagem dos ventos em associacdo ao mar e 0s
animais que dele surgem tem paralelos limitados com os mitos de combate
babilénicos e canaanitas, nos quais uma divindade vinda dos céus (Marduk,
Baal) luta contra a divindade do mar (Tiamat, Yam). No caso de Endma EIis, a
divindade marinha, Tiamat, também € protegida por feras monstruosas.

Contudo, em Dn 7, ndo existe confronto direto entre os seres divinos e 0
mar, nem mesmo com as feras. O mar ndo é corporificado nem personificado;
ele é passivo e funciona apenas como locus. Assim, termina por refletir mais a
tradicdo biblica do que o material mitolégico. Parece mais apropriado entendé-lo
como um simbolo das nacfes turbulentas do mundo gentilico, as quais sdo a
origem e a forca do caos provocado pelos impérios vorazes e destruidores
(SI46:3-6; 18:5-18; Is 17:12; Jr 46:7).

No cap. 3, analisou-se Dn 7:3, em que “quatro feras monstruosas subiam
do mar, uma diferente da outra”. O numero quatro, que abre a frase acima em
aramaico, estabelece um paralelo com Dn 2, em que 0s quatro metais que
compdem a estatua representam uma sequéncia de quatro reinos, a comecar
por Babil6nia. Identificou uma correspondéncia terminoldgica entre os elementos
simbdlicosde Dn 2 e 7.

As feras sao “grandes” (rabr°ban), hibridas, o que Ihes confere
monstruosidade. O corpo monstruoso que lhes € atribuido comunica visualmente
sua rebeldia transgressora. O teriomorfismo das quatro feras imperiais se
contrapbe ao antropomorfismo dos dois seres divinos. Surge a figura do Ancido
de Dias, que abre um julgamento, e a vinda de “um como Filho do Homem” (k®bar
'6nas, Dn 7:13). Assim como 0s primeiros trés monstros sdo como ledo, urso e
leopardo, o ser divino que os suplanta € como um humano. Ele surge para
destruir a quarta fera e estabelecer um reino divino e eterno, eliminando o
dominio das feras.

A imagem das feras reflete a linguagem da alianca, de béncdo ou
maldicdo, em que os animais colaboravam com os israelitas ou os atacavam,
conforme sua fidelidade ao pacto. Especialmente nos Profetas, as feras
assumem um sentido metaforico, simbolizando na¢cdes e impérios inimigos que
invadiam cidades, massacravam populacdes inteiras e transportavam o0s

sobreviventes para outras terras, constituindo as piores maldi¢cdes da alianga.
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Essa parece ser a raiz intertextual e literaria das feras de Dn 7. A bestialidade
das quatro feras traduz a violéncia e a voracidade dos impérios.

No ultimo capitulo foi analisada a simbologia do le&o alado, a luz do uso
do ledo na BH e na literatura e iconografia do AOM. A andlise partiu das
referéncias que tratam do ledo natural, e que, por sua vez, serve por base para
o0 ledo metaférico. Seu simbolismo reflete certa ambivaléncia, podendo ser
positivo ou negativo, referindo-se ao “eu” ou ao “outro”. Dentre os usos
simbdlicos na BH, destaca-se a associacdo da figura leonina a na¢des, podendo
se referir tanto a Israel/Juda quanto a reinos inimigos. Em um momento, Israel
pode ser ledo; mais a frente, pode ser presa de um ledo (Jr 50:17-19). Nos
Profetas, especialmente em Jeremias, se cristaliza o simbolo do ledo como
“destruidor de nagdes” (Jr 4:7; cf. Jr 2:15; 5:6; Is 5:29, 30a; JI 1:6; Na 2:12-14),
imagem categérica diretamente ligada ao ledo alado de Dn 7, bem como as
demais feras.

Embora seja comum no AOM, na BH a associacédo da figura do ledo a
monarcas é rara e negativa. A parte de referéncias genéricas, o (inico uso mais
claro do ledo como representando monarcas israelitas na BH se encontra em
Ez 19:1 a 9, porém na forma negativa de um cantico funebre (heb. qinnah). Isso
corrobora o axioma da teocracia biblica, segundo o qual YHWH é o verdadeiro
monarca de Israel, sendo, portanto, frequentemente descrito com feicOes
leoninas, quando n&o, como um ledo (Am 3:4). Na BH, essa metafora se reserva
a Deidade.

O material literario e iconografico do AOM foi categorizado em trés usos:
(1) o ledo maligno; (2) o ledo e os monarcas; e (3) o ledo césmico. O ledo maligno
reflete o uso da figura do ledo para representar os inimigos, que poderiam ser 0
proprio animal, seres humanos ou entidades demoniacas ou semidivinas.
A representacdo do ledo monarquico constitui a fonte mais rica de associagoes.
O monarca luta contra o ledo, o caga e o subjuga, reforcando assim a ideologia
real. Por vezes, o monarca € descrito como um ledo, e formas leoninas eram
usadas amplamente na arte real de paldcios e objetos da realeza. A figura do
ledo no AOM tinha forte apelo politico e era peca-chave da propaganda real. Um
terceiro uso do ledo € sua associacdo a deuses e seres sobrenaturais ou
semidivinos, que geralmente eram hibridos (mischwesen), representando com

iISso uma sobreposicao de qualidades como forga, inteligéncia e agilidade.
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Embora ndo se pretendesse estabelecer uma origem ou origens do ledo
alado de Dn 7, foi possivel identificar conceitos compartilhados entre essa fera
hibrida e 0 uso da figura do ledo na BH e na literatura e iconografia do AOM. Em
primeiro lugar, constata-se a identidade politica desse simbolo, que representa
um reino ou império. O cap. 7 ndo indica expressamente qual seria esse reino,
contudo a identificacdo esta subentendida por meio de seu paralelo com o
cap. 2, em gue se afirma que Babil6nia era o primeiro dos quatro reinos. Esse
reino gentilico e hostil foi o responsavel pela queda de Jerusalém e permanece
enquadrado como hostil no livro de Daniel, ainda que domine por concessao
divina (Dn 1:1, 2; 5:2, 4, 23). Babilonia é denunciada nos Profetas e identificada
tanto com a figura do ledo (Jr 4:7; 50:17) quanto com a da aguia (Ez 17:3;
Hc 1:8). Nabucodonosor é mencionado mais de uma vez no oraculo contra
Babildnia e também é identificado com o ledo e a aguia (Jr 49:19, 22; 50:17-19;
51:34).

O corpo hibrido do le&do alado reflete uma justaposicao de atributos, como
ocorre nos mischwesen ou seres hibridos. Assim como o primeiro reino
€ identificado com o ouro em Dn 2, 0 mais nobre dos metais, no cap. 7 ele é
associado aos mais nobres e poderosos animais da terra e do ar. O ledo alado
combina forca e agilidade. Suas asas Ihe impulsionam a esfera divina. Contudo,
assim como os seres hibridos s6 poderiam ser contidos pelas divindades ou
seres sobrenaturais, em Dn 7 o senhorio de YHWH prevalece sobre as
pretensdes do ledo alado. Por essa fera ser alada e ter surgido do mar, isso
denuncia sua natureza antidivina e sua pretensao supra-histérica, cosmologica.

As asas sao arrancadas ao ledo. A fera sofre uma incapacitacao e perde
sua aura semidivina. E posta ereta e recebe um coragéo humano, possivelmente
uma segunda incapacitacdo que prenuncia sua derrocada. A terminologia
utilizada conecta o ledo alado de Dn 7 a narrativa da loucura de Nabucodonosor,
no cap. 4. Ali, o rei ganha um coracao de fera, enquanto no cap. 7 a fera que
simboliza o reino, ganha um coragdo humano. Assim como no uso do motivo do
ledo no AOM, a fera leonina é subjugada por uma figura da realeza em Dn 7 —
um ser divino entronizado e que estabelece um novo reino. A derrocada do ledo
e das demais feras termina por ressaltar a transitoriedade dos impérios

humanos, bem como a soberania e o dominio escatolégico de YHWH.
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APENDICES

APENDICE A - Figuras

CAPITULO 2

Fig. 2.1 Selo
cilindrico de
marmore, h. 3,2
cm; Ur, periodo
acadiano tardio
(c. 2200 AEC).
Cf. Keel (1997,
p. 79).

Fig. 2.2 (esq.),
2.3 (dir.)
Tablete de
bronze assirio,
frente e verso;
h. 3,5 cm; inicio
do 1° milénio.
Cf. Keel, 1997,
p. 80, 81.
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Fig. 2.4 Relevo
de alabastro;
2,4 m (larg.);
Khorsabad;
Sargéo Il (721-
705 AEC).
Museu do
Louvre. Cf.
Keel, 1997,

p. 107.
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CAPITULO 3

[==—==— Fig. 3.1 Relevo
A de bronze;
al. {M ! %[ m c. 28 cm,
Tell Balawat;
[ Salmaneser lll
X y (858-824). Cf.
70 Keel, 1997,
SAAESES p. 107.

Fig. 3.2
Relevo de
calcério;
primeiro patio
de colunas
de Luxor;
Ramsés Il
(1301-1234
AEC). Cf.
Keel, 1997,
p. 107.

Fig. 3.3 Relevo
assirio do paléacio
central de Tiglate-
Pileser Il (745-
727); Museu
Britanico. Cf. Keel,
1997, p. 102.
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Fig. 3.4 (esq.)
Pintura em parede de
Tell ’Ahmar, do séc.
8° séc. Cf. Keel

p. 103.

Fig. 3.5 (dir.) Relevo;
palacio de
Senaqueribe (704-
681 AEC). Cf. Keel,
p. 103.
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CAPITULO 4

Fig. 4.1. Acima, o
ledo africano
(Panthera leo);
abaixo, o ledo
asiatico (Panthera
leo persica). Cf.
Henry J. Johnson,
Johnson's
Household Book of
Nature, New York,
1880, s/p (entre as
p. 182 e 183).

Fig. 4.2 Paleta do
Campo de Batalha;
calcario cinza;
19,6 cm x 28,7 cm
x1cm; 1,4 kg;
Abydos; c. 3100.
Museu Britanico.

Mais informacgdes:
Elya
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Fig. 4.3 Estatueta
de calcario
cristalino; h. 9 cm;
Susa; 3000;
Colecao Guennol,
Brooklyn Museum,
Nova York. Cf.
Keel, 1997, p. 85.

Fig. 4.4 Estatueta
de terracota; h. 13
cm; Tello; 2050-
1950. Cf. Keel,
1997, p. 85.

Fig. 4.5
Escaravelho de
calcério, 25mm x
19mm x 10 mm;

8’ século. Inscricéo
em heb., /s,
“Pertence a Shaul”.
Cf. Avigad, p. 445.

Fig. 4.6 Selo
cilindrico; periodo
protoliterario (Uruk
VI-IV). Cf.
Moortgat, Art of
Ancient
Mesopotamia, PI.
L4. Apud., WSL,
p. 419.
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Fig. 4.7 Selo
cilindrico; periodo
dinastico inicial Ill.
Cf. Keel, Das
Bocklein in der
Milch. Apud., WSL,
p. 419.

Fig. 4.9 Placa;
Lagash (Telloh);
c. 2.500. Cf. WSL,
p. 422.
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do 3° milé

WSL, p. 422.

Britanico.

norte de Assurbanipal (668-626) (?). Museu

|&ci

; gesso; Ninive; p

Fig. 4.11 Relevo
Cf Keel, 1997, p. 85.
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Obelisco Negro
de Salmaneser llI;
calcario; 1,97 m x
1,4 m; c. 825.
Museu Britanico.

Mais informacdes:
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Fig. 4.13 . Cabeca
de leoa; terracotta;
modelada em argila;
Dur Kurigalzu,
Babilénia. Cf. Lloyd,
1961, p. 164.

Fig. 4.14 Selo;
Idade do Bronze.
Cf. Eggler, 1998,
p. 496.

Fig. 4.15 Selo;
Idade do Bronze.
Cf. Eggler, 1998,
p. 496.

Fig. 4.16
Escaravelho, borda
lascada, gravagao
vazada; esteatito;
Laquis; 1292-1150;
18,3 cm x 14,4 cm X
8,2 mm. Cf. Eggler,
1998, p. 249, 496.
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Fig. 4.17
Escaravelho,
gravacao
esguemética
vazada; 14,7 mm x
11,4 mm; Tell el
Far’ah; 1130-945.
Cf. Eggler, 1998,
p. 201, 249.

Fig. 4.18
Escaravelho; borda
lascada; gravagao
esguemética
vazada; esteatito;
12,5 mm x 9 mm X
6 mm; Acco; 1130-
945. Cf. Eggler,
1998, p. 249.

Fig. 4.19
Escaravelho;
gravagao vazada e
linear; esteatito;
19,5 mm x 14,7 mm
x 8,8 mm; Ashkelon;
1250-1075.

Cf. Eggler, 1998,

p. 251.

Fig. 4.20 Placa;
jasper; Tutmosis I
(1492-1479).

Cf. Keel; Shuval;
Uehlinger, Studien
[, 31. Abb. 7. Apud.
WSL, p. 443.
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Fig. 4.21 Escudo
decorativo;
Tutankhamon
(1336-1327). Cf.
Keel; Shuval;
Uehlinger, Studien
I, 31, Abb. 10.
Apud. WSL, p. 443.

Fig. 4.22 Moeda;
prata; 1/16 de um
shekel; 0,5 g;
meados do 4
século; Wadi ed-
Daliyeh. Cf. Eggler,
1998, p. 254.

Fig. 4.23 Moeda,;
0,68 g; 4° séc.;
Samaria. Cf. Eggler,
1998, p. 254.
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Fig. 4.24 Moeda;
2,72 g; 4° séc.;
Samaria. Cf. Eggler,
1998, p. 254.

Fig. 4.25 Moeda; obol
(1/6 dracma); 0,68 g;
4° séc.; Samaria.

Cf. Eggler, 1998,

p. 254.

Fig. 4.26 Moeda; obol
(1/6 dracma); 0,63 g;
4° séc.; Samaria.

Cf. Eggler, 1998,

p. 254.

Fig. 4.27 Moeda,; obol
(1/6 dracma); 0,70 g;
4° séc.; Samaria.

Cf. Eggler, 1998,

p. 255.

Fig. 4.28 Moeda,; obol
(1/6 dracma); 0,41 g;
4° séc.; Samaria.

Cf. Eggler, 1998,

p. 255.
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Fig. 4.29 Moeda,; obol
(1/6 dracma); 0,41 g;
4° séc.; Samaria. Cf.
Eggler, 1998, p. 255.

Fig. 4.30 Paleta;

h. 64 cm,
Hierakonopolis (Kom
el-'Ahmar); Narmer;
c. 2850. Cf. Keel,
1998, p. 293, 405.

Fig. 4.31 Marfim com
entalhes (perdido);
Samaria; meados do
9° séc. Cf. Keel,
1997, p. 294.

Fig. 4.32 Machado
feito de madeira,
bronze, ouro, etc.;
largura da lamina,
13,5 cm; Tebas;
Ahmose (1570-1545);
New York,
Metropolitan
Museum. Cf. Keel,
1997, p. 296.
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Fig. 4.33 Marfim,
c.24cmx12,5cm;
Damasco. Cf. Keel,
1997, p. 296.

Fig. 4.34 Gesso de
alabastro; O Rei
Assurbanipal (668-
627) triunfa sobre um
ledo; marfim, 1,21 m x
1,31 m Museu do
Louvre. Foto: Diogo
Cavalcanti.

Mais informacoes:

Fig. 4.35 Paleta do
Cacador; periodo pré-
dinastico. Cf. Keel;
Kichler; Uehlinger,
Orte und
Landschaften der
Bibel, 145, Abb. 73.
Apud. WSL, p. 448.
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Fig. 4.36 Caix&o de madeira pintado; Vale dos Reis; tumba de Tutankhamon; c. 1336-1327.

Fig. 4.37 Caixao de madeira pintado; Vale dos Reis; tumba de Tutankhamon; c. 1336-1327.
Cf. Keel, 1997, PI XVII.

Fig. 4.38 Selo;
barro; 715;
Kouyunjik, Iraque
(Ninive); 3,81 cm x
2 cm. Museu
Britanico.

Mais informacgdes:
Mt [&]

Fig. 4.39 Desenho
a lapis em papel
cinza; 36,7 cm x
52,4 cm; séc. XIX;
Assurbanipal (668-
€.627); Kouyunjik
(Ninive), palacio
norte. Museu
Briténico.

Mais informacdes:
EgruE
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Fig. 4.40 Relevo;
palacio real; Ninive;
Assurbanipal. Cf.
Black e Green, 1992,
p. 32.

Fig. 4.41 Relevo em painel de parede; gesso; 1,59 m x 95 cm x 13 cm; Assurbanipal; 645-640.
Museu Britanico.

Mais informagges:

Fig. 4.42 Desenho a
lapis em papel cinza;
36,7 cm x 65,6 cm;
Assurbanipal Il; palacio
noroeste; Nimrud
(Kalhu). Museu Britanico.
Desenho: Charles
Doswell Hodder.

Mais informacgdes:

32
2
kY

e
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Fig. 4.43 Painel em
parede; gesso; 98 cm x
1,39 m x 23 cm;
Assurbanipal II; 875-860.
Museu Britanico.

Mais informacg0es:

Fig. 4.44 Relevo em calcario; Assurbanipal; palacio norte; c. 668-627; ANEP, p. 626. Apud. WSL,

p. 452.

Fig. 4.45 Relevo em
basalto; 8° séc. (?).

Cf. ANEP, p. 172. Apud,
WSL, p. 458.
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Fig. 4.46 Rei ou herdi
segurando um le&o;
relevo; 552 mx 2,18 m
x 0,63 m; palacio de
Dur-Sharrukin
(Khorsabad); Sargao lI;
713-706. Foto: Diogo
Cavalcanti. Museu do
Louvre.

Mais informacdes:

e
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Fig. 4.47 Esfinge;
granito preto;
Amenemhet Il (1843-
1798). Cf. Aldred,
Egyptian Art, fig. 86.
Apud. WSL, p. 458.

Fig. 4.48 Esfinge;
calcario pintado;
Hatshepsut (1479-
1457). Cf. Aldred,
Egyptian Art, fig. 115.
Apud. WSL, p. 458.

Fig. 4.49 Estatua de
granito; (compr.) 2,11
m; Soleb, Sudao;
Amenhotep Il (1413-
1377). Cf. BM. W.
Westendorf, Agypten,
p. 108. Keel, 1997,

p. 124.
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Fig. 4.50 Relevo (com
falhas); arenito; larg. c.
3 m; Medinet Habu,
Tebas; Ramsés Il
(1197-1165 AEC). Cf.
Nims et al. The Eastern
High Gate, fig. 622,
texto 12. Apud. Keel,
1997, p. 86, 392.

Fig. 4.51 Painel em
gesso; 2,95 m x 3,96 m;
Assurnarsipal 1l; 865-
860. Museu Britanico.

Mais informacdes:
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Fig. 4.52 Relevo de
arenito em uma coluna;
Musawarat es-Sofra
(no alto da 62 catarata);
templo sudoeste,
Méroe, inicio do
periodo ptolomaico; 3°
séc. Cf. R. Lepsius,
Denkmaler aus
Agypten und Athiopien
(12 v.), Berhn; 1849-
1858; reimpressao
Osnabriick 1969. Apud.
Keel, 1997, p. 86.

Fig. 4.53 Estatua de
basalto inacabada;
Babilénia; palacio de
Nabucodonosor 1l (604-
562). Cf. H. Schmokel,
Ur, Assur, fig. 117.
Apud. Keel, 1997, p. 86.
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Fig. 4.54 e 4.55 Estatuas da deusa Sekhmet; granito; h. 1,5 ma 2,15 m; larg. 38 cm a 53 cm;
prof. 64 cm a 1,04 m; templo da deusa Mut; Karnak; 182 dinastia; Amenhotep Il (1391-1353).
Museu do Vaticano. Fotos: Diogo Cavalcanti.

Mais informacdes:

Fig. 4.56 Trono
dourado de
Tutankhamon.

Cf. Lloyd, 1961, p. 187.
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Fig. 4.57 Trono do rei
Haremhéb (1323-1295).
Cf. Eram, 1894, p. 65.

Fig. 4.58 Copo
ceremonial; ouro;

h. 17 cm; periodo
agueménida; Pérsia; 5°
séc.; Metropolitan
Museum, Nova York.

Mais informacdes:

Fig. 4.59 Cf. Ledo
agarrando a cabeca da
vitima; cerdmica
esmaltada; h 70 cm;
Ramsés II. Cf. Hayes,
v. 2, p. 337.
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Fig. 4.60 Estatueta de
ledo agachado
devorando um homem;
betume; 5,1 cm x 13,2
cmx 3,8 cm; Susa V;
periodo neoassirio;
dinastias shimashki e
sukkalmah; Museu do
Louvre.

Mais informacdes:

S EE]

Fig. 4.61 Ledo
heréldico agarrando a
cabeca de um cativo
africano; estatueta de
madeira; h. c. 8 cm;
Tebas (?); 122 dinastia
(?). Cf. Hayes, v. 1,

p. 225.

Fig. 4.62 Reconstrugdo
da sala do trono do
palacio de
Assurnarsipal Il, sala B,
palacio noroeste. Cf.
Layard, Monuments of
Nineveh, 1849, plate 2.
Winter, 2010, p. 374;
College of Science and
Arts Classics. Foto:
Cherish Khang.
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Fig. 4.63 Detalhe de
um relevo; Nimrud; c.
883-859; Cf. Frankfort,
Art and Architeture,
fig. 224. Apud. WSL,
p. 472.

q il
dﬁ;! ;

L= Al BN

Fig. 4.64 Investidura;
pintura; palacio; sala
106, detalhe; Cf. Parrot,
Mission archéologique
de Mari Il, pl. XI. Apud.
Winter, 2010, p. 367.

%ﬂ;}-&-iug; -

Fig. 4.65 Rainha da
Noite; painel de argila
pigmentada; 49,5 cm x
37cmx 4,8 cm.
Babildnia; séc. 19/18.
Museu Britanico.

Mais informacdes:

236



Fig. 4.66 Estela de
Amrit ou de Shadrapha;
calcario; 1,78 mx 4,1 m
X 27 cm; 850-750 (?).
Museu do Louvre.

Mais informacdes:

Fig. 4.67 Painel de
tijolos de terracota
esmaltados; Babilbnia,;
Nabucodonosor Il (604-
562). Museu do Louvre.
Foto: Diogo Cavalcanti.

Mais informacdes:
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Fig. 4.68 Via
Processional de
Babilénia com tijolos
em relevo de lebes
caminhando; 8 mx 12,5
m x 30 m; Babilonia;
Nabucodonosor 1l (604-
562). Museu de Berlim.

Mais informacdes:

Fig. 4.69 Um deus
guiando seu ledo com
cabeca humana
(esfinge); detalhe de
um selo cilindrico do
periodo acadiano.

Cf. Black e Green,
1992, p. 39.

Fig. 4.70 Cena de
adoracéo envolvendo
uma esfinge; selo
cilindrico neobabilbnico.
Cf. Adaptado de
Moortgat,
Vorderasiatische
Rollsiegel, 147, n. 686.
Apud. Gane, 2012,

p. 98.
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p Fig. 4.71 Selo
Sl
A\ .Q 3 & Q cilindrico de
- = calcedodnia; Uruk;

\)
G

SO periodo neobabildnico.
Cf. Adaptado de

) / Briggs Buchanan,

Cylinder Seals, v. 1.
Catalogue of Ancient
Near Eastern Seals in
2 the Ashmolean
Museum. Oxford:
Claredon Press, 1966,

n. 661. Apud. Gane,
2012, p. 98.

Fig. 4.72 Lebes
alados com cabeca
humana (esfinges);
selo cilindrico
neobabilénico; Uruk.
Gane, 2012, p. 98.
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Fig. 4.73 Ugallu (ao
centro); painel de
parede em relevo de
alabastro; 1,8 mx 1,6
m; Assurbanipal (668-
627). Museu Britanico.

Mais informacdes:

Fig. 4.74 Relevo em
parede de gesso; c. 1,5
mx1,34mx12,7 cm.
Ninive, palacio norte;
Assurbanipal; 645-635.
Museu Britanico.

Mais informacdes:
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Fig. 4.75 Ugallu (a
esq.); selo; periodo
neobabilénico; Uruk.
Cf. Ehrenberg, Uruk,
29, 101, pl. 27, n. 213.
Apud. Gane, 2012,

p. 109.

Fig. 4.76 Ledo-demdnio
com Pazuzu; placa
neobabilbnica; Nils P.
Hessel, Pazuzu:
Archéaologische und
philologische Studien
ZU einem
altorientalischen
Damon. AMD 4; Leiden:
Brill, 2002, n. 15. Apud.
Gane, p. 109.

Fig. 4.77 Detalhe do
Papiro de Hunefer; Seti
| (1317-1301). A.
Champidor, Livre des
Morts, p. 166. Apud.
Keel, 1997, p. 83.
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Fig. 4.78 (esq.)
Amuleto de basalto;
16,51 cm x 9,82 cm;
800-550. Museu
Britanico.

Fig 4.79 (dir.) Verséo
em desenho. Cf. Gane,
2012, p. 112.

Mais informacdes:

o 6]
Che

Fig. 4.80 Selo cilindrico
neobabilbnico. Cf.
Adaptado de:
Dominique Collon,
Catalogue of the
Western Asiatic Seals
in the British Museum.
Cylinder Seals V: Neo-
Assyrian and Neo-
Babylonian Periods
(London: British
Museum Press, 2001),
pl. V, n. 64. Apud.
Gane, 2012, p. 119.

Mais informacdes:

E

Fig. 4.81. Grifo alado;
entalhe em movel de
marfim; h. 1,9 m; Kalhu
(Nimrud); periodo
neoassirio. Cf. Black e
Green, 1992, p. 99.
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Fig. 4.82. Grifo-
passaro; selo
neobabilénico.

Cf. Jakob-Rost Gerlach,
Die Stempelsiegel im
Vorderasiatischen
Museum, n. 348. Apud.
Gane, 2012, p. 168.

Fig. 4.83. Adad com
anz( aos pés; selo
cilindrico neobabilbnico.
Cf. Adaptado de:
Chikako E. Watanabe,
Animal Symbolism in
Mesopotamia:

A Contextual Approach.
Viena: Institut fur
Orientalistik der
Universitat Wien, 2002,
fig. 60. Apud. Gane,
2012, p. 168.

Fig. 4.84 Ninurta versus
anz(; painel de gesso;
2,4 mx3,62m;
Assurnarsipal II; 865-
860. Desenhado por L.
Gruner. Objeto em
exposi¢do no Museu
Britanico.

Mais informacdes:

O,
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Fig. 4.85 Cf. Selo sem
proveniéncia; 16 mm x
12 mm x (?) mm;

5° séc. (?); inscrigao
aramaica “Natan”.
Avigad, 1997,

p. 86.

Fig. 4.86 Grifo; Painel
em relevo; terracota;
Susa, Palacio de Dario
I; 510. Museu do
Louvre. Foto: Diogo
Cavalcanti.

Mais informacdes (Vue
de Sb 3301):

Fig. 4.87 Grifos; Painel em relevo; terracota; Susa, Palacio de Dario |; 510. Museu do Louvre.
Foto: Diogo Cavalcanti.

Fig. 4.88 Moeda;
Samaria; 4° séc.
Cf. Eggler, 1997,
p. 189, 560, 614.
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APENDICE B - VIDEOS

Digital Reconstruction of the Northwest Palace, Nimrud, Assyria

Video A Reconstrucao
digital em 3D do Paléacio
Noroeste, Nimrud, Assiria.
The Metropolitan Museum.

Acesso rapido:

B

Video B Reconstrucao
digital em 3D de Babilbnia e
da Entrada Triunfal de
Ishtar, adornada com ledes.
Museu Britanico e Royal
Ontario Museum, Toronto.

Acesso rapido:
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https://www.youtube.com/watch?v=5VCldg1TdHc

Video C Comentarios de
Dr2 Beth Harris e Dr.
Steven Zucker sobre a
Porta de Ishtar e a Via

~ SR > Processional em exposi¢éo
d forrado com belos leGes que falam & no Museu de Berlim. Khan

B muito claramente de orgulho,
e Academy. Com legendas
>l ) 205/649 em portugués.

Acesso rapido:

246



APENDICE C - Representacao artistica
dos monstros de Daniel 7

llustragdo: Paulo Vieira, 2018.
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ANEXOS

Anexo A — Daniel 7: texto completo em aramaico (TM)

IIRI AA2WNTOD AWK MM A0 090 SR2IT 533 770 TRWRYI; 1N mwat
1IN 7R WRY 20D 8OO

17 I3 RIDW T PIIR IR RP77DD NN D AN AR ORIT Mip2

:R37

IRTTR KT 130 RRTIR (R0 137137 170 paR 3

RO NPDR 783 WVR™T T I AN AR WINT 1A AR RRTR ¢
72 ) VIR 339 NP W3 130w

(m3w) 13 ARD3 YRR Nom NopY TOTIRWY 27 AT kN nK e 1R
HRFW I 90K R A IR 121 [Mav]

[A23] (7722)50 Qiv=T P2IR o3 A 12 K 1N i Ao nT anRa®
T 2 1Y) ROPTY PURY NYIINY

IR NPT [MRpa] (M) Arn I R A min ain T anRa?
[A2372] (m233) RIRWY N1 179K 13737 712 S197T DIV R RSP
T2 WY NI AATR T ROPNTO2IN MWn R ps

-2 nom [irral (ira) nRbo it g 1R O8T R min Sann ©
R w2 Piw 81 [ARTR] (ATR)7TR [MIRRNR] (MRRDY) RORTR RITR
1737 700 DD RTRITP2

RY2 AWK WY W0 3202 |7 2 PRP pow 0 1972 T TR i A
TPYT M NI MINT PRIV 107D M)

(n27) 127 Adwnw: [Pa%R] (08%%) A98 "1IRTRTIR AN T2 Mi™T
HMNS 80 30 RIT WP 0T [1337]

nZoR T Min MIN NZ7RR K1 7T 8027127 85D ORI IRA min am
IRWR TR N ARYS T3 ROTT)

TTVVIRITY T N 1IN NI I0IY IV ROPD W 2

Rty PPRLTTVY D ANK WIK 739 KDY R0Tow 181 & ma g an
PIIIRN TINTRY A0
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TOPW AJOPY PN My R RIDR RIDNY 5213350 RN 0w 1) A
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237037 "WRY MM NI Ri33 ONIT M8 T nang

R07R WS 5N MITH2OD MINTRRIN NPRY KIDNPTIR TP N3P ¢
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Anexo B — Daniel 7: texto completo em portugués (BJ) °

No primeiro ano de Baltazar, rei de Babilonia, Daniel, estando em seu leito,
teve um sonho, e visfes Ihe assomaram a cabeca. Ele redigiu o sonho por
escrito. Eis o0 comeco da narrativa: 2Tomou a palavra Daniel, dizendo: Eu
estava contemplando a minha visdo noturna, quando vi 0s quatro ventos do
céu gue agitavam o grande mar. °E quatro animais monstruosos subiam do
mar, um diferente do outro. “O primeiro era semelhante a um ledo com asas de
aguia. Enquanto eu o contemplava, suas asas lhe foram arrancadas e ele foi
erguido da terra e posto de pé sobre suas patas como um ser humano, e um
coracdo humano lhe foi dado. >Apareceu um segundo animal, completamente
diferente, semelhante a um urso, erguido de um lado e com trés costelas na
boca, entre os dentes. E a este diziam: "Levanta-te, devora muita carne!”
%Depois disso, continuando eu a olhar, vi ainda outro animal, semelhante a um
leopardo, que trazia sobre os flancos quatro asas de ave; tinha também quatro
cabecas e foi-lhe dado o poder. ’A seguir, ao contemplar essas vises
noturnas, eu vi um quarto animal, terrivel, espantoso, e extremamente forte:
com enormes dentes de ferro, comia, triturava e calcava aos pés o que restava.
Muito diferente dos animais que o haviam precedido, tinha este dez chifres.
8Enquanto eu considerava esses chifres, notei que surgia entre eles ainda
outro chifre, pequeno, diante do qual foram arrancados trés dos primeiros
chifres pela raiz. E neste chifre havia olhos como olhos humanos, e uma boca
gue proferia palavras arrogantes.

Visao do Anciao e do Filho do Homem
SEu continuava contemplando,
guando foram preparados alguns tronos
e um Anciao sentou-se.
Suas vestes eram brancas como a neve;
e 0s cabelos de sua cabeca, alvos como a la.
Seu trono eram chamas de fogo
com rodas de fogo ardente.
°Um rio de fogo corria,
irrompendo diante dele.
Mil milhares o serviam,
e miriades de miriades o assistiam.
O tribunal tomou assento
e os livros foram abertos.
1Eu continuava olhando, entdo, por causa do ruido das palavras arrogantes
gue proferia aquele chifre, quando vi que o animal fora morto, e seu cadaver
destruido e entregue ao abrasamento do fogo. "Dos outros animais também
foi retirado o poder, mas eles receberam um prolongamento de vida, até uma
data e um tempo determinados.
13Eu continuava contemplando, nas minhas visdes noturnas,
guando notei, vindo sobre as nuvens do céu, um como Filho de Homem.
Ele adiantou-se até ao Ancido
e foi introduzido a sua presenca.

" Apresentacao grafica disposto de forma semelhante & que se encontra na BH, com os nlimeros
dos versiculos, intertitulos e quebras de linha que indicam o cadmbio da prosa para a poesia.
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1A ele foi outorgado o império,
a honra e o reino,
e todos os povos, nacdes e linguas o serviram.
Seu império é um império eterno
gue jamais passara,
e seu reino jamais sera destruido.

Interpretacéo da viséo

1SEu, Daniel, figuei inquieto no meu espirito, e as visdes de minha cabeca me
perturbavam. 8Aproximei-me de um dos que estavam ali presentes e pedi-lhe
gue me dissesse a verdade a respeito de tudo aquilo. E ele me respondeu,
fazendo-me conhecer a interpretacdo dessas coisas: ""Esses animais
enormes, em namero de quatro, sdo quatro reis que se levantarédo da terra.
180s que receberdo o reino sdo os santos do Altissimo, e eles conservardo o
reino para sempre, de eternidade em eternidade". *°Quis, entéo, saber a
verdade acerca do quarto animal, que era diferente de todos os outros,
extremamente terrivel, com dentes de ferro e garras de bronze, que comia e
triturava, e depois calcava aos pés o que restava; 2°e também sobre os dez
chifres que estavam na sua cabeca — e outro chifre que surgiu e diante do
gual trés dos primeiros cairam, esse chifre que tinha olhos e uma boca que
proferia palavras arrogantes, e cujo aspecto era mais majestoso que o dos
outros chifres... 2Estava eu contemplando: e este chifre movia guerra aos
santos e prevalecia sobre eles, 2?até o momento em gue veio o Anciéo e foi
feito o julgamento em favor dos santos do Altissimo. E chegou o tempo em que
0s santos entraram na posse do reino. %3E ele continuou:

"O quarto animal

sera um quarto reino sobre a terra,

diferente de todos os reinos.

Ele devorara a terra inteira,

calca-la-a aos pés e a esmagara.

24Quanto aos dez chifres: sdo dez reis

gue surgirdo desse reino,

e outro se levantara depois deles;

este sera diferente dos primeiros

e abaterd trés reis;

2Sproferird insultos contra o Altissimo

e pora a prova 0s santos do Altissimo;

ele tentara mudar os tempos e a Lei,

e 0s santos serdo entregues em suas maos

por um tempo, dois tempos e metade de um tempo.

26 Mas o tribunal dara audiéncia e o dominio Ihe ser& arrebatado,

destruido e reduzido a nada até o fim.

2E o reino e o império

e as grandezas dos reinos sob todos 0s céus

serdo entregues ao povo dos santos do Altissimo.

Seu império € um império eterno,

e todos os impérios o servirdo e lhe prestarao obediéncia".

28Aqui termina a narrativa.

Eu, Daniel, fiquei muito perturbado em meus pensamentos, e a cor do meu
rosto mudou. E conservei tudo isto em meu coragao.
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Anexo C — Localidades em que se menciona o ledo na BH*

4
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*Adaptado de: WSL, p. 40, mapa 2.2. Imagem de satélite: © 2018 Google, DigitalGlobe.
Alguns contornos, como os do Mar Morto, podem ser diferentes do que existia nos tempos
biblicos, mas isso ndo interfere na leitura deste mapa. A presenca de ledes nessa estreita
faixa de terra, de norte a sul, de leste a oeste, deixou marcas na mentalidade israelita antiga
e, consequentemente, no texto biblico.
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Anexo D — Nomes leoninos de localidades na BH*
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*Adaptado de: WSL, p. 40. Imagem de satélite: © 2018 Google, DigitalGlobe. Alguns contornos,
como os do Mar Morto, conforme se encontram na atualidade, podem ser diferentes do que
existia nos tempos biblicos, mas isso nao interfere na leitura deste mapa. A presenca de ledes
nessa estreita faixa de terra, de norte a sul, de leste a oeste, deixou marcas na mentalidade
israelita antiga e, consequentemente, no texto biblico.
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