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RESUMO

A presente pesquisa tem por objetivo apresentar a tipologia biblica como fator de
influéncia sobre a representagdo do povo judeu na civilizagdo cristd. Para isso,
busca-se descrever o procedimento de interpretacao tipoldgica, enquanto forma
de leitura e de composigao do canone escritural do cristianismo, salientando que
a tipologia biblica teve um papel decisivo na separagao entre o credo cristdo e o
credo judaico. Observa-se a complexidade dessa ruptura, na qual houve uma
legitimacao dos escritos nucleares da tradigao textual judaica, incorporando-os na
Biblia, paralelamente a desautorizagao das praticas de leitura dos judeus.

Busca-se, recorrendo a formacédo do canone cristdo e aos escritos de antigos
padres, Justino e Tertuliano, demonstrar que a tipologia biblica envolve, além dos
fatores interpretativos, uma apreciagcado negativa da figura do judeu, visto que, na
Otica crista, esse povo viola o principio de dependéncia entre os assim chamados
Antigo e Novo Testamentos.

Observam-se algumas enciclicas papais, com o intuito de examinar a tradicéo
cristd em seu estatuto de afastamento do judaismo. Nesses escritos, constata-se
que se mantém a prescricdo da tipologia biblica e a recriminagdo de outras
formas interpretativas. E, nos escritos contemporaneos de propagacao do édio
contra os judeus, os "Protocolos dos Sabios de Sido" e os discursos de seus
apologistas, percebe-se que a légica da tipologia biblica € uma forma particular e
especifica de caracterizar esse povo, que se sustenta ao lado, mas
diferentemente, das representacdes depreciativas supostamente historicas.

Propde-se também um panorama da tipologia biblica nas praticas literarias,
percorrendo-se os estudos de Erich Auerbach e Northrop Frye, os quais
demonstram sua influéncia bimilenar sobre a literatura ocidental. Sob essa
perspectiva, apresentam-se duas obras de autores da literatura brasileira, um
romance de José de Alencar e um poema de Jorge de Lima, que revelam dois
modos pelos quais a tipologia biblica se reflete na construgdo da imagem do
judeu.

A pesquisa, em seu conjunto, demonstra o quao relevante é reconhecer que a
religido cristd consolidou-se historicamente a partir da cisdo com o judaismo e
que, por essa razao, sustenta praticas de leitura que desautorizam as praticas da
religido judaica. Mostra, dessa forma, que, muito frequentemente, esse ato de
desautorizagdo se estende dos preceitos religiosos para a comunidade judaica,
formando e propagando representagdes depreciativas do povo judeu.

Palavras-chave: Tipologia Biblica; Representagdo; Povo Judeu; Literatura
Brasileira; Cristianismo.



ABSTRACT

The aim of the present research is to present biblical typology as a factor affecting
the representation of the Jewish people in Christian civilization. In order to do this,
I endeavour to describe the procedure of typological interpretation as a means of
reading and producing the canon of the Christian scriptures, emphasising that
biblical typology had a key participation in the separation of the Christian and the
Jewish faith. The complexity of this rupture, during which the main writings of the
Jewish textual tradition became legitimised by their incorporation into the Bible,
can be observed as a parallel to the discrediting of the Jewish reading practices.

By resorting to the shaping of the Christian canon and the writings of the Early
Church Fathers, Justine and Tertulian, | endeavour to show that biblical typology
involves, besides interpretive factors, a negative appraisal of the Jewish, once that
from the standpoint of Christianity this people would violate the interdependence
principle between the so-called Old and New Testament.

| study a number of papal encyclicals with the aim of examining the Christian
tradition in its code of dismissal of Judaism. In these writings, the prescription of
biblical typology is maintained, as well as the disapproval of other interpretive
practices. Furthermore, in contemporary writings disseminating the hatred against
the Jews, the Protocols of the Elders of Zion and their apologists' discourses, one
can notice that the rationale of biblical typology is a particular and specific form of
characterising this people that is supported by, although independently,
deprecating representations supposedly historical.

| also propose a survey of literary practices of biblical typology, by going through
the studies of Erich Auerbach and Northrop Frye, which demonstrate its influence
along the last two millenia on Western literature.Under this perspective, | present
two literary works by Brazilian authors, a novel by José de Alencar and a poem by
Jorge de Lima, revealing two ways in which biblical typology is reflected in the
construction of the image of the Jew.

This research, in sum, demonstrates how important it is to recognise that Christian
religion consolidated historically with its split from Judaism and that it thereby
maintains reading practices that discredit Jewish religion. It shows, in this way,
that more than often this act of discrediting spreads from the religious precepts to
the Jewish community, thus shaping and disseminating representations that
depreciate the Jewish people.

Key words: Biblical Typology, Representation; Jewish People; Brazilian Literature;
Christianism.
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APRESENTACAO

Esta pesquisa, que estuda a tipologia biblica como fator de influéncia para
a representacao literaria do povo judeu, iniciou-se em meu trabalho de mestrado
(2006). Na ocasiao, fiz um estudo sobre As minas de prata, de José de Alencar,
sob a orientagdo da Prof? Dr® Berta Waldman, e o ponto central da pesquisa
foram os modelos retéricos de escrita utilizados pelo autor. Tais modelos, ainda
que combatidos pelos pressupostos de escrita do movimento literario roméantico,
foram adotados para a construcdo dos personagens do romance, € a tipologia
biblica, abstraida em sua férmula constitutiva de promessa/cumprimento, ganhou
um carater especial no que se péde observar da construgdo dos personagens
judeus.

Desde o término da dissertacédo de mestrado, foi se fundamentando uma
pesquisa dirigida aos aspectos conceituais da tipologia biblica, pautada em uma
cronologia mais abrangente, por meio da qual se constituiu na presente tese. O
romance As minas de prata, ambientado no ano de 1609, ja havia deslocado os
estudos da literatura alencariana do século XIX para o século XVII. As formas
seiscentistas encontradas no romance criaram uma espécie de alibi para a
investigacao de escritos datados de até 2000 anos, uma vez que, durante todos
esses séculos, a pratica de composi¢cao verbal supostamente se esmerava por
emular os antigos ou antecessores, pois 0 processo de copia ou imitagao era tido,
nao como um demérito, como posteriormente passou a ser considerado, e sim
como um preceito.

Consequentemente, com o proposito de percorrer a histéria da leitura
tipologica e de examinar seu carater permanentemente estruturador do
pensamento cristdo, foi necessario investigar a literatura biblica em épocas
anteriores a do inicio do cristianismo. Considerei como ponto de partida os
escritos atribuidos aos profetas (cap. 2.1.1) - cujos textos mais antigos séo
datados relativamente ao século IX a.C. Nao me ative aos estudos teoldgico-
doutrinarios ou histérico-culturais do judaismo, e sim, a busca dos géneros

literarios e da constituicao da escrita das profecias. Isso excluiu, por conseguinte,



uma reflexao sobre o periodo anterior a escrita biblica, quando a palavra profética
era transmitida oralmente, e excluiu também os registros mais antigos de
profecias e oraculos (Egito, Mesopotamia, Mari, etc.), nos quais se tem buscado e
se tem constatado possiveis influéncias nos registros biblicos. O estudo de tal
periodo, que confronta assergdes religiosas com argumentos historicos,
fundamentando enorme polémica entre apologistas e detratores da originalidade
das profecias biblicas, constitui o meu limite para a regressédo temporal em busca
dos modelos que caracterizaram os escritos biblicos, e que possam ter
contribuido para a forma tipoldgica.

A partir dai, em andamento prospectivo, busquei reconhecer certas
estruturas, certos elementos tipicos, tendo em vista, na medida do possivel,
captar o conteudo essencial da légica estabelecida pelo pensamento tipoldgico na
percepcao dos assim chamados Antigo e Novo Testamentos e a homologia que a
relagao entre os dois projeta sobre os povos judeu e cristao.

Uma vez reconhecidos os escritos proféticos, prossegui pelos escritos
neotestamentarios (cap. 2.1.2), procurando absorver o que neles havia de
retomada das profecias. Na verdade, o estudo néo se ateve aos escritos biblicos,
pois demandam um nivel de grande especializacdo para que se possa
depreender o que esta sendo retomado de um, o antecedente, no outro, o
procedente, constituindo desse modo o mecanismo tipolégico. Entdo parti para a
leitura de analistas versados nos estudos testamentarios, e adentrei num campo
extenso e plural, pois encontrei, ja de inicio, a divisdo relativa aos pontos de vista
catdlicos ou protestantes. As divergéncias que os envolvem n&o se demonstraram
significativas para o estudo da percepcéao tipoldgica, ainda que, para as visdes
doutrinarias, isso possa se constituir como um fator de identidade essencial, uma
vez que, tanto catélicos, como protestantes, se auto-definem como os antitipos
dos tipos biblicos. Deixando a parte os sectarismos que envolvem o credo cristao,
procuro trazer para a pesquisa aquilo que os especialistas se impdem como
essencial, que é a matéria pertinente para definir, esclarecer ou ampliar o

conceito que envolve o uso da tipologia biblica.



Depois de consumado o estudo acerca da consolidacdo do canone,
analisar os escritos dos Padres da Igreja foi uma decorréncia natural para a
exemplificacdo do uso da matéria tipolégica biblica na representagcdo do povo
judeu. Importante lembrar que a matéria teoldgica sempre se impds na formacgao
dos estudiosos e escritores de todo o periodo que antecede o chamado século
das Luzes. E a erudicao dos Padres, vasta de matéria escrita desde o comec¢o do
cristianismo, consiste em discurso fundador ndo somente para a formulagao da
leitura tipoldégica no ambito da doutrina religiosa, mas também testemunha e
estabelece o divisor de aguas entre judaismo e cristianismo.

Justino de Roma, em seu Didlogo com Trifdo (cap. 2.2.1), € um autor
referéncia, em lingua grega, das controvérsias do cristianismo e judaismo, no qual
se pode observar o modo como se constitui o discurso tipologico. Da mesma
forma, algumas décadas adiante de Justino, em lingua latina, destaca-se
Tertuliano. Entre seus textos, temos um que trata, mais uma vez, a partir de seu
titulo, de nosso tema: Adversus ludeus (cap. 2.2.1). A analise dos escritos desses
dois autores consagrados pela tradicdo religiosa cristd nos oferece uma
privilegiada percepgcdo do periodo em que o cristianismo estabelece sua
identidade em relagdo de contraste com o judaismo. E € nessa meta de divisdo
de aguas que a tipologia biblica se torna um excelente instrumento, nas méos dos
cristdos, de distincdo entre os que possuem o "correto" entendimento das
escrituras veterotestamentarias e aqueles que ndo possuem esse "dom".

Como passo seguinte para a estruturagéo da tese, a opgao foi observar
escritos mais recentes, pertinentes a um cristianismo ja consolidado em sua
separagado do judaismo, e que documentam os direcionamentos e limitacdes
pelos quais a Igreja instaura a leitura das escrituras tidas como sagradas.
Examinamos, assim, as Cartas Enciclicas Providentissimus Deus (1893, por Ledo
XIll) e a Divino Afflante Spiritu (1943, por Pio Xll), além de um discurso em
comemoracao ao centenario e cinquentenario das duas cartas, traduzido como "A
interpretacdo da Biblia na Igreja", composto em 1993, pelo entdo Cardeal
Ratzinger (cap. 3.1.1). Tais escritos, pelos quais € enfaticamente lembrado que a

leitura do canone ha de manter-se em relagao estreita com a tradigdo doutrinaria



do catolicismo, trazem a tipologia biblica como um elemento imanente a escritura
e ndo meramente como uma mediagéo entre o texto e o leitor. Tal compreensao,
mantendo a tradigdo milenar da Igreja, desautoriza com naturalidade a leitura
isolada dos livros que os cristdos conhecem como Antigo Testamento, fazendo
com que a leitura judaica seja ilegitima a olhos cristdos. E, como consequéncia
dessa oposigao doutrinaria, a exclusdo de modelos interpretativos anda ao lado
de uma convivéncia historica igual e radicalmente excludente.

Para introduzir um percurso de analise relacionado ao periodo
contemporaneo das cartas papais, foi relevante refletir teoricamente sobre a
nocdo de representagdao (cap. 3.2.1). Diferenciam-se duas origens nas
representagbes dos judeus em meios cristdos: a historica, ou supostamente
histdrica, e a tipoldgica, relativa ao nucleo desta tese, que afirma que um modelo
de leitura perpetua um modo de representar um povo. Distingue-se ai, ainda que
nao haja uma linha diviséria impermeavel, o estatuto do "deicida", por exemplo,
do estatuto do "ultrapassado”, referindo o primeiro a um grupo de interpretacdes
pretensamente histéricas dos evangelhos, que, ao entender os judeus como
responsaveis pela crucificagdo do messias, entende-os como assassinos de
Deus; e o segundo, associando-os a leitura isolada do Testamento dado como
Antigo ou Velho, trata-os de forma homologa a essa escritura, como incompletos
e destituidos do conhecimento relativo ao mundo iniciado com o advento
messianico.

Tornou-se bem vinda, para exemplificar a moderna e complexa relagao da
tipologia biblica com a representagédo negativa do judeu, uma analise de um texto
anti-judaico, os Protocolos dos sabios de Sido (cap. 3.2.2). Tao importantes para
a anadlise quanto o livro-manifesto sdo os argumentos de seus defensores,
segundo os quais, pode-se testemunhar uma interagcdo com o modelo tipoldgico
profecia/realizacdo. Diante da notavel fraude que constituiu a composicao dos
Protocolos dos sabios de Sido, assumida e reconhecida por seus defensores, a
l6gica da tipologia biblica praticamente centralizou o intento de tornar esse livro
uma referéncia, concedendo-lhe um carater de comprovacéo que independe de

sua origem forjada.



Encerra-se, com a observacao dos documentos da Igreja e da presenga da
l6gica da tipologia biblica na disseminagéo de escritos de ataque aos judeus, a
apresentacao da origem e da permanéncia dessa pratica nos extremos dos 2000
anos de cristianismo.

A partir desse ponto, coube trazer a perspectiva literaria a respeito do
tema, visando, sobretudo, mostrar as praticas cristas da leitura tipolégica da Biblia
no universo das Letras. Para tal fim, os estudos de Erich Auerbach (cap. 4.1.1) e
de Northrop Frye (cap. 4.1.2) foram de fundamental importancia. Seguindo as
contribuicdes do primeiro, persegue-se a idéia de que a pratica tipologica se
mantém como uma constante na composicdo da arte literaria, como forma
privilegiada de representacdo. Nas contribuicdes do segundo, encontra-se uma
perspectiva literaria que apresenta o conjunto dos livros da Biblia como unidade
iniciada com o Génesis e terminada com o Apocalipse, tendo como fator de
amalgama, o modelo da tipologia biblica.

O estudo feito sobre os dois tedricos, mesmo deixando clara a ubiquidade
da tipologia biblica nas Letras da literatura ocidental, devido a transcender nossos
propositos de investigar a representacéo do povo judeu, € complementada, como
as outras partes da tese, por um trabalho de analise textual. O livro As minas de
prata, de José de Alencar, recebeu aqui uma analise especifica (cap. 4.2.1),
acrescentada das percepcdes decorrentes do aprofundamento no tema da
tipologia biblica, ampliando, dessa forma, muito do que ficou dito na referida
dissertacdao de mestrado. A outra analise (cap. 4.2.2) foi o poema Invocacédo a
Israel, de Jorge de Lima, no qual € possivel observar a tipologia biblica atuando
como ferramenta estética e doutrinaria a favor do enlevo mistico cristdo de sua
obra. Em ambos os textos, a tipologia biblica opera como fator de construgdo da
imagem do povo judeu.

Ademais, a tese apresenta uma primeira parte, que, como passo
preliminar, faz uma descrigdo conceitual do que vem a ser a tipologia biblica (cap.
1.1), enquanto percepgéao e preceito retorico. Tratamos de contextualizar a leitura
tipolégica como forma diferenciada de alegoria ("alegoria dos padres"), como uma

hermenéutica, ou forma de decifracdo que relaciona textos e eventos, ou



especificamente, profecias do Antigo Testamento com eventos do Novo
Testamento. Complementarmente a abordagem conceitual, construimos um
panorama (cap. 1.2), embasado nas contribuicbes que Jean Daniélou nos
proporciona em seu livro Sacramentum Futuri, o qual alinha e categoriza os
percursos tipolégicos mais essenciais presentes nos escritos dos primeiros
padres do cristianismo. Seguindo a perspectiva proposta por esse autor,
reapresentamos aqui, visando especificar tanto a abordagem de nossa pesquisa
como uma apresentagao introdutoria ao tema, as correlagdes construidas entre as
narrativas dos assim chamados Antigo e Novo Testamentos, tais como
Adao/Moisés/Isaac e Cristo, Eva e Maria, a Arca de Noé e a Igreja, etc.

Eis ai a trajetoria da pesquisa em seu proposito de rastrear as relagdes
criadas, por meio das praticas de leitura de seus respectivos canones, entre o
judaismo e o cristianismo, adotando como perspectiva a visdo que o segundo
gerou sobre o primeiro. Nos escritos testamentarios e nos escritos dos padres,
dessa forma, sintetizam-se uma estrutura escritural e a fundagcéo de uma exegese
que permanecerao, ao longo de quase duas dezenas de séculos, como férmula,
ou modelo légico, para a religiao crista se relacionar com sua principal precursora
(Parte 2). Esse fundamento vem sendo mantido até os dias atuais pelo poder
centralizador da Igreja, sob uma forma de leitura entendida como fiel a
composicédo original do canone e disseminou-se pela cultura cristd de forma
ampla, sem se restringir aos circulos de fé (Parte 3). Na literatura, permaneceu
como formula de composicdo, nas composicdoes de tematica especificamente
religiosa e além delas (Parte 4). No conjunto dessas reflexbes, espero ter
produzido uma perspectiva que possa contribuir minimamente com os estudos

relativos a representacédo do povo judeu.



1 — INTRODUCAO A TIPOLOGIA BIBLICA

1.1. Principios conceituais da tipologia biblica

Fazer a exposicdo do que é a tipologia biblica (TB) € uma tarefa
demasiadamente dificil e complexa. A dificuldade esta no fato de ser um conceito
que, no trajeto milenar do cristianismo, foi esmeradamente estudado tanto em sua
esséncia como em sua funcdo e que, tendo sido descrito e classificado
pormenorizadamente em seus multiplos aspectos, torna o ato de (re)apresenta-lo
um processo de pouca abrangéncia diante da impossibilidade de Ihe recolher
todas as investidas. Por esse motivo, havera aqui um empenho em justapor
algumas abordagens a respeito da TB, privilegiando mais aquelas trazidas por
criticos da literatura do que as apresentadas por estudiosos de teologia,
perspectivando, assim, suas caracteristicas constitutivas com enfoque na area de
atuacao da presente pesquisa.

A TB é, via de regra, entendida como exegese. Trata-se de um principio
interpretativo da Biblia. O fato, no entanto, de ter sido amplamente utilizada, tendo
extrapolado os limites da escrita sagrada e religiosa, e de ser hoje facilmente
reconhecida por leitores especializados, nao significa que esteja identificada, nos
escritos biblicos, por sua nomenclatura: typos ou figura. Alguns poucos exemplos
sao encontrados, e recorrentemente citados nas publicacbes da area, para
justificarem ou explicarem tal uso terminolégico. Vejamos alguns. A certa altura da
Carta aos Romanos, a pregacao de Paulo diz: “Ora, a morte reinou de Adao até
Moisés, mesmo sobre aqueles que n&o haviam pecado, cometendo uma
transgresséo igual a de Adao, o qual é figura [timog, typos] daquele que devia vir”
(Rm 5, 14)'. Paulo refere, entdo, nessa passagem, que a vicissitude da morte e
da ressurreigdo, surgida com a transgressao humana a proibi¢cao divina de comer
do fruto da arvore do conhecimento, estava langada em Adéao e se resolveria com

a chegada de Jesus Cristo. Temos, pois, a proposi¢cao basica da palavra figura:

' A versdo em lingua portuguesa dos textos relativos tanto ao Antigo Testamento quanto ao Novo
Testamento s&o provenientes da Edicao Pastoral da Biblia publicada pela Editora Paulus, com
tradugéo de lvo Storniolo et alii (cf. Bibliografia).



ela sugere uma adequada compreensado daquilo que liga passado, presente e
futuro: o previsto, o visto e o pés-visto, ou o que prefigura, figura e pdés-figura,
uma sequencialidade de tipos e antitipos. Assim sendo, devemos entender, por
exemplo, que, segundo a exegese tipoldgica, o pecado de Adao, cometido na
época da criagdo do mundo, prefigurara, desde entdo, a salvagdo na figura de
Cristo.

Além de figura, a TB pode ser identificada por outras nomenclaturas.
Vejamos, no exemplo seguinte, também presente nas cartas de Paulo, como a
palavra “alegoria” cria a mesma relagao tipolégica entre o filho de Agar — Ismael —

e os judeus, e o filho de Sara — Isaac — e os cristaos:

De fato, ai esta escrito que Abrado teve dois filhos, um da escrava e outro
da mulher livre. O filho da escrava nasceu de modo natural, enquanto o filho da
mulher livre nasceu por causa da promessa. Simbolicamente [dAAnyopoUueve -
allegoroumena] isso quer dizer o seguinte: as duas mulheres representam as duas
aliangas. Uma, a do monte Sinai, gera para a escravidao e é representada por
Agar (pois o monte Sinai esta na Arabia, que é o pais de Agar). E Agar
corresponde a Jerusalém atual, que é escrava junto com seus filhos. Mas a

Jerusalém do alto € livre, e ela é a nossa mée. (Gl 4, 22-26)

Neste trecho, o termo grego é aiinyopoluevd. Ainda que em certas
versdes, como esta, apareca traduzido como “simbolicamente”, a palavra esta
nomeando o mesmo procedimento interpretativo que é, indistintamente, ora
chamado de figura, ora de alegoria.

Segundo explica Hansen, em seu livro Alegoria, “o verbo grego allegorein,
por exemplo, tanto significa ‘falar alegoricamente’ quanto ‘interpretar

"

alegoricamente™ (2006, p. 8). Conhecida, portanto, como alegoria interpretativa, a
TB difere da nocéao classica da alegoria como modo de expressao, aquela que
refere o funcionamento utilizado por poetas greco-romanos e medievais, em que a
técnica metaférica de representar e personificar abstracbes criava um discurso
figurado para substituir o discurso préprio (idem, 2006, p. 8-9). A alegoria

interpretativa, ou, ainda, a alegoria dos tedlogos, é “operada como hermenéutica



(grego hermenéia, herméneuiein = transporte, transferir, termos traduzidos pelos
latinos por interpretatio, interpretare, ‘interpretacao’, ‘interpretar’)’ cuja técnica
interpretativa “decifra significacbes tidas como verdades sagradas em coisas,
homens e eventos das Escrituras” (idem, 2006, p. 91). E completa:
“Diferentemente da leitura greco-latina, a alegoria hermenéutica cristd € uma
‘semantica’ de realidades reveladas pelas coisas representadas pelas palavras,
nao importa sejam palavras de sentido proprio ou figurado” (idem, 2006, p. 92).

A TB instaura uma dinamica de comunicagdo entre os Testamentos, e
dessa dinamica surge uma chave de compreensao para o significado gerado
pelos vinculos estabelecidos entre os fatos ou pessoas que figuram em uma e em
outra ocasiao “histérica”, e uma vez criado o nexo entre as figuras, cria-se
também um impedimento, do ponto de vista da doutrina, para que sejam
observadas isoladamente. O procedimento interpretativo tipoldgico se assenhora,
portanto, do Antigo Testamento como figura do Novo Testamento, em um
movimento continuo e eterno.

Auerbach, em seu ensaio Figura, recupera a etimologia da palavra e ajuda a
esclarecer o funcionamento da TB. A palavra figura, diz o autor, “vem da mesma raiz
de fingere, figulus, fictor e effigies, [e] significava ‘forma plastica” (1997, p. 13). Sua
mais remota ocorréncia data do século Il a.C., e seu uso foi adquirindo, com o passar
do tempo, novas nuances, tais como “aparéncia externa”, “contorno”, “molde”,
“forma”, “schema”, “typos”’, “plasma’, “aparéncia”, “imagem”, “visao”, “visdo de
sonho”, “fantasma”, “simulacro”, “semelhanga”, “cépia” (cf. Auerbach, 1997, p. 13 e
ss.). Em uma dessas alternéncias, a palavra latina passou a ser sinénimo do termo
grego allegoria. Outras ainda, como “ambages”, “exemplum”, “similitudo”, “species’,
“umbra” também a substituiam (idem, ibidem). Entretanto, Auerbach afirma que, em
meio a essa variedade terminologica, a palavra figura € a mais adequada para
expressar todos os elementos do conceito de modo integral: “o principio formativo,
criativo, a mudanga da esséncia que permanece, os matizes de significado entre
copia e arquétipo” (idem, 1997, p. 42). E, em meio aos Padres da Igreja, o termo
adquiriu importancia historica e seu significado passou a gravitar em torno do

campo semantico da antecipacdo, da prefiguragdo do futuro, da profecia
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fenomenal. Importante frisar que, apesar de mover-se no mundo conjectural da
profecia, da visao, da visao de sonho, a relagao tipoldgica estabelecida entre dois
acontecimentos é sempre resultante de “algo real e histérico que anuncia alguma
outra coisa que também é real e historica. A relagdo entre os dois eventos é
revelada por um acordo ou similaridade” (idem, 1997, p. 27). Desse modo, o
Antigo Testamento narra uma realidade que antecipa outra realidade, aquela que
sera relatada nos escritos neotestamentarios. Esse modo interpretativo de
vincular os acontecimentos biblicos passados, presentes e futuros, aparece em
profusdo no Novo Testamento e ganha continuidade nas interpretacbes
patristicas. Por exemplo, em Adversus Marcionem (3, 16), de Tertuliano, a figura
de Josué relacionada a Jesus sugere que a condugao do povo de Israel a terra
prometida da Palestina, feita por Josué, anunciava também a conducdo dos
seguidores de Jesus a terra prometida da vida eterna. Essa interpretacdo de
Tertuliano, diz Auerbach, “tinha como objetivo mostrar que todas as pessoas e
acontecimentos do Velho Testamento eram prefiguragoes do Novo Testamento e
de sua historia de redengao” (idem, 1997, p. 28).

A TB foi utilizada, pelos primeiros cristdos, ou judeus-cristdos, como forma
de encontrar argumentos que confirmassem a nova doutrina. O missionario Paulo,
que era um judeu-cristdo, mais uma vez faz uma variagdo do termo, dizendo que
a lei judaica era “sombra” de coisas futuras, e tais coisas vieram a se esclarecer e
realizar na fé crista: “Ninguém, pois, julgue vocés pelo que comem ou bebem, ou
por causa de festas anuais, mensais ou de sabados. Tudo isso é apenas sombra
daquilo que devia vir. A realidade é Cristo” (Cl 2, 16-17), ou ainda: “A Lei possui
apenas uma sombra dos bens futuros, e ndo a realidade concreta das coisas’
(Hb, 10, 1).

A proposigao da TB, ou interpretagéo figural, é, portanto, enigmatica, dado
que os acontecimentos historicos sdo provisérios e incompletos; apontam para
algo futuro que esta por vir; uma promessa a ser cumprida; um mistério, de
sentido espiritual, a ser desvendado. Esse modo de retomar e explicar as velhas
passagens biblicas ultrapassou o circulo social restrito aos personagens biblicos

e aos judeus, e generalizou-se na educagdo, nos sermdes religiosos, nas
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representagbes teatrais, nas esculturas, etc., ampliando o alcance de sua
significacdo e de sua influéncia. Indicativa de realizacdo futura, a alegoria
interpretativa expandiu sua exegese, e 0s tipos deixaram de se completar apenas
na vida de Cristo; as narrativas passaram a aplicar o plano de Deus entrevisto nas
Escrituras a vida publica de individuos ou instituigdes, celebrando também o
modelo cristico em odes, cartas, biografias e outros relatos de vida privada. Por
exemplo, na literatura inglesa do século XVII, o rei David ndo s6 é identificado
com Cristo, mas também com a figura de reis ingleses, assim como a Inglaterra é
identificada como uma nacéo eleita (cf. Zwicker , 1977, p. 116 e ss).

A TB faz de algo ou alguém, de um dado momento historico, figura
alegorica geradora de outros, algo e alguém, igualmente histéricos, em outro
momento e, assim, sucessivamente, constituidos em uma infinidade de exemplos,
‘e 0 exemplarismo nao é defeito, mas decorréncia do método, que situa Cristo
logicamente como premissa menor do pensamento para produzir proporgdes
analogicas correspondentes” (Hansen, 2006, p. 99). A exegese tipoldgica é feita
segundo o carater de semelhanca, o qual permite fazer analogia entre dois
eventos. Esse carater de semelhanga ndo necessita de atributos fortemente
evidenciados, que justifiquem a proposi¢gado que junge a dupla ocorréncia: “muitas
vezes, vagas similaridades na estrutura dos acontecimentos ou em circunstancias
relacionadas com eles bastam para tornar a figura reconhecivel (Auerbach, 1997,
p. 27).

Proposta como wunidade teologica, a leitura dos testamentos é
paradigmatica: o primeiro promete, 0 segundo cumpre; um € sombra, traco, sinal,
indicio, o outro €& luz, preenchimento, realizacdo e acontecimento.
Consequentemente, a partir dessa visdo de incompletude constitutiva das
Escrituras judaicas, podemos inferir um progressivo apagamento, no ambito da
cultura crista, dos vinculos entre o Antigo Testamento e o povo que o escreveu,

decorrente da unicidade que a TB determinou para o livro sagrado:

O Velho Testamento, em seu todo, deixou de ser (...) um livro da lei e da

historia de Israel para tornar-se, de modo integral, uma promessa e uma
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prefiguracao de Cristo, um livro em que nao ha nenhum significado definitivo, mas
tdo-somente profético, e que so6 fora preenchido agora, no qual tudo esta escrito
“para nossa salvagao” (I Cor. 9:10, cf. Rom. 15:4). (Auerbach, 1997, p. 44)

Sob essa paradoxal conformidade, de suprimido a incorporado, o Antigo
Testamento tem sido interpretado por centenas de anos. A sombra, que
inicialmente estava projetada sobre a palavra-promessa, clareou-se para aqueles
que entenderam a palavra-realizada. E aqueles que ndo a entenderam, e
mantiveram-se fiéis a velha palavra, permaneceram, segundo se pode

depreender da visao crista, na obscuridade.

1.2. A tipologia como sacramento do futuro

A TB, assim como tudo o que provém da matéria biblica, tem uma longa
trajetoria de uso. Ainda que caracterizada essencialmente pela comunicagao que
faz entre os dois Testamentos, a TB pode ser identificada como técnica exegética
ja na pratica de escrita da Biblia hebraica, especialmente nos registros de carater
messianico dos profetas, os quais descrevem o reino vindouro como um paraiso,
como um novo Exodo, como um novo dilivio, criando interacao semelhante entre
um acontecimento passado e uma eventualidade futura. Pratica comum, portanto,
como veremos mais adiante, dos redatores do Novo Testamento, os escritos
tipologicos sao ai entendidos como um estagio de interpretagcdo avangado em
relacdo as propostas proféticas, uma vez que escrevem a respeito de ser Jesus
Cristo uma realizacdo das figuras presentes nos personagens e nos fatos do
Antigo Testamento. E ganham prosseguimento, como fonte exemplar de
interpretacéo e de escrita, trabalhada ou em resposta as sugestdes proféticas do
Antigo Testamento ou como reproducéo de fé do Novo Testamento, na literatura
patristica.

Os escritos patristicos sdo considerados testemunhos da tradicdo mais
proxima da origem do cristianismo, e geraram um pensamento cristdo basilar,
considerado de recepg¢ao de verdade revelada, numa primeira etapa, e de

assimilacao e difusdo dessas verdades, numa segunda etapa (cf. Folch Gomes,
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1979, p. 9-10). A TB esta neles entrelagada, e, para demonstrarmos tal assercéao,
utilizaremos o material do cardeal francés Jean Daniélou?, tedlogo especialista em
patristica, que organiza tematicamente o assunto em seu livro chamado
Sacramentum futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique (1950).°

Trata-se de uma abordagem tradicional, que traz a luz o consenso das
autoridades teologicas e eclesiasticas, retomando passagens biblicas
conjuntamente com interpretacbes dos cristdos dos primeiros séculos, fazendo
comparacgoes tanto no que se refere a sua definicdo conceitual, como a seu uso
liturgico e catequético.

O estudo feito pelo cardeal divide o uso da TB em cinco partes tematicas:
Ad3o e o Paraiso; Noé e o Diltvio; o sacrificio de Isaac; Moisés e o Exodo; e, por
fim, o ciclo de Josué. Apresentaremos cada uma delas com a intengao de evocar
seus usos nos escritos dos Padres.

A primeira delas, a tipologia adamica, aquela que trata do final dos tempos
como sendo um novo paraiso, cheio de paz e prosperidade, farto de leite e mel, é
subtraida do profeta Isaias (Is, 7, 14-15), embora o tema participe de escritos de
outros profetas, como Oséas (2, 21), Améds (9, 13), Ezequiel (34, 26), etc. O
comando de um futuro paraiso, segundo se pode entrever dos vislumbres
proféticos, ndo poderia estar destinado a um rei temporal. Haveria de ser, sim, de
um rei messianico, escatolégico. Esse retorno da realidade, segundo a fé judaica,
a um lugar em que prevalece a felicidade, esta ainda irresoluto, esta destinado ao

futuro. Para o mundo cristdo ja é presente, pois foi realizado em Cristo: “O que o

2 A finalidade de aqui apresentarmos o trabalho de Jean Daniélou € justificada pela necessidade
de evidenciar a relagdo entre a pratica exegética tipoldgica inscrita nos Testamentos biblicos e a
literatura dos Padres da Igreja. O cardeal francés nos apresenta essa interdependéncia e,
segundo ele, ela é tdo proficua nos escritos dos Padres, que pode-se afirmar que a exegese
tipologica esta em todas as partes da literatura patristica, e, por esse motivo, estamos sempre
fadados a exibi-la parcialmente, pois reproduzi-la completamente levaria a reproduzir por completo
0 conjunto dessa literatura (cf. Daniélou, 1966, p. 19). Segundo Gargano (2000, p. 176), Jean
Daniélou — ao lado e opostamente a H. de Lubac, que propunha o modelo alegérico de leitura,
conhecido como exegese dos quatro sentidos — liderou a discussao iniciada no século XIX sobre
reconduzir, preferencialmente, o método exegético dos Padres para uma leitura tipoldgica, cujo
objeto € o mistério de Cristo. Isso significa que aos eventos biblicos, “além do sentido a eles
atribuido pelo autor humano, também [ha] um sentido conferido pelo autor divino. De tal modo que
o sentido entendido pelo autor humano possa ser entendido como profecia, sombra do sentido
entendido pelo autor divino.” (idem, 2000, p. 176)

® Utilizamos a tradugédo castelhana Tipologia biblica, sus origenes (1966).
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Novo Testamento afirma é que este Novo Paraiso ja ocorreu com Jesus™
(Daniélou, 1966, p. 30). A propodsito do novo Adao, ou o Adao verdadeiro que veio
restaurar o Paraiso, podemos conferir a continuidade do tema na | Epistola aos
Corintios: “Cristo ressuscitou dos mortos como primeiro fruto dos que morreram.
De fato, ja que a morte veio através de um homem, também por um homem vem
a ressurreigao dos mortos. Como em Adao todos morrem, assim em Cristo todos
receberao a vida” (1Cor 15, 20-22).

Do ponto de vista sacramental, ou seja, segundo o rito sagrado instituido
pela Igreja Catdlica para fins espirituais, 0 que se cumpriu substancialmente em
Cristo se prolonga em cada cristdo através do batismo: “O Antigo Testamento
apresentava uma tipologia escatologica; o Evangelho a mostrava realizada em
Cristo; Sao Paulo a apresenta continuando-se no cristdao” (Daniélou, 1966, p. 34).
Temos, entdo, segundo o autor, uma tipologia escatoldgica judaica e uma
tipologia cristologica cristd. E o que caracteriza esta ultima, no que se refere ao
Paraiso, é que a “entrada no Paraiso nao é algo reservado ao fim dos tempos,
mas ja realizada em Cristo, ou, mais exatamente, o fim dos tempos esta ja
presente em Cristo” (idem, 1966, p. 45), e € importante lembrar que essa
atualizacdo da escatologia nao exclui, de modo algum, a renovagao universal que
pertence ao final dos tempos.

Num jogo de relagdo entre pessoas ou acontecimentos, que ora demonstra
mais, ora demonstra menos conformidade, a TB coloca em relevo — e aqui o autor
recorre as idéias de Santo Irineu — a unidade do plano divino: “descobre as
analogias que sdo como a filigrana que indica a obra de um mesmo artifice, como
a assinatura de Deus em sua obra e o selo que garante a autenticidade da
Escritura” (idem, 1966, p. 48-49). Segundo essa concepgéao, que trata da unidade
do plano divino, o grande principio tipoldgico esta em uma ordem imperfeita que
prepara e prefigura uma ordem perfeita, com o objetivo de dar a criagdo humana
a oportunidade de amadurecer, de conhecer o que é o mal e dele se afastar, e ir

em direcdo a imortalidade. Temos em Irineu uma teologia da recapitulagéo, que é

* Sa0 de minha autoria as tradugdes de livros cujas edigdes apresento na Bibliografia apenas em
lingua estrangeira.
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aquela que é caracterizada por retomar algo anterior para, entdo, relacionar ao
que esta adiante. Entre Adao — e as conjunturas de pecado que o envolvem — e
Cristo — e as conjunturas de redencgado e reparagao do pecado que também o
envolvem — ha correspondéncias que destacam um plano divino em que o
segundo, diz o autor, é precisamente réplica e recapitulagdo do primeiro. E as
comparacgoes desse tipo s&o inumeras, encontradas em muitos Padres (cf. idem,
63 e ss.), e se estendem do Paraiso do Pecado ao Jardim da Salvagao, ou ainda,
de Adéao a Cristo. Essa relacado esta, ainda, mediada pela virgindade de Maria,
que recupera a figura da virgindade de Eva, antes que essa fosse abordada pela
serpente do mal. E o tipo representado pela serpente ganha, no episodio de
Maria, o antitipo do anjo Gabriel. Eva e Maria representam, respectivamente, a
desobediéncia ao comando divino, que levou os homens a morte, e 0 acatamento
a mensagem divina, que regenerou os homens a vida.

As comparagdes feitas entre as tematicas adamica e edénica ecoam
permanentemente nos textos patristicos. Em seu conjunto, levam ao
desenvolvimento de um outro tema, a saber, o sonho de Adao como figura do
nascimento da Igreja. O entendimento, portanto, de uma relacéo tipoldgica com
seu aspecto inicial ou anterior, tais como as figuras edénicas, permitem
compreender seu aspecto tipoldgico posterior. Daniélou encontra, nas palavras de
Santo Hilario, uma perfeita explicagdo de como deve ser compreendida uma
analogia que decorre de uma que lhe precedeu: “Se Adao era uma figura de
Cristo, o sonho de Adao representava a morte de Cristo, que dormia na morte, a
fim de que a Igreja, verdadeira mae dos viventes, fosse figurada por Eva, saida de
sua costela (De anima, 43; P. L., 723 B)” (apud Daniélou, 1966, p. 71). Resulta,
pois, que Adao e Eva sejam uma profecia de Cristo e da Igreja. Ja estavam,
Cristo e a Igreja, desde o comego do mundo, levados a seu termo, previstos para
a consumagao dos tempos. Nas palavras do cardeal, a significagdo do método
tipolégico esta resumida nas seguintes palavras: “Este método consiste em voltar
a seu contexto um texto citado pela escritura como tipo e dar um sentido de figura

a todo o conjunto” (Daniélou, 1966, p. 79). Este € um caminho que Daniélou
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considerou seguro, a partir da observagao feita a metodologia dos Padres, da
exegese tipolodgica.

Passemos a segunda. Nenhum tema se repete tanto nos escritos dos
Padres da Igreja, diz Daniélou, como o simbolismo da Arca de Noé. A arca é
figura da Igreja que salva os homens do juizo de Deus manifesto por meio da
agua. O Dilavio é abordado pelos profetas como um acontecimento passado,
ocasiao em que Deus decidiu exterminar a raga humana devido a seu pecado, e
concedeu cleméncia apenas a um escolhido, que foi instrumento condutor de uma
nova geragao de homens.

Ao mesmo tempo em que os escritos proféticos recordam o significado do
Diluvio de Noé, eles alertam para uma destruicdo futura sob um novo cataclismo.
Apesar disso, o foco dos profetas, para Daniélou, esta mais centrado na questao
do povo de Israel — submerso que estava na opressao paga — do que na figura
escatologica da inundagédo. Para os autores apocalipticos, tanto judeus, e.g.,
Enoc, como cristdos, e.g., Jodo, a dimensado nacional e histérica do Diluvio é
substituida pela dimensao transcendente, e uma catastrofe césmica ganha lugar
numa ocasido em que alguns poucos sobreviverdo, tal como prefigurado na
época de Noé. Isto é o cerne da tipologia diluviana. Aplicada ao advento de
Cristo, a tipologia encontrara inumeros elementos, que, em seu percurso no
discurso da tradigéo crista, fardo de Jesus o primogénito da segunda criagdo. E a
tipologia escatologica sera, desse modo, transformada em cristologica, ou seja,
toda a leitura passa a ter Jesus por chave hermenéutica. Até o final dos tempos,
dentro do periodo que comegou com a primeira vinda de Cristo e que terminara
com a parusia, os homens tém a possibilidade de converter-se e purificar-se, visto
que a agua do Diluvio é figura da agua do batismo.

Noé é tipo de Cristo. Salvo de uma catastrofe universal, foi chefe de uma
nova humanidade e agente da primeira alianga. Igualmente, Jesus torna-se o
centro de uma verdadeiramente nova humanidade e de uma nova e verdadeira
alianca. Uma vez que na arca de Noé oito pessoas se salvaram, a saber, Noé e
sua esposa, seus trés filhos com as respectivas esposas, € porque o numero oito

corresponde ao oitavo dia, aquele que sucede o sabado — o domingo — quando
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Jesus ressuscitou. Representa ainda, como primeiro dia da semana, o inicio de
uma nova era, a eternidade que se sucedera a todos os tempos. Por fim, assim
como Noé é tido como resto da raga de Adao, Jesus é resto da raca de Israel. E
arca é tipo da Igreja, e sua madeira é figura da cruz. Se no Diluvio salvaram-se
apenas aqueles que estavam sobre a arca, no juizo final s6 se salvarao aqueles
que estdo inseridos na Igreja. Mesclam-se, na exegese tipolégica do diluvio,
analogias escatologica, cristologica e eclesial.

Passemos a terceira. Na tradi¢gao rabinica, diz Daniélou, Abrado ocupa um
lugar consagrado, e muito se fala dessa sua posicdo de destaque nos
Evangelhos. No entanto, ainda que Abrado seja um grande modelo de fé na
literatura cristd antiga, raramente € tomado como profecia figural. No plano da
tipologia, o maior destaque é dado a seu filho Isaac, pelas condi¢gdes de seu
nascimento, que se deu pela promessa e intervengao divinas, e também pelo
episodio do sacrificio em que sua vida esteve envolvida. A interpretacéao tipoldgica
desses dois aspectos, diferentemente das duas tematicas anteriores, ndao se
constitui no Antigo Testamento, ela comega a se organizar apenas a partir do
Novo Testamento.

O nascimento de Isaac €, segundo a Epistola aos Galatas (3, 16) de Paulo,
figura de Cristo. O apédstolo, quando faz essa afirmacao, recusa a interpretagao
usual dada a palavra descendéncia no episddio biblico em que Deus pede a
Abrado para que olhe para os quatro pontos cardeais e vislumbre toda a terra que
ele e sua descendéncia herdaréo (Gn, 13, 14-16). Paulo argumenta que a palavra
descendéncia esta no singular e refere apenas Isaac, e ndo no plural, como é
comumente entendida, e remetendo, portanto, a todo o povo que dai descendeu.
Sendo Isaac entendido como figura de Cristo, a promessa de Deus a
descendéncia de Abrado esta destinada a Cristo. Essa interpretagdo se alarga e
se faz mais clara quando o apostolo refere a origem dos dois filhos de Abrado, um
nascido da serva e outro nascido de mulher livre. Essas duas mulheres, Agar e
Sara, seriam correspondentes aos dois Testamentos, ou, como posteriormente
retomou-se, a Sinagoga e a Igreja. E o filho menor, Isaac, substituiria o filho

maior, Ismael, assim como o povo cristdo teria vindo para substituir o povo judeu.
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Os Padres da Igreja retomam, explicam e exemplificam a exaustdo esse
episodio. Entre os exemplos, temos que o oferecimento de Isaac e a posterior
libertacao de toma-lo em sacrificio correspondem, respectivamente, a Paixédo e a
Ressurreicao de Cristo. A correspondéncia entre os eventos diz que a lenha que
Isaac carregou é alusado a cruz carregada por Cristo. Nao tendo se cumprido o
sacrificio em Isaac, filho amado de Abrado, imolaram um cordeiro, para mais
tarde cumprir-se o sacrificio em Jesus Cristo, o cordeiro crucificado, filho amado
de Deus. E mais: Abrado entregou a Deus um filho mortal que n&do havia de
morrer; por conseguinte, Deus, pelos homens, entregou a morte Jesus, seu filho
imortal. E ndo esquegcamos que a interferéncia divina deu-se na esterilidade de
Sara, méae de Isaac, assim como na virgindade de Maria, mae de Jesus; o
milagroso nascimento de méae estéril prefigura a maternidade virginal.

Ha também referéncias tipoldgicas importantes com relagdo ao casamento
dos patriarcas. Diz Daniélou, retomando concepgdes patristicas, que estes estao
traspassados de sentidos misteriosos. Por exemplo, os casamentos de Jacob
figuravam o que em Cristo havia de se cumprir, sendo que a primeira esposa —
Lia — era tipo da sinagoga, e a segunda — Raquel — tipo da Igreja. No casamento
de Isaac com Rebeca, a esposa figura a Igreja e o marido figura Cristo. Ou ainda,
o casamento de Isaac com Rebeca figura a unido de Cristo com a Igreja.

Dando seqiiéncia, o quarto tema refere a tipologia de Moisés e do Exodo.
Esclarece o autor que “os Padres da Igreja ndo se cansaram de apresentar a vida
de Cristo e da Igreja como cumprimento das figuras do Exodo” (idem, 1966, p.
202). No entanto, a recordagéo do cativeiro e do Exodo do Egito é tomada como
fundamento de novas esperancgas ja pelos profetas biblicos, entre eles Isaias e
Jeremias, que anunciam um novo ou segundo Exodo, assim como anunciavam
um segundo cataclismo figurado no Diluvio de Noé. O quadro futuro, delineado
pelos profetas, € formado pelas etapas sucessivas da saida do Egito: passagem
do mar, travessia do deserto, rocha de aguas vivas, coluna de nuvem e nova
alianga. Ou seja, foram os proprios profetas que “expuseram uma primeira

exegese do éxodo, mesmo em meio ao Antigo Testamento. (...) € nos profetas
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onde brota o principio da tipologia™ (idem, 1966, p. 205). Uma vez que
consideraram o Exodo como promessa que ndo se havia cumprido, tinham em
maos, diz Daniélou, “todos os elementos necessarios para criar a tipologia do
Novo Testamento” (idem, 1966, p. 206). Mesmo os judeus da época de Cristo —
aqueles que continuavam a tradigao profética —, afirma Daniélou, utilizavam os
elementos do Exodo para tratar da salvagdo esperada em tempo futuro. Os
escritores do Novo Testamento seguem as mesmas pegadas tipologicas dos
profetas, com a diferenca de que nao projetam para o porvir a realidade figurada
no Exodo, pois, segundo eles, ela ja se cumprira em Cristo. Aqui, entdo, podemos
observar uma conexao bastante importante que, descrita nas palavras do autor,
constitui uma “relagdo organica que une a tipologia e a profecia, typos e logos.
Nao sao coisas distantes, e sim que a profecia € uma interpretacao tipolégica da
histéria” (idem, 1966, p. 207). Jesus passa a ser um novo Moisés. Ele legisla, no
Sermao da Montanha, a Nova Lei, contrapondo os preceitos dessa Nova Lei aos
preceitos do Decalogo. Além disso, podemos observar que andou sobre as
aguas, assim como Moisés atravessou as aguas do mar; e repartiu 0 pao em
lugar da reparticdo do mana; e enviou setenta discipulos para propagar sua
mensagem, assim como Moisés elegeu setenta ancidos para repartir o peso do
povo. E como |a ndo se creu em Moisés, aqui se perseguiu Jesus. Daniélou
chega a conclusdo de que todos os escritores neotestamentarios apresentam o
mistério de Cristo como sendo uma prolongacao e superagao da histéria de Israel
no tempo de Moisés. As palavras dos profetas se prestam, muito a propésito, as
escritas hagiograficas do Novo Testamento, encarregadas de demonstrar que, em
Cristo, o plano divino se realizou, conforme havia sido profetizado.

A tipologia do Exodo ocupou, portanto, um lugar de destaque na
doutrinacdo feita pelos apdstolos que passam a ser, segundo tal modelo, os
representantes da nova lIsrael, que, em numero de doze, correspondem
exatamente as doze tribos. Sao Paulo, citado por Daniélou, recordava, em suas
pregacoes aos judeus, que seus pais haviam atravessado o mar e haviam sido

batizados por Moisés, e isso figurava o batismo cristdo. A agua desempenha,

® Grifo nosso.
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entdo, um papel de salvagdo. Assim como o povo judeu livrou-se e salvou-se do
tirano egipcio pela travessia das aguas, o cristao liberta-se do pecado e salva-se
das forcas do mal pelo ritual das aguas. O Farad figura, em tal contexto, o diabo,
e Moisés figura Cristo.

O episddio do Exodo, &, como podemos ver, tipologicamente proficuo. Com
todos os seus elementos foram criadas relagdes figurais: mar com a piscina
batismal; coluna de nuvem com Espirito Santo; Moisés com Cristo; cajado com a
cruz; Faraé com diabo; egipcios com demdnios; mana com a multiplicagdo dos
paes; a agua que saiu da rocha com o sangue que saiu de Cristo; os setenta
anciaos com os setenta discipulos, entre outras.

Por fim, temos a tipologia do ciclo de Josué, que se diferencia das que até
aqui foram apreciadas porque nao € uma continuidade, como as anteriormente
citadas, da tipologia judaica. Josué, segundo o estudo de Daniélou, ganha um
lugar de destaque no cristianismo que nao Ihe foi oferecido no judaismo. O motivo
alegado seria porque foi reservado por Deus a Josué, e ndo a Moisés, o privilégio
de fazer entrar o povo judeu na Terra Prometida. Essa tipologia, lembra o autor,
parece estar ligada ao comeco do conflito entre cristianismo primitivo e judaismo
e €&, portanto, posterior aos escritos do Novo Testamento. Desenvolve-se em
oposi¢do & haggada® judaica, embora conserve o sistema judaico de substituicgo,
em que Josué passa a substituir Moisés, assim como Jacob substituiu Esau, ou
Isaac substituiu Ismael. Josué é, segundo tal condi¢do, figura de Cristo, que é
quem nos introduz, diz o autor, na verdadeira Terra Prometida.

Para demonstrar uma relagcdo, de modo sintético, dos elementos dessa
tipologia, cujos aspectos sao bastante intrincados, Daniélou toma as palavras

explicativas do tedlogo Tertuliano:

Dissemos que (o nome de Jesus imposto ao filho de Nun) antecipava a
figura do que havia de vir (figura futuri). Claro, como Jesus Cristo € quem havia de

introduzir ao segundo povo (a nds, nascidos nos desertos do mundo), na Terra

6 Explicagdo ou exposicdo das narrativas biblicas contidas no Pentateuco para propdsitos

edificantes. Também é aplicado (sic) ao relato do Exodo. Surgiu a partir da época do Segundo
Templo. (Francisco, 2005, p. 514).
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Prometida, que jorra leite e mel (digo na Vida Eterna que supera a tudo), e como
isso n&o nos havia de proporcionar Moisés (a observancia da lei), e sim Jesus (ou
seja, a graca do Evangelho, depois de haver sido circuncidado com facas de
pedras, digo com os preceitos de Cristo, pois a pedra é Cristo), por isso, 0 homem
convenientemente aparelhado para ser imagem desse mistério, havia de ser
qguem primeiro levasse este nome, chamando-se Jesus” (Adv. Marc., lll, 18; Adv.
Marc., IV, 7) (apud Daniélou, 1966, p. 313).

No nome de Josué figurava o nome de Jesus. E a sucessédo de Moisés por
Josué-Jesus € simbolo da sucessao da Lei pelo Evangelho. E tal como Deus fez
seu povo atravessar o Mar Vermelho conduzido por Moisés, fez também com que
atravessasse o Rio Jorddo conduzido por Josué. Esta ultima travessia, assim
como a primeira, passa mais uma vez a figurar, nas exegeses apostolicas e
patristicas, o sacramento do Batismo. E as doze pedras, que Josué (4, 1-8) rogou
que se levantassem do rio, prefiguravam os doze apdéstolos, ministros do batismo.

Depois de atravessar o rio Jorddo, Josué esta frente a Jericd, a Terra
Prometida. Jerico foi transformada em ruinas depois de conquistada, com
excegao da casa da meretriz Rahab. Rahab, mediante um acordo de colaboragéo
com os conquistadores, foi salva da destruicdo. Tendo sido salva, juntamente com
todos que em sua casa permaneceram, Rahab prefigura, tal como a arca de Noé,

"’ Ha, nessa

a Igreja. Dai a origem do axioma: “fora da Igreja ndo ha salvagao
tipologia eclesiologica, uma sucessao tipolégica que liga o episédio de Oséas e
sua esposa infiel com Rahab e também com Maria Madalena. Todas prefiguram a
Igreja, cuja imagem, desprendida de prostitutas, se justifica pelo fato de no Antigo
Testamento fornicagdo ser sinbnimo de idolatria. A Igreja é também chamada de
meretriz se pensada como oriunda da infidelidade gentilica, e, como tal, passa a
oferecer a salvagao aos pecadores e idolatras.

Jericd caiu ao barulho das trombetas tocadas pelos sacerdotes, e toda a
terra tremeu. Este tema escatolégico da caida de Jerico e a sobrevivéncia da

Igreja como antitipo de Rahab, explica o adiamento do final dos tempos até que a

” Atribuido a S&o Cipriano (século lll) e canonizada no 4° Concilio de Latrdo, em 1215.
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plenitude das nagbes ingresse no corpo doutrinario e social instituido pelo
cristianismo. Esta € a missao do presente. Cristo venceu o mal substancialmente
e cada cristdo o vence individualmente através do batismo, purificador das
“‘imundicies”.

O livro de Josué é uma importante cadeia de figuras que remete a futuras
realidades espirituais do cristianismo. Tanto em sua histéria, como na do Diluvio,
como também na da saida do Egito, encontramos a mesma teologia biblica: um
juizo de Deus que destroi os pecadores, que os salva pela agua e que ha, como
podemos ver nos trés casos, uma eleicdo de alguém como instrumento de
salvagao, o que demonstra a “fidelidade de Deus em seu modo de operar,
Gltimo fundamento da tipologia!®’ (Dani¢lou, 1966, p. 376).

Assim temos configurado o quadro tipolégico do tratamento dado aos
mistérios ou sacramentos das primeiras autoridades da Igreja’. Vale dizer que a
relacdo estabelecida entre os tipos e os antitipos, conforme encontrada nos
diversos Padres, nem sempre resulta em analogias dessa categoria. Além de todo
meétodo interpretativo gozar, por contingéncia, de expressédo pessoal — ainda que
neste caso a interpretagao obedecga ao rigor de uma doutrina — a TB muitas vezes
foi desarticulada de suas formacgdes paleotestamentarias sob o propdsito de,
entre outros possiveis motivos, defender-se dos gndsticos, ou dos que tinham
uma orientagdo doutrinal considerada herética. Feito esse percurso introdutorio,

vejamos adiante as implicagdes da TB na relagéo do cristianismo com o judaismo.

® Grifo nosso.

® As autoridades religiosas citadas por Jean Daniélou foram aqui pouco referidas, porque cita-las
em todas as suas copiosas ocorréncias, conforme fez o autor, inflaria desnecessariamente essa
exposicao que consideramos essencial para introduzir a pratica de uso da TB. De qualquer modo,
temos, em meio a exposi¢cao do cardeal: Hilario, Gregério de Nisa, Cirilo de Jerusalém, Ambrésio,
Irineu de Lido, Tertuliano, Clemente, Origenes, Ambrésio, Justino de Roma, Tedfilo de Antioquia,
entre outros.
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2—PRATICAS TIPOLOGICAS E FORMACAO DO CANONE CRISTAO

2.1. Definigdes preliminares

E fato reconhecido que a escrita tipoldgica ndo se restringe ao canone
cristdo. Essa pratica ja era constitutiva da Escritura sagrada do judaismo: “Os
profetas (...) foram os primeiros a usar a tipologia em seu sentido pleno”
(Davidson, 1981, p. 62). Havia uma retomada de elementos antigos da tradicao
na qual se reanunciava que algo ja anteriormente aventado devia se consumar.
As palavras que seguem, atribuidas ao profeta Jeremias, podem exemplificar
essa relacao estabelecida entre algo que foi dito no passado, que ele relembra, e
que devera se cumprir no futuro: “Eis que chegarao dias — oraculo de Javé — em
que eu farei uma alianga nova com lIsrael e Juda. Nao sera como a alianga que fiz
com seus antepassados, quando os peguei pela mao para tira-los da terra do
Egito...” (Jr, 31, 31-32). Em outros termos, Jean Daniélou diz: “a profecia € uma
interpretacao tipoldgica da histéria” (1966, p. 207), ou seja, a partir do momento
contemporaneo o profeta espelha como sera o futuro.

Como pratica hermenéutica, a TB acabou associada ao mundo cristdo
pela importancia que ganhou dentro dos escritos neotestamentarios, os quais
foram realizados como expanséo e continuidade dos escritos sagrados do mundo
judaico. Dentro dessa perspectiva, quando se fala de TB, remete-se a Biblia
dividida em duas partes — Antigo Testamento e Novo Testamento — mas que
constituem um Unico livro™. O discurso tipoldgico neotestamentario nao ganha
seu sentido a ndo ser que seja colocado como resposta as profecias
veterotestamentarias, independentemente de considerarmos se essa pratica

enfatiza os interesses de ruptura ou de integracdo entre as duas partes

1% possivelmente feito como acréscimo de continuidade a palavra inspirada das Escrituras, o Novo
Testamento gerou a idéia de divisdo, idéia que foi se construindo nos primeiros séculos da Era
comum, respondendo as contendas que definiam os rumos do cristianismo, mas que se
tradicionalizou apenas no século IV, momento em que as escrituras foram traduzidas do grego
para o latim e a palavra testamento apareceu como tradugdo do termo grego diatheke, que
significa alianga. Essa renomeacgdo, acompanhada da reorganizagao interna dos livros, feita pelas
Igrejas do Ocidente, muito provavelmente contribuiu para a manutencdo da polarizagdo entre os
dois Testamentos (cf. Miller, 2004, p. 24), enfatizando-os mais como escritos de oposi¢do e menos
como escritos de continuidade.
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testamentarias. Ha4 uma relacao de fluidez que se estabelece entre a profecia e a
tipologia: a promessa profética, projetada para o futuro, se abre para a identidade
crista’. As predigdes contém processos preparatorios de recepgao, sinalizam que
algo devera acontecer, e langam para frente aquilo que o Novo Testamento vai
acolher como tendo sido prognosticado. Segundo esse processo de entrelagar os
tipos e os antitipos, de diferentes épocas, faz-se no novo dito uma absorgéo dos
elementos antigos e tradicionais. Fundidos no novo, eles o legitimam. Atualizados,
muitas vezes se ampliam e atendem as exigéncias do novo contexto historico.
Sob essa perspectiva, observemos inicialmente como a TB se apresenta
na leitura cristd das profecias judaicas (2.1.1), para, em seguida, contemplarmos
sua presenga na composi¢cao dos Evangelhos (2.1.2), enquanto modelo verbal de
composicado do canone relativo tanto a biografia como aos enunciados atribuidos

a Jesus.

2.1.1. Profecias judaicas

Os profetas e os escritos a eles atribuidos (Nevi'im) formam a segunda das
trés partes da Biblia hebraica (Tanakh). Sao antecedidos pelo Pentateuco (Torah)
e seguidos pelos Escritos (Ketuvim), completando, assim, uma estrutura triadica.

Apesar de considerados homens especiais para carregarem a mensagem
divina aos homens comuns, os profetas ndo ocupam, na Biblia hebraica, posicao
primeira nesse papel de intermediagao, pois a nenhum deles foi dado o status de
importancia que se deu aquele que € considerado o maior dos profetas, Moisés,
que assim é caracterizado em funcéo de ter sido o unico a falar diretamente, face
a face, com Deus.

Moisés, apesar de igualmente ser nomeado como profeta, ndo produz
mensagem que participe do conteudo dos livros proféticos. Ele é mensageiro
privilegiado da primeira parte da triade biblica, a Torah, que é de fundamental
importancia na tradicdo doutrinaria do judaismo e cuja revelagcdo € tida como

superior as demais revelagdes proféticas. Aos escritos proféticos ndo se atribui

" Ha controvérsias segundo o ponto de vista que considera que o Antigo Testamento pode ser
interpretado a partir de si mesmo, sem remeter para alguma sugestdo que possibilite ser
apropriada e realizada por algo externo ou subsequente a ele mesmo. (cf. Rad, 2006, p. 747).
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um carater normativo como € atribuido para o Pentateuco; os profetas apenas
rememoram, de modo geral, a Lei. E se rememoram, é porque ela lhes & anterior.

Comparativamente, nos préprios conteudos biblicos se pode observar uma
distincao de valor a favor daquilo que € mais antigo. Trata-se da aplicagao da lei
da antiguidade ou da precedéncia (cf. Ska, 2003, p. 180). Sob essa forma de
argumentagao, uma cidade € superior porque foi fundada antes que outra, um
culto é superior porque foi professado antes que outro, as aliangcas com Noé e
Abrado ganham importancia maior que a do Sinai; dai, conseqlentemente, o
meérito dado ao relato da criagdo, onde o Deus de Israel ocupa a posicdo de
criador unico do Universo, e, portanto, o primeiro (cf. Ska, 2003, p. 181). O préprio
pronunciamento atribuido a Deus traz marcas do valor de sua antiguidade
quando, em sua manifestagcdo a Moisés, identifica-se como sendo o mesmo € o
de sempre de seus antepassados, o Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco, os
patriarcas'?.

A deferéncia ao precedente ganha continuidade nos escritos que mais
tarde viriam a se constituir e se chamar de Novo Testamento. E o mecanismo
tipolégico serviu de ferramenta eficiente para atribuir, paradoxalmente, ao Novo,
as caracteristicas distintivas de valor que, sob o aspecto da anterioridade,
pertenceriam ao Velho. Vejamos alguns exemplos.

No Novo Testamento, especificamente nos escritos de Paulo, podemos
encontrar expedientes que atribuem carater diferenciado e superior ao mais
antigo, quando se argumenta que “a fé precede a lei porque Abrado veio antes de
Moisés. A precedéncia cronoldgica implica, para o Apdstolo e também para seus
destinatarios, uma qualidade superior — o mais velho vale mais” (Ska, 2003, p.
179). Mas dizer que a fé precede a lei € fazer um espelhamento tipoldgico:
Abrado esta para o cristianismo, assim como Moisés esta para o judaismo. As

motivacbes dessa comparagao justificam-se na fé que Abrado teve em Deus

A aplicagado da lei de precedéncia, no entanto, ndo conseguiria ter validade para toda a
organizagcdo sequencial dos livros sagrados; o Deuterondmio, por exemplo, que participa da
primeira fragdo da triade biblica, foi registrado por escrito na mesma época ou em época posterior
a alguns dos textos proféticos.
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quando levou Isaac ao sacrificio e a fé nos que acreditaram em Cristo como
encarnacgao de Deus.

As préprias palavras que circundam os dialogos atribuidos a Jesus que,
quando quer falar de si, diz para os judeus: “Abrado, o pai de vocés, alegrou-se
porque viu o meu dia. Ele viu e encheu-se de alegria. Entdo os judeus disseram:
‘Ainda nao tens cinqlienta anos, e viste Abrado?’ Jesus respondeu: ‘Eu garanto a
vocés: antes que Abrado existisse, Eu Sou” (Jo, 8,56-58). Nessa acepcao, a
existéncia de Jesus antecede nao apenas a de Abrado, mas identifica-se
verbalmente com o criador quando utiliza as palavras “Eu sou”.

Com relacao a forma da escrita dos profetas, ha que se pensar em termos
institucionais. Os escritos proféticos biblicos representam apenas alguns poucos
profetas; no entanto, a prépria Biblia hebraica informa que eles existiam em
abundancia, espécie de corporagdo que chegava a contar com centenas deles,
como podemos observar nessas passagens biblicas: “Entao o rei de Israel reuniu
seus profetas, cerca de quatrocentos homens...” (1Rs, 22, 6), ou “Entrando na
cidade, vocé topara com um grupo de profetas descendo do lugar alto,
acompanhados de harpas, tamborins, flautas e citaras; eles estardao em transe”
(1Sm, 10, 5). Fala-se também em convento de profetas (1Sm, 19, 18) ou
comunidade de profetas (1Sm, 19, 20). Sob essa consideracdo, para fazer a
transformacdo da mensagem divina em codigo de natureza humana, havia um
grande empenho: “[o poeta] extraila] o poema ou o oraculo da pedreira da
linguagem” (Schokel, 1992, p. 63). As mensagens sagradas revelavam-se pela
palavra humana, no entanto, ndo utilizavam sua forma comum de expresséo. O
processo de recepgdo da mensagem era indireto — ou seja, chegava ao profeta
por meio de visao, transe ou sonhos e necessitava de decodificacdo. O profeta —
mpoentng (profétes) —, aquele que falava em lugar de —, infundido de elevagao
divina, produzia, em termos concretos, uma elaborada linguagem literaria, para
exprimir algo em nome Deus. Ainda que fosse, em geral, um homem do povo,
cuja fala advém da cultura popular, sua linguagem laboriosa — l6gica e poética —,

em lingua hebraica, era produzida em meio as escolas e tradicbes de
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determinadas instituicdes religiosas'. Assim sendo, o profeta “empregalva]
formas tradicionais, géneros conhecidos, esquemas convencionais; tomalva] de
empréstimo e da[va] passagem a reminiscéncias; transformalva] e adapta[va]
canticos tradicionais ou cria[va] outros a imitacdo deles” (Schokel, 2004, p. 16).
Ou seja, “os profetas nao fala[valm de improviso, eles se mostra[valm ligados a
determinadas tradicées” (Rad, 2006, p. 753). Tal linguagem elaborada, provida de
recursos retoricos para impressionar e disseminar a mensagem, tornou-se solo
fecundo para os escritos posteriores, tanto para escritos neotestamentarios, como
para escritos cristdos de ha dois mil anos.

A variedade de géneros literarios ou formas literarias, utilizadas nas
pregacoes proféticas, sao, segundo Sicre (2002, p. 142 e ss.), provenientes da
sabedoria tribal ou familiar (exortagao, interrogacao, parabola, alegoria, enigmas,
béncdos e maldi¢des, comparagdes); do culto (hinos, oragdes, instrugoes,
exortacdes, e, talvez, os oraculos de salvagao); da esfera judicial (discurso
acusatorio, requisitoria, formulacéo casuistica, precatoria); da vida diaria (cantos
de amor, de trabalho, de morte, a espada). A nenhum desses géneros elencados,
o autor considera como sendo tipico dos profetas'®. O género especifico dos

profetas, para Sicre, “é o oraculo de condenagao, dirigido a um individuo ou a

'3 Lembramos que embora a mensagem se transmitisse de duas maneiras, de modo oral e escrito,
estamos aqui referindo apenas os estudos que tratam das palavras que se consignaram por
escrito na Biblia.

14 Em observacdo mais detida a extensdo dos estudos sobre profetas, constata-se que ha uma
pluralidade de escritos proféticos que ndo podem ser categorizados sob uma mesma forma
literaria. Ainda assim, afirma Alonso Schokel, “todos convergem na transmissdo de idéntica
situagdo teoldgica: afirmacdo da iniciativa divina na diregcdo de Israel através do carisma do
mandato ou da palavra” (2004, p. 36). Esse critério unificador ndo altera o fato de existir grande
variedade de narragdes proféticas, e, segundo as muitas analises comparativas desse mesmo
autor, ele destaca, entre as tantas investigagbes do assunto, um género literario, que ele define
como “relatos de vocacgao”. Relatos de vocagéo versam sobre o chamamento de Deus ao profeta.
Tal género possui uniformidade de situacdo e de sentido, e uma pluriformidade de estrutura
literaria (cf. Schokel, 2004, p. 36). Esse tipo de relato, segundo Sicre (2002, p. 110), ndo é
encontrado em grande ndmero. Vocacédo € palavra que vem do latim vocare, que significa chamar.
Uma vocacgéo esta destinada, principalmente, a fazer uma apologia da verdade existente em certo
conteudo inspirado a ser transmitido, que se presta a orientar o tempo presente no que diz
respeito ao bem da comunidade, e refere também acontecimentos futuros, cujos teores tratam, em
geral, de situacdes de adversidades e, conseqlientemente, salvacado do povo. Sua forma — que em
geral é um chamado divino que repercute internamente no ouvinte, seguido de uma declaragéo de
incapacidade para realizar tamanha tarefa de responsabilidade, e que passa a ser provido pelo
divino que, diante desse reconhecimento de modéstia, exerce aquilo que lhe foi incumbido —
legitima a agéao religiosa do profeta, muitas vezes repreensivel do ponto de vista das autoridades,
no meio do grupo em que vive.
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uma coletividade” (2002, p. 146). Quando se dirige a um individuo, seus
elementos de composi¢ao sao: introdugao, acusagao e anuncio de castigo. Uma
grande parte dos oraculos de condenacgao individual se ajusta a esse sistema de
formulacdo, outros sofrem pequenas modificagbes, sendo que as modificacoes
podem se intensificar até produzir uma criacdo literaria identificavel, cujos
elementos, em geral colocados em poucas palavras e de modo objetivo, dilatam-
se em frases e ambientagcdbes mais detalhadas. Para a condenacdo feita a
coletividade, ou povo, ou nagdes estrangeiras, os elementos basicos sdo a
férmula do mensageiro referindo a fala de Deus e nédo a do profeta, a acusagao
genérica, a acusacgao especifica, 0 anuncio de castigo e novamente a formula que
finaliza, retomando a afirmacéao inicial de que quem fala € o Senhor. A ordem
estrutural, vez por outra, se modifica, invertendo a posi¢cdo dos elementos,
prescindindo de algum deles, ou ampliando o esquema primitivo. Os oraculos de
condenacado, em sua variante principal e também mais frequente, tém uma
curiosa formula introdutéria: os “ais” proféticos: “Ai daqueles que...”, “Ai dos
que...”, “Ai de vocés...”, “Ai de quem”, etc. Em geral, os oraculos de “ai” possuem
uma acusacgao e um castigo; sao praticamente exclusivos dos livros proféticos,
com poucas excegdes. Os “ais”, costumam aparecer em série, ou seja, duas ou

mais vezes (cf. Sicre, 2003, p. 152), conforme se pode observar em lIsaias: “Ai

[‘ﬁ?j] dos que arrastam a culpa com cordas de bois (...)! Ai dos que dizem que o

mal é bem (...)! Ai dos que sao sabios a seus proprios olhos (...)! Ai dos que sao
fortes para beber vinho (...)" (Is 5, 18-25)">. Do mesmo modo, prosseguirdo pela
redagédo Evangelhos. Em Lucas, por exemplo, temos: “Mas, ai [o0«i] de vocés, os
ricos, porque ja tém a sua consolagdo! Ai de vocés, que agora tém fartura,
porque vao passar fome! Ai de vocés, que agora riem (...)! Ai de vocés, se todos
os elogiam” (Lc 6, 24-26)'C.

'® Vers&o hebraica: Biblia Hebraica Stuttgartensia BHS (Hebrew Bible, Masoretic Text or Hebrew
Old Testament), edited by K. Elliger and W. Rudoph of the Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
Fourth Corrected Edition, Copyright © 1966, 1977, 1983, 1990 by the Deutsche Bibelgesellschaft
(German Bible Society), Stuttgart. (consultada no programa Bible Works, v. 5.0.020). Grifos
NOSSOS.

® Versao grega: Novum Testamentum Graece, Nestle-Aland 27h Edition, 1993. Deutsch
Bibelgesellschaft, Stuttgart (consultada no programa Bible Works, v. 5.0.020). Grifos nossos.
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Ainda que as palavras proféticas veterotestamentarias tenham tido
constante permanéncia no aprego popular, tais palavras se constituiram apenas
entre os séculos Xl e V a.C. Encerraram-se a partir do quinto século. Passou-se a
esperar, a partir de entdo, a vinda de um grande profeta. Essa vinda foi
potencializada tipologicamente no Novo Testamento, gracas as passagens
biblicas que continham os seguintes dizeres: “Demoliram o altar e puseram as
pedras no monte do Templo, num lugar conveniente, até que aparecesse um
profeta e resolvesse o caso” (1Mc 4, 45-46); ou: “Os sacerdotes e os judeus
resolveram, portanto, considerar Simao como governante e como sumo sacerdote
para sempre, até que surgisse um profeta legitimo” (1Mc 14,41). Delas, diz-se que
decorreram duas disposi¢des. A primeira deposita esperangas em um profeta de
moldes mosaicos, em fungdo das palavras do Deuterondmio: “Do meio dos
irmaos deles, eu farei surgir para eles um profeta como vocé [Moisés]. Vou
colocar minhas palavras em sua boca, e ele dira para eles tudo o que eu lhe
mandar” (Dt 18,18); a segunda, baseada nas palavras finais do Livro de
Malaquias, contava com a volta de Elias: “Vejam! Eu mandarei a vocés o profeta
Elias, antes que venha o grandioso e terrivel Dia de Javé” (MI 3,23), (cf. Sicre,
2002, p. 334).

Algumas analises dos discursos proféticos dizem que houve uma
progressao da esperanga de salvagao veterotestamentaria, aquela que esperava
por uma intervencao divina a favor do povo de Israel, que passou a servir de
apoio ou justificativa as interpretac¢des biblicas feitas ao Antigo Testamento, pelos
que naquele momento se empenhavam em difundir a nova religido crista. E a
doutrina escatoldgica, do juizo e da salvacgéo, que, segundo Dingermann (2004, p.
399), comega com uma reconsideragéo feita pelo profeta Améds sobre as antigas e
permanentes esperancas de salvacao de Deus a Israel. Ele anunciou que Deus,
além de julgar as nag¢des pagas, iria julgar também o povo escolhido. Dai em
diante, “quanto mais claro se torna para os profetas da época seguinte que Israel,
por causa de sua infidelidade, esta maduro para o juizo divino e deve perecer,
tanto mais a escatologia se torna o tema dominante de sua mensagem”

(Dingermann, 2004, p. 399). Desse modo, conjuntamente com as idéias de juizo e
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de destruigao, surge a idéia messianica de salvacgao. Isaias € o0 expoente maximo
dessa mensagem de destruigao e salvagédo, sendo que a salvagao esta reservada
a alguns poucos, cerca de uma décima parte, segundo o pronunciamento do
profeta'’.

Os demais profetas, anteriores ao exilio babildnico, sdo partidarios desse
mesmo ponto de vista e “também para eles o juizo e a salvagdo constituem o
ponto central da mensagem, mas nao atingem a amplitude de dimensbes
césmicas das profecias de lIsaias” (idem, 2004, p. 400). Com a destruicao dos
reinos de Israel e de Juda, seguidos do exilio babilénico, as profecias passam a
apostar que, uma vez destruidos e julgados, a salvagdo é eminente: “a fé
profética vé em um futuro muito proximo a vinda de Deus para salvar Israel e a
esperada nova criagdo, a irrupg¢ao, portanto, das ‘éschata’ (grego), isto é, das
ultimas coisas” (idem, 2004, p. 401). Essa escatologia, presente em Ezequiel e no
Déutero-lsaias, diz, em suma, que: “o Israel desterrado retornara, depois de um
éxodo maravilhoso, para viver independente no reino restaurado” (idem, 2004, p.
402). No entanto, apesar do retorno do exilio, a nova realidade n&o era o que se
esperava, e os discursos proféticos posteriores acabam por integrar a esperanga
escatologica o advento messianico e/ou a realizagdo das esperangas em um
mundo futuro, poés-apocaliptico, orientados em sentido transcendental. Temos,
entdo, que “existe seguramente um nexo incontestavel entre a profecia e a
apocaliptica. Muitos tragos caracteristicos da visdo apocaliptica surgiram de um
desenvolvimento do pensamento e dos pronunciamentos proféticos” (idem, 2004,
p. 423).

A analise de Sicre, que trabalha comparando exaustivamente uma série de

estudos sobre profecias biblicas, observa que, diferentemente do que tem se

" Ouvi, entdo, a voz do Senhor que dizia: “Quem é que vou enviar? Quem ira de nossa parte?” Eu
respondi: “Aqui estou. Envia-me!” Ele me disse: “V4, e diga a esse povo: Escutem com os ouvidos,
mas nao entendam; olhem com os olhos, mas nao compreendam! Torne insensivel o coragao
desse povo, ensurdega os seus ouvidos, cegue seus olhos, para que ele ndo veja com os olhos
nem ouga com 0s ouvidos, nem compreenda com 0 seu coragao, nem se converta, de modo que
eu ndo o perdoe”. E eu perguntei: “Até quando, Senhor?” Ele respondeu: “Até que as cidades
desmoronem, despovoadas; até que as casas fiquem desabitadas e os campos devastados e
desolados. Porque Javé expulsara os homens e o abandono crescera no pais. E se nele sobrar
apenas uma décima parte, tornara a ser cortado como o carvalho e o terebinto: depois de
cortados, resta apenas um toco; esse toco sera uma semente santa” (Is 6, 8-12).
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propagado desde sempre, os profetas ndo anunciam a vinda do Messias.
Segundo o autor, os textos que ele categoriza como estritamente messianicos sao
apenas “Is 7, 10-17"® (especialmente na traducdo grega dos Setenta) e Zc 9, 9-
10"%” (Sicre, 2002, p. 494). Os demais, a grande maioria, ou estdo se referindo ao
um rei concreto, ou anunciam a restauracdo da dinastia davidica, ou tratam de
uma época de salvagdo e de nova alianca. Esses textos ganharam, pelo uso,
diversas nuances de messianismos, pois “foram relidos e utilizados [por diversos
grupos judeus, entre eles os primeiros cristdos] para descrever a pessoa e a obra
do salvador futuro e decisivo, o ‘Messias™ (idem, 2002, p. 495). Em processo
continuado de releitura, a adogao dos discursos proféticos pelo Novo Testamento
renovou velhas interpretacdes. Novos sentidos foram se sobrepondo e artificios
engenhosos foram a eles se incorporando. Todo esse conjunto de praticas, sob
amplo ponto de vista, acabou por ser paradigmaticamente compreendido: “os
cristdos esquadrinharam a Biblia hebraica em busca de referéncias a Cristo,
compilando-as em diversos comentarios e colegcbes. Os profetas de Israel
passaram a ter seu alvo e seu fim em Jesus” (Pelikan, 2000, p. 26).

Jesus, também chamado de profeta, “ndo deixara uma unica palavra
escrita” (Sicre, 2002, p. 176). Foi aos escritos neotestamentarios que se atribuiu a
estrita tarefa de ter registrado suas palavras e sua doutrina. Nao fosse o Novo
Testamento, quase nada se saberia a esse respeito. E ainda que se afirme que o
Evangelho neotestamentario seja unico em seu género — que se presta
apropriada e unicamente ao cristianismo, que foi redigido por escritores sem

habilidades artisticas, que n&do havia uma preocupagao maior em esmerar-se

'® Javé falou de novo a Acaz, dizendo: “Pede para vocé um sinal a Javé seu Deus, nas
profundezas da mansdo dos mortos ou na sublimidade das alturas”. Acaz respondeu: “Nao vou
pedirl Nao vou tentar a Javé!” Disse-lhe Javé: “Escute, herdeiro de Davi, sera que nao basta a
vocés cansarem a paciéncia dos homens? Precisam cansar também a paciéncia do proprio Deus?
Pois saibam que Javé Ihes dara um sinal: A jovem concebeu e dara a luz um filho, e o chamara
pelo nome de Emanuel. Ele vai comer coalhada e mel, até que aprenda a rejeitar o mal e escolher
o bem. Mas, antes que o menino aprenda a rejeitar o mal e escolher o bem, a terra desses dois
reis que lhe estdo causando medo sera arrasada. Javé ha de trazer para vocé, para o seu povo e
para toda a familia do seu pai, dias de felicidade como nunca houve desde o dia em que Efraim se
separou de Juda” (Is 7, 10-17).

' Dance de alegria, cidade de Sido; grite de alegria, cidade de Jerusalém, pois agora o seu rei
esta chegando, justo e vitorioso. Ele é pobre, vem montado num jumento, num jumentinho, filho de
uma jumenta. Ele destruira os carros de guerra de Efraim e os cavalos de Jerusalém; quebrara o
arco de guerra. Anunciard paz a todas as nagdes, € 0 seu dominio ira de mar a mar, do rio
Eufrates até os confins da terra (Zc 9, 9-10).
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como a literatura da época, que a preocupagao centrava-se apenas em transmitir
a boa nova — sua mensagem nao se constituiu de improviso. Ela se construiu em
resposta as formulas proféticas, mantendo-se no caminho da tradicdo, ganhando
delas a legitimacgao, reivindicando sua antiguidade, apropriando-se e a0 mesmo
tempo transgredindo seus conteudos, e, assim sendo, “preencheu a sombra”, tal

como se costuma ver expresso nas exegeses que tém se utilizado da TB.

2.1.2. Evangelhos e epistolas cristas

Nos tempos antigos, muitas vezes e de muitos
modos Deus falou aos antepassados por meio dos
profetas. No periodo final em que estamos, falou a nés
por meio do Filho. (Hebreus 1, 1-2)

Ha um evidente destaque dado aos livros proféticos dentro do Cristianismo.
Especialistas da area (cf. Sicre, 2002, p. 21) o demonstram estatisticamente com
o resultado comparativamente maior do numero de citagbes presentes no Novo
Testamento e na compilagdo da Lei oral (Mishna) feita pelo judaismo rabinico,
ambos organizados durante os dois primeiro séculos da Era crista: “na Mishna, a
cada citacao dos profetas correspondem seis da Tora. No Novo Testamento a
propor¢ao € de uma por uma” (Deist apud Sicre, 2002, p. 21). Essas palavras
atribuidas a Deus, transmitidas aos profetas, foram registradas, como ja dito
anteriormente, apenas ao redor do século IX a.C., com Oséias, até o século V
a.C., com Malaquias. Dai em diante, comecou a se tornar menos frequente,
consonantemente ao que se registra na literatura intertestamentaria do inicio do
séc. | a.C.: “Israel caiu numa tribulagdo tdo grande, como nunca tinha havido,
desde que os profetas desapareceram” (I Mc, 9, 27). Nos proprios escritos
proféticos ha mengdes da provavel interrupgao dos atos de profericdo: “Dias virao
- oraculo do Senhor Javé - em que vou mandar a fome sobre o pais: ndo sera
fome de pao, nem sede de agua, e sim fome de ouvir a palavra de Javé” (Am,
8.11).

No entanto, apesar da representada escassez da transmissdo das

mensagens divinas, as promessas transmitidas pelas palavras proféticas,
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somadas aos demais prenuncios que participam da Biblia Hebraica, vieram a
ocupar, muitos séculos a frente de seus pronunciamentos, espaco substancial no
registro da doutrina neotestamentaria. E esse procedimento de reutilizagdo das
palavras proféticas, quando observado do ponto de vista do uso tipolégico, deve
ser visto ndo apenas como um movimento retrospectivo, em que a atualidade
prefigurada quer se fundamentar pelo indicio profético prefigurante. As relagées
tipolégicas sao também interpretadas como prospectivas: “Sabemos que todo o
AT é de algum modo profecia que olha para o Novo” (Schokel, 1992, p. 67),
subsumindo, desse modo, um movimento que projeta para o futuro a sua
realizagao plena.

Esse posicionamento legatorio, segundo uma perspectiva historicizante, é
anacrénico em relacao a época dos profetas. Tem sido sustentado, no entanto,
em toda a matéria crista, desde o tempo dos judeus-cristdos — que acreditavam
em Jesus como sendo o Messias prometido —, até os estudiosos cristdos da
atualidade, conforme exemplifica a afirmagao de Schokel. Compreender e
interpretar os eventos tipologicamente é servir-se de uma mirada ao passado
judaico na qual ndo se esta apenas afirmando, como de costume, que todo
acontecimento cristdo é realizacdo dos preditos veterotestamentarios, ou que
Evangelho deve ser lido a luz dos profetas; concomitantemente, esta se dizendo
que a Biblia Hebraica previa os acontecimentos que viriam a se registrar por
escrito no Testamento cristdo, gerando, desse modo, uma prévia correlagdo do
Antigo para com o Novo Testamento.

Ainda que alguns estudiosos considerem que o primeiro escrito do Novo
Testamento tenha sido a epistola de Paulo aos tessalonicenses (cf. Perego, 2001,
p. 98; Bonneau, 2003, p. 63; Johnson, 2001, p. 35), outros, quando organizam a
histéria da literatura crista primitiva, determinam os quatro Evangelhos candnicos
como sua parte mais antiga (cf. Kummel, 2004, p. 177). Originalmente de
circulagcdo andnima, e “com uma longa pré-historia antes de atingir a forma
escrita” (Johnson, 2001, p. 33), essas narrativas evangélicas, redigidas na
segunda metade do século | d.C., tiveram, no segundo século, suas autorias

atribuidas a Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, importantes autoridades apostodlicas
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que podiam responder as reivindicagdes de uma tradicdo que se estabelecia e
almejava dar continuidade a religido na qual se originara. A partir desses registros
evangelicos, assim como do epistolario de Paulo, o Antigo Testamento passa a
ser interpretado tipologicamente a luz do acontecimento cristao.

A pratica da escrita do Novo Testamento, como ja dissemos, era uma
pratica ja propria do desenvolvimento dos livros da Biblia Hebraica, em que a
producao dos escritos mais tardios fazia uma retomada e refletia sobre os escritos
de livros e tradi¢cdes que lhes eram anteriores (cf. Trebolle Barrera, 1995, p. 511).
Essa releitura possibilitava, na nova redacdo, que se reutilizassem,
continuadamente, suas expressdes e formulas de escrita; e possibilitava, ainda,
que surgissem novas formas de compreensdo dos velhos textos. Com esse
procedimento, a medida que se constituiam, os livros biblicos registravam em si

mesmos sua auto-interpretagao, ou a exegese intrabiblica:

Desde os comecgos da tradicdo biblica a interpretagao € parte integrante do
seu texto. Os profetas inspiram-se em tradi¢cdes antigas [do préprio texto biblico]
para interpretar os acontecimentos de sua época. Seus discipulos nao fizeram
outra coisa que continuar este processo interpretativo, criando e recriando o texto.

(idem, 1995, p. 513)

Sob essa tradicdo, a composicao da escrita evangélica, bem como o corpo
da literatura intertestamentaria e apdcrifa, tomava como ponto de partida a
Escritura hebraica e a reelaborava teologicamente. E aqui estamos, mais uma
vez, frente ao procedimento de escrita que nos interessa trazer a luz: “Entre as
multiplas formas de reelaboragbes teoldgicas cabe destacar o tipo de
interpretagdo tipoldgica, que tera grande desenvolvimento no NT e no
cristianismo” (idem, 1995, p. 517). Trebolle Barrera afirma que, na transmisséo
evangeélica mais antiga, a qual intenta em seus escritos reproduzir as palavras de
Jesus, “esta bem enraizada a idéia de que Jesus considerava que as profecias
biblicas tinham cumprimento na sua pessoa e na sua missao escatoldgica” (1995,
p. 599). Entre os procedimentos utilizados pelos evangelistas, quando queriam

relatar as palavras de Jesus, esta a citacdo da Biblia judaica. Muitas vezes essa
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citacao reproduz a versao grega do Testamento; outras vezes a versao original
hebraica ou aramaica; outras vezes a citagdo “difere de todos os textos
conhecidos” (Trebolle Barrera, 1995, p. 600) e, em outras, “ndo se duvidou em
modificar o texto citado, para que Jesus pudesse aplicar a profecia a si mesmo”
(idem, 1995, p. 601). Verificamos, entdo, que a relagdo com o cumprimento da
profecia concedia aos redatores permissao de modificar o registro sagrado. Essas
modificagdes ou desvios produzidos nos textos biblicos séo justificados pela
fluidez textual da transmissdo desses mesmos textos, quando da formagao da
tradicao evangélica. Observemos como determinadas modificagdes feitas ao texto
biblico judaico ansiavam atender ao apelo que, a priori, deveria partir da
constituicdo da escrita profética. No Evangelho de Mateus, que faz um amplo uso
de citagdes do Antigo Testamento, temos: “Isso aconteceu para se cumprir 0 que
foi dito pelos profetas: ‘Ele sera chamado Nazareno (Mt 2, 23)”. Segundo o que
se pode pesquisar nos escritos proféticos, ndao ha nenhuma predigdo que
corresponda a essa citagao. Trebolle Barrera diz que ha um jogo com a palavra
nazareno, nazir no hebraico, que envolve uma correspondéncia tipoldgica entre
Sansao e Jesus (cf. 1995, p. 608). Nazir significa consagrado, cuja pratica
deixava os cabelos crescer por devogao. Sansao € o mais famoso nazir da Biblia
hebraica. Além disso, a palavra remete a alguém nascido ou que viveu em
Nazaré. De todo modo, afirma Trebolle Barrera: “[essa citacdo] ndo corresponde a
nenhuma passagem conhecida nos livros dos profetas” (1995, p. 608). A
atribuicdo profética, aparentemente injustificada, abriga-se no efeito provocado
pelos typos, onde tudo ganha um sentido plausivel.

O procedimento de atribuir uma citacdo a uma fonte que ndo se conhece
nao é regra. O que é recorrente é a reelaboragao da citagéo integrada as palavras
do novo texto, e isso difere do modo judaico de citar utilizado na Mishna e no
Talmude, onde a citagdo aparece apartada de seus comentarios e interpretagdes.

A modificacdo do texto biblico, por meio de citagdo, ndo se restringe
unicamente aos registros evangélicos. A pratica de citar de Paulo, considerado o
mais importante missionario do cristianismo, também incorria em semelhante

processo de alteracdo. Primeiramente, a presenca das citagdes nas cartas
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atribuidas ao apostolo é peculiar, pois elas participam apenas das redagdes que
se dirigem a comunidade judaica (aos Romanos, aos Corintios e aos Galatas). O
apostolo sabe que os destinatarios de suas profericdes reconhecem a repeticéo
das palavras sagradas, e esses ecos da tradicdo autenticam a novidade do
conteudo que ele leva a comunidade. Por esse mesmo motivo, as cartas dirigidas
aos centros comunitarios nao judaicos (aos Tessalonicenses, aos Colossenses e
aos Filipenses) dispensam tais referéncias citadas (cf. Trebolle Barrrera, 1995, p.
603), pois, fora de seu proprio meio, a retransmissao da palavra original néo
geraria a eficiéncia e a distingdo necessarias ao bom desempenho do pregador.

Quanto as cartas paulinas, cujas transcri¢des de trechos biblicos sofreram
modificagdes, Trebolle Barrera assim as descreve: “num total de 93 citacbes,
Paulo modifica o texto em 52 casos e reproduz o texto sem retoques em 37. Em 4
casos nao é possivel um juizo preciso” (1995, p. 603). Interessa-nos nesses
dados que, nas mudangas, em sua maioria, “predominam claramente as de
conteudo. Somente em 15 trata-se de mudancga estilistica” (Trebolle Barrera,
1995, p. 604), ou seja, em geral, Paulo traz o sentido original do texto citado,
amplia hermeneuticamente seu significado, mas a férmula expressiva se mantém.
Pela permanéncia da férmula expressiva percebe-se, além da tradicdo teoldgica,
a tradicao literaria, pois, apesar de se constatar a instabilidade nos registros
escritos, as citacdes reproduzidas nas falas de Jesus nao deixavam de utilizar e
demonstrar que havia formulas introdutdrias tipicas para referir o conteudo biblico,
e essas formulas eram retiradas de métodos exegéticos judaicos (cf. idem, 1995,
p. 602). A pratica de criar, por escrito, uma verdade sobre a vida e misséo de
Jesus, ainda que permeada de contradicdes e obscuridades, nido poderia
prescindir de enquadrar sua trajetoria as profecias do Antigo Testamento. Parece
ter sido essa a maneira encontrada para fazer a mensagem atingir seu destino:
novos conceitos organizados segundo formas judaicas tradicionais.

Vejamos alguns exemplos do funcionamento dessa tradigéo literaria nas
narrativas evangélicas sinodticas, que justamente estdo assim nomeadas em
funcdo da semelhanca que exibem em sua estrutura e em seu conteudo: “os

Evangelhos sindticos dao a impressdo de serem compostos, em forma de
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mosaico, de material pré-formulado (...). Alguns episddios sao narrados pelos trés
Evangelhos com exatidao literal muito semelhantes” (Vielhauer, 2005, p. 295).
Uma, entre outras, das explicagdes dadas a essa semelhanga € que os escritores
dos Evangelhos teriam utilizado algum texto anterior como fonte, gerando uma
conformidade literaria entre 0 modelo e o objeto resultado. E esse texto anterior
poderia ter sido também um sindtico. Por exemplo, “em Mateus se encontram
90% das matérias de Marcos” (idem, 2005, p. 301). Suposi¢cbes a parte, tal
procedimento de reformular o material na tradi¢cao é reutilizado a servigo da nova
doutrina.

Observemos primeiramente algumas passagens do Evangelho atribuido a
Marcos, onde se pode notar (J. Marcus apud Bonneau, 2003, p. 96) uma colagem

literaria de textos proféticos:

Esta escrito no livro do profeta Isaias: “Eis que eu envio 0 meu mensageiro
na tua frente, para preparar o teu caminho. Esta é a voz daquele que grita no

deserto: Preparem o caminho do Senhor, endireitem suas estradas!”. (Mc 1, 2-3)

Trata-se da abertura do texto do Evangelho. Essa abertura, no modo em
que esta apresentada, parece fazer crer que € uma recorréncia unicamente feita
aos escritos de Isaias®. No entanto, ela possui uma mescla de trés passagens
biblicas, na qual podemos observar, ainda, um trecho em que as palavras
reaproveitam os escritos do profeta Malaquias®', para em seguida, se entrelagar a
um versiculo do Exodo?. O procedimento, que relata acontecimentos que
presumem as profecias da Escritura judaica, legitima, desse modo, a autoridade
de Jesus mediante a utilizagdo de grandes figuras ou passagens do Antigo

Testamento.

% Uma voz grita: “Abram no deserto um caminho para Javé; na regido da terra seca, aplainem
uma estrada para o nosso Deus” (Is 40, 3).

z Vejam! Estou mandando o meu mensageiro para preparar o caminho a minha frente. De
repente, vai chegar ao seu Templo o Senhor que vocés procuram, o mensageiro da Alianga que
vocés desejam. Olhem! Ele vem! - diz Javé dos exércitos (Ml 3,1).

2 \Jou enviar um anjo na frente de vocé, para que ele cuide de vocé no caminho e o leve até o
lugar que eu preparei para vocé (Ex 23,20).
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Quando Marcos descreve um milagre de Jesus, a escolha das palavras
para fazer tal representagao também se ajusta as indicagbes proféticas. Vejamos
o versiculo: “Entao Jesus pds de novo as maos sobre os olhos dele, e ele
enxergou claramente” (Mc 8,25). Esse ato corresponde a predicdo de Isaias:
“Entao, os olhos dos cegos vao se abrir (...)" (Is 35, 5). Ou, mais uma vez, através
das palavras de Isaias: “(...) e se abrirao também os ouvidos dos surdos” (Is 35,
5), recuperadas na seguinte passagem de Marcos: “[Jesus] olhou para o céu,
suspirou e disse: ‘Efata!’, que quer dizer: ‘Abra-se!’ Imediatamente os ouvidos do
homem se abriram (...)” (Mc 7, 34-35). Por fim, o evangelista enfatiza o
preenchimento do predito repetindo as mesmas palavras, e as coloca na boca da
multiddo que acompanhava o acontecimento: “Estavam muito impressionados e
diziam: ‘Jesus faz bem todas as coisas. Faz os surdos ouvir e os mudos falar.”
(Mc 7, 37). Com relagcédo ao uso que esse Evangelho fez dos ditos proféticos, diz
Bonneau: “ele os modifica segundo a necessidade e os adapta a sua
comunidade” (2003, p. 112). Marcos nao s6 retoma a proposi¢ao profética como
mote tradicional, influéncia ou busca de legitimacao nas grandes figuras do Antigo
Testamento como também utiliza o modelo tipolégico, de uma proposicao
veterotestamentaria seguida por uma realizagdo neotestamentaria, para mostrar o
acabamento perfeito daquilo que foi previsto.

O Evangelho atribuido a Mateus é quase que integralmente composto pela
forma tipoldgica de narrar, ou seja, ao relatar sobre Jesus, ele o faz de modo que
sua trajetoria de vida cumpra as Leis e as profecias veterotestamentarias.

Reproduzindo a pratica recorrente na Escritura®, traca trés genealogias de
catorze geragdes, comecando de Abrado até David, de David até a deportagéo
para Babilonia, e da Babilénia até José, que, junto de Maria, gerou Jesus. Essa
genealogia € necessaria, ainda que José néo fosse o pai carnal de Jesus, para
mostrar que Jesus cumpre a profecia de lIsaias de que o Messias seria
descendente da casa de David: “Do tronco de Jessé [pai de David] saira um ramo,
um broto nascera de suas raizes. Sobre ele pousara o espirito de Javé (Is 11, 1-

2). Em seguida, Mateus relata a interferéncia do Espirito Santo no processo de

#Gn5,10: 1Cr9 e ss; etc.
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concepgao e a aparicao de um anjo a José para explicar como se havia dado a
gravidez sobrenatural de Maria, sem intercurso sexual. A conclusdo do episodio é
feita, entdo, convocando o assinalado profético: “Tudo isso aconteceu para se
cumprir o que o Senhor havia dito pelo profeta.” (Mt 1, 22). O profeta a que o texto
se refere é, mais uma vez, Isaias, que proferiu por volta do século VII a.C. as
seguintes palavras a Acaz, neto do rei de Juda: “ (...) o Senhor mesmo vos dara
um sinal: eis que uma virgem24 concebera, e dara a luz um filho, e sera o seu
nome Emanuel” (Is 7, 14). O texto atribuido a Mateus, escrito oito séculos a
frente, fez-lhe acréscimo pequeno, porém muito significativo do ponto de vista
tipolégico: “Eis que a virgem concebera e dara a luz um filho, o qual sera
chamado Emanuel, que traduzido? é: Deus conosco” (Mt 1, 23) %°. As palavras
evangeélicas nao estdo apenas explicando ou traduzindo, como de imediato
parece, o significado do nome Emanuel. O verbo metherméneuomenon
(ueBepunveuouevov) contém a idéia de hermenéutica, que tanto pode ser
trasladado como “traduzir’, como também pelo seu sentido mais abrangente de
“interpretar”. Na Vulgata?’, a traducdo adotada é interpretatum. Assim sendo,
Mateus estaria “interpretando”, por forca do verbo utilizado, que Emanuel, para
além de nomear alguém, se impunha em meio a eles, e a agdo contida no nome
deixava seu estado de laténcia para ser plena manifestagao: dizer Deus conosco,
ou Emanuel, € o mesmo que dizer Jesus Cristo estd no meio de nos.
Independentemente dos desdobramentos surgidos com relagéo a ter sido escrito
em hebraico ou gregozs, 0 que nos importa € que 0 pequeno acréscimo, ja no

principio da narrativa, invoca o potencial da profecia a se tornar ato.

A problematica da tradugédo ao grego da palavra hebraica almah por virgem ou jovem nao tem,
para o que aqui estamos exemplificando, maiores implicagdes. Cf. 2.2.1.4 para a discussdo do
termo no escrito do Padre Justino de Roma.
% Grifo nosso.
% 1500 1 Tepbévoc v yootpl el kel Téfetal Lidy, kel kaAéoovoly TO Svope aitod "Eupevoudd,
LeBeppunvevopuevor ued Hudv 6 Bedc. (The Greek New Testament, cf. Bibliografia).

ecce virgo in utero habebit et pariet filium et vocabunt nomen eius Emmanuhel quod est
interpretatum Nobiscum Deus. (Biblia Sacra luxta Vulgatam Versionem, cf. Bibliografia).
% N&o ha um consenso sobre a lingua original em que foi escrito o Evangelho de Mateus —
hebraico ou grego. Ainda que haja a hipétese de que tenha sido originalmente escrito em
hebraico, o texto candnico do cristianismo, na época, era em grego (cf, Johnson, 2001, p. 34), cujo
entendimento sobre o acréscimo se focaliza sobre o verbo grego metherméneuomenon
(LeBepunvevouevoy), que na versdo portuguesa surge como ‘“traduzido”. E um composto:
metha+herméneuo.

EOTLY
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O mesmo procedimento tipoldgico de narrar € repetido a medida que
avanga o relato sobre a vida de Jesus. Vejamos: ha em Mateus, entre outras, uma
série de trés episddios de cura de doencgas (cf. Mt 8, 1-16). Depois de narrados,
ao seu final, encontramos as seguintes palavras de conclusao: “(...) curou todos
os doentes, para que se cumprisse o que fora dito pelo profeta Isaias: ‘Ele tomou
as nossas enfermidades e carregou as nossas doengas” (Mt 8, 16-17),
retomando, mais uma vez, o modelo promessa/cumprimento.

Se observarmos, em alguma passagem atribuida as palavras de Jesus, o
modo peculiar que tinha de fazer seus discursos, com mensagens morais
construidas por via indireta e analdgica, encontraremos ai um modo de expressao
também utilizado pelos profetas: “Tudo isso Jesus falava em parabolas as
multiddes. Nada lhes falava sem usar parabolas, para se cumprir o que foi dito
pelo profeta: ‘Abrirei a boca para usar parabolas; vou proclamar coisas
escondidas desde a criagdo do mundo” (Mt 13, 34-35). Esta passagem de
Mateus reproduz os Salmos (78, 2), mas o prenuncio de Deus, de que falaria em
parabolas pela boca dos profetas ja estava em Oséas: “Eu sou Javé, seu Deus,
desde a terra do Egito. (...) Falarei aos profetas, multiplicarei as visées e, pela
boca dos profetas, falarei em parabolas” (Os 12, 10-11).

Outros exemplos de TB aparecem com frequéncia no conjunto do
Evangelho de Mateus, com a mesma eficiéncia e com a necessidade de reafirmar
0s eventos neotestamentarios como consolidadores das profecias que vinham de
longa data; € um modelo apologético recorrente em Mateus, que remete seu
destinatario a antiga Escritura: “tudo isso aconteceu para se cumprir o que 0s
profetas escreveram (...)" (Mt 26, 56). Esse procedimento, de provar determinadas
afirmagdes com citagdes biblicas, acompanhadas por uma férmula que diz que o
evento cumpre uma profecia, é pratica costumeira: “ndo é uma invencao de
Mateus; € comum nos Manuscritos do Mar Morto e é encontrado também na
literatura rabinica” (Vermes, 2007, p. 146), com a diferenga de que o vinculo feito
ao texto biblico, pela exegese rabinica, ndo alterava o conteudo das Escrituras

para alcangar objetivos doutrinarios. Mateus, segundo exemplifica Vermes
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“sentia-se livre para torcer o sentido de uma passagem” (2007, p. 147), em nome
de fazer a figura de Jesus cumpridora das profecias messianicas.

No Evangelho atribuido a Lucas, a tradicdo literaria esta
metalinguisticamente explicitada por meio de um prologo, ou seja, ha um texto
preliminar de apresentacdo que abre o Evangelho, informando sobre o porqué,
como e a quem veio relatar justamente, e mais uma vez, “os fatos que se
cumpriram entre noés”, utilizando em sua escrita o mesmo mote que retoma

registros que Ilhe eram anteriores:

Muitas pessoas ja tentaram escrever a histéria dos acontecimentos que se
passaram entre nds. Elas comecgaram do que nos foi transmitido por aqueles que,
desde o principio, foram testemunhas oculares e ministros da palavra. Assim
sendo, apods fazer um estudo cuidadoso de tudo o que aconteceu desde o
principio, também eu decidi escrever para vocé uma narracdo bem ordenada,
excelentissimo Teodfilo. Desse modo, vocé podera verificar a solidez dos

ensinamentos que recebeu. (Lc 1, 1-4).

Percebe-se uma organizagao diferenciada, cuja forma literaria € tida como
mais elaborada em relacdo aos demais evangelhos. Possivelmente tenha
recebido influéncias da literatura grega e da cultura helenistica, e tenha objetivado
um publico distante do judaismo, da Palestina e da época de Jesus (cf. Garcia-
Viana, 2006, p. 183). No entanto, apesar do aparato formal e do contexto
diferenciado, o evangelista da continuidade as raizes veterotestamentarias,
deslocando a perspectiva histérica da tradicdo, sobre a futura vinda do Messias,
para a figura de Jesus — o centro do tempo de Israel — no qual a salvagao se
demonstra por completo.

Como exemplo de que Lucas também se valeu das narrativas proféticas do
Antigo Testamento, ha uma passagem nesse Evangelho, a respeito do costume
do Nazareno de ensinar aos sabados. Lucas conta sobre certa visita feita a uma
sinagoga de Nazaré, onde Jesus recebeu em maos o Livro Sagrado e escolheu a

seguinte passagem para leitura:
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“O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a
uncao, para anunciar a Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a
libertacdo aos presos e aos cegos a recuperagdo da vista; para libertar os
oprimidos, e para proclamar um ano de graga do Senhor.” Em seguida Jesus
fechou o livro, 0 entregou na mao do ajudante, e sentou-se. Todos os que
estavam na sinagoga tinham os olhos fixos nele. Entao Jesus comecou a dizer-
Ihes: “Hoje se cumpriu essa passagem da Escritura, que vocés acabam de ouvir”
(Lc 4, 18-21).

Essas palavras iniciais e entre aspas, que indicam a leitura feita por Jesus
aos presentes no templo, reproduzem as palavras de Isaias (61, 1). Em sintonia
com o profeta, e igualmente se revelando como profeta, Jesus retoma o mesmo
conjunto de promessas e fecha sobre si, na mesma dinamica tipoldgica, o
cumprimento do prometido.

Vejamos o Evangelho atribuido a Joao. Diferentemente do retrato dos
sindticos, que descrevia elementos da infancia, de viagens, e de profericado de
sermdes, esse evangelho reduz a atuagdo de Jesus aos meses que envolvem o
acontecimento da Pascoa. Diferencia-se, ainda, dos outros trés em temas,
vocabulario e técnica de escrita (cf. Ramos, 2006, p. 260). Sua linguagem é
repleta de simbolismo. Seus motivos envolvem a cultura grega e a filosofia
helenistica, e a cultura judaica: “Nao se pode negar a presenga e a influéncia do
Antigo Testamento e do judaismo rabinico no quarto Evangelho” (cf. Ramos,
2006, p. 260). Segundo Johnson, o tratado teoldgico de Jodo “exibe fortes
conexdes tanto com as epistolas paulinas quanto com a tradigdo apocaliptica
judaica” (2001, p. 37). E ainda, em Schreiner, temos: “Em varias passagens (...)
nota-se a influéncia da interpretagao escrituristica originariamente judaica” (2004,
p. 306). H4 quem veja de outro modo: “(...) [Em Jo&o] o Antigo Testamento &
citado de maneira relativamente rara; e sempre de memoéria e de forma muito
livre” (Kimmel, 2004, p. 269). E o mesmo Kummel relata: “nenhum tipo de
familiaridade com os pontos de vista rabinicos é evidente em qualquer lugar de
Joao” (2004, p. 277).
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Apesar das divergéncias, o que nos importa € demonstrar que, ainda que
diferenciado dos demais, também a forma tipica do Evangelho de Joao carrega
na voz de seu narrador o mesmo mote de promessa/cumprimento: “Depois disso,
sabendo que tudo estava realizado, para que se cumprisse a Escritura, Jesus
disse: ‘Tenho sede” (Jo 19, 28). E utiliza, ainda, o dialogo entre os apdstolos
como forma de atualizar a profecia: “Filipe se encontrou com Natanael e disse:
‘Encontramos aquele de quem Moisés escreveu na Lei e também os profetas: é
Jesus de Nazaré, o filho de José™ (Jo 1, 45). Ou um discurso direto de Jesus a
um grupo de judeus, onde ele se revela explicitamente como sendo o Messias:
“Se vocés acreditassem mesmo em Moisés, também acreditariam em mim,

n29

porque foi a respeito de mim que Moisés escreveu™” (Jo 5, 46). E as palavras

escolhidas para representar sua derradeira fala, dita pouco antes de morrer,

foram: “Tudo esta realizado.’ E, inclinando a cabeca, entregou o espirito”. (Jo 19,
30). O que se constata, mais uma vez, € que “o que eles [0os judeus e 0 mundo
judaico] esperavam para o futuro, o Evangelho de Sao Jodo apresenta como
sendo ja a realidade atual” (Ramos, 2006, p. 260).

Tendo realizado toda promessa veterotestamentaria, Jesus passou a
representar o antitipo realizado do Messias, esperado para o final dos tempos. E,
assim sendo, tornou-se patente, conforme o propésito dos Evangelhos, que todas
as passagens da Torah que tinham um sentido dificil de compreender e de

explicar, passaram a fartar-se de clareza e de entendimento.

% Javé seu Deus fara surgir, dentre seus irmaos, um profeta como eu em seu meio, € vocés o
ouvirdo (Dt 18, 15).
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2.2. Percursos analiticos

Importa-nos aqui examinar o universo de polémicas do qual a TB participa,
em escritos que ocupam um papel fundador para o cristianismo, no que diz
respeito a sua diferenciacdo em relagéo a religido judaica. E sempre importante e
necessario lembrar que, nos primeiros séculos da Era Cristda, o cristianismo,
grosso modo, identificava-se mais como uma vertente judaica do que
propriamente como uma religido distinta. Para que o estatuto dos seguidores das
palavras atribuidas ao dito messias se diferenciasse a ponto de se entender por
cristianismo um movimento cultural com autonomia em relagdo ao judaismo,
ainda que embasado na Escritura deste, um extenso leque de praticas
interpretativas foi necessario, do qual a TB evidentemente participa. Nesse
sentido, atua recorrentemente como divisor de aguas, como se vera nos escritos
atribuidos aos padres, a concepg¢ao que contrapde uma nova lei a uma velha lei.
Nao tivessem os cristdos adotado a Escritura sagrada judaica como parte de seu
canone, as imagens reciprocas criadas por esses dois povos certamente teriam
sido outras. No entanto, com a adogado dessa literatura, disseminou-se,
paralelamente a exegese, um enfatico discurso de apropriagdo sobre o assim
chamado Antigo Testamento. E tal discurso esta fundamentado sobre uma
intensa forma de desqualificar qualquer outra interpretagdo, bem como seus
intérpretes, isto €, os judeus, atribuindo-lhes o estatuto de ultrapassados, para
dizer o minimo. Visando apresentar tais referéncias, a exposi¢ao que segue faz
algumas reflexdes analiticas acerca de dois textos da literatura do cristianismo
primitivo, o Dialogo com Triféo (c. Il d.C) e Contra os Judeus (c. Il d.C), atribuidos

respectivamente aos Padres Justino de Roma e Tertuliano de Cartago.

2.2.1. Dialogo com Trifdo — de Justino de Roma

Trata-se aqui de um texto que supde retratar as mais antigas formulagbes
das controvérsias entre o judaismo e o cristianismo: o Dialogo com Trifdo, datado
de meados do século Il, composto em grego e atribuido a Justino, aludido como

fildsofo e martir.
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Os interlocutores, Trifao e Justino, estdo caracterizados, desde o inicio,
em fungcdo das idéias que possuem de Deus e de Filosofia. Nesse contexto, o
primeiro informa ter sido ensinado por um socratico e faz declaragdes pessoais
sobre sua religiao e sobre o meio onde vive: “sou um hebreu circuncidado que,
fugindo da guerra ha pouco terminada, vivo na Grécia, e passo a maior parte do
tempo em Corinto” (Dial. 1, 3). O segundo, que é o narrador do dialogo, expde ter
experimentado, como buscador incansavel em seu itinerario intelectual, varias
filosofias: estodica, peripatética, pitagdrica e platonica, sendo que, ainda que faga
algumas consideracdes favoraveis as idéias platdnicas, nada, nenhuma das
vertentes filosoficas até entdo o havia deixado satisfeito. Devido a essa
insatisfacdo, afastou-se do convivio dos homens, e, segundo suas proéprias
palavras, andando por um lugar solitario, acabou por encontrar “alguém” com
quem pudesse debater sobre filosofia e felicidade. Justino relata a Trifao ter tido
uma conversa fundamental com um velho sabio sobre a alma humana e sobre o
meio de alcangar Deus. O velho desconhecido e sabio, que apareceu
curiosamente uma unica vez aos olhos de Justino é, possivelmente, uma
representacéo antagdnica das idéias socraticas de Trifao™.

O dialogo, segundo a concepgao socratica, contrariamente a palavra
escrita que aqui vemos em Justino, possibilitava conhecer-se a si mesmo, pois,
aos poucos, pela troca de palavras e de idéias, alcancar-se-ia a reminiscéncia de
uma verdade original.

Justino, no entanto, imbuido da forga que havia sido gerada pelo encontro
fora do comum, exalta, em seu Dialogo — e aqui entendamos como registro escrito
para ser lido — o conteudo que o velho sabio lhe pronunciara. As palavras do
sabio alegavam que os profetas biblicos eram os verdadeiros filésofos. Na
condi¢ao de inspirados pelo espirito divino, esses profetas “predisseram o futuro

que esta se cumprindo exatamente agora” (Dial. 7, 1). Observe-se que o “agora”

% Conta uma lenda que Sécrates foi nomeado, pelo oraculo de Delfos, o mais sabio dos homens.
Nao concordando com tal pronunciamento, Sécrates resolveu desafiar o oraculo, e saiu em busca
de um sabio. Ao contrario de Justino, ndo o encontrou. Decepcionado, acabou por concluir que a
consideragdo do oraculo feita a sua sabedoria era que ele de fato possuia uma qualidade a mais
em relagcdo ao conhecimento dos demais: ele sabia que nada sabia. Dai decorre a no¢ao de que o
didlogo seja um género que aprofunda opinides que se mantinham em niveis superficiais.
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pronunciado no dialogo dentro do Didlogo representa o tempo presente do
narrador Justino.

Essa assertiva tipologica — uma profecia judaica atualizada na realidade
cristda — € a principal caracteristica destacada do texto para refletirmos sobre o

significado que ela constréi sobre a representagao do judeu.

2.2.1.1 A sobreposicao da nova lei sobre a lei mosaica

Mostrando-se, a partir do encontro narrado, um adepto dos ensinamentos
do tal velho sabio, Justino expde a Trifao que ser filosofo era ser iniciado nos
mistérios de Cristo, felicidade possivel de ser alcangada por todos aqueles que
desejam a salvagao da alma.

Trifao, o judeu, faz sua primeira refutacdo dizendo que abracar qualquer
fildsofo grego seria de mais valia do que depositar esperangas em um velho
desconhecido, como esse que surgiu andnimo e pregou as proprias convicgdes.

Aconselha Justino, por conseguinte, conforme os preceitos da fé judaica:

(...) primeiro faze-te circuncidar e depois observa, segundo nosso costume,
o sabado, as festas, as luas novas de Deus, cumprindo tudo que esta escrito na
Lei. Talvez possas entao alcangar misericordia da parte de Deus. Quanto a Cristo
ou Messias, se ele nasceu e estd em algum lugar, € desconhecido e nem ele
proprio conhece a si mesmo e n&o tera nenhum poder, até que venha Elias para
ungi-lo e manifesta-lo a todos. Quanto a vos, porém, dando ouvidos a vozes vas,
fabricais para vés mesmos um Cristo e por sua causa estais agora perecendo

sem objetivo nenhum. (Dial. 8, 4)

Justino replica: “Com efeito, vou mostrar-te imediatamente que ndo demos
crédito a fabulas vas, nem a doutrinas ndo demonstradas, mas cheia do espirito
de Deus e das quais brota o poder e floresce a graca” (Dial. 9, 1). Com essas
palavras, ganha curso o Dialogo que, apesar de sugerir, por seu género, a
participacdo simétrica entre dois interlocutores, € desproporcionalmente
distribuido, tendo maior projecéo a palavra do narrador, Justino, em detrimento do

espaco que é dado a palavra do seu oponente, Trifao. E, paralelamente, ndo ha
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uma simetria de convicgao: Trifdo, vez ou outra, chega a fazer, paradoxalmente,
elogios a doutrina neotestamentaria e, por meio de certa condescendéncia, gera
uma estranha vantagem para seu oponente, que serve como mote para fazé-lo
dar andamento aos conteudos cristdos. Vejamos como isso acontece.

Declara o judeu Trifao: “Quanto a mim, conhego vossos mandamentos
contidos naquilo que se chama Evangelho. Sdo tdo maravilhosos e grandes que
chego a pensar que ninguém ¢é capaz de cumpri-los” (Dial. 10, 2). Apesar de se
fazer parecer admirado com o conteudo evangélico, o hebreu questiona o0 modo
pelo qual se pode conservar a esperanca a partir de um homem crucificado,
contando que, com tal procedimento, € possivel receber a consideracéo de Deus,
sem, contudo, observar a Lei (Dial. 10, 2). Esta colocagao elogiosa e, ao mesmo
tempo, indagadora de resultados, saida da boca do adversario judeu, € técnica
retérica que faz avancgar a controvérsia, e vai permitir a Justino explicar a faléncia
da Velha Lei ou preceitos da religido judaica. Tal tema, ja aventado nas cartas
paulinas, foi mais uma vez retomado nesse episoddio e nos oferece matéria para
se perscrutar o funcionamento da TB e sua relagdo essencial com a
representacido do judeu, cuja imagem esta sendo gerada nesses primeiros textos
da cultura cristd. Por esse motivo, torna-se conveniente citar, em toda sua
extenséo, o trecho referente ao assunto.

A concepgéao de Justino, na esteira da pregacao do apéstolo Paulo®, diz;

Com efeito, 6 Trifao, eu li que deveria vir uma lei perfeita e uma alianga
soberana em relacdo as outras, que agora devem ser guardadas por todos os
homens que desejam a heranca de Deus. A lei dada sobre o monte Horeb ja esta
velha e pertence apenas a vos. A outra, porém, pertence a todos. Uma lei
colocada contra a outra lei anula a primeira; uma alianca feita posteriormente

também deixa sem efeito a primeira. Cristo nos foi dado como lei eterna e

A passagem do apoéstolo tem as seguintes palavras: “Irmaos, vou fazer uma comparagao:
ninguém pode invalidar ou modificar um testamento legitimamente feito. Ora, as promessas foram
feitas a Abrado e ao seu descendente. A Escritura ndo diz no plural: ‘e aos descendentes’; mas no
singular: ‘e ao seu descendente’, isto é, a Cristo. O que eu quero dizer é o seguinte: Deus firmou
um testamento de modo legitimo. A Lei, que veio quatrocentos e trinta anos mais tarde, ndo pode
invalidar esse testamento, anulando assim a promessa. De fato, se é através da Lei que se recebe
a heranga, ja ndo é mediante a promessa. Ora, foi por meio de uma promessa que Deus concedeu
sua graca a Abrado” (Gl 3, 15-18).
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definitiva e como alianca fiel, depois da qual ndo ha mais lei, nem ordem, nem
mandamento. Ou néo leste o que diz Isaias? “Escutai-me, escutai-me, povo meu;
e 0s reis déem-me ouvidos. Porque de mim saira uma lei € 0 meu julgamento para
iluminar as nagdes. Minha justica se aproxima depressa, minha salvagcado logo
saira e em meu braco as nagdes esperardo”. E por meio de Jeremias, se refere a
nova alianga, dizendo o seguinte: “Eis que vém dias, diz o Senhor, e eu
estabelecerei com a casa de Israel e com a casa de Juda uma nova alianga, nao
como a que estabeleci com seus pais no dia em que os tomei pela mao para tira-
los da terra do Egito”. Deus, portanto, anunciou que estabeleceria uma nova
alianca e esta para iluminar as nagbes. Vemos e estamos convencidos de que,
por meio do nome de Jesus Cristo crucificado, as pessoas se afastam da idolatria
e de toda iniquidade, para aproximar-se de Deus, suportando até a morte para
confessa-lo e manter a sua religido. Todos podem compreender que esta € a lei
nova e a nova Alianca, assim como a expectativa daqueles que, de todas as
nacoes, esperam os bens de Deus. Com efeito, nds somos o povo de lIsrael
verdadeiro e espiritual, a descendéncia de Juda e de Jacé, de Isaac e de Abraao,
que foi atestado por Deus enquanto ainda era incircunciso e que foi abengoado e
chamado pai de muitas nagdes. Nos somos aqueles que se aproximaram de Deus
por meio desse Cristo crucificado, como ficara demonstrado quando continuarmos

0S nossos raciocinios. (Dial. 11, 2-5)

A sequéncia do Dialogo passa, entdo, a fundamentar o debate em torno
das Escrituras. As palavras virtuosas referidas nas considera¢cdes de Justino
ficaram destinadas aos que aceitavam a boa-nova e, opostamente, as viciosas,
destinadas aqueles que se mantinham na velha Lei. Visto que, desde o antigo
registro biblico judaico ja se constatava que o povo era castigado por ndo cumprir
as expectativas divinas, agora, no tempo de Justino, inventariava-se o lastro
desse comportamento repreensivel. Vituperava-se, assim, a atitude de
desconsideragao as palavras divinas e o ato de ndo compreendé-las, conforme
anunciadas pelos profetas, que, a partir do tempo de Jesus e ainda no tempo do
Dialogo, continuavam se realizando.

E tal forma de vitupério, responsavel pela formulagdo do juizo negativo

sobre aqueles que ignoravam as palavras transmitidas pelos evangelhos, procura
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sustentar-se sobre uma loégica consagrada pelas proprias escrituras judaicas,

conforme se vera a seguir.

2.2.1.2 A naturalizagao retorica da afirmacéo do Novo pelo Velho

A maneira como o narrador constréi suas argumentagdes em favor do
cristianismo, na tentativa de convencer seus interlocutores, possui uma forma
caracteristica a ser notada pela sua repeticdo ao longo do texto, e que pode ser
observada também no fragmento citado sobre a Velha Lei. Trata-se de um modo
de narrar que reune trés diferentes enunciados: 1) um veterotestamentario,
retirado dos profetas; 2) outro pronunciado por Jesus ou que refere seus atos; e,
por fim, 3) ambos retomados para compor o discurso do narrador. Essa férmula —
que coloca na mesma dimenséo as palavras do narrador, de Jesus e dos profetas
— deseja elucidar que o dito profético do passado antigo, manifesto ou
recapitulado no passado recente por meio da vinda de Cristo, é agora, na ocasiao
do Diélogo, presentificado. A mensagem de Deus & atemporal, cumpre-se em
todos os tempos desde que decodificada corretamente, porque Deus “antecipou-
se em manifestar-vos [aos judeus] gratuitamente todos os seus mistérios antes de
seus proprios tempos” (Dial. 131, 4).

Para exemplificarmos como acontece essa fusdo de vozes, segue um
trecho do Dialogo, entre outros que poderiam ser destacados para essa
finalidade. O apologista, reutilizando as palavras da pregag¢ao de Jesus, também
prega e, ao mesmo tempo, confirma o conteudo do que estd anunciando, com

uma citacao do rei Davi:

Nosso Jesus, porém, sem ainda ter vindo glorioso, enviou a Jerusalém um
cetro de justica, isto é, a palavra do chamado e da conversao dirigida a todas as
nacdes sobre as quais dominavam os deménios, como o diz Davi: “Os deuses das
nacdes sdo demdnios”. E sua poderosa palavra persuadiu muitos a abandonarem
os demdnios a quem serviam e a crer, por meio dele, no Deus onipotente, porque

os deuses das nagoes sao demonios. (Dial. 83, 4)
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Essas palavras, assim organizadas, reatualizam e dao continuidade ao
proposito de conversao religiosa, apoiando-se, para isso, nas palavras que,
segundo o Evangelho, foram ditas por Jesus e, por conseguinte, as autentica por
meio da anterioridade e sabedoria atribuidas, neste caso, a fala do rei, que ocupa
o lugar do dito dos profetas, pois, para Justino, os reis guardaram as palavras dos
profetas em seus livros, tais como foram ditas originalmente (1 L. 31,1).

A certa altura do Didlogo, o préprio narrador explicita,

metalinguisticamente, esse modo de construir argumentagdes:

Uma vez que tu, Trifao, ja leste os ensinamentos de nosso Salvador, como
tu mesmo confessaste, nao creio ter feito algo fora de lugar citar algumas breves

sentencas dele junto com as dos profetas®. (Dial. 18, 1)

Esse recurso da forma letrada — um relato em primeira pessoa investido
das autoridades dos profetas e do Messias, que distam entre si por mais de um
milénio — afirma a tradigdo e expande suas conexdes, tendo o efeito de legitimar
as relagdes histéricas ou factuais entre as profecias do Antigo Testamento e as
figuras do Novo Testamento. Tal organizacdo narrativa, baseada sobre estruturas
verbais recorrentes, reune palavras de origens independentes, sob o0 modelo da
mensagem tipoldgica.

Além disso, as proposi¢des, independentemente da forma como estdo
organizadas, assumem-se perpassadas por um critério de verdade, unicamente

porque derivam de fontes inspiradas, que, a priori, para Justino sao insuspeitas:

Contudo, em todos os meus raciocinios eu parto das Escrituras proféticas,
que sao santas para vos, e apoiado nelas eu vos apresento as minhas
demonstragdes, esperando que alguém de vos possa encontrar-se no numero dos
que foram reservados, pela graca do Senhor dos exércitos, para a eterna

salvacao. (Dial. 32, 2)

%2 Grifo nosso.
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Justino utiliza de tal recurso como forga argumentativa para fazer frente a
todo tipo de objecao de seu oponente, e pede para que este dé ouvidos ao fato de
que o conteudo de suas palavras, por ser biblico, independe da origem religiosa

para ter valor e veracidade:

Uma vez que parto das Escrituras e dos fatos para fazer minhas
demonstragdes e exortagdes, ndo demoreis nem vacileis em me dar crédito ainda

que eu seja incircunciso. (Dial. 28, 2)

Sempre com o intuito de convencer, Justino explica que suas
interpretacdes sobre Jesus estdo fundamentadas somente nas partes da Escritura
que séo reconhecidas pelos judeus (Dial. 120, 5). No entanto, Trifao questiona-o,
dizendo, por exemplo, que este utiliza palavras ambiguas e insuficientes para
demonstrar ou convencer sobre o assunto de que fala (Dial. 51, 1). Solicita novos
argumentos, novas provas, onde sdo dadas ao protagonista inumeras
oportunidades, como ja dissemos, de discorrer sobre sua fé. E a medida que
Justino vai destacando literalmente as passagens da Escritura, Trifdo — piedoso
frente as palavras destacadas de seu livro sagrado — ndo consegue revidar, e
acaba cedendo inumeras vezes: “As Escrituras obrigam-me a concordar contigo”
(Dial. 67, 8). Desse modo, Justino organiza seu discurso sobre elementos de uma
retérica fundada sobre as relagdes de espelhamento entre o Antigo e o Novo, e
vai direcionando persuasivamente a reacao de Trifao, ainda que ndo o admita:
“Citar-vos-ei passagens das Escrituras e ndo pretendo oferecer-vos discursos
retoricamente preparados, pois nao tenho talento para tal coisa” (Dial. 58, 1).

Como se pode observar, esse trecho € um disfarce retérico, que contradiz
literalmente aquilo que afirma. Pretende dar ao conteudo biblico um valor
imanente, ao mesmo tempo em que qualifica o pregador por um valor
subentendido, que € ser um escolhido de Deus. Melhor explicando, ao pregador
humilde, sem capacidade oratéria, segue a for¢a divina capaz de convencer. Esse
modo de pensar sobre o ndo uso da técnica retdrica esta bastante aclarado em

outro escrito de Justino, no qual ele exalta os doze apdstolos que, a despeito de
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serem “ignorantes e incapazes de eloquéncia”, pela forca de Deus, “persuadiram
todo género humano de que haviam sido enviados por Cristo para ensinar a todos
a palavra de Deus” (I Apol. 39, 3).

Apesar de todo poder atribuido a participacdo de Deus nas palavras
proferidas, para Trifao € dada a possibilidade de discordar da colocagao de
Justino: “Todavia, parece que falas com ironia ao dizer que nao possuis a arte dos
discursos” (Dial. 58, 2). Com isso Justino pode explicar que, apesar de seu
discurso parecer retoricizado — e evidentemente o € — tudo o que ele fala é
naturalmente sustentavel. Tem em Deus seu alibi, que também se utiliza dessa
arte de bem falar para alcangar um objetivo ou afirmar determinado ponto de
vista: “(...) também Deus nao ignorava nada, quando perguntou a Adao onde
estava e a Caim sobre o paradeiro de Abel, mas desejava interrogar cada um
sobre o0 que era e para que até nds chegasse o conhecimento de tudo...” (Dial. 99,
3). Como podemos ver pela citagdo, Justino enfatiza que nada de mal ha em se
utilizar de uma técnica que funciona desde o comego do mundo, e nada mais,
nada menos do que pela boca do criador. Seu discurso, nesses termos, vai

ganhando credibilidade sob todas as perspectivas.

2.2.1.3 A afirmacgao da Escritura como palavra escrita

Outro modo de representar o Antigo Testamento, utilizada por Justino, e
que aparentemente € mais material ou visivel do que a forga divina que se
esconde por tras das palavras, € o registro escrito. O Antigo Testamento € a
palavra de Deus manifesta por escrito. E a palavra inspirada que se transforma
em Escritura Sagrada. E essa caracteristica da Escritura é auto-referente: Deus
expressa seus mandamentos em caracteres (Ex. 31.18) e Moisés escreveu sobre
as tabuas as palavras da alianga (Ex 34.28). Justino lembra que as palavras de
Deus ficaram consignadas por escrito (Dial. 99, 3), e os grandes prodigios de
Moisés no Egito podem ser fielmente conhecidos através dos livros do proprio
Moisés (I Apol. 78, 4), pois Moisés também colocou as palavras de Deus por
escrito (Dial. 29, 2); e dos escritos dos profetas, conservados até o momento do

Diélogo (Dial. 7, 2), também n&o havia duvida sobre a existéncia deles; e tudo o
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que foi feito por Cristo pode ser comprovado pelas Memdérias deixadas no
Evangelho (I Apol. 66, 3) e, ainda, fora da Escritura, como bem lembra Justino,
nas Atas redigidas no tempo de Péncio Pilatos (I Apol. 48, 3).

Esse cddigo de representagdo grafica da linguagem ganha uma
consideracao diferenciada e oposta aquelas que pertenciam ao mundo grego
socratico, cuja filosofia, ao lado da religiao judaica, era representada por Trifdo. A

Sdcrates, nenhum texto tem sua autoria atribuida:

Filosofo profundamente grego e cidadao profundamente ateniense, como
poderia escrever? Todos os filosofos gregos — ao menos até o final da época
classica — desconfiam da escrita, pelas razbes, entre outras, que expde Platao
(Fedro); o texto escrito sofre de trés males congénitos: primeiramente ele é fixo e
“a quem lhe dirige a palavra, ele se contenta com significar uma coisa unica,
sempre e de uma vez por todas”; em segundo lugar, uma vez publicado, o texto
vive sua prépria existéncia e se dirige da mesma maneira a todos, seja qual for a
competéncia do interlocutor; enfim, entregue a si mesmo, € incapaz de se
defender sem a presencga de seu autor e de responder a seus adversarios. (Wolff,
1982, p. 37)

Prova do que foi dito por Deus, o uso da Escritura Sagrada tem feito frente
a colocacéao socratica sobre a escrita. A palavra de Deus, na tradicdo dos Padres,
€ unica e incontestavel, e ha de revelar sempre a mesma verdade, ainda que as
interpretacdes que dela derivem sejam distintas umas das outras.

Registrou-se por escrito, portanto, na Escritura. Alonso-Schokel, estudioso
dos profetas, atribui a esse escrito um papel instrumental que, junto com a lingua
e os instrumentos musicais, € responsavel pela transmissdo da palavra da
dimensdo divina para a humana. Segundo ele observa, essa transmisséo
funciona da seguinte maneira: “A cabega manda um impulso pelos centros
nervosos e a mao, ou a lingua, executa a obra. Essa semelhanca poderia
determinar o modo pelo qual imaginamos a agdo do Espirito e a do escritor
sagrado” (Schokel, 1992, p. 45).
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O Antigo Testamento, em seu original hebraico, tem o registro escrito
caracterizado, em determinadas ocorréncias da palavra profética, de um modo
bastante interessante. Trata-se de ocasides em que Deus fala “por intermédio” de
alguém. “Por intermédio” é a versdo da expressao hebraica b°yad, que quer dizer

“pela mao™,

Etimologicamente, as passagens que contém essa expressao
poderiam ter suas versodes feitas pela maneira completa de seu significado: Deus
falou “por intermédio das maos” de alguém. Provavelmente a expressao
cristalizou-se de forma abreviada pelo fato de a escrita pressupor as maos. Nao
se trata de discutir um problema de tradugcdo. O que se quer, com essa
exemplificacdo, € enfatizar que a lingua original do Antigo Testamento possui um
termo que confere importancia a linguagem escrita, porque é nessa forma de
linguagem que se concretiza o passado biblico, ndo s6 como conteudo, mas
como presenga divina. Sob a interferéncia divina no corpo do homem,
materializou-se um escrito que percorre todos os tempos, chegando até o tempo
presente. O escrito ou € o ato da mao do profeta que registrou a escuta da
palavra de Deus, ou € 0 ato da mao de alguém que ouvia as palavras divinas
saindo pela boca do profeta. Desse modo colocado, atesta-se a importancia do
registro escrito, pois se pressupde nele a marca da presenga divina. E,
consequentemente, espera-se que quando se faz contato com esses escritos, 0
caminho temporal passe a ser percorrido inversamente, e se alcance, desse
modo, 0 momento em que Deus se expds aos homens, possibilitando o registro

de suas palavras.

% por exemplo, em Isaias 20, 2, a expressdo hebraica b°yad se apresenta da seguinte maneira:
“Entao, Javé falou por intermédio de Isaias, filho de Amos” (Biblia Sagrada. Edicdo Pastoral,
2002). Nas versdes para outras linguas acontece o mesmo: a) “en aquel tiempo el Senor hablé
por medio de Isaias, hijo de Amoz” (La Biblia de las Américas, sd); b) “en ce temps-1a, Yahvé
parla par le ministére d'Isaie fils d'’Amo¢” (Jerusalem Bible, sd); c) “At the same time spake the
Lord by Isaiah the son of Amoz” (King James Version, 1977); d) “verso quel tempo, I'Eterno parlo
per mezzo d’lsaia, figliuolo di Amots” (Riveduta Bible, 1927); etc.
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2.2.1.4 A traducéo escritural posta em duvida

O Diélogo prossegue com uma preocupagao com a transposigao linguistica
da mensagem divina, emitida numa determinada lingua (hebraico) e transformada
para o equivalente em outra lingua (grego). Trata-se da polémica passagem: “Eis
que a Virgem concebera e dara a luz um filho” (Is 7, 14). A palavra hebraica
‘almah (nn%y), comumente traduzida por jovem, possui um campo semantico que,
muitas vezes, engloba a virgindade. Pode ser, no entanto, igualmente utilizada
para se referir a uma mulher casada jovem que prescinde de tal estado de
inexperiéncia. Foi traduzida, na Septuaginta, pelo termo grego parthenos, cujo
significado restringiu-se apenas a virgindade.

A certa altura do Didlogo, Justino afirma ter sido Cristo o unico a ter
nascido de uma virgem na linhagem carnal de Abrado (Dial. 66, 4). Isso,
evidentemente, justifica uma bifurcacéo na linhagem: ha os que continuam sendo
descendéncia da carne e os que passam a ser descendéncia do espirito. Trifao, a
par da polémica, contesta a traducéo do texto sagrado do hebraico para o grego:
“A escritura nao diz: ‘Eis que uma virgem concebera e dara a luz um filho’, mas:
“Eis que uma jovem concebera e dara a luz um filho” (Dial. 67, 1). Numa tentativa
de fazer com que Justino perdesse o apoio de sua prerrogativa, exemplifica que a
utilizagcdo da palavra “virgem” & copiosa na mitologia grega. Justino rebate a

provocagao: “ (...) quando uma passagem da Escritura os argui fortemente de
opinido insensata e pessoal, eles [os mestres do judeu Trifao] se atrevem a dizer
que no texto original nao esta assim” (Dial. 68, 8). E complementa: “Nao me deixo
persuadir por vossos mestres, que nao admitem estar bem feita a traducéo de
vossos setenta ancidos, que estiveram com Ptolomeu, rei do Egito, mas
colocaram-se eles mesmos a traduzir’ (Dial. 71,1).

Abre-se uma longa discussdao sobre problemas de tradugdo e sobre a
eliminagcdo de certas passagens biblicas. A demonstragdo sobre a concepgao
virginal apenas se encerra quando Justino recorre as palavras dos profetas como
solugao para a questdo. E ai a questdo avancga da tradugao para a compreensao

ou interpretacao das palavras proféticas.
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2.2.1.5 A legitimidade tipoldgica da traducgao escritural

A explicagdo que gira em torno da concepgado virginal decorre do
entendimento das profecias. Vale notar que o texto faz uso da palavra “figura”,

que vincula as relagdes entre o Velho e Novo Testamento, com funcgéo tipoldgica:

Senhores [refere-se nao apenas a Trifdo, mas também a alguns que o
acompanham], eu poderia recorrer a todas as outras ordens dadas por Moisés e
demonstrar-vos que sao figuras, simbolos e anuncios do que aconteceria com
Cristo e com aqueles que nele créem, conhecidos de antemao, assim como

também o que o proprio Cristo haveria de fazer. (Dial. 42, 4)

A referéncia a interpretagdo do Livro Sagrado, feita pelo filésofo, ressalta
uma metodologia de leitura que, para ser eficiente em captar a mensagem divina,
ha de ser tipoldgica. Justino ensina que as palavras proféticas ndo apenas
aludem ao futuro; esse futuro, segundo sua leitura e compreensao da palavra
sagrada, ja chegou e realizou, de fato, aquilo que foi proferido. E Justino elucida a
questao, resolvendo o problema da tradugdo ndo sé por caminhos linguisticos, e

sim pela leitura cristianizada das profecias:

Vés, porém, inclusive nesta passagem, tendes a ousadia de mudar a
interpretacao dada pelos vossos ancidos que trabalharam junto a Ptolomeu, rei do
Egito. E dizeis que ndo consta no texto original o que eles interpretaram, mas “Eis
gue uma jovem concebera”, como se fosse sinal de grande obra que uma mulher
conceba através da relagdo carnal, coisa que fazem todas as mulheres jovens,
exceto as estéreis. E mesmo estas, se Deus quiser, pode fazé-las conceber. (...)
De modo que nao tendes motivo para supor que Deus nao possa fazer o que ele
quiser. Sobretudo, tendo sido profetizado que haveria de acontecer, ndo vos
atrevais a mudar ou interpretar falsamente as escrituras, pois com isso

prejudicareis somente a vds mesmos e nao a Deus. (Dial. 84, 3)

A polémica polissemia — que traduziu o termo hebraico para uma acepcéao

grega de menor extensdo de sentido — passou a ser explicada, em termos
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definitivos, pela suposta interpretacao correta da profecia. Considera-se, portanto,
imprescindivel que se compreenda que o Novo Testamento € o desenlace do que
se profetizou no Velho, e quem nao faz essa leitura, deixa, conforme nos quer
demonstrar Justino, de absorver algo essencial dos Testamentos, que ¢€,

precisamente, a consolidagao dos oraculos proféticos. Segue outro exemplo:

Citar-vos-ei outro salmo, ditado pelo Espirito Santo a Davi, para mostrar
que nao entendeis nada das Escrituras, pois dizeis que se refere a Salomao, que
foi também vosso rei, quando foi dito para o nosso Cristo. Vs vos deixais

enganar pela semelhanga das expressoes. (Dial. 34, 1)

Esse jogo pronominal feito com “vosso” e “nosso” sO se torna possivel
porque Justino argumenta dentro de um interregno de cerca de mil anos. O
reinado de Salomao, sucessor do suposto salmista e rei Davi, deve ter sido
considerado, em seus quarenta e bem sucedidos anos, a realizagdo das preces
do citado Salmo 71. Mas como o tempo de Salomao ja era passado, e a realidade
voltara a clamar por um rei que atendesse aquelas mesmas necessidades,
facilmente se podia retomar o salmo e transpor seus clamores como tendo sido
atendidos no mundo agora cristdo. Assim sendo, Justino ensina que o rei Jesus,
sim, cumpre o lugar que aparentemente se acreditava ser de Saloméo, e que,
denominado sacerdote eterno, cumpre também o lugar de Melquisedec. A
dindmica de mudancas, que o passar do tempo possibilita, fez parecer que
Melquisedec e Salomao né&o efetivaram o que inicialmente estava a eles atribuido
como realizacdo. Sob essa perspectiva, Justino ajusta, com proficiéncia, as

profecias a leitura cristologica:

Sei que Salomao, sob cujo reinado se construiu 0 chamado templo de
Jerusalém, foi rei ilustre e grande. Contudo, é evidente que nada do que se diz no
salmo aconteceu com ele. De fato, nem todos os reis se prosternavam diante
dele, nem reinou até os confins da terra, nem seus inimigos, caindo a seus pés,

comeram o po. (Dial. 34, 7)
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Justino transfere, encaixa e estabelece sentidos que guiam a compreenséao
das profecias. Trifao contesta, mas suas palavras estao organizadas para revelar

um homem de pouca fé, que desconfia e despreza a suposta vinda do Salvador:

Com efeito, estas dizendo muitas blasfémias, pretendendo nos convencer
de que esse crucificado existiu no tempo de Moisés e Aardo e que lhes falou na
coluna de nuvem; que depois se fez homem, foi crucificado, subiu ao céu e ha de

vir outra vez a terra e que deve ser adorado. (Dial. 38, 1)

O estranhamento de Trifao se deve ao fato de ter a interpretagao tipolégica
outra temporalidade, onde passado, presente e futuro se interpenetram. Cristo ja
se figurava no tempo de Moisés. Ainda que supratemporal, essa forma de
percepcgao € para o cristdo Justino a perfeita chave de compreensao da palavra
escritural. Assim o confirma, em detrimento da exegese judaica que, segundo ele,

nao penetra a forca do que Deus diz:

Escutai agora palavras que vos parecem ainda mais paradoxais. Nao vos
alvoroceis, mas, reanimados, continuai ouvindo-as e examinando-as, e desprezai
a tradicdo de vossos mestres, pois o espirito profético os acusa de incapacidade
para compreender os ensinamentos de Deus e de estarem voltados apenas para

suas proprias doutrinas. (Dial. 38, 2)

Dessa forma, Justino se utiliza de seu interlocutor para contrapor duas
formas de ler a mesma tradi¢ao textual. E, na imposi¢ao desse divisor de aguas —
a qual olhando hoje retrospectivamente sabemos ter tido grande eficiéncia —,
determina as imagens projetadas sobre cada um dos dois grupos de exegetas.
Para um deles, atribui a correta leitura e a conjungdo com o intento divino e, para
outro, o equivoco e a disjuncao do espirito. Sob tal jogo de qualificacdo e
desqualificacdo, inicia-se aqui uma visao doutrinaria que transcende o escopo da
leitura ritual e transforma em antagonistas dois povos que compartilham uma
heranga textual e, no extremo, como se vera nas decorréncias politicas e

ideoldgicas, fara deles presencgas excludentes.
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Mas, antes de observarmos a histéria recente dos desdobramentos
politicos dos aspectos excludentes da TB, examinaremos outro texto que faz

parte do discurso fundador que associa a cultura judaica a um passado superado.

2.2.2. Contra os judeus — de Tertuliano

A lingua do cristianismo primitivo era o grego. No entanto, a medida que
esse movimento religioso foi se expandindo e se estabelecendo no Ocidente, o
latim comecou a se fazer necessario. Diz-se que Quintus Septimius Florens
Tertullianus, de Cartago, inaugurou a literatura cristd em lingua latina: “era mestre
da prosa, a prosa do retérico e do polemista. Estava em casa tanto no latim
quanto no grego, mas costumava fazer uso do primeiro — o primeiro tedlogo
cristdo a fazé-lo” (Johnson, 2001, p. 63).

Uma tabela cronoldgica, oferecida pelos estudos de Barnes (2005, p. 55),
ordena os 32 principais escritos que sao tradicionalmente atribuidos ao tedlogo
latino. A data de producdo desses escritos esta concentrada entre os anos de 196
d.C. e 212 d.C. O texto Contra os judeus, de que vamos nos ocupar, encontra-se
em quinto lugar, de composi¢do situada possivelmente ao redor de 197 d.C.
Classificada entre as primeiras, segundo essa cronologia, trata-se de obra escrita
em tempos nos quais o tedlogo era grande estadista da Igreja, e exercia enorme
influéncia, justamente por ter “criado uma latinidade eclesiastica” (Johnson, 2001,
p. 63). Ou seja, € importante que se observe que Contra os judeus foi escrito
antes de Tertuliano ter-se tornado adepto do montanismo, fato ocorrido em cerca
de 207 d.C., uma vez que o tedlogo “ndo podia continuar endossando uma
ortodoxia que negava qualquer papel independente ao Espirito e insistia em que
toda comunicacdo com a divindade devia ocorrer por meio de canais eclesiasticos
regulares” (idem, 2001, p. 65). Nao fosse sua obra uma afirmagao veemente da
fé, dificilmente teria tido reproducao e continuidade na tradi¢cao crista, a despeito
de sua saida da tradigédo da Igreja.

O Contra os judeus é um texto que — para além das dificuldades usuais,
presentes nas leituras de escritos da antiguidade — caracteriza-se por uma

natureza verborragica e labirintica (cf. Dunn, 2008, p. 2). Para a clareza da leitura,
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ha que se recorrer ao exame de seu género, seu estilo, sua estrutura retdrica, etc.
Em meio a tais elementos, que certamente exigem, quando se visa uma leitura
analitica, a competéncia em varias especialidades, destaca-se, para nosso
proposito, um discurso organizado para reivindicar a correta maneira — tipologica,
diga-se de passagem — de interpretar o sentido das Escrituras judaicas frente ao
advento do Cristo.

Nas paginas iniciais de Contra os judeus, nota-se que ha uma proposi¢ao
limpida na escrita, uma espécie de convite prazeroso para adentramos a obra.
Mas a medida que avangamos, o texto torna-se intrincado, cheio de citagdes e
redundancias. Para alguns, Tertuliano escreveu apenas uma das metades do
texto; para outros, ha duvida sobre ter sido Tertuliano seu o autor; e outros ainda
afirmam que o texto é genuino e integro, no que se refere a autoria (cf. idem,
2008, 6 e ss.). Ha controvérsias também com relacdo ao destinatario judeu.
Alguns acham que Tertuliano, apesar do titulo indicar claramente a quem se
dirige, dialogava e pregava para pagaos (idem, 2008, p. 12), com o intuito de
demonstrar o advento da nova lei de Cristo.

O narrador se diz um observador de uma contenda: “Aconteceu
recentemente dar-se uma disputa entre um cristdo e um judeu prosélito” (Contra,
l. 1)*. Segundo as consideragdes feitas por esse narrador, o resultado da
audiéncia e da propria disputa refletia pouca clareza sobre a verdade ali
representada. Assim, julgou ser necessario examinar, revisar e registrar por
escrito o acontecido. Sem muita demora, a exposi¢do logo alcanga o ponto que
nos interessa.

Motivado, na ocasido do debate, pela presenca de um prosélito®® que
reivindicava para si a lei de Deus, comegou o narrador a conjecturar sobre a
conversa de Deus com Abrado, sobre as béncaos divinas oferecidas a todos os
povos: “[Deus] prometera a Abrado que em seu sémen seriam abengoadas todas
as nacgdes da Terra” (Contra, |, 3). Tendo essa promessa por mote, refere, entéo,

a passagem biblica que diz que dois povos haveriam de surgir do mesmo ventre:

* Tradugao de Adriano Aprigliano, inédita.
% Um nao-judeu, cuja linhagem n&o provinha de israelitas, que se converteu ao judaismo.
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“‘de Rebeca procederiam dois povos e duas gentes, a dos judeus por certo, i.e.,
dos Israelitas, e a das gentes, i.e., a nossa”. (idem, |, 3)

Os saidos do ventre de Rebeca, como sabemos, chamam-se Esau e Jaco.
O primeiro, conforme diz o narrador, esta associado aos povos israelitas, e o
segundo, aos cristdos, ao qual ele pertence e nomeia sempre por “as gentes
nossas”. E porque foram, assim, respectivamente associados? Pelo excerto
escolhido do livro do Génesis (25, 22 e ss), podemos presumir que a narrativa de
Tertuliano aponta para o que ele considera como o germe da contenda entre
judeus e cristdos, que ja estava ali tipologicamente anunciada, no ventre de
Rebeca, muito tempo antes do cristianismo. Os fetos ja lutavam desde o ventre da
mae. E assim continuaram no decorrer de grande parte de suas vidas. Na
narrativa biblica (Gn 27, 28), em meio a uma série de artimanhas familiares,
sabemos que Jaco, o suposto representante dos cristdos, foi quem recebeu a
bencao paterna, unica que Isaac, seu pai, podia bem-fadar. O narrador recorta e
explica que “o primeiro que do ventre procedesse ao menor se sujeita[ria], i.e., ao
posterior” (Contra, I, 4). O primeiro a nascer foi Esau. Seria, portanto, Esad,
representante do povo judeu, que se sujeitaria a Jaco, representante dos cristios.

A alusdo aos dois povos fica assim introduzida pela idéia de que o povo
maior serviria ao povo menor, sendo que a caracterizagdo de “maior” é aqui
referida como uma superioridade quantitativa, ocasido em que os judeus
apresentam-se em maior numero, dada a extensdo de tempo de sua existéncia,
relativamente muito mais antiga do que aquela que contava com apenas um
século desde a adeséo feita “a noticia da misericérdia divina” (Contra, |, 5), ou
seja, o pouco tempo de existéncia do cristianismo. O uso do esquema tipoldgico
depreciativo ja esta, entdo, desde a primeira pagina do escrito, colocado em
evidéncia: “ndo ha duvida, segundo o que divulgou o divino discurso [refere-se ao
que Deus disse a Rebeca] que o povo primeiro, maior, i.e., 0 judeu, mister é que

sirva ao menor, € 0 povo menor, i.e., o cristdo, que supere o maior”’ (Contra, I, 5).
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2.2.2.1 Lei caduca e lei atual

Tertuliano questiona ser a Lei de Deus — fundador do universo e
governador de todo o mundo — privilégio de um unico povo. Por esse motivo,
considera como nao original a ocasido em que foram transmitidos os
mandamentos a Moisés. Segundo suas argumentacdes, esses mandamentos ja
pertenciam a Adao e Eva no Paraiso, e explica como sobrevieram a criagéo.
Vejamos suas explicagdes.

A adverténcia para que o casal ndo comesse do fruto da arvore do meio do
Paraiso foi, segundo o narrador, a matriz do que posteriormente seria o leque
preceitual esmiugcado e aclarado, por Deus, a Moisés. Na lei primordial, que
alertava sobre a morte advinda de quem provasse o fruto, estavam prefiguradas
as agbes de amar a Deus, amar ao proximo, nao adulterando, ndo matando, nao
roubando, n&o testemunhando em falso, ndo desonrando pai € mae ou cobi¢gando
o alheio (cf. Contra, Il, 3)*®. A passagem explica, passo a passo, a correlagdo
existente entre comer o fruto proibido e desacatar os mandamentos, explicitando
que, caso tivessem amado ao Senhor, ndo o desobedeceriam; se tivessem
amado ao proximo, nao creriam nem cairiam na persuasio da serpente; abster-
se-iam, ainda, do roubo nado provando do fruto em segredo; e assim
sucessivamente, restituindo ao episédio do Génesis algo que se mantinha
inapropriadamente como dominio exclusivo dos discursos de Moisés. Para
enfatizar, deslocou geograficamente o evento. As leis ndo foram primeiramente
engendradas no Horeb, ou no Sinai, e sim no Paraiso, circunscricdo distinta
daquela que se caracterizou como a terra percorrida pelos judeus, durante 40
anos, quando da saida do Egito em dire¢cdo a Terra Prometida. E ainda alheou o
tempo, estabelecendo uma separagao temporal de 430 anos entre o tempo do
Exodo e o tempo paradisiaco, a partir de quando a mesma lei ainda ndo-escrita
langou-se e perpassou séculos, fazendo-se cumprir, muito antes da atribuicao
mosaica, na subserviéncia exemplar daqueles que reconhecidamente obtiveram

os favores divinos: os patriarcas Noé, Abrado e Melquisedec.

% N3o estso referidas a guarda do sabado e a adoragéo as imagens.
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Era, assim, pois, a Lei reformulada por Deus de tempos em tempos, uma
especie de prescricdo que emanava da soberania divina aos seres paradisiacos e
pos-paradisiacos, e que sera, a época de Moisés, mais uma vez, entre tantas
outras, disposta ao alcance da salvacdo do homem. Essa mesma lei ndo cessou
de pronunciar-se no tempo, e foi mais uma vez reenviada pelos profetas, e ainda
mais melhorada, a ser transmitida a todas as gentes.

O narrador mostra, entao, que a regulagao divina ganha nuances de maior
importancia quando observada em relagdo retrospectiva e prospectiva diante
daquela proferida para o evento de Moisés. O procedimento divino é reelaborar e
reenviar os preceitos da Lei segundo a necessidade de cada tempo (cf. Contra, I,
9). Nesses sequentes despachos, o narrador exegeta afirma que ha
reformulacdes. Para a concepcgao retroativa, nota a desnecessidade de guardar o
sabado — que, alias, ja na enumeracao feita aos mandamentos néo foi computado
— e de circuncidar os homens, visto que Adao nem era circunciso e nem guardava
os sabados; igualmente ndo o faziam Abel, Noé, Enoque, Melquisedec e L6,
irmao de Abrado. Nem por isso foram considerados como violadores da lei, pois
se assim se caracterizassem perante Deus, nao teriam usufruido, cada um a seu

modo, de sua benevoléncia.

2.2.2.2 A circuncisdo do coracao na lei renovada

Exemplo de interpretacdo pautada sobre o modelo lei nova versus lei
antiga € a abolicdo da pratica da circuncisdao, uma pratica judaica que simboliza e
consolida, no corpo, a alianga eterna entre Deus, Abrado e seus descendentes.
Essa alianga resultou de uma conversa em que Deus promete multiplicar ad
infinitum os descendentes de Abrado, tornando-o pai de muitas nag¢des e senhor
perpétuo da terra de Canaa, onde, entao, ele perambulava. Em troca, a exigéncia
divina resume-se ao que se enuncia na seguinte passagem: “E a alianga que eu
faco com vocé e seus futuros descendentes, e que vocés devem observar, é a
seguinte: circuncidem todos os homens. Circuncidem a carne do prepucio. Este
sera o sinal da alianca entre mim e vocés” (Gn 17, 10-11). E Abrado foi

circuncidado aos 99 anos, e seu filho Ismael, aos 13, e também haveria de ser
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circuncidado Isaac, a ser ainda gerado. No entanto, Tertuliano diz que patriarcas
posteriores, tal como Melquisedec, eram incircuncisos. E salta dai para Moisés,
observando a pouca significAncia que a circuncisao tinha a seus olhos: “Ora, se a
circuncisdo trouxesse de todos os modos salvacéo, nao teria Moisés deixado de
circuncidar, no oitavo dia, justo a seu filho” (Contra, Ill, 2). Diante do aparente
esquecimento que o patriarca teve com relagao a circuncisao do filho, um anjo
forcou Séfora, sua esposa, a realizar o ritual com a crianga. E tendo sido o ato de
interferéncia dirigido particularmente ao filho de Moisés — o qual o faria ser
reconhecido posteriormente por ocasiao de sua entrada na cidade de Jerusalém —
nao haveria de se justificar, segundo o julgamento do teélogo, como prescri¢ao
para todos.

Esse reconhecimento posterior, ao qual seria submetida a descendéncia de
Moisés, € a aplicagao que o tedlogo faz da exegese tipoldgica para entender e
explicar o acontecido. Citando uma profecia de Isaias sobre o mal que assolava a
cidade santa, Tertuliano confirma essa pratica interpretativa tipica: “O que havia —
e por que — de acontecer, anunciava-se e, porque O vemos consumado,
reconhecemo-lo” (Contra, Ill, 6). Entende-se que o presente se explica e ganha
importancia porque estava vaticinado pelo dito passado, e o dito passado é
reconhecido, ou seja, € novamente trazido ao conhecimento pela propria
realizacao do que predizia.

Passado o acontecimento profeticamente prenunciado, em que a marca na
carne serviu como prova visual de obediéncia a Deus, o sinal da circuncisao tinha
cumprido sua missao. Era, portanto, temporal e circunstancial. Nao tendo sido lei
antes, natural que ndo o fosse depois. A antiga sobrepés-se uma ordem
renovada, a qual Tertuliano explica a partir de uma citagdo das palavras do
profeta Jeremias: “Renovai-vos a novidade e ndo semeeis sobre os espinhos: que
sejais circuncidados a deus, mas circundai o prepucio do coragdo vosso” (Contra,
lll, 7). O sinal desloca-se da carne para o espirito: “como se anunciou que
cessaria a lei antiga e a circuncisdo da carne, da mesma maneira luziu, em
condescender-se a paz, a observéancia da circuncisdo do espirito” (Contra, Ill, 11).

Numa jungao intrincada de passagens biblicas, onde umas explicam e enfatizam
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as outras, o tedlogo retoma os irmaos Esau e Jaco, os profetas Isaias, Jeremias e
Daniel, e chega a conclusao de que o pacto primeiro da circuncisdo havia de
cessar para dar lugar a uma nova lei. E essa nova lei, que Tertuliano interpreta e
explica, esta destinada aos cristdos, aqueles que estdo instruidos e sabem
observa-la, e, por conseguinte, obliteram a lei antiga.

Certa passagem do texto € exemplar para mostrar o vaivém no tempo que
€ permitido pela exegese tipoldgica: “Pois que anunciaram os profetas: Um povo,
€ 0 que se diz, que nao conheci, serviu-me, obedeceu-me com ouvir-me” (Contra,
lll, 11). Os profetas eram considerados instrumentos da palavra de Deus. Tendo
sido o conteudo anunciado pelos profetas, o que lemos na frase, portanto, € uma
fala de Deus. Segundo a légica, Deus nao se referia aos judeus, pois a esse
povo, diz Tertuliano, ele ja conhecia, ja o havia conduzido no mar da Eritréia e
pelo deserto durante 40 anos. Entdo, o exegeta questiona acerca de qual povo
seria esse que Deus nao havia conhecido. Isto €: um povo que ainda estava por
vir, que ainda néao existia. Com a retomada da predicao realizada no passado,
Tertuliano demonstra que é possivel compreender que o fato previsto ja se
realizou, segundo a exegese tipoldgica, no presente cristdo: “nds, que né&o
éramos o povo de Deus, tornamo-nos esse povo, aceitando tanto a nova lei

sobredita quanto a circuncisdo nova outrora predita” (Contra, Il, 13).

2.2.2.3 O sabado eterno na lei renovada

Igualmente sera dada uma justificativa para a cessacédo do trabalho no
sétimo dia: “uma vez que se demonstra ter-se cumprido a aboligdo de circuncisao
da carne e a lei antiga, da mesma maneira demonstrar-se-a temporaria a
observancia do sabado” (Contra, IV, 1). Segundo a mesma interpretacdo que
classifica as coisas como carnal e espiritual, Tertuliano diz que as Escrituras
designam dois sentidos para os sabados: um sabado eterno e outro temporal.
Deduz essa diferenciagcado das palavras proféticas que reproduzem as palavras de

n37

Deus: “minha alma odeia os vossos sabados™’ e parece pressupor dessa

%" Em minha pesquisa, ndo encontrei esta referéncia biblica. Parece tratar-se de uma referéncia ou
perdida ou criada por Tertuliano para intensificar sua argumentacao.



66

mensagem que ha um sabado que € para a alma, que nao é o sabado temporal
dos homens, e sim o sabado eterno. Se o sabado foi proferido a Moisés, ele é
datado. Nao servia antes e ndo ha de servir depois. A prova € que Josué ordenou
que os sacerdotes percorressem a cidade de Jericé por sete dias. Se séo sete
dias, em qualquer dia da semana que tivesse comegado, nao respeitaria a lei de
vacancia do sabado. E ndo apenas os sacerdotes. Todo o povo de Israel
participou da guerra, também por ordem de Josué. Igualmente, nota que os
macabeus Iutaram aos sabados para derrotarem os inimigos estrangeiros,
concluindo que “fica manifesto que tais preceitos valeram temporariamente e de
acordo com a necessidade da causa presente, e que Deus n&o dera leis tais que
se observassem perpetuamente” (Contra, 1V, 2).

Tendo caracterizado, em sintese, o sabado como temporal ou eterno, a
circuncisdo como carnal ou espiritual, e a lei judaica como antiga, Tertuliano, com
as trés abordagens, reitera, enfatiza e justifica a correlagao entre praticas judaicas
e lei antiga, provisoria e ultrapassada. E, sob esse ambito de relagdo, o povo
judeu havera de submeter-se ao povo cristdo, ao qual se atribui a atualizagéo e a

permanéncia.

2.2.3. A tipologia biblica na cis&o entre cristianismo e judaismo

Tanto Justino como Tertuliano operaram sobre modelos tipolégicos com
vistas a diferenciar a perspectiva judaica da perspectiva cristd acerca dos livros
do Antigo Testamento. E, ao lado dessa operagao de afastamento, demonstram
um empenho em desmantelar a experiéncia religiosa dos grupos judaicos, numa
época proselitista, marcada por perseguicdes religiosas. Para tal fim, retomaram e
consagraram férmulas de interpretacdo que nao tinham apenas foco sobre as
Escrituras, mas também sobre os grupos sociais representados por elas.

Tais formulas interpretativas, utilizadas desde os tempos dos Apdstolos, e
com persisténcia nos textos contemporaneos aos Padres, entendem
continuadamente que as interpretagdes judaicas da Biblia eram feitas
“‘pobremente e de maneira baixa” (Dial. 112, 4), ou ainda, que os judeus faziam

“falsas interpretagdes e adulteravam a Escritura” (Dial. 115, 6), afirmagdes que
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nao escondem a relagdo da transmissao textual com a proposi¢éao de conteudo
negativo sobre o povo judeu. Ou ainda que o povo cristdo superaria o judeu, a
exemplo do modelo biblico de Esau e Jacod (cf. Contra, |. 4). E também o
argumento de que as leis recentes superam as antigas, segundo o qual se
confere o atributo da impertinéncia ao povo que segue a velha lei (cf. Contra, IIl.
13).

Tanto o Dialogo com Trifdo como o Contra os judeus oferecem, dessa
forma, uma visdo ampla das contendas entre judaismo e cristianismo. O que se
depreende desta retomada textual, no entanto, ndo € o conteudo ou o jogo de
forcas de cada um dos pontos de vista criados pelas respectivas religides, mesmo
porque, na posigao de narradores cristdos, ambos tém a primazia da palavra em
praticamente a totalidade dos textos, enquanto que seus antagonistas constituem
presencas que menos oferecem resisténcia e mais facilitam a exposicéo de seus
oponentes. Esses textos nos mostram as estratégias interpretativas explicitadas
pelos narradores, de modo a elucidar de que maneira foi-se constituindo, ou
reafirmando — com o decorrer do tempo, que ja contava com cerca de dois
séculos do advento do Cristo — uma leitura da Escritura embasada na perspectiva
tipolégica, bem como a imagem projetada sobre os judeus que n&do aderiram a
tais modelos interpretativos.

Feitas tais observagdes, que expdéem o quao importantes foram os
mecanismos de interpretacdo escritural na cisdo entre cristianismo e judaismo e
de que modo essa cisdo teve um papel determinante nos padrées de
representacdo do povo judeu nos meios cristdos, examinaremos a seguir textos
caracteristicos de um cristianismo ja consolidado em seu afastamento do
judaismo, nos quais se poderdo observar algumas manifestagdes mais recentes

dos mesmos modelos interpretativos e ideologicos.
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3 — TIPOLOGIA BIiBLICA E REPRESENTAGCAO NA MODERNIDADE

A fim de trazer referéncias recentes acerca da relagdo entre TB e a
representacdo do povo judeu, remeteremos a alguns documentos oficiais da
Igreja.

E importante lembrar o sentido que damos aqui ao conceito de
representacdo, segundo o qual o ato de representar fundamenta-se igualmente
sobre modelos herdados e sobre influéncias que Ihes sdo contemporaneas. Em
outras palavras, mesmo em meio a todo o conjunto de vetores que a histoéria
determina para que um povo seja representado de uma ou de outra forma, a
cultura encontra seus modos de representar nas tradi¢coes literarias consagradas.
Mais especificamente: o cristianismo, como tradicdo cultural que — ao mesmo
tempo em que integra a religido judaica, dissocia-se de sua doutrina — organizou
durante seus varios séculos de existéncia muitos dos padrdes verbais e nao
verbais pelos quais os judeus vieram a ser representados nos dois milénios de
coexisténcia dessas duas tradi¢des.

O que se observara neste capitulo difere radicalmente dos escritos dos
primeiros padres, permeados — e também motivados — pela necessidade de
afastamento da religido judaica. Tal afastamento foi realizado com sucesso e
deixou no passado a possibilidade de o cristianismo ser considerado como uma
vertente judaica. Os varios séculos de histéria das religides cristds mantiveram
também no passado a idéia de que o Antigo Testamento possa gozar de algum
tipo de autonomia. Dessa forma, nos séculos recentes, ndo sera mais tao
importante a oposicao entre “antiga lei” e “nova lei”, como se vé nos escritos
fundadores da Igreja. A logica dos tipos assume categoricamente seu aspecto
temporal, onde velho e novo sdo passado e presente. A oposi¢ao entre povos
passados e povo presente, ou atual, transforma em sombra todo um universo
cultural e religioso, no qual se enquadram ndo somente o judaismo, mas tudo o
que as reelaboragdes teologicas pretendem excluir de seu escopo.

Criam-se, com isso, modelos de representacdo e légicas interpretativas

baseadas sobre um sentido peculiar de historia, no qual o povo judeu sempre
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sera enquadrado como antigo e superado, sem perder, porém, o vinculo com a
nocdo de profecia, como se vera, a seguir, na expressao antissemita dos
Protocolos dos sabios de Sido, que transformara visao profética em manipulacao
pretérita do tempo presente.

Nesse universo de interagao social, e nao simplesmente religiosa, quando
se fala em representagdo, ndo se trata de uma relagdo direta entre objeto
representado e os textos que o representam, mas sim de modelos pautados, por
caminhos diversos que os movimentos religiosos e as tradigdes literarias
estabelecem, capazes de criar um universo particular de padrbes (tipos) pelos
quais as pessoas pertencentes a tais culturas reconhecem os elementos
representados. Antes de adentrar nos Documentos da Igreja, fagamos algumas
observagdes genéricas a respeito do conceito de representacdo, meditando sobre

sua pertinéncia para o estudo da percepgao do judeu por parte do povo cristao.

3.1. Definicbes preliminares

3.1.1. Representacao e instituicao

Consideremos que as representacdes envolvem praticas literarias que se
repetem. Assim sendo, o procedimento de redizer ou reescrever, sendo acao
constante, acaba por estabilizar o redito nas culturas. O discurso de uso repetido,
quando se refere a literatura e a poesia, produz o que se chama de “tradicdo
literaria” (cf. Lausberg, 2004, p. 81), que prevé, ao lado da conservagao, a
variagédo. A variagdo esta pressuposta na flexibilidade de reorganizagdo de uma
determinada matéria ou tema a ser tratado no discurso. Esse tema pode variar em
graus de intensidade (figurativizacdo) conforme as diferentes épocas, situagdes e,
consequentemente, diferentes enunciatarios para os quais se pretende enviar a
mesma mensagem.

As representagcdes nao sao um retrato fiel do mundo, de pessoas ou de
coisas. Sao idéias ou imagens que se concebem sobre as coisas, as pessoas e 0
mundo. Utilizam-se da retérica, ou seja, de um conjunto de regras, de modelos
herdados das artes em geral, e, para 0 nosso caso especifico, também herdados

da literatura religiosa. Trabalham de acordo com contextos ideoldgicos, com
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idéias que transitam no espaco tedrico, cultural e institucional de uma sociedade
que, por sua vez, sao representantes de crengas, tradicdes, principios e mitos.
Assim sendo, ndo ha como reduzir as motivagdes de uma representaciao apenas
a fatores resultantes de sua contemporaneidade.

Em se tratando da representagdo do judeu no mundo cristdo, podemos
dizer que ela € detentora de uma longa histéria que percorre dois mil anos de
convivéncia entre as duas religides, e é feita, logicamente, em conformidade com
a ideologia cristd. E comum encontrarmos criticas no sentido de alertar que ja é
tempo de transformar a hostilidade que tem caracterizado desde sempre a
imagem negativa do judeu quando ele é representado. Ainda que a reivindicagao
seja justa, ela parece desconhecer ou desconsiderar o fato de que as formas de
representacdo nao permitem que as abordagens de valor negativo sejam
descartadas, e que tampouco possam ser transformadas por conselhos e boas
intencdes, devido ao fato de que estdo tao profundamente arraigadas na cultura
cristd quanto estdo as suas crengas e doutrinas religiosas.

David Flusser, estudioso empenhado em resgatar para judeus e cristdos a
origem judaica de Jesus, diz que o antijudaismo foi um sentimento necessario
para o cristianismo vir a tornar-se uma religidao independente. Mas, uma vez
estabelecido e estando sua existéncia ja, ha muito, fora da condi¢do de risco,
esse sentimento, ainda que pareca bastante tarde para se pensar nisso, deveria

ser removido:

(...) o cristianismo s6 ndo sera mais propenso ao antijudaismo quando a raiz da
doenca for tratada. (...) Dever-se-ia admitir que o antijudaismo cristdo nao foi um
erro que aconteceu por coincidéncia. O antijudaismo apadrinhou a formagao do
cristianismo (2002, p. 131).

Flusser, numa tentativa de contribuir ou sinalizar um melhor caminho para
as relagbes entre as duas religides, declara, ao final de seus levantamentos e
analises, as seguintes palavras aconselhadoras: “quisemos [com isso] prestar

bons servigos aos nossos irmaos cristdos” (idem, 2002, p. 131). Assim sendo, ele
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esta sugerindo aos cristdos que determinadas animosidades, uma vez conhecidas
na origem, devem passar por modificagdes.

No entanto, quando estudamos as representagoes cristds do ponto de vista
de modelos retoricos, teologicamente motivados pelas contendas iniciais que
caracterizaram o surgimento do cristianismo dentro do mundo e da religido
judaica, universalizados e consolidados como um modo de pensar e de
expressar, estamos diante de um conjunto de regras que permeia a producéo das
letras e das artes em geral, e essas regras sempre foram devedoras de
obediéncia permanente a sistematizagdo da doutrina religiosa cristd. Nao ha
como referir a representacdo sem considerar tais parametros.

Por conseguinte, quando enfocamos nosso objeto de estudo, a pratica
tipologica, que envolve a representagao do judeu, estamos tratando de retérica da
religido, de padrdes repetitivos que tém trabalhado, ainda que muitas vezes fora
do ambito religioso de atuacao, em beneficio do meio cristdo que os produz. As
motivacdes cristds de apagar ou modificar preceitos judaicos na elaboracao da
Escritura, e toda a geragdo de imagens negativas que surgiram em sua
consolidagao doutrinaria decorreram da propria organizacao e correlagao dos dois
Testamentos. Tais padrées nao poderiam tio faciimente ser removidos das
consciéncias e das producdes artisticas do universo cultural onde a leitura desse
livro sagrado € o nucleo da pratica religiosa institucional. E, para testemunharmos
o valor institucional, basta que coloquemos atengdo nos Documentos da Igreja®,
que sado documentos oficiais relativos a interpretacdo dos conteudos biblicos,
compostos principalmente de enciclicas, exortacdes e cartas apostdlicas.

Vejamos algumas passagens desses documentos, com o objetivo de
apreciar a presenca de uma forca padronizadora em torno dos modos
interpretativos presentes na histéria dos registros escritos e da literatura
eclesiastica.

Comecgaremos pela Carta Enciclica Providentissimus Deus (PD), devido ao

forte atrelamento que ela produz, a partir da datacdo apresentada, entre os

% Cf. Bazaglia, 2004, Documentos sobre a Biblia e sua interpretagdo, onde estdo publicadas as
enciclicas Providentissimus Deus, Spiritus Paraclitus e Divino Afflante Spiritu, bem como o
discurso papal chamado “A interpretacao da Biblia na Igreja”.
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registros histéricos elencados. Essa Enciclica, assinada por Leao Xlll, foi escrita
em 1893 referindo o Concilio Vaticano |, ocorrido entre os anos de 1869 e 1870,
que por sua vez reafirma o Concilio de Trento, realizado na metade do século
XVI, com duracao de 18 anos. No que tange a interpretacédo da Biblia, que ilustra
a transmissdo e manutencédo ativa da hermenéutica dos Padres dos primeiros

séculos do cristianismo, diz Leao XIllI:

O Concilio Vaticano (I) aceitou com certeza a doutrina deste [Irineu] e dos
outros Padres quando, renovando o decreto tridentino sobre a interpretacdo da
palavra divina escrita ‘declarou que era 0 mesmo 0 seu juizo; que nas coisas que
dizem respeito a fé e costumes pertencentes a edificagdo da doutrina crista se
deve ter por auténtico o sentido da sagrada Escritura aquele que teve e tem a
santa mae Igreja, a qual pertence julgar do sentido verdadeiro das Escrituras
santas; e que, por isso, a ninguém é permitido interpretar a mesma Escritura
sagrada contra este sentido ou também contra o consentimento unanime dos
Padres. (PD, 26, p. 25)

A caracteristica desse documento € possuir um apanhado de citacdes,
todas elas nomeadas em notas de rodapé, sob a responsabilidade de eminentes
nomes de Padres da Igreja. Seu conteudo, de modo incisivo, diz que as Escrituras
tém Deus por autor, “que falou por meio dos profetas e depois, ele mesmo por
meio dos apostolos” (PD, 1, p. 10). A Igreja ndo descuidou de suas leis e
instituicées, e preservou a parte da teologia sagrada que se refere a defesa e

interpretacéo dos livros divinos, e tratou de recomendar que:

(...) seus ministros tivessem obrigacao de ler e meditar [sobre a sagrada Escritural
(...) que fosse explicada e comentada, por pessoas idéneas, nas igrejas,
catedrais, nos mosteiros (...) € mandou que pelo menos nos domingos e nas
festas solenes os fiéis fossem alimentados (...) com palavras salutares do
evangelho (PD, 10, p. 16).
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Segue, entdo, uma exposicdo cronoldgica, que delineia os principais
comentadores da Escritura, que comecga pelos discipulos imediatos dos
apostolos, seguidos pelos apologistas, e depois pelas escolas catequéticas e
teoldgicas, com destaque para as de Alexandria e Antioquia, de onde surgiram
ilustres Padres e escritores, divididos em Orientais e Ocidentais, responsaveis
pela chamada idade aurea da exegese biblica. A cronologia alcanga os
Escolasticos, a invengdao da imprensa, e o Concilio Tridentino ja citado
anteriormente, e de onde partimos para explicar/expor a posi¢ao da Instituicdo. A
mesma Enciclica alcanga o século XIX com intengdo de preservar a tradigdo dos

procedimentos interpretativos, tal como podemos observar no seguinte excerto:

[A Igreja] nunca faltou a sua tarefa de transmitir para seus filhos, numa
maneira salutar, as fontes da Escritura divina, e como tenha perenemente
conservado sua posicao de protecdo na qual foi posta divinamente para a defesa
e o decoro delas e como a tenha consolidado, providenciando-lhe todo género de
estudos, tanto que nunca precisou € nem precisa de incitamentos de estranhos no

cumprimento de sua tarefa. (PD, 17, p. 19, 20)

O fragmento final dessa citagdo — “nunca precisou e nem precisa de
incitamentos de estranhos no cumprimento de sua tarefa” — € uma resposta aos
racionalistas do fim do século XIX. Eram considerados inimigos da tradicdo
interpretativa em fungdo de apresentarem novos pontos de vista a respeito da
escrita da Biblia. Essa postura combativa em relacédo a eles deve nos valer como
paradigma do comportamento da Igreja frente a qualquer interferéncia que
distorca a compreensdo da Biblia segundo a interpretacdo que ela tem
tradicionalmente recebido. A Enciclica enfatiza que: “a parte mais frutuosa desta
ciéncia [0 estudo e ensinamento da Biblia] é a da interpretagéo” (PD, 24, p. 22). E
como tal, é necessario que “cuidem (...) desde o inicio dos estudos, de preparar
as mentes dos discipulos de maneira que neles se forme e cultive com grande

diligéncia mentalidade capaz, ao mesmo tempo, de defender os Livros divinos e
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alcancar® o sentido deles” (PD, 23, p. 22). A matéria reapresenta a mesma idéia

da seguinte maneira:

Por isso seja o principal e sacrossanto dever do intérprete catdlico,
tratando-se de passagens escrituristicas cujo sentido € autenticamente declarado
por meio de autores sagrados, sob a inspiragdo do Espirito Santo, como acontece
em varias passagens do Novo Testamento, ou por meio da Igreja, assistida pelo
mesmo Espirito Santo (...), interpreta-las do mesmo modo e procurar
convencer, com a ajuda da propria doutrina, que segundo as leis de uma sadia
hermenéutica pode-se retamente aprovar sé aquela interpretagio. “°(PD, 27, p.
26)

Tal teor de rigidez da Igreja, perante a interpretagdo da Biblia, completa-se

com as seguintes palavras:

Com efeito, sendo Deus o0 mesmo autor dos Livros sagrados e da doutrina,
cuja depositaria € a Igreja, certamente é impossivel que derive da legitima
interpretacdo®’ o sentido de alguma passagem escrituristica que seja de alguma

forma discordante da Igreja. (PD, 27, p. 26)

Os velhos documentos reiteram, portanto, os novos documentos. Saltando
do final do século XIX para o meio do século XX, temos o Divino Afflante Spiritu
(DAS), uma carta enciclica escrita pelo Papa Pio Xl em 1943, para celebrar os
50° aniversario da carta enciclica Providentissimus Deus. Em postura bem menos
rigida com as novas abordagens biblicas, que resultaram da chamada exegese
cientifica, e considerando a adaptacao dos estudos as necessidades do tempo,
ha, ainda que em tom mais brando, a mesma imposi¢édo com relagdo ao modo de

utilizar a Biblia no sagrado ministério:

jg Grifos nossos.
4:’ Grifos nossos.
Grifo nosso.
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Considerando as imensas fadigas abragadas pela exegese catdlica
durante quase dois mil anos, para que a palavra de Deus, comunicada aos
homens nas sagradas Letras, compreenda-se cada dia mais perfeitamente e mais
ardentemente se ame, surge espontdnea a convicgdo de que os fiéis e
particularmente os sacerdotes tém o grave dever de aproveitar’’ larga e
santamente aquele tesouro acumulado durante tantos séculos pelos maiores
talentos. (DAS, 26, p. 120)

Chegando ao final do século XX, a Providentissimus Deus, em
comemoracgao de seu centenario, e a Divino Afflante Spiritu, em comemoragao de
seu cinquentenario, recebem um discurso pronunciado pelo Papa Joao Paulo Il
para homenagear o novo documento elaborado pela Pontificia Comiss&o Biblica,
intitulado A interpretacdo da Biblia na Igreja (AIBI), elaborado pelo entdo Cardeal
Ratzinger, atual Papa Bento XVI. Curiosamente, as palavras de Paulo Il alertam
para os diferentes pontos de vista a que estdo submetidos os procedimentos
interpretativos da Biblia. Se a Providentissimus Deus responde a ataques da
ciéncia racionalista, a Divino Afflante Spiritu convida os exegetas misticos, que se
mostravam contra o uso da ciéncia para a exegese, a utiliza-la. Ainda que o
documento de Ratzinger, como um todo, enumere minuciosamente e defina os
métodos e abordagens utilizados na interpretacdo biblica, o resultado da
observacado de Paulo Il parece orientar para um aplainamento dos ataques de
qualquer ordem, quer seja ele da linha de fé, quer seja da linha cientificista. Em
simples colocagao, a propoésito dessa disparidade de ponto de vista, justifica que
“as duas Enciclicas se encontram perfeitamente no nivel mais profundo” (AIBI, p.
171), e ainda que haja necessidade constante de atualizar a interpretagdo a
mentalidade e a linguagem contemporaneas, essa tarefa, diz ele, “ndo pode forgar
os textos para os adaptar a uma leitura ou a uma tendéncia em voga em dado
momento” (AIBI, p. 179).

Assim tem funcionado o controle do método de leitura e de interpretagcao da

Biblia, que se reflete nos processos de ensino e de absorcdo da doutrina

2 Grifo nosso.
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religiosa, e que se conforma sob preceitos diretores da coexisténcia entre os
individuos e também das interagbes desses mesmos individuos com o meio que
ditou tais preceitos. Nao ha como opor o modo de tratar a palavra biblica a
Instituicdo que a profere, pois, a mensagem nao pode existir sem o veiculo que a
tem transportado desde suas origens até nos.

Esse procedimento de estabelecer limites e direcbes esta dado, nos
documentos, as principais abordagens e aos mais utilizados métodos
interpretativos que tém a Biblia por objeto. O tratamento dispensado a TB nao

poderia desviar-se desse padrao e ela esta ai referida do seguinte modo:

Um dos aspectos possiveis do sentido espiritual € o aspecto tipoldgico, do
gual se diz habitualmente que pertence n&o a Escritura em si, mas as realidades
expressas por ela: Adao figura de Cristo (cf. Rm 5,14), o diluvio figura do batismo
(1Pd 3, 20-21) etc. De fato, a relag&o de tipologia é ordinariamente baseada sobre
a maneira pela qual a Escritura descreve a realidade antiga (cf. a voz de Abel: Gn
4, 10; Hb 11, 4; 12, 24) e nao simplesmente sobre esta realidade.

Consequentemente, trata-se de um sentido da Escritura. (AIBI, p. 233)

Segundo o documento, o sentido espiritual da TB compde, junto com o
sentido literal e o sentido pleno, os trés principios gerais em que se divide o
sentido da Escritura inspirada que, conjuntamente com as hermenéuticas
filosdficas, forma o quadro das questbes hermenéuticas. O sentido espiritual é
definido como sendo a percepcao do mistério pascal de Cristo e a vida nova que
dele resulta, reconhecido pelo Novo Testamento como contexto historico
radicalmente novo “que ilumina de maneira nova os textos antigos e os faz sofrer
uma mutacao de sentido” (AIBI, p. 231). Sob essa perspectiva, o sentido espiritual
ndo se distingue do sentido literal: “quando um texto se refere diretamente ao
mistério pascal de Cristo [morte e ressurreicdo de Jesus] ou a vida nova que dele
resulta, seu sentido literal € um sentido espiritual” (AIBI, p. 232).

Desse modo, o mistério de Cristo passa a fornecer a chave de
interpretacdo as Escrituras. As passagens biblicas, que estdo apenas indicadas

entre parénteses na citagdo acima, referem as seguintes realidades chamadas de
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antigas: Deus diz a Caim que o sangue de seu irmao Abel clama das entranhas
da Terra (cf. Gn 4, 10); Paulo, distante milénios dos tempos da criagéo, cria uma
relagdo de contiglidade entre os eventos passados e seu tempo e lembra que,
apesar de o registro biblico sobre Abel continuar comunicando permanentemente
sua fé (cf. Hb 11, 4), quem fala mais alto agora é o sangue de Jesus (cf. Hb 12,
24). Essa correlagao entre os tipos €, portanto, de ordem espiritual, inspirada. Nao
pode ser furtada para fora desses limites. O alerta do documento & sobre a
incorrecao de exegetas que realocam esse procedimento interpretativo para além
daquela realidade observada na Escritura. E essa critica ndo se restringe apenas

aos exegetas da atualidade:

Convencida de que o mistério de Cristo da a chave de interpretacao a
todas as Escrituras, a exegese antiga se esforcou por encontrar um sentido
espiritual nos menores detalhes dos textos biblicos — por exemplo, em cada
prescricdo das leis rituais — servindo-se de métodos rabinicos ou inspirando-se no
alegorismo helenistico. A exegese moderna ndo pode dar um verdadeiro valor de
interpretacao a esse género de tentativa, qualquer que tenha sido no passado sua
utilidade pastoral (cf. Divino Afflante Spiritu, E.B., 553). (AIBI, 2004, p. 223)

Considerando os tantos séculos de existéncia da Igreja, podemos presumir
a extensdo que ganham as questbes de ordem e manutengdo dos modelos
exegéticos, que pretendem um consenso sobre o0s pontos essenciais da
multiplicidade interpretativa. Nessa relagdo de continuidade e conformidade,
percebe-se a criagdo, muitas vezes ténue, outras vezes aspera, de um fio
condutor que induz, através da pratica de comparacao entre os eventos biblicos,
a juizos que tendem a desequilibrar o valor das partes. Ainda que encontremos
em meio a esses documentos expressdes de cunho positivo, tal como “preciosa
heranga transmitida pelo povo judeu” (AIBI, 2004, p. 242), referindo-se aos textos
sagrados, ou “Esvaziar da sua substancia o Antigo Testamento seria privar o
Novo Testamento de sua raiz na historia” (AIBI, 2004, p. 205), temos espalhadas
por esses textos documentais, em muito maior numero, construgdes frasais tais

como: “(...) infringir a pertinacia dos judeus” (PD, 2004, p. 12); %(...) ndo devemos
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distanciar-nos do método de Cristo e dos apdstolos, os quais, ainda que o Antigo
Testamento ndo seja a seus olhos mais do que a preparagao e quase a sombra
da Nova Aliancga (...)" (Spiritus Paraclitus [SP], 2004, p. 79); “O sacerdocio e os
sacrificios, os ritos e as solenidades, e quase todos os fatos reportados no Antigo
Testamento ndo Ihe constituem por acaso a sombra?” (SP, 2004, p. 84); ou a
reproducao das palavras de Jerénimo: “(...) se estudei Moisés e os profetas, foi
somente para compreender o que eles diziam de Cristo” (SP, 2004, p. 88); “Os
escritos do Antigo Testamento contém elementos ‘imperfeitos e caducos’ (Dei
Verbum, 15), que a pedagogia divina ndo podia eliminar de uma sé vez” (AlBI,
2004, p. 256); “0 Novo se apresenta ao mesmo tempo como realizacdo e
ultrapassagem do Antigo” (AIBI, 2004, p. 261), etc.

Bastam, para nossas reflexdes, as referéncias documentais cristas trazidas
até aqui, que demonstram o quao arraigados estdo, na religido crista, os modelos
tipologicos pelos quais se deslegitimam, e, na melhor das hipoteses, se ignoram
os judeus, enquanto fé ou povo. Munidos dessa ordem de reflexdes, é necessario
salientar, conforme examinaremos na proxima parte, que os atos passados
atribuidos aos judeus diferem da légica da tipologia. Isto é: entender esse povo
como deicida, ou quaisquer outras atribuicbes supostamente historicas, nao diz
respeito ao mesmo jogo ideoldgico pertinente a exclusdo absoluta do antigo em

beneficio do atual, como se faz na perspectiva tipoldgica.

3.2. Percursos analiticos

3.2.1. Relagdes judaico-cristas
Se, por um lado, em alguns grupos cristdos nunca se menciona ter sido
Jesus um judeu®, e se surpreendem quando escutam tal informacdo, o mesmo

parece acontecer em alguns grupos judaicos, nos quais ndo se faz a mengao ao

** Em minha experiéncia pessoal, cuja formagdo em nivel fundamental foi realizada no colégio
Rainha dos Apdéstolos , colégio catolico de freiras, com aulas de religido e freqiiéncia obrigatéria
nos rituais dominicais da missa, surpreendi-me, apenas aos 19 anos, com a declaragéo de que
Jesus era judeu. Penso que essa minha ignorancia sobre o assunto, que pode ser generalizada as
demais colegas de mesma formacgdo, ndo é resultado de um mau aproveitamento ou memoria
parcial dos conteudos apresentados para a nossa formacao estudantil. Trata-se de uma auséncia
programatica de informagéo.
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nome de Jesus*, e, se o fazem, contestam a apropriacdo supostamente indevida
da Biblia Hebraica pelos cristdos, desconsiderando que o livro sagrado dos
autores do Novo Testamento era, evidentemente, a Biblia Hebraica: “Como a
doutrina de Jesus era judaica, a cristologia das comunidades cristds também era
judaica em todos os seus elementos” (Flusser, 2002, p. 167). Os temas da Biblia
Hebraica eram responsaveis, como temos visto, pelo fundamento escrito que
embasava os conteudos doutrinarios das narrativas neotestamentarias, desde a
filiacdo divina de Jesus, que o relacionava com conceito judaico da preexisténcia
do Messias, sua crucificagdo que se relacionava com a idéia judaica de que a
morte de martires € responsavel pela expiagao dos pecados, assim como também
sdo judaicos os conceitos de ressurreigao e ascenséo (cf. Flusser, idem, ibidem).

Muito embora haja farto material que busque recuperar toda a problematica
doutrinaria que envolveu as relagdes entre os judeus e os primeiros cristaos, e
todas as questdes sobre a que tendéncia ou a que época do judaismo se referiam
os temas judaicos tomados pelos escritores neotestamentarios, a principal e
evidente dificuldade, no que refere as relagbes entre as duas profissdes de fé,
tem sido o entendimento ou a aceitagio da mensagem dos escritos
neotestamentarios que afirmam Jesus ter cumprido o papel de Messias.

Diferente, portanto, de observar as divergéncias surgidas entre as duas
partes religiosas, e as implicagbes que tiveram com a crucificacdo de Jesus, &
investigar o surgimento da hostilidade gerada a partir da inconciliacdo doutrinaria.
Considerando que a tenséo inicial foi inevitavel para que o cristianismo chegasse
a cisdo doutrinaria e se tornasse, entéo, religido independente, assumindo de vez
as suas diferengcas, podemos abstrair, dentro do possivel, as inumeras
motivacbes que geraram essa relagdo de hostilidade, e nos dirigirmos mais

objetivamente aos sentimentos chamados antijudaicos.

44 Em Jesus segundo o judaismo (Bruteau, 2003), cujo titulo secundario explicita tratar-se de um
grupo de pessoas — rabinos e estudiosos [que] dialogam em nova perspectiva sobre um antigo
irmao — encontramos uma coletanea de textos escritos por judeus que se ativeram a proposta de
isolar o Jesus histérico, ou seja, “um Jesus integralmente judeu” (idem, p. 9), que ele foi “antes de
existir qualquer vestigio de cristianismo” (idem, ibidem). No entanto, se considerarmos que o
cristianismo é a doutrina crista, revelada nos Evangelhos, néo existe, a priori, um Jesus anterior ou
sem vestigios de cristianismo. A organizadora dos ensaios enfatiza a dificuldade de obrigar os
eruditos e seus leitores a levar a sério o fato de ter sido Jesus um judeu, e, segundo ela, “um
numero surpreendente de pessoas parece ndo se dar conta desse fato” (idem ibidem).
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Os motivos do antijudaismo, variados e complexos, convergem, segundo
Flusser (2002, p. 120 e ss.) contundentemente para o episédio da morte de
Jesus. A decisao sobre a crucificacdo, segundo o que o autor observa, relatada
nos Evangelhos de Marcos e Mateus, foi atribuida aos judeus. Sua analise
detalhada supbe, como muitas outras, que a escrita dos Evangelhos sindticos
parte de uma fonte comum. Diferencia-se, como judeu, dos analistas cristaos,
quando compara as narrativas e chega a conclusao de que apenas Lucas ¢é fiel a
essa fonte comum. Marcos e Mateus, segundo o autor, distorcem-na com o
objetivo de responsabilizar os judeus pela morte de Jesus. Para Flusser, € pouco
provavel, e ele procura demonstrar através do Evangelho de Lucas, que os judeus
tivessem voz participante ou decisiva sobre o “deicidio”. No entanto, a importante
pratica da leitura dos Evangelhos pelos seguidores do cristianismo fez com que
as distorgbes dos relatos evangelistas se propagassem como mensagem que
permanentemente difunde o antijudaismo.

A mirada de Flusser sobre o antijudaismo é representativa e referencial
para que possamos fazer uma diferenciacdo das abordagens possiveis sobre o
assunto. Flusser trabalha segundo uma analise literaria que visa a recolher
elementos historicos do antissemitismo, diferentemente de uma analise textual
que pretende mostrar o papel da TB como propagacdo do antijudaismo, ambas
igualmente feitas a partir dos relatos neotestamentarios da paixao de Cristo.

A problematica de Flusser, que pretende esclarecer se os judeus foram ou
nao responsaveis pela morte de Jesus, e o antijudaismo e antisemitismo que dai
decorrem, € do ambito das pesquisas que observam os escritos evangélicos
como registros histéricos e os comparam com outros documentos para atestar a
veracidade do que neles se |€. J4 a observacdo que tem por perspectiva a TB
alerta sobre o procedimento hermenéutico promessa/cumprimento que permeia
essas narrativas. As criticas de Flusser, ao afirmarem que os evangelistas
estilizaram em sua escrita a crucificacédo (cf. 2002, p. 127), ou que criaram
artificios para acarretar desvantagens e incriminagédo aos judeus (cf, idem 2002,

p. 130), coloca em segundo plano a pratica literaria de organizar as passagens
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narrativas evangélicas conforme um modelo de escrita. A narrativa da Paixao esta
empenhada em evidenciar que nela se cumpre uma profecia.

Este ponto de vista é apoiado, por exemplo, pelo teélogo Dominic Crossan,
que alerta para a importancia desse motivo, ainda que o repare como

probabilidade historica:

As unidades individuais, as sequéncias gerais e os quadros globais das
narrativas da Paixao-Ressurreicdo estao tao ligadas ao cumprimento de profecias
que sua remocao nao deixa nada, exceto os fatos mais simples, quase como em

Josefo ou Tacito (1995, p. 24).

Fora dos Evangelhos, temos em Paulo uma passagem exemplar, cujo
padrao tipoldgico se mostra em uso a partir da palavra sombra, que se tornou
paradigmatica desse carater que transita do inferior ao sobrelevado: “A Lei possui
apenas uma sombra dos bens futuros, e ndo a realidade concreta das coisas”
(Hb, 10, 1), ou seja, a Lei judaica corresponde ao tipo, e os bens futuros
correspondem aos antitipos. O tipo esta figurativizado pela sombra. Essa
atribuicdo, que pode ter seu significado variando em torno das coisas misteriosas
ou de dificil compreensao, também ndo deixa de transparecer uma associacao
mais imediata com uma espécie de vulto, uma representacdo da obscuridade, da
opacidade, algo que ndo tem brilho, com a auséncia parcial de luz. A sombra é
uma projecéo do objeto que bloqueia a luz, ou seja, ela ocupa o espago que esta
atras do objeto. Por sua vez, o antitipo representa tudo aquilo que faz oposi¢ao ao
campo semantico da sombra. E o préprio objeto que esta diante da luz, portanto,
brilhante, claro, esplendoroso, do qual a sombra € mera decorréncia, sem o qual
ela ndo poderia existir. Se colocarmos tudo isso em perspectiva, temos em
primeiro lugar a prépria luz, que é Deus. Em seguida, uma realidade que a reflete,
e logo em seguida, a projegado turva e invertida dessa realidade. De outra
perspectiva, estamos nds, observadores, olhando de frente em direcdo contraria a
projecéo da luz. Em primeiro lugar e mais imediatamente nos aparece a sombra.

Ela é, portanto, a primeira e mais antiga visdo que temos do principio luminoso de
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Deus. A medida que nosso “olhar’ amplia a capacidade de absorver a luz,
passamos a enxergar o objeto mais a frente da sombra, que esta totalmente
iluminado e filtrando a luz para torna-la visivel para nés. Poder enxerga-lo
completamente depende da nossa capacidade de avancar o olhar, de aplicar o
sentido da visdo para além dos limites da sombra que primeiro se nos pronunciou.
E o objeto luminoso que temos diante de nds € aquele que absorve e reflete a
poténcia da luz, que ndo podemos olhar diretamente, sob a pena de tornarmo-nos
cegos. Luz, realidade e sombra incorrem, na sua diregao contraria, em judaismo,
cristianismo e Deus. Nessa ordem de valor estao constituidos os tipos e antitipos.
Se Flusser julga que, apesar de o tempo ter solidificado sentimentos
adversos por parte dos cristdos em relacdo aos judeus, ja € hora de comegar a
reverter esses sentimentos, tendo como base a revisdo do ponto de vista que cré
nas distorcbes histéricas registradas nos Evangelhos de Marcos e Mateus, o
mesmo nao se pode falar do procedimento de escrita que esta organizado pela
exegese tipolégica. O procedimento, que sempre faz uma relagdo entre dois
eventos, e impde uma forma de superagdo do segundo (o cristdo) sobre o
primeiro (o judaico), ndo € algo que se possa reverter com facilidade. Pois, no
processo de superacdo, esta contido, nem sempre de modo declarado, a
vantagem ou o julgamento de algo que se declara melhor em relagdo a algo que
considera pior. E, ainda que nem todos os escritos tipolégicos se valham de
epitetos superlativos para referir os elementos cristdos, ou de inferlativos para
referir os elementos judaicos, a relagdo estabelecida entre as partes tem sempre
um carater de sobrepujanga, de algo que vai além, que ultrapassa, que suplanta.
Recuperar ou esquematizar as transformacdes de uso sofridas por essa
pratica que sobrevive ha dois milénios na literatura, seria uma tarefa
enciclopédica. A TB nao alcangou os nossos dias, obviamente, participando da
escrita literaria nos mesmos moldes em que era utilizada nos tempos biblicos. No
entanto, temos nos empenhado em demonstrar que a natureza relacional de seus
elementos tem permeado os textos que versam sobre conteudos judaico-cristaos.

A seguir, veremos os Protocolos dos sabios do Sido, bem como as praticas de
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leitura que os envolvem, como exemplo bem-acabado a que se presta o percurso

interpretativo da tipologia.

3.2.2. Os Protocolos dos sabios do Sido

O que havia — e por que — de acontecer,
anunciava-se e, porque O vemos consumado,
reconhecemo-lo (Tertuliano, Contra os judeus, lll, 6).

Os Protocolos dos sabios do Sido (PSS), considerados como uma “das
mais significativas e difundidas publicagbes do anti-semitismo” (Rosenfeld, 1982,
p. 23), sdo também conhecidos pela fraude diferenciada que os envolve, ja que
constituidos de duas modalidades de falsificagdo: além de ser plagio de uma
satira contra Napole&o III45, teve também sua autoria falsamente atribuida a um
grupo de pessoas ao qual se queria responsabilizar pela organizagao secreta de
um plano cujo objetivo era dominar o mundo.

Divulgada por motivos nacionalistas, a edicdo dos PSS utilizou, ndo por
acaso, de uma farta linguagem religiosa para tratar de assuntos politicos. E por
meio dessa linguagem que se pode entrever o funcionamento dos motivos
tipoldgicos.

O texto dos PSS tem inicio com um interlocutor dirigindo-se a um grupo de
pessoas para esclarecer as idéias de um plano que visa uma tomada de poder, e
diz: “Formularei, portanto, nosso sistema do nosso ponto de vista e do ponto de
vista dos cristdaos” (PSS, p. 9). Esse narrador, que utiliza a expressao “Nosso
ponto de vista”, sera, no adiantado do texto, identificado como sendo um judeu
que se dirige a um grupo de sabios, também judeus, que dominardo as massas
consideradas sem diregcédo, porque dirigidas por rédeas frouxas de governos
liberais e cristdos: “As grandes qualidades populares — franqueza e honestidade —
sdo vicios na politica (...). Essas qualidades devem ser atributos dos reinos
cristdos e ndo nos devemos deixar absolutamente guiar por elas” (PSS, p. 12).

Para explicar como triunfara a teoria, ao ser colocada em pratica, o narrador faz

4 Dialogue aux Enfers entre Machieavel et Montesquieu ou la politique de Machiavel au XIX°
siécle, par um contemporain, de Maurice Joly, com primeira edigdo anénima publicada em 1864, e
a segunda impressa em Bruxelas em 1868.
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uso do contraste novo/antigo : “(...) e o novo poder nado faz mais do que tomar o
lugar do antigo (...).” (PSS, p. 10).

A terminologia novo versus antigo, de uso comum e ndo necessariamente
especifico, ganha entonacao tipoldégica quando acrescida de certas passagens
que sugerem que a origem e o preparo da nova lideranga se paregam com
conteudos evangélicos que tratam de Jesus. Os PSS falam: “O rei dos judeus nao
deve ficar sob o império de suas paixdes...” (PSS, p. 33). Essa expressao, rei dos
judeus, é repetida inimeras vezes nos Evangelhos*, para referir-se a Jesus. E a
palavra paixdo remete também ao episddio da Paixdo de Cristo. A lideranga que
devera assumir o controle do mundo, controle esse de dimensdes messianicas,
faz também um paralelo com a origem sagrada de Jesus: “A pessoa do soberano
Universal da estirpe Santa de David deve sacrificar a seu povo todos os seus
gostos pessoais” (PSS, p. 33), tal como podemos encontrar em Atos dos
Apostolos: “Conforme havia prometido, Deus fez surgir da descendéncia de Davi
um Salvador para Israel, que é Jesus” (At 13, 23). Essa mesma passagem foi
igualmente repetida no penultimo paragrafo do livro (cf. PSS, p. 125).

A terminologia biblica prossegue em profusdao e podemos dizer que ela
exalta o campo das profecias e sua relagdo com o grupo de sabios: “Nossos
profetas nos disseram que fomos eleitos por Deus mesmo para governar a terra”
(PSS, p. 37). Objetivamente utiliza do binbmio promessa/cumprimento para se
referir a ordem social: “Em todos os tempos, 0os povos, mesmo 0s mais simples
individuos, tomaram as palavras como realidades, porque se satisfazem com a
aparéncia das cousas, e raramente se ddo ao trabalho de observar se as
promessas relativas a vida social foram cumpridas” (PSS, p. 38). A realidade se
dirige para uma escatologia, de contexto profético e apocaliptico, em que “a
verdade € uma so6” (PSS, p. 75), em um futuro onde havera “nosso reino” (PSS, p.
77), regido segundo “os eleitos de Deus” (PSS, p. 63 e p. 77). O narrador diz
entdo: “Em tudo o que vos expus até aqui, esforcei-me em mostrar o segredo dos

acontecimentos passados e presentes, que anunciam um futuro ja préximo de sua

*® Pode ser encontrada em Mateus (2, 2; 27, 11; 27, 29; 27, 37); em Marcos (15, 2; 15, 9; 15, 12;
15, 18; 15, 26); em Lucas (23, 3; 23, 37-38); e Jodo (18, 33; 18, 39; 19, 3; 19, 19; 19, 21).
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realizacao” (PSS, p. 119). O discurso religioso é entao anticristdo, utilizado para
acusar suas deficiéncias, e o faz espelhadamente no modelo tipolégico, que era
antijudaico, quando categorizava o povo judeu como sendo filho de Ismael, ou
seja, filho da carne, em oposig¢ado ao povo cristdo, o povo escolhido por Deus para
ser filho de Isaac, ou seja, filho da fé ou do espirito.

Mas porque — mesmo depois de desvendada a arquitetura plagiada da
escrita, a atribuicdo falsa de autoria, e admitidas as torpezas e os absurdos do
conteudo — os PSS continuaram a ser considerados como verossimeis e
continuaram também com seu valor documental? E o que na materialidade do
texto permite permanentemente que seus planos se prestem a ilustrar as mais
diversas agdes sociais, ainda que sejam elas paradoxais, tais como a promogao
dos valores da ideologia comunista, a0 mesmo tempo em que promovem a
exploracao capitalista da classe trabalhadora, entre outras?

Devemos conceber os PSS, visando a responder tais questdes, como obra
cujo género textual estrutura-se sob a forma de um “projeto”. Isso se justifica
porque o texto simula uma reunido formal em que se expde um plano e uma série
de métodos que permitiriam alcangar o objetivo final do dominio sobre o mundo.

Tal plano propde provocar crises financeiras, fomentar luta de classes,
incentivar os governos liberais, favorecer a corrup¢ao da juventude e fortalecer a
influéncia da imprensa. Todas essas peripécias estdo relacionadas a idéia de
desestruturacdo da sociedade, para que seja possivel a completa tomada do
poder pelos judeus e a destituicdo dos cristaos.

Esse esbogo textual que se pretende provisorio, ou seja, que ainda em
forma de projeto elabora uma série de operagdes para a conquista do mundo, s6
ganhara sentido quando forem colocados em pratica. Todo projeto requer uma
agao para se realizar. Em sua constituicdo de natureza projetiva, ha uma relagéo
entre o tempo presente, quando se constituiu a sua escrita, e o tempo futuro a ele
relativo, no qual todas as idéias planejadas deverdo ganhar concretude. Paralela
e semelhantemente a natureza da profecia e da tipologia, a esséncia do projeto é

estabelecer uma relagéo entre dois tempos.
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A constituicio dos PSS conjuga, dessa forma, um universo de
acontecimentos supostamente desejaveis para os nomeados sabios de Sido, com
a atribuicdo de que eles, num misto de profecia com maquinagao, seriam capazes
tanto de Ihes dar realidade como de se servir de tais acontecimentos para os
interesses judaicos.

Visto sob esse aspecto, todo e qualquer acontecimento harmbénico com as
projecdes de indole bastante ampla, presentes na enumeragdao dos planos
atribuidos aos sabios de Sido, passa a ser indicio da veracidade dos Protocolos.
Uma vez detectada a conformidade de algum acontecimento com tais escritos,
tem-se com isso a perspectiva que vai do presente ao passado, isto €, um
presente que coincide com o futuro relativo ao projeto de dominagéo em diregao
ao tempo passado que coincide com o presente relativo em que os planos foram
projetados.

Nessa perspectiva, faz-se uma inversao logica, segundo a qual, os
acontecimentos que se assemelhem aos planos prenunciados no passado sao
prova de que estes foram, em alguma ocasiao, arquitetados. Em outras palavras:
o presente confirma o passado. Com essa formula, os defensores da veracidade
dos Protocolos passam a prescindir de sua autenticidade. Pode-se ir além,
dizendo que ndo somente os defensores publicos de sua autenticidade o liam sob
essa Otica, mas que um trabalho considerado tdo mal ajambrado do ponto de
vista histérico e documental sé poderia ter-se tornado tdo popularmente
disseminado gragas ao fato de se estabelecer em estruturas profundas sob as
quais se consolidaram as relagdes entre os judeus e cristaos.

Vejamos, por ora, como soaram as declaragbes dos defensores publicos
dos PSS, os quais, apesar de admitirem a n&o legitimidade da autoria do texto,
nao abriram mao da veracidade de seus conteudos. Iniciemos por uma avaliagao
dos PSS publicada no jornal londrino The Times, em 8.5.1920, na qual se fez uma
analogia, movida pela ironia, entre os sabios de Sido e os profetas, extirpando
dos judeus qualquer possibilidade de eles terem o dom da adivinhagdo e

atribuindo-lhes o dom da premeditagéo:
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Sem sombra de duvidas, o livro foi publicado em 1905. E em alguns
paragrafos lemos verdadeiras profecias; a menos que consideremos adivinhos 0s
Sabios de Siado, temos que aceitar que, efetivamente, foram os instigadores

secretos desses acontecimentos (...)” (apud Lvovich, 2007, p. 115)

O atributo da profecia — antes um dom veterotestamentario, e nesse
editorial, um poder obviamente ndo atribuivel aos descendentes da linhagem
judaica — salta dessa avaliagdo jornalistica como uma formula que modela, pelo
inverso, a imagem dos sabios de Sido, qualificados de instigadores. Essa
qualificagdo parte do principio de que foram bem sucedidos em seu projeto de
dominacdo do mundo, numa lbégica sui generis, que observa o0s males
contemporaneos como validagao dos escritos protocolares a eles atribuidos.

Os PSS foram traduzidos para diversas linguas, e, de especial importancia
para a América Latina, foi a tradugcdo espanhola: “A publicagdo na Espanha no
ano de 1932 de uma edigdo completa dos Protocolos dos Sabios do Siéo, (...)
repercutiria enormemente nos ambitos catdlicos da Argentina e Chile” (apud
Lvovich, 2007, p. 119), ainda que outras versbes espanholas ja tivessem sido
editadas anteriormente. A repercusséao foi gragas a sua publicagdo como folhetim
no jornal catdlico EI Pueblo, acrescida da grande aceitacdo nos meios
eclesiasticos e da divulgacdo em seus boletins e publicagdes.

Observemos como esse modelo de pensamento se processa nas palavras
do sacerdote catolico Julio Meinville, autor argentino, cujos escritos se

preocupavam em defender a veracidade dos PSS:

Ao citar os Protocolos dos sabios do Sido, ndo levamos em conta a
autenticidade dos mesmos nem se respondem a um plano premeditado de uma
suposta direcéo judaica universal. Advertimos, sim, que é de todo modo inegavel
gue expressam acertadamente tudo quanto se realiza e se cumpre nas relacdes

dos povos cristaos e dos judeus. (apud Lvovich, 2007, p. 123)

Prontamente, o argumento da ndo autenticidade é destruido em favor da

veracidade historica, que, alias, se utiliza do mesmo campo conceitual das formas
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proféticas, sob as idéias de “realizacao” e “cumprimento”. A argumentagao possui
uma logica inegavel, se considerada sob os parametros da ideologia crista
tipologica, em que o mundo, a partir de suas escrituras sagradas, € visto como
uma dualidade que se divide simetricamente entre eventos passados que
espelham eventos futuros. No entanto, saindo do universo de elaboragdes cristas
relativas a logica tipoldgica do mundo, os dizeres de Meinville prescindem de
sustentabilidade argumentativa, ainda que assim se pretendam, visto que o padre
objetiva dar provas de que recentes acontecimentos historicos, de abrangéncia
mundial, foram motivados por algumas atas de reunido secreta. Fosse ele um
advogado de acusagdo, as provas que levaria ao julgamento seriam
consideradas, no minimo, curiosas. Mas as relagbes entre culturas, povos e
religibes ndo seguem os mesmos parametros do Direito e, sob as circunstancias
da vida real, os argumentos baseados em valores ideologicos religiosos tém
grande peso.

Com o intuito de confirmar a adesao a légica da tipologia histérica, que
independe da autenticidade, segue mais um defensor dos PSS, o sacerdote
Virgilio Filippo, em suas conferéncias dominicais de uma radio argentina, durante
o ano de 1935: “Mas quero cita-los [PSS] para confronta-los pela realidade e
assim possa o ouvinte com sua critica discernir a parte de verdade que encerram”
(apud Lvovich, 2007, p. 124)*". Neste, repetem-se os loquazes argumentos da
histéria presente que confirma os escritos passados, isto €, se hoje, ou em
qualquer tempo de atualidade, ha o que quer que seja de condenavel
acontecendo a olhos vistos, € porque, segundo o sacerdote, ontem estiveram os
sabios de Sido conspirando: “(...) o programa exposto nos Protocolos dos Sabios
do Sido estava se cumprindo passo a passo, motivo pelo qual a discussao sobre

sua autenticidade tornava-se uma tarefa va” (apud Lvovich, 2007, p. 124).

47 Adolf Hitler também se valeu da tipologia passado/presente, escrito/realidade para difundir os
PSS: “a melhor critica desses escritos é fornecida, entretanto, pela realidade” (Minha luta, 1983 p.
199) e logo na sequéncia deste dito, recomenda sua leitura com tom de alerta: “quem examinar a
evolugao histérica do ultimo século sob o prisma deste livro [PSS] logo compreendera também o
clamor da imprensa judaica, pois no dia em que o mesmo for conhecido de todo o povo, nesse dia
estara evitado o perigo do judaismo”. (idem, 1983, p. 199). (HITLER, Adolf. Minha Iluta. Sdo Paulo:
Moraes, 1983).
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Também baseado no sentimento de que a histéria confirma o texto, Hugo
Wast — escritor catdlico argentino, com sucesso de vendas entre as décadas de
1920 e 1940, cujos romances foram traduzidos para varios idiomas — construiria a
frase mais tipologicamente exemplar sobre a leitura dos PSS: “os Protocolos
serdo falsos, mas se cumprem maravilhosamente” (apud Lvovich, 2007, p. 141).
El Kahal, com 24 edicbes na Argentina, foi considerado por muitos como um
manual de histéria da ma influéncia dos judeus sobre o mundo. Essa frase
exemplar é nota de rodapé do prélogo desse romance que reproduz fielmente, em
suas paginas, o conteudo dos PSS. Vejamos as palavras do autor que precedem

a frase aqui destacada:

Sem pronunciar-me sobre a insoluvel questdo da autenticidade dos
Protocolos, me limitarei a dizer que com boas palavras os judeus alegam que sao
falsos; mas, com fatos, todos os dias nos provam que sao verdadeiros. Os

Protocolos seréo falsos, mas se cumprem maravilhosamente. (idem, ibidem)

Tem-se ai uma visdo que inicia com a duvida (“insoluvel questao”) relativa
a autenticidade e termina com a certeza de sua falsidade (“ser&o falsos”). Além
disso, destaca-se a oposicdo entre as palavras proferidas pelos judeus e a
realidade, como se esta ndo fosse mediada também por palavras. Ou seja, o
velho cliché de que contra os fatos ndo ha argumentos se apresentava como uma
forma de restringir a defesa daqueles a quem se atribuia a intengdo de
desestruturar a sociedade vigente.

Sob tais formas interpretativas, existe, na sintese da composicdo e do
percurso de recepgao dos PSS, ecos longinquos de uma forma de mesclar
registro verbal e mediacdo da realidade, assemelhada aquela que os primeiros
padres inauguraram na cultura crista, segundo a qual, é possivel tornar o profético
pelo acontecido, ou vice-versa, num jogo de veridiccdo reciproca. E em razéo
desse eco, uma milenar reminiscéncia do espelhamento entre antigo e novo, que
nao se pode limitar a origem — e o0 almejado saneamento — da representagao

depreciativa do judeu as interpretagdes supostamente historicas, como diziamos
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fazer Flusser. Fosse assim, os intérpretes dos PSS importar-se-iam de maneira
definitiva com a falsidade de seu texto de eleicdo e ndo o tratariam a guisa de
manifesto. Ha, dessa forma, uma adesao ao discurso anti-judaico permitida por
um molde de pensamento de logica que, ainda que inconsistente a olhos nus,
sobrevive gragcas a permissdo de dezenas de geragdes de escritos que
incorporam a perspectiva tipoldgica ndo sé no canone religioso, mas também na
populagao relativa as duas faces desse canone. Isto posto, passemos em exame

a vertente literaria da TB, isto é, a sua difusdo nas praticas literarias.
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4 — PERMANENCIA DA TIPOLOGIA BIBLICA NA FORMA LITERARIA

4.1. Defini¢gdes preliminares
Depois do espirito cristdo nada existe

de mais admiravel do que o espirito do israelita
(Murilo Mendes, 1994, p. 874)

Por meio de varios modelos tedricos, as ciéncias humanas descrevem o0s
caminhos pelos quais uma cultura chega a produzir um texto. E possivel refletir
acerca das coergdes ideoldgicas, das praticas retéricas, das formacoes
discursivas, contextos semioticos, relagdes dialdgicas, entre outros conceitos,
para construir as formulagdes tedricas que ensinam a perceber o quanto de
coletivo ha nas produgdes individuais e o quanto ha de pretérito nas producdes
presentes. Diferentes teorias partem de diferentes pressupostos e visam
diferentes objetivos, no entanto, se ha um fato que se consolidou em funcéo
dessas perspectivas desenvolvidas nas ultimas décadas, € que existe um vinculo
profundo entre uma pratica cultural e a rede simbdlica ou ideolégica — ou qualquer
que seja o conceito — pertinente a tal cultura. Dizer que uma civilizagao crista
produz uma literatura crista constitui uma afirmacao que esta muito além da mera
tautologia, pois os textos engendrados em tal cultura compartilham de formulas,
conceitos e significados instaurados ao longo dos séculos pelos quais essa
cultura se formou. Além disso, a relagao entre religido e literatura € bidirecional,
nao ha necessariamente uma hierarquia de profundidade-superficialidade, onde
uma pratica seria influenciada por outra, sem jamais influenciar.

Para aprofundar, exemplificar e especificar a relagao existente entre a TB e
praticas literarias engendradas na civilizagcdo cristd, observaremos
detalhadamente o pensamento de dois tedricos da literatura que serviram de
fonte, estimulo, e, de certa forma, legitimagao conceitual, para empreendermos a
presente pesquisa, que parte do principio de que as representacées dos judeus
na cultura cristd sio influenciadas por um modelo légico associado ao da

interpretacdo do canone religioso dessa civilizagao.



92

Examinaremos, assim, as idéias contidas em dois escritos que relacionam
a producao literaria ocidental com o canone religioso do cristianismo. Inicialmente
tomaremos algumas das reflexées contidas no livro Mimesis, de Erich Auerbach,
que compila, num periodo cronoldégico de praticamente dois milénios,
observacgbes relativas as praticas literarias e sua conexao com a estrutura
tipolégica da Biblia. E, a seguir, sera nosso foco o tratamento dado a Biblia no
livro Cédigo dos Codigos, de Northrop Frye, que, ao adotar o pressuposto de que
os livros do Antigo e Novo Testamento constituem uma unidade, medita acerca da
forma como a estrutura tipoldgica tem uma dimensao cultural que se estende para

além da composicao da literatura religiosa no Ocidente.

4.1.1. Visao figural da realidade — em Erich Auerbach

Quando alcangcamos o epilogo do livro Mimesis, encontramos o0s
pressupostos sobre os quais Erich Auerbach observa e interpreta a realidade,
através da representacéao literaria, que estdo fundamentados em trés principais
idéias, a saber: a) a observagcdo de como estdo previstos, para a criagdo de um
texto, a adequagdao ao género e aos niveis estilisticos da antiguidade; b) a
observacao da quebra dessa doutrina dos niveis por um movimento iniciado nos
romances de costumes do século XVIII, que alcangou a revolugao romantica, no
principio do século XIX; e ¢) a observagcao de um modo de representar a realidade
que ja havia rompido essa mesma doutrina dos niveis, participando da
constituicdo dos textos muitos séculos antes do movimento romantico. Trata-se
da perspectiva cristd antiga, com sua viséo figural da realidade (Auerbach, 2004,
p. 500), ja presente nos escritos do primeiro século de nossa era.

Lembremos que o que nos motiva a acompanhar esse procedimento,
realizado nas praticas de escrita dos primeiros cristdos, € que ele nos afirma e
nos permite demonstrar que determinados padrbes textuais tém permeado a
escrita dos textos ocidentais no decorrer dos ultimos dois milénios. E, por meio de
exemplos, podemos corroborar a presengca de modelos textuais, distribuidos ao

longo da mesma etapa temporal utilizada no Mimesis, em escritos que
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representam a figura do judeu, também em sua forma tipoldgica. Vejamos como
se processa essa técnica ao longo da exposig¢ao auerbachiana.

Tragcado no inicio do livro um paralelo entre os relatos homeérico e
abraamico, despontam da histéria de Abrado os escritos biblicos caracterizados
por um narrador que escreve, segundo bem nos lembra Auerbach, “exatamente
aquilo que Ihe fosse exigido por sua fé na verdade da tradicdo” (2004, p. 11), ou
seja, uma verdade histérica que se mostra implacavel, estruturada em modelos
doutrinarios, dos quais o fiel ndo pode prescindir. A profericao biblica € um
compromisso verbal imperativo, expressao de uma vontade soberana; € um
processo explanativo onde as palavras, apesar de seu de carater divino e eterno,
se desdobram e se desenvolvem guiando a vida do povo.

Mais a frente dessa época de registro e de transmissao da palavra divina,
a Escritura Sagrada fica necessitada de ser compreendida em seu ambito mais
profundo ou oculto e ganha métodos exegéticos de leitura, também eles
modelados pelo imperativo de levar adiante uma autoridade absoluta, patente em
suas interpretacbes. Segue, desse modo, na linha do tempo e desloca-se no
espaco cultural: “o método exegético estendeu-se também a outras tradi¢des que
nao a judaica” (Auerbach, 2004, p. 13), para realidades que iam para além do
limite judeu-israelita, pronto a absorver as novidades e modificagdes do mundo
para dentro de seus parametros explicativos, e obrigando-se “a uma constante
modificagao interpretativa do seu préprio conteudo” (idem, 2004, p. 13).

O relato biblico, caracterizado, entdo, como um texto desprovido das
circunscricbes de género e estilo do mundo helénico, era apoiado em
pressupostos religiosos e dirigia-se a todos os leitores do circulo judaico. No
entanto, deslocou-se espacialmente, e enveredou pelo mundo dos gentios, tendo
encontrado em Paulo, judeu da diaspora, seu mais empenhado representante. A
mensagem, ajustando-se ao novo ambiente, passou a subtrair determinados
pressupostos que encontravam dificuldade de assimilacdo, mas preservou o uso
do “método ja proporcionado pela tradi¢do judaica, empregado, porém, desta vez
de maneira incomparavelmente mais audaz, da interpretacdo reinterpretativa”

(idem, 2004, p. 41). Interpretacao reinterpretativa é a interpretacédo figural ou



94

tipologica, que pressupde um deslocamento das explicagdes judaicas de certos
eventos das Escrituras, para utiliza-las, por conseguinte, com o intuito de dar vida
significativa aos eventos da nova Escritura. E temos aqui uma colocacgao crucial

que queremos destacar nas palavras do autor:

(...) [o] Velho Testamento foi desvalorizado como histdéria do povo judeu e como lei
judaica, e converteu-se numa série de ‘figuras’, isto €, prenunciagdes e alusbes
prévias do aparecimento de Jesus e dos acontecimentos concomitantes (idem,

2004, p. 41).

Auerbach alega que ha uma énfase substancial dispensada ao significado
decorrido da relagao exegética entre os Testamentos em detrimento do fenémeno
tomado a observacdo, isto €, o marco histérico judaico perde seu carater
essencial — aquele que inclusive o faz pertencer ao registro sagrado — para ser
extremidade de um eixo temporal que se liga a outro acontecimento, agora do
mundo cristdo, importando menos o0s eventos observados do que a
interdependéncia entre prenuncio e realizagao estabelecida entre eles.

Como ja dito anteriormente, Auerbach observa que ndo havia, na escrita da
Biblia, uma separacao dos campos estilisticos, tal como era usual encontrar nos
escritos do mundo helénico, e essa caracteristica antitética, que mistura os estilos
— tanto para referir o sublime, como para referir o mundano — incorporou-se nos
escritos patristicos dos primeiros séculos do cristianismo, sem que isso tenha sido
uma preocupacao dos primeiros Padres. Estes, mais do que com a estruturacéo
estilistica, estavam preocupados com a atividade interpretativa das Escrituras,

cujo

(...) método quase exclusivo [era] o das figuras (...). Na pratica, trata-se,
primeiramente, quase sempre, da exegese do Antigo Testamento, cujos episddios
isolados s&o interpretados como figuras ou como profecias reais dos

acontecimentos do Novo Testamento. (idem, 2004, p. 62)
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A correlacao feita entre dois eventos independentes, entrevendo neles,
apesar do longo tempo que os separa, uma conexao previamente determinada,
implica uma concepgao histérica de perspectiva vertical, onde a sequéncia figural
das realizagbes terrenas € regida do alto pela providéncia divina, dissolvendo,
desse modo, suas especificidades locais, temporais e causais. E a partir dessa

visao entrecortada da linha horizontal da historia, alega o autor:

(...) apresenta-se a constante preocupagdo em preencher as lacunas da
representacdo biblica, em completa-la com outros trechos biblicos ou com
consideragdes préprias, em produzir uma correlacao fluente dos acontecimentos
e, em geral, em dar a interpretacao, irracional em si, uma forma que seja até o

limite mais extremo, racionalmente convincente. (idem, 2004, p. 64)

Auerbach considera que na escrita biblica ha dialogos curtos e
espontaneos, “e o ritmo e a atmosfera da Biblia, sobretudo dos Evangelhos”
(2004, p. 77) estdao presentes nos escritos patristicos. Demonstra que esses
escritos registram um senso pratico da realidade, i.e., 0s ensinamentos cristdos
deviam funcionar desde logo na vida terrena. Esse conteudo cristdo, que se faz
presente, entdo, nos primeiros Padres, resulta numa aplicabilidade a rotina, e é
reiterado, por exemplo, no século sexto, na historia escrita pelo bispo Gregério de
Tours sobre o povo dos francos; o prelado Gregoério, atribui a esse povo um papel
de lideranca. Trata-se de um conceito global de histéria que € constituido pela
providéncia divina, e perfaz a concepcéo tipoldgica de heranga e sucessao: “como
judeus e romanos teriam por prépria culpa langcado fora sua tarefa de portadores
da salvagao, agora os francos teriam sido escolhidos” (Drobner, 2003, p. 513).
Essa afirmacédo pauta-se sobre a concepgdao que a presengca de Deus age
continuamente e é manifesta naquele momento, para aquela comunidade de
individuos.

Cinco séculos a frente, na Cancéo de Rolando, Auerbach reconhece que

ha uma semelhanca entre as preces feitas — tanto pelo rei antes das batalhas,



96

como por Rolando a beira da morte — com os modelos littrgicos*®. Mas o que
chama a atencéao do critico sdo a estreiteza e a fixacdo do espaco vital registrado
nessa Cangédo de Rolando e em textos religiosos do século XI, exemplificado na
Cancéo de Aleixo. O caminho que o homem deve percorrer tornou-se unico: “de
Oriente e de Ocidente nada sobrou além de igrejas, vozes do céu, povo rezando —
nada além do ambiente sempre igual de uma vida de santo” (Auerbach, 2004, p.
97). A representacao da realidade fica bastante esquematizada, simplificada. Os
fatos sdo emoldurados isoladamente, em quadros fechados que subsistem por si
mesmos. Esse modo de expressar, que entdo se apresenta, ndo € considerado
pelo critico como sendo originalmente cristdo, pois 0 modo originalmente cristao
de representar era “incomparavelmente mais elastico, rico e estratificado” (idem,
ibidem). No entanto, dispor isoladamente cada acontecimento teve, segundo o
autor, um papel preponderante na técnica de representacdao. Cada cena, ou cada
instante cénico, ganha, pelo isolamento, uma concentragéo de forga, cujo efeito
resulta em um modelo moral e com isso, observa Auerbach, o enrijecimento das
personagens se aproxima do modelo figural. Os textos sdo constituidos de
trechos independentes, que ndo se encadeiam uns nos outros, ndo narram o0s
acontecimentos com fluéncia horizontal, e sim de maneira justaposta
parataticamente, e as sequéncias das idéias conformam-se da seguinte forma,

segundo Auerbach:

(...) o parcelamento dos acontecimentos do Antigo Testamento, que sé&o
interpretados isoladamente, fora de seu contexto histérico, de uma forma
figurativa, tornou-se férmula. (...) Perante o acontecer terreno prevalece uma
tendéncia semelhante: desliga-lo do seu contexto horizontal, isolar as partes,
estendé-las num bastidor rigido, torna-las gestualmente impressivas dentro destes
limites, de modo que aparecam como exemplares, modelares, significativas,

deixando tudo o mais no campo do insubstancial. (idem, 2004, p. 100)

*® Vale lembrar que, a despeito das controvérsias, “a vida liturgica da Igreja, em suas colunas
mestras, se construiu sobre os alicerces do culto sinagogal” (Porto, 1977, p. 8).
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Tais quadros compostos isoladamente, que a primeira vista nos parecem
uma assergao nao favoravel ao modo de representagdo que assim se fazia,
surpreendentemente passam a ser considerados como area apropriada para os
“‘germes da vivificagdo”. Quando se compara, nessa perspectiva, um texto de
lingua vulgar com um texto latino, este ultimo é dotado de muito mais lisura,
representando mais o0 mundo da vida espiritual, e distanciado da modelagem
humana que a lingua vulgar fez irromper; apesar de o0s quadros serem
desprovidos de movimento progressivo, ganhavam em efetividade e poder. A
sequéncia de frases justapostas conquistou forca poética e aos poucos foi se
libertando do enrijecimento dos textos da Antiguidade tardia, caracteristica que
Auerbach insiste em dizer que nao fazia parte do efeito resultante do modo
original judaico-cristdo de modelar os acontecimentos. O esquema simplista e
rigido ndo € encontrado nos escritos dos primeiros Pais da Igreja. Tal
caracteristica se expande por meio da interpretacao figural a medida que também
se expande a doutrinacao crista, necessitada de meios eficazes para lidar tanto
com povos que até entdo jamais haviam vivenciado tais determinagdes religiosas,
quanto com o desmoronamento da ordem, que sucumbia junto a decadéncia do
Império Romano.

Desde o inicio do cristianismo, observa mais uma vez Auerbach, fundiram-
se os estilos sublime e baixo, e a retomada de motivos cristdos antigos, tais como
a Encarnagcdo ou a Paixdo de Cristo, na literatura teolégica do século XII,
conservou o contraste humilitas-sublimitas. Essa caracteristica contrastante tem
origem, segundo ele, em passagens biblicas como: “Naquele tempo, Jesus disse:
‘Eu te louvo, Pai, Senhor do céu e da terra, porque escondeste essas coisas aos
sabios e inteligentes, e as revelaste aos pequeninos™ (Mt 11,25), ou ainda:
“Portanto, irmaos, vocés que receberam o chamado de Deus, vejam bem quem
sdo vocés: entre vocés ndo ha muitos intelectuais, nem muitos poderosos, nem
muitos de alta sociedade” (I Cor 1, 26).

As Sagradas Escrituras criaram, entdo, uma nova categoria de linguagem
cultivada, que incluia do movimento simples do cotidiano aos escritos dos temas

mais elevados. Esse recurso aquiescia ainda a compreensao de dificeis
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passagens das Escrituras que, apesar de sua linguagem sem formalidades, se
faziam entender a poucos. Esses poucos que entendiam n&o eram os instruidos e
cheios de saber, mas tdo somente aqueles que tivessem humildade e fé. Do
mesmo modo, observa o autor, o teatro cristdo medieval “com seus elementos
dramaticos inatos na liturgia, estende convidativamente as maos para receber os
incultos e os simples e leva-los do concreto, do quotidiano, para o oculto e
verdadeiro” (Auerbach, 2004, p. 135). Tais cenas, inseridas no cotidiano, continua
Auerbach, “estdo engastadas numa moldura biblica e histérico-universal. O
espirito desta moldura que as permeia € o da interpretacdo figurativa dos
acontecimentos” (idem, 2004, p. 136), ou seja, na medida em que representam o
mundo proprio de seu tempo, também se assenhoram da marcha eterna dos
acontecimentos. O procedimento esta em dispor representantes dos relatos do
Antigo Testamento, como, por exemplo, Adao e Eva, ao lado de Maria e seu filho
Jesus, fazendo com que uma relacdo aparentemente anacrbnica entre os
personagens evidencie a abstragao do tempo de Deus, que atua simultaneamente
ao longo de todos os acontecimentos mundanos, que € justamente o que

Auerbach nomeia como “construgao figural da Histéria Universal”:

Cada peca do teatro medieval surgido da liturgia é parte de um contexto
e, mais propriamente, do mesmo contexto: parte de um drama unico e imenso,
cujo comego € a criagdo do mundo e o pecado original, cujo ponto culminante é
a Encarnacao e a Paixao, e cujo final, ainda futuro e esperado, é o retorno de
Cristo e o Juizo Final. Os trechos situados entre os pdlos da acdo sado
preenchidos parcialmente pela Figuragao, parcialmente pela imitagao de Cristo.
Antes de sua aparicdo, trata-se das figuras e dos acontecimentos do Velho
Testamento, o tempo da Lei, nos quais a aparicdo do Salvador se anuncia de
forma figural. (idem, 2004, p. 137)

Também nos sermdes medievais, as alusbes figurais sdo bastante
utilizadas, e, segundo Auerbach, podiam ser compreendidas de forma imediata

em determinadas ordens religiosas, e presume o autor que “esta forma de pensar
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e de interpretar deve ter-se arraigado mesmo no povo, pois permeiam todos os
sermoes (idem, 2004, p. 143).

Temos reiterada, ainda, em relagdo ao simbolismo e alegorismo
medievais, a importancia da interpretagao figural: “o que prepondera, de longe, na
vida cristd da alta Idade Média é o realismo figural, que é encontrado em pleno
florescimento nos sermdes, nos hinos, na artes plasticas e nos mistérios” (idem,
2004, p. 170). Dessa forma, a Comédia de Dante, diz Auerbach, “esta baseada,
absolutamente, na interpretacdo figural® (idem, 2004, p. 169). A aparicdo de
determinados personagens no além, como Catdo, Virgilio e Beatriz, “¢ uma
consumacao da sua apari¢ao na vida terrena, e que esta € uma figura daquela”
(idem, 2004, p. 170). Assim sendo, a interpretagdo figural ganha espago e
autonomia para além dos relatos biblicos, pois a vida terrena do mortal comum, e
nao apenas a dos personagens sagrados, € sombra do que sera levado a termo
no mundo da pds-morte. E ndo apenas isso, Auerbach observa que, em Dante, “a
figura ultrapassa a consumagao, ou, mais propriamente, a consumacao serve
para fazer sobressair a figura ainda mais eficazmente” (idem, 2004, p. 173). Ou
seja, ha a realizagao plena do processo figura/preenchimento.

A partir do ponto onde Auerbach observa que Dante coloca a figura
humana para dentro da moldura exegética crista, e quando constatamos tamanha
forca expressiva dentre todos os ensaios por ele apresentados, a ponto de
arrebatar o ouvinte ou o leitor, como ele mesmo diz, “independentemente de toda
e qualquer interpretacao” (idem, 2004, p. 175), ficamos tentados a sugerir que a
obra Mimesis organizou a cronologia da interpretacao figural na forma geométrica
de parabola, emergéncia e ocaso, onde o ponto mais alto da curva — o modelo
pleno da realizagao figural — € justamente o capitulo que trata da Comeédia. A
partir dai, a selecdo e analise de textos nos faz notar que ha uma mudanga no
que diz respeito a representacdo da fé e da doutrinagdo cristd na literatura.
Evidencia-se um processo de secularizagdo, quando ha uma realizagdo mais

voltada para a esfera humana do que para a esfera divina, e também a perda dos



100

mecanismos do processo interpretativo. Vejamos como isso se apresenta deste
ponto do livro em diante®.

No ensaio seguinte, Auerbach explica que Dante possibilitou a Boccaccio a
apreensdo da multiplicidade do mundo para ser, entdo, reproduzida por meio de
uma linguagem flexivel e rica em expressdes. No entanto, nada da visao figural-
cristad aparece no livro de Boccaccio: “as suas personagens vivem sobre a Terra,
e sO sobre a Terra” (idem, 2004, p. 195). E, prossegue, “no Decameron
desenvolve-se, pois, uma determinada moral ética, baseada no direito ao amor,
essencialmente pratica-terrena, e que, pela sua esséncia, é anticristd” (idem,
2004, p. 197). Mas, afirma adiante, “a peculiaridade de Boccaccio nao é imitada e,
provavelmente, nem é percebida” (idem, 2004, p. 227). Um texto escrito cem anos
adiante — Madame du Chastel — é introduzido por citagdes biblicas ou por citacdes
de Sao Bernardo, por invocagdes a Deus, a Nossa Senhora, aos santos, por
oragdes preparatodrias, ou seja, “a coisa a ser comunicada € rodeada por um
cinturdo fortificado de férmulas solenemente introdutérias (...) € socialmente
determinado, ndo humanista, ndo classico e essencialmente medieval”’ (idem,
2004, p. 212). E dessa forma, cortés e cavaleiresco, feudal e pomposo e ndo
engrossa o movimento contemporéneo do século XIV, do qual participam os
grandes escritores italianos. A jungdo da linguagem solene, cavaleiresco-
cerimonial, ao que Auerbach nomeia de realismo “criatural” € um fendmeno,
lembra ele, que esta repetidamente estudado e analisado em o Declinio da Idade

Meédia de Huizinga. E completa:

A grande carga de tradicdo do realismo “criatural” sério desta época
[medieval] explica-se pela sua origem; provém da visdo figural crista, e pede
emprestado do cristianismo quase todos os motivos conceituais e artisticos. A
criatura que sofre esta presente, para ele, na Paixao de Cristo, cuja pintura torna-

se cada vez mais brutal e cujo poder de sugestao sensério-mistico se intensifica,

*9 Vale lembrar, mais uma vez, que, embora Auerbach esteja tratando, centralmente, da mescla de
estilo para representar a realidade, estamos investigando a abordagem figural-criatural impressa
no decorrer de toda cronologia historico-literaria que se apresenta no Mimesis. Muitas vezes,
quando possivel, a selegcdo refere apenas a especificidade conceitual que concerne ao nosso
contexto. Outras vezes, a investigagao s6 pode ser destacada junto ao escrito literario que fez uso
do modelo tipoldgico.
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ou nas Paixdes dos martires. A intimidade doméstica, o intérieur sério (“sério” em
contraste com o intérieur das farsas) deriva da Anunciacdo e de outras cenas
domésticas que podiam ser encontradas nas Sagradas Escrituras. No século XV,
a acomodacdo dos acontecimentos da histéria da salvacdo dentro da vida
presente e quotidiana do povo tinha atingido um tal grau que o realismo religioso

apresenta sinais de exacerbacao e de crua corrupgéo. (idem, 2004, p. 216)

O que antes era figural, agora se transfizera criatural ou em condigcdo de
finitude, e ultrapassara o circulo cristdo. Tornara-se componente de narrativas
domésticas, cotidianas. O realismo criatural é, entdo, a sujeicdo do homem ao
sofrimento e a mortalidade, proporcionado “obrigatoriamente pelo conceito
modelar da Paixdo de Cristo, relacionada com a histéria da salvacéo” (idem,
2004, p. 217), e a mentalidade predominante da época passou a ler por meio
dessa visao criatural, conforme as palavras de Auerbach, “somente a inutilidade e
a vaidade de todo esforgco terreno” (2004, p. 217). A criaturalidade apela
constantemente a ordem divina, ainda que, observa o autor, “recaindo com forga
bem maior sobre a vida terrena, e esta € contraposta com maior evidéncia e
efetividade contra a decadéncia terrena e a morte, do que contra a salvacao
eterna” (idem, 2004, p. 226). O aprofundamento do elemento sensorio-criatural é
levado até o Renascimento e conferiu a este, “um forte contrapeso oposto as
forcas separadoras dos estilos que brotaram da imitagdo humanista da
Antiguidade” (idem, 2004, p. 228). Torna-se visivel, a partir deste ponto do
Mimesis, uma matizacdo entre as caracteristicas criatural e biblico-figural-
interpretativa. Tomando como exemplo a mistura de estilos nos sermdes do final
da ldade Média, a concepcgao criatural responde pelos elementos populares e a
figural, pelos elementos sabios e edificantes, simultaneamente. E essa espécie
estilistica de textos religiosos chegou a influenciar até escritos polémicos-satiricos
contra a Igreja, como € o caso de Rabelais, na primeira metade do século XVI.
Sendo assim, Auerbach declara discordar de outros criticos que separam

Rabelais do dogma cristao:
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(...) o realismo criatural adquiriu com Rabelais um sentido totalmente novo,
violentamente oposto ao sentido medieval, o do triunfo vitalista-dinamico da
corporalidade e das suas funcbes (...) A sua imitagdo realista concerne a vida
terrena triunfante, o que é totalmente anticristdo e tdo oposto a ideologia do
realismo criatural da tardia Idade Média que € justamente nos tragos medievais do
seu estilo que se manifesta de forma mais concludente o seu afastamento da

Idade Média; eles mudaram totalmente de fim e de funcéo (idem, 2004, p. 241),

0 que se explica, em outras palavras, que “a unidade e a imortalidade ndo mais
dominam a imagem do homem?” e a visdo rabelaisiana do homem esta “liberta dos
conceitos emoldurantes cristdos e socialmente determinados da ldade Média”
(idem, 2004, p. 242).

Também os escritos de Montaigne, na segunda metade do XVI, quando
trata da natureza da alma e da natureza da carne, ou da unidade corpo-espirito,
tem suas raizes na antropologia crista-criatural: “Ele [Montaigne] se refere ao
dogma da ressurreigdo da carne e a passagens biblicas; (...) cita uma das muitas
passagens nas quais Santo Agostinho combate as tendéncias dualistas e
espiritualistas de seu tempo...” (idem, 2004, p. 271). E, novamente, conforme ja

havia sido dito para os escritos de Rabelais,

[Montaigne] sente que a sua unido corpo-espirito, extremamente concreta, esta
aparentada com concepcbes cristds do homem. Mas, evidentemente, o seu
realismo criatural abandonou a moldura cristd na qual surgira. A vida terrena nao
mais é uma figura da vida no além, nao mais pode se permitir desprezar e

negligenciar o aqui, por amor a um ali. (idem, 2004, p. 274)

E complementa: “(...) a mistura de estilos é criatural e cristd. Mas a ideologia ndo

€ mais cristd nem medieval” (idem, 2004, p. 275).

Em Shakespeare, igualmente, Auerbach identifica, pela ndo separagéo de
estilos, em oposicdo ao Classicismo francés, “o elemento da criaturalidade

corpérea” (idem, 2004, p. 279). Sao personagens de posi¢cao elevada (reis,
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principes, generais, nobres, etc) que, no entanto, podem ser gordos, fedorentos,
bébados, loucos, todos com aspectos do medievo-criatural, com alternancia entre
cenas tragicas e cbmicas dentro da tragédia. O quadro estilistico
shakespeareano, escreve Auerbach, também encontra raizes na tradi¢ao popular
que nada mais €, originalmente, que o “drama universal da histéria de Cristo”
(idem, 2004, p. 288), ainda que reunido com motivos folcléricos nado cristdos.
Auerbach observa que, nos séculos medievais, a concepg¢ao do tragico néo
se desenvolveu completamente, pois “toda a tragicidade [foi] encerrada na

tragédia de Cristo” (idem, 2004, p. 275). E continua:

(...) por mais sérios que fossem [os acontecimentos], estava a dignidade
superlativa, que tudo abrangia, de um Unico acontecimento, a apari¢cdo de Cristo,
e toda tragédia ndo era sendo figura ou reflexo de um sé conjunto de
acontecimentos no qual necessariamente desembocava: o conjunto do pecado

original, nascimento e sofrimento de Cristo, Juizo Final. (idem, 2004, p. 282)

No decorrer do século XVI, “afrouxou-se finalmente a concepcédo da
moldura crista-figural em quase toda a Europa” (idem, 2004, p. 283). No teatro
elisabetano, reafirma Auerbach, “a velha e grande ordem do pecado original,
sacrificio divino, Juizo final, retrocede” (idem, 2004, p. 288). O significado disso
tudo € que o tragico ou o campo de acdo humana perdem os antigos limites, ou
seja, “a solugdo através do pecado original e do drama da salvagdo comecou a
perder sua validade” (idem, 2004, p. 288), liberdade que durou pouco, pois logo
depois “0s movimentos contrarios represadores conseguiram predominar” (idem,
2004, p. 288), entre eles o Protestantismo e a Contra-Reforma. Até mesmo na
Espanha de Cervantes, diferenciada, aos olhos de Auerbach, do resto do espirito
da Europa, “os fendbmenos da realidade ja se haviam tornado dificeis de serem
abrangidos, e ndo mais se deixavam ordenar de forma univoca e tradicional”
(idem, 2004, p. 319). E nas tragédias francesas, em especial as de Racine, “ndo
deve aparecer nem o cotidiano dos acontecimentos, nem o criatural das pessoas”

(idem, 2004, p. 331). Ha motivos biblicos na tragédia racineana, como por
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exemplo, os personagens Esther e Assuéros, porém, desprovidos da concepgéao
criatural, e ajustados a moldura estabelecida que, na era absolutista, adotava
regra das unidades dramaticas e segregava tudo o que era baixo, permitindo o
maximo de elegéncia da expressdo. Ha uma quebra com a tradicdo popular
milenar, cristd e misturadora de estilos. No entanto, o século XVII possui uma
importante literatura cristd na Franga, e ainda que sua escrita esteja
completamente caracterizada pelo estilo elevado, diz Auerbach, “é tido como um
século cristdo-ortodoxo” (idem, 2004, p. 352). No século seguinte, iluminista, a
mistura de estilo volta a ocorrer, mas ndo ha um aprofundamento no criatural,
apenas algumas poucas representagdes, exemplificadas em Voltaire quando
refere a decadéncia de seus ultimos anos de vida. No entanto, Auerbach retoma
os seculos XVIlI e XVIII para tratar do género que abarca as memodrias e os
diarios, da vida das mais altas camadas sociais. Destaca Saint-Simon que,
particularmente, difere de todos os estilos de sua época, contrasta com o estilo
elegantemente formulado e considera o corporal e o espiritual como um todo. Na
Alemanha, “a mistura estilistica crista-criatural se manteve através do século XVII
e também mais tarde nao foi totalmente suplantada pela influéncia classico-
francesa (idem, 2004, p. 389). No entanto, continua o autor, “a mistura de estilos,
entusiasticamente recebida sob os auspicios de Shakespeare, aparece quase
exclusivamente em assuntos histéricos ou poéticos-fantasticos” (idem, 2004, p.
395).

Auerbach situa, na Alemanha, a fixagcdo do historicismo ou realismo
moderno. Trata-se, segundo suas palavras, da histéria como fundamento mais
profundo da realidade, um critério fundamental na compreensédo das culturas e
das sociedades humana. Aos poucos vai demonstrando, ndo s6 na literatura
alema, mas também na francesa e na inglesa, como as condigbes da histéria
contemporanea vao sendo enredadas na acédo de forma cada vez mais exata e

real. Desenvolveu-se progressivamente, diz Auerbach,

(...) uma espécie totalmente nova de estilo sério ou, se se preferir, elevado; nao

seria possivel transferir para os novos objetos, sem mais nem menos, 0s niveis
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antigos, nem os cristdos, nem os shakesperianos, nem 0s niveis racinianos de

percepgao e expressao. (idem, 2004, p. 431)

Auerbach demonstra o historicismo nos diversos autores do XVIIl e XIX,
até chegar em Flaubert. Em Flaubert, ha uma intencdo de alcancar a expressao
linguistica plena, uma autonomizagcdo da linguagem, que € quando, por uma
submersao nos objetos da realidade, se atinge uma maturidade verbal que faca

com que os objetos sejam vistos

(...) como Deus os vé, na sua verdadeira realidade. A isto se junta uma concepcgao
da mistura de estilo que surge na mesma visdo mitico-realista; n&do haveria
objetos elevados e baixos; o0 universo seria uma obra de arte criada sem
parcialidade, o artista realista deveria imitar os processos da criagdo, e cada
objeto conteria, na sua peculiaridade, perante o olho de Deus, tanto a seriedade

quanto a comicidade, tanto a dignidade quanto a baixeza. (idem, 2004, p. 438)

Era o puramente literario, afastado de consideragbes politicas e
econbmicas. Ja em Zola, diz Auerbach, “o principio I'art pour I'art esta liquidado”
(idem, 2004, p. 459). Zola, segundo o autor, “levou a sério a mistura de estilos; foi
além do realismo meramente estético da geragédo que o precedeu” (idem, 2004, p.
459-460), isto €, sua obra considerava os problemas sociais de sua época, e seu
nivel estilistico mistura o humilde com o sublime para escrever uma tragédia
histérica que procurava abranger toda a vida de seu tempo. Depois dele, veio a
reagcdo “antinaturalista”. O realismo russo do século XIX, por sua vez, diz

Auerbach,

(...) estda fundamentado numa idéia cristd e patriarcal da dignidade criatural de
cada ser humano, independentemente da sua classe social ou da sua situagéao e
que, portanto, esta aparentado, nos seus fundamentos, muito mais com o antigo
realismo cristdo do que com o moderno realismo europeu ocidental. (idem, 2004,
p. 467)
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Ou, em outras palavras, a realizagdao mais plena, aos olhos dos leitores
europeus, da mistura de realismo e tragédia.

No dultimo capitulo, o motivo figural-criatural ja ndo pode mais ser
encontrado conceitualmente. O que encontramos € a selecdo de um fragmento
proustiano que refere Abrado — o mesmo personagem biblico que participa do
capitulo primeiro do Mimesis — e que esta ai inserido junto as lembrangas que o
protagonista de Em busca do tempo perdido consegue resgatar do pai. E como se
0 patriarca biblico reaparecesse para explicar exegeticamente o trecho final do
livro. Com essa correspondéncia entre os dois textos, entre tantas outras que
encontramos no decorrer da leitura, é inevitavel pensar que o Mimesis articula em
seus ensaios o funcionamento do esquema figura/preenchimento, ou seja, que o
método figural representaria a propria estrutura do sistema discursivo do livro. No
entanto, embora uma parte da critica concorde que essa seja a tendéncia geral do
Mimesis, outra aponta esse tipo de leitura como reducionista ou até mesmo
equivocada™.

Por fim, mais uma vez explicitamos o propdsito desse recorte de
perspectiva tipolégica feito ao Mimesis. A despeito de estarmos diante de uma
organizagdo cronoldgica lacunar, as vezes interrompida por mais de cinco
séculos, como acontece na sequéncia dos capitulos 4 e 5, que tratam de Gregério
de Tours e da Cancdo de Rolando, a interpretacao figural tem operado
continuadamente nos acontecimentos exemplarmente circunscritos entre os
textos homéricos e biblicos até os textos do século XX. E da evidéncias de que a
interpretacédo figural/criatural é uma leitura da literatura ocidental vinculada a
tradicdo crista, ou mais exatamente, como expressam as palavras de Benzaquén
de Araujo, no Mimesis ha “um esfor¢go no sentido de se valorizar a contribuicéo
cristd dentro da histéria literaria do Ocidente” (Coloquio UERJ, 5°, 1994, p. 78),

numa totalidade indissoluvel entre contelido e forma.

%0 59 Coléquio UERJ. Erich Auerbach. Rio de Janeiro: Imago, 1994. Ver Gumbrecht (p. 80 e p.
209) e Joao César (p. 177).
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4.1.2. Estrutura de escrita — em Northrop Frye

Northrop Frye inicia seu livro Coédigo dos coédigos declarando que nao
pretende pensar “a Biblia enquanto literatura” (2004: 10). Seu intuito € demonstrar
“‘como os elementos da Biblia montaram uma estrutura imaginativa — um universo
mitolégico, (...) — dentro do qual a literatura do ocidente operou até o século
XVII®', e dentro do qual ela ainda opera em grande parte” (idem, 2004, p. 9). E
uma relagdo que se estabelece entre a Biblia — considerada por ele como um livro
que comega no principio do Antigo Testamento e finda no final do Novo
Testamento® — e a literatura do Ocidente.

Frye trabalha com uma divisdo triplice do uso da linguagem artistica:
metaférica, metonimica e descritiva. A primeira corresponde a estéria da agéo dos
deuses; a segunda, o argumento, abstragdo, ou conceito; e a terceira, a descrigao
histoérica dos fatos e, necessariamente, por se tratar de arte, ndo deriva dessa
sequéncia uma concepg¢ao de progresso. Mas o texto da Biblia, perspectivado
segundo essa categorizagdo, mostra-se de modo ligeiramente diferenciado. A
Biblia, diz ele, “entra de modo um pouco desajeitado em nosso ciclo de trés fases”

(idem, 2004, p. 53). E explica o que acontece:

(...) o idioma linglistico ndo coincide de fato com nenhuma de nossas trés fases
da linguagem, apesar da importancia que elas tiveram na histéria da influéncia
biblica. Esse idioma ndo é metaférico como a poesia, embora seja pleno de
metaforas, e ele é tao poético quanto possa sem ser uma peca literaria. Nao usa
a linguagem transcendental da abstracdo ou da analogia, e seu uso da
linguagem descritiva € ocasional ao longo de todo o conjunto. Na verdade € um
quarto tipo de expressao, para o qual eu adoto o agora bem fixado termo de

53

“kerygma™~, ou seja, proclamagado. No uso comum reserva-se esse termo quase

*" Auerbach, em Mimesis, chega até o século XX, sob outros pressupostos.

52 Frye, ao cosiderar a Biblia como uma narrativa que comecga no Génesis e finda no Apocalipse
de Joao, difere do ponto de vista da critica que considera os Testamentos como obras distintas,
contrapondo-se ao ponto de vista judaico, no qual o Antigo Testamento ndo necessariamente
tenha que considerar o Novo Testamento como continuidade literaria. Essa critica, apesar de
reconhecer a evidente continuidade teoldgica entre as duas partes da Biblia crista, observa que os
pressupostos literarios sado distintos e, portanto, ndo procede observa-las como produgdes
sequenciais (cf, Alter, 2007, p. 9).

*® Trata-se de uma forma retdrica que transmite uma revelagéao.
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s6 para os Evangelhos, mas a diferenca que possa haver entre estes e o resto

da Biblia nao justifica essa restricdo. (idem, 2004, p. 55)

Para Frye, as estruturas verbais biblicas lembram a natureza do mito, o
qual se define, do ponto de vista da critica literaria, como sendo enredo ou
narrativa que, ao longo do tempo, ajuda a criar uma historia cultural, e vem a se
tornar parte da matéria prima da literatura.

Na tentativa de reunir a definicado de estéria do populario ou folclérica e
mito, como sendo a mesma espécie de narrativa, o autor afirma que “na Europa
Ocidental as estérias biblicas tiveram esse significado mitico central pelo menos
até o século XVIII” (idem, 2004, p. 59), sem nenhuma diferenga do ponto de vista
estrutural ou de conteudo. E, segue o autor, “as estruturas miticas continuam a
dar forma as metaforas e a retorica de tipos posteriores de estrutura” (idem, 2004,
p. 61), ou seja, determinados tracos metafdricos e retoéricos permanecem.

Importante para o nosso ponto de vista é a vinculagio indelével que o autor
explicita entre os Testamentos. Referindo-se aos evangelistas e seus escritos, diz
que “a unica coisa que lhes merece o interesse € a comparagao entre os eventos
que relatam e o Antigo Testamento, naquilo que, conforme a leitura deles, este diz
que deveria acontecer ao Messias” (idem, 2004, p. 68).

Com relagdo a algumas caracteristicas textuais, o autor observa que é
proprio da época a veiculacido de textos em forma poética e com uso de
metaforas, independentemente de os textos terem a pretensao de se estruturarem
como literarios. Dado o carater de verdade atribuido ao conteudo biblico, a
veracidade de um fato €, entdo, comumente representada por meio de hipérbole
ou exagero intencional; os fatos sdo representados enfaticamente. E o uso feito

da metéafora na Biblia, observa Frye, é ilégico, pois sustenta que

(...) duas coisas sao a mesma coisa, permanecendo diferentes, o que é absurdo.

(...) Acabamos tendo que considerar a possibilidade de que a metafora ndo € um
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ornamento acessoério da linguagem biblica, mas uma de suas modalidades

diretivas do pensamento. (idem, 2004, p. 81)**

Do ponto de vista cristdo, os Testamentos formam um espelho duplo, se
auto-referenciam e se auto-explicam. As concepgdes cristds se desdobram dos
escritos do Antigo, as vezes como citacao direta, as vezes indireta. Cada parte do
Novo Testamento tem, desse modo, uma relagdo explicativa com um ponto
qualquer tomado de seu antecessor. E reivindica, tautologicamente, a legitimidade
desse poder de explicagcdo, de modo tdo circularmente ilustrativo: “Como
sabemos que a estoria dos Evangelhos é verdadeira? Porque confirma profecias
do Antigo Testamento. Mas como sabemos que estas profecias sao verdadeiras?
Porque a estoria no Novo as confirma” (idem, 2004, p. 107). Redundantes, um
Testamento antecipa algo, o outro Testamento cita ou explicita a antecipagéao, e a
desdobra como evidente realizagdo, produzindo, com O recurso responsivo
acertado, uma volta natural a pendéncia profetizada que o gerou.

Ha alusdes ao Antigo Testamento em praticamente todas as passagens do
Novo. Dai esse procedimento chamar-se TB, pois os fatos ou personagens do
Antigo Testamentos sdo tipos — do grego typos, traduzido para o latim como
forma ou figura — que potencialmente sugerem algo inacabado, ou prefigurado, a
espera de que se realizem, e, uma vez realizados, produzem seus antitipos. Frye
alerta para a idéia de que o modo tipoldgico de ler a Biblia € tdo evidente no Novo
Testamento “a ponto de nao restar duvida de que este € o modo ‘certo’ de Ié-la.
‘Certo’ aqui tem o unico sentido que a critica literaria pode admitir: o do modo que
se conforma a intencionalidade do préprio livro e as convengdes que ele
pressupde e exige para a leitura” (idem, 2004, p. 109). Frye observa que estudar
academicamente a TB n&o significa aderir ao credo cristdo, pois a tipologia “é
uma forma de retdrica, e pode ser estudada criticamente como tal, tanto como

qualquer outra forma de retérica” (idem, 2004, p. 109-110). Tal como a

* A partir desse ponto, o autor vai objetivamente tratar da tipologia biblica, e todo seu conteudo
teria que ser aqui transcrito, no que dependesse da importancia que ele tem para nossa pesquisa.
Por esse motivo, adiantamos que o que segue tera, assumida e necessariamente, uma completa
equivaléncia aos capitulos 4 e 5, utilizando tanto o formato de parafrase quanto o auxilio da
citacao.
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causalidade, que € também mais uma forma retérica, a TB pressupde e sugere
um processo histérico. E o que acontece com o tipo, que em seu passado
profetizou algo que remete ao antitipo presente, quando ja realizado, ou o tipo
presente que aponta ou conduz ao antitipo futuro, ainda a ser realizado. Segundo
Frye, “a tipologia e a causalidade sao retoricamente semelhantes na forma, e de
fato pode-se pensar naquela como analogia desta” (idem, 2004, p. 111).

A tipologia, vez ou outra, tem também um procedimento retrospectivo, quer
dizer, os tipos sao estabelecidos depois que aparecem os antitipos, ou seja, nao
se diz, no Cristianismo, que lsaias, entre o oitavo ou sétimo século antes do
advento de Cristo, estivesse profetizando sobre a vinda de Jesus. Uma vez que
Jesus foi aceito como sendo o Messias, ai sim ficou entendido, ou estabelecido,
que a profecia de Isaias a ele se referia.

No entanto, entre tipologia e causalidade ha uma diferenga com relagéo ao
tempo. Nesta ultima, “as causas devem se situar no mesmo plano temporal de
seus efeitos para que sejam genuinas” (idem, 2004, p. 111-112). Ja a tipologia,
“assinala eventos futuros que frequientemente se tomam como pertencendo a um
tempo transcendente, de tal modo que contém tanto um movimento para diante
quanto um esforco vertical” (idem, 2004, p. 112).

Frye explica que historicamente o povo de Israel ndo possuia um Império.
Os dois periodos de prosperidade ligados a historia de Israel estavam no
entremeio do declinio de um grande império e o surgimento de outro; o poder
temporal estava, portanto, em “méaos pagas”. A forma histérica registrada no
Antigo Testamento dirigia-se, por esse motivo, para o futuro, onde se acreditava
que a importancia de lIsrael seria reconhecida. Dai ndo ser a TB uma forma
exclusiva da escrita cristd do Novo Testamento; a respeito disso, diz o autor que
“do ponto de vista do judaismo o Antigo Testamento € muito mais genuinamente
tipolégico sem o Novo do que com ele” (idem, 2004, p. 112). A restauracao de
Israel e a vinda do Messias sdo, por conseguinte, os principais antitipos das
profecias veterotestamentarias. Ademais, a Biblia “fornece os antitipos cujos tipos

sao cultos pré-biblicos, como dos cananeus. Deduz-se dai que ela reivindica
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explicar o ‘verdadeiro significado’ desses cultos, relacionando-os com o servigo do
verdadeiro Deus” (idem, 2004, p. 121).

No cristianismo, a ressurreicdo do Messias nao estabeleceu o final dos
tempos que promoveria 0 mundo da eternidade. A ressurreicdo ocorreu sem
produzir tal evento, e o apocalipse foi deslocado para o futuro. Com esse
adiamento passou a existir a crenga sobre a parusia, ou uma segunda vinda
messianica. Enquanto isso, as doutrinas da teologia cristd, como antitipos, vao
preenchendo continuadamente os tipos das profecias biblicas. Frye lembra ainda
que um dos resultados da Reforma Protestante foi renovar a énfase na
importancia tipoldgica do Antigo Testamento, e “com as grandes revolugdes
cientificas do século XVIII o pensamento tipolégico adentrou a arena secular”
(idem, 2004, p. 115). Desse modo, o proprio presente da existéncia humana
torna-se tipo que sinaliza acontecimentos futuros, seus antitipos.

Frye observa que as religides biblicas enfatizam a salvacao, quer seja uma
salvacao social, quer seja individual. Ambas se alternam e estdo interligadas. O
autor entende, ainda, que o conteudo da Biblia € essencialmente de revelagao,
que acontece em sete fases. Ha uma progressao dialética nessas sete fases da
revelagao, que sao: “criagéo, revolugdo ou éxodo (Israel no Egito), lei, sabedoria,
profecia, evangelho e apocalipse” (idem, 2004, p. 136). As cinco primeiras
pertencem ao Antigo Testamento, e as duas ultimas ao Novo. Cada uma das
fases amplia a perspectiva daquela que a antecede, e, consideradas como outro
aspecto da tipologia, cada fase é tipo da que |Ihe é anterior e o antitipo da que Ihe
€ posterior. Vejamos.

Com relacado a primeira fase, o autor chama a atencao para o fato de que
“o0 significado essencial da estoéria da criagado parece ser o de um tipo cujo antitipo
(sic) € o novo céu e a nova terra prometidos no Apocalipse, 21:1” (idem, 2004, p.
144). A segunda fase, revolugédo ou éxodo, € a revelagao feita por Deus a Moisés
por meio de escuta, e ndo pela visdo. Dai a proibi¢cao a feitura de imagens, o édio
a idolatria, e “uma impaciéncia revolucionaria que vai de encontro a uma atitude
passiva em relagao a natureza e aos deuses” (idem, 2004, p. 149). A obediéncia

judaica a lei, neste caso o segundo mandamento, para que a ajuda de Deus
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esteja presente, e sua contraparte crista, o exercicio de fé que produz resultados
milagrosos, “ambas as coisas incluem protestos contra qualquer rendigcdo ao
destino ou aos ciclos da natureza” (idem, 2004, p. 149). Em seguida a expulséo
do Egito, vem a lei, a qual da um sentido de pureza ao povo que, tendo sido
expurgado ou apartado, se unifica perante a crise ou a malignidade enfrentada.
Embora a visdo da natureza seja distinta da visdo grega, também ha na Biblia
uma identificagao entre lei moral e lei natural, pois ambas, sdo controladas pela
mesma vontade divina. No entanto, “com um Deus personalizado e onipotente
nao se pode na verdade distinguir um milagre de um evento natural, exceto pela
raridade do primeiro” (idem, 2004, p. 152). Com a individualizag&o da lei, principia
a quarta fase, a da sabedoria, na qual temos a interpretacdo, comentario e
aplicacao da lei. O sabio tem por caracteristica “ser aquele que segue pelo
caminho aceito, aquele que a tradicdo e a experiéncia ja demonstraram ser o
certo” (idem, 2004, p. 153). A literatura da sabedoria é constituida de provérbios.
Essa fase, com seu senso de repeticdo do que ja foi experimentado, reafirma a
tradicdo. Ja a profecia, ou quinta fase, retoma a revolugao deixada para tras pela
postura conservadora da sabedoria. “A profecia € a individualizagédo do impulso
revolucionario, assim como a sabedoria é a individualizacdo da lei; aquela esta
engrenada com o futuro assim como esta com o passado” (idem, 2004, p. 158).
Os profetas, inicialmente, sdo reconhecidos por poderes resultantes de éxtases;
absorvidos pelo funcionalismo das cortes e coagidos a agradar o rei, passam a
ganhar destaque biblico quando falam mal da politica real: “profeta auténtico é o
que tem mensagem impopular” (idem, 2004, p. 158). Suas predigdes, diz Frye,
tratam de um futuro proximo. A fase profética amplia a fase da sabedoria. E
completa: “o momento presente do profeta € o do filho prodigo alienado, um
momento que rompeu com sua propria identidade no passado, mas pode a ela
retornar no futuro” (idem, 2004, p. 161). A sexta fase, o evangelho, intensifica a
visdo profética. E, segundo Frye, “uma forma diferente de se individualizar a lei,
fundada na profecia. (...) o Cristianismo vé o Antigo Testamento sobretudo como
profecia, ndo como lei” (idem, 2004, p. 163). O Apocalipse, diz Frye, “¢ um

mosaico de alusbes ao Antigo Testamento. Isto significa que ele € uma
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progressao de antitipos” (idem, 2004, p. 168). O autor termina a exposi¢cao da
ultima fase demonstrando como essa fase retorna a primeira, fechando um ciclo:
“No final do Livro do Apocalipse, com frases como ‘fago eu novas todas as coisas’
(21:5), e a promessa de um novo céu e de uma nova terra, alcangamos o antitipo
de todos os antitipos, o verdadeiro comecgo da luz e do som, cujo tipo € a primeira
palavra da Biblia” (idem, 2004, p. 171).

Retomando as questdes da linguagem metaférica, Frye divide as imagens
naturais da Biblia em dois niveis: “o inferior, expresso no contrato de Deus com
Noé, pressupbe uma natureza a ser dominada e explorada pelo homem; o
superior, expresso no contrato anterior, com Adao, ainda no Paraiso, € a natureza
a que o homem pertence essencialmente” (idem, 2004, p. 171). Entre um e outro
temos mais trés, formando a estrutura de cinco conjuntos de imagens biblicas: “o
paradisiaco, o pastoral, o agricola, o urbano e o da prépria vida humana” (idem,
2004, p. 178). Tendo por base tais grupos imagéticos, o autor cria inumeras
relagdes tipoldgicas entre os Testamentos. A titulo de exemplificar sumariamente
as inumeras imagens com que o autor ilustra cada um dos conjuntos, temos, por
exemplo, para a imagem paradisiaca, a redencdo prefigurada na estéria do Eden,
que é o mundo idealizado e apocaliptico, o qual se apresenta em forma de
revelacdo. Para a pastoral, o sacrificio de Abel torna-se tipo de Cristo. Para a
agricola, ha identificacdo do corpo de Cristo com a arvore da vida do Jardim do
Eden. E ainda o corpo de Cristo, para a imagem urbana, em lugar do templo na
nova Jerusalém. Assim por diante, as imagens visuais se expandem através da
linguagem.

Lembramos, como exposto inicialmente, que Frye define a palavra mito no
contexto literario como sendo mythos, o mesmo que enredo ou narrativa. E

temos, mais uma vez, uma referéncia que define os conceitos de mito e tipologia:

(...) o pensamento mitico e tipolégico ndo é racional; temos de nos acostumar a
concepgoes que ndo seguem distingdes ordinarias de categorias; por assim dizer,
sdo liquidas ao invés de sélidas. Mas ndo sdo gasosas, pois tendem a manter seu

volume; talvez também sua forma. (Frye, 2004, p. 211)
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Para finalizarmos esta demonstragao do funcionamento da Biblia como um
texto unificado e continuo, do qual decorre um modo de ler imprescindivel para a
visdo tipoldgica, apresentaremos um quadro comparativo do arranjo textual

tipolégico elaborado a partir das informagdes do autor (idem, 2004, p. 244):

ARRANJO JUDAICO DO ANTIGO TESTAMENTO ARRANJO CRISTAO DO NOVO TESTAMENTO
Lei Evangelhos
Antigos Profetas ou Relatos Historicos Atos dos Apdstolos
Novos Profetas Epistolas apostdlicas
Escritos Apocalipse de Jodo

Ha, na organizacgdo, assim observada, uma correspondéncia de conteudos
estabelecida entre os dois Testamentos. O curioso, decorrente dos paralelos
estabelecidos, € que, ao término do Antigo Testamento, temos o Segundo Livro
das Crdnicas, no qual podemos ler um decreto do rei Ciro da Pérsia, na segunda
metade do sexto século a.C, sobre a volta dos judeus a terra de Israel. E um final-
tipo a ser preenchido na futura restauracdo da terra natal dos israelitas.
Obviamente que, com a reorganizagao dos livros na Biblia Crista, esse final deixa
de ocupar a posi¢ao derradeira da compilagao biblica, e, realocado para junto dos
livros historicos, em seu lugar, aparece o livro profético de Malaquias, cujas
palavras, no fechamento do canone cristao, possibilitam a transicdo para o Novo
Testamento.

Dai por diante, e mais uma vez tomamos as palavras de Frye, “as grandes
estruturas doutrinarias do passado, aquelas que identificamos como catélicas,
protestantes e similares, sempre tenderam a fazer de si mesmas antitipos da
narrativa e das imagens biblicas” (2004, p. 266), ou seja, a disposicdo do
procedimento tipoldgico deixou escapar a estrutura da escrita da Biblia para

dentro dos escritos seculares.
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Dado que a intengao de expor as concepgdes de Auerbach e Frye é a de
enfatizar o quéo intensa e abrangente € a relagcao existente entre a estrutura de
composi¢cao do canone religioso cristdo e as praticas literarias dessa civilizagao,
consideramos por finalizada a exposicdo do pensamento de seus dois
importantes estudos, de grande influéncia nos estudos literarios. Sob esse ponto
de vista, a Biblia representa ndo apenas matéria-prima para o conteudo, mas
também uma fonte de percursos logicos, que concede primordialmente um
modelo relacional para o universo literario — entre outras instituigdes culturais —
que vem sendo praticado secularmente.

Entendemos os trabalhos de Auerbach e Frye como referéncias
necessarias da teoria literaria para que se justifique conceitualmente a proposta
fundamental deste trabalho, que é o de construir um quadro referencial da TB
capaz de contribuir para o entendimento das representagbes do povo judeu nas
praticas literarias. Trata-se a exposig¢ao do trabalho dos dois autores, portanto, da
exposi¢cao de um pressuposto de nossa pesquisa, que € a natureza inextricavel
da influéncia entre as praticas de retérica e leitura religiosa e a composicéo
literaria de indole nao religiosa. E, nesse pressuposto, enquadra-se a idéia
especifica de que o tratamento concedido a figura do judeu compartilha de um
universo bem mais amplo do que o das relagdes histdricas ou pretensamente
histéricas entre os povos cristdos e judeus. Segundo nossa hipétese, a relagéo
estabelecida entre os dois povos, do ponto de vista do cristianismo, é analoga a
relacdo de suas escrituras religiosas.

Tendo em vista a explicitagdo do pressuposto de que a literatura esta
integrada a tipologia da escritura religiosa, conforme feita neste capitulo da tese, e
as reflexdbes anteriormente feitas, acerca da TB, sob os aspectos de distingdo
entre cristianismo e judaismo e posterior desmerecimento da historia judaica,
iluminenos essa ordem de reflexdes com duas analises de obras da literatura

brasileira.
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4.2. Percursos analiticos

H4, na literatura brasileira, um corpo de exemplos a ser explorado acerca
da representacdo do judeu na literatura, conforme podemos averiguar pela
abundéancia de ocorréncias recenseadas no Arquivo da presencga judaica e
estrangeira na literatura brasileira (cf. Marczyk, 2007). E certo que, numa
investigacdo minuciosa, faz-se de extrema complexidade determinar os limites
entre os tratamentos dados a figura do judeu e atestar se sdo provenientes da TB,
das divergéncias teoldgicas relativas a ndo aceitagdo de Jesus como Messias ou
outras formas de conceber esse povo, provenientes de leituras religiosas, e por
que nao miticas, mas que se pretendem histdricas.

Se nem tudo que é representacdo do judeu pode ser entendido como
proveniente do pensamento tipoldgico, por outro lado, € importante também
lembrar que a presenga da TB nem sempre esta associada a representacdo do
judeu, ao menos de forma direta. Vejamos, a titulo de ilustragédo, o seguinte trecho
do poema "O Cristo Aclamado", de Murilo Mendes (1994, p. 801):

E o homem de sentidos perfeitos,

Previsto e anunciado desde o tempo antigo

(Antes que Abraao fosse ele é).

Prefigurado pelos patriarcas e profetas,

O Deus coeterno ao Pai e ao santo Espirito.

E a0 mesmo tempo o homem contemporaneo,

Que se senta a nossa mesa, rompe o pao e bebe o vinho,
Conversa com as mulheres da vida

E muda pelo avesso os pecadores.

Ai se encontram, ainda que repletos do ar mistico que caracteriza o projeto
literario modernista do autor, os mais antigos preceitos pertinentes a logica da
prefiguracdo, que autorizou a cristandade a absorver a escritura judaica
independentemente de seu povo. No entanto, isoladamente, esse poema tem

pouco a nos dizer sobre representacédo do povo judeu.
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Em nossa busca conceitual, foi possivel descrever e revelar o quao
fundamental é conhecer o tratamento dado as Escrituras no que diz respeito a
forma de observar a relacédo entre os povos, de modo a fazer notar que os fatores
que envolvem a representacao do judeu na cultura crista transcendem a polémica
em torno da vinda do Messias. Trata-se assim de uma relagdo ambigua, por parte
do cristianismo, que, se por um lado, ndo pode ignorar a heranga judaica, por
outro, propde que seu valor seja circunstancial e condicional. O valor dado ao
legado testamentario judaico esta condicionado a sua associagao ao universo de
escritos e de exegese do cristianismo, e tem sua importancia desmerecida
quando visto dissociada dos preceitos tipoldgicos. Sob tal visdo é que ocorre, no
uso literario da imagem do judeu, um tratamento perverso: quer-se o judeu para
que ele possa validar o cristianismo, que, de modo radical, desautoriza o credo
judaico.

Temos assim, nas duas analises seguintes, essa mesma problematica vista
e utilizada para finalidades distintas.

No romance de Alencar, As minas de prata, afirma-se a patria brasileira,
numa conjungao entre projeto romantico de nacionalismo e representacao da
sociedade colonial. Faz-se, nessa sintese, uma retomada das tradigbes pelas
quais o Brasil se formou, inserindo, em meio aos grupos sociais, a figura do judeu.
Ao indagarmos a que serve essa presenca judaica, observamos, como se vera na
analise apresentada adiante, que o judeu é necessario como figura representativa
de um passado a ser abandonado, apagado e substituido por um presente cuja
identidade se forma regulada e inspirada pelos valores do cristianismo.

Jogo de ambiguidade semelhante se da no poema de Jorge de Lima,
"Invocagédo a Israel", onde roga-se ao povo judeu, ja no titulo, de modo a parecer
que se quer sua presenca. Da-se, entdo, um dinamico concurso que faz
coincidirem a tradicao literaria moderna e a inspiragéo mistica crista sobre o eu do
poeta que enfatiza, em seu chamamento, as auséncias e faltas que o cristianismo
atribui ao povo judeu. Nessa dinamica, espelham-se tradicbes antigas e

contemporaneas, do ponto de vista estético e religioso, de modo a fazer-se
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necessaria a figura do israelita como forma de afirmagcdo do caminho adotado
pela tradi¢ao crista, ali emaranhado ao projeto estético do autor.

Vejamos a seguir as duas obras literarias € 0 uso que fazem da TB e da
presenca do judeu, seja para afirmar a nacionalidade, seja para afirmar um

projeto estético.

4.2.1. As Minas de Prata, de José de Alencar

Em minha dissertagdo sobre o romance histérico As minas de prata, de
José de Alencar, eu constato que os personagens, em especial os judeus,
encontram na teologia catolica modelos basicos de composi¢ao que lhes dao as
formas tipificadas®. No geral, a caracterizagdo dos personagens desse romance
absorveu muito do padrao tecnicamente construido. Isso quer dizer que apesar de
criados no século XIX, foram reambientados no século XVII, e ganharam
prescricdes retoricas ou modelos de composi¢cao que eram aplicadas as artes
seiscentistas. Em meio aos modelos elencados, temos a TB. Ela foi uma espécie
de pano de fundo da constituicdo do enredo e de certos personagens, explorada
principalmente em seu carater enigmatico, quando anuncia algo que esta por vir,
tendo se prestado eficientemente a trama armada no romance, que justamente
joga para o futuro — na descoberta das minas de prata — a resolugdo do nucleo
problematico apresentado na vida de seus protagonistas.

Essa perspectiva tipoldgica, na verdade, comega em uma ampla dimensao
divina e vai se afunilando, ou se aproximando, da dimensdo humana. Relaciona a

vontade de Deus com a realidade primeira do homem, em analogia com criagao

*® Se, em nossa primeira analise, feita na dissertagdo de mestrado, constatamos uma série de
motivos que remetiam a conteudos e formas biblicas — tais como a emblematica para traduzir o
significado da imagem da pomba mensageira de Deus; o latinismo como sinénimo de erudi¢édo e
contato com os conteudos das escrituras sagradas do catolicismo; o sermao sacro como discurso
impregnado da vontade divina para fazer chegar a palavra sagrada aos homens comuns; o género
picaresco prestando-se a evidenciar para a inquietagao do picaro que o papel social do jesuita € o
mais importante papel na hierarquia social; a enumeragéao biblica que € um modo de organizar a
escrita presente na escritura do texto sagrado; a composi¢do numérica que tinha um valor
teoldgico para ajudar a desvendar certos simbolismos das Escrituras; e a tipologia biblica
apresentada conjunta e paralelamente a todos esses aspectos de composigao textual —, temos
aqui a intencdo de demonstrar que nesse romance histérico alencariano, o nacionalismo de fundo,
no que se refere a parcela judaica, possui o trago peculiar que polemiza com o judaismo a partir
de formas fixas e com elementos linguisticos caracteristicos da interpretagao tipoldgica.
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biblica. A América, mote de nacionalismo, € nova e paradisiaca. Igualmente o
Brasil, que é também novo e significativo dentro do continente americano. E, no
Brasil, temos a capital Bahia de Salvador, cujo nome ja tem em si a dimensao
judaico-cristd messianica. Dai em diante, o foco narrativo fecha em seus varios
personagens, 0S quais sao caracterizados dentro dessa perspectiva de
interpretacao religiosa.

O autor compde, entdo, um espelhamento tipolégico entre a descoberta da
América e a Independéncia do Brasil, €, com isso, faz um enaltecimento — tipico
do nacionalismo literario de sua época — a importancia do Brasil dentro da histéria

do continente americano:

Deus o tinha sagrado ao martirio da gléria. Aos 12 de outubro de 1492
dava Colombo um mundo ao mundo.

Mais de trés séculos depois, na mesma data 12 de outubro de 1822, devia
outro heréi, D. Pedro |, dar um império a América.

Essas duas datas memoraveis se olham na histéria do Novo Mundo, como
acaso se contemplariam de longe as estatuas colossais dos dois herdis, eretas
sobre gigantesco pedestal, a norte e sul do vasto continente americano. (Alencar,
1964, p. 429)

Independentemente de buscarmos conferir se ha uma coincidéncia fatual
com as datas, ou se o registro historico quis torna-las coincidentes, o importante é
notar a correspondéncia estabelecida entre os dois fatos. Colombo, do ponto de
vista europeu, foi quem fez a América vir a luz do mundo. Um novo paraiso
terrestre, tratado como se nao existisse até entdo. Foi quem Ihe deu a dimensao
concreta, foi o seu co-criador porque fez esse paraiso existir segundo o que ja
estava designado por Deus: “Deus o tinha sagrado ao martirio da gléria”. Assim
sendo, sob o mesmo designio, o narrador espelha a data da descoberta da
América, repetindo-a no marco temporal que inicia o Império do Brasil, fazendo

eco a chegada do genovés, acontecida ha mais de trés séculos. A data de
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nascimento do imperador D. Pedro | corrobora mais uma vez essa rede de
conexdes. Ele nasceu nesse mesmo dia 12 de outubro®.

No entanto, muito antes da gléria do Império de Pedro I, o narrador ja nos
oferece uma antevisdo de que o Brasil, séculos antes de se consolidar como
nagao, seria uma espécie de terra prometida. A narrativa comega no inicio do
século XVII. Durante as festividades que iniciavam o ano de 1609, destacava-se o
emblema representante da cidade de Salvador: uma pomba branca, sobre um
campo verde, que levava no bico um ramo de oliveira, acompanhada das
seguintes palavras “Assim ela voltou para a arca”. Essa imagem remete a criagcédo

biblica, conforme nos explica o narrador:

Esse emblema recordava a tradicdo biblica. A rola simbolizava a
mensageira de Deus que viera anunciar ao Brasil a aurora da civilizagdo, como no
comeg¢o do mundo anunciara ao género humano a bonanca depois do dildvio.
(idem, 1964: 328)

Séculos e séculos adiante da pratica dos primeiros cristdos, o narrador
ainda reproduz o mesmo pensamento basilar, descrito em Sacramentum futuri de
Danielou. A analogia, como de praxe e modelo, deve retomar algo anterior, de
tradicdo biblica — neste caso Noé e o diluvio —, e passa entdo a oferecer um
sentido figurado ou tipolégico a todo o conjunto. O sentido da arca, como vimos, é
ser figura da Igreja que tem o papel de salvar, por meio da agua do batismo, os
homens de seus pecados. A volta da pomba significa, entdo, que a cidade de
Salvador, colénia ainda portuguesa, anuncia junto com os sinos que fazem
presente o poder da Igreja, os protagonistas que serdo 0s germes e
representantes adamicos da nagédo brasileira, a qual se configurara dois séculos
mais tarde, no entdo presente do autor. Esses dois protagonistas, Cristovao de
Garcia de Avila — descendente de familia nobre que chegara do Reino junto com
Tomé de Souza, em 1549, e Estacio Correia — brasileiro miscigenado de indio e

de portugués, herdeiro das supostas minas de prata — formardo pares,

°® Também é o dia de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil.
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respectivamente, com Elvira de Paiva — “filha de um belo tipo da raca hebraica”
(Alencar, 1964, p. 290), e Inesita de Aguilar, que era filha de fidalgo castelhano. O
povo brasileiro se formaria, entdo, segundo a concepgao do autor, da reuniao de
portugueses, espanhais, indios e judeus. No entanto, a parte composta de judeus
teria que passar por uma transformacéao. Vejamos.

Elvira era filha de Luisa de Paiva, cuja caracterizacdo era de conversa ou
de descendente de convertidos, os chamados cristdos-novos. Luisa de Paiva
tinha, portanto, “restos de sangue impuro” (Alencar, 1964, p. 394). Tal
personagem demonstrava que sua hereditariedade era transpassada pelo mal e,
por vezes, até por forcas demoniacas, ainda que em condicdo de beata,
radicalmente religiosa. Curiosamente, Luisa de Paiva, tendo sido construida sob o
perfil de malignidade, foi, a certa altura da narrativa, retirada da trama sem
maiores justificativas, deixando o espago necessario para que sua filha atuasse
retamente e realizasse seu destino com sucesso, conforme a expectativa criada
para o leitor. Tal qual explicado na dissertagao (cf. Marczyk, p. 74), Elvira coloca
ponto final a uma genealogia de linhagem biblica longinqua, representada pela
analogia de sua mae com a figura biblica de Judite, removendo de vez, segundo a
concepgao cristd, sua parcela judaica. O caminho para tal purificagdo foi
organizado conforme os padrdes de santificagdo dos dogmas da Igreja, que
tracaram para Elvira uma conexao entre a queda edénica e um modelo de pureza,
intermediados por um processo de martirizacido que incluiram um padecimento
fisico e moral, uma espécie de via crucis que transferiu sua conduta humana para
uma conduta divina, percorrendo o mesmo caminho do tipo Eva-pecadora para
Maria-virgem. Esse processo de purificagdo aconteceu por meio de uma gravidez,
permeado pela escuta e presenga divina, gerando para Elvira uma salvagédo de
carater transcendente, uma espécie de santificacédo que reelegeu alguém que, na
tradicdo, era biblicamente eleito, com o intuito de promover uma descendéncia
purificada do mal e, extensivamente, impregnar de pureza, santidade e virtude a
comunidade brasileira, que se formava a partir de sua descendéncia. Casou-se
com Cristévao, cujo nome contém a palavra Cristo, e cuja genealogia e nobreza

podem ser encontradas em registros historicos. Elvira também projeta o arquétipo
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feminino biblico por meio de seu nome, que contém a palavra Eva. O casal foi
organizado, ao final da narrativa, para reviver em um novo Eden, correspondendo
ao modelo prefigurado de Adao e Eva, na cidade de Salvador prefigurada no
diluvio, repetido na linha do tempo e desvendado em leitura tipologica, provando
que para tal unido e sua descendéncia ndo haveria espago para o acaso.

A presenca judaica na narrativa ndo se resumiu a essa oposi¢ao transitiva
de mae judia para filha crista. Ha, na ambientacao colonial feita por Alencar, uma
série de outros personagens judeus. No entanto, se nem Luisa de Paiva, que se
esforcava para transitar de sua condicdo de judia para o status de crist3,
conseguiu passar pelo crivo egrégio, o que se dira dos demais personagens que
eram efetivamente caracterizados como judeus? Eles apenas serviram para
engrossar o caldo representativo da presenca judaica em terras brasileiras como
sendo algo que nao poderia aqui permanecer. Vejamos, sucintamente, como
foram caracterizados esses personagens, agora redimensionados em suas
caracteristicas tipoldgicas.

Samuel Levi, uma autoridade rabinica, foi criado para ser um usurario,
sendo que o empréstimo de dinheiro a juros € de natureza pecaminosa do ponto
de vista da historia eclesiastica. Ademais, a pratica religiosa na casa de Samuel
resumia-se a um sinédrio organizado as escondidas, na calada da noite,
caracterizado como uma espécie de reunido conspiratoria, tal qual vimos nos
PSS, onde religido e dinheiro se confundiam, desmoralizando a pratica religiosa.
Afora isso, o rabino foi acusado de traidor por colaborar com invasores
holandeses e, consequentemente, condenado ao degredo.

Raquel Levi, a pedido do pai Samuel, também se tornou colaboradora da
presenca invasora holandesa. Seu modelo foi trabalhado em conformidade com
personagens biblicas, Ester e Judite, que sao tidas como heroinas por ajudarem a
salvar seu povo. Entretanto, ao serem revivificadas pela personagem Raquel,
tenderam a incorporar um modelo moral pouco apropriado para a imagem de uma
mulher. Além disso, Raquel é caracterizada como assimilada cultural, condi¢do
que favorece a exaltagcdo dos jovens cristdos por quem ela se apaixona, em

detrimento de sua propria condigdo de judia. E mais uma vez, estamos diante de
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um conflito de geracdo, estabelecido entre Raquel e seu pai, tal qual ja
observamos entre Elvira e sua mae. Ambas, Raquel e Elvira, tipologizam a
condicdo de que os novos valores estdo aptos a objetar os velhos, neste caso,
explicitamente os valores cristdos favorecidos em relagao aos valores judaicos.

Joaquim Bras, ou Bras Judengo, é um taberneiro criado sob uma natureza
maligna, de aparéncia desproporcionalmente monstruosa, demoniaco, sem
religiosidade, oportunista, ganancioso, contrabandista, incoerente, contraditorio,
pecaminoso, dono de um tragado rico de personalidade que contrastava
perfeitamente com o quadro moralizador da oficialidade catdlica. Seu ambito de
atuacao extrapolava os dominios de terras brasileiras. Era delator do reino, onde
negociava com informacgdes secretas sobre as minas de prata. Coagido por
autoridade eclesiastica inquisitorial, aderiu a palavra cristd. Mesmo assim, foi
preso e pendurado no pelourinho, satisfazendo o leitor que acaba por desejar ou
concordar que se faca a devida justica a um personagem que tipifica tao
perfeitamente, com sua identificacao judaica, o arquétipo da alteridade nao-crista.

Mais detalhadamente, Luisa de Paiva, como representante da raca
hebraica, é tracada segundo a sensualidade. Ela € comparada a Judite biblica
que, por meio de sua beleza, encantou suas presas, criando um ardil para
alcangar e degolar o chefe do exército que oprimia e humilhava a sua
comunidade; e é também comparada a Madalena, figura judaica biblica
neotestamentaria presente nos quatro evangelhos. Das duas personagens
biblicas podem-se extrair pontos de vista ambiguos, no sentido de que Judite
tanto pode ser considerada heroina de rara beleza, como também possuidora de
natureza assassina; Madalena tem sua imagem construida ora sob um carater
sagrado, ora sob um carater pecador. Luisa de Paiva, comparada a uma e a
outra, refor¢a sua natureza dupla de judia ou conversa, ora participante do Antigo,
ora do Novo Testamento. Sofre um apagamento na narrativa para dar espaco a
protagonista Elvira, do mesmo modo como a TB apaga o judaismo para abrir
espacgo ao evento cristao.

Fora do ambito judaico, mas em relagdo direta com ele, temos um

personagem de extrema importancia na narrativa, porque ambientado
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exemplarmente na atmosfera dos seiscentos, que é o Padre Molina. Molina, em
trajetoria picaresca, almejou ser membro da ordem da Companhia de Jesus. Ter
alcangado essa posicdo foi uma forma tipoldégica de responder a uma

prenunciagao feita por sua méae:

Quando estava sendo gestado, sua mae fez um pedido a Inacio de Loiola, o
mais importante fundador da Companhia de Jesus, para que seu filho nascesse a
sua imagem e semelhanca. E, portanto, posfiguragdo quando observado ao lado da

imagem do Santo: “era tal a semelhanca, que a primeira vista se julgaria que o vulto

z

do fundador da Ordem de Jesus destacara da moldura” (Alencar, 1964, p. 323). E
prefiguracao quando “figura solene e inspirada” (idem, 1964, p. 535) demonstra sua
“voz possante e arrebatada [que troava] pelas abdbadas do templo augusto, onde
meio século depois devia ecoar a palavra elogliente de Vieira” (idem, ibidem).
(Marczyk, 2006, p. 42).

Desse modo, ha uma constituicédo tipolégica que é prospectiva, a partir de
Loyola, passando por Molina em dire¢cao a Vieira, em que todos os trés formam
parte de um mesmo desenho, uma “recapitulagdo” permanente no decorrer do
tempo, como visto, anteriormente nas palavras de lIrineu (p.14), espécie de
assinatura de Deus em sua obra, para demonstrar que tudo faz parte de um unico
plano divino.

O papel de Molina, em relagdo a presenca judaica, € de fundamental
importancia. Por um lado, por ser um inquisidor, faz interrogatérios persuasivos
com Bras Judengo (cf. Alencar 1964, p. 719-721) e com Luisa de Paiva (cf. idem,
1964, p. 726), colaborando com a ma sorte que foi destinada a ambos na
narrativa. Por outro, a autoridade do padre autentica o papel de Elvira como uma
escolhida, quando a livra do destino tracado por sua mae Luisa, que a desviaria
da responsabilidade de gerar uma descendéncia do povo brasileiro, mandando-a
para um convento.

Nesse conjunto de personagens, que sdo trazidos ao romance segundo
formas apregoadas pela ideologia vigente do cristianismo, constroi-se o percurso

tipolégico da sucessdo e do apagamento, tal qual se faz na relagdo entre as
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escrituras judaica e crista. Subjaz dessa forma as descrigdes nao-tipolégicas — do
avarento, traidor, da impura, etc. — a forma tipoldgica de pensar, pela qual o Brasil
funda-se enquanto nagao, a partir do abandono do antigo, ou da transformacgao
do velho em novo, regida por um vir-a-ser no qual os imigrantes judeus sao tipos

dos antitipos cristdos aos quais e pelos quais a nova patria sera ostentada.

4.2.2. Invocagéo a Israel, de Jorge de Lima

Observaremos agora o poema “Invocacdo a Israel”, de Jorge de Lima,
segundo a perspectiva que ele cria do povo judeu e o uso que faz da TB. Antes,
porém, de adentrarmos o poema propriamente dito, lembremos da forma como o
autor concebia o fazer poético: “Para mim, a Poesia sera sempre uma revelacao
de Deus, dom, gratuidade, transcendéncia, vocagéo.” (Lima, 1997, p. 36). Jorge
de Lima trabalhou conjuntamente com Murilo Mendes numa proposta poética que
tinha por objetivo restaurar a poesia em Cristo, afirmando que optar por essa linha
seria atuar, conforme suas palavras, em “a mais alta poesia, a mais alta verdade,
0 nosso destino mesmo, e tivesse, ndo uma tradicdo regional ou nacional, mas
sim a mais humana e universal das tradigbes, que é a biblica” (Lima, 1997, p. 45).
O poema “Invocacao a lIsrael’” faz parte do livro A tanica inconsutil (1938), e
segundo Mario de Andrade (cf. Lima, p. 89), Jorge de Lima queria que o livro todo
fosse considerado um unico poema. A propésito de sua relagdo com a tradigcao
literaria da religido crista, Mario de Andrade define A Tunica Inconsutil como um
livro que rastreia “poética e tematicamente a Biblia, as vezes em imitagbes
perfeitamente voluntarias e perceptiveis ao primeiro golpe de vista” (Lima, 1997,
p. 89). Diz ele, ainda, que “o poeta se despreocupa de inventar” (Lima, 1997, p.
89), mas esse nado inventar ndo esta aliado a falta de imaginagdo, muito pelo
contrario, compara-o aos grandes poetas que compunham seus poemas
emulando os classicos: “Se Jorge de Lima tivesse vivido alguns séculos atras
teria sido por certo um desses grandes plagiarios a feigdo de Shakespeare ou de
Camades (...) da mesma qualidade que eles” (Lima, 1997, p. 88). E, levando em

conta o senso de ruptura que muitas vezes se projeta dedutivamente a poesia
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modernista®” — devido a esse movimento estético visar desconstruir os sistemas
da arte tradicional —, é extremamente significativo para nossa visada tipoldgica
conceber o poeta como um emulador, conforme a avaliagcao critica de Mario de
Andrade®®. Jorge de Lima utiliza o canone biblico ndo apenas como material
inspirado, mas também como modelo de inspiracdo de seus escritos, cuja
composicao adere doutrinaria e retoricamente a légica da TB. Como se vera, essa
adesao aos fatores exegéticos que unificam os dois testamentos do cristianismo
tem como decorréncia o afastamento e a denuncia dos erros que se créem ter
cometido o povo ao qual esta associado o primeiro testamento. Vejamos como

isso acontece no poema.

Invocacgao a Israel

1 Israel, povo da escolha de Deus, fonte da grande poesia,
da grande inquietacgao,
da grande tragédia, povo de eterno exilio e de perene caminhada,
que representas o passado, o presente e o futuro
5 a quem nos gentios devemos a poesia que continuara;
eu te convoco, carne e sangue do Messias ressurrecto
que a direita do Pai inda te espera um dia.
Tua nacao extratemporal aguarda-te, povo duro e rebelde,
povo contraditorio, povo destinado desde o principio e demitido e readmitido,
10 e tenaz como a vinha do Senhor e eterno como o testemunho do Senhor.
Sinto-me enxertado em ti, nasco de tuas raizes espirituais como nasc¢o da
[verdade una, continuada e permanecida em mim.

Por que afastaste de ti a face familiar de Deus?

" N&o estamos aqui levando em conta as diversas classificagées que consideram, Jorge de Lima,
ora parnasiano, ora simbolista, ora classicista, ora modernista (Lima, 1997, p. 99), gongdrico ou
barroco (idem, p. 100), culteranista (idem, p. 128), trovador medieval (idem, p. 115), expressionista
(idem, p. 121), etc. Nés o estamos classificando na periodizagdo basica atribuida a Literatura
Brasileira, ou como ele mesmo declara: “Em Macei6, nés também faziamos literatura modernista,
muito embora nao nos prendesse aos proceres do Rio e de Sdo Paulo nenhum lago mais estreito
do que aquele que une escritores com as mesmas idéias” (idem, p. 53).

*® Também a critica de Tristao de Ataide observa na obra Tempo e eternidade (1935) esse mesmo
aspecto tipolégico modelar: “Porque esses poemas refletem diretamente a beleza dogmatica da
Verdade. Suas linhas sao lisas, altas, diretas, rudes, como as préprias figura (sic) da Igreja tao
desfigurada pelo Romantismo devoto ou pela paixao sectaria” (Lima, 1997, p. 81).
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Por que rondas, filho prédigo, faminto de profecias?

Por que vagas no teu proprio deserto interior

com a nostalgia da Casa Paterna que abandonaste?

Volta com tua sabedoria e tua vocacéao

e tua primazia entre os povos,

volta para o Corpo mistico

de que te amputaste para te recompores em vao.

Povo que mataste teus profetas

e, grande comparsa da Tragédia, imolaste o Mestre dos teus profetas,
regressa a raca de Deus de que abdicaste enganado pelos homens da Lei;
e te ensinaremos a nova medida da Poesia e da Sabedoria

e da Igualdade para a Grande Comunhao.

O povo estrangeiro no mundo,

O Eleito da grande poesia que transcende o tempo e o0 espaco,
acompanha-te porque aumentas a sua insaciedade

e o aturdes com o mistério e com as sentengas do inicio:

porque és potencial de que ele é seqliéncia

e desdobramentos nas escalas de Deus;

porque foste, és e seras Testemunho da histéria de seu unico Mestre;
e como o poeta és visado e estrangeiro no mundo.

Vem que te mostraremos o caminho da Comunidade,

e em troca de tua Sinagoga longinqua

te ofertaremos a triplice Igreja iluminada

e te investiremos com a Tunica Inconsutil que enjeitaste.

Estamos diante, conforme diz o titulo, de uma invocag¢ao. E uma invocagao

€ uma suplica, um pedido de socorro que, na tradicao da epopéia, o poeta fazia

para que sua obra fosse inspirada pelos deuses. O poema inicia, desse modo,

com palavras que invocam Israel, o povo escolhido por Deus, para representar o

tempo divino da eternidade: passado, presente e futuro (linha 4). Mas essa

invocacao tem uma natureza estranha aquela que usualmente invoca a inspiracéo

poética. Nao € um chamado para submeter-se, como costuma fazer o poeta, a



128

presenca invocada. Ele esta invocando o povo de Israel para, em seguida, reuni-
lo (convocar — linha 6) e, posteriormente, explicar-lhe ou esclarecer-lhe qual o seu
papel a ser exercido no mundo. E uma postura superior, de quem ocupa uma
posigao que permite aconselhar.

O poema abre com um chamado a Israel, sinbnimo de povo hebreu. Uma
vez invocado, pela forga do titulo, espera-se que ele se apresente e ouga o0 que a
ele foi expresso pelo poeta. Assim acontecendo, Israel vé-se diante de palavras
que exaltam sua condi¢cao de povo escolhido e inspirado por Deus. Pressupondo
a eficiéncia da exaltagdo inicial oferecida, consequentemente, o leitor, se
pertencente ao povo escolhido por Deus, torna-se presa do discurso pregador que
se segue, pois a voz poética passa a falar em nome da vontade de Cristo. Essa
condigao é a que o faz invocar com sentimento de superioridade.

Desse modo, podemos entender que a invocacao a Israel nao foi feita com a
finalidade de obter inspiragcdo. O poeta trabalhava previamente inspirado pela
presenga divina, a mesma que supostamente, ha milhares de anos, havia inspirado
as poderosas palavras biblicas. Assim sendo, o discurso poético proferido é
instrumento para fazer falar Deus sua mensagem extratemporal (linha 8).

Na sequéncia do poema, aparece designada, como espécie de justificativa
para a pregacao cristd, uma série de impropérios a serem notados e que, em
funcdo deles, se faz necessaria a (re)orientagao religiosa: povo duro e rebelde
(linha 8), povo contraditorio (linha 9), demitido e readmitido (linha 9), que se
afastou da face familiar de Deus (linha 11), filho prédigo (linha 13) e saudoso da
casa paterna que abandonou (linha 15), faminto de profecias (linha 13), que vaga
no proprio deserto interior (linha 14), e que, além de matar os préprios profetas
(linha 20), compactuou com a morte do maior deles: Jesus Cristo (linha 21). E
mais uma vez, temos aqui, como ja observado anteriormente nos exemplos
trazidos da tradicdo dos Padres, uma atribuicdo de impertinéncia ao povo que
ficou preso a enganosa (Linha 22) e, portanto, ultrapassada “velha Lei”.

Feita a acusacgédo, conforme o modelo profético, seque a forma de
reparagao. O poeta diz a Israel ser ele a carne e o sangue do Messias (linha 6), o

mesmo Messias que ele, hebreu, ndo aceitou. Na condigdo de onisciente e de



129

onipresente, que participa uno de Deus-pai sentado a sua direita, Cristo continua
a espera de um entendimento e de uma aceitagao (linha 7). H4 uma instigacéo
para que Israel se volte para o Corpo mistico (linha 18), que € o corpo de Cristo e,
por extensao, sinbnimo da Igreja. Ele deve acatar a esse chamado, porque essa €
a sua vocacao (linha 16), € desse modo que Israel podera recuperar a sua
primazia entre os povos (linha 17), reabsorver a Sabedoria (linha 23) e participar
da Igualdade presente na Grande comunhdo (linha 24) pressuposta na
comunidade de Cristo (linha 33), que ¢é justamente a Igreja colocada em lugar da
‘longinqua Sinagoga” (linha 34), querendo significar com a palavra longinqua nao
um afastamento geografico, e sim algo que se perdeu no grande distanciamento
do tempo.

O poema retoma, entdo, motivos basicos da representacdo do judeu, ora
de carater historico, como a participacdo na morte de Jesus, ora de carater
religioso, como a nao aceitagdo de Jesus como sendo o Messias, ou ainda,
dentro desse carater religioso, o ndo entendimento das palavras proféticas como
tendo sido realizadas. No entanto, o nucleo da mensagem, aquele que ilumina
todas as colocagbes circundantes, € a mengao a tradicdo poeética, aquela que
vem se realizando de geragdo em geragdo. Ha uma explicita relacdo de
continuidade entre a profericdo feita por Deus para o povo escolhido — que
resultou na escrita do mais importante livro do mundo monoteista — e a inspiracéo
divina que fez o poeta redigir suas linhas. Ambos, povo de Israel e o poeta,
beberam da fonte da grande poesia, estabelecendo uma relagdo de misséao e
continuidade, pois foram insuflados da mesma elevacdo divina, que produz a
matéria poética escrita: a nova medida da poesia (linha 23), que em primeira
instancia atualiza a mensagem divina (linha 5), por meio do poema cristdo, em
relagdo a mensagem anteriormente dada ao povo judeu, e ainda, em instancia
concomitante, como qualquer poema que abre seus varios significados ao leitor, a
nova medida também representa a criacdo modernista do autor em relagcdo aos
seus poemas anteriores, de métrica parnasiana.

E o povo judeu, tal como o poeta cristdo, é visado e estrangeiro no mundo

(linha 32), muitas vezes insolente no meio do grupo em que vive, ou repreensivel



130

do ponto de vista das autoridades porque se colocam como Eleitos da grande
poesia (linha 26). E dessa grande poesia, a escrita biblica, que o poeta se sente
parte e herdeiro: “sinto-me enxertado em ti, nas¢o de tuas raizes espirituais como
nas¢go da verdade una, continuada e permanecida em mim” (linha 11). Ele
entende que escrevendo sob tal inspiragao divina, ele deve se voltar para o judeu
e alerta-lo que ele retorne a casa paterna da qual tem nostalgia (linha 15) e que,
desse modo, sacie sua fome de profecia (linha 13) por meio desse profeta-poeta
que fala segundo o modelo tradicional do “relato de vocagao”: invocacéo,
inspiragdo, acusagao e reparagao, onde “se representa como o instrumento de
Deus” (Dutra, 1997, p. 149), ou onde faz “afirmacéao da iniciativa divina na diregcao
de Israel através do carisma do mandato ou da palavra” (Schokel, 2004, p. 36).
Cabe ao processo de reparacdo, trocar a Sinagoga pela Igreja, aceitando a
Tunica Inconsutil, a enjeitada (linha 36), que nas palavras do proprio Jorge de
Lima, “ndo é outra senado a tunica de Cristo, a unica que nao se pode dividir’
(Lima, 1997, p. 46).

Desse modo, finalizamos esse exemplo analitico com a observacgao
pertinente de Waltensir Dutra, que, ao analisar a evolugao poética de Jorge de

Lima, diz que:

(...) € preciso nao esquecer que cada motivo demanda sua linguagem propria, e
seria inteiramente impossivel falar da igrejinha provinciana com as mesmas frases
rebuscadas do soneto sobre motivos classicos. O poeta nunca esteve nos templos
classicos, e para falar deles s6 poderia adotar um tom convencional; mas ao tratar
de seu ambiente, ndo poderia deixar de usar a linguagem desse ambiente, sob
pena de se tornar mais do que falso ou artificial, sob pena de se tornar ridiculo
(Lima, 1997, p. 139).

Completamos tais palavras dizendo que para o poeta compor um auténtico
poema tecido sob a inspiragdo religiosa e catdlica, profética ou teoldgica, e,
igualmente, para um leitor compreender ou interpretar esse mesmo ambito de
criacdo, ambos — poeta e leitor — devem estar aparelhados dos mesmos

elementos tipicos da catolicidade, aqueles que perfazem os documentos da igreja
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e regem a leitura exegética da Biblia. Murilo Mendes, ao se referir a outro livro de
Jorge de Lima, Invengéo de Orfeu, também de cunho religioso, diz que ha certas
poesias que estdo “ao alcance da imediata percep¢ao do homem mediano” (Lima,
1997, p. 129), mas ha outras que “reclamam cultura mais elevada, maior poder de
penetracdo espiritual, habitos de meditacdo, além de certa familiaridade com

certas ‘correspondéncias’ e analogias proprias ao clima da literatura e da religiao”
(idem, ibidem).
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CONCLUSAO

Decerto que as culturas, em suas relagdes de legado ou intercambio,
possuem uma dinamica propria, € que a perspectiva do analista ndo ha de ser
judicativa, mas de revelar os tracos de como funcionam suas trocas. E sabido
também que, no caso especifico do judaismo e cristianismo, as polémicas,
desencontros e divergéncias, existiram e existem reciprocamente. Foi, contudo, a
tarefa pretendida pela presente pesquisa, mostrar o quao relevante € o cerne da
visao crista acerca de seu livro fundamental, a Biblia, para a criagdo, bem como a
legitimagdo, da composicdo e da disseminagao de formas depreciativas de
representar o povo judeu. Contingentemente, a pesquisa teve seus limites, desde
0s momentos seminais, na observacdo da cultura cristd, sem, dessa forma,
pretender conhecer os aspectos simétricos, isto é, as polémicas que se originam
na cultura judaica. Sendo assim, nossas reflexdes pretendem representar, ainda
que modestamente, uma contribuigcdo para os interessados em investigar um dos
elementos que constituem a complexa rede de diadlogos estabelecida
milenarmente entre a cultura judaica e cristd, independentemente do
posicionamento doutrinario ou ideologico.

Nesse intercambio milenar, pudemos observar que 1) houve, na
composicao e coletanea dos textos pertencentes ao canone do Novo Testamento,
um esforgco de projetar tipologicamente os escritos relativos a tradicdo judaica,
reunidos no livro que o cristianismo chama de Antigo, ou Velho, Testamento,
sobre a nova escritura que se constituia; 2) os primeiros Padres da Igreja, isto é,
os escritores que tiveram suas obras escolhidas como textos fundadores do
cristianismo, empreenderam a tarefa de distinguir, do credo judaico, o credo que
surgia no primeiro século da era cristd; 3) a cisdo entre cristianismo e judaismo
ocorreu a partir de varias vias, entre elas, a que distingue os modos de ler os
respectivos canones, e, nesses modos, a tipologia biblica tem um papel
fundamental; 4) na pratica de leitura tipologica, o Antigo Testamento s6 vale como
fator de projecéo, ou promessa, para o Novo Testamento, instaurando, assim, de
forma homodloga, os judeus no estatuto de promessa e os cristdos no estatuto de
cumprimento; 5) a Igreja, ja consolidada em sua vida bimilenar, mantém limites e

preceitos estritos para a leitura de seu canone, excluindo a validade de
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interpretacdes que dela divergem, notadamente a que os judeus fazem dos livros
contidos no Antigo Testamento; 6) ha, nas praticas literarias, a permanéncia dos
modelos da TB, seja por meio do exercicio secular da arte, seja nas composi¢des
onde ndo ha um afastamento radical entre as Letras e a religido; e, por fim,
pudemos concluir que 7) os principios de composi¢édo da TB permanecem nas
praticas literarias da contemporaneidade como recursos estéticos, ou modelos
retéricos, para a representagcdo do povo judeu segundo a perspectiva que a
religidao cristd construiu sobre ele, quando se estabeleceu como credo

independente, ha cerca de 2000 anos.
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