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RESUMO

Andlise histérico-literaria do poema épico De
Gestis Mendi de Saa, escrito por José de Anchieta no
seculo XVI.

Sob a perspectiva de uma época de reforma e
contra-reforma religiosa, procurou-se mostrar como as
guerras figuradas, neste poema, pelo padre Anchieta
imitam os discursos de autoridades como Santo
Agostinho e Tomas de Aquino e o direito canénico
vigente do Concilio de Trento.

Neste embate de bandeira catdlica contra
bandeira protestante em terras brasilicas, os indios
serdo figurados ndo como inimigos dos portugueses,
mas, por serem pagaos, do préprio Deus de Roma que,
por meio do heroi desta epopéia, busca a insercao

deles no mundo cristao.

Palavras-chave : Poema épico. José de Anchieta.

Guerras religiosas. Concilio de Trento. indio.



ABSTRACT

A historical and literary analysis of the epic poem
“De Gestis Mendi de Saa”, written by José de Anchieta
in the 16th century.

Under a perspective of religious Reformation and
Counter-reformation  period, this work tried to
demonstrate how the depicted wars in this poem by the
priest José de Anchieta imitate the speeches of the
medieval authorities — Saint Augustine and Saint
Thomas Aquinas — and the canonical law of the Council
of Trent time.

In this struggle between catholic and protestant
flags in Brazilian soil, the Indians are considered as
non-enemies of the Portuguese, but for being gentile,
also of the very roman God that by means of the hero
of this epic pursues their insertion through the Christian

world.

Key-words : epic poem. José de Anchieta. religious

fights. Council of Trent. Indian.
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1 — Introducéo

Nosso objetivo, nesta dissertacdo, € o de contribuir, ainda que de forma diminuta,
com a pesquisa académica, resgatando do olvido a obra De Gestis Mendi de Saa, de
José de Anchieta, ainda pouco lida, e até mesmo desconhecida, entre os profissionais
das Letras.

Publicada no ano de 1563, colocou-se duvida se sua autoria pertence ao padre
José de Anchieta. Em que pesem opinides contrarias a essa autoria, 0s criticos sao
guase unanimes em aponta-lo como autor desta epopeéia.

Sendo assim, tentamos mostrar no capitulo 2 do De Gestis Mendi de Saa,
intitulado “recepcao da obra e diferentes olhares sobre o indio,” um pouco da histéria e
das divergéncias em torno desta obra de Anchieta.

Para tanto, em 2.1 “Publicacbes e autoria,” mostramos, por exemplo, que a
publicagcéo saida pelo Arquivo Nacional, em 1958, ndo era a primeira edicdo do poema,
como se acreditou naquela época. Tal edicdo fora feita a partir de um manuscrito
encontrado em Algorta no ano de 1928, mas que guardava diferencas textuais
significativas em relacdo a primeira edicdo, preservada em peca Unica na Biblioteca de
Evora, sem que os editores do Arquivo Nacional tivessem essa informacdo quando
publicaram o “De Gestis” no final da década de cinquenta.

Na tentativa de aclarar melhor a discussdo sobre como o “De Gestis” foi lido e
analisado, partimos da opinido de quatro autores escolhidos por ndés, dentre varios que
lemos, mas que fugiam a discussdo que pretendiamos fazer. Nao deixamos, no
entanto, de relacionar, na bibliografia final, todos os textos lidos e consultados sobre

esse poema de Anchieta.
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Desta forma, seguem, respectivamente, 2.2 "Padre Armando Cardoso: as “justas”
razbes de Mem de S4; 2.3 “Azevedo Filho: Anchieta — humanista da Contra-Reforma”;
2.4 “Florestan Fernandes: a rea¢do indigena a conquista colonizadora” e 2.5 “Baéta
Neves: o saber articulado ao poder”.

Confrontamos, em 2.6 "Breve comparacdo”, as diferentes opinides sobre os
indigenas e a legalidade, ou ndo, de converté-los ou coloniza-los, respectivamente, a
fé catdlica e a Coroa portuguesa ao longo do século XVI.

Ressalte-se, entretanto, que essa discussao, no caso de Florestan Fernandes, nédo
se deu a partir da sua leitura especifica da obra De Gestis Mendi de Saa, mas que,
aproveitadas por nés, as reflexdes deste autor sobre o contato indigena com o0s
portugueses que aportaram no Brasil do século XVI foram bastante pertinentes e
aplicaveis ao nosso trabalho de pesquisa.

Dando seqlUiéncia a nossa dissertacdo, no capitulo 3 “O combate entre Deus e 0
Diabo (as virtudes do herdi e as paixdes viciosas dos seus inimigos) nas diferentes
partes da obra. Uma analise critica”, analisamos os quatro livros que compdem o “De
Gestis”, tentando mostrar que, desde o inicio do poema, Anchieta figura uma guerra
religiosa entre Deus e o Diabo, representados respectivamente pelos portugueses
catdlicos, ou melhor, pelo governador-geral, herdi da epopéia anchietana, e pelos indios
pagdos, antagonistas principais do heréi nos trés primeiros livros, além dos franceses
calvinistas, que entram em combate contra os portugueses no ultimo livro.

O estudo da obra, importante ressaltar, foi feito a partir da tradugao do Pe.
Armando Cardoso e buscamos mostrar, ao longo da nossa analise, que Anchieta atribui

virtudes ao herdi Mem de Sa, ja que representante de Cristo nesta batalha, e vicios aos
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inimigos dos portugueses, ora comparando-0s a animais, no caso dos indios, e ora,
tanto os indios quanto os franceses calvinistas, vinculando-os ao dominio do demdnio.

Terminada parcialmente a analise, fez-se necessario o acréscimo de sub-titulos a
este capitulo. Assim, completamo-lo com 3.1 “Sobre as guerras de Mem de Sa: a
conversdo pela politica”; 3.2 “A figuracdo da guerra justa (a imitacdo de discursos
autorizados)” e 3.3 “Reminiscéncias de uma Idade de Ouro paradisiaca nos relatos dos
Grandes Descobrimentos”.

Em “Sobre as guerras de Mem de Sé&: a conversao pela politica”, nossa intengcéo
foi contar um pouco, do ponto de vista historico, as guerras de Mem de S& e 0os motivos
da resisténcia indigena as a¢fes do governador. A conversao pela politica representa o
desencanto de NObrega e dos outros jesuitas pelo método, inicialmente empregado
pela Companhia de Jesus em terras brasileiras, denominado por Alcir Pécora de
conversao pela via “amorosa”, mas que nao acarretou, para 0s jesuitas, no campo da
evangelizacdo, muitos frutos junto aos indios.

Uma vez que, para Aristoteles, a poesia €& diferente da historia, porque o

historiador escreve o que aconteceu e 0 poeta o0 que poderia ter acontecido,

Por tal motivo a poesia é mais filosdéfica e de carater mais elevado que a histéria,
porgue a poesia permanece no universal e a historia estuda apenas o particular.
O universal € o que tal categoria de homens diz ou faz em tais circunstancias,
segundo o verossimil e o necessario.

Procuramos mostrar em “A figuracdo da guerra justa (a imitagcdo de discursos

autorizados)”, que Anchieta imita® o discurso de autoridades como Santo Agostinho e

! Aristételes Arte PoéticaSao PauloMartin Claret, p. 43.
2 para Avristételes, op. cit., p. 45, a missdo ddagoensiste mais em fabricar fabulas do que vexés® que ele é
poeta pela imitagdo e porque imita as a¢des. Emheraconteca apresentar fatos passados, nhemspodés<a de
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Santo Tomas de Aquino e, também, a regulacéo do direito candnico vigente, ao tratar a
guerra contra os inimigos dos lusos. Ele ndo narra, portanto, as guerras histéricas de
Mem de S&, aquilo que, de fato, aconteceu, mas o que poderia ter acontecido, o
possivel, segundo a verossimilhanga ou a necessidade.

E, fechando o capitulo, em “Reminiscéncias de uma ldade de Ouro paradisiaca
nos relatos dos Grandes Descobrimentos”, pretendemos mostrar que o sonho de
reencontrar o Paraiso Terrestre sempre esteve no imaginario dos povos antigos e que,
imbuidos do imaginario dos autores da Idade Média sobre este Paraiso, nossos
descobridores das Américas, diante de uma realidade que se revelava preenchida por
simbolos paradisiacos, ja conhecidos dos relatos medievais, terdo o sentimento de té-lo
reencontrado.

Todavia, de forma sucinta, mostramos, também, que ndo € essa a imagem
paradisiaca - de uma natureza bela e de homens vivendo em estado de felicidade - a
gue encontraremos no “De Gestis”, de José de Anchieta.

No ultimo capitulo da nossa dissertagédo, “O Catolicismo Guerreiro no De Gestis
Mendi de Saa®, focamos nossa andlise ndo mais no embate que se deu nos trés
primeiros livros entre os portugueses, representantes de Cristo, e os indios, escravos
do deménio. Na ultima parte da epopéia, 0s principais antagonistas dos portugueses
cristdos serdo os calvinistas franceses, ou melhor, os protestantes heréticos. Tentamos
mostrar que a luta que se trava, figurada por Anchieta, prende-se a uma ac¢ao teoldgico-

politica da guerra, ou seja, € politica, por causa da invasdo francesa, mas, sobretudo,

ser poeta, pois nada impede que a existéncia desalips acontecimentos ocorridos seja verossinossivel e,
por isso o poeta seja o criador deles.

* A expressddCatolicismo Guerreirofoi cunhada por Eduardo Hoornaert no livro “Fordmglo Catolicismo
Brasileiro”.
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teoldgica, em nome da religido, representando o embate da bandeira catdlica contra a
bandeira protestante e que, por conta disso, Anchieta aplica as determinacdes do
Concilio de Trento, ao figurar essa guerra de religido contra religido, reafirmando os
dogmas da Igreja Catodlica e da doutrina cristd, que se encontravam, na época,

abalados com o avanco do Protestantismo.
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2 — De Gestis Mendi de Saa : recepc¢éo da obra e diferentes olhares sobre o ind o

2.1 — Publicacdes e autoria

Em 1958, veio a publico, através do Arquivo Nacional, o texto De Gestis Mendi de
Saa, acompanhado da traducéo vernacula pelo padre Armando Cardoso. Acreditou-se,
naquela época, que essa fosse a primeira edicdo da obra, ocorrida gragas ao
manuscrito, encontrado em Algorta,* da epopéia escrita por José de Anchieta.

Esse manuscrito € o Unico conhecido do “De Gestis” e, apesar de nao levar o
autografo de Anchieta, parece, segundo a afirmacdo do padre Armando Cardoso, ter

todo o aspecto de cépia antiga do século XVII:

Foi transcrito provavelmente de um rascunho de Anchieta, guardado no arquivo
nacional, o mesmo que serviu de base a copia limpa oferecida pelo autor a
Mem de S4 e mandada por este a familia em Portugal. Se ndo foi anterior, é
pelo menos da época em que Simdo de Vasconcelos foi encarregado da
publicacé@o das poesias latinas do Apdstolo do Brasil (a . 1643 ).5

No entanto, quando da sua publicacdo, em 1958, o padre Armando Cardoso
desconhecia que havia na biblioteca de Evora um exemplar impresso, também o Gnico
até hoje conhecido, do De Gestis Mendi de Saa, mas pode, posteriormente, constatar,

através de cépia microfilmada, que a obra fora impressa em 1563, em Coimbra, pelo

* Em 1928, ao visitar essa pequena aldeia, proxien8ilthao, capital da Biscaia, ha Espanha, o patireiftino
Ogara, inaciano, surpreendeu-se ao encontrar essesgrito na casa da senhora Feliza Zuazola, distenda

familia Anchieta. Como esse documento foi ter amandaquela senhora ndo esti perfeitamente esd@reci

Todavia, acredita-se que foi levado para a Perdnddrica por algum jesuita, logo apds a exting®o,obra do
marqués de Pombal, da Companhia de Jesus em R@rtogs colonias portuguesas.

® padre Armando Cardoso. Introducao Histérico-Liiaré&Cap. IV, p. 62. In ANCHIETA, Joseph S. J. “Bestis
Mendi de Saa”, Edi¢bes Loyola, S&o Paulo, 2.21886.
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tipografo régio Jodo Alvares, e também que, naquela edicio, havia a supressdo do
episoédio da morte de Ferndo de Sa, filho do governador, na batalha contra os indios do
Espirito Santo.°

Esse poema visava a celebracdo dos feitos de Mem de Sa, terceiro governador-

geral do Brasil e, segundo Viotti:

E possivel que o pequeno volume (in 8.2, 49 folhas de 26 linhas ) se destinasse,
ndo ao publico em geral, mas constituisse uma edicdo limitada, para
distribuicéo entre amigos e parentes. !

Fosse, entdo, pela raridade do exemplar ou pelo anonimato com que surgiu, iSSO
parece, em parte, explicar o porqué de o poema nao ter atraido a atencdo dos
estudiosos até os dias atuais, quando, mesmo entre os profissionais das Letras, é
guase desconhecido.

Talvez pela raridade do exemplar ou devido a edi¢ao limitada, o De Gestis Mendi

de Saa néo teve grande repercussao nem mesmo entre seus contemporaneos e, por

® Em relagdo ao manuscrito encontrado em Algortandie veio a luz a edicdo de 1958, a edicdo de apGSenta
a omissdo de 640 versos referentes ao livro |, esapde Ferndo de Sa contra os indios do Espinittn. S8, na
opinido de Armando Cardoso, o defeito principalwddg edicdo. Explica que a supressdo deu-se pavanie
economia, para diminuir o volume da impressdo. Baoo entanto, opinido unanime. Jorge Alves Osd@nn,
“Considerag6es em torno do De Gestis do Pe. José@cgeta - Cruzamentos Literarios”, artigo pubtiodn Actas
do Congresso Internacional, “Anchieta”, pp. 681;788ma que a auséncia de tais versos, que culmiramorte
de Ferndo de S4, ndo compromete a estrutura dogpeen termos literarios, mas o compromete parauo s
significado no contexto cultural do tempo. Ou mellpela narrativa celebrativa do capital de hedaide acumulado
no passado histérico, sobretudo se relacionadoacomtivagdo do servigo religioso, ndo seria déuaxa hipotese,
diz o autor, de que um tal sucesso tivesse tamli@éad@ como estimulo para a tentativa da ostentpgBbca,
mediante o impresso, de um feito que trazia uma-valia 6bvia para a familia dos Sas. Desta fopoadera que
em nada interessava aos Sas o corte desses varsdiz@o impressa de 1563. Ao contrario, aventipdtdse de
gue houve no manuscrito uma versao posterior alargautra opinido em torno da supressao dessegetd@s é a
de Américo da Costa Ramalho, da Universidade denfiai, em “Os Versos de Francisco de Sa e a audoria
poema “De Gestis Mendi de Saa”, quando diz quamandar imprimir o “De Gestis”, Francisco de S&éo de
Ferndo de S&, numa disputa de filhos, onde o fiilko procura ficar em vantagem, omitiu os 640 vsrgoe
terminavam com a morte do irmao, mas exaltavam éamt seu heroismo em terras brasilicas. Afinabeoma era
em honra do pai e ndo de Ferndo de Sa. A omissaeellsos se deve também a acusacado de imprudémrcham
de Sé& sofria em Portugal pela morte do filho Feiiéi S4, ou porque seria vergonhoso ao povo partug morte
do herdi cristdo diante dos indios.

" Viotti, Hélio AbranchesAnchieta: O apéstolo do BrasilSdo Paulo: Edicdes Loyola, 2.2 ed., 1980, p.311.
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conta disso, ha autores que, ainda hoje, ao se referirem a obra, dizem que tal poema &
atribuido ao padre José de Anchieta ® ou colocam em divida a sua autoria, como fez
Serafim Leite, em 1963, na revista Brotéria com o artigo “O Poema de Mem de S4 e a
pseudo-autoria do Padre José de Anchieta”, tendo sido refutado, com veeméncia, na
revista Verbum do mesmo ano pelo padre Hélio Viotti.

Viotti afirma que Luis Carvalho ndo poderia ter publicado esse poema épico,
conforme escreve Serafim Leite no artigo “O Poema de Mem de Sa e Luis Carvalho,
mestre da Eneida na Baia em 1564”, pois o poema ja estava impresso, em Coimbra,
desde 1563.

Nao fosse assim, Serafim Leite ndo teria mudado o nome daquele artigo,
publicando-o como “O Poema de Mem de S& e a pseudo-autoria do Padre José de
Anchieta”, como se quisesse fugir da propria contradi¢cdo, imposta pelo nome anterior
que dera ao artigo®.

Mais ainda, dir4 que

Desse irmdo estudante, que ja em 1565 desaparece dos catalogos da
Provincia, nada restou, alias, que Ihe permitisse figurar modestamente na mais
completa bibliografia dos jesuitas no Brasil colonial.™

8 Em*“0 Discurso Epico do Cristianismo em De Gestis Me®aa”, tese de doutorado defendida na UFRJ em 2001,
a autora, Prof.2 Josefa Nunes Tavares, diz naduntém, p. 12, que a tese se propOe a estudar noaptide Gestis
Mendi Saa”, atribuido ao padre José de Anchieta.

° Na dltima pagina e nota (n.18) do artigo publicado Serafim Leite vem uma informagéo que reveka gitulo
inicial foi outro: “Este estudo ja esta menciona@otre os inéditos, na Bibliografia de Serafimtée§.J.
Apresentacdo de Miguel Bartlori (Roma, 1962) 727%6, com o titulo de “O poema de Mem de S& e Caivalho,
Mestre da Eneida na Baia em 1564”. Na revisdo gardes de se imprimir, achou-se mais pertinentituto
explicito que leva agora”.

19 Viotti, Hélio Abranches, op. cit., p. 314.
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Apesar da auséncia de documentos coevos — argumento de Serafim Leite —, ndo se
pode negar inapelavelmente que a autoria do poema pertence a Anchieta. Com efeito,

Anchieta, até hoje, é reconhecido como o autor do “De Beata Virgine Dei Matre

»n 11

Mariae” =*, tendo, inclusive, sido apontado pelo visitador Inacio de Azevedo, em 1566,

nl2

como “teniendo... mucha habilidad para las letras™“, e depois por Inacio Tolosa, no

catélogo de 1574, como “grande humanista”.*®

Somente poderia ter escrito o poema, argumenta Viotti, alguém que conhecesse
de perto, in loco™, a realidade dos fatos narrados no “De Gestis” e, mais ainda,
alguém a quem Simao de Vasconcelos' atribuiu a autoria por meia duzia de vezes,
utilizando-se, inclusive, dos fatos narrados nessa epopéia, para escrever sobre a

Companhia de Jesus na sua Cronica da Companhia de Jesus do Estado do Brasil. *

10 padre Armando Cardoso faz uma comparacéo estrhias obras na Introducdo Histérico-Literaria Be
Gestis Mendi de Saa”, op. cit., pp. 17-18. Diz teknente:[...] vamos compara-lo agora nas idéias e no estil
com outragrande obra, certamente de Anchieta, o De Beatgind. Sao tantos e tdo expressivos 0s conceitos e
versos semelhantes de um e outro poema, que passével explicar tal fenbmeno por simples coinuiité de
autores diversos, nem pela imitagdo de um peloopuwtada a quase simultaneidade da impressao do &nG.
Coimbra e a composi¢do do DB. em Iperui e S. \iceiEm seguida, passa a fazer as comparagdes doexins
em Latim.

12 viotti, Hélio Abranches, op. cit., p.314.

13 Ibidem, p. 314. Viotti cita Inacio de Azeved@r@ a S&o Francisco de Borja, MB, IV, 341-3%5i, Bras.,
(catdlogo de 1574).

4 Sobre isso, o padre Armando Cardoso, op. cit. 9gf0, diz:“[...] Este belo documento literario e histérico s6
poderia ter sido escrito no Brasil por pessoa qatheu dos préprios labios de muitas testemunhaseciais os
fatos que narra , 0s quadros que pinta, os sentioseque expressa. Um humanista em Coimbra, umtdesuh a
riqueza das cartas do Brasil poderia sem davidetaan poema, mais excelente até, ndo porém a epopé
temos. InUmeros pormenores que traz 0 poema néocamtram nas cartas, como outros e muitos sigtifios nao
s&o aproveitados no DG. Qual a raz&o? E que o poe@itase baseia em fontes escritas, mas orais,sten@inho
dos soldados e companheiros de Mem de S4, inclagu&prio Nébrega.”

15 Nascido na cidade do Porto, ingressou aos 19 @madade no colégio jesuitico da Bahia, onde psoieem
1636. Ocupou diversos cargos na provincia do EstadBrasil e acompanhou Vieira na viagem a Portugal
1641, para prestar fidelidade a D. Jodo 1V, aclareubs a Restauragdo. [...] Dentre todas as ocepag@ue se
dedicou, destaca-se a de cronista da Companhiasis ho Brasil. Segundo Serafim Le#epbra de Siméo de
Vasconcelos constitui um todo articulado, cujasgsaenfocam as vidas dos trés mais destacadotagsrdmpondo
um painel que abrange desde o estabelecimentaldmaro Brasil até meadds século XVII.Assim, a Crbnica da
Companhia de Jesus do Estado do Brasil (J@&8b®re o periodo de 1549 a 1570, anoqgra morreu Manuel da
Noébrega. Por sua vez, as biografidda do veneravel padre José de Anchieta (167d)la 8o padre Jodo Almeida
(1652)estendem as narrativas até 1654, data do fale@naste Gltimoln Dicionario do Brasil Colonial ((1500-
1808 ) Ronaldo Vainfas ( Org. ). Rio de Janeiro: EditOtgetiva, 2000, p. 465.

1% |bidem, pp. 465-466. £ronica da Companhia de Jesus do Estado do Brdsilde-se em dois livros, ocupando-
se o0 primeiro datoticias antecedentes curiosas e necessarias dasas do Brasil'e o segundo da descricdo dos
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Sobre isso, o padre Cardoso(1986), no capitulo “ Historia e autoria do poema”, vai

dizer que Siméo de Vasconcelos, as vezes, para seu mal se afasta do poema:

Pois se se ativesse mais ao texto do poema, principalmente a sua ordem
cronoldgica, ndo teria incorrido em diversos erros e datas, como o da empresa
do ESPIRITO SANTO e das guerras dos ILHEUS; e n&o teria confundido
episédios diversos, como os desta guerra e o do PARAGUA(;:U.17

Fica evidente, ao se referir diretamente ao poema, que Simao de Vasconcelos

teve contato com o “De Gestis” :

Comp0s nao sb aqui, mas em varias partes do Brasil, com vivo e raro engenho,
muitas obras poéticas, em toda a sorte de metro, em que era mui facil, todas ao
divino e afim de evitar abusos e entretenimentos menos honestos. Entre estas
foram as de mais tomo, o livro da vida e feitos heréicos de Mem de S4, terceiro
governador que foi deste Estado, em verso heréico, latino; [...]*®

Nessa mesma direcdo, Siméo de Vasconcelos, noutro passo, diz:

Deste grande vardo Mem de Séa e de seus muitos talentos e facanhas, compds
um livro inteiro o nosso José de Anchieta, seu contemporaneo, que intitulou de
rebus gestis Mem de Sa. Tem cousas dignas de histéria, mas ndo séo tanto do
Nosso intento; a ele remeto o0 curioso que quiser saber delas. 19

trabalhos apostélicos. Aquele contém uma descge@grafica da América Portuguesa e uma inquiriedtbgica
destinada a verificar se 0s nativos estavam appastiipar do grémio da Igreja catélica. Com baadula do papa
Paulo IIl, que reconheceu a humanidade dos indiosl®37, Simao de Vasconcelos refutou os autoresogue
identificavam aos animais.

" cardoso, Padre Armando, op. cit., p. 24.

18 vasconcelos, Padre Simao d8éda do Veneravel Padre José de Anchig®ia de Janeiro: Imprensa Nacional,
1943, p.34.

9 Ibidem, p.70.
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7z

Se Vasconcelos remete o leitor diretamente ao “De Gestis” € porque ndo pretendia
tratar de pormenores dessa epopéia numa obra cujo objetivo era falar sobre a vida de
Anchieta.

Por outro lado, quando remete o leitor diretamente a fonte, parece ao padre
Armando Cardoso que ndo o esta remetendo ao arquivo da Provincia — estranhos néo
tinham acesso a ele -, mas a edicdo impressa de Coimbra, que ndo devia ser, assim,
tao rara.

Desta forma, divergem a esse respeito o padre Armando Cardoso e o padre Hélio
Viotti quando este diz, conforme citacdo ja feita, que é possivel que o “De Gestis”
publicado em 1563 ndo se destinava ao publico em geral, mas, por ser uma edi¢ao
limitada, aos amigos e parentes.

Outra curiosidade é saber por que os primeiros bidgrafos de Anchieta ndo fazem
referéncia ao “De Gestis” quando escrevem sobre a sua vida. Uma explicacdo possivel,
e nisso concordam os padres Armando Cardoso e Hélio Viotti, € que tanto Quiricio
Caxa quanto Pero Rodrigues tiveram a preocupacdo de apresentar no recém-falecido
apenas 0 santo e o missionario, deixando de lado o literato e o idedlogo do império
portugués.

Quando Quiricio Caxa® refere-se ao Poema da Virgem e a outras obras menores
como Cantigas, Hinos, Auto da Pregacéao Universal, o faz tdo-somente para exaltar a
devocao de Anchieta a mée de Jesus e a Sagrada Escritura ou para mostrar o zelo do
apostolo nesses assuntos, mas ndo o faz para colocar em evidéncia as qualidades do

homem de letras, diz Viotti.

20 Quiricio Caxa, um ano apés a morte de Anchietzegsu em 1598 “Breve relagdo da vida e morte do Padre
José de Anchieta”
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Cardoso (1986) corrobora essa idéia:

O Poema DG. se distingue de todos os outros: ndo é obra de devogcao, nem
diretamente de zelo apostélico, mas literario, de género bem especificado,
épico-histérico. Ndo se enquadra pois no esquema edificativo de Quiricio Caxa.
Assim ndo ha que estranhar se dela ndo fala em particular, apesar de sua
importancia.”*

O mesmo procedimento ter4 Pero Rodrigues® que, apesar de conhecer o “Poema

da Virgem?®

, ndo se refere ao “De Gestis”, exceto de maneira geral, dizendo que
Anchieta comp6s muitas outras obras em todas as quatro linguas que sabia, latina,
portuguesa, castelhana e brasilica.

Mas sobre a duavida de Anchieta ser, ou ndo, o autor do “De Gestis”, por conta do

siléncio dos seus primeiros bidégrafos, em unissono responderdo tanto Cardoso ( 1986 )

guanto Viotti (1980):

Cremos que do siléncio dos dois primeiros bidgrafos do santo ndo se ha de tirar
argumento contra a autoria de Anchieta, quando a finalidade desses escritores
ndo era sendo a edificacdo espiritual, que ndo é o cunho especifico deste
Poema. ( In Cardoso, op. cit., p. 21)

2L cardoso, Armando, op. cit., p. 21.

22 ppesar da obraVida do P. José de Anchieta, da Companhia de J&usito Provincial que foi da mesma
Companhia no Estado do Brasifer do ano de 1606, portanto posterior a BrevecRelde Quiricio Caxa, Pero
Rodrigues é considerado o primeiro bidgrafo de Aeteh Foi a seu pedido que as primeiras informagderitas
sobre o autor do “De Gestis Mendi de Saa” foranhidak por padres que conheceram Anchieta em vidiaic{@
Caxa, entdo, serviu-se dessas informagfes paravessua obra. As informagfes colhidas pelos pafdresn
entregues ao padre Ferndo Cardim que, ao perceheresso das leituras, sugere, por carta a PenggRes, que
recolha novos testemunhos, mas, desta vez, casfmiacseja, sob juramento de pessoas das quaitaniap em
que Anchieta residira. Somente apds isso € quedssta documentacao foi entregue ao padre PerogRedriem
1604, pelo seu sucessor no Provincialado, par&lguescrevesse uma biografia. Em 1606, estavaagpaoprimeira
biografia de Anchieta que, entéo, foi enviada a R@ara dela se tirar uma biografia latina, visaadma melhor
propagacao pela Europa toda.

43 Dedica um capitulo inteiro de sua obra para mossaircunstancias extraordinarias da composigd®agma da
Virgem e, mais ainda, para mostrar o vinculo deod&w que Anchieta demonstra a Maria, sua proteliarge de
tantos perigos, ndo somente de seu corpo, masadsdrea.
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Além disso, de um argumento ex-silentio, como se sabe, sé em condi¢Bes
especialissimas se poderia passar a uma negativa rotunda, categorica,
dogmatica como esta: “Anchieta ndo é o autor do Poema de Mem de Sa”.
Pretenderam esses biégrafos levantar sistematicamente a bibliografia
anchietana? Enquadrava-se a elaboragdo do De Gestis, poema épico de
assunto profano..., nos aspectos visados por eles em seus escritos

hagiograficos?  ( In Viotti, op. cit., p.316)

Leodegéario Azevedo Filho que, ndo tendo nenhum argumento novo para
acrescentar sobre essa questéo, ironiza quando diz que respeita a opinido de Serafim
Leite de que o De Gestis Mendi de Saa ndo é de Anchieta, mas que foi escrito por
alguém que viveu na época de Anchieta e tinha o nome de Anchieta.?*

Estabelecido, entdo, que a publicacéo de 1958 ?° n&o foi a primeira edicéo do “De
Gestis” e que a autoria, ao que tudo indica, pertence ao padre José de Anchieta,
passemos, pois, a tentativa de levantarmos questdes em torno do obra, a partir de sua
recepcdo, ou melhor, de como foi, ou poderia ter sido analisada e lida, buscando
estabelecer, por diferentes opinides, o estado da critica sobre o poema, ja que

nenhuma analise € inocente ou despretensiosa.

24 Azevedo Filho, LeodegaricAnchieta, a Idade Média e o Barrad®io de Janeiro: Edicées Gernasa, 1966, p. 144.
% posteriormente, em 1970, a edigéo de 1958 fobigmda e refundida pelo Pe. Armando Cardoso, j@ depois

do achado da edicdo de 1563. A edi¢cdo mais reéetite1986. Mantém a divisdo em livros, mas regattrceiro
livro em dois, destacando, no quarto livro, a camhpado Rio de Janeiro contra os franceses calamigista divisdo
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2.2 — Padre Armando Cardoso: as “justas” razdes de Mem de Sa

No capitulo 11l da Introducdo Historico-Literaria do “De Gestis”, Cardoso (1986) diz
gue, como todas as epopéias que cantam um heréi ou um povo, o “De Gestis”
apresenta um vasto cenario de guerras e que ndo se pode ver nisso um defeito, pelo
fato de essas guerras terem sido feitas contra os indigenas, ja que, em sua opinido,
basta ler as cartas dos contemporaneos dos jesuitas para se perceber que ninguém
conheceu e amou tanto os indigenas como Nébrega e Anchieta e outros missionarios.

Diz ainda que, nas cartas, todos sdo unanimes em afirmar que o método a se

empregar para civilizar indigenas era o da sujei¢ao e temor:

Acostumados a guerras continuas de tribo a tribo, cruéis por natureza contra os

inimigos pelo vicio da antropofagia, s6 se deixavam impressionar pela bravura

guerreira e s6 se rendiam a civilizagcao por uma for¢ca maior que lhes incutisse
: 26

respeito.

Nesse sentido, Cardoso parece inspirar-se no proprio Anchieta quando o jesuita
escreve, em carta de 1563, referindo-se a um ataque dos indios inimigos contra

Piratininga, mas que fora vencido pelos portugueses e pelos indios cristaos:

Parece-nos agora que estdo as portas abertas nesta Capitania para a
conversdo dos Gentios, se Deus Nosso Senhor quiser dar maneira com que
sejam postos debaixo de jugo, porque para este género de gente ndo ha melhor
pregacao do que espada e vara de ferro...”’

em livros foi idéia do Pe. Armando Cardoso parahwrebompreensdo da obra, ja que nao aparece na@oedig
1563.

26 Ccardoso, Padre Armando, op. cit., p. 42.

27 Anchieta, José deCartas, Informacdes, Fragmentos Histéricos e SeemBelo Horizonte: Itatiaia; S&do Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 1988, p.196.
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Para Cardoso, todas as guerras tratadas no poema, tendo a frente o governador
Mem de S4, “foram ndo so justas mas necessarias e forcosas, em defesa da urgéncia”.
Diz, justificando a guerra do Paraguacu, que, além de ndo entregarem os companheiros
gue assassinaram o0s pescadores portugueses, os indigenas ainda desafiaram o0s
cristdos a guerra. Concorda que houve injusticas dos colonos para com os indios, mas
gue isso foi resolvido, sobretudo, com a chegada de Mem de S4&, que passou a proibir
tais injusticas. A impressao que fica dessas guerras, segundo Cardoso, e que realca a
grandeza de Mem de Sa, é a dos resultados obtidos, ou seja, a paz e a civilizacdo, de
bracos com a catequese e a gloria de Deus. Parece acreditar que 0s jesuitas cumpriram
sua missdo: salvar os barbaros da ignordncia em que viviam em terras brasilicas,
trazendo-lhes a Santa Fé Catdlica. O indigena, segundo ele, a despeito do seu atraso
na civilizagcdo e na fé, exerceu sobre o humanista e missionario José de Anchieta
sentimento profundo de simpatia e, as vezes, de admiracdo pelas qualidades naturais
gue o selvagem ostentava, mas “muito mais ainda de ansias e aspiracdes pelo que lhe
faltava de humano e sobrenatural”, ou seja, a civilizacdo e a fé oferecidas pelos

portugueses cristdos. E prossegue em suas afirmacoes:

Né&o foi dificil aos indios, as ordens de Mem de S4, o grande governador, reto e
justiceiro, abandonar suas malocas e cabanas enfumacadas e imundas,
construidas de pau a pique e cobertas de palha e palmas, e construir outras
mais civilizadas e estaveis, a exemplo dos colonos. Antes, eram semi-némades:
depois de dois ou trés anos, caiam-lhes os casebres miseraveis, escasseavam-
lhes os viveres da pequena rogca e a caca, e forcosamente, a maneira de
bichos, buscavam outros matos a explorar, erguiam outras choupanas.”

% Ccardoso, Padre Armando, op. cit., p.53.
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Se o indio é conformado como béarbaro, opondo-se ao portugués cristdo e
civilizado, o her6i Mem de S& é pintado em retratos de grande beleza fisica e moral,
“dotes realcados pela fé sincera e zelo das almas”. E um homem extremamente
piedoso, que oferece o exemplo da pratica religiosa ndo somente aos indios, mas a
todos os soldados.

E n&o poderia ser diferente, pelo menos aos olhos de Anchieta, autor da epopéia,
e nem aos de Cardoso, que corrobora as idéias anchietanas quanto ao bem que os
portugueses trouxeram aos indios, pois “o proprio Cristo os acompanha para resolver-
Ihes as dificuldades, como chefe invisivel do exército cristdo.”

Para Cardoso, o trecho que mais se caracteriza pela inspiracdo sagrada € “a
fundacéo das aldeias, a mudanca dos costumes barbaros e a vida piedosa dos novos
cristdos”, tudo pintado em formosa alegoria, como uma primavera das almas.

Mas todos esses frutos sdo colhidos gracas ao incessante trabalho feito pelos
jesuitas que, comparados a lavradores, se lancaram durante muito anos a uma terra
estéril, recebendo a recompensa por um trabalho ingrato, mas perseverante. As
benesses do Cristianismo sdo descritas, mostrando quéo felizes os nativos ficaram.

Enfim, para o padre, no “De Gestis” temos a vitoria de Cristo-Rei - representado
por Mem de S&, com sua espada justa e impoluta, transformada por Anchieta numa
cruz invencivel -, sobre Lucifer, ou melhor, ndo somente os selvagens se dobram a

doutrina de Cristo, mas também os hereges franceses séo expulsos de terras lusitanas:

na descricdo da vida feliz das aldeias e do triunfo do missionério, no grito de
vitoria contra a supersticdo e a heresia, esta toda a alma de Anchieta, alma de
santo, alma de apoéstolo, alma de poeta cristdo, que s6 aspira para o Brasil os
séculos de ouro da fé e da civilizagao catélica.”

% cardoso, Padre Armando, op. cit. 61.
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2.3 — Azevedo Filho: Anchieta - humanista da Contra  -Reforma

Em tudo parece concordar Leodegario Azevedo Filho com o padre Armando

Cardoso:

O De Gestis Mendi de Saa, portanto, representa a epopéia do primeiro século
de nossa colonizacéo, a luta dos portugueses contra os franceses e contra 0s
indios que se rebelavam aos trabalhos da catequese.30

Retoma os mesmos temas que representam a barbarie do indio e que foram

combatidos pelos jesuitas e colonizadores:

As leis impostas por Mem de S4, proibindo o antropofagismo, o nomadismo, a
poligamia e as guerras, num meio selvagem e barbaro, indicam a medida do
heroismo dos colonizadores, muitos dos quais pereceram, ao lado dos jesuitas,
numa luta ingente que redundaria nos fundamentos cristdos de nossa
nacionalidade.”*

Na sua opinido, se Anchieta, no “De Gestis”, trata os indios que se opdem a
catequese de maneira rude, o faz por serem inimigos da obra cristd de Mem de Sa.
A acédo do governador, segundo Azevedo Filho, reflete, simplesmente, o Brasil do
século XVI, na luta contra o selvagem antropd6fago e cruel, resistente a acao
civilizadora.

Anchieta ndo é, portanto, contra o indio, mas contra a selvageria e a

antropofagia, em nome do cristianismo que ele e outros jesuitas anunciavam. Mas,

30 Azevedo Filho, Leodegaridnchieta, a Idade Média e o Barrod®io de Janeiro: Edicdes Gernasa, 1966, p. 148.
31 |bidem, p.148.
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aos que aceitavam participar dessas benesses cristas, Anchieta dirigia um outro

olhar:

Mas é sempre com bondade que Anchieta se refere ao indio que participa das
lutas contra o estrangeiro invasor, décil a acéo jesuitica da catequese.

Portanto, ao afirmar que a luta € contra os costumes primitivos, em defesa da
fé catolica, Azevedo Filho corrobora as mesmas idéias do padre Armando Cardoso,
pelo menos até esse ponto. Passa a discordar de Armando Cardoso quando a
questédo é estritamente literaria.

Com efeito, Cardoso dira que, por sofrer influéncia de Virgilio, o “De Gestis*
pertence ao periodo renascentista da literatura e que Anchieta, portanto, é um
poeta classico. Contra isso, Azevedo Filho afirma que tanto Virgilio quanto Ovidio
estiveram presentes também na Idade Média, e ndo apenas no Renascimento, néo
sendo esta uma razéo suficiente para incluir Anchieta no periodo classico.

No “De Gestis” ndo ha recurso ao maravilhoso pagdo com interferéncia de
deuses mitologicos em acdes humanas. O seu humanismo ndo é antropocéntrico,

mas teocéntrico, como na época medieval:

A atitude espiritual de Anchieta, como a de todos os jesuitas, em face dos
costumes primitivos do gentio, minado pelo rito antropofagico, obedece as
normas ideol6gicas da Contra-Reforma, opondo-se ndo apenas ao racionalismo
dos reformistas e dos hereges, mas sobretudo ao paganismo silvicola.®®

32 |bidem, p.148.
3 |bidem, p. 149.
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Passando ao largo dessa discussao literaria entre os dois autores, o Nnosso
objetivo visa a, tdo-somente, aproveitar, em capitulo posterior, a idéia de que os
jesuitas estavam filiados ao ideario mistico da Contra-Reforma e, portanto, em
tudo, defendiam as recomendacdes do Concilio de Trento, integralmente
promulgadas em Portugal, de levar a religido ao seio do povo, retomando territorios
perdidos para o Protestantismo e, no caso do Brasil, anunciando o Evangelho aos
nativos para ampliacdo do Orbis Christianus, a0 mesmo tempo que se defendiam

das investidas protestantes em solo brasileiro.

2.4 — Florestan Fernandes: a reacao indigena a cong uista colonizadora

Florestan Fernandes comeca, em capitulo publicado em “Histéria Geral da
Civilizacdo Brasileira”, afirmando que foram os Tupis, dentre os Varios grupos
tribais existentes, 0s que mais travaram contatos com 0s portugueses que tentaram
ocupar e explorar colonialmente o Brasil.

Mais do que isso, os Tupis foram o principal nucleo de resisténcia organizada
aos objetivos dos colonizadores e, ao mesmo tempo, o0 principal ponto de apoio
deles junto as populacdes nativas.

N&o é verdade, diz o autor, que os aborigines dessa parte da América
assistiram passivamente a ocupacao das suas terras e a colonizacéo imposta pelos
europeus. O que sustenta esse mito é a idéia de que estavam em um nivel
civilizatério muito baixo.

Longe disso, dentro das suas possibilidades, foram inimigos duros e terriveis,
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que lutaram ardorosamente pelas terras, pela seguranca e pela liberdade, que
lhes eram arrebatadas conjuntamente.*

Apesar de o desfecho do processo ter sido adverso aos indigenas, ndo se
pode negar que esse processo possui duas faces.

Se houve coragem e heroismo entre os brancos que aqui aportaram, 0 mesmo
deve ser dito dos aborigines, ainda que isso ndo tenha movimentado a histéria e,
pior, tenha-se perdido com a destruicdo do mundo em que viviam, diz o autor.

A partir disso, propbOe-se a descrever 0s aspectos mais importantes da
organizagcao das sociedades tupis, procurando, nessa organizacdo, os fatores que
permitem explicar, sociologicamente, o padrdo de reacdo a conquista.

Em sintese, o autor afirma que, na sociedade tupi, os indigenas conviviam de
forma ordenada e eram solidarios uns aos outros. Habitavam o litoral dos atuais
estados do Rio de Janeiro, Bahia, Maranh&o e Pard, praticando a horticultura, a
coleta, a caga e a pesca.

N&o se preocupavam em restabelecer o equilibrio da natureza, o que levava a
exaustdo das areas ocupadas e, consequentemente, ao deslocamento periddico
das tribos para areas ainda ndo exploradas. Havia um padréo rigido de equilibrio
interno e as regras de educacao eram pautadas pelo respeito matuo.

Todavia, com a chegada dos portugueses, aos poucos, houve um efeito

desintegrador, que atingiu o centro desse equilibrio:

3 Fernandes, Florestan. Antecedentes Indigenas:ni2egdo Social das Tribos Tupis. Histéria Geral da
Civilizacdo Brasileira.Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1997, p. 72.
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Enquanto estes eram em pequeno ndimero e podiam ser incorporados a vida
social aborigine ou se acomodavam as exigéncias dela, nada afetou a unidade
e a autonomia do sistema social tribal.*®

Isso somente foi possivel nas regibes onde os brancos limitavam-se ao
escambo do pau-brasil e outros produtos e, assim, ndo havia a necessidade da
permanéncia de grande numero de estranhos nas tribos, possibilitando aos nativos
impor sua autoridade e seu modo de vida.

No entanto, tudo se modifica, a partir de 1533%*, quando os portugueses
comecam a querer subordinar os indigenas, sujeitando-os a seus interesses de

exploracdo da terra:

Ao substituir o escambo pela agricultura, o0s portugueses alteraram
completamente seus centros de interesse no convivio com o indigena. Este
passou a ser encarado como um obstaculo a posse da terra, uma fonte
desejavel e insubstituivel de trabalho e a Unica ameacga real a seguranca da
colonizagéo.®’

Florestan Fernandes, entdo, diz que passamos do periodo de tensdes
encobertas — quando, apesar do estado amistoso de convivéncia com 0s nativos, 0s
portugueses viviam aterrorizados pela inseguranca -, para a era do conflito social com

os indios:

Os alvos dos brancos s6 poderiam ser alcancados e satisfeitos pela
expropriac&o territorial, pela escravido e pela destribalizaco.*®

% |bidem, p. 80.

3% A partir desse periodo os portugueses criam aneeglas capitanias hereditarias e, posteriormenggverno
geral.

3" Fernandes, Florestan, op. cit., p.82.

% |bidem, p.83.
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Dessa forma, explica-nos o0 autor que, para subjugar os indigenas a ideologia
colonial, a Coroa portuguesa atuou em trés frentes distintas. Primeiramente, a do

colono, o agente efetivo da colonizacao:

Para ele, ‘submeter’ os indigenas equivalia a reduzi-los ao mais completo e
abjeto estado de sujeicdo. Tomar-lhes as terras, fossem ‘aliados’ ou ‘inimigos’;
converté-los a escravidao, para dispor “ad libitum” de suas pessoas, de suas
coisas e de suas mulheres; trata-los literalmente como seres sub-humanos e
negocia-los...*

Depois, atuava o administrador ou agente da Coroa, que se via numa situacao
dificil: ao mesmo tempo que compartilhava das idéias dos colonos referentes aos
indios, ndo podia coloca-las em pratica, dadas as circunstancias, ou seja, fazia conces-
sfes aos colonos, mas resguardava certos interesses que davam a Coroa a
possibilidade de utilizar as tribos aliadas como um instrumento de conquista e de
controle dos territérios ocupados.

Sobre essa mediagdo entre os interesses dos colonos e dos nativos, Florestan
Fernandes diz que os colonos nem sempre respeitavam tais convencdes, pois, se
algumas garantias eram dadas as tribos aliadas, ao mesmo tempo admitia-se o direito a
“guerra justa” contra as tribos hostis.

Ou melhor, estrategicamente, a Coroa, visando a realizacdo da sua politica de
exploracdo dos indigenas aliados como auxiliar humano da colonizacdo, ndo impedia

0s abusos dos colonos contra 0s nativos resistentes.

%9 |bidem, p. 83.
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Por fim, atuaram os jesuitas, visando a subjugar o indigena ao projeto politico da
Metrépole, mesmo que, com freqUiéncia, contrariassem, por sua esfera de atuacao junto
aos nativos, os interesses tanto dos colonos quanto da propria Coroa.

Todavia, como um desses agentes, 0s jesuitas fizeram bem o seu papel, em
consonancia com os objetivos do colonizador: destruir as bases de autonomia das

sociedades tribais, reduzindo os indigenas a dominacgé&o do branco:

[...] Verifica-se que a influéncia dos jesuitas teve um teor destrutivo comparavel
ao das atividades dos colonos e da Coroa, apesar de sua forma branda e dos
elevados motivos espirituais que a inspiravam. Coube-lhes desempenhar as
funcdes de agentes de assimilacdo dos indios a civilizacdo crista.*

Isso, significou, na préatica, que os jesuitas conduziram a politica de destribalizacéo,
fosse destruindo a influéncia dos pajés e dos indios mais velhos junto a tribo, ou
atacando diretamente as instituicdes nucleares que a orientavam, CoOmo 0 xamanismo e
a antropofagia ritual.

Além disso, os jesuitas incutiram nas criancas duvidas quanto a opinido dos mais
velhos e quanto a legitimidade das tradi¢cdes tribais.

Por fim, aglomeraram os indigenas em um numero reduzido de aldeias, o que
causou um desequilibrio nas relacdes sociais da tribo.

Em contrapartida, diz o autor que houve trés formas béasicas de resisténcia a
invasdo dos portugueses e a subjugacdo dos indigenas que comecava a se desenhar

naguele momento.

% |bidem, p. 84.
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Primeiramente, por meios violentos, para preservar a autonomia da tribo, tentando
expulsar o lavrador branco. Como exemplo, cita Fernandes a resisténcia dos Tamoios,
que tiveram algum sucesso nessa empresa.

Outra forma foi a submisséo aos portugueses, ou como aliados ou como escravos.
Ou seja, submetiam-se aos jesuitas ou aos proprios colonos quando eram derrotados
em “guerras justas”.

Por fim, por meios passivos, migrando para areas onde o branco ndo pudesse
exercer dominagdo efetiva. Todavia, esse tipo de reacdo ndo tera muita eficiéncia,
dadas as entradas e as bandeiras postas em acao pelos portugueses.

Conclui o autor que os Tupis, diante das adversidades que se apresentavam,
tiveram de escolher entre dois caminhos: a submissao ou a fuga com o isolamento. E

por isolarem-se:

Os Tupis pagaram elevado preco por tal solugdo, pois tiveram de adaptar-se,
progressivamente, a regides cada vez mais pobres. Mas conseguiram, pelo
menos parcialmente, combinar o isolamento & preservagdo de sua heranca
bioldgica, social e cultural.**

2.5 — Baéta Neves: o0 saber articulado ao poder

Comeca o autor afirmando em “O Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos
Papagaios: colonialismo e repressao cultural” que, no que concerne a ideologia com
relacdo ao indigena, um grande siléncio se impds a dezenas de geracdes e de posicdes

tedricas, prevalecendo ainda o olhar que os jesuitas tiveram sobre a questdo. Ou

“L |bidem, p. 86.
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melhor, ndo ha siléncio, mas a repeticao da fala e da acdo dos religiosos, ja que o tema
foi discutido e analisado sob uma Unica posicao: a deles.

Desta forma, impds-se as instituicbes pedagogicas, aos livros didaticos e aos
meios de difusdo uma visdo unilateral da questdo, ou seja, a Histéria passou a ser
contada do ponto de vista do branco, do cristdo e do vencedor. Por outro lado, diz

Baéta Neves:

[...] surgem aqueles que criticaram e criticam o0s jesuitas porque estes teriam
sido cobicosos e injustos. Cobigcosos porque queriam instalar um império
temporal na América; injustos porque nao teriam tratado equanimemente os
‘selvagens’.*?

Tais criticos, diz o autor, sdo prisioneiros de uma moral religiosa: atacando os
jesuitas por se afastarem de seus paradigmas, acabam por aceitar oS mesmos
paradigmas. Ou seja, no contato do cristdo com o indio, bastava que a cobica e a
injustica ndo fossem cometidas contra o “selvagem” para que a ideologia dos jesuitas
fosse abonada por esses mesmos criticos. Afinal, o Evangelho e a Santa Fé Catdlica
estavam sendo doados as gentes que os desconheciam e, portanto, viviam fora daquilo
gue se entendia por civilizacdo: ser europeu e cristao.

Desta forma, a critica contra a visdo dominante ndo prospera, pois 0 terreno

escolhido para o debate € o mesmo tracado pelos religiosos, diz o autor.

“2 Baéta Neves, Luiz Felip@ Combate dos Soldados de Cristo na Terra dos Reipagcolonialismo e repressdo
cultural. Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1978, p.17.
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Desvendar as relacOes de poder e as determinacgdes e articulagdes entre o saber,
realizado pelos jesuitas em nome da Fé, e o poder, figurado no Império portugués, pas-
sa a ser o interesse de Baéta Neves, que delimita a sua pesquisa entre 1549 e 1570,
datas respectivas da chegada dos primeiros jesuitas e da morte de Manoel da Nobrega.
Foram eles que iniciaram e provocaram alteracdes nas praticas pedagodgicas jesuiticas,
gue ndo eram neutras, diz 0 autor, assim como a antropologia ndo o €, pois ambas séo
determinadas por discurso e pratica histéricos.*®

A historia da Companhia de Jesus no Brasil € a histéria de uma misséo, afirma o
autor, que busca defender essa tese a partir das modificagdes que o Renascimento, a
Reforma Religiosa e o Descobrimento da América provocaram na cristandade durante o
século XVI.

Sendo assim, com a Companhia de Jesus, revigora-se 0 missionarismo que,
opondo-se as tradicionais ordens monacais, valoriza uma dimensdo social e uma
vocagdo universal da Igreja Catolica, que precisava ser exercida, ainda que se
baseasse na antiga representacdo dos dois gladios: o gume temporal, do Imperador, e
0 gume espiritual, do Papa.

Esse projeto missionario, no entanto, teve de encarar um duplo desafio: o da perda
de territorios tradicionais para os protestantes e o aparecimento de novos territérios por
conta dos Descobrimentos, que, nesse caso, motivaram o0s cristdos, por um lado, a

reencontrar a utopia do Paraiso Terrestre no Novo Mundo, e por outro, o de

3 Para tanto, sdo apresentadas como suas fontesqieiga a€artasde Noébrega e José de Anchieta, para a anélise
da ideologia religiosa, e Histéria da Companhia de Jesus no Brai®l Serafim Leite, para a andlise da instituicdo
educacional aqui implantada. O autor lamenta aule&b dos discursos indigenas que serviriam camtraponto

ao discurso oficial.
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reconquistar as regides caidas, ou seja, sob o jugo do Demdnio, para a cristandade,

pois a idéia de universalidade implicava outras idéias, como integracdo e unidade, pois,

[...] como admitir que Deus, que uma sociedade vinda de Deus tenha regides
“soltas” ou cindidas pelo faccionalismo? O Deus cristdo € um s6, apesar de sua
triplice constituicdo (Pai, Filho e Espirito Santo), e a Igreja Catdlica o reafirmara
contra muitas heresias no correr da ldade Média — e ndo havia porque
abandonar sua posic&o; pelo contrario.**

Portanto, diz Baéta Neves, expansao, universalidade, integracdo e unidade serdo
nocdes caras a um Ocidente que se lanca a sua maior aventura de conquista. Nela, Fé
e Império estdo incumbidos da cristianizacdo do mundo, numa interdependéncia mais
ou menos amigavel, visando ao mesmo propdsito: anunciar o Evangelho onde ele ndo
era conhecido e, se preciso, imp0-lo onde fosse renegado, pois “a cristianizagcéo do
mundo é a imposicdo de uma homogeneidade ideolégica”.*® N&o somente isso, quanto

a descoberta de um novo continente e das pessoas que la habitavam,

[...] ndo seria 0 achamento de uma Alteridade Total, de um Outro (uma série de
Outros) e sim um re-encontro com regides de Si que se teriam afastado fisica e
espiritualmente. A “descoberta” €, antes, um conhecimento das partes até entdo
dobra}lgas, ocultas, de um mesmo mapa ja ha muito desenhado por uma sé
Mé&o.

Todavia, essa Mao nédo se oferece por inteiro ao olhar do cristdo; deixa suas

marcas no mundo. Ao cristdo missionario ndo lhe cabe somente a tarefa de ler essas

4 Baéta Neves, Luiz Felipe, op. cit., p. 28.
“S |bidem, p. 29.
“% |bidem, p. 32.
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marcas, mas, sobretudo, apos a leitura, modifica-las. Se néo for possivel modifica-las,

deve-se abandona-las, ou elimina-las. Ainda mais

quando ha o perigo de o inimigo de Deus e do homem ter-se apoderado —
temporariamente ou ndo — de certos objetos, roubando-os a seu legitimo
Senhor.*’

No que tange aos indigenas das terras descobertas, por ndo terem recebido a Boa
Nova, o saber, era preciso, antes, qualifica-los, colocando-os em um canto escuro dos
homens, ou seja, 0 mais préximo possivel da natureza®®, local ainda pouco iluminado
pela luz do Saber.

Portanto, se o indigena é relegado a essa condi¢do de um ser ainda ndo iluminado
pelo Saber, pela Palavra, caberia, entdo, aos jesuitas esta dura missédo: transforma-lo,
através dessa Palavra, em um ser civilizado, afastando-o dessa condi¢cdo de ser bruto,
gue se confunde com uma natureza intocada, a espera da ac¢ao dos suditos de Cristo
gue vieram lapida-la, ou melhor, civiliza-la.

Baéta Neves afirma que, nesse relacionamento desigual entre o europeu e 0

selvagem, o melhor é a troca:

A cristandade da a civilizagdo e os gentios dao a natureza. [...] Civilizagdo nao é
igual a Natureza. Uma é o instrumento abengoado do Senhor que pode
modificar a outra; esta s6 pode se dar aquela.*

“" |bidem, p. 36.

8 O cristianismo daquela época, diz Baéta Nevegtaasma divisdo que separa Natureza e Cultura. dajesuitas,
segundo o autor, a natureza € menosprezada (ouartesmda) por nado ter sido tocada da M&o Divingieam

momento da sua criacdo. Com essa afirmagdo queacolndio o mais proximo possivel da NaturezatBBi@ves

ndo leva em conta que o ndcleo da acao jesuificstamente a afirmacdo da universalidade da luraada graca
inata que também esté presente na memoria, nadeoataa inteligéncia do indio. Como diz Nébreganap estéo
corrompidas pela abominagéo dos costumes indigenas.

9 Baéta Neves, Luiz Felipe, op. cit., p.42.
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Logo, nessa troca entre a metropole e a colbnia, a primeira representa a civilizagdo
e a segunda, a natureza, algo bruto a ser purificado sem que haja, no entanto,
estranheza nessa troca desigual, pois o discurso mercantilista da época propunha um
sistema internacional de trocas desiguais onde se acumulariam riquezas em apenas um
dos pontos do circuito.

No caso das Ameéricas, hdo somente riquezas materiais seriam acumuladas em
um dos lados, mas, sobretudo, “riquezas culturais e espirituais” seriam impostas aos
nativos da terra.

Quanto a essas riquezas espirituais, ou melhor, a ideologia religiosa crista, Baéta
Neves explica que, por ela ter um paradigma, o mundo profano se afasta desse eixo e,
depois, se afasta mais ainda com os Descobrimentos, aumentando a dimensdo desse
mundo profano que, apesar de ser uma criacao divina, encontra-se em desordem, pela
criacdo do demonio, devendo ser combatida e transformada em uma ordem divina.

Logo, nas Américas, essa é a missdo da Companhia de Jesus, que devera difundir

a Palavra aos povos que ndo a conheciam, atraves da catequese.
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2.6 — Breve comparacao

Depreende-se, pois, do exposto anteriormente, que o olhar do padre Armando
Cardoso sobre o indigena do “De Gestis”, ou melhor, sobre o contato do europeu com
0s nativos brasilicos no século XVI e tudo que se sucedeu a partir desse encontro, é, de
fato, o mesmo olhar dos religiosos quinhentistas da Companhia de Jesus. Para Baéta
Neves, uma visdo unilateral da questdo, uma vez que o tema foi discutido e analisado
sob uma unica posigéo: a dos religiosos.

Assim, para Armando Cardoso o vasto cenario de guerras contra os indigenas
apresentado no “De Gestis” ndao reflete um defeito da obra, mas, pelo contrario, em
consonancia com as cartas dos jesuitas daquela época, uma conviccdo de que o
melhor método para civilizar os indigenas era o da “sujeicéo e temor”.

Nesse sentido, toma partido do branco, europeu e cristdo, que veio a América
trazer ndo somente os valores da civilizacdo aos barbaros que praticavam a
antropofagia, mas, sobretudo, a fé do catolico para livra-los dessa “pratica demoniaca”.

Para ele, as guerras de Mem de Sa, tratadas no poema, foram “justas” e
“necessarias”, ja que a impressdo que fica dessas guerras, realcando a grandeza do
governador, é a dos resultados obtidos: a paz e a civilizagéo.

Ou seja, os jesuitas cumpriram tdo-somente a sua missao: salvar os barbaros da
ignorancia em que viviam, trazendo-lhes a Santa Fé Catdlica e os valores da civilizacao
européia, mesmo que, para isso, em tudo a cultura indigena tenha sido desprezada.

Se Armando Cardoso mostra em seu discurso somente o ponto de vista do
vencedor, tomando partido dele, ja que, para ele, os valores positivos da civilizacdo e

da fé catdlica foram oferecidos aos barbaros da terra e “escravos do demonio”,
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Florestan Fernandes procura mostrar que o processo da colonizacéo teve dois lados: o
dos europeus, vencedores, e o dos aborigines, que ndo movimentou a historia e, pior,
perdeu-se com a destruicdo do mundo em que viviam.

Pode-se dizer que, ao contrario da opinido de Cardoso, Florestan Fernandes
sustenta uma opinido a favor dos indigenas, pois descrevendo 0s aspectos mais
importantes da organizacdo das sociedades tupis, procura, nessa organizagao, fatores
gue permitem explicar o padréo de reacdo a conquista dos europeus.

Logo, sua opinido, se aplicada a andlise do “De Gestis”, refuta a de Cardoso
guando este diz que os indigenas desafiaram os cristdos ao combate, justificando a
guerra de Mem de Sé contra os indios do Paraguacu, por exemplo.

Partindo das idéias de Florestan, os indigenas na sociedade tupi viviam de forma
ordenada e eram solidarios uns aos outros. Nessa sociedade, havia um padréo rigido
de equilibrio interno e as regras de educacdo eram pautadas pelo respeito mutuo.

Na sua opinido, foi com a chegada dos portugueses que houve, aos poucos, um
efeito desintegrador, atingindo o centro desse equilibrio.

Depois do periodo do escambo, veio o da agricultura, como vimos, e, entdo, a
partir dai, para os portugueses, os indios passam a ser vistos como um obstaculo a
posse da terra, como mao-de-obra para a agricultura e como a Unica ameaca real a
seguranca da colonizacéo.

Desta forma, apoiando-se nessa opinido, ndo foram os indios os causadores das
guerras contra os portugueses. Defendiam, tdo-somente, 0 seu sistema social de vida,

as suas terras e a sua liberdade.
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Vimos que, para Florestan, ndo ha uma luta entre Deus e o Diabo, representados
respectivamente pelos portugueses catélicos e pelos indios barbaros, como descreve
Armando Cardoso.

Passando ao largo das questbes religiosas que pudessem explicar tais guerras,
aplicadas ao “De Gestis”, as reflexdes de Florestan sobre a organizacdo social das
tribos tupis mostram que 0s portugueses destruiram intencionalmente essa organizacao
social, justificando que as instituicdes vinculadas a vida domeéstica, ao xamanismo e a
guerra®, por exemplo, eram ameacas & seguranca dos brancos.

Para tanto, conforme o autor, os indigenas foram subjugados a ideologia colonial
através de trés agentes: o colono, o administrador do rei e os jesuitas. Podemos
perceber isso em varias passagens do “De Gestis”.

Os colonos, para praticarem a agricultura, tomavam as terras dos indios, faziam-
Ihes guerra, matavam a muitos e, depois, pelo direito concedido pela “guerra justa”,
tornavam-nos seus escravos.

O administrador da Coroa, no caso, o governador Mem de S4, protagonista do “De

Gestis”, atuava no sentido de fazer valer as determinagdes do rei: subjugar e, depois,

0 Como uma dessas instituicdes, o ritual guerrebmanrmia quatro séries fundamentais de ritos. A @ran
correspondia aos ritos relativos a determinacagudara, através dos quais 0s vivos interpretavamongéade dos
mortos ou as determinacdes dos costumes. A segumiiaha os ritos preparatorios da guerra, quetepam a
comunidade como um todo e possuiam uma dupla fupcéeer as necessidades materiais do bando guwesei
aferir o moral coletivo. A terceira abarcava osai$ “propiciatorios”, por intermédio dos quaiscasnponentes do
bando guerreiro examinavam o carater propicio dega$ sobrenaturais e exauriam das tradicbes smitlas 0s
ideais de heroismo. A quarta compreendia os rigogpdopriacdo e de tratamento do estranho, quieedstaam as
vinculacdes e as condi¢Bes de convivéncia dosdudids com 0s cativos e vice-versa. No sentido amjdo, 0s
rituais tinham por funcdo: 1) coordenar as reagiesra o inimigo e as aplicar em uma direcdo deterda; 2)
ajustar o estado de tensdo emocional dos individogsmoéveis “militares” da expedicdo guerreira,ntedo a
garantir o equilibrio do sistema organizatério dmdio guerreiro ou do grupo local; 3) intensificarlagos de
solidariedade e a comunhao dos valores sociaisaddat‘nosso grupo”; 4) atualizar os ressentimeptos rancores
acumulados nas friccdes com os grupos hostis, sob forma positiva, de modo a legitimar os propésite
vinganca coletiva e a propor a empresa guerreimocom dever sagrado mas viavel; 5) conceder aocogaup
disposicdo de seres humanos imolaveis aos esploantepassados mortos de maneira cruenta, ortufigica do
equilibrio tribal. In Fernandes, Florestanfuncéo social da guerra na sociedade tupinantk&@o Paulo: Globo,
3.ed., 2006, pp. 108-109.
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tornar as tribos aliadas um fator humano para a colonizagéo, ou melhor, utilizando-as
como um instrumento de conquista e de controle dos territérios ocupados e, a0 mesmo
tempo, protegendo-as dos abusos dos colonos, mas permitindo-lhes, aos colonos, o
direito de “guerra justa” contra as tribos hostis.

Por fim, aplicam-se as reflexdes de Florestan ao “De Gestis” também quando fala
dos jesuitas, pois atuaram visando a subjugar os indigenas aos projetos politicos da
Metropole. Fizeram bem o seu papel, diz Florestan, em consonancia com os objetivos
do colonizador, ou seja, destruir as bases de autonomia das sociedades tribais,
reduzindo os indigenas a dominacdo do branco, desempenhando as funcbes de
agentes de assimilacao dos indios a civilizacao crista.

Como serd possivel perceber durante a andlise do poema, as reflexdes de
Florestan Fernandes sdo bastante pertinentes, nessa politica intencional de
destribalizacdo dos tupis, quanto a participacdo dos jesuitas como agentes da Coroa
portuguesa, ora destruindo a influéncia dos pajés e dos indios mais velhos junto a tribo,
ora atacando as instituicbes nucleares que a orientavam como, por exemplo, a
antropofagia ritual.

Por fim, o que no “De Gestis” ser& exaltado como um bem praticado aos indios, 0s
jesuitas vao aglomerar os indigenas em um numero reduzido de aldeamentos,
causando, na opinido de Florestan, um desequilibrio nas relacfes sociais da tribo.

Desta forma, opde-se a opinido de Florestan Fernandes a de Armando Cardoso
guanto ao olhar posto sobre o indio do século XVI.

Nado dird Florestan que as guerras desse periodo contra 0s portugueses

colonizadores foram causadas pelos indios e nem que elas foram necessérias para
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civilizar os indigenas que, por serem cruéis por natureza pelo vicio da antropofagia, so
se deixavam impressionar pela bravura guerreira.

As guerras indigenas, abundantes no “De Gestis”, se analisadas a luz das idéias
de Florestan Fernandes, recebem, entdo, uma explicacdo diferente da opinido oficial
dos jesuitas, defendida por Armando Cardoso, pois somente tentavam resistir a invasao
dos portugueses e a subjugacédo das tribos aos colonizadores.

Portanto, se resistiram, também por meios violentos, foi para preservar a
autonomia da tribo, tentando expulsar o lavrador branco.

Quando eram derrotados, submetiam-se aos portugueses, ou como aliados,
inclusive lutando ao lado dos brancos contra outros indios, como mostram recorrentes
passagens do “De Gestis”, ou como escravos dos colonos.

Ja Baéta Neves, buscando desvendar as relacGes de poder e as determinacdes
entre o saber, realizado pelos jesuitas em nome da Fé, e o poder, figurado no Império
portugués, retoma o pensamento da Companhia de Jesus — o mesmo do padre
Armando Cardoso -, mostrando que os jesuitas encaravam o projeto da Companhia
como uma missdo que precisava ser exercida, ou seja, retomar o0s territorios
tradicionais perdidos para os protestantes e, no caso das Americas, reconquistar para a
cristandade, numa dimensé&o espiritual, uma regido caida sob o jugo do Deménio.

Nessa aventura de conquista, Fé e Império estardo incumbidos da cristianizacéo
do mundo, numa interdependéncia mais ou menos amigavel, visando ao mesmo
propésito: anunciar o Evangelho onde ele ndo era conhecido e, se preciso, imp6-lo
onde fosse renegado, ja que a cristianizacdo do mundo era a imposi¢cdo de uma

homogeneidade ideoldgica.
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Aplicadas ao “De Gestis”, percebemos que os indigenas, por ndo terem recebido a
Boa Nova, o Saber, foram qualificados como seres proximos ao estado da natureza, ou
seja, local ainda pouco iluminado pela luz do Saber, ou melhor, pelas benesses do
cristianismo e da civilizacdo. E coube, nesse caso, aos jesuitas a dura missao:
transforma-los, através da Palavra, em seres civilizados e cristdos, mesmo que a forca.

Baéta Neves parte das mesmas idéias do padre Armando Cardoso para, como ja
foi dito, desvendar as relacdes de poder, o Império portugués, e o saber, praticado pela
Companhia de Jesus em nome da Fé.

Por sua vez, pode-se dizer que o padre Armando Cardoso assume o0 ponto de
vista oficial, defendendo a Companhia de Jesus e a sua missdo de levar a fé e a
civilizacdo aos barbaros antrop6fagos e escravos do demonio que habitavam o Brasil
do XVI.

Leodegario Azevedo Filho, prisioneiro de uma moral religiosa, apesar de leigo, ndo
escapa a mesma ldgica, pois discute o assunto em terreno tracado pela visdo
predominante, ou seja, a dos religiosos.

Por fim, Florestam Fernandes, que ndo parte do paradigma religioso, discute as
relacbes sociais entre brancos e indios para mostrar que toda a estrutura interna de
organizagcdo social das tribos, que garantia a autonomia dos nativos, foi
intencionalmente destruida pelos portugueses, visando a subjugar os indigenas a

ideologia colonial de dominagéo.
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3 — O combate entre Deus e o Diabo ( as virtudes do  herdi e as paixdes viciosas

dos seus inimigos) nas diferentes partes da obra. U~ ma andlise critica.

Epistola Dedicatéria

Em sua “Epistola Dedicatoria”, Anchieta convida Mem de Sa a contemplar os feitos
gue Deus realizou por seu intermédio em terras brasilicas: a pacificacdo dos indios, a
imposicao de leis justas, a proibicdo de barbaros costumes, sobretudo a antropofagia, e
a cristianizagao dos indios. Além disso, a vitdria sobre os franceses e sua heresia.

Inovando em relacdo a estrutura da epopéia, além de colocar a dedicatéria antes
da proposicdo e da invocacdo, Anchieta acrescenta-lhe o vocabulo “epistola”,
remetendo-nos, de imediato, ao campo do religioso cristdo, sobretudo ao mundo
catolico.

Inserido, entdo, nesse campo do discurso religioso, Mem de Sa é elevado, pelo
poeta, a condicdo de herdéi, mesmo que os fatos narrados ainda ndo tenham sido
totalmente realizados.

Portanto, na Epistola Dedicatoria, por ndo haver o distanciamento, no tempo,
daquilo que se narra, j4 que os fatos sdo contemporaneos ao poeta e ao heréi — ainda
vivo -, ou mellhor, os fatos reais ocorrem paralelamente aos fatos narrados, Anchieta
profetiza as vitérias de Mem de S&°!, exortando-o, contudo, a ndo se envaidecer com

as honras do mundo, mas, dando gléria a Deus, a esperar a recompensa celeste.

®1 Tavares, Josefa Nunes, op. cit., p. 131.
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Por fim, deseja-lhe bom éxito e que seja imitado por outros no futuro “para que

Cristo expulse o tirano infernal das terras do Sul/ e nelas implante o seu reinado”.

Livro |

Em seu livro I, Anchieta apresenta a proposi¢cédo do poema:

As glérias do Pai celeste e sua forga divina
teu nome, 6 Cristo Rei, e teus feitos gloriosos
comecarei a cantar. [...]**

Vem, também, ai, a invocacéao:

Tu, 6 Jesus, 6 clara luz do firmamento sereno,

6 fulgor sem ocaso, 6 imagem do brilho paterno,
ilumina-me a mente cega, aclara-me a alma
com espléndidos lampejos. [...] >

E, entdo, o poeta comeca a narrar os feitos de Mem de Sa, ainda que o verdadeiro

herdi, neste momento, seja Ferndo de Sa:

Envolta, ha séculos, no horror da escuriddo idolatrica,
houve nas terras do Sul uma nacéo, que dobrara a cabeca
ao jugo do tirano infernal, e levava uma vida

vazia de luz divina. [...] **

2 ANCHIETA, Joseph S. De Gestis Mendi de Sag40 Paulo: Edigbes Loyola, 2.2 ed.,1986, pv®1109-111.
%3 |bidem, p. 91, wv. 119-121.
¥ |bidem, p. 93, vv. 131-134.
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” oo

Ressalte-se que, além de viverem no “horror da escuridéo idoléatrica”, “vazia de luz

divina™®, os habitantes dessa nacédo também s&o pintados, pelo poeta, nos versos

seguintes, com bastante crueldade, como verdadeiros animais:

Imersa na mais triste miséria,

soberba, desenfreada, cruel, atroz, sanguinaria,

mais feroz do que o tigre, mais voraz do que o lobo,
mais assanhada que o lebréu, mais audaz que o ledo,
saciava o avido ventre com carnes humanas.®

Ou seja, escravizados pelo poder do demdnio, eram cruéis e sanguinarios e, por
conta disso, matavam e devoravam 0s cristaos.

Desde o inicio da narragdo, portanto, para justificar as proezas de Mem de Sa,
Anchieta conforma uma imagem negativa do indio.

Isso sera recorrente ao longo dos trés primeiros livros, perdendo um pouco a
intensidade no ultimo e quarto livro, quando vai focalizar seu olhar, sobretudo, contra o
francés calvinista, ndo deixando, entretanto, de atribuir adjetivos que desqualificam o
indio tamoio, aliado dos franceses.

Nos versos anteriores, mas que serdo inumeros ao longo desta epopéia, Anchieta
figura o indio, comparando-o a animais, pois ndo somente € vazio de luz divina, aspecto
religioso da desqualificagdo, mas falta-lhe também o aspecto positivo da civilizacao,

que lhe seréa “oferecida” com a chegada de Mem de Sa.

%> Como dissemos anteriormente, para os jesuitag, @iina encontra-se também nos indios. Nesse apssar da
luz divina estar presente na memdria, na vontade imteligéncia dos indios, podemos depreendevedmsns de
Anchieta que elas estdo corrompidas pela abomindgQ@ocostumes deles, justificando-se, assim, nonppa

intervencao dos portugueses para tira-los dessacéiv de barbarie.

%% |bidem, p.93. vv. 135-139.
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Todavia, como dupla face de uma mesma ideologia, fazendo uso das idéias de
Baéta Neves, ou seja, 0 saber articulado ao poder, e para justificar as a¢des do herdi, o
poeta evidencia ora a falta de luz divina, ora a barbarie em que viviam os habitantes
desta nac&o.>’

Por isso, ao compara-los a animais, Anchieta aplica-lhes a primeira paixdo ou

vicio®, mostrando a pratica da antropofagia como algo horrivel, desconsiderando-a

*” Em grego,eudaimoniaé a felicidade como perfeicdo ética, como resaltdd vida virtuosaEudaimonia
relaciona-se coreupraxia apraxis ou acao boa, bela e justa; a acéo virtuosa. Destea, Mem de S4, o herdi da
epopéia anchietana, dotado t@enperancade justica de corageme deprudéncia ao agir, tenta levar os indios,
ainda guiados pela paixao e pela desmedida, a idtaa/ivtuosa, ou seja, dentro da vida crista e cedmlitos do rei,
evidenciando os aspectos teoldgicos e politicasideacao.

8 O homem é um ser misto, ou seja, possui um ladsggue a Natureza (a vontade racional, que ésséaaa) , e
possui um lado que é tambéma natureza (o apetite ou desejo préprio a todos imsaés), que pode contrariar sua
verdadeira natureza racional. O apetite-desejon@raa de nosspassividadeO apetite- desejo é unpaixdg um
pathos O verbopaskhoem gregosignifica: ser afetado de tal ou qual maneiragéerpentar tal ou qual emog¢éo ou
sentimento, sofrer alguma acgdo externa, padecerdpesicao a agir). Opostgeaxis Na paixdo, somos arrastados
em dire¢Bes contrarias, ndo sabemos para que tsdwvoitar e “flutuamos ao sabor das ondas de umrevaito,
inconscientes de nosso destino”. A paixdo é um mento natural e violento. Natural, porque soma®geile uma
matéria carente, desejante, passiva que buscarveroagéncia e a passividade. Violento, porqueixéipasuscita
movimentos contrarios ao bem de nossa naturezmas que, como humanos, estamos destinados, ,istovéda
racional. Por isso, a paixao — busca desenfreagmader e fuga desesperada da dor — é a origeodds b0s vicios
humanos. A tarefa da ética sera educar nosso expesejo para que evite o0 vicio e alcance a virtGdepetite-
desejo é uma inclinacéo natural, uma propensdonmtée nosso ser. E um movimento (uma tendénciaija)
origem é dupla: por um lado, o objeto externo cm@nte que nos afeta; por outro, nosso carateaté?aem grego,
se dizéthose por isso a ética se refere ao estudo do cgparer determinar como pode tornar-se virtuoso. As
virtudes éticas (do caréater) sédo também virtudesiniddos costumes, isto é, da sociabilidade hujn&nética nos
ensina os bons costumes, segundo nosso bom ca¥éEso carater € nosso temperamento. Cada caefter t
apetites-desejos diferentes, pois para cada uns delebjetos de prazer e dor sédo diferentes. Pesonim motivo,
cada caréater possui paixdes e vicios diferentegrmémnto, em todos eles, um ponto é comum: o éci@xcesso ou
a falta entre dois pontos extremos. Em gredoykais, a falta de medida, é a origem do vicio. Diferatadybris, a
virtude é a medida entre dois extremos, a moderagéie os dois extremos,justo meip nemexcesso nem falta.
Moderar, em grego, se dimédg acdo que impde o médio/ medidaéson E uma acdo-decisdo de impor limites ao
que, por si mesmo, ndo conhece limites. Modengd() € pesar, ponderar, equilibrar e deliberar. Aaéfi@ ciéncia
da moderacéo ou, como diz Aristoteles, da prudéAcidrtude é virtude de carater ou forga do caratkicado pela
moderacao para mesotesisto €, 0 justo meio ou a justa medida. Paratétetes, a virtude é umabito adquirido
ou uma disposicdo permanente, um estado ou uméagelda alma. A tarefda ética é orientar-nos para a
aquisicdo desse habito, ou seja, o exercicio deglersob a orientacdo da raz&o para deliberarothesacdes que
permitam satisfazer o apetite e 0 desejo sem cair tlos extremos. Tornamo-nos bons praticando aios. A
deliberacao refere-se aos meios da agéo; a esembaseus fins. O apetite e 0 desejo sdo paixétese jpathos,
passividade, submissdo aos objetos exterioresttéde é acdo, atividade da vontade que delibesaahe segundo
a orientacdo da razdo que determina os fins rasiat@auma escolha, com vista ao bem do individsto, &, sua
felicidade. O virtuoso é feliz porque prudente edente porque moderador e moderado. Os apetitesegod nédo
sdo bons nem maus; as coisas apetecidas ou desppal@do boas nem mas. O apetite-desejo tornaisee o
objeto torna-se mau quando ndo se submetem a medidaal; tornam-se bons quando se submetem arestida.
Por isso, diz Aristételes, ndo nascemos bons, mastearnamos bons com os atos bons, pois atualizzssan
potencialidade para a razdo e para a felicidad€hlaui, Marilenalntroducdo a Histéria da Filosofia: dos pré-
socraticos a AristételesSdo Paulo: Brasiliense, vol. |, 1994, pp. 310:-3AYartir dessas idéias, a palavra crista e a
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como um ritual da cultura indigena, e vinculando-a ao dominio do demdnio em terras

brasileiras, como mostram outros versos:

[...] sequia,

no seu viver de feras, o exemplo do rei dos infernos,

que por primeiro trouxe a morte ao mundo, enganando
Nnossos primeiros pais. Dilacerava os corpos de muitos
com atrozes tormentos, e, embriagada de furor e soberba
ia enlutando os povos cristdos com mortes frequentes.*

Logo, embriagada de furor e soberba, além de escrava do tirano infernal, ndo
poderia essa nacao ficar sem o conhecimento da palavra cristd e sem as benesses
trazidas pela civilizagdo portuguesa.

Entdo, eis que Deus mandou-lhes um heréi de Portugal, Mem de Sa, para vingar
tais crimes horriveis e abrandar a ferocidade dos que os praticavam e “para arrancar as
almas brasilicas as cadeias do inferno”.

Diferentemente da imagem atribuida ao indio, Mem de S& é figurado positivamente
pelo poeta. Apds enfrentar os perigos do mar, chega as terras brasilicas um singular
herdi de fisico forte e de extraordinaria coragem; de sangue nobre e de seiva ilustre.
Sua alma é excelente e ele traz no peito um amor de Deus, santo, filial, verdadeiro e a
fé de Cristo jamais desmentida.

Desta forma, ja no inicio da narracdo, dois campos semanticos vao ficar em

evidéncia: o divino e o demoniaco, anunciando e justificando, entdo, a luta que sera

civilizagdo, no “De Gestis”, sdo benesses trazelaerecidas pelos portugueses aos indios, queeginlos ndo
pela virtude, ou melhor, pela forca do carater adagela moderagdo para 0 mesoétes, para o justoaue justa
medida, mas, ao contrario disso, por serem afstpoopaixfes, sdo guiados pefdoris pela falta de medida. Além
disso, no antagonismo dos dois campos semantitabedecido pelo poeta, ou seja, o divino e o deatmia
virtude, representada pelo heréi Mem de S4, virsellao campo do divino, e a falta dela, ao indio demoniaco.
%9 ANCHIETA, Joseph S. De Gestis Mendi de Sa840 Paulo: Edicbes Loyola, 2.2 ed.,1986, p.93140-145.
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travada entre os soldados de Cristo e o demodnio, mestre da nagcao “que dobrara a
cabeca ao jugo do tirano infernal, e levava uma vida vazia de luz divina”.

Ao contréario do indio, que vai a guerra contra 0s portugueses “arrastado de furiosa
loucura”, Anchieta diz que “ ferozes guerras e cruéis injusticas, causa de tantas dores,
esperam a energia do chefe.”

O poeta, dessa forma, mostra o equilibrio de Mem de S& em oposi¢cdo a paixao
desenfreada dos indios. O herdi faz a guerra movido n&o pelo prazer, mas para conter

o Tamoio feroz que atacava os colonos portugueses do Espirito Santo:

[...] Inmeros danos

causa por toda a parte, talando as culturas em fruto

e arrebatando os homens. Afastam-se altivos com a presa
e fartam de sangue humano os avidos ventres.®

Afora a guerra, novamente a antropofagia € colocada em primeiro plano. Os
tamoios vinham de vérias paragens, para arruinar as aldeias cristas, pois “ferve-lhes
nas veias a raiva, a louca paixdo da guerra e o apetite da carne humana, batem os
coracOes em furias amentes”. Sob o olhar de Anchieta, o descomedimento parece ser
a marca dos indios. Nao sédo guiados pela razao.

Mas o herdéi ndo vai a guerra sozinho e por conta propria ou, pelo menos, na voz

de Anchieta, ndo vai sem o respaldo divino:

Se o brago de Deus ndo impede esses aprestos ferozes
com o socorro celeste, sendo dispersa essas tribos altivas
gue vibram ao incéndio da guerra e ao faro do sangue,
em breve a impia guerra tudo tera conspurcado

e enxarcada se vera a terra no sangue dos justos.®*

€0 |bidem, p. 95, wv. 207-210.
%1 |bidem, pp. 95-96, vv. 216-220.



51

Diante de todo esse cenario, guerras e matancas contra 0s portugueses, é que
Mem de Sa, ap0s pedir auxilio divino, envia o proprio filho, Ferndo de S4, a capitania do
Espirito Santo para acabar com as guerras que o0s indios Tamoios impunham aos
colonos portugueses.

No entanto, antes, exorta o filho a lutar com bravura e a entregar-se a gloria de

Deus:

aprende, filho, desde os anos mais tenros,

a buscar no trabalho as virtudes e a gléria,

nao honras humanas: pois que havera sobre a terra
capaz de encher-te a alma? No coragéo insculpido
leva 0 nome de Deus, e, na chama da fé abrasado,
onde quer que apertem os trabalhos da guerra,
arroja o dique do peito & maldade furiosa.®

Prossegue sua fala, justificando a guerra: defender os cristdos dos ataques dos
tamoios:

Vés como gentes cruéis em hordas imensas preparam
aos Cristdos batalhas ferozes. De morte humilhante
ameacam agora as cabecas dos pobres colonos,
guais tigres cruéis em redor da preia lanhada
sorvendo com fauces sedentas o sangue inocente.
Que esperanga ou que alivio resta ainda aos sitiados?

[.]

Voa em auxilio da pobre gente no que puderes.®

Parte, entdo, Ferndo de Sa, disposto a domar a altivez dos indios.

Anchieta descreve as armas dos indios e a preparagao para a guerra, chamando-
os ora de selvagens, ora de barbaros, mas sempre comparando-0s a animais ferozes.

Nesse mesmo sentido, Ferndo de Sa, cheio de indignacao, fala a seus soldados
antes da guerra, ao perceber que os indios eram poderosos em ndmero e armas, €

estavam prontos para saquear barbaramente a gente lusitana:

2 |bidem, p. 97, wv. 236-242.
8 |bidem, p. 97, vv. 243-259.
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eis ai, companheiros,

as hordas cruéis que destilam dos peitos malvados

o veneno mortal do furor e do 6dio implacavel

€ Nos ameagam com a guerra o completo exterminio.
Contra nés se arrojardo em bloco cerrado,

com todas as for¢as que a raiva esporeia.

[]

Eis a hora dos valentes e bravos!

Alento e energia nos dara o Deus poderoso

[...]. Sua méo vingadora

sobre o inimigo desumano descera justiceira.
Vingando as ofensas sacrilegas, sua célera santa
dizimara com a morte as alcatéias ferozes.*

N&o vai a combate, entretanto, o herdi, sem antes examinar a consciéncia e se
ajoelhar aos pés do sacerdote de Deus. Assim, “liberta-se do peso das culpas que
talvez contraira”. Os soldados, “seguindo-lhe o licido exemplo, purificaram os coracdes
de todas as manchas com a confissdo”.

Interessante notar que imediatamente apds a confissdo, todos partem para o
combate e “lavra nos peitos, agora incontido, o fogo da guerra, e justa ira Ihes ferve nas
veias”.

Mediada pelo Cristianismo, a ira dos portugueses torna-se justa. Mesmo apés a
confissdo, quando se libertam dos pecados, v8o a guerra, mas tdo-somente para
proteger colonos inocentes e em nome de Deus, ao longo de todo o poema.

Anchieta reafirma, entdo, de versos em versos, 0 antagonismo entre os dois
campos semanticos, ou melhor, entre o equilibrio das coisas divinas, inclusive a guerra
em nome de Deus, e as do demoénio: a barbarie indigena e sua louca paixdo pela
guerra e por carne humana.

Na seqléncia, prossegue desqualificando os indios, ora como inimigos cruéis, ora

como gente odienta ou turba inimiga; barbaros ou hordas selvagens.

% |bidem, pp. 101-5, vv. 344-360.
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Na guerra, ndo deixa também de mostrar os sentimentos dos indios, ora
evidenciando o terror e 0 medo diante dos portugueses, ora mostrando que eles nao
eram guiados pela razdo: “ainda ndo se esgota a faria selvagem: nos peitos magoados
estuam juntos medo e colera” .

Ao contrério disso, Ferndo de S4&, enérgico, a passo firme, fixa a cada soldado o
seu posto e “em fileira cerrada o general e seus jovens guerreiros investem, expondo 0s
coracgOes valentes a morte”. Estrategista, valente, ateia nos companheiros a chama da
guerra.

Se o fogo da vinganca o abrasa é porgque “ao contemplar a morte cruel dos amigos
valentes, o coracdo magoado do herdi e de seus companheiros referve de dor”.

Todavia, diante da morte que causam aos indios, o poeta somente parece
lamentar que eles ndo conhecerdo a palavra de Cristo, pois “enchem o Tartaro triste
dessas vidas sem rumo”.

J& os portugueses, “das almas nobres: viboram de entusiasmo: uma de duas, ou
acabar com as hordas barbaras ou deixar no combate a vida, comprando com o sangue

a vitoria da patria”. Eis a fala do heroi:

Vedes quantos ai estdo prostrados a gemer moribundos,
guantos outros na fuga receberam mortais ferimentos.
Ou exterminar de vez esta raca felina

com a ajuda de Deus, ou sepultar-nos na areia
gloriosamente.®®

E sera esse o destino do heréi Ferndo de S4. Abandonado pelos companheiros,
ele e alguns poucos soldados ficam numa situacéo dificil diante do ataque dos indios

tamoios. Mesmo assim, Anchieta o chama de magnanimo, pois o tamoio “em luta

% |bidem, p. 113, vv. 541-545.
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desigual, apertava uns poucos de herdis, com o furor de vinganca que lhes incutia a
derrota e a morte dos seus".

Apesar da adversidade, o her6i mostra coragem:

Para onde corremos, colegas?
J& ndo nos resta esperanca alguma! O inimigo
nos cerca de toda a parte, de toda a parte o oceano!
A terra nos falta! Buscaremos a armada, cortando
com o peito as ondas? Para onde dirigir-nos no aperto
presente? Pois, rompamos a ponta da espada essas hordas!
Paira sobre nés a morte? — que paire! Oh! que belo
deixar por Deus as vidas caras ha arena sangrenta
e comprar com esse sangue a vida de muitos!®®

Em combate, morre Ferndo, bravamente lutando. Jovem de coragao varonil, alma
plasmada nos moldes paternos. Her6i do Livro I, levou para a guerra os ultimos

conselhos do pai:

Se porém por designio imutavel do Pai sempiterno

o Ultimo alento te escolher na primavera da vida,

se a morte te arrancar em plena flor da existéncia:

entdo te aguardardo imarcessiveis louros e honra perene,
gléria imorredoura dourara no céu teus destinos!
Trocam-se assim pelo dia eterno efémeros dias.®’

N&o lhe havia assediado o peito a fome do ouro nem da vaidade, “mas a paix&o
imensa da gldria divina e a honra imaculada de Cristo te imola nesse altar, para que
sejam tuas feridas a vida de muitos”.

Gracas a morte do herdi, os lusos da posteridade terdo a paz.

Anchieta, apds tecer elogios ao herdi, que morrera para salvar muitas vidas e,

também, em nome de Deus, deixa claro a posi¢cdo dos jesuitas nessa empresa contra

% |bidem, pp.. 115-116, wv. 619-627.
57 Ibidem, p. 99, wv. 269-274.
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os indios tamoios e contra aqueles que atacassem 0s portugueses ou nNao quisessem

aceitar a sua Fé e leis:

Nés, esquecidos de tanto sacrificio? Tanto nos acobarda
o0 amor desta luz transitéria e a paixao egoista

de viver, que ndo nos deixa vingar tua morte

em merecida desforra? Ah! vingar-nos-emos!®®

Desta forma, incendiados de ira, seus companheiros vingam a sua morte numa
justa vinganca, pois o tamoio, que causara uma morte cruel ao herdéi valente, “reunira
inumeravel exército para desafogar sua raiva louca e 0dio descomedido, exterminar o
povo cristdo em sangrenta matanca e saciar as negras fauces e os ventres sedentos de
sangue”. Os soldados domam os selvagens em nova guerra, sempre com a intervengao
divina, trazendo a paz aos lusos. Depois disso, ao receber a triste noticia, Mem de S4,
herdi virtuoso, domina o sofrimento, pois a morte do filho salvara a vida de muitos.

E na voz do poeta, “ tdo digno foi do filho esse pai e do pai esse filho!”.

Livro 1l
No livro Il, Anchieta propfe-se a narrar, de fato, os feitos de Mem de S4&, ou
melhor, suas acdes em nome de Deus. Para isso, recorre novamente ao antagonismo
dos dois campos semanticos que ilustram o poema: o divino, representado pelo herdi, e
o demoniaco, representado pelos indios. Anuncia que seus cantos ficardo agquém da

grandeza do herdi ou dos feitos praticados por ele. Pois,

guem lembrara o tempo das tribos ferozes
guando ainda os selvagens nao te viam, chefe valente,

®lbidem, p. 121, wv. 719-722.
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impor santas normas aos povos e lancgar justo freio
a uma raca indomavel?®°

E prossegue, frisando o antagonismo entre o divino e o demoniaco.

Antes do governador e de suas santas normas e da imposi¢cédo do justo freio, os
indios pareciam indomaveis e desrespeitavam as santas leis da mée natureza e o0s
divinos preceitos do Pai onipotente “cevando as queixadas bestiais em corpos
humanos”.

Desta forma, uma vez que os selvagens viviam em extrema crueldade e rudeza,
praticando a antropofagia, violando as leis da natureza e os mandamentos divinos,
Mem de S4a, disposto a corrigir-lhes os costumes, criou grande terror entre eles, ao
mandar prender o indio Cururupeba: barbaro, de boca insolente, de insensato orgulho e
audaz arrogancia, que bravateava contra os cristaos terriveis matancas.

Eis como Anchieta figura o indio, comparando-o a um animal que, sedento por
matar sua fome, prepara-se para devorar tenros cordeiros, alusdo aos cristaos e

colonos portugueses:

Entdo com arrogancia o indio sanhudo

olhava para os cristaos, e estes, entrincheirados
detras de seus muros, tremiam de pavor vergonhoso:
como quando lobos vorazes, que a fome impiedosa
acula e avassala, rangendo os dentes, cobicam,

a ronda do aprisco, espotejar os tenros cordeiros

e extinguir a sede ardente no sangue que sugam ;

l& dentro as ovelhas estremecem e fremem com medo
das feras que rondam fora, mal confiadas no aprisco.”

®Ibidem, p. 127, vv. 816-819
lbidem, p. 127, vv. 828-836.
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Esse propésito de conformar negativamente a imagem do indio, comparando-o a
animais ferozes, que se guia tao-somente pelo instinto, prepara o terreno para justificar
as acOes de Mem de S4, ou seja, subjugar os indios aos preceitos da lei temporal e da
lei espiritual, trazidos pelos portugueses.

Resolve Mem de Sa, mal pisa os litorais brasileiros, determinar que os indios n&do
sofram mais do orgulho, mas “castigar com penas graves e justas os publicos crimes”.

Ao mandar prender o indio Cururupeba, profere tais palavras:

Ide e trazei-me preso esse louco
gue tantas ameacas esté contra nés vomitando.
Saiba ele enfim que n&o nos falta braco nem peito!71

E “resolve impor justo freio ao furor dos selvagens, acalmar os vagalhdes desse
mar furioso.” Entretanto, promete que, aos crimes publicos, os indios néo sofrerdo
penas somente graves, mas justas, evidenciando que o herdi ndo se move pela paixao
ou prazer em guerrear e castigar, mas atraves da raz&o, do equilibrio, da justa medida.
N&o faz a guerra por impulsividade. Prudente, simplesmente manda prender o principal
dos indios e, a partir disso, consegue que eles o temam. O que busca, na verdade, € a
paz para 0s portugueses e também para os indios.

Na voz de Anchieta, o piedoso Mem de Sa desejou, depois disto, - a prisdo de
Cururupeba e o medo que os indios passaram a ter do governador -, ver adorado o
Senhor do céu, do mar e da terra e venerado, nas plagas do Sul, o nome de Cristo.

Proibe, entdo, impondo leis, os barbaros costumes dos indios, que viviam quais

feras:

[..] Logo desterra

"bidem, p.129,vv. 864-866.
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a antropofagia cruel: ndo permite mais que movidos

de gula infrene bebam o sangue fraterno,

nem mais se violem os santos direitos da mée natureza
e as leis do Criador. [..] "

Os colonos questionam essa decisdo porque temem pela seguranca da cidade: o
inimigo voltard sobre eles todas as iras e todos os bracos, se faltarem outros em que
saciem a sede do sangue, dirdo. Aproveita-se 0 poeta, entdo, para colocar em
evidéncia o horror da antropofagia e, diante da oposi¢cao dos colonos, mostrar a firmeza
do governador ao tomar decisdes. Nao deixa de se referir, também, a “ambicdo mal
inspirada” dos colonos que reclamavam da decisdo do governador, ndo somente pelo
terror que tinham de novos ataques dos indios, mas porque Ihes era conveniente que
a guerra continuasse a prosperar entre as tribos e que o barbaro costume da
antropofagia fosse praticado.

Desta forma, seria mais facil aprisiona-los e torna-los escravos, ou seja, dividi-los
para enfraquecé-los e, posteriormente, subjuga-los. Na opinido interessada dos

colonos, os indios eram inddmitas gentes e, por isso, ndo aceitariam novos costumes,

novas normas. Impossivel estabelecer tratados de aliangca com povos selvagens, pois

se o prazer destes barbaros, justamente nisso consiste,
atirar-se sempre em novas e ferozes batalhas,
provocar 0s outros a guerra em que sempre viveram,
rasgar-lhes com as unhas a carne, e piores que tigres,
fincar os dentes em lanhos palpitantes de vida:

devem agora aprender a esquecer seus furores,

criar almas meigas e coragdes de cordeiro?”

2 |bidem, p. 131, vv. 907-911.
3 |bidem, p.131, vv. 921-927.
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Tentam persuadir o governador, em audiéncia publica, a desistir das leis impostas
aos indios pois, afinal, por determinacdo de D. Jodo lll e da Providéncia, as terras
brasilicas haviam-lhe sido confiadas para que, em boa paz, dirigisse e olhasse pelo
bem-estar de todos os suditos.

Como poderiam abandonar a guerra e a sede de carne humana, habitos t&do
antigos, sem causar dor e sofrimento aos colonos ?

Resoluto, o governador, cujo peito era sacrario de Deus, confiado no poder de
Jesus, cujo nome ansiava por tornar conhecido naquelas béarbaras plagas, com animo

tranquilo e semblante sereno, virtudes de um herdi, responde:

Vive o Deus que criou céus, terras e mares
ante o qual tremem as abdbadas do firmamento
e as colossais muralhas do imenso universo.
Sua dextra trar-nos-ha auxilio a seu tempo

e livrara os cristdos de tamanhas desgracas.”

Justificam-se, assim, a partir dai, todas a acbes praticadas pelo governador:
agindo em nome de Cristo, pretendia, tdo-somente, desterrar o tirano infernal e libertar
os brasis de sua influéncia ou “trocar sua ferocidade por modos mais humanos” e leva-

los a conhecer o nome do Eterno. Vejamos alguns versos que corroboram essa idéia:

Comega a barbara terra

a sacudir dos ombros o tiranico jugo do inferno.
Arrancada as trevas do escuro e lugubre abismo,
vai receber a luz divina do Sol sem ocaso,
aprender as leis santas do Senhor Jesus Cristo,
abracar-lhe a fé e salutares doutrinas.”®

" |bidem, p.135, vv. 988-992.
> Ibidem, p. 135, vv. 1013-1018.
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ApOs isso, Anchieta mostra como o ilustre e piedoso governador implantou entre
povos tao feros as suas determinacdes, para honrar o nome vitorioso, forte e imortal de
Jesus. Decidido a impor nova ordem, novos costumes, o magnanimo chefe manda
construir quatro aldeias para acabar com o nomadismo e para que os indios fossem
evangelizados.

Nelas, impde “santas leis”: reconhecerem e amarem o0 Unico Deus, cessarem as
guerras e matancas, deixarem de praticar a antropofagia, respeitarem a
indissolubilidade do matriménio, abandonarem as bebedeiras e orgias, deixarem o

curandeirismo. Assim:

Acorriam de todas as partes, movidos da fama

e do muito medo que do governador se espalhara;

todos se submetiam a si, suas esposas e filhos

sem ousar opor-se ou confiar em seus bragos e armas.”

Anchieta diz que o proprio Deus parecia falar ao governador:

Sujeita as plagas brasilicas! Que o terror e o tremor
que inspiras invada as aves e os brutos da terra,
invada os povos cruéis, que rompendo aliancas,
contra a lei natural, matam e despedacam os homens
a maneira de feras.”’

Também a seus ouvidos soava a voz de Cristo:

Forga-os a entrar em meu santuario!
gue de povos diversos a minha casa transborde!’®

"8 |bidem, p. 137, vv. 1038-1041.
" |bidem, p. 139, vv. 1089-1093.
8 |bidem, p. 139, vv. 1094-1095.
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O her6i Mem de Sa continua suas ag¢des: manda erguer quatro templos para
realizar a catequese dos indios. Antes disso, a vitoria de Cristo-Rei sobre o tirano
infernal, que se retira das terras brasilicas, € cantada pelo poeta.

A acéo do herdi é bélica, mas as vitérias sdo das bandeiras da cruz que comegcam
a brilhar por entre os povos brasilicos.

Se age inspirado por Cristo, ndo nos parece descabido dizer que had uma
indissoluvel imbricacdo entre sua acao politica e os resultados provenientes dela, que
séo espirituais. Ou seja, Mem de S& amansa 0 corpo e 0s jesuitas, a alma.

Retornemos aos quatro templos. Paulo, Tiago e Jodo. Esses os homenageados
que ddo nome as igrejas.

N&o por acaso. Foram apostolos que sofreram em nome de Cristo e se, para 0s

portugueses, a conversdo dos indigenas era uma missao sagrada,

N&o foram as pedrarias do Oriente e as riquezas do Ganges,
[...]: foi, sim, o zelo abrasado

de levar teu nome, 6 Cristo, a todas as gentes,

em qualquer clima da terra, o0 que moveu o régio peito

a afrontar sendas desconhecidas, trabalhos na terra,
ameagcas no mar, e a rasgar com esquadras inteiras
oceanos inteiros e dantes jamais navegados.”’

Entdo, os lusos estavam igualmente dispostos, em terras do Sul, ao sofrimento em
nome de Cristo.

Por dltimo, levanta-se o templo do Espirito Santo, aquele que da vida as almas.
Neles, aprendem os Brasis 0s habitos santos de Cristo. Pela méo firme do chefe, os

indios passam a freqiienta-los e seguem os mandamentos de Deus.

9 Ibidem, p. 167, vv. 1701-1709.
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Além disso, ndo sO 0s versos anteriormente citados sugerem e reforcam essa
relacdo indissoluvel entre o poder temporal, o império, e o poder espiritual, a fé.
Imediatamente aos beneficios trazidos aos indios pelo levantamento dos quatro
templos e, ainda na direcdo do sofrimento em nome de Cristo, Anchieta dedica muitos
versos para exaltar a acdo dos jesuitas junto aos indios e, também, junto ao governador

Mem de Sa:

Al, os raios ardentes do sol a estiolar sem piedade,

as chuvas, as sedes, as fomes a atormentar de continuo
esses herois, irmdos unidos num sé coracgéo,

ufanos do nome de “companheiros de Cristo Jesus™.®

Os jesuitas lutam para que as bandeiras fulgurantes do augusto Rei se desfraldem
e a obra da cruz rebrilhe imortal, pois “Rei é Cristo e seu império se estende na terra,
nas ondas, no espaco, e de direito inalienavel reclama para si as plagas brasilicas.”

Na seqUéncia, Anchieta diz que seus versos nao estao a altura de narrar tantos
feitos praticados pelo governador Mem de S4&, que rende gracas ao Pai Celeste por ver
gue a fé e a piedade sinceramente se cultivam, agora, entre os indios. Todavia, ha
muito que conquistar ainda.

Eis que os indios de IIhéus levantam-se contra os colonos daquela regiéo.

Viaja com a sua frota, entdo, o governador, para socorré-los. Ja leva consigo,
nessa empresa, frutos de suas acoes, indios cristianizados que lutardo ao lado dos
portugueses.

Em Ilhéus, viviam tranquilos os lusos, cultivando seus campos. Mantinham um
bom relacionamento com os indios, mas eis que esses se rebelam e encurralam os

colonos, prontos para atacar suas casas ou deixa-los a mingua.

8 |bidem, p. 147, wv. 1273-1276.
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O poeta diz que os indios comecaram a encher-se de altivez e fereza, “rompendo
as doces cadeias da antiga amizade” .

Na voz do herdi, apenas uma frase que justifica a acdo contra os indios de Ilhéus:
“terdo a sua paga!”

E parte, confiando na providéncia divina, mesmo contra a vontade dos colonos de
Salvador que, temendo pelo levante dos indios que tinham acabado de ser subjugados,
pediam que ele permanecesse para defendé-los, se necessario.

Ao chegar a Ilhéus, acometeram contra o inimigo, pego de surpresa, e queimaram-
Ihe quatro aldeias.

Seguem-se mais dois combates, mas com a protecdo de Deus, vencem o0s
portugueses.

N&o restando outra saida, os indios, entdo, pedem paz e prometem submissao as
leis de Mem de S& que vibra de alegria ao ver os selvagens submissos e ansiosos por
conhecer o nome de Cristo. Afinal, ndo fora a cobica de gldrias ou riquezas o que levou

0 monarca portugués a dominar as terras brasileiras, mas o zelo pela evangelizacéo.

Livro 11l

Feitos maiores serdo cantados, anuncia o poeta no livro Ill. Interessantes sao os

VEersos.:

Convidam-me feitos maiores, forgam-me a seguir os soldados,
lancar-me de novo as ondas revoltas e desbravar 0s recessos
da floresta sombria.®*

8 |bidem, p. 169, vv. 1735-1737.
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Sabemos que as fontes de Anchieta para escrever o “De Gestis” foram indiretas,
ou melhor, orais %2, ndo tendo havido qualquer participacdo sua durante as empresas
do governador-geral.

Por isso, 0s versos acima sugerem uma participacdo ndo de Anchieta, mas da
prépria Companhia de Jesus, enfatizando, entdo, uma ag¢do que ndo era somente
politica, mas também teoldgica.

Terra grande, havia, ainda, muito por dominar em nome de Cristo-Rei. Os
combates prosseguiriam.

Apés dizer que os lusos usufruiam ainda da paz, referindo-se as recentes
conquistas de Ilhéus, Anchieta relata 0 motivo que levou a guerra do Paraguacu: trés
cristdos haviam sido mortos por barbara tribo enquanto pescavam nessa regiao.

Mem de S4, entdo, apos receber a triste noticia, “ferido no intimo d"alma”, partiu de
Salvador ao local dos crimes para vingar tais mortes.

Ciente de que tudo sucede por permissao divina diz:

Creio chegado o grande dia em que a barbara tribo
recebera em morte cruel o castigo que pedem
tantos crimes cometidos, tanto sangue inocente vertido.*

Mas antes, preparando-se para vingar as mortes injustas e abalado por dor
imensa, envia, por prudéncia, tentando evitar derramamento de sangue, emisséarios a
tribo, exigindo que os assassinos sejam-lhes entregues, amarrados pelas maos, para

gue pagassem pelos crimes.

82 Segundo Armando Cardoso, op. cit., p.36, as fodtesDe Gestis” s&o orais: sdo informaces que Atah
colheu da propria boca de testemunhas visuaistaeapisoldados e do mesmo Nébrega, quando seaeutddos
em S. Vicente (abril de 1560), depois da vitorisRio de Janeiro (16 de mar¢o de 1560).

8B3ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 169, vv. 1-1580.
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Insuflados por outros indios que tinham acabado de chegar aquela regido, “loucos,
a quem a desenfreada sede de sangue aticava mais ativa em labaredas de raiva os
peitos ferozes”, eis a voz do poeta, ndo lhes entregam os assassinos e ainda dizem que
ndo havia o que temer perante esquadrdoes de mulheres.

Afrontado dessa maneira, o governador e seus soldados, além dos indios
cristianizados, atacam e derrotam o primeiro forte dos inimigos.

Antes do confronto, no entanto, evidenciando uma das paixdes dos indios,
Anchieta diz que, “arrebatados de ardor, os peitos selvagens suspiram pelos belos
riscos da guerra” e, em contraponto, “inflama-se além do ordinario a mocidade lusa.
Anseiam partir e domar essas hordas com o brago carregado de vinganga”.

Sobre 0s perigos que a regido oferecia, exaltando, portanto, a coragem dos

portugueses e ndo deixando de, mais uma vez, conformar os indios quais animais:

De ha muito tempo que brancos ndo tinham pisado

essa terra. Cercados de toda a parte por densas florestas,
os inimigos habitavam em escarpados rochedos,

como ledes ferozes metidos em escuras cavernas.®

Diante da bandeira da cruz, durante o ataque ao primeiro forte, prosseguem as
imagens que comparam os indios a animais: “caem ja aos indios brutais os brutos
bracos e pernas” e o inimigo € lancado nas tocas dos bosques, “como alcatéia de
lobos.” Na sequéncia, narra Anchieta o episédio do braco furtado.

ApOs a primeira vitdria, enquanto descansavam, escutou-se de boca em boca um

murmurio de que um brago havia sido furtado de um inimigo morto no combate.

8 |bidem, p. 173. vv. 1845-1848.
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Coloca-se em destaque, entdo, durante alguns versos, a paixao dos indios por
carne humana.

Desta vez, no entanto, a antropofagia teria sido praticada, mostrando a sua
recaida no antigo habito, por um dos indios convertidos de Mem de S4&, que, ao saber

disso, agiu prontamente:

Mal chegou o rumor aos ouvidos do Chefe piedoso
manda apregoar em alta voz por todos os bandos

a ameaca de morte para quem se manchou de tal crime,
se nao restituir esse brago e 0 ndo ajuntar quanto antes
ao corpo do qual o cortara as escondidas de todos.®

Estremeceram-se todos; um calafrio Ihe correu pelos ossos ao ladréo; foi-se
depressa e repds as ocultas o manjar mal havido e em vao cobicado, diz Anchieta, pois,
afinal, a Mem de S& “tdo grande amor de Cristo Ihe inflamava o desejo de abolir os
costumes cruéis dessa barbara gente!”.

Depois, atacam o segundo forte e deixam como resultado do combate cento e
sessenta aldeias incendiadas e mil casas arruinadas.

Em versos anteriores ao combate, 0 poeta ja anunciava 0 massacre “erguem-se
lestos, decididos a exterminar o inimigo e devastar-lhe com a vinganca do fogo todas as
casas”.

Ao descrever o segundo forte, diz que fundo vale parece descer ao abismo do
inferno. Os portugueses estavam dispostos a isto: sofrer carregando a bandeira da
cruz, pois, mesmo diante de enormes pedras que os indios rolavam para atingi-los, o

poeta dird que “aos esquadrdes de Cristo nem flechas nem pedras conseguem parar”.

8 |bidem, p. 175, vv. 1878-1882.
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Como foi dito acima, o heréi vence o combate, deixando as aldeias dizimadas.

Vejamos como o narrador figura essa acgao:

Quem podera contar os gestos heréicos do Chefe

a frente dos soldados, na imensa mata! Cento e sessenta
as aldeias incendiadas, mil casas arruinadas

pela chama devoradora, assolados os campos,

com suas riquezas, passado tudo ao fio da espada!®®

Em decorréncia da acao do heréi:

Choraram a perda dos pais os filhos queridos,

carpiram as maes inconsolaveis a perda dos filhos,

a esposa, agora vilva, chora a morte do esposo.

Morreram muitos a mingua perdidos na selva,

e, fato horroroso! Com as préprias maos, pais desumanos
mataram os filhos que pelos bosques os seguiam chorando,
para que o choro deles nao atraisse o inimigo.87

O terror se estendeu, estendeu-se o luto profundo: tudo eram lagrimas, prantos e
espectros de morte. Por quinze dias, 0os portugueses incendiaram casas, talaram
campos e mataram os indios que encontraram pela frente. Apds isso, fechando a acao
do herdi, na voz do poeta “era tempo de voltar aos lares, rever as igrejas, casas de
Deus, levando em triunfo o pendao da vitoria”.

Na volta, de surpresa, os indios atacam o0s portugueses, mas, rechacados pelo
chefe valente que a muitos mata, “o herdi, com braco fulminante, vai vibrando seus
dardos, com o peito varado lado a lado vao tombando os selvagens”, fogem para o

abrigo das matas.

8 |bidem, p.179, vv.1952-1956.
8 |bidem, p.179, wv. 1957-1963.
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Ao pisar a terra, o heroi, cercado de seus batalhfes triunfantes, rende louvores ao
Deus eterno, pois gragas a Ele “o medo e o pavor invadiu os bandos selvagens” e
“assim se desfizeram os barbaros a vista de Cristo e foram despenhados nos escuros
abismos da morte”.

Durante o combate, enquanto os soldados cristdos devastavam o solo inimigo,
eram os colonos quem “erguiam preces e mais preces ao Deus das batalhas, para que
refreasse a colera e o furor dos selvagens e o exeército fiel alcangcasse completo triunfo”.

Novamente, a bandeira da cruz é desfraldada.

Vencidos, trés dias depois, os indios comparecem diante de Mem de Sa para
entregar-lhe os assassinos que tinham desencadeado guerra tao cruel. Suas maos

estdo Umidas ainda do sangue cristdo que derramaram havia pouco, diz o poeta:

Colocam-nos aos pés do Governador e suplicam,
ja timidos, que deponha a ira e expulse do peito
o justo rancor.?®

Prometem obedecer as suas leis e pedem paz. O governador ouviu com bondade

essas palavras, imagem positiva do heroi, conformada pelo poeta, e respondeu:

Se vos fiz guerra cruel de exterminio,

devastando os campos e lancando em vossas moradas

o incéndio voraz, levou-me a isso vossa audacia somente.
Ja agora, esquecidos os 6dios, vos concedemos contentes
a alianga e a paz que quereis e sentimos vossa desgra(;a.89

8 |bidem, p.183, vv. 2046-2048.
8 |bidem, p.183, vv. 2066-2070.
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Recorrentes ao longo da obra, Mem de Sa, entdo, impbe-lhes as mesmas leis:
abandonar as continuas guerras entre si, a antropofagia - “que expulsem do peito a
crueldade e o habito horrendo de saciarem o ventre, & maneira de feras raivosas, com
carnes humanas” -, guardar os mandamentos do Pai celeste e a lei natural e construir
igrejas: “ai serdo instruidos na lei divina e, de vontade, abracardo com os filhos a fé de
Cristo, porta Unica do caminho do ceu.”

Além disso, ja incorporados ao Cristianismo, passam também a ser suditos da

Coroa portuguesa. Vejamos 0s Versos:

[..] tudo quanto roubaram dos Cristdos as ocultas
ou por assalto, em tantos anos, o0s préprios escravos
mortos ou devorados, tudo pagardo e mais 0s tributos.”

Sendo assim, submissos, os indios passam a praticar quanto lhes manda o
governador e, de bom grado, sujeitam-se aos preceitos divinos, ansiosos de abracar a
fé e ouvir a palavra da salvacao.

Na voz do poeta:

Finalmente, 6 Barbaro, abriram as portas de ferro
de teu coragéo, por tantos anos fechadas!

[--]

[...] livra-se agora das cadeias do inferno,

escapa das fauces do ledo que rugia a sua volta

e entra para o teu rebanho, 6 Jesus, bom pastor!91

 |bidem, p.185, vv. 2081-2083.
1 |bidem, p.185, vv. 2088-2100.
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Depois de subjugar os indios do Paraguacu, Mem de S& prepara-se para ir vingar
a morte do Bispo Sardinha, morto e devorado pelos indios caetés, ap0s ter sobrevivido
a um naufragio. No entanto, isso ndo acontecera, pois empresas maiores esperam pela
intervencéo do governador.

Convocado, dirige sua armada para o Rio de Janeiro: precisava expulsar os
franceses que l4 haviam fundado, ilegalmente, uma coldnia.

Todavia, antes que o combate contra os franceses seja relatado, o poeta
interrompe o curso da narracdo para, recuando no tempo, precisamente junho de 1556,
narrar o episédio do naufragio do Bispo e do seu derradeiro fim nas maos dos caetes.

Anchieta, o poeta, ndo faz uma narragao linear dos fatos, pois seguindo a tradicéo,
comeca a narrar o “De Gestis”, que é um poema épico, in media res %, ou seja, no
meio dos acontecimentos.

Portanto, a narracdo ndo seguiu desde o inicio temporal da acéo “e ja trezentos e
doze lustros o tempo volvia”, ou seja, o lustro que se inicia em 1556 e vai até 1560,
conforme anuncia o poeta.*?

Desta forma, é possivel ao poeta retomar, mais tarde®, acontecimentos que foram

omitidos no inicio da acdo sem, contudo, a Histéria perder a verosimilhanca ou a

%2 Também comecarin media res-a Odisséia, de Homero, e a Eneida, de VirgiliolliaAda segue a ordem
cronoldgica dos fatos narrados.

% Anchieta, no entanto, ndo desconhecia o ano daadaedo governador: o tempo poético, como deveéser,
impreciso para a rigida cronologia do tempo dadfst Mem de S& chega ao Brasil em dezembro de 3530
envia seu filho Ferndo de Sa a empresa do Esfiaindo, que ocorreu no inicio de 1558. Entdo, apaor comecga
com a sua chegada e a pronta intervencao de Bewnfikta capitania.

% |sso é possivel devido ao uso da analepse, fitpilimguagem que, na narrativa literaria, traz ato passado para
o presente da histdria relatada. Trata-se, portdetam fendmeno de anacronia (do greg -contra echronos —
tempo). Refere-se, portanto, as alteragfes erdrdeam dos eventos da histéria e a ordem em quama@sentados
no discurso. Desta forma, o narrador tanto podecigrar os acontecimentos (prolepse), quanto rezoidempo
(analepse). Parece-nos que Anchieta, na Epistaliic@iéria, que ndo faz parte da estrutura da pagsiza, da
forma como foi colocada por ele, ao fazer um bregamo das a¢des que seriam narradas, ou mellsdigiths que
Mem de Sa, por intervengdo divina, havia praticahoterras brasilicas, acaba fazendo uso da proéepsesegue,
com isso, fornecendo informagdes antecipadas, mambepectativa do leitor.
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credibilidade dos fatos narrados, uma vez que é da epopéia narrar com maior ou menor
veracidade algum acontecimento historico.
Anchieta faz uso, entdo, desse recurso para recuar no tempo e narrar a desdita do
Bispo Sardinha: “provoco pranto dos olhos e reabro com o verso cicatrizadas feridas”.
Figuemos, no entanto, com apenas alguns versos que nos ilustram a maneira
como o Bispo foi morto, apds naufragar e ter imaginado que os indios, que lhe

socorreram, ofereciam também a amizade:

Rapido, vem-lhe ao encontro, pela parte contraria

o desalmado inimigo, de espada em punho. Cego de raiva,
com a foice recurva lhe fende pelo meio a cabega,
afeiando a fronte ungida, com ferida de morte:

ele caindo forma na margem vasta mancha de sangue.

Os membros todos lhe desfalecem aos poucos: em breve,
espetaculo lastimavel, exala o derradeiro suspiro.95

Anchieta, ao narrar esse episddio, leva as cenas aos olhos do leitor. Talvez, um
recurso para convencé-los da real necessidade de subjugar os indios, justificando,
portanto, as acfes de Mem de S& e também da Companhia de Jesus. Afinal, ndo agiam
sem motivacao. O brago impiedoso dos caetés havia causado morte infamante a muitas
vidas, entre elas a do Bispo. Encheram a praia de corpos cristdos, imolados cruamente.

Banharam as praias com sangue inocente:

Ei-los que jazem nus os corpos dos portugueses crivados
de enormes feridas, mesa posta a rapina das aves
e & gula ndo menos feroz dessa barbara gente.*

% ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p.193, vv. 2:2666.
% |bidem, p. 193, w. 2275-2277.
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Como ja dissemos anteriormente, ndo péde Mem de Sa ir a essas paragens vingar
a morte do Bispo. Nao dentro do ambito do poema escrito por Anchieta. Historicamente,
no entanto, noutros momentos, 0s caetés praticamente foram dizimados devido as
acbes do governador.

Mas, fechemos o livro Il com as intengcfes do governador em vingar a morte do
Bispo:

Estava o Governador valente decidido a vingar-se

essas mortes cruéis e a domar o feroz inimigo

com represalias: se maiores combates ndo o chamassem
a outro campo. Maiores trabalhos pela honra de Cristo

e pela conquista da verdadeira gléria o esperam.’’

Livro IV

Anchieta abre esse livro referindo-se a regido do Rio de Janeiro e as constantes

guerras que os tamoios fazem aos portugueses, seus vizinhos:

Aprisionam os homens traigcoeiramente, saqueiam
as propriedades sem guarda, langam o incéndio nos campos
e cometem mil assassinios em freqiientes sortidas.*®

Todavia, dirad que os indios sofrem influéncia dos franceses que, ao lhes praticarem
0 escambo, amansam 0s seus coracoes ferozes para receberem em troca o pau-brasil.
Assim, tentam para si, arrastados pela cobica, o que os lusos alcangcaram com grande

trabalho, pois, movidos de furiosa coragem, usurpam reinos alheios. Mais ainda:

" Ibidem, p.193, vv. 2296-2300.
% |bidem, p.195, wv. 2311-2313.
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com o coracgao infeccionado pela heresia,

e com a mente opressa pelas trevas do erro,

nao s6 todos se afastam do reto caminho da crenga,

mas procuram perverter, assim, dizem, com falsas doutrinas
0s miseros povos indios, de todo ignorantes.99

Por isso, desta vez, ndo se travard um combate somente contra os selvagens da
terra, mas, sobretudo, contra a heresia dos franceses que, além de tentarem tomar
terras lusas, procuravam, também, perverter com falsas doutrinas os povos indios, de
todo ignorantes.

O herdi, compassivo, ao chegar ao local, assim como fizera no Paraguagu,
percebendo que a guerra seria sangrenta, manda ao chefe francés um bilhete,
propondo-lhe que se retire pacificamente das terras lusas.

Antes disso, porém, apreende uma nau francesa. Tentando impedir que isso
acontecesse, 0s que estavam na fortaleza langam contra a nau portuguesa bolas de
fogo, mas, como j4 acontecia nos combates contra os indios, surge-lhes protecéo divina
e, em vao, as balas de canhao cortam os ares: antes, a pélvora explode no proprio paiol
francés, causando a morte de sete soldados, cujo destino sera& o mesmo dos indios
inimigos:

Infelizes! Comecam j& a sentir as chamas do inferno
em que os impios coragBes, manchados pela heresia,
sofrerdo o eterno castigo que seus crimes merecem.'®

Voltemos, entdo, ao bilhete enviado ao chefe francés Bois-le-Comte, mostrando
como Anchieta figura a nobreza do herdi que, ao ir a guerra, ndo o faz por paixao
pessoal. Busca, tdo-somente, a justica.

Prudente, no entanto, tenta evitar o combate:

% |bidem, p.195, vv. 2327-2331.
199 | pidem, pp.197-199, wv. 2383-2385.
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A fama, general glorioso, te canta como excelente

em feitos prestantes, e longa experiéncia da guerra

e também as belas artes todas te poliram a alma.

Nao creio, pois, que te has de langar a empresa tao ardua
para defender uma causa injusta, contra todo o direito
divino e humano, com a morte de tantos soldados.

Essa terra que habitas é nosso dominio intangivel:

pois que a conquistou o trabalho esforgado dos lusos.
Se te aprouver abandonar nossos reinos, de grado,
como o0 ordena 0 NOSSO e VOSSO rei, serd suprimida
toda a ocasido de manchar nossas dextras com sangue,
e nada sofrera por isso a tua honra de chefe.'®*

E prossegue o discurso do herai:

Doutro modo, decididos estamos a atacar sem piedade
a fortaleza e a travar horrendo e cerrado combate,
manchar as maos de sangue e a tingir de vermelho

as naus, os rochedos e as praias brancas de areia.
Fa-lo-ei contra a vontade, testemunha me seja

Deus aqui presente: tu s6 daras conta tremenda

do que suceder, no tribunal do Senhor. Responsével

tu s6 o seras dos crimes, das ruinas e sangue

gue se derramar: do alto do céu nos contempla

Cristo que um dia vira julgar-nos os atos da vida.'*

Ao qual responde o chefe francés, depois de dizer que ndo abandonaria as

muralhas erguidas para proteger a fortaleza:

[..] tu vé bem a guerra que intentas.

Temos grande soma de municdo, espadas luzentes,
artilharia rija, dardos incendiarios, armaduras

para proteger os corpos afeitos a guerras continuas.
Tudo enfim esta bem preparado: aqui estou eu a postos
para defender os rijos muros da fortaleza.
Vamos pois! Prontos estamos para a defesa do forte!*®

191 | bidem, p.199, vv. 2391-2402.
192 | pidem, p.199, vv. 2403-2412.
193 | bidem, pp. 199-201, vv. 2427-2433.
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Diante dessa resposta, aparece a voz do jesuita-poeta contra o inimigo francés,

pois Deus esta do lado dos lusos:

Que cega loucura, 6 Francés altivo, que soberba tamanha,
que incéndio de coélera te invadiu a cabeca?

Rejeitas a paz que te oferecem? Com que auxilio confias
conservar a vida? Cruéis batalhas te aprestam

a morte, nem poupar&o a pequeno nem grande.*®

A soberba e a altivez, atribuidas ao inimigo francés, sdo adjetivos que, até agora,
haviam sido utilizados para conformar negativamente a imagem do indio arredio aos
portugueses. Mais do que adjetivos, sdo paixfes que Anchieta, assim como fizera aos
indios, aplica ao inimigo francés

Sobre a dificuldade de escalar o forte francés:

Tanta confianga te inspira o alcantil deste forte?

Sim, mas néo € facil ao Senhor, desde seus fundamentos
arrasar garbosas cidades e espatifar contra o solo
altaneiras torres? Ele que sacode as muralhas do mundo
e com um aceno aterra os firmamentos celestes?'%

O combate estad na iminéncia de acontecer. Antes, o governador pede refor¢cos
aos de S&ao Vicente. Tropas de indios cristianizados vém para ajudar. Junto, trazem um
jesuita para que os soldados se confessem antes da guerra.

Nesse ponto, falando da importancia dos jesuitas durante o combate, pois “dia e
noite, com fervor sua mente e seus labios se voltam ao Pai celeste[...], pedem-lhe que

0s auxilie e dé aos nossos guerreiros a mais gloriosa e o mais estrondoso triunfo”,

104 | bidem, p. 201, vv. 2435-2439.
195 |bidem. p. 201, vv. 2440-2444.
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Anchieta, como ja fizera na epistola dedicatoria, antecipa o resultado dos

acontecimentos da guerra nos versos gue se seguem:

Foram eles, estou certo, que com seus gemidos e queixas
comoveram os céus e lhes abriram as portas da gracga;
eles que, dardejando do peito ardente setas de fogo,
moveram o Pai eterno a prostrar o inimigo,

incutir-lhe terror e afugenta-lo para longe do forte.'®

Prepara-se o governador para atacar a fortaleza quando ouve dos seus que era
impossivel escalar o forte inimigo. Mas, magnanimo, tinha no peito o desejo de, acima
de tudo, propagar a fé. Apoiado, entdo, na forca divina, opde-se a todos e decide-se
pelo ataque. Deus incutira forcas e ajudard compassivo a causa do justo e do fiel. Com
a destra potente, castigara com a morte cora¢gdes impios, vazios da fé verdadeira. Na

voz do heroi:

Confiados, pois, na forca do Deus invencivel,
lancemo-nos & grande empresa para a gléria divina.*”’

E novamente, a imagem da bandeira da cruz:

Preceda-nos o estandarte fulgente do triunfo de Cristo,
e a desejada vitéria seguird a bandeira da Cruz.*®

Incendiados pela fala do comandante, todos ficam impacientes pela guerra, ou

melhor, pela causa santa da fé e da gléria divina.

108 | pidem, p. 201, vv. 2467-2471.
197 | bidem, p. 203, vv. 2507-2508.
198 | pidem, p. 203, vv. 2509-2510.
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Antes, confessa-se 0 heréi aos pés do ministro sagrado, purificando sua alma das
culpas e fortalecendo-a com as armas de Cristo. Imitam-no seus soldados.

Adiante, os versos que corroboram, mais uma vez, a idéia dos dois campos
semanticos, estabelecida desde o inicio do poema.

No entanto, agora, a bandeira do demonio é carregada pelos hereges calvinistas:

Chegara o dia que veria as batalhas sangrentas
de corpo a corpo, e de bandeira contra bandeira.'®

Adversarios poderosos, descreve-se o forte inimigo e a sua quase inacessibilidade
para, em seguida, exaltar a acdo dos portugueses, ou melhor, de Mem de Sa.

O herdi, por inspiracdo divina, usando de estratagema, consegue afastar os
inimigos da defesa do forte, fazendo-os acreditar que os portugueses encontravam-se
em grande dificuldade durante o combate.

Sobre isso, aparece novamente a voz do poeta:

Loucos! deveriam ter ficado no sitio marcado

para afastar do acesso a colina os soldados intrusos,
Unico posto que permitia o ataque do forte.

Mas aguilhoada pela paixao infrene do sangue,

a instavel multiddo em véao se arroja furiosa

e tresloucada vence o grande espaco de areia.™

A paixdo desenfreada pelo sangue nédo é, nesse caso, uma alusdo a antropofagia
indigena. O inimigo nessa parte do poema €, sobretudo, o francés herege, ainda que

tenha por aliado o indio tamoio. A desrazdo, confirmada pelos adjetivos furiosa e

199 | pidem, p. 205, wv. 2528-2529.
19 pidem, p. 207, vv. 2601-2606.
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tresloucada, além de loucos, mostra apenas que eles ndo seguem a mesma bandeira e,
infeccionados pela heresia, com as mentes atormentadas pelas trevas do erro, se
afastam, portanto, do reto caminho. Ou melhor, ndo agem por inspiracdo divina,
reforcando o antagonismo com o herai.

Como desfecho dessa parte do combate, os portugueses conseguem tomar a
primeira colina e fincam nela a bandeira da cruz resplendente.

O combate prossegue e 0s portugueses atacam a segunda colina.

Sendo as forgas equivalentes, ndo ha vencedor nesse primeiro confronto para a

sua tomada. Vejamos alguns versos para ilustrar esse combate:

[...] Ferve duro o combate

de uns e de outros. Cortam o ar as flechas zunindo
de parte a parte. Gemem 0s arcos ao golpe da corda,
e a bala metalica sibila rente as cabecas.

E um incéndio o ardor da luta. [...]

[...]

De parte a parte voam nos ares as flechas velozes

e o0 combate flutua daqui e dali, com sorte indecisa.
N&o cedem estes, nem aqueles recuam vencidos;
nem estes arredam pé, nem voltam costas aqueles.'**

Afastam-se os dois exércitos e o combate prossegue, mesmo proximo ao pér do
sol, pois “os Franceses, como ndo puderam num primeiro combate reconquistar em
contra-ofensiva as aguas perdidas, espumam de raiva e, aguilhoados pelo despeito,
retomam o combate, fiados em armaduras, agora.”

Cansados, as forcas comecam a faltar aos portugueses, que chegam a cogitar a
fuga. Todavia, conseguem, num ultimo tiro de bombarda, matar dois franceses e

dispersar os demais.

11 bidem, pp. 211-212, vv. 2691-2710.
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De nada adianta. Em seguida, comecam a perceber que seria impossivel a tomada
da segunda colina. Mais ainda. A pélvora acabara durante os combates que se

seguiram. Alguns versos descrevem essa aflicao:

Com que estratagema se acolheréo aos navios

eles e os canhdes, de tal sorte que o ndo sinta o inimigo?
A duvida e o medo de um grande desastre os oprime.
Referve o anseio cruel no fundo de todos os peitos

e a imagem do perigo ja paira em todos os olhos.'*

N&o ha no “De Gestis” as constantes intervencdes dos deuses mitolégicos que
faziam uma guerra a parte, ou melhor, tomavam partido, ora ajudando seus herais, ora
dificultando a vida dos adversérios deles. Diante de uma situagdo humanamente sem
solucéo, eis que, devido aos deuses, o herdi consegue resolvé-la. Percebemos isso na
“Eneida”, de Virgilio, a quem Anchieta imita em varios momentos'*®, e também na
“Odisséia”, de Homero.

Mas a epopéia de Anchieta néo recorre aos deuses pagéaos. Desde o inicio do
poema, carrega-se tdo-somente a bandeira da cruz. E, por ela, ha uma luta entre os
soldados de Cristo, tendo Mem de Sa como mero instrumento da vontade divina, e o
demadnio, representado nas figuras do indio pagéo e do francés herege.

Logo apos a suplica do herdi, o que se segue € uma intervencdo do préprio Deus
cristdo, de Roma, que sempre esteve ao lado dos catolicos nessa empresa santa em

nome da fé. Diz-nos Anchieta;

112 pidem, p. 215, w. 2775-2779.

113 Sobre isso, consultar a traducdo e comentariodrando Cardoso, op. cit., pp. 46-50. N&o é ohjetiesse
trabalho fazer uma detida comparacéo entre asgeEssaa “Eneida” que se repetem no “De Gestis”shldsitura
da obra de Virgilio foi apenas superficial. Fica,entanto, a idéia de no futuro fazer essa anédisgarativa, pois
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Entédo, como creio, o governador, no siléncio da angustia,
arrancou do coracéo estas vozes queixosas,

pedindo ao Pai celeste o auxilio que as for¢cas humanas
nao Ihe queriam dar. Com os olhos cravados na altura
lancava para o céu estas palavras de prece.™™

Remete-nos, entéo, a suplica do heroi:

Ai! porque nos entregas, supremo Criador do universo,
sem recurso nenhum, aos Ultimos riscos de vida?

Bem vés que nossas forgas, rendidas por imenso trabalho,
ja ndo podem subsistir. Como podes deixar que sejamos
0 opraébrio do inimigo? Porque zombarao de teu nome
esses barbaros? Porque ha de o francés conspurcado
pelo crime feio da heresia, insultar teus soldados

cristéos e fiéis? A coragem nos abandonou por completo,
ndo resta outra for¢a; compadece-te tu, sendo perecemos!
[--]

Estende a mao bondosa e sinta teu furor justiceiro

a raga inimiga.

[-]

Vamos, apressa-te, corre em auxilio e levanta

0S que estdo a cair; e aos povos selvagens e impios
castiga-os! Experimentem o imenso poder de teu brago
nossos contrarios! Enfim, arranca dos perigos presentes

0 exército cristdo que te ama e, respeitoso, te adora

e por tua gléria se atira as mais duras pelejas.'*

E novamente, apds a suplica do heroi, aparece a voz do jesuita-poeta:

Ouviu o Rei celeste estas vozes, ouviu juntamente

as que os Jesuitas e povos fiéis nesse tempo
arrancavam do peito, abalando com gemidos e prantos
as portas do céu compassivo. Ndo houve demora.

Oh! quem pudera sequer imaginar de que modo haveriam
Os ferozes Franceses de abandonar um forte tdo firme
pela natureza e tdo seguro pela arte da guerra?™*®

sabemos, por vias indiretas, que Anchieta emulaeloedndo somente de Virgilio, mas, também de Lu@no
Estacio, autores cujas obras, até 0 momento, descemos.

114 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 215, v. QZF84.

115 |bidem, pp. 215-217, vv. 2785-2805.

18 |pidem, p. 217, vv. 2806-2812.



Deus, entdo, envia um ministro do exército alado e ordena-lhe que afugente
os inimigos da fortaleza, incutindo-lhes o terror pelas trevas da noite.

E “apenas o terrivel temor transpds 0s umbrais altaneiros da primeira porta,
ja todos de dentro comecam a empalidecer; tremem, e pelos membros lhes coa
gelado pavor”.

Assim, batem em fuga os franceses, tamanho o terror que o Senhor Deus
onipotente lhes metera nas mentes e coracdes apavorados, e abandonam o forte.

As pressas, tomam posse dele os portugueses, fincando, mais uma vez, a
cruz vencedora e aclamam o santo nome de Cristo. Olha o governador o forte e
rende gracas a Deus que, de fato, havia afugentado o inimigo, pois forca humana
alguma poderia ter arrasado tamanha estrutura.

Em versos anteriores, Anchieta agradece a Mem de S& por ter tido a luz de

pedir auxilio divino num momento dificil para os portugueses. Por isso,

[...] no templo celeste

teras por destino a gloria, e os coros dos anjos

te cingirdo com a coroa de rei triunfante:

depois de sujeitares a Cristo os litorais brasileiros
e ensinares a venerar o nome santo de Cristo.**’

Dentro do forte, ndo havia a imagem da cruz resplendente, nem a dos santos
qgue habitam o reino dos céus. Mas se encontram muitos livros que encerram
doutrinas crivadas de impiedades e erros.

Nesse momento, a voz de Anchieta aparece muito forte contra a doutrina da
Reforma, evidenciando a participacao espiritual da Companhia de Jesus nesse
embate entre Deus e o Diabo.

Logo, referindo-se aos livros e atacando principalmente Lutero e Calvino,

17 |bidem, p. 219, vv. 2869-2873.
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Martim Lutero os compds com mente perversa

e mandou a seus filhos observéa-los a risca.
Enraivado, muitas blasfémias arrojou contra o papa,
Sumo Pontifice e contra a Igreja, esposa de Cristo.

[--]

Também ai estava a fera que os abismos do inferno
h& pouco arrotaram de suas vasas imundas,

dragéo inchado de todo o veneno que o0 mundo
preparou em seus monstros. E Calvino, a serpente
de coleio variado e horrendo, que abraga no rolo

de suas espirais o forte, vibra olhares de fogo

e agita lingua trifida em ruidos de morte.™®

Continua o ataque ao impio francés, dizendo que ele ndo podia ter-se fiado
na protecao de Calvino para vencer Cristo.

Furias ardentes, pura loucura, apossaram-se de Calvino quando,
desprezando a bandeira triunfante de Cristo, imaginou poder defender o forte,
pois o demoénio j& havia sido derrotado quando Cristo estendeu os bragos nus
sobre o lenho e derramou seu sangue.

Desta forma, primeiramente, erguem um altar no meio do forte e celebram a

primeira missa. O sacerdote, na veste sagrada,

celebra o banquete augusto do pdo sacrossanto,
que jamais fora ai celebrado: a geracdo de Calvino
rejeita com impiedade o alimento celeste,

nem cré que as espécies de pao encerram a Cristo.**°

Em seguida, depois da matancga, arrasam o forte: “assim ruiu o forte francés
desde as cimeiras, e o fogo num momento reduziu a cinzas esses muros altivos”.
Seguem-se, fechando a epopéia, hinos de louvor a Cristo, rei do universo, da

histéria humana e das almas.

118 | pidem, p. 221, vv. 2884-2897.
19 pidem, p. 221, wv. 2913-2916
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Ao rei do universo, agradecimentos pelas intervencdes durante os combates
contra os infiéis e hereges, mostrando ao mundo o seu poder sobre todas as
coisas.

Ao da Historia, diz o hino: “ Tu €s o unico Senhor do mundo, tu dos globos
celestes és o Criador imenso que tudo moves, coevo do Pai e do Espirito Eterno,
eterno lago de amor.

E, finalmente, ao Rei das almas, ap0s citar varias passagens do Velho
Testamento, tais como as da torre de Babel e as da travessia do Mar Vermelho,

feitos grandiosos de Deus em prol do povo escolhido:

Salve, artifice do mundo, Jesus, Gléria do céu;

poderes e reinos te temem, veneram-te todos

os climas, aonde quer que chegue o Sol com seus raios,
e excede tua magnificéncia as alturas celestes.

J& o teu nome se espalha até aos confins do universo,
6 Cristo, como torrente de penetrante perfume,
chegando até aos Japdes, os mais afastados da terra.
Arrancada as trevas e iluminada pelo sol fulgurante

da luz divina, também vir4 um dia adorar-te

a nagdo que se ceva agora em carnes humanas.

A terra em que sopra o Sul conhecera o teu nome

e ao mundo austral advirdo os séculos de ouro,

quando as gentes brasilicas observarem tua doutrina.**°

Com um canto de louvor a Cristo, Anchieta termina o poema antevendo o
futuro do Brasil: submeter o indio a doutrina cristd, ao Catolicismo. Os
portugueses foram eleitos para isso, depreendendo-se dai que o combate entre

as duas bandeiras continuaria e causaria ainda muitas mortes em nome de Cristo.

120 | pidem, pp. 227-229, vv. 3042-3054.
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3.1 - Sobre as guerras de Mem de Sa: a conversao p ela politica

No comecgo, quando 0s portugueses aportaram em terras brasileiras sob o
comando de Pedro Alvares Cabral, a convivéncia com os nativos parecia tranqila e até
mesmo o olhar que projetavam sobre os indios mostrava uma certa benevoléncia: quais
folhas em branco, poderiam os lusos escrever neles, ndo somente os tracos da
civilizagcdo, mas, sobretudo, os da santa fé catdlica, trazida e oferecida por eles.

Rezou-se a primeira missa e, apos isso, sairam a terra com a bandeira de Cristo. E
mais, Cabral determinou que em lugar bem visivel fosse erigido um cruzeiro e, ao seu
lado, um altar, onde foi rezada a segunda missa por Frei Henrigue de Coimbra,
distribuindo-se, em seguida, cruzes entre os indios.

Sobre a convivéncia pacifica, 0os portugueses, no inicio, relacionavam-se com 0s
nativos praticando o escambo e, isso, ndo afetava a autonomia do sistema social tribal,
ou seja, os indios impunham sua autoridade e seu modo de vida.'**

No entanto, a partir de 1533, como vimos, essa forma de contato com os indios
sera alterada e eles serdo subordinados para favorecer o projeto de exploracdo da

terra, segundo o modelo mercantilista. Nesse sentido,

Subverteu-se o padrédo de relagéo, passando a iniciativa e a supremacia para
as maos dos brancos, que transplantaram para os tropicos o seu estilo de vida
e as suas instituicdes sociais.*

Sendo assim, a substituicdo do escambo pela agricultura, tdo necessaria para que

121 Fernandes, Florestan. Antecedentes Indigenas:n2egdio Social das Tribos Tupis. Histéria Geral da
Civilizacao Brasileira.Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1997, p. 80.
122 | pidem, p. 81.
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as capitanias prosperassem, alterou 0 modo como 0S portugueses encaravam 0S
nativos da terra. Antes, eles eram necessarios para a sobrevivéncia dos portugueses,
propiciando-lhes alimentacdo e seguranca. Depois, passavam a ser um obstaculo para
a posse da terra, causavam inseguranca e importavam somente como mao-de-obra,
necessaria ao plantio da cana-de-agUcar. Far-se-ia necessario, entdo, submeter o
indigena as necessidades lusas, ou sejam, dos colonos, dos agentes da Coroa e dos
jesuitas.

De uma forma ou de outra, todos eles agiam para subjugar os indios a dominagéo
lusa, recordando Florestan Fernandes.

Isso posto, para que compreendamos melhor os motivos das guerras conduzidas
pelo governador Mem de Sa, faz-se necessario dizer que, a partir das capitanias
hereditarias e, sobretudo, dos governos gerais, o clima de tenséo entre os portugueses
e os indios era muito grande.

De um lado, as intencdes ja vistas dos portugueses e, do outro, a reacdo natural
dos indigenas, que tentavam preservar a sua autonomia diante dos brancos. Se se
submetessem aos portugueses, tornavam-se ou aliados ou escravos. Por sua vez, a
resisténcia’®® se dava também por meios passivos - migracdo de toda a tribo para
areas as quais 0s portugueses nao tivessem acesso -, COmMo por meios violentos,
tentando expulsa-los da terra.

De uma imagem bela e agradavel, da simpatia celebrada na carta de Caminha que

os coloca vivendo de acordo com a natureza, mansos e inocentes, passamos a imagem

123 | bidem, pp. 84-86.
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de indios barbaros, que precisavam ser combatidos e até exterminados, e de indios
selvagens'®*, que deveriam ser civilizados e levados & fé catdlica.

Dados a antropofagia, as guerras constantes entre si e, devido ao fato de, na
opinido dos portugueses, ndo terem instituicdes sociais, juridicas e politicas, ou, na
observacdo de Gandavo'®, ndo possuirem nem F, nem L e nem R em sua lingua,
significando, por conseguinte, a auséncia de Fé, de Lei e de Rei, os indios passam,
entdo, por um outro filtro de olhar, criando-se-lhes uma imagem negativa diante dos
portugueses e dos europeus que recebiam essas mesmas impressdes através de
cartas e crbnicas que lhes chegavam as maos.

Desta forma, por considerarem barbaros os seus costumes e por acreditarem que
eles ndo tinham a capacidade de manter uma comunidade prépria, deixa-los livres, a
bel-prazer, certamente significaria, aos olhos n&o pouco interessados dos colonos, um
grande perigo aos objetivos da colénia. Posteriormente, o preconceito contra os indios
aumentou, de tal forma, que ndo deveriam, segundo a afirmacdo difundida, ser

considerados seres racionais. Sobre isso,

torna-se dificil crer que algum branco tenha duvidado seriamente em considerar
os indios como homens realmente. O juizo sobre a raca americana parece,
pois, ter sido ditado antes pelo interesse do tipo econdmico em encontrar
motivos justificados para a escravizacdo do indigena.**®

124 No século XVI, quando os indigenas do Brasil sddod pelos colonizadores como “selvagens” ou como
“homens da natureza”, também sé&o caracterizados gemte sem histria. Em decorréncia, como um cabpdo
para as intervengfes das trocas civilizadoras.anskn, Jodo AdolfA Serviddo Natural do Selvagem e a Guerra
Justa contra o Barbarg p.352.

12> Gandavo, Pero de Magalh&&satado da Terra do Brasil; Histéria da Provincia®a Cruz.Belo Horizonte: Ed.
Itatiaia; Sdo Paulo: Ed. da Universidade de Sa¢oPai980, p. 52.

126 Thomas, GeorgPolitica indigenista dos portugueses no Brasil: 08®40.S40 Paulo: Edicdes Loyola, 1982,
pp.23-24.
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Nem mesmo a opinido dos jesuitas parecia destoar da dos colonos. Certo é que 0s
objetivos de cada um eram diferentes, ndo concordando os jesuitas com a maneira pela
gual os colonos muitas vezes tratavam os indios.

Na opinido de Thomas(1982), ndo se encontra no Brasil do século XVI nenhum
missionario que partilhe das idéias de Las Casas.

De acordo com as concepcdes dos jesuitas brasileiros, o indio nem era 0 homem
inocente natural, conformado por Caminha, nem possuia os tragcos simpaticos que Las
Casas via neles.

Quanto a isso, Nogueira, um dos personagens do “Dialogo sobre a Conversao do

Gentio”, do jesuita Nobrega, diz

porque vemos que S&0 Cies em se comerem e matarem, e S30 porcos nos
vicios e na maneira de se tratarem.**’

Corroborando essa mesma idéia, Thomas(1982) diz que também Anchieta,
“Apostolo dos indios Brasileiros”, ndo tinha muita simpatia por eles, embora os
defendesse contra a injustica dos colonos. O seu julgamento do carater do indio é
predominantemente negativo.

Para Anchieta, se encontravam mais perto das feras do que do homem devido

aos inumeraveis vicios: a poligamia, a beberagem, o gosto pela guerra, a pouca

127 N6brega, Manoel da. Didlogo sobre a conversdoettiqy In Cartas do Brasil.Belo Horizonte: Itatiaia; S&o
Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, 19823(.
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inclinacdo para a fé cristd e a falta de docilidade.*®®

Que se poderia esperar de “gente
tdo bestial e carniceira, que vive sem lei nem rei?*?°

Nesse sentido, buscando entender as guerras de Mem de S& contra os indios
tupinambas de Ilhéus, ou melhor, o porqué de esses indios se oporem aos
portugueses, busquemos nas palavras de NObrega a explicacao.

Em 1560, em carta enviada ao Infante Cardeal D. Henrique, o jesuita descreve o

aumento do numero de indios convertidos por causa das acfes firmes do governador,

inclusive contra os colonos. Entao:

A causa por que no tempo deste Governador se faz isto, e ndo antes, nao é por
agora haver mais gente na Bahia; mas porque pbéde vencer Men de Sa a
contradicdo de todos os Christdos desta terra, que era quererem que os Indios
se comessem, porque nisso punham a seguranga da terra, e guererem que 0S
Indios se furtassem uns aos outros, para elles terem escravos, e quererem
tomar as terras aos Indios contra raz&o e justica, e tyrannisarem-nos por todas
vias, e ndo quererem que se ajuntem para serem doutrinados [..]**°

Parecem-nos claro, nesse excerto da carta, os diferentes motivos de acéo junto
aos indios: nos jesuitas, a intencdo de converter os nativos da terra a fé cristd; nos
colonos, o desejo de expropria-los de suas terras e torna-los escravos.

De qualquer forma, ambos os motivos levavam ao que Fernandes (1997) chama
de “destribalizacdo™®" da cultura indigena, ou seja, a desorganizacdo deliberada das

instituicdes tribais, que pareciam garantir a autonomia dos nativos e eram vistas como

128 Quanto ao “barbaro”, s6 se define em oposicaohdizado” : barbaro é o que balbucia a lingua geequer

civilizada, ou seja, é o ndo-civilizado[...] Ouase3d ha “barbaro” diferencialmente; para que axistpreciso haver
uma civilizagcao precedente ou contemporanea qudesuiu ou tenta destruir. In Hansen, Jodo Addfo cit.,
p.352.

129 Anchieta, José deCartas, Informagdes, Fragmentos Histéricos e SeamBelo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo:
Editora da Universidade de S&ao Paulo, 1988, p.243.

130 N6brega, Manoel da, op. cit., pp. 220-221.

13! Fernandes, Florestan, op. cit., p. 83.
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“ameacas” a seguranca dos brancos, como as instituicdes vinculadas a vida doméstica,
ao xamanismo e a guerra.
2132

Na mesma carta, NObrega diz que Mem de S&°, por essas agles contra 0s

colonos, proibindo-lhes abusos contra os indios, ganhou inimigos, pois

Nesta terra, mais que em nenhuma outra, ndo podera um Governador e um
Bispo e outras pessoas publicas, contentar a Deus Nosso Senhor e aos
homens; e o mais certo signal de ndo contentar a Nosso Senhor é contentar a
todos, por estar o mal assim introduzido na terra por costume.™*®

Mais adiante, oferece-nos o motivo da guerra de Ilhéus:

Depois sucedeu a guerra dos llhéos, a qual comegou por matarem um Indio no
caminho de Porto Seguro, e creio que foi por desastre, ou, por melhor dizer,
guerer Nosso Senhor castigar aquelles llhéos, e feril-os para curar e sarar.”**

Aventamos a hipotese, sugerida por esse trecho da carta, de que, ndo raras vezes
as guerras eram provocadas pelos préprios colonos para poderem depois escravizar 0s

indios.

1320 governador que expulsou os franceses do Riantksrd nasceu provavelmente em Coimbra, cerca@ié Ea
filho de Goncalo Mendes de Sa e Inés de Melo, teoda irm&o o famoso poeta portugués Sa de MiraDasou-
se com Guiomar de Faria antes de 1533, com quesrsay¥ filhos. Jurista de Formagéo, obteve o gedicenciado
em Leis pela Universidade de Salamanca, na Espanhd528. Ndo era militar e nem homem de Cortearou
judicatura em plena mocidade, ocupando a parti's®2 os cargos de desembargador da suplicagdegedor dos
feitos civis da Corte e desembargador dos agrd&msafamado por ser um “juiz probo e enérgico”actaristicas
gue iria demonstrar no governo da colénia. Em juladl556, foi nomeado terceiro governador-geraBidsil, em
substituicdo a Duarte da Costa, chegando a Salesdatezembro de 1557. A carta régia de sua homealéso de
fixar as metas do governo, concedeu-lhe o tituldididgo da casa e do conselho do rei. Em contreste os
governadores anteriores, D. Jodo Il concedeu-thgl@ poderes de carater politico e de jurisdi¢éiel @ penal.
Encarregou o novo governador de solucionar o pnoblela presenca francesa no Rio de Janeiro e estiroul
melhor aproveitamento da terra. Alguns historiasiééen argumentado que teria sido o perfil de magisteficiente
o principal fator de sua escolha para o cargo. #tdgeanterior havia sido concluida em momento dedg disputa
entre autoridades coloniais, especiaimente enfilamdo governador — Alvaro da Costa — e o primdirspo do
Brasil, Pero Fernandes Sardinha. A administracéiizesla por Mem de S4&, entretanto, seria marcauatsolo pelo
seu desempenho militar, atributo que o disting@ufatma decisiva no enfrentamento dos problemas qaense
debatia a governanca do Brasil.Ditionario do Brasil Colonial ( 1500-1808 Ronaldo Vainfas ( Org. ), Editora
Objetiva, Rio de Janeiro, 2000, pp. 387-388.

133 N6brega, Manoel da, op. cit., p. 221.

134 bidem, p. 221.
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Nébrega, coerente com a acdo da Companhia de Jesus, vé na morte do indio,

nesse episddio, talvez um acidente, ou o préprio designio divino, permitindo levar aos

indios, depois da dor, 0 amor da fé crista.

Finalmente:

e la deu-se tdo boa méo, que em menos de dous mezes que la esteve, deixou
os Indios sujeitos e tributérios, e restituiram o mal todo que tinham, assim
aguelle presente, como todo o passado, e obrigados a refazerem os engenhos
e ndo comerem carne humana e receberem a doutrina, quando houvessem
padres para Ih’a dar; de maneira que ja agora a geracgdo dos Topinaquins, que
é muito grande, podera tambem entrar no Reino dos Ceus.™*

Na mesma carta, NOobrega d& noticia da guerra do Paraguacu. Mostra-nos,

entretanto, 0 mesmo motivo da de Ilhéus, mas as avessas: os indios haviam matado

quatro pescadores que se encontravam em suas terras.

Mem de Sa, ao aportar nessas paragens, mandou que Ihe entregassem os indios

gue haviam provocado tais mortes. Diante da recusa, com o auxilio de indios ja

cristianizados,

Entrou pelo Parauagl, matando muitos, queimando muitas aldeias, entrando
muitas cercas, destruindo-lhes seus mantimentos, cousa nunca imaginada que
podia ser, porque geralmente quando se nisso fallava, diziam que nem todo o
poder de Portugal abasteria, por ser terra mui fragosa e cheia de muita gente.136

O resultado dessa guerra néo foi diferente do da guerra de Ilhéus:

E foi a vexacao que lhes deram, que elles ganharam entendimento para pedirem
pazes e deram-lh"as com elles darem dous matadores que tinham, e com
restituirem aos Christdos quantos escravos lhes tinham comido, e com ficarem
tributarios e sujeitos e obrigados a receberem a palavra de Nosso Senhor,
quando lh'a pré%assem. Esta gente esta agora mui disposta para nelles se
fructificar muito.*

135 | bidem, pp. 221-222.
136 | pidem, p.222.
137 bidem, p. 222.
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Do fragmento acima, importa frisar que Nobrega encontra-se ja desencantado com
0 método apostolico de conversdo aconselhado pelos tedlogos da Segunda
Escolastica, bastando, segundo eles, que o simples ensino da doutrina fosse feito para
gue os indios aceitassem a religido crista.

Na direcdo dessas idéias, o indio foi visto e tido, por Nobrega, num primeiro
instante, como gente docil e como um papel em branco, onde o Evangelho facilmente
seria escrito.™*®

Todavia, ao perceber que, pelo método da “via amorosa”, poucos frutos os jesuitas
conseguiam, Nobrega se convence de que “talvez por medo se convertam mais
depressa do que o fazem por amor”. No entanto, sua intengcdo, com isso, nao era
tornar os indios escravos, como pretendiam os colonos, pois a sujeicdo pela politica,
obtida através das guerras dos governadores-gerais contra 0s nativos, visava a tao-
somente submeter os indios a hierarquia do reino, tornando-os ndo somente cristaos,
mas também suditos livres da Coroa portuguesa, que viveriam temporariamente sob a
custédia dos padres da Companhia.'®

Retornando as guerras de Mem de Sa, preparava-se o governador, apds a guerra

do Paraguacu, para vingar a morte do Bispo Sardinha, quando foi convocado para livrar

0 Rio de Janeiro das méaos dos franceses.

138 No artigo “Arte das Cartas Jesuiticas do Brasilicir Pécora chama essa primeira fase de Nébregmudversdo
pela “via amorosa’ que logo passara, diante désuttiides encontradas, para a converséo pelo mé&dodnedo”,

da subjugacéo, da guerra. Pela “via amorosa”, Béqmoxima os jesuitas das idéias defendidas,qgon@lo, pelo
tedlogo Francisco de Vitoria. No entanto, diz qguesmo pelo método da forca, Nébrega e os jespibagxtenséao,
ndo se aproximam das idéias de Sepulveda poispracado dele, os jesuitas acreditavam que os $ndém eram
incapazes de, pela inteligéncia, chegar a fé. Mam @estituidos de razdo ou de humanidade. Logoétodo de
conversao era 0 mesmo, mas ndo o fundamento diminrite concepcao teoldgica.

139 Em “Méaquina de Géneros”, no capitulo “ A converpéta politica”, Alcir Pécora desenvolve bem esssspgem
de um método de conversédo ao outro. Através désscanostra a via amorosa de conversdo e em “@dualobre
a conversao do gentio” analisa o0 método de converska forca, através de uma agao politica.



92

Todavia, antes de falarmos desta guerra, vejamos quais foram as intencdes dos
franceses ao fundarem, em 1555, na baia da Guanabara, no Rio de Janeiro, uma
colénia chamada Franca Antartica, sob a chefia de Nicolas Durand de Villegaignon.*°

Até 1550, a presenca francesa no litoral brasileiro limitara-se a exploracdo do pau-
brasil, praticando o escambo junto aos indios. Todavia, em 1555, Villegaignon, militar
catolico, propds ao rei Henrique Il ndo s6 estabelecer no Brasil o dominio francés, mas,
também, propiciar reflgio aos que quisessem afastar-se das desavencas religiosas que
assolavam a Franca, opondo catolicos e huguenotes.

Ao chegar, consolidou a aliangca que ja mantinha com os indios tamoios, condi¢céo
“sine qua non” para que a empresa obtivesse éxito, jA que esses indios haviam-se
tornado inimigos dos portugueses.

Em 1557, chegaram novos colonos, trazidos pelo seu sobrinho Bois-le-Comte,
catdlicos em sua maioria, e alguns pregadores huguenotes, enviados pelo proprio
Calvino, a quem, tempos antes, Villegaignon escrevera, informando-o das dificuldades

do empreendimento:

140 Os franceses ja conheciam bem o litoral do Bdeside o inicio do século XVI: transportavam patsibem
grande quantidade, aliavam-se a grupos indigepascerriam o extenso litoral com a mesma frequédeoglusos.
[...] Todavia, somente em 1550, Villegaignon urdion plano para estabelecer ali uma col6nia, comoagoi
almirante Coligny e do cardeal de Lorena. Calv@i§toligny vislumbrava fundar uma colénia, a FraAg#artica,
onde os huguenotes ( calvinistas franceses) astdiv@es da perseguicdo catdlica que grassava emckr O
cardeal de Lorena, em contrapartida, apoiava o eenpimento porque estava certo de que Villegaigied@enderia
o Catolicismo. Para tanto, Henrique Il concedewsceis armadas, pélvora e recursos para o traagpmolonos.
Em novembro de 1555, os franceses se estabeleceraBuanabara, recebidos calorosamente por mai9@le 5
indios. Os conflitos, no entanto, ndo tardaramrgisentre os proprios membros da coldnia frano®sarevoltosos
foram duramente castigados: afogados, estranguléssravizados. Mas tudo se agravou mesmo cons@gas
religiosas, incluindo interminaveis debates sobr&gmificado da Eucaristia e outros sacramentoss Gaerelas
impossibilitaram a convivéncia, provocando o abaedde ilha de Villegaignon por parte de algunsidesges. Ao
retornarem, eles foram punidos com a morte pomdieieem o credo reformado. Villegaignon viajou an€eapara
explicar os fatos, permanecendo no comando Bdslate, seu sobrinho. Em 15 de marco de 1560, Mei®ade
tomou o forte Coligny, apos intensos combalieDicionario do Brasil Colonial ( 1500-1808 Ronaldo Vainfas (
Org. ), Editora Objetiva, Rio de Janeiro, 20003p@-313.
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O pais era totalmente deserto e inculto. Ndo havia nem casas nem tetos nem
quaisquer acomodacdes de campanha. Ao contrario, havia gente arisca e
selvagem (...). Mas havia principalmente a vizinhanga dos portugueses que, nao
tendo conseguido conservar sua posse, ndo podem admitir que nela estejamos
e nos dedicam 6dio mortal.***

Até 1560, por falta de recursos, o governo colonial n&do importunou os franceses.
Apesar disso, as dissensdes na Franca Antartica ndo eram pequenas por VAarios
motivos: carater de alguns colonos, escassez de mulheres, o que levava ao
concubinato com as indigenas, desagradando tanto os missionarios catélicos quanto os
huguenotes. Os proprios tamoios incomodavam-se com a rigida disciplina imposta por
Villegaignon e os adeptos de ambas as religides desentendiam-se freqientemente.

Foi dentro desse clima que Mem de Sa, em 1560, organizou a primeira expedi¢ao
contra os franceses, obtendo éxito parcial, ja que a expulsdo deles somente se deu,
definitivamente, alguns anos mais tarde, depois de outras expedi¢cdes e combates.

Frei Vicente do Salvador, sobre essa primeira empresa contra os franceses, diz
gue a proépria rainha Dona Catarina, em 1559, escreveu a Mem de Sa, determinando
gue ele atacasse os franceses. Entao, apds arregimentar as tropas, alistando soldados,
assim brancos como indios cristianizados, partiu para o Rio de Janeiro.

Todavia, ap6s apreender uma nau francesa, e ser informado de que Villegaignon
partira, mas deixara um sobrinho seu por capitdo na fortaleza, antes de lhe declarar

guerra, tentando, ao contrario, evita-la, escreve-lhe um bilhete:

El-rei de Portugal, meu senhor, sabendo que Villaganhon, vosso tio, lhe tinha
usurpada esta terra, se mandou queixar a el-rei de Franca, o qual lhe
respondeu que, se céa estava, que lhe fizesse guerra e botasse fora, porque néao
viera com sua comissdo. E posto que j4 aqui o ndo acho, estais vdés em seu
lugar, a quem admoesto e requeiro da parte de Deus e do vosso rei e do meu,

141 \Wehling, Arno & Wehling, Maria Jos€&ormac&o do Brasil ColonialRio de Janeiro: Editora Nova Fronteira,
1994, p. 72.
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que logo largueis a terra alheia a cuja é, e vos vades em paz sem querer
experimentar os danos que suceder&o da guerra.**?

Diante da recusa, Mem de Sa ataca o forte francés.
Nobrega relata o final do combate e, interessante notar, assemelham-se, nesse

trecho, a carta e o poema de Anchieta, sobretudo quanto ao auxilio divino:

[...] depois de combatida dous dias, ndo se podendo entrar e ndo tendo ja os
nossos polvora, mais que a que tinham nas camaras para atirar; e tratando-se
ja como se poderiam recolher aos navios sem os matarem todos, e como
poderiam recolher a artilharia que haviam posto em terra, sabendo que na
fortaleza estavam passante de sessenta Francezes de peleja, e mais oitocentos
Indios e que eram ja mortos dos nossos dez ou doze homens com bombardas e
espingardas, mostrou entdo Nosso Senhor sua misericordia, e deu tdo grande
medo nos Francezes e nos Indios que com elles estavam, que se acolheram da
fortaleza e fugiram todos, deixando o que tinham sem o poderem levar.*?

Apés a tomada do forte, Nébrega informa que o governador foi a uma aldeia e
matou muitos indios. Nao pbde, no entanto, prosseguir com a matancga, porque teve de
partir para S&o Vicente para consertar 0os navios avariados durante o combate.

Sobre a empresa do Espirito Santo, a primeira a ser narrada no poema, seguindo

a cronologia historica, Frei Vicente do Salvador d4-nos o motivo:

Neste tempo estava Vasco Fernandes Coutinho em grande aperto posto pelo
gentio na capitania do Espirito Santo, e mandou a Bahia requerer ao
governador Mem de Sa que o socorresse, 0 que o governador logo fez,
mandando cinco embarcagfes bem providas de gente, e por capitdo-mor dela a
seu filho Ferndo de S& em a galé Sao Simao."*

142 salvador, Frei Vicente dddistéria do Brasil: 1500-1627Belo Horizonte: Ed. ltatiaia; S&o Paulo: Ed. da
Universidade de S&o Paulo, 1982, p. 155.

143 N6brega, Manoel da, op. cit., p. 225.

144 salvador, Frei Vicente do, op. cit. p. 153.
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Apos relatar a descida sobre o rio Cricaré e os fortes ataques dos indios, que se
avolumavam de todas as partes para derrotar os portugueses, Salvador mostra a fuga
dos lusos, deixando Ferndo de Sa e seu alferes Joanne Monge na retaguarda.

Mortos a flechadas, Salvador diz que assim acabou o capitdo-mor, depois de
grandes feitos em armas contra os barbaros tanto no combate do Espirito Santo quanto
em outros, na Bahia e em outras partes. Relata também o retorno dos portugueses a
guerra depois de conseguirem mais soldados para vencer os indios. E por fim, mostra-

nos como foram recebidos os que foram a Bahia dar a triste noticia ao governador:

[...], onde o governador os ndo quis ver, sabendo como haviam deixado matar
seu filho; e quando eles ndo tiveram esta culpa, nem por isso a devemos dar ao
pai em fazer extremos pela morte de tal filho.'*®

3.2 — Afiguracdo da guerra justa (a imitacdo de di  scursos autorizados)

Apbs termos visto os motivos histéricos das guerras movidas por Mem de Sa
contra o indio hostil a boa nova trazida pelos lusos e contra o francés herege, adepto da
doutrina de Lutero e Calvino, inimigos, entdo, do Catolicismo, vejamos, pois, como
essas guerras foram figuradas por Anchieta em sua composicao épica.

Para tanto, uma das tdpicas heréicas que podemos depreender do “De Gestis”, ao
longo do poema, € a da “guerra justa”, figurada por Anchieta a partir da imitacdo de
discursos de autoridades como Santo Toméas de Aquino e Santo Agostinho, bem como

da imitagcdo do Direito Candnico vigente na Segunda Escolastica.

145 bidem, p. 154.
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Em 1549, em substituicdo as capitanias hereditarias, a colénia passou a ter
governadores-gerais, tendo sido Tomé de Sousa o primeiro deles.

Junto com o governador, veio o primeiro Regimento emitido por D. Jodo Ill no ano
anterior, contendo, como metas prioritarias da Coroa, a converséo dos pagdos**® a fé
cristi e a preservacdo da liberdade dos indios, vinculando-se, dessa forma, tal
Regimento, as concepcodes juridico-politicas dos tedlogos da Segunda Escolastica.

O Regimento comeca com a declaracdo do Rei de que suas determinagfes visam
ao bem comum de seus suditos, das gentes do Brasil e a satisfazer a vontade de
Deus.

Pretende o Rei, com isso, conservar sua capitania, mas, antes, garantir a

exaltacdo da fé, a paz e a harmonia do reino.

Vejamos como prosseguem as determinacdes reais:

Porgque a principal cousa que me moveo a mandar povoar as ditas terras do
Brasil foi pera que a jente dela se comvertese a nosa santa fee catolica vos
encomendo muito que pratiques com os ditos capitaes e oficiaes a milhor
maneira que pera isso se pode ter e de minha parte Ihes direis que lhes
aguardecerei muyto terem espiciall cuidado de os provocar a serem christdos e
pera eles mais folguarem de ho ser tratem bem todos os que forem de paz e os
favorecam sempre e ndo consymtédo que lhes seja feita opresdo nem agravo
allgum e fazendo se |he lho facdo correger e emmendar de maneira que figuem
satisfeitos e as pesoas que lhas fizerem sejdo casteguados como for justica.**’

Quanto aos nativos, determina-se que se trate bem aos que sédo de paz, nao lhes
causando opressao nem agravo algum, depreendendo-se, portanto, que a forca nao
poderia ser usada nem mesmo para submeté-los a Coroa ou a Fé catdlica.

Para os tedlogos da Segunda Escolastica, ao contrario dos adeptos das idéias

defendidas por Lutero, a sociedade politica ndo advém diretamente da vontade de

146 Dentro do Catolicismo, aqueles que ainda n&o fdratizados.
147 Thomas, Georg, op. cit., pp. 220-221, Apéndic&égimento de Tomé de Sousa, 15 de Dezembro @ 154
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Deus, mas, como lei humana positiva**®, surge por opcdo voluntaria dos homens que
abrem méao da sua liberdade natural, em troca de melhores condi¢bes de sobrevivéncia
e de desenvolvimento humanos.

Para isso, delegam ao Estado o poder de regulador dessa sociedade politica,
desejando dele a garantia do cumprimento da “justica natural”, ou seja, aquela inscrita
na lei da natureza.

Todavia, a sociedade politica, decorrente de uma lei humana positiva, devera
espelhar-se na propria lei da natureza, ja que busca a “justica natural” para todos os

membros dessa sociedade. Assim,

Essa Ultima fornece uma estrutura moral dentro da qual devem operar todas as
leis humanas; inversamente, o objetivo dessas leis humanas consiste apenas
em fazer viger, no mundo (in foro externo), uma lei superior que todo homem ja
conhece em sua consciéncia (in foro interno).**

Logo, se a lei humana positiva se espelha na lei da natureza, essa, por sua vez,
espelha-se na lei divina e na lei eterna, prevalecendo, dessa forma, a vontade de
Deus.'*

Portanto, ao constituirem uma sociedade politica, submetendo-se ao poder do

Estado, os homens o fizeram por vontade prépria, pelo uso da razéo.

148 Ao discutirem o conceito de sociedade politic&egunda Escolastica retoma a concepcéo de SantasTaen
Aquino de um universo regido por uma hierarquiaydatro leis: a eterna, pela qual age o proprio Dawdivina,

que Deus revela diretamente aos homens nas Easritusobre a qual a Igreja foi fundada; a lei dareza, que
Deus implanta nos homens, a fim de que sejam capEzeompreender Seus designios e intencdes pavado e,

por fim, a lei humana positiva, que os homens crapromulgam para si proprios com o objetivo deegaar as
repUblicas que estabelecem. In Skinner, Quemm.fundacdes do pensamento politico modeSé&o Paulo:
Companhia das Letras, 1996, p. 426.

149 Skinner, Quentin, op. cit., p. 426.

150 para os neo-tomistas, a lei da natureza posslia égséncia: incorpora a qualidade de lei porirgetiectus

(intrisecamente justa e racional) e por seluntas( a vontade de Deus). Nesse ponto, refutam a idés&a
protestantes de que o homem, depois da Quedajm@odondi¢cbes de entender os designios de Deusopdal

propria.
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Nesse sentido, dira Francisco de Vitoria, defensor das teses neo-tomistas, a
conversado dos indios ao Catolicismo somente seria um ato legitimo se se respeitassem
duas condi¢des: por livre arbitrio (direito humano positivo) ou se submetidos mediante
uma “guerra justa”, parecendo-nos, entdo, que, de fato, ha uma adesdo do Regimento
de D. Jodo lll as concepcgdes juridico-politicas dos tedlogos da Segunda Escolastica,
pois, como vimos, se 0 Regimento determinava que se tratassem bem os indios que
eram de paz, proibindo contra eles qualquer tipo de opresséao ou agravo, fosse religiosa
ou politica, ao contrario, poder-se-ia fazer uso dela contra aqueles que praticassem
alguma agressao contra os portugueses, sobretudo se tentassem impedi-los de pregar

o Evangelho. Logo:

Eu sdo emformado que os jemtios que abitdo ao longuo da costa da capitania
de Jorge de figueiredo da villa de S&o Jorge atee a dita Bahia de Todolos
Samtos séo da linhajem dos Topynambaes e se alevantardo ja per vezes contra
os christdos e lhes fizerdo muitos danos e que ora estdo ainda alevantados e
fazem gerra e que seraa muito servico de Deus e meu serem lancados fora
desa terra pera se poder povoar asy dos christdos como dos jemtios da
linhagem dos Topiniquins que dizem que he jemte pacifica e que se oferecem a
os ajudar a lancar fora e a povoar e defender a terra, [...]">*

Portanto, se aos aliados, sobretudo, se viessem a se tornar cristdos, o Regimento

determinava benevoléncia, aos inimigos que impediam a acéo lusa fazia-se-lhes guerra,

|152

com autorizacgdo real™>“, para expulsa-los da terra.

51 Thomas, Georg, op. cit., p. 220.

152 Tanto para Santo Agostinho quanto para Santo Tamasjuino, a guerra somente teria legitimidadenseida
por autoridade e causa adequadas. Particulargsad@oiam mover guerra. Se a coisa publica dependssthdo, é
ao Estado que compete proteger os interesses ddecida provincia ou do reino. E para declararrguseria,
também, necessario que aqueles que combatemositeohzetido uma injustica.
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Por isso, os tamoios, que durante o tempo das donatarias haviam-se comportado
como adversarios dos portugueses, foram o principal alvo das ordens contidas nesse
Regimento.

Combatidos, escravizados, mortos e tendo suas aldeias destruidas por
determinacdo do rei, mesmo apos a sujeicdo o governador poderia lhes conceder

perddo, mas antes,

para tirar-lhes toda capacidade de resisténcia, antes de concluir um tratado de
paz com os béarbaros, deveria agrisionar alguns caciques e enforca-los diante
dos habitantes de suas aldeias.*

Desta maneira, o Regimento de D. Jo&o lll, em consonancia com as teorias da
Segunda Escolastica sobre o trato com os indios da América e sobre a “guerra justa™**,
eleva o Rei a condicdo de um governante comprometido com a vontade divina de

expansédo do Evangelho cristdo entre as gentes pagas d"além mar.

%3 Thomas, Georg, op. cit., pp. 60-61.

134 Francisco de Vitoria refutou os defensores dasstde que os barbaros ndo tinham dominio politicsi thesmos
ou de suas propriedades, por serem pecadoress iafednentes (idiotas) e que, portanto, a dominagfanhola era
justa e correta. Como vimos, a conversao dos iridigscatolica e ao poder da Coroa somente seita for livre
arbitrio dos indios, pois eles ndo eram idiotasac@neconizavam alguns, mas exerciam 0 uso da @zanodo
deles, com suas cidades, senhores, leis, arteg@d3eeparecem idiotas e broncos, isso provém enmsuor parte
da ma e barbara educacao, diz Vitoria. Todavianaersédo e a dominagao tornar-se-iam licitas $edigs fossem
submetidos mediante guerra justa. Vitoria estabelentdo, alguns critérios para que a guerra fosseiderada
justa: 1) Se houvesse a quebra de “sociedade engxegéio natural”, ou seja, 0s espanhois ndo pos@mroibidos
de atracar e de permanecer no territdrio barbanm de comerciar com seus habitantes. Caso houvid8acia
para impedi-los, eles poderiam tomar as devidagg®nocias; 2) N&o poderiam ser impedidos de prapagaligido
crista, pois era direito dos cristdos pregar e @iaum Evangelho nas provincias dos barbaros; @)ekra seria justa
para a defesa dos indios inocentes. Nesse casdicitaaa guerra para livrar os cativos de gueg@e seriam
devorados em rituais antropofagicos e, em decdeé@&eguerra justa, os espanhdis poderiam obrigaencidos a
deixarem tais costumes, impondo-lhes leis. No ¢otam guerra justa, nesse caso, Nnao ocorre pora caas
antropofagia, mas para livrar os inocentes dodteeks dela. Ndo caberia ao governante da sociqudiiea julgar
um crime contra a lei da natureza, sob jurisdig&ma; 4) Por razdo de amizade e alianga, como agéar de
auxilio a aliados, decorrendo dai dominio sobngragincias vencidas.
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BN

Quanto a “guerra justa” aplicada ao “De Gestis”, vejamos como Anchieta imita a
regulagédo do direito candnico e de autoridades como Santo Agostinho e Santo Tomas
de Aquino.

Recordemos, no entanto, as guerras movidas por Mem de Sa contra os indios e
guais os motivos figurados no poema.

No livro I, apenas uma guerra: a do Espirito Santo. O governador envia seu filho a
essas paragens para tdo-somente defender os cristdos dos ataques dos tamoios,

conforme 0s versos:

Sabe entéo o valente chefe que cruas guerras se apresentam
contra os cristaos, tribos ferozes se insurgem

de toda a parte, decididas de uma vez para sempre

a ferir, matar, devorar a todos os brancos.'*

Mais adiante, Anchieta conforma uma imagem negativa dos indios:

Vés como gentes cruéis em hordas imensas preparam
aos Cristaos batalhas ferozes. De morte humilhante
ameacam agora as cabecas dos pobres colonos,
guais tigres cruéis em redor da preia lanhada
sorvendo com fauces sedentas 0 sangue inocente.
Que esperanca ou que alivio resta ainda aos sitiados?
[-]

Voa em auxilio da pobre gente no que puderes.™®

Todavia, ainda que tenham sido comparados a animais sedentos por sangue
humano, alusdo expressa a antropofagia, e que sejam gentes cruéis em hordas

imensas, ndo é isso que justifica a guerra contra eles, mas, como se depreendeu

155 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p.97, w.222-225
15 |bidem, p. 97, wv. 243-259.
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anteriormente, a guerra torna-se justa para a defesa dos cristdos que se viam
ameacados, naguele momento, pelos indios.

Além disso, a acao bélica também visa ao restabelecimento da paz:

Domado ficou assim seu furor indomavel.
cessou finalmente o terror, a altivez e ameacgas
dos barbaros; e voltou aos lusos a paz suspirada.”’

Nesse ponto, tomam-se as idéias de Santo Tomas de Aquino quanto a terceira
condicdo para legitimar o ato da guerra: a intengcédo reta dos beligerantes. Além da
autoridade legitima e do motivo justo, a intengcédo deve ser a de promover um bem ou de
evitar um mal pois, em caso contrario, a guerra conduzida tornar-se-ia ilegitima pela
perversidade das inten¢cdes de quem a conduziu.

No caso, a guerra do Espirito Santo, figurada por Anchieta, imita esse modelo.

Ferndo de Sa move a guerra por determinagdo do governador-geral, seu pai, e,
portanto, autoridade legitima para declarar a guerra, jA que a segunda condicdo, o
motivo justo, se evidencia quando a guerra acontece para a defesa dos cristdos que
sofriam ataques dos tamoios. Quanto a intencdo reta, temos o restabelecimento da
paz'®®, anunciado no Gltimo verso acima citado.

Antes da guerra de llhéus, figurada no livro Il, Mem de Sa manda prender o indio
Cururupeba e, ap0s isso, apesar de nao ter vencido o inimigo em “guerra justa”, ja que

nao houve guerra, impde, aos indios, leis que deveriam ser seguidas a partir de entéo.

Vejamos o0 motivo da prisao:

157 bidem, p.123, vv. 789-79.

158 A ordem natural, que quer a paz entre os homeige gue o poder de fazer guerra seja reservadiodigade
publica, desde que ndo se mova pela vontade maegledigar, pela paixdo de dominar, pelo 6dio fevozpela
furiosa vinganca.
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Entdo com arrogancia o indio sanhudo

olhava para os cristaos, e estes, entrincheirados

detras de seus muros, tremiam de pavor vergonhoso:
como quando lobos vorazes, que a fome impiedosa
acula e avassala, rangendo os dentes, cobicam,

a ronda do aprisco, espotejar os tenros cordeiros

e extinguir a sede ardente no sangue que sugam ;

l& dentro as ovelhas estremecem e fremem com medo
das feras que rondam fora, mal confiadas no aprisco.'*

Novamente, Anchieta compara o indio a um animal que, sedento por matar sua
fome, prepara-se para devorar tenros cordeiros, alusdo aos cristdos e colonos
portugueses.

No entanto, apesar de noutros versos Cururupeba ser caracterizado como béarbaro,
de boca insolente, de insensato orgulho e audaz arrogancia, principal dos indios que
viviam imersos na prética do canibalismo, violando, pois, as leis da natureza e os
mandamentos divinos, a prisdo ocorre somente pelas ameacas e insultos que ele fazia

aos cristdos'®, conforme seguem:

Ide e trazei-me preso esse louco
gue tantas ameagas esta contra nds vomitando.

Saiba ele enfim que nao nos falta braco nem peito!*®*

Com a priséo do seu principal, os indios ficam aterrorizados e aceitam seguir as leis

impostas pelo governador que, além de proibir-lhes, por exemplo, a antropofagia e as

159 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 127, vv. &5%.

169 Mesmo que violassem as leis da natureza e os memtas divinos, a guerra ndo seria justa por regse. Para
Francisco de Vitoria, os indios sdo consideradosssmcionais e, portanto, por terem dominio sebmaesmo,
somente por vontade propria poderiam aceitar gidelicrista e o poder da Coroa.

18IANCHIETA, Joseph S. J., op. cit.,, p.129, vv. &B6.
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guerras constantes entre as tribos, também, nesse momento, imp&e-lhes costumes
cristaos™®?,

Mas, quais suditos do rei que ora se tornam, Mem de S& também lhes promete
penas graves, mas justas, caso cometam crimes publicos.

Guiado pelo equilibrio da justa medida, da razdo e da prudéncia, Mem de S&
mandou prender o principal dos indios ndo somente pelas ameacas que fazia aos
cristdos, mas porque, novamente, buscava a paz tanto para os portugueses quanto
para os indios.

Ainda no livro Il, ndo é diferente o motivo que leva Mem de Sa a mover guerra
contra os indios de Ilhéus, onde viviam os lusos, tranquilos, cultivando seus campos e,
inclusive, mantendo um bom relacionamento com os nativos. Todavia, eis que esses se

rebelam e encurralam os colonos. Anchieta, entdo, figura o0 motivo da guerra:

Mas agora os indios tudo abateram em sUbito ataque,
Rompendo as doces cadeias da antiga amizade.*®

Anchieta figura a guerra, nesse caso, imitando dois modelos de autoridades que
trataram sobre a guerra justa: Francisco de Vitoria e Santo Tomas de Aquino.

O primeiro diz que a guerra torna-se justa quando, por razdo de amizade ou de
alianca, a agado militar visa ao auxilio de aliados. J4 para Santo Tomas de Aquino, a
injustica praticada pelos indios contra os portugueses, conforme 0s versos que se
seguem, seria um dos critérios para que a guerra fosse considerada justa. Logo, a se

orientar por esses critérios, foram os indios que provocaram a guerra:

162 Mem de S4& impde leis cristds ndo em decorréncgudaa justa que nédo houve, mas dos motivos qderigmn
ter levado a guerra: os insultos e as ameacasacosristdos.
163 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 153, vv. 13873.
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Um crime horrivel perpetrou o feroz inimigo:
incendiou campos e casas aos cristdos e aculado
de furor selvagem deu morte cruel a inocentes.*®*

Na guerra, queimam-lhes suas aldeias ap0s derrotarem os indios que, entéo,
pedem paz e prometem submisséo as leis*®®> de Mem de Sa que, por sua vez, vibra de
alegria, ao ver os selvagens submissos e ansiosos por conhecer o0 nome de Cristo.

Afinal, conforme o Regimento, ndo fora a cobica de glérias ou riquezas que levara
0 monarca portugués a dominar as terras brasileiras, mas o zelo pela evangelizag&o.'®®

Fechando as guerras propriamente ditas contra os indios, no livro Il temos a
empresa do Paraguacu, ndo havendo motivagédo diferente das outras guerras: trés
cristdos haviam sido mortos por barbara tribo enquanto pescavam na regido. Eis as

palavras que Mem de Sa diz, ao receber a noticia e ficar ferido no intimo d"alma:

Creio chegado o grande dia em que a béarbara tribo
receberda em morte cruel o castigo que pedem
tantos crimes cometidos, tanto sangue inocente vertido.*®’

No entanto, por prudéncia, ndo teria movido guerra contra toda a tribo,'®® caso os
assassinos tivessem sido entregues para que recebessem o castigo merecido: a morte.
Ao contrario de entregé-los, os indios ainda atacam a honra dos cristaos,

chamando-os de esquadrdes de mulheres, ndo havendo o que temer.

164 | pidem, p. 153, vv. 1394-1396.

165 Novamente as leis sdo impostas pelo vencedor dingito de guerra.

158 Dentro das leis que s&o impostas aos vencidéscatdlica é uma delas, mas a guerra ndo aconedssp, pois,
como vimos, a sujei¢do a religido dos colonizaddessria se dar por livre arbitrio tdo-somente.

’/ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 169, vv. 17580.

158 para Santo Tomas de Aquino, a guerra endlima ratio, depois que todos os outros meios pacificos &vess
falhado.
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Somente apos a derrota e de terem suas aldeias incendiadas € que entregam 0s
assassinos ao governador. Anchieta diz que as maos deles estavam Umidas ainda do

sangue cristdo que haviam derramado. E mais:

Colocam-nos aos pés do Governador e suplicam,
ja timidos, que deponha a ira e expulse do peito
o justo rancor.'®

Em consonancia com as idéias da Segunda Escolastica, a ira do governador é
justa, assim como a guerra que se move contra os indios, os verdadeiros responsaveis
pela acdo bélica. Mataram e, depois, atacaram a honra dos cristdos.*"

Por isso, derrotados, e por direito de guerra ao vencedor, prometem obedecer as

suas leis e pedem paz.!”* Mem de S4, bondosamente, responde:

Se vos fiz guerra cruel de exterminio,

devastando os campos e lancando em vossas moradas

o incéndio voraz, levou-me a isso vossa audacia somente.
J& agora, esquecidos os 4dios, vos concedemos contentes
a alianca e a paz que quereis e sentimos vossa desgraca.'’

E, em seguida, recorrente ao longo dos trés livros, proibe-lhes as guerras
continuas, o habito da antropofagia, além de impor-lhes a guarda dos mandamentos
divinos e da lei natural. E, o principal, passam também a ser suditos da Coroa

portuguesa e, em decorréncia disso:

189 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 183, vv. 2(488.

170 Além do critério da injustica praticada, a gueoma-se justa pelo ataque & honra do exército eim Me Sa.
Lembremos que Mem de S& interveio, impondo leisiad®s no episédio do chefe Cururupeba, que também
vociferava injdrias contra os portugueses.

171 Novamente a paz: finalidade Gltima da guerra.

172 ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 183, vv. 2885 0.
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[..] tudo quanto roubaram dos Cristdos as ocultas
ou por assalto, em tantos anos, 0os proprios escravos
mortos ou devorados, tudo pagar&o e mais os tributos."”

3.3 — Reminiscéncias de uma Idade de Ouro paradisia ca nos relatos dos Grandes

Descobrimentos

3.3.1 — A origem e o desenvolvimento de uma histori a do Paraiso no Ocidente

A imagem de um Paraiso desaparecido e a busca pela sua restauracao
ocuparam o imaginario de quase todos os povos antigos que, de tradicdo em tradicao,
acreditaram numa era primordial, quando, em harmonia com a Natureza, a humanidade
vivia uma existéncia simples, contudo cheia de felicidade. A Idade de Ouro da
humanidade, como veremos adiante, foi encarada e discutida ou como verdade
histérica, confirmando a narrativa biblica do Génesis, ou como uma metafora profunda,
gue trazia em si a visdo sagrada dos antigos sobre um mundo de outrora onde
reinavam a paz e a alegria.

Essa idéia de um lugar paradisiaco por muito tempo apoderou-se da imaginagao

da humanidade. Na opinido de Mircea Eliade:

Sob uma forma mais ou menos complexa, o mito paradisiaco encontra-se um
pouco por toda a parte no mundo.*"

173 |bidem, p.185, vv. 2081-2083.
174 Eliade, MirceaMitos, Sonhos e Mistériokisboa: Edicées 70, [ 1989 ], p.55.
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No mesmo sentido, Buarque de Holanda (2000), ao dizer que o mundo greco-
romano ndo carecia, assim como nenhuma outra civilizagdo, da lembranca de um
estado de delicias que teria a humanidade vivido no comecgo dos tempos, também dira,
comentando a ldade de Ouro conformada por Ovidio nas Metamorfoses, que, tendo
sido eliminados o mal, o medo e a morte daquele estado inaugural do homem e do

COoSMaos,

A terra, bem comum de todos, produz continuamente, ainda ignorante da
enxada e do arado que lhe ulcerassem a crosta, livre de cuidados ou
solicitagdes, o fruto saboroso e a espiga loura e nutritiva. [...] Ndo se conhece a
guerra, ja que faltam os motivos de emulagédo: nada de fortalezas, nem de
capacetes, espadas ou recurvas trombetas. Eterna € a primavera: um zéfiro
amavel abranda o ar e acaricia as flores que ninguém cultivou. [...]. "

Sobre o fato de, nessa cosmogonia de Ovidio, a abolicdo da paisagem idilica e
venturosa ndo se prender ao erro do primeiro homem, mas a queda do primeiro deus,
Saturno, Buarque de Holanda afirmara que nada de fundamental separa esse mito da

Idade de Ouro do Eden biblico, pois tanto no caso pagdo como no cristo,

o paraiso perdido fosse fabricado para responder a desejos e frustragbes dos
homens, ndo é de admirar-se se ele aparecesse, em vez de realidade morta,
como um ideal eterno e, naturalmente, uma remota esperanca.'’®

Sendo assim, em toda cultura ou tradicdo, a imagem do Paraiso estara presa a um

mito que remonta aos primordios da humanidade e, para o Ocidente, por exemplo, 0

17> Holanda, Sérgio Buarque déisdo do Paraiso: Os Motivos Edénicos no Descobintme Colonizacgéo do Brasil.
S&o Paulo: Brasiliense; Publifolha, 2000, p. 186.
178 bidem, p. 186.
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Eden dos hebreus e a Idade de Ouro classica serdo modelos, na arte e na literatura, as
inUmeras vis0es posteriores do Paraiso.

Antes de abordar, todavia, a histéria universal da Criacéo, importa frisar que esse
ato, em toda mitologia, é o primeiro de um grandioso drama cOsmico.

Primeiramente, uma Idade de Ouro de paz, felicidade e fartura, seguida de uma
Queda ou periodo de degenerescéncia da humanidade, e, por fim, uma catastrofe que
leva a termo a sagrada ldade dos Deuses, dando inicio & atual idade profana do
mundo.

Dessa forma, o desejo de retornar ao tempo sagrado em que os deuses criavam e
organizavam o mundo €, de fato, a esperanca de viver em um mundo tal qual veio das
maos do Criador: um lugar pleno, perfeito, onde havia a liberdade, a paz e a
abundancia e que, por ser um lugar de felicidade, ndo cabiam ali conflitos ou tensdes.
Cabe dizer também que, inserido nesse imaginario de nostalgia, ndo sendo possivel
localizar o paraiso perdido, ele também sera deslocado para o futuro como uma remota
esperanca de viver num local de pura felicidade.

Sobre isso, Buarque de Holanda (op. cit.) nos diz:

Virgilio, que o deslocara para o futuro, passara na ldade Média por um magno
inspirado, novo Isaias, mais exatamente por um profeta, e profeta cristdo. Nao
anunciara ele, como sua Idade de Ouro recuperada, a redencdo do mal e o
proximo advento do Messias? **’

Esse Jardim do Eden, espécie de Paraiso, inacessivel, entdo, & humanidade devido

ao Pecado Original, manteve-se, por muito tempo, no imaginario dos antigos, que

7 bidem, p. 186.
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acreditaram que ele néo tivesse desaparecido da terra, mas que somente homens
destemidos poderiam aproximar-se dele, alcancando, por isso, grandes riquezas.
Nessa direcdo, Delumeau (1992) acrescenta uma outra crenca que incitou as

grandes descobertas:

se 0 paraiso terrestre se achava doravante interdito, subsistiam, mais ou menos
proximos dele, ou algures ao longe, regides ditosas e maravilhosas que podiam
ser alcan%adas por homens audaciosos e que lhes trariam riquezas
fabulosas. "

Certamente que, muito antes das grandes descobertas, desde a época da Antiga

Alianca, '

esse Paraiso evocado pelo Génesis foi enriquecido e confirmado por muitos
outros textos, porque a esse local paradisiaco, situado, freqlientemente, numa alta
montanha ou muito distante, quase inatingivel, serdo associadas caracteristicas de uma
natureza bela onde existiam agua abundante, uma primavera perpétua e doces e
suaves perfumes.

Ainda no rastro das idéias de Delumeau, esse Paraiso, jardim maravilhoso criado
por Deus, foi em primeiro lugar e durante muito tempo o paraiso terrestre’® e, por

séculos, nem os judeus e, depois, nem o0s cristdos colocaram em duavida o carater

histérico da narrativa biblica do livro de Génesis 2, 8-15:

Ora, 0 Senhor Deus tinha plantado, desde o principio, um paraiso das delicias,
no qual pds o homem que tinha formado. E o Senhor Deus tinha produzido da
terra toda a casta de arvores formosas a vista, e de frutos doces para comer; e
a arvore da vida no meio do paraiso, e a arvore da ciéncia do bem e do mal.
Deste lugar de delicias saia um rio para regar o paraiso, o qual dali se divide

178 Delumeau, Jeatuma Histéria do Paraiso: O Jardim das Delicidssboa: Terramar, 1992, p. 51.

179 Denominam-saliancasos pactos que, segundo a Sagrada Escritura, Deusrieos homens. A primeira alianca
foi com Adao; a segunda com No€; a terceira conaddyra quarta, a que teve Moisés por intermediaripinta, e
Gltima, aquela que teve Jesus Cristo como mediadpor ele selada com o seu préprio sangueGiande
Enciclopédia Portuguesa e Brasileidaisboa; Rio de Janeiro: Editorial Enciclopédia Ltiadia, s/d, Vol. |, p. 944.

180 pelumeau, Jean, op. cit.., p. 9.
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em quatro bragos. O nome do primeiro é Fison, e é aquele que torneia todo o
pais de Evilat, onde se encontra o ouro. E o ouro deste pais € 6timo; ali (
também ) se acha o bdélio e a pedra 6nix. O nome do segundo rio é Gion; este
€ aquele que torneia toda a terra da Etiépia. O nome, porém, do terceiro rio é
Tigre, que corre para a banda dos assirios. E o quarto rio é o Eufrates. Tomou,
pois, 0 Senhor Deus 0 homem, e colocou-0 no paraiso das delicias, para que o
cultivasse e guardasse. '**

Ainda sobre esse carater histérico do Paraiso biblico, ou melhor, sobre sua

realidade material, Buarque de Holanda concorda que

A isso ndo parecem opor-se irrevogavelmente as Sagradas Escrituras, pois, do
contrario, qual a razdo da presenca daqueles querubins incumbidos pelo
Senhor de fechar o caminho que levara & arvore da vida? **

Sobre o entendimento alegoérico da narrativa biblica dira:

Parecia claro que o Paraiso continuava a existir fisicamente em alguma parte
da Terra, da banda do Oriente, como estd no Génese, a menos que toda a
narracéo biblica tivesse sentido meramente alegérico. Mas com boa vontade,
também seria possivel interpretar alegoricamente, ou até analogicamente, a
palavra santa, num sentido favoravel a essa idéia, dizendo, por exemplo, que os
anjos colocados a entrada do horto significavam apenas as dificuldades opostas
a quem buscasse recobrar a perdida bem-aventuranga, ou ainda que transmitia
uma oculta mensagem aos fiéis.'®®

E arremata, afirmando que

De qualquer modo, nada militava fortemente contra a realidade material e
presente daquele jardim que Deus plantou para o primeiro homem. E a
existéncia de crencas semelhantes entre os antigos pagaos seria, ainda nesse
caso, um convite para que se amalgamassem, fortalecendo-se mutuamente as
diferentes tradicdes.™®

181

Biblia Sagrada Sdo Paulo: Edi¢6es Paulinas, 62 ed., 1979,872

182 Holanda, Sérgio Buarque de, op. cit., p. 186.

183 | bidem, pp. 186-187.
184 | bidem, p. 187.
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Na época da Criacao, segundo 0s mitos pagao e biblico, os seres humanos viviam
numa espécie de Paraiso de felicidade e abundancia, em consonancia com a vontade
divina e em harmonia com os animais. Mas, apds a Queda, esse tempo sera lembrado

por quase todos os povos com inveja e pesar. Ou, no dizer de Buarque de Holanda,

O perfeito acordo entre todas as criaturas, a feliz ignorancia do bem e do mal, a
isengdo de todo mister penoso e fatigante, e ainda a auséncia da dor fisica e da
morte: estes sdo os elementos constitutivos da condi¢cdo primeira do homem,
que ha de ser abolida com o Pecado e a Queda.’®

Apo6s o fim dessa Idade de Ouro , isso alimentara, por muito tempo, no imaginario
dos povos antigos, a crenga num Paraiso Terrestre, remetendo-nos ndo somente a um
passado distante e longinquo de estado de graca e felicidade no Eden, mas também a
um Paraiso Terrestre futuro, sendo, nesse caso, a Terra um lugar de espera para mil
anos de felicidade antes do Juizo Final.

Essa crenca milenarista vislumbrava ndo s6 um Paraiso Terrestre, aos moldes do
Jardim do Eden onde viveram Ad&o e Eva a felicidade e a harmonia, mas um Paraiso
por vir, futuro, conforme fazia crer o texto das Escrituras Sagradas.

O mito da Criacgao, relatado no livro de Génesis, e as imagens proporcionadas por
ele sobre Addo, Eva e a serpente tornaram-se a propria base da civilizacao ocidental.

Como vimos, no Eden havia muitas arvores frutiferas, ouro e pedras preciosas.
Esse Paraiso era a fonte das aguas doces da Terra, pois o rio, que através dele fluia,

repartia-se em quatro correntes, que abasteciam o0s quatro quadrantes do mundo.

185 |bidem, p. 185.



112

Cabia a Adéo e a Eva , os primeiros seres humanos ali colocados, o cultivo e a guarda
desse Jardim das Delicias.

Sobre a criacdo de Adao e Eva, ha, no livro de Génesis, dois relatos que parecem
se fundir: primeiramente, os dois sdo criados juntos (Génesis 1: 26, 27 ); depois em
Génesis 2, 7; 18-23, o Criador faz apenas Adéao, mas alivia-o, depois, da sua solidao,
criando os animais e, por fim, Eva.

Assim, 0 casal passa a viver em harmonia entre si € com 0s animais, nus e sem
conhecer a vergonha. Além disso, nesse Jardim das Delicias, o0 homem se comunicava
sem esforgco com o mundo divino. Por isso, explica-se a nostalgia no imaginario coletivo
da humanidade sobre esse Paraiso perdido, todavia ndo esquecido, e o desejo de o
reencontrar.

Esse Paraiso perdido, onde a Natureza encontrava-se associada a agua em
abundancia, aos eflavios perfumados, a auséncia de sofrimento e a um clima sempre
primaveril, ficara na nostalgia coletiva. Na Antiguidade Classica outros trés grandes
temas vao favorecer sempre essa evocagao de uma terra ditosa: o da ldade de Ouro, o
dos Campos Elisios e 0 das llhas Afortunadas.

Os Campos Elisios e as llhas Afortunadas serdo descritos como locais onde a
mais doce das vidas era oferecida aos humanos. Nao havia ali neve nem inverno
rigoroso ou chuva; apenas ventos suaves e frescos que subiam do oceano para
refrescar os humanos.

No entanto, depois da narrativa do Génesis, a historia do Paraiso que teve mais
influéncia sobre o mundo ocidental foi o mito pagéo da literatura classica da ldade de

Ouro. Essa expressao provém de uma traducéo latina da frase de Ovidio aetas aurea
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gue se refere ao tempo da raga de ouro, descrita pelo poeta grego Hesiodo em Os

Trabalhos e os Dias, que nos remete ao tempo de Cronos:

(homens) Eram do tempo de Cronos, quando no céu este reinava; como
deuses viviam, tendo despreocupado coragdo, apartados, longe de penas e
misérias; nem temivel velhice Ihes pesava, sempre iguais nos pés e nas maos,
alegravam-se em festins, os males todos afastados, morriam como por sono
tomados; todos os bens eram para eles: espontanea a terra nutriz fruto trazia
abund%rgte e generoso e eles, contentes, tranquilos nutriam-se de seus prédigos
bens.

Essa alusdo a um passado remoto, idealizado, mostra que Hesiodo estava, na
verdade, lamentando o estado de degenerescéncia da sociedade contemporanea,
governada por bardes venais e gananciosos que, pela forca, extraiam subornos e
tributos da populacéo rural.

Para Hesiodo, a Idade de Ouro foi seguida das Idades da Prata, do Bronze, dos
Herois e do Ferro, essa Ultima, a atual e a idade mais decadente, levando-o a declarar
gue gostaria de estar morto antes da raca de ferro ou nascer depois dela, ficando

evidente, na opinido de Lafer (1991)'®

, que isso representa ndo o término de um
processo de declinio mas a existéncia de uma continuidade ciclica.

Ao contrario das mitologias das outras culturas antigas, a da Grécia foi comentada
e registrada por muitos autores, chegando até nds. N&o é possivel afirmar se esse
relato das ldades do Homem, fonte literaria sobrevivente da mitologia grega, € uma
invencdo do autor ou se ele apenas expds para a posteridade uma crenga ja antiga.

Todavia, essa idéia de uma felicidade plena, vivida pelos seres humanos na sua

origem, seguida da sua degeneracdo, parece ter sido aceita como fato histérico pela

186 HesfodoOs Trabalhos e os Dia$&o Paulo: lluminuras, 1991, p. 31, vv. 111-119.
187 Mary de Camargo Neves Lafer, tradutora e comestéadia obra acima citada, p. 81.
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maioria dos gregos. Ainda sobre a Idade de Ouro, em O Politico, Platdo vai-se referir ao

periodo feliz do reinado de Cronos:

Sob o seu governo, ndo havia Estado, constitui¢cdo [...] ( Os homens ) tinham
em quantidade os frutos das &rvores e de toda uma vegetacdo generosa,
recebendo-os, sem cultiva-los, de uma terra que, por si mesma os oferecia.
Nus, sem leito, viviam, no mais das vezes, ao ar livre, pois as estagbes Ihes
eram tdo amenas %ue nada podiam sofrer, e por leitos tinham a relva macia que
brotava da terra. *®

Para Platdo, as pessoas deveriam esforcar-se para imitar a vida que se diz ter
existido nos dias de Cronos. E possivel depreender da obra de Platdo o seu relato
sobre a historia humana. Num tempo de Paraiso, o mundo estéa sob o governo de Deus.
Apos isso, devido ao ingresso do mal no mundo, este separa-se de Deus, trazendo
para a humanidade a destruicdo e a decadéncia.

Também os autores romanos classicos, como Ovidio e Virgilio, abordaram essa
histéria de Hesiodo sobre a raca de ouro original e, claro, enfatizaram as qualidades
gue caracterizavam o0s beneficios de uma vida simples, primitiva, ou melhor, de
liberdade e auto-suficiéncia.

Por muito tempo, As Metamorfoses de Ovidio serdo referéncia para 0 mundo
ocidental e a sua descricdo da ldade de Ouro, no Livro |, passou a ser modelo

definitivo do mito para a Idade Média e para a Renascenca:

A primeira a nascer foi a idade de oiro, que, sem represséo, sem leis, praticava
a boa fé e a virtude. Ignoravam-se castigos e o temor; ndo se liam escritos
ameacadores no bronze, afixados em publico; a turba suplicante ndo tremia na
presenca do juiz; era inatil um defensor dos fracos para a sua seguranca. [...]
Sem terem necessidade de soldados, as nagbes passavam, no seio da paz,
uma vida de doces lazeres. Também a terra, livre de rendas, sem ser violada
pela enxada, nem ferida pela charrua, dava tudo por si; contentados com 0s

188 p|atdo, “O Politico” INOs PensadoresSao Paulo: Abril Cultural, 22 ed., 1979, p. 218.
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alimentos que ela produzia sem coaccdo, os homens colhiam os frutos do
medronheiro, 0os morangos das montanhas, os cornizolos, as amoras que
pendem das silvas espinhosas e as landes tombadas da arvore de Jupiter ( 0
carvalho ) de grandes ramadas. A Primavera era eterna e 0s mansos zéfiros
acariciavam com os seus hdlitos tépidos as flores nascidas sem sementeira.
Pouco tempo depois, a terra que ninguém tinha trabalhado cobria-se de
colheitas; os campos sem cultivo, tornavam-se amarelos sob as pesadas
espigas; entdo rios de leite, rios de néctar corriam aqui e além e a azinheira de
folhagem verde destilava o mel louro. **°

Como se pdde perceber, o mundo ocidental teve, pelo menos, duas herancas que o
influenciaram quanto a esse imaginario de crenca num Paraiso original: a hebraica,
através dos textos biblicos, e a classica, através dos gregos e dos romanos. Sobre essa
heranca, Buarque de Holanda diz que o ponto de partida para o imaginario medieval de
crenca num Paraiso Terrestre estd no livro de Génesis, relatados nesse livro, e

ampliado por tragos oriundos do Apocalipse e depois

De novos e sucessivos atributos tomados geralmente as crengas do
paganismo, irdo engastar-se pouco a pouco 0s juizos interpretativos dos padres
da Igreja e dos tedlogos, para formar, finalmente, a idéia medieval do Paraiso
Terrestre.'®

3.3.1.1 — O Paraiso nha América de Quinhentos

Os mitos da Idade de Ouro e das llhas Afortunadas, que traziam em si qualidades
tipicas do Paraiso Terreal, ap0s passarem por uma progressiva cristianizacao,
especialmente na Idade Média, vdo alimentar, ainda, o imaginario de cronistas,

viajantes e descobridores das Américas do século XVI que, ao se depararem com uma

189 Ovidio, MétamorphosesParis: Les Belles Lettres, 1924, pp. 10-11.
199 Holanda, Sérgio Buarque de, op. cit., p. 185.
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natureza tdo exuberante, reforcardo esse imaginario paradisiaco, atribuindo as terras
descobertas uma paisagem ideal, ou melhor, aproximardo essa paisagem belissima do
Paraiso Terreal, como se tudo que fora escrito pelos poetas pagaos sobre a Idade de
Ouro e as llhas Afortunadas proviesse, de fato, do Paraiso Terrestre do livro de
Génesis.

Nesse sentido, por conta do mito das Ilhas Afortunadas - onde havia jardins
maravilhosos e clima sempre ameno, com brisas odoriferas e, também, onde os
homens ndo precisavam trabalhar -, no século Xll, muitos autores partilharam a
conviccdo de que o Paraiso Terrestre, poupado pelo Dilavio, subsistia no Oriente,
embelezado pela lonjura e preservado pelo isolamento mas, por causa da sua altitude e
devido as terras e mares que se interpunham entre ele e a humanidade, passou a estar
inacessivel. Nao precisava de muito, portanto, para associar essas llhas Afortunadas ao
jardim do Eden que, fechado desde o pecado original, sé poderia ser posto num local
muito secreto e longe de todo e qualquer contato com os homens.

Naquilo que se refere ao Paraiso de Adao e Eva, o Ocidente tendera a entender
no sentido real, histérico, a descri¢do do jardim do Eden oferecida pelo Génesis.

Sobre isso, sem rodeios, Santo Agostinho, por exemplo, cuja opinido, na
cristandade latina, tera muito peso, abordard a questdo da realidade histérica do

Paraiso Terrestre, constatando que:

existem trés grandes opinifes a proposito do paraiso em que foram colocados
Adédo e Eva. Diz que uns ndo véem no paraiso sendo uma realidade corpérea,
outros uma realidade espiritual , enquanto outros ainda, uma realidade
simultaneamente corpérea e espiritual.***

9110 Delumeau, Jean, op. cit., 1992, p. 27.
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Ele confessa que essa terceira opinido tem o seu favor, mas, no entanto, acaba
pendendo mais para o realismo do que para o alegorismo. Diz ainda que se podem
perceber na narrativa da criacdo todos os sentidos figurados que se quiserem, mas na
condicdo de ter igualmente por verdadeiro que os fatos que ai sdo contados “se
passaram realmente”.

Isidoro de Sevilha, em suas Etimologias, na direcdo de Santo Agostinho, vai encarar
de trés maneiras o jardim do Génesis. Na primeira, encara-o no sentido literal, depois,
no sentido figurado e, por fim, preservando a historicidade da narrativa, acrescenta-lhe
uma interpretacao mistica.

Santo Tomas de Aquino, apdés indagar se o paraiso (terrestre) era um lugar
corporeo, responde, demonstrando argumentos a favor e contra, mas, por fim, toma a

mesma posi¢ao de Santo Agostinho, concluindo:

0 que esta dito, nas Escrituras, do paraiso apresenta-se a maneira de uma
narrativa histérica; ora em todas as coisas que as Escrituras referem desta
maneira, ha que tomar como fundamento a autenticidade da histéria e € sobre
isso que ha que construir as interpretacdes espirituais.™**

E prossegue, concordando com uma interpretagdo mais literal do Génesis:

N&o é pelo facto de, depois do pecado, a habitacdo do homem n&o se encontrar
mais ali que esse lugar ndo tem razdo de existir."**

192 Aquino, Toméas deSomme Théologiqué_es origines de I'homme”. Paris: Desclée, 19§8,270-271.
193 |bidem, p. 281.
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Na Alta |dade Média, havia a conviccdo de que o jardim do Eden tornara-se
inacessivel, mas que continuava a existir em algum lugar da Terra. Essa convic¢ao,
certamente, ndo se desprende das viagens que levaram as grandes descobertas, pois
acreditava-se também que, proximas a esse paraiso terrestre inacessivel, estavam
regides maravilhosas que somente seriam alcangadas por homens audaciosos que
receberiam, por isso, grandes riquezas. Essa crenca em um paraiso terrestre
inacessivel, mas ndo desaparecido, que continuava a alimentar os grandes rios da
Terra, por muito tempo alimentard o imaginario da geografia crista.

No Ocidente, sob a influéncia das idéias de Santo Agostinho, Isidoro de Sevilha
escreve, quando trata da geografia da Asia, sobre a situacdo desse paraiso terrestre

interdito e de suas regides maravilhosas, que

( Esta ) compreende numerosas provincias e regides cujos nomes e
localizagBes vou enumerar resumidamente, comegando pelo paraiso. O paraiso
€ um lugar do Oriente cujo nome traduzido do grego deu em latim hortus. Além
disso, em hebreu chama-se Eden: o que na nossa lingua significa deliciae. A
juncéo das duas palavras da hortus deliciarum. Este acha-se plantado de todas
as espécies de arvores, em particular de arvores frutiferas, e contém também a
arvore da vida: ali o frio e a canicula sdo desconhecidos, o ar é sempre
temperado (tema familiar aos Antigos sempre que evocavam a idade de ouro e
as llhas Afortunadas ). No meio dele surge uma nascente que o irriga
inteiramente e que, ao dividir-se, d4 origem a quatro rios. Depois do pecado, 0
acesso a este lugar é proibido ao homem. Esta com efeito rodeado de todos os
lados por uma chama semelhante a uma espada de folha dupla, isto &, por uma
parede de fogo cujas labaredas se elevam ao céu. Foi dada ordem a um
guerubim [...] de proibir a entrada no paraiso a todo o espirito e a toda a
carne.

194|n Delumeau, Jean, op. cit., p. 57.
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Essa crencga que vai de Isidoro de Sevilha a Santo Tomas de Aquino, influenciados
por Santo Agostinho, ndo colocava, entdo, dividas na realidade corporea do paraiso
onde, por pouco tempo, viveram Adao e Eva. Concordavam, entretanto, todos eles,
com a idéia de que tal paraiso existia, mas estava inacessivel ao homem.

Dessa forma, imbuidos desse imaginario dos autores da ldade Média sobre o
Paraiso Terrestre, nossos descobridores de Quinhentos chegaram as Américas,
encontrando nelas uma paisagem amena e viridente e uma mesma agradavel
primavera que tanto tinha alimentado o desejo e o imaginario dos antigos que, mesmo
ndo concordando unanimente sobre o local exato desse Jardim das Delicias, jamais
colocaram em duvida a sua existéncia. E a descricdo dessas terras do Novo Mundo
denotard a busca dos diferentes sinais que assemelhassem esse espaco geografico ao
tdo0 buscado Eden.

Diante de uma realidade que se revelava nesse Novo Mundo, preenchida por
completo de simbolos paradisiacos e caracteristicos da Idade de Ouro, ja tédo
conhecidos dos relatos medievais, esse, talvez, ndo fosse o Novo, nem o Outro, mas,

de certo modo, o Mundo Previsto, por muito tempo ambiciosamente procurado.

3.3.2 — O Paraiso e sua diferente representacdo em De Gestis Mendi de Saa

Todavia, ndo é essa visdo paradisiaca que podemos depreender no De Gestis

Mendi de Saa em relacdo a Natureza e, muito menos, em relacdo ao homem nativo.
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Pelo contrario, a julgarmos pelo poema de Anchieta, temos uma visdo oposta
daqueles que vislumbraram, nas Américas, num primeiro instante, uma natureza
edénica e, por extensdo, homens que viviam em estado de plena felicidade.’®® Para

Baéta Neves:

O jesuita vé a natureza como algo luxuriante, soberbo, avassalador, misterioso,
gravido de perigos e surpresas. Como algo que lhe é estranho e temivel. Ou —
na melhor das hip6teses — ainda Ihe é estranho (porque ainda ndo dominou e
ocupou) e ainda é temivel (lgporque, ou pode ser dominio do anti-Cristo — ou ja
efetivamente é tal dominio).**°

E, por essas orientacdes, apoés ler e interpretar as marcas que Deus havia deixado
nessa natureza esquecida em terras d’além-mar, cabia aos jesuitas a missdo de
modifica-las, se possivel, ou elimina-las quando a modificagdo proposta ndo fosse
aceita, sobretudo porque agiam inspirados pela manifestacdo da “vontade divina” em
causar tal modificacdo e, além disso, numa imagem bastante recorrente no “De Gestis”,

justificando toda a destruicdo e violéncia contra o indigena:

guando ha o perigo do inimigo de Deus e do homem ter-se apoderado —
temporariamente ou ndo — de certos objetos, roubando — os a seu legitimo
Senhor.™’

195 Na verdade, o Paraiso prefigurado por Anchietd@enGestis” serd conquistado com a conversdo dicgea
Cristianismo, conforme podemos depreender dos seffoterra em que sopra o Sul conhecera o teu nens®
mundo austral advirdo os séculos de ouro, /quasdemtes brasilicas observarem tua doutrina” (30&52H).

196 Baéta Neves, op. cit., p. 53.

197 bidem, p. 36.
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4 — O Catolicismo Guerreiro no De Gestis Mendi de Saa

No livro IV do “De Gestis” uma ultima guerra sera narrada por José de Anchieta.
Nela, ainda dentro dos critérios vigentes e tridentinos da guerra justa, o francés
calvinista serd o antagonista principal do her6i Mem de Sa e também da bandeira de
Cristo empunhada pelos catdlicos.

Antes, porém, de atentarmos a essa figuracdo dentro do poema, vejamos em
linhas gerais os antecedentes histéricos das guerras religiosas entre catélicos e
protestantes no século XVI.

O anseio por mudancas e transformacéo da Igreja remonta aos fins da Idade
Média. Naquela época, a palavra “reforma” detinha dois significados: purificagéo interior
do crente e busca da regeneracdo da Igreja Catélica.

Aos que vao romper com a Igreja de Roma, o termo Reforma passou a significar o
movimento geral de transformacéo religiosa. Esses reformadores ndo se opunham a
Religido ou ao Cristianismo preconizado nela. A critica se dava tdo-somente a
instituicdo Igreja, ou melhor, aos maus exemplos daqueles que a dirigiam.

Digamos que, na época, assim como o0s Descobrimentos representaram uma
revolucdo econdmica e o Renascimento, uma revolugdo intelectual e artistica, a
Reforma’®® representou uma mudanca da sensibilidade religiosa, pois, até ali, desde a

Idade Média, portanto, a Igreja Catdlica havia sido a referéncia da sociedade em todas

198 Aqui a palavraReformatoma o sentido do rompimento de Lutero, e dasemiiéncias provenientes desse
rompimento, com a Igreja Cat6lica. No entanto, pooedizer que, internamente, a Igreja, para comgabusos do
clero e para recuperar a pureza original do Cnisiiao, também j& havia tentado uma Reforma, desldiade
Média. Todavia, porque partisse de papas, bispsdadores de ordens religiosas, pertencentesarfortaos
guadros da Igreja, essa Reforma ndo prosperava,gpala que discordassem dela, ndo almejavam sejgada
instituicdo Igreja.
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essas areas, sem que a autoridade do papa e da hierarquia eclesiastica fosse
guestionada e os dogmas da Igreja fossem postos em duvida.

Longe da esfera religiosa, um outro fator, puramente econdémico, ajudou a
concretizar a Reforma. Com os Descobrimentos, impunha-se uma nova ordem
econdmica diferente da feudal, onde o comércio subsistia apenas como atividade
marginal.**®

Além disso, com a expansao maritima e comercial, a burguesia comecou a ficar
incomodada com as concepcdes tradicionais da Igreja®® que taxava de pecado a
pratica da usura.

Portanto, em dissonancia com 0s novos tempos, a propria Igreja abriu espaco para
uma nova ética religiosa, mais adequada ao espirito do capitalismo comercial da
burguesia, satisfeito, em grande parte, pela ética protestante, surgida com a
Reforma.?*

Dentro desse contexto, passemos a Martinho Lutero, o primeiro dos reformadores
protestantes®®? e os motivos das reformas propostas por ele.

Em 1510, Lutero®® viajou a Roma e de 14 voltou decepcionado com o clima de

corrupcdo que percebera no alto clero. Depois disso, até 1513, aprofundou-se nos

199 A concepcao teoldgica da Igreja, desenvolvidantera periodo medieval, estava adaptada ao sidendal:

economia fechada e auto suficiéncia dos feudos.

200 5endo o sistema feudal uma economia fechada esafitiente, a teologia tradicional catélica coralen a
obtencao do lucro excessivo nas operacdes de domgocs defendia a pratica do prego justo.

201 Nem todos os lideres da Reforma, no entanto, c@aise no incentivo as praticas do capitalismoeraytpor

exemplo, viveu uma crise estritamente espiritual,athseio pela sua salvacdo. Condenava o luxo aira es
propunha um ideal de vida modesto, longe da vaigaties riquezas materiais.

2920 adjetivo “protestante” se deve ao fato de aalak de Lutero, membros da nobreza e da alta eiaguerem,
em 1529, protestado contra as medidas do imperpanrpor ser catolico e, portanto, aliado do pagmdenou as
atitudes de Lutero, impedindo, com essas medwdas Estado de adotar sua propria religido. Alissela Lutero
havia também o interesse da nobreza em apossaoreeq cisdo da Igreja, das terras que a IgrejaliCadossuia,
na época, na regiao que hoje chamamos de Alemanha.

2031 ytero, em 1501, havia ingressado na UniversidsdErfurt para estudar Direito. Todavia, de inalf@ para a
vida religiosa, em 1505, ingressou na Ordem dosgdsmgostinianos.
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estudos teoldgicos e encontrou, durante os estudos, nas epistolas de Sdo Paulo, uma
frase que lhe pareceu bastante significativa: o justo se salvara pela fé.

Baseado nela, Lutero conclui que, devido ao pecado original e corrompido por ele,
o0 homem sé poderia se salvar pela fé incondicional em Deus. Gracas a misericordia
divina, diferente do que pregava o Catolicismo, a fé simplesmente, sem as obras
praticadas, seria o Unico meio capaz de justificar o homem e de conduzir a salvagéo.

Dando sequéncia a Reforma, Calvino, francés que havia estudado Teologia e
Direito, aderiu as idéias protestantes e, no inicio, apesar de ter assimilado os
ensinamentos luteranos, propds, depois, reformas mais radicais que as de Lutero.

Entre elas, ainda que acreditasse, como Lutero, que a salvacdo se dava pela fé,
avangou nessa idéia, afirmando que ter fé ndo dependia dos homens e, sim, de Deus,
que a dava aos seus eleitos.?**

Quanto as fontes da fé, ndo diferiu de Lutero, aceitando somente as Sagradas
Escrituras, de livre exame, e sem a mediacdo dos eclesiasticos e das autoridades que
formavam a Tradic&0*® da Igreja Catdlica.

Contra tudo isso, a Igreja Catodlica adotard medidas visando a reconquista das

regides dominadas pelo Protestantismo®® e a espalhar a fé catélica pelo mundo afora.

204 Em 1536, Calvino publicou sua principal obra, atitngdo da Religido Cristd, na qual afirmava quseo
humano estava predestinado de modo absoluto a enevexéu ou o inferno e que, por culpa de Adaopsams
homens nasciam pecadores, mas Deus tinha eleitonatg pessoas para serem salvas, enquanto outi@® ser
condenadas a maldicdo eterna. Portanto, nada gjim®rmens fizessem em vida poderia alterar-lhesstinde
previamente tracado. Sobre a salvagéo, na duvidi Isé ter fé, pois para os calvinistas, a fé paldria de Deus,
sentida por algumas pessoas que se viam impelatampdesejo irresistivel de combater o mal quepaymundo,
além da prosperidade econdmica delas sdo um sinshldacdo predestinada. Desta forma, criou-se delmale
homem ideal: religioso e trabalhador, que enxergavacimulo de riguezas materiais um sinal da pte@dgao
divina. Logo, essa ideologia foi bastante aceita parguesia mercantil, que via sua ganancia pelm ljustificada
pela ética protestante calvinista.

205 A posicédo oficial da Igreja, baseada em Santo Bod® Aquino, afirmava que a salvacdo do homem era
alcancada pela fé e pelas boas obras.

206 Alguns exemplos da expansédo protestante pela Eutdjpos luteranos, na Alemanha; 2) os huguenotes,
Franca; 3) os puritanos, na Inglaterra; 4) os exsénos, na Escocia.
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Para tanto, envia seus missionarios a todos os paises nao-catolicos e também faz uso
da Inquisicdo para impedir a acdo da Reforma Protestante em paises ndo atingidos por
ela, como, por exemplo, Portugal e Espanha.

Entre essas medidas que, na prética , funcionardo como o0s principais instrumentos

da Contra-Reforma®”’ da Igreja, podemos destacar o Concilio de Trento?*®

e a acao dos
padres jesuitas da Companhia de Jesus,** que tinham por miss&o impedir o avanco do
Protestantismo e, catequizar, no caso das Américas, 0s seus habitantes para, dessa
forma, expandir o dominio catdlico.

“Grosso modo”, reagindo as heresias®® dos protestantes, o Concilio de Trento
apresentou um conjunto de decisbes que se destinava a garantir a disciplina
eclesiastica e a unidade da fé catdlica, reafirmando diversos pontos da sua doutrina,
como, por exemplo, que a salvacdo humana depende da fé e das boas obras. Além
disso, que o dogma religioso tem como fonte a Biblia e a tradicdo das autoridades,
cabendo a Igreja dar-lhe interpretacéo correta, pautando-se, para isso, nas autoridades
da tradic&o.

Por fim, a Igreja reafirma que, no ato da Eucaristia a presenca de Cristo é real, ao

contrario dos protestantes, que afirmavam ser o pdo e o vinho uma representacao

simbdlica do corpo e do sangue de Cristo.

207 A Igreja Catélica procura evitar o termo ContrddRea, pois argumenta que ja havia um movimentorneista

da prépria Igreja, antes mesmo da Reforma Protestan

208 Entre as medidas contra-reformistas adotadas@eiailio de Trento (1545-1563) destacamos: 1) exngara
censurar os livros contrarios ao Catolicismo; 2gssurgimento da Inquisi¢cdo, cujos tribunais jutgaws cristaos
acusados de ndo seguirem a doutrina catélicar@tabelecimento da disciplina na Igreja, fixarr,exemplo, as
condigBes e a idade minima para o exercicio dedgsglentro da instituicdo e, além disso, tornagabjiia a
formacao dos padres em seminarios.

209 Quando foi fundada, a Companhia de Jesus fez dmtobediéncia plena ao papa e, gracas a acicedss s
membros pelos quatro cantos do mundo, néo sonsermtetoridade do papa foi reforcada, como a doutrina
tradicional foi mantida e os protestantes foramathente perseguidos. A Companhia de Jesus foi faneiad1534
por Inacio de Loyola, ex-militar, mas somente emQlteve a sua criacdo aprovada pelo papa Paulo IIl.

4% Doutrina contréaria aos dogmas da Igreja que opemverdade religiosa importante e indiscutivehps fiéis.
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Com isso, o Concilio de Trento deita por terra a doutrina da justificacdo pela fé,
defendida por Lutero, assim como a da predestinacdo de Calvino. Também reafirma a
importancia da Igreja como necessaria a salvacdo dos fiéis, refutando a idéia
protestante de que a Igreja era somente (til a salvagcdo dos homens e que, portanto, a
Biblia poderia ser livremente analisada e interpretada por qualquer pessoa.

Em “De Gestis”, a guerra contra os franceses calvinistas, que tentavam fundar no
Brasil uma colbnia francesa, ndo somente € justa pelos critérios deixados pela tradigdo
— os franceses apossaram-se de terras lusas -, mas, sobretudo, porque, nessa guerra,
teremos os decretos do Concilio de Trento aplicados diretamente contra os inimigos da
Coroa portuguesa e, pior , inimigos heréticos do Catolicismo, defendido pela Igreja de
Roma.

Desta forma, logo no inicio do livro IV, Anchieta mostra a causa que levou a guerra
contra os invasores franceses: tentam conquistar para si, arrastados pela cobica, o que
os lusos alcancaram com grande trabalho. Todavia, se a invasédo justifica a guerra
contra os franceses, ndo é isso que ficara em primeiro plano ao longo dessa parte da
obra, pois:

[...] com o coracao infeccionado pela heresia,

e com a mente opressa pelas trevas do erro,

nao so6 todos se afastam do reto caminho da crenga,

mas procuram perverter, assim dizem, com falsas doutrinas
os miseros povos indios, de todo ignorantes.”**

Se, nos trés primeiros livros, como vimos, havia o estabelecimento de dois campos
semanticos, numa batalha incessante entre as duas bandeiras: a divina, defendida por

Mem de S4&, e a demoniaca, representada pelos indios pagédos, no ultimo livro

2L ANCHIETA, Joseph S. J., op. cit., p. 195, vv. 22381.
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continuamos a ter uma luta representada também por bandeiras: a do Catolicismo e a
dos protestantes.

No entanto, do que se depreende dos versos acima, 0s protestantes, ao contrario
dos indios, ndo desconheciam a verdade cristd, mas, por vontade propria, se afastaram
dela e, pior, tentavam ensinar falsas doutrinas aos “miseros povos indios, de todo
ignorantes” que, mesmo assim, ndo perdem, diante de adjetivos tdo brandos, a
conformacgdo negativa dada por Anchieta nos livros anteriores, mas, sem sairem de
cena, ficam em plano secundario, para que os verdadeiros e poderosos inimigos de
Cristo sejam combatidos. Além disso, lembremos que, como brago direito da Igreja, ou
melhor, como um dos principais instrumentos da Contra-Reforma, a Companhia de
Jesus tinha por missao, além de expandir o Catolicismo mundo afora, impedir o avanco
do Protestantismo, sobretudo em territdério colonial, onde, para expansdo do
Catolicismo, o trabalho da catequese ja havia comecado.

Em versos seguintes, evidenciando que a luta, de fato, € contra as heresias
protestantes, ao descrever a morte de sete soldados franceses que sédo engolidos pelo
fogo, causado pela explosdo da propria polvora, Anchieta diz que eles séo infelizes e ja
comecam a sentir as chamas do inferno “em que os impios corac¢des, manchados pela
heresia, sofrerdo o eterno castigo que seus crimes merecem.”

Se a invasao de terras portuguesas configura somente um crime, Anchieta
certamente, ao colocar o substantivo “crime” no plural, tira o foco da guerra justa,
apenas pelo seu carater politico de ocupacao do territério, para foca-la numa guerra de
bandeiras religiosas distintas, onde apenas uma delas carrega a verdadeira fé crista, ou

seja, aquela que tem no Concilio de Trento todos os dogmas da Igreja confirmados e
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reafirmados e que luta por Deus e com o apoio Dele, como podemos observar nos

versos que antecedem a explosdo da pélvora que mata os franceses:

Com a ajuda divina, em vao as balas cortam os ares:
antes, a pélvora explode no paiol inimigo.?*?

Mem de Sa tenta evitar derramamento de sangue. Por isso, dentro do caréter
politico de acdo, manda um emissério ao chefe francés, alertando-o do erro que

cometeria se levasse a guerra adiante, pois:

Nao creio pois que te has de langar a empresa tdo ardua
para defender uma causa injusta, contra todo o direito
divino e humano, com a morte de tantos soldados.

Essa terra que habitas é nosso dominio intangivel:

Pois que a conquistou o trabalho esforcado dos lusos.**

Injusta € a causa por parte dos franceses, mas, deixando o aspecto politico da
guerra, novamente, em plano secundario, Anchieta diz que as terras invadidas eram de
dominio intangivel por dois motivos: devido aos esfor¢cos lusos para conquista-las e,
antes disso, por que a invaséo francesa ia contra todo o direito divino.

Nessa direcao, por ser uma guerra de bandeira contra bandeira, a acédo politica da
guerra tem uma Unica funcao: levar a bandeira de Cristo e tridentina a vitéria sobre a
heresia protestante. Diriamos que a acdo da guerra, figurada por Anchieta contra os
franceses na ultima parte do “De Gestis” , é teoldgico-politica, ou seja, a vitoria que se
pretende ndo é militar, mas, sobretudo, religiosa, em nome da verdadeira fé catolica

gue se defende.

212 \hidem, p. 197, wv. 2379-2380.
23 bidem, p. 199, vv.2394-2398.



128

Vejamos que, diante da resposta negativa do chefe francés, a hipotese aventada
logo acima de que a acdo da guerra €, antes de tudo, em nome de Deus, parece se

confirmar, pois na voz do poeta:

Que cega loucura, 6 Francés altivo, que soberba tamanha,
que incéndio de coélera te invadiu a cabeca?
Rejeitas a paz que te oferecem? ***

Se o inimigo portugués, o francés herege, € altivo, soberbo, louco e colérico, a
ponto de rejeitar a paz oferecida por Mem de S4&, temos, assim como Anchieta fizera
com os indios, uma imagem conformada pela desrazao, pela falta de medida. Todavia,
os indios ndo conheciam a verdade e, por forca dos maus habitos, tornaram-se
escravos do demonio.

Ja os franceses, conscientes da Verdade, escravizando-se por vontade propria,
afastaram-se da verdadeira fé e, por conseqiiéncia disso, nos versos que se seguem,
Anchieta antecipa-lhes a derrota, ja que Deus frequenta somente um dos lados da

bandeira:

Com que auxilio confias conservar a vida?

[.]

[...] ndo é facil ao Senhor, desde seus fundamentos
arrasar garbosas cidades e espatifar contra o solo
altaneiras torres?**®

Dissemos que o Concilio de Trento reafirma o dogma da Igreja Catdlica, ou seja,
uma verdade religiosa importante e indiscutivel para os fiéis e que, por conseguinte,

deve ser praticada, enquanto doutrina, por todos os cristaos, como, por exemplo, o rito

214 |bidem, p. 201, vv. 2435-2437.
2% bidem, p. 201, vv. 2437-2443.
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sagrado do Sacramento instituido por Jesus Cristo para dar, confirmar ou aumentar a
graca do fiel.

Mem de S4a, seguido pelos seus soldados, pratica, como mostram 0S versos que
se seguem, o sacramento da peniténcia antes de partir para a guerra contra 0s

franceses calvinistas:

Entdo purifica sua alma

das culpas e a fortifica com as armas de Cristo,
caindo de joelhos aos pés do ministro sagrado.
Muitos imitaram o belo gesto do chefe

e de coragéo sincero lhe seguiram o exemplo,
purificando suas almas, manchadas de culpas.”*°

Ao colocar em evidéncia esse rito, Anchieta ndo somente figura em versos as
determinacfes do Concilio de Trento - 0s sete sacramentos que devem ser praticados
pelos verdadeiros cristdos — como também figura que, por ndo praticarem esse rito
sagrado, os franceses heréticos estavam fadados a derrota, pois Deus luta ao lado dos
portugueses, como podemos depreender da fala de Mem de Sa, em versos anteriores,

ao preparar o espirito dos soldados para a guerra que se aproximava:

Ele incutira forcas e ajudara compassivo

a causa do justo e do fiel e com dextra potente
abatera e esmagara o inimigo, castigando co’a morte
coracdes impios, vazios de fé verdadeira.

Confiados pois na forgca do Deus invencivel,
lancemo-nos a grande empresa para a gléria divina.
Preceda-nos o estandarte fulgente do triunfo de Cristo,
e a desejada vitéria seguird a bandeira da Cruz!*’

218 |hidem, p. 205, wv. .2522-2527.
27 bidem, p. 203, vv. 2503-2510.
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N&o somente isso. Mem de Sa ajoelha-se, como vimos, aos pés do ministro
sagrado, ou melhor, de um jesuita da Companhia de Jesus, parecendo-nos, mais uma
vez, que a acdo politica da guerra € mediada pela acéo religiosa, ou melhor, justifica-se

por ela. Logo,

Estuam as almas impacientes de ir arrasar

as fortificagbes francesas e entregé-las as chamas,
ou generosas perder a vida em morte gloriosa
pela causa santa da fé e da gléria divina.**®

E a hipdtese aventada de uma batalha politica, mediada por um Catolicismo
Guerreiro, para utilizarmos a expressao de Hoornaert (1978), confirma-se na tomada da
primeira colina quando os portugueses, no alto do cume, “fincam vitoriosa a bandeira da
cruz resplendente”.

Nessa mesma direcdo, quando o exeército luso encontra-se na iminéncia de uma
grande derrota, Mem de S& apela a intervencéo divina, lancando aos céus palavras em

prece:

Ai! porque nos entregas, supremo Criador do universo,
sem recurso nenhum, aos Ultimos riscos de vida?

Bem vés que nossas forgas, rendidas por imenso trabalho,
ja ndo podem subsistir. Como podes deixar que sejamos

0 opraébrio do inimigo? porque zombarao de teu nome
esses barbaros? porque ha de o francés conspurcado
pelo crime feio da heresia, insultar teus soldados

cristéos e fiéis? A coragem nos abandonou por completo,
nao resta outra for¢a; compadece-te tu, sendo pereceremos!
Olha, Pai Celeste, para os que carecem de todo recurso.
Estende a mdo bondosa e sinta teu furor justiceiro

a raga inimiga.

[-]

Vamos, apressa-te, corre em auxilio e levanta

0S que estdo a cair; e aos povos selvagens e impios
castiga-os! Experimentem o imenso poder de teu brago
nossos contrarios! Enfim arranca dos perigos presentes

0 exército cristdo que te ama e respeitoso te adora

e por tua gléria se atira as mais duras pelejas.”*

218 |hidem, p. 203, w. 2514-2517.
219 |bidem, pp. 215-217, vv. 2785-2805.
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Se 0 motivo da guerra, como vimos, era justo porque os franceses invadiram terras
alheias, podemos depreender, dos versos que se seguiram, quanto a guerra,
novamente uma acao politica secundéria, prevalecendo, entdo, o que denuncia a sua
causa de fato, elementos de um campo religioso da batalha, ou melhor, Mem de S&
pede intervencédo divina, ndo pela injustica politica praticada pelos franceses, mas por-
gue séo praticantes do crime “feio da heresia” e, por isso, insultam soldados “cristdos” e
“figis”. E por causa das heresias que ele clama o furor justiceiro de Deus contra a raca
inimiga, pois o exeército verdadeiramente cristdo se atira as mais duras pelejas, Unica e
exclusivamente, pela gldria Dele.

De fato, ndo nos parece descabido dizer que a acédo da guerra ao longo do poema
e, sobretudo, no ultimo livro é, antes de mais nada, teoldgica, figurada a partir das de-
terminacdes do Concilio de Trento contra a heresia luterana e calvinista e, por
extensao, contra os indios pagéaos, que precisavam ser inseridos ho mundo de Cristo.

Voltando ao poema:

Ouviu o Rei celeste estas vozes, ouviu juntamente

as que os Jesuitas e povos fiéis nesse tempo
arrancavam do peito, abalando com gemidos e prantos
as portas do céu compassivo. Nao houve demora.”®

Mem de S& ndo estava sozinho em suas preces. Os jesuitas e os povos fiéis o
acompanhavam também em oracdo e, gracas a isso, a ajuda divina veio rapida.
Todavia, antes de percebermos como se deu a intervencéo divina, podemos pensar,
talvez, que a juncdo dos jesuitas em prece com o povo fiel pode representar, nos

versos anteriores, ndo somente o principal instrumento da Contra-Reforma em terras

220 |hidem, p. 217, vwv. 2806-2809.
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brasilicas, a Companhia de Jesus, mas a prépria Igreja de Roma confirmada e
reafirmada pelo Concilio como mediadora entre Deus e 0s homens e, mais ainda, como
necessaria para a salvacdo deles. Lembremos que, para os protestantes, a Igreja
passou a ficar em plano secundario nessa questédo, bastando a fé em Deus e a livre
interpretacdo da Biblia para que se atingisse a salvacéo.

Vejamos, nos versos que se seguem, como a intervencdo divina ocorreu

favoravelmente aos portugueses:

.... eis que Deus chama um ministro do exército alado
Manda-lhe que corte os espagos com as céleres asas
afugente os inimigos do posto altaneiro,
insuflando-lhes o terror pelas trevas da noite.

[.]

Apenas o terrivel temor transpds os umbrais altaneiros
da primeira porta, ja todos de dentro comegam

a empalidecer; tremem, e pelos membros |Ihes coa
gelado pavor.?*

Acometidos de pavor inexplicavel, os franceses fogem de um forte “tdo firme e tdo
seguro pela arte da guerra”, “tamanho era o terror que o Senhor Deus onipotente Ihes
metera nas mentes e coracOes apavorados”. Assim, mais uma vez, ao invadirem o
local, os portugueses “fincam logo a cruz vencedora no cimo do forte e aclamam o
nome santo de Cristo”.

Se ha, como dissemos, uma batalha de bandeira contra bandeira, numa figuragéo
religiosa, ou melhor, numa figuracao tridentina e contra-reformista da guerra, podemos
pensar que o ministro alado de Deus, enviado para causar terror nas mentes e
coracOes dos franceses, é, de fato, uma figuracdo simbdlica de um anjo real que, na

acdo narrada, em forma de guerreiro, alia-se ao exército portugués para leva-lo ndo a

2! bidem, p. 217, vwv. 2813-2831.
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vitéria politica contra os franceses, mas a vitéria contra os falsos cristdos que carregam
a bandeira das heresias.

Em varias passagens do “De Gestis” ha recorrentes intervengdes divinas a favor
dos portugueses. N&o é raro, podemos dizer, que o proprio Deus participe da guerra.
Logo, se estivermos no caminho correto, ha, por inferéncia, nessas passagens, a
figuragdo do sacramento da Eucaristia, reafirmada no Concilio, contra aqueles que
diziam que a presenca de Cristo no pao e no vinho era apenas simbolica.

Gracas a essa intervencdo, em pessoa, do préprio Deus, os portugueses tomam
posse do forte inimigo. Interessante que, na voz do jesuita-poeta, a grande quantidade

de municdo encontrada no forte é colocada em destaque, evidenciando a forgca do

inimigo francés, para em seguida, dizer que de nada isso adiantou, pois:

[...] ndo se encontrava ali a imagem

da cruz resplendente, nem a dos santos que habitam
o reino dos céus, por cujos merecimentos e preces

0 Rei supremo se inclina ao perdé@o e abranda piedoso
a cllera justa e santa, protege 0s reinos terrestres

e enche de dons abundantes as almas humanas.?**

Perderam a guerra, portanto, pela auséncia do que lhes faltava: a verdadeira e
Unica fé em Cristo, representado na cruz resplendente e nos santos intercessores.

Deixando, agora, em completa evidéncia que a guerra se da, antes de tudo, por
uma acdo teoldgica, de cunho religioso, de bandeira contra bandeira, de catolicos
contra protestantes, de tridentinos contra os reformadores da Igreja, Anchieta,
empunhando a bandeira da Contra-Reforma, ndo economiza ataques aos inimigos
religiosos da Igreja Catodlica ao descrever o que havia no interior do forte inimigo

tomado pelos lusos. Vejamos:

222 \bidem, pp.219-221, w. 2876-2881.
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Encontrava-se ai um grande moével, cheio de livros

qgue encerram doutrinas crivadas de impiedades e erros.
Martim Lutero os comp8s com mente perversa

e mandou a seus filhos observéa-los a risca.

Enraivado, muitas blasfémias arrojou contra o papa,
Sumo Pontifice e contra a Igreja, esposa de Cristo.”?

A tomada do forte é militar, mas o produto da guerra € teologico. Dessa batalha
entre Deus e o Diabo, os protestantes sairam derrotados por defenderem a bandeira
errada. Por ndo demonstrarem Lutero e seus seguidores qualquer respeito ao sagrado
e a religido oficial e, portanto, ao proprio Deus, pregam uma doutrina cheia de
impiedades e, mais, de erros, porque se afastam da verdadeira e correta interpretacédo
gue a Igreja de Roma faz das Escrituras Sagradas.

Além disso, Anchieta, como se fora um verdadeiro cruzado, ataca Lutero com
adjetivos que denotam um significado religioso. Por exemplo, ao compor os livros da
“falsa” doutrina com mente “perversa’, podemos inferir que Lutero estava sob inspiracao
demoniaca ou corrompido por ela. “Enraivado”, ou seja, movido por forte paixdo, cega-
se diante da verdade e profere blasfémias contra o representante de Cristo na terra e
contra a prépria Igreja, insultando, portanto, o divino, aquilo que é sagrado.

Ainda como um cruzado de Cristo, sobre Calvino, Anchieta iguala-o ao proprio
deménio “a fera que os abismos do inferno ha pouco arrotaram de suas vasas
profundas”. Além de dragéo, aluséo, talvez ao fogo do inferno, Calvino é a serpente de
coleio variado, de movimentos sinuosos, de carater pouco reto que “abraca no rolo de
suas espirais o forte”, ou melhor, transforma-o no préprio inferno, como sugerem 0s

Versos seguintes:

Também ai estava a fera que os abismos do inferno
ha pouco arrotaram de suas vasas imundas,
dragao inchado de todo o veneno que o mundo

223 |bidem, p. 221, vv. 2882-2887.
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preparou em seus monstros. E Calvino, a serpente
de coleio variado e horrendo, que abraga no rolo
de suas espirais o forte, vibra olhares de fogo

e agita a lingua trifida em ruidos de morte.***

A vitéria militar contra os franceses evidencia, no “De Gestis”, a justica da causa
catdlica em nome de Cristo-Rei, ou melhor, daquele que rege o universo. O proprio

Anchieta o diz, apos os ataques a Lutero e a Calvino, ironizando o impio francés:

Calvino vencer a Cristo,

Senhor do céu e da terra? Em que flrias ardentes te
consumias, que loucura de ti se apossava

guando, desprezando a bandeira de Cristo,

pensavas defender com teus venenos de monstro

os muros do forte? N&o sabias que o dragdo que habitava
as cavernas do inferno, caira outrora vencido,

guando Cristo estendeu os bragos nus sobre o lenho,
santificando com rios de sangue o horrendo madeiro?**°

Desses versos, podemos destacar que a morte de Cristo na cruz significa para os
catélicos que, pela fé e também pelas obras, o fiel pode chegar a salvacdo. A morte de
Cristo no madeiro deu-lhes essa possibilidade.

Calvino, como vimos, pregava a teoria da predestinacdo. Os homens, para ele,
depois da Queda, ndo tinham mais condicbes de entender os designios de Deus e,
portanto, por mais que fizessem ou acreditassem, no final, era o proprio Deus que
escolhia seus eleitos.

Do exposto acima, temos, de fato, nos versos de Anchieta, uma figuragcdo das
determinagfes do Concilio de Trento que confirmaram e reafirmaram todos os valores e

crencas defendidos pela Igreja de Roma.

224 |bidem, p. 221, vv. 2891-2897.
225 |hidem, p. 221, vv. 2900-2908.
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Por extensdao, se Cristo morreu na cruz, santificando-a conforme o verso de
Anchieta, ela, a cruz, passa a ter também um valor sagrado para os catdlicos, nao
ocorrendo 0 mesmo para 0s protestantes.

De posse do forte, os portugueses erguem um altar e o sacerdote, na veste
sagrada, celebra o banquete augusto do pao sacrossanto, que jamais fora ali
celebrado, diz Anchieta, pois “a geracdo de Calvino rejeita com impiedade o alimento
celeste, nem cré que as espécies de pao encerram a Cristo”.

Novamente, evidenciam-se questfes de cunho religioso, de bandeira catolica e
tridentina contra a falsa interpretacdo que os protestantes davam ao sacramento da
Eucaristia. Ndo ha simbolismo algum, dirdo os catdlicos, pois a presenca de Cristo é
real no ato da comunhdo. E também evidencia-se na guerra contra 0s inimigos da
verdadeira, sagrada e Unica fé: a da Igreja de Roma.

Desta forma, fecha-se a epopéia com hinos de louvor a Cristo: rei do universo, da
Historia e das almas. A Deus, agradecimentos pelas interven¢gdes durante os combates
contra os infiéis e hereges. A Cristo, louvores que antevéem o futuro do Brasil:
submeter o indio a doutrina cristd, ao Catolicismo. Ao Espirito Santo, completando a
Santissima Trindade de Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo: aquele que, por
meio da lei divina, revelou diretamente aos homens nas Escrituras os designios de

Deus e sobre a qual a Igreja de Roma foi fundada.
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5 — Conclusao

Pudemos constatar, através da nossa pesquisa, que o poema épico De Gestis
Mendi de Saa, apesar de ainda pouco lido, e até mesmo conhecido, no meio
académico, parece ser, de fato, de autoria do padre José de Anchieta. Nossa afirmacéo
se deve ndo tanto pela nossa parca autoridade sobre a obra anchietana e mais pela
conviccao daqueles que, como Armando Cardoso e Heélio Viotti, defendem essa tese e,
portanto, mostraram argumentos mais consistentes que aqueles apresentados por
Serafim Leite, que sustenta opinido contraria.

No entanto, ndo conseguimos detectar as intencdes de Serafim Leite, pois os trés
foram padres da Companhia de Jesus. Por que divergem quanto a essa questao?
Como vimos, para Armando Cardoso, as acbes do governador Mem de Séa contra os
indios ndo somente foram justas, mas necessarias diante da realidade que se
apresentava. Teria Serafim Leite uma preferéncia pelos escritos de NoObrega em
detrimento dos de Anchieta? Acreditava ele que o “De Gestis” em si, diante do horror
das guerras apresentadas contra os indios, pudesse arranhar a imagem da Companhia
de Jesus no Brasil? Haveria algum prejuizo para a canonizacdo de Anchieta se esse
poema fosse associado a alguém que passou para a Histéria como defensor dos
indios? Deixamos, por ora, essas questdes sem respostas, pois, quando suscitadas,
ndo havia mais tempo para pesquisa-las.

Quanto ao poema propriamente dito, devemos considera-lo sob a perspectiva das
idéias do século XVI. Qualquer julgamento que condene as ac¢des dos padres da

Companhia de Jesus seria anacronico e feito sob um olhar retrospectivo que se poe
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sobre a questéo indigena daquela época. Nao podemos voltar ao passado para matar
novamente 0s mortos.

Com isso, ndo estamos a abonar as acdes da Companhia de Jesus no Brasil do
XVI. Concordamos com a opinido de Florestan Fernandes quando diz que os jesuitas,
na pratica, em consonancia com os objetivos do colonizador, promoveram a politica de
destribalizacdo dos indios tupis e, com isso, destruiram as suas bases de autonomia,
levando-os, portanto, a dominacéo do branco.

Também nédo discordamos de Baéta Neves quando tenta desvendar as relagbes
de poder, representado pela Coroa portuguesa, e de saber, praticado pela Companhia
de Jesus em nome da Fé. Ambos tinham o mesmo propdsito: anunciar o Evangelho
onde ele ndo era conhecido e, se preciso, impb-lo onde fosse renegado, j4 que a
cristianizacdo do mundo era a imposicdo de uma homogeneidade ideoldgica,
lembrando algumas idéias desse autor.

Da mesma forma, ndo nos parece possivel dissociar o poder da Coroa do saber da
Companhia de Jesus. Ambos caminhavam juntos e devem ser analisados no contexto
daqguela época.

Nesse sentido, Anchieta foi, simplesmente, um homem da sua época: defendia
valores do seu tempo e da sua religido. Membro de uma Ordem que seguia o rigor
militar de obediéncia a hierarquia interna e as determinacfes do Papa, Anchieta ndo
fugiu a regra.

Quanto aos indios, mesmo que Anchieta tivesse ousado enxergar as coisas sob
outra Otica, provavelmente teria sido banido da Companhia de Jesus, na melhor das

hip6teses, em tempos de Contra-Reforma. Logo, reiteramos a afirmacao inicial de que,
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sendo um homem da sua época, como tal sua obra deve ser lida e analisada, bem
como a propria Companhia de Jesus.

Se partirmos das guerras historicas movidas por Mem de S& contra os indigenas,
perceberemos que, naquele momento, jA havia um desencanto dos jesuitas pelo
meétodo de conversao pela via amorosa, ou seja, o indio deveria ser convertido por livre
e espontanea vontade mediante o Evangelho que era pregado de aldeia em aldeia
pelos jesuitas. Esse método estava em consonéncia com as recomendacbes da
Segunda Escolastica, que dotou o indio de inteligéncia e, portanto, capaz ndo somente
de aceitar, ou ndo, a fé oferecida pelos jesuitas, como também o sistema politico de
governo dos colonizadores. Todavia, como vimos, esse método néo funcionou.

Como homens, os indios eram livres por natureza e ndo escravos em linha
aristotélica, como defendia, por exemplo, Sepulveda que os enxergava como bocais e
idiotas que deveriam, antes de tudo, ser submetidos a forca para, depois, serem tirados
dos maus habitos que praticavam e conduzidos a fé cristd e aos valores da civilizacdo
européia.

Nas guerras de Mem de S4&, na pratica, com o apoio dos jesuitas, 0 que vai
acontecer € o método defendido por Sepulveda, ou seja, a submissdo pelo medo, pelo
terror da guerra.

No entanto, se 0 método que se da pela politica da guerra € o mesmo, a
concepcao teoldgica ou o fundamento doutrinario de conversédo afasta os jesuitas das
idéias de Sepulveda que, como ja dissemos, entendia ser o indio incapaz de chegar a
fé pela inteligéncia, como se fora destituido de humanidade. Basta ler “O Dialogo sobre

a conversao do gentio” para percebermos que Nbébrega se afasta dessas idéias, mesmo
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gue entenda que a submissdo pelo medo seja o0 método mais adequado, como etapa
preparatoria, de uma conversao plena a fé catdlica e a civilizacao lusa.

Numa época impregnada de guerras religiosas de catélicos contra protestantes,
percebemos no “De Gestis” que as guerras de Mem de S& contra os indigenas seréao
também figuradas, por Anchieta, em termos religiosos pois, afinal, ndo somente a Coroa
portuguesa como a Companhia de Jesus tinham uma Unica missado, antes de qualquer
interesse por metais valiosos que a terra pudesse oferecer, conforme denuncia o
Regimento de D. Joéo lll entregue ao primeiro governador-geral: a expansao da fé
catdlica. No entanto, sustentamos essa afirmagdo somente dentro da analise do poema
“De Gestis” pois, historicamente, em consonéncia com os ideais mercantilistas, na
pratica, a Coroa portuguesa, na busca por metais preciosos, causou inUmeras mortes.

Desta forma, voltando a analise do poema, os indios, inseridos naquele contexto,
serdo figurados no “De Gestis” ndo apenas como inimigos dos portugueses ou da
Coroa portuguesa, mas do proprio Deus de Roma. Assim, numa acao teologico-politica
da guerra, a partir do estabelecimento de dois campos semanticos, como vimos, entre
as coisas divinas e demoniacas, os soldados de Cristo, 0os portugueses, vao combater
os indios, que sdo conformados pelo poeta como escravos do demoénio, devido aos
maus habitos que praticavam, desconsiderando, portanto, a sua cultura, e justificando,
dentro dos critérios da “guerra justa”, a acdo bélica contra eles.

Interessante frisar, nesse ponto, que o mesmo Francisco de Vitoria, defensor da
autonomia indigena e da sua submissdo apenas por vontade propria, estabelece

critérios para que a guerra contra eles fosse considerada “justa”.
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Desta forma, aventamos a hipétese, no “corpus” do trabalho, de que néo raras
vezes 0s proprios colonos provocavam as guerras, dando-lhes ares de “justas”, para
gue pudessem escravizar os indios, como direito de guerra concedido ao vencedor.

Sabemos que a intencdo dos jesuitas ndo era a mesma. Queriam que os indios
fossem inseridos no Reino como suditos do rei e que ficassem sob a tutela da
Companhia de Jesus num primeiro momento. Ha varias passagens no “De Gestis” que
corroboram essa idéia. Além disso, freqlientemente os jesuitas se desentendiam com
os colonos em defesa dos indios.

De qualquer maneira, as guerras figuradas no poema néo vao ocorrer pelos maus
habitos praticados pelos indigenas como, por exemplo, a prépria guerra entre tribos e a
antropofagia, vinculadas ao campo do demoniaco, mas, em coeréncia com as idéias da
Segunda Escoléstica, sobretudo as defendidas por Vitoria, as guerras vao ocorrer por
injusticas praticadas pelos indigenas contra os portugueses ou por alguma ofensa
contra a fé cristd, como pudemos perceber durante a analise do poema.

Se o0s colonos, na prética, faziam parecer que a guerra era justa para, depois,
escravizarem o0s indios, no poema “De Gestis” as guerras figuradas por Anchieta
também aconteciam por culpa dos indios e, como consequéncia delas, a acdo bélica
tdo-somente facilitava o caminho para a acdo missionaria, de evangelizacdo e
expansédo da verdadeira fé cristd, pretendida pelos jesuitas.

E partindo dessa possibilidade de analise, aventamos a hipotese, e jA& em vias de
conclusdo do nosso trabalho, de termos no “De Gestis”, em moldes tridentinos e
contra-reformistas da época, uma acdo teoldgico-politica das guerras, figuradas,
também, contra os inimigos dos portugueses, fossem os indios ou os franceses, mas,

sobretudo, contra os inimigos do proprio Deus e, por extensdo, da verdadeira e santa fé
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defendida pela Igreja de Roma. Nesses embates de bandeira contra bandeira, a acao
politica da guerra funcionava em funcdo do principal objetivo, que era teoldgico e
espiritual.

Coerente com o seu tempo, Anchieta figura uma guerra em que o préprio Deus de
Roma entra em combate ao lado dos portugueses, ou por meio deles, para, no caso do
indio, quando possivel, inseri-lo no reino da fé, das coisas divinas ou, caso contrério,
livrd-los, com a morte, do jugo do demdnio em terras brasilicas, lamentando, contudo,
gue nao tivessem suas almas salvas pelo sacramento do batismo.

Em moldes tridentinos e contra-reformistas, como dissemos, 0 mesmo se aplica
aos protestantes na Ultima parte do poema, pois, ao contrario dos indios que
desconheciam a verdade, os franceses calvinistas se afastaram dela por vontade
propria e, por isso, dentro das determinacfes do Concilio de Trento, por praticarem
heresias contra a Igreja de Roma, deveriam ser perseguidos e exterminados com o
apoio do proprio Deus, que é figurado como catolico, restando aos protestantes
servirem a bandeira do lado oposto: a do deménio.

Temos, portanto, ao longo de todo o poema, uma guerra em nome de Deus, de
cunho religioso, que parte da acao politica de subjugar & forca os seus inimigos para,
de fato, concretizar a acao teoldgica da guerra: inserir os indios no mundo cristao e, por
extensdo, como tributarios, no Reino, e impedir o avanco de idéias protestantes em
terras brasilicas.

E, desta forma, Anchieta, em consonancia com o Concilio de Trento e numa acéao
de vinculo contra-reformista, por figuracdo poética, confirma e reafirma os dogmas e

doutrina defendidos pela Igreja contra os inimigos da verdadeira fé crista: a de Roma.
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