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RESUMO

MOTA, Jaqueline Ferreira da. A Confissdo tupi: a problematica dos confessionarios
jesuitico-tupi nos séculos XVI-XVIII nas missdes do Grao-Para e Maranhd&o e do Brasil.
2017. 261 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2017.

A proposta desta tese de doutoramento consiste no estudo comparativo de cinco
confessionarios tupi aplicados em regides missioneiras do Grao-Para e Maranh&o e do Brasil
entre os séculos XVI e XVIIl. O objetivo geral do estudo é apresentar os modelos de
confissdo catolica pretendidos em cada um dos séculos tratados, considerando os locais de
origem dos penitentes indios e a instituicdo religiosa a qual pertenciam os confessores, 0s
modelos disponiveis para aplicar esse sacramento (ora impressos, ora manuscritos) e os
contextos em que se desenvolveram as respectivas missdes jesuiticas. Partimos do
pressuposto de que o0s jesuitas, ainda que tivessem um propdsito universalista de
evangelizacéo, tiveram de se adaptar as diferentes realidades apresentadas pelos interlocutores
indigenas, condicionados pelos diferentes espacos culturais (fisicos e temporais) onde ocorria
a missionacdo. Para além da analise linguistica (terminoldgica e de traducdo) conduzida por
dentro de uma perspectiva histérica com seus desdobramentos antropoldgicos, outra
metodologia orientativa e de apoio sera aquela ja tracada pela Escola Italiana de Histdria das

Religides.

Palavras-Chave: Indios, Confissdo, Jesuitas, Lingua tupi, Escola Italiana de Historia das

Religides.



ABSTRACT

MOTA, Jaqueline Ferreira da. The Tupi Confession: the issue of Jesuit-Tupi confessionals
in the 16'™"-18™ centuries in the Grao-Para and Maranhio’s and Brazil’s missions. 2017.
261 f. PhD dissertation — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Sdo Paulo, S&o Paulo, 2017.

This doctoral dissertation presents a comparative study of five Tupi confessionals established
in missionary regions of the Grdo-Par4a and Maranh&o and Brazil provinces between the 16%
and 18" centuries. The overall objective of the study is to present the intended Catholic
confession models in each of the centuries referred to, considering the places of origin of
penitent Indians and the religious institution to which the confessors belonged, the different
models available to apply the Sacrament of Penance (sometimes printed, sometimes
manuscripts), and the contexts in which the Jesuit missions were developed. We assume that
the Jesuits, despite having a universal purpose of evangelization, had to adapt to the different
realities presented by their indigenous interlocutors, conditioned by the different cultural
spaces (physical and temporal) where the missioning had arisen. Besides the linguistic
analysis (terminology and translation) conducted within a historical perspective and its
anthropological repercussions, another methodology used for guidance and support is the one

drafted by the Italian School of History of Religions.

Keywords: Indians, Confession, Jesuits, Tupi language, Italian School of History of

Religions.
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Introducéo

Para levar a conversdo dos homens, é preciso conhecer perfeitamente seus
pensamentos e seus habitos. O missionario deve assim deixar-se moldar pelo
outro (entrar pela porta do outro), para entrar em sua consciéncia e do
interior molda-lo de outra maneira (para enfim sair do outro, que se torna um
em si) e leva-lo para Deus. O trabalho de converséo assim definido supde
um conhecimento muito refinado dos homens que se procura converter.
(CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operéarios de uma vinha estéril:
0s jesuitas e a conversao dos indios no Brasil — 1580 -1620. Traducao de llka
Stern Cohen. Bauru: EDUSC, 2006, p.402)

Chamamos em causa o trecho da tese de Castelnau-L’Estoile porque “o tema da porta”
— como ela mesma o definiu e caracterizou enquanto essencial no pensamento missionario —
talvez seja a melhor chave explicativa para compreender os confessionarios em lingua tupi: as
fontes principais de nossa pesquisa. A doutrina cristd traduzida em lingua tupi e a partir de
referéncias dos costumes, rituais e figuras miticas dos indios brasileiros foi a matéria-prima
das perguntas desses confessionarios.

Abordando a aplicacdo do sacramento da Peniténcia na América, em artigo publicado
no volume Lexikon of the Hispanic Baroque,! Bruce Mannheim nos alerta que estudar a
confissdo no Novo Mundo do século XVII gera debate e discordancia, porque as praticas
trazidas para a América refletem uma instituicdo que estava em processo de mudanca radical
na Europa, e isso ndo apenas relativamente as decisdes tomadas durante o Concilio de Trento,
mas devido a alteracGes feitas durante todo o século XVII. A confissdo individual era uma
novidade no momento da evangelizacdo no Novo Mundo e ainda ndo era uma norma no
mundo cat6lico romano.?

Na América Portuguesa, confessar indios individualmente também se configurou
como um problema para os jesuitas, contrapondo aqueles que defendiam o uso do intérprete

na situacdo em que o missionario ndo dominava a lingua e precisava confessar a0 menos na

L LEVY, Evonne and MILLS, Kenneth. Lexikon of the Hispanic Baroque. Transatlantic exchange and
transformation. Austin: University of Texas Press, 2007.

2 “The status of confession in the seventeenth-century New World is vexed at several levels. First, the practices
brought to the New World reflected na institution that was in a process of radical change in Europe, not only in
decisions made during the Council of Trent but in accretions throughout the seventeenth century. At a purely
material level, the confessional itself, with a grill whose holes were to be no larger than a pinky finger, is a late
sixteenth innovation. Second, the theology of confession underwent substantial reformulation from the Fourth
Lateran Council (1215) to the Council of Trent (1545-1563), increasingly focused on the spiritual over the
material and the individual over the social. Here again, the practices of confession varied substantially over this
period. The individual-centered confession recommended at Trent was innovative at the very moment of the
evangelization of the New World; hence it was not yet normative in the Roman Catholic world”. Cf.
MANNHEIM, Bruce. “Confession”. In: LEVY, Evonne and MILLS, Kenneth. Lexikon of the Hispanic Baroque.
Transatlantic exchange and transformation. Austin: University of Texas Press, 2007, p.87.
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Quaresma, contra aqueles para quem o segredo da confissdo era inviolavel e, por isso, o
sacramento ndo poderia ser ministrado por terceiros que dominassem o idioma. Nesse cenario
de novidades, contraposi¢cdes, busca de solugcdes e surgimento de novos problemas, surgem o0s
manuais de confissdo em lingua tupi, com o objetivo de ajudar o missionario na tarefa de
confessar indigenas. Mannheim também afirma que o cenario de aplicagdo da Peniténcia na
Europa, do pecado como afronta social, foi dificilmente traduzido em termos de pecado
individual para as audiéncias indigenas.®

A partir disso, o objetivo desta tese € estudar trés mandamentos da lei de Deus (0
primeiro, o quinto e o sétimo) em cinco obras missionarias utilizadas na catequizacao em tupi
antigo, impressas no @mbito da Contrarreforma e seguindo as exigéncias conciliares para 0s
textos que seriam instrumentos de evangelizacdo no Novo Mundo. No caso da nossa pesquisa,
trata-se de confessionarios tupi escritos por missionarios entre os séculos XVI, XVII e XVIII
e aplicados entre indios aldeados do Estado do Brasil e do Grao-Para e Maranhdo.

Esses confessionarios, aplicados em diferentes regides brasileiras, sdo: 1) o
confessionario manuscrito* contido na Doutrina Cristd,® de José de Anchieta, utilizado nas
regides missioneiras do Estado do Brasil do periodo quinhentista e que teria sido escrito na
década de 1560; 2) o livro seis “Do Confessionario”, que consta do Catecismo na Lingoa
Brasilica, no qual se contem a summa da doctrina christa, do jesuita Antbnio de Aradjo,

impresso em 1618°% e seu par documental reeditado em 1686, o Catecismo Brasilico da

3 “But as Roman Catholic concepts of sin increasingly emphasized the agency of individuals, the translational
equivalences established under a regime of sin-as-affront-to-the-social-order created an enduring illusion of
similarity between the aetiologies of sin in the new European and the older Native American social orders,
bedeviling both colonial and modern commentators”. Cf. Ibid.

4 Conforme sabemos pelas pesquisas de Armando Cardoso, o confessionario manuscrito de José de Anchieta ndo
tem data exata e ndo chegou a ser impresso. Além disso, Cardoso afirma, segundo dados de Quiricio Caxa e Pero
Roiz: “Quando se fundou o Colégio de S.Paulo, inicio da futura vila e cidade, se preparavam para o sacerdocio.
Catequista de curumins, aperfeicoava o tupi que vinha aprendendo desde a Bahia. Tao eximio se tornou nessa
lingua que, depois do martirio de Pero Correia e Jodo de Souza, Nébrega o tomou como intérprete nas confissdes
de indios convertidos. Ao lado de outras obras em tupi destinadas a ajudar os missionarios, escreveu também um
Confessionario com a prética que alcangara nos 14 anos que decorreram até seu sacerddcio (1553- 1566)". Cf.
ANCHIETA, José de. Doutrina cristd. Tomo 2: Doutrina autografa e confessionario. Obras Completas. 10° vol.
Introducéo historico-literaria, traducdo e notas do Pe. Armando Cardoso SJ. Sdo Paulo: Edigcdes Loyola, 1992,
p.61. Estamos considerando a datacdo aproximada de 1560 segundo o que nos diz a pesquisa de Lima: “Dentre
essa producdo, Anchieta teria escrito um confessionério, na década de 1560, do qual existem cdpias manuscritas
apografas”. LIMA, Luis Filipe Silvério. Sonho e pecado: vis6es oniricas e oniromancia dos "indios" e "gentios"
na catequese jesuitica na América Portuguesa (1549-1618) . Revista de Historia, Brasil, n. 149, p. 139-179, dec.
2003. ISSN 2316-9141., p.156. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/view/18968>.
Acesso em: 12 oct. 2016.

5 ANCHIETA, José de. Doutrina cristd. Tomo 2: Doutrina autdgrafa e confessionario. Obras Completas 10° vol.
Introducdo historico-literaria, traducao e notas do Pe. Armando Cardoso SJ. So Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1992.

& ARAUJO, Antonio de. Catecismo na Lingoa Brasilica, no qual se contem a summa da doctrina christd. Com
tudo o que pertence aos Mysterios de nossa sancta Fé & b&s custumes.Composto a modo de Dialogos por
Padres Doctos, & bons lingoas da Companhia de IESUS.Agora novamente concertado, ordenado,&
acrescentado pello Padre Antonio d’Araujo Theologo, & lingoa da mesma Companhia. Em Lisboa por Pedro
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Doutrina Christda’, organizado por Bartolomeu de Ledo. Com relagdo a esses trés
confessionarios, tratar-se-ia, a primeira vista, de uma obra Unica obra reeditada.® Os
confessionarios de Antdonio de Araljo e Bartolomeu de Ledo, em suas duas edicdes,
representavam o material oficialmente preparado pela Companhia de Jesus para os penitentes
de lingua tupi, situados geografica e governamentalmente sob os dominios do Estado do
Brasil®; 3) o Confissionario pella lingoa geral p.2 seconfessar por elle em cazo denesesidade
urgente, do manuscrito anénimo datado de 1751,° aplicado as missdes setecentistas do
Estado do Grdo-Par4 e Maranhdo, e o confessionario contido em uma obra congénere,
também manuscrita, a Gradmatica da Lingua geral do Brazil, com hum Diccionario dos
vocabulos mais uzuaes para a intelligencia da dita Lingua, intitulado Confissionario [...] da
Lingoa Geral p.2 seconfessar por elle emcazo de Necessid.e, datado de 1750.%

Nosso objeto de pesquisa é a analise da confissdo indigena e, com essa, aquela de
investigar o encontro entre confessores missionarios (representados pela instituicao religiosa a
que pertenciam) e penitentes indigenas (representados pelas etnias) no Brasil colonial, mas
sem pretender chegar a tratar da tematica da apropriacdo feita pelos indios do sacramento
catdlico, ou da reelaboracdo de sentidos que eles teriam feito do sacramento, e, menos ainda,
de que eles se confessariam para obterem vantagens ou para se afirmarem no cenario colonial.
O que queremos dizer € que o conteldo dos confessionarios tupi ndo necessariamente esta
atrelado a lingua tupi, uniformizada pelos missionarios jesuitas no século XVII para
imprimirem seus textos catequéticos, ou aquela do século XVIII que aparece nos
confessionarios manuscritos paraenses: lingua que, como ja disse Aryon Rodrigues, era

falada, nos séculos XVI e XVII pelos indios Tupinamba que regionalmente eram conhecidos

Crasbeeck.dno 1618. A custa dos Padres do Brasil. Utilizamos a versdo recente: ARAUJO, Padre Antonio de.
Catecismo na Lingua Brasilica. Reproducdo fac-similar da 1% edi¢do (1618), com apresentacdo pelo P.e
A.Lemos Barbosa, Professor de Lingua Tupi na Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Pontificia Universidade Cat6lica do Rio de Janeiro, 1952, pp.96-117.

" LEAM, Bertholameu de. Catecismo Brasilico da Doutrina Christda, com o cerimonial dos Sacramentos &
mais actos Parochiais. Composto por Padres Doutos da Companhia de Jesus, aperfeicoado & dado a luz pelo
P. Antonio de Araujo. Emendado nesta segunda impresséo pelo P. Bertholameu de Leam da mesma Companhia.
Lisboa: Na officina de Miguel Deslandes, MDCLXXXVI, 1686, pp.218-274.

8 No capitulo 3 discutiremos as semelhancas e diferengas entre eles.

9 Hipoteticamente, a Companhia de Jesus também teria escrito essa obra para a Amazdnia, questio que
discutiremos posteriormente.

10 ANONIMO. Vocabulario da lingua brasilica. Fundagdo Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Original.
Manuscrito.180p. 01,01,014. Para, 1751.

11 ANONIMO. Gramatica da Lingua Geral do Brazil. Com hum Diccionario dos vocabulos mais uzuaes para a
intelligencia da dita lingua. Para. Manuscrito 69. Coimbra: Biblioteca Geral da Universidade de Coimbra, 1750.



16

como Tamédio, Tupinikim, Kaeté, Potiguara, Tobajara e que teve continuidade, de forma
alterada, nos séculos seguintes.'?

Quando nos perguntamos quem € o penitente das obras de Antdnio de Aradjo e de
Bartolomeu de Ledo, temos de considerar que os confessionarios tupi impressos ndo sdo obras
congeladas. O penitente ndo € uma entidade genérica. Fato é que a Politica Linguistica de
padronizacgdo do tupi leva em consideragdo como norma o instrumento de comunicagéo - a
lingua geral - mas ndo as perguntas que ela veicula. O penitente indio, portanto, é levado em
consideracdo, substancialmente, para a elaboracdo do manual. Nesse contexto e nesse
processo de catequizacdo, enfim, hd um necessario alargamento da perspectiva tridentina, na
qual os missionarios consideram as especificidades das audiéncias para a aplicacdo do
sacramento. As perguntas dos manuais de penitentes podem mesmo nos revelar os principais
institutos culturais dessas populacBes: neste sentido, o confessionario se configura como
espaco para um “encontro de equivocos”®. No final das contas, entdo, a uniformizacéo da
doutrina e da lingua ndo quer dizer que sua formalizacdo, a aplicacdo do sacramento da
Peniténcia, se configure de modo uniforme. Pelo contrario, os confessionarios nao tém de ser
e ndo podem ser iguais. Eles manifestam exemplarmente como é possivel seguir as normas
tridentinas sem abandonar a caracteristica performatica do ritual da confissdo. O que nao
poderia haver na performance? Era proibido aos confessores inovarem na aplicacdo do rito?
Havia algum tipo de juramento ao qual os confessores deveriam se submeter?

Muito do que se sabe hoje sobre as fontes tupi dos jesuitas espalhadas em varias
bibliotecas e arquivos pelo mundo, se deve as obras do linguista Frederico Edelweiss,
publicadas em 1947 e em 1969.1° Quando levantamos a questdo sobre quem é o penitente
dos confessionarios jesuiticos e buscamos responder a isso por pistas textuais das perguntas,
sua obra se apresenta como fundamental, pois ele defende dois pontos: 1) A lingua tupi ou

lingua brasilica € aquela uniformizada pelos jesuitas em seus varios compéndios; 2) Na

12 RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. 2. ed. S&o
Paulo: Edigdes Loyola, 1994, pp.20-21.

13 “Ora, ¢ justamente na obra de revisdo das préticas tradicionais, realizada paralelamente aquela de conquista de
novos povos, que os instrumentos afinados pelo Concilio tridentino desenvolveram uma fungdo importante: entre
todos e em primeiro lugar, a confissdo. E através do filtro dos manuais elaborados para a realizacdo desse
sacramento que foram ‘passados em revista’ — € a0 mesmo tempo construidos — os pecados das populagdes
americanas”. AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: a Negociacdo da Fé no encontro catequético-ritual
americano dos séculos XVI-XVII. Sdo Paulo: Humanitas/FAPESP, 2007, p.139.

14 EDELWEISS, Frederico G. Tupis e Guaranis: estudos de etnonimia e linguistica. Publicagtes do Museu da
Bahia, n.7. Bahia: Secretaria de Educacdo e Saude, 1947.

15 EDELWEISS, Frederico G. Estudos tupis e tupi-guaranis: confrontos e revisdes. Rio de Janeiro: Livraria
Brasiliana Editora, 1969.
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Amazodnia, ndo ha obras jesuiticas mas sim franciscanas e o que encontramos nos textos nédo é
o tupi uniformizado pelos jesuitas, mas sim um dialeto que ele batiza de “brasiliano”.

Foi a partir da leitura das obras de Edelweiss que ampliamos o horizonte da pesquisa,
sua perspectiva de estudos tendo fragilizado fortemente uma de nossas primeiras hipéteses de
investigagdo (a de que os confessionarios de que dispunhamos seriam todas obras
jesuiticas).’®* Ao mesmo tempo, todavia, sua obra representou um incentivo para que
pudéssemos continuar seguindo nossa intui¢do inicial, verificando-a mais pontualmente:
aquela de ser possivel identificar o penitente pelas perguntas do mesmo confessionario,
quando esse autor expde as diferencas da situacdo histérica da Amazbnia, em que 0S
constantes descimentos, de indios de diferentes etnias, impossibilitaram a constru¢do de um
padrdo uniformizado pelos jesuitas, mas deram origem a um dialeto falado ndo apenas por
indios segregados, mas também por mesticos. Desta feita, reflitamos sobre sua apreciacdo
relativa a realidade linguistica da Amazénia:

Mas, tenhamos sempre presente, que o brasiliano ndo é um dialeto uniforme
como o tupi jesuitico. Entre cérca de 1580 e 1760 houve, de continuo, tribos,
que falavam um tupi relativamente original, ao lado de camadas de mestigos
e indios em escalas das mais dispares aculturacBes linglisticas. Tivemos,
assim, com o correr do tempo, ndo apenas um, mas todo uma gama de
dialetos brasilianos.’

As classificagbes lingua brasilica ou tupi, dialeto brasiliano, lingua vulgar,
tupinambd e lingua geral, usadas em sua obra, nos ajudardo, de qualquer modo, a analisar o
confessionario da fonte amazodnica intitulada Gramatica da Lingua Geral do Brazil (1750) e
aquele contido no Vocabuléario da Lingua Brasilica (1751). No capitulo 2, desenvolvo melhor
essas questdes propostas por ele em relagdo a Confissdo na Amazdnia do seculo XVIII.

A proposta de ver o indio como agente social é trazida para a historiografia brasileira
por John Monteiro e seus orientandos. Seguindo a linha de pensamento de John Monteiro,

queremos inserir o trabalho na chamada “Nova” Historia Indigena:

16 Sobre a Gramatica da Lingua Geral do Brazil, de 1750, ele afirma: “Quanto & sua autoria, pelos motivos ja
expostos, estamos inclinados a atribui-la a um franciscano. N&o ha o verbete padre de missa, mas figuram frade
de missa e frade leigo”. EDELWEISS, Frederico G. Estudos tupis e tupi-guaranis (...), p.148. Em nota a esse
trecho, ele continua: “Veja o capitulo O Dialeto Brasiliano. Nenhum jesuita, pelos motivos expostos, chamaria a
ésse dialeto de Lingua-Geral do Brasil sem qualquer restricdo. Compare o titulo do catecismo brasiliano de
Bettendorft.” Ibid. O titulo da obra de Bettendorff a que Edelweiss se refere é Doutrina Christad / Em lingua
geral dos Indios do Estado do Brasil /e Maranhdo, composta pelo P.Philippe Bettendorff / traduzida em lingoa
irregular, e vulgar uzada nestes tempos. O que ele quer dizer é que “lingua geral” é um termo que sé seria usado
por um jesuita para denominar a lingua uniformizada por eles, o que ndo ¢ o caso da Gramatica da Lingua Geral
do Brazil (1750), que como ele demonstra, foi escrita em dialeto brasiliano. S6 um franciscano, desconhecedor
das diferencas linguisticas, da lingua brasilica jesuitica e da evolugdo histérica do tupi, segundo Edelweiss,
poderia denominar dessa forma o documento.

17 1dem. lbidem, p.146.
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Deve-se ressaltar, ainda, que se trata de uma ‘nova’ histéria indigena, porque
esse tema ndo é nada novo na historiografia do pais: desde os tempos
coloniais, 0s cronistas e outros escritores se indagaram a respeito dela, e, no
século XIX, a temética indigena foi crucial na elaboragdo de uma mitografia
fundacional do pais, que se desdobrou em sucessivas ondas da historiografia
e do pensamento social brasileiro.”!®

Assim, procuramos considerar a tematica indigena inserindo a pesquisa na corrente
da Histéria preconizada por John Monteiro: por isso, 0 sujeito principal de nossa pesquisa é 0
indio e suas inter-relacGes com o missionario jesuita. Tentamos, porém, priorizar o estudo dos
confessionarios tupi na perspectiva da devolucdo desses materiais ao publico nativo. Se,
evidentemente, hd muitos tracos da teologia jesuitica nos materiais de confissdo, ha muito da
realidade indigena local, receptora e interlocutora dos confessores. Sua intervencdo pode ser
avaliada pelas auséncias e permanéncias de perguntas — identificadas devido ao estudo
comparativo que fizemos com os cinco confessionarios —, pela énfase em determinados
aspectos da doutrina e pela configuracao escrita dos materiais de confissé@o. Claramente mais
curtos que os congéneres dos séculos XVI e XVII, os manuais de penitentes do seculo XVIlI
denunciam o baixo numero de confessores, a realidade de trabalho das missbes (a qual
determinava os periodos em que os indios estariam nas aldeias) e a selecdo das faltas mais
graves. Com pouco tempo, poucos operarios e muitos penitentes, a Confissdo tanto no Estado
do Brasil dos séculos XVI e XVII como no Grdo-Pard e Maranhdo do século XVIII, aponta
sua singularidade dependendo dos locais e da época em que foi ministrada.

O sacramento da Confisséo era 0 momento no qual o religioso inquiria aquele que
no século XVI foi considerado ndo tendo religido alguma e por isso, aceitava com facilidade e
docilidade os ensinamentos cristdos, na mesma rapidez em que 0s negava e 0s abandonava.
Eram as estatuas de murta definidas por Vieira na conhecida passagem do Sermao do Espirito
Santo (1657)'°. Sendo de murta, os indigenas do Novo Mundo eram dificeis de converter.
Viveiros de Castro analisa a perplexidade missionéria quanto & inconstancia indigena e a

auséncia de um sistema religioso a ser combatido.?°

18 MONTEIRO, John. “Armas e armadilhas. Historia e resisténcia dos indios”. In: NOVAES, Adauto. A Outra
Margem do Ocidente. NOVAES, Adauto (Org.). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, p.238.

19 “F necessario que assista sempre a estas estatuas o mestre delas: uma vez, que lhes corte o que vicejam os
olhos, para que creiam o que ndo veém; outra vez, que lhes cerceie o que vicejam as orelhas, para que ndo déem
ouvidos as fabulas de seus antepassados; outra vez, que Ihes decepe 0 que vicejam 0s pés, para que se abstenham
das agdes e costumes barbaros da gentilidade.” In: VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “O marmore ¢ a murta:
sobre a inconstancia da alma selvagem”. In: A inconstdncia da alma selvagem - e outros ensaios de
antropologia. Séo Paulo: Cosac & Naify, 2002, p. 184.

20 “Entre os pagdos do Velho Mundo, o missionario sabia as resisténcias que teria a vencer: idolos e sacerdotes,
liturgias e teologias - religides dignas desse nome, mesmo que raramente td0 exclusivistas como a sua propria.
No Brasil, em troca, a palavra de Deus era acolhida alacremente por um ouvido e ignorada com displicéncia pelo
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Viveiros de Castro defende que a imagem do selvagem inconstante advém dos anos
iniciais da conquista. Para os padres, o entendimento, a primeira poténcia da alma, era agil
nos indios, mas as outras duas poténcias, a memdria e a vontade, eram fracas e remissas.?* O
inimigo a ser combatido era o que os religiosos chamavam de “agdes e costumes barbaros da
gentilidade” (canibalismo, guerras de vinganga, bebedeiras, poliginia, nudez, auséncia de
autoridade centralizada e de implantacio territorial estavel).?? Tendo a memoria e a vontade
fracas, o gentio do Novo Mundo acreditava rapidamente no que lhes pregavam, mas tao logo
abandonava o Evangelho e voltava a préatica dos costumes antigos.

Quando falamos em Historia Indigena talvez valesse a pena refletir, com Vittorio
Consiglio, sobre “qual critica do material documentario jesuitico seria mais adequada para
valoriza-lo como fonte de informagdo sobre a histéria indigena amazdnica”.?®> Como Historia
Indigena Consiglio compreende “formas indigenas de produzir historia”.?* Se a maioria das
fontes sobre os indios brasileiros se ressente por se caracterizar como “o ponto de vista
missiondrio”, ou por olhar o indio pela “luneta europeia” ou pelo filtro cultural do
catolicismo, os confessionarios tupi, estando construidos sobre a ritualidade real de indios
especificos, podem ser considerados fontes seguras sobre aquele especifico grupo de
penitentes indios. E possivel, portanto, usar historicamente a estereotipada fonte catequética
missionaria. ®

A doutrina cristd e a casuistica jesuitica levavam a uma infinidade de situagdes a
serem questionadas e, ao final das contas, era necessario fazer uma triagem de temas para as
perguntas da Confissdo e, além disso, descobrir o penitente das obras oficiais da Companhia
de Jesus por meio de pistas linguisticas fornecidas pelos textos, ndo é tarefa facil. A lingua do

Confessionario tupi de Aratjo ¢ a chamada “lingua da costa”, pressupostamente generalizante

outro. O inimigo aqui ndo era um dogma diferente, mas uma indiferenga ao dogma, uma recusa de escolher”. In:
Ibid., p.185.

21 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “O marmore e a murta: sobre a inconstancia da alma selvagem (...)”,
p.188.

22 |bid., pp.188-189.

22 CONSIGLIO, Vittorio. Fontes missionarias e historia indigena. Um inventario analitico sobre textos
jesuiticos nos arquivos romanos referentes a missdo em Maranhdo e Grdo-Para, séculos XVII — XVIII.
Dissertacdo de mestrado. Universidade de Sao Paulo. So Paulo, 1997, p.28.

24 |bid.

%5 Por isso, nossa reflexdo busca apoio na metodologia da Escola Historico-Religiosa: “Nessa altura se coloca o
problema da comparacdo que, na elaboracdo da Escola Histdrico-Religiosa, encontrou uma nova colocagdo
instrumental. Trata-se daquela que se define como comparacédo histdrica e que representa ndo uma comparacao
horizontal e estéril dos fendmenos e das ‘formas’ culturais, mas uma comparagdo de processos histdricos; ndo
uma comparacao dedicada a nivelar e a reduzir, mas a diferenciar e a determinar para entender, além das texturas
fundamentais comuns, também as ndo repetiveis solu¢des criativas concretas”. AGNOLIN, Adone. O apetite da
antropologia, o sabor antropofagico do saber antropoldgico: alteridade e identidade no caso Tupinamba. S&o
Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2005, p.32.
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de todos os grupos linguisticos do tronco tupi. O confessionario tupi, entretanto, é hibrido por
conter a cultura de indios diversos e ndo genérico por estar escrito na “lingua da costa”.

Por outro lado, a proposta de adequar uma literatura de catequese a uma audiéncia
especifica, ndo é uma novidade da evangelizacdo americana. Na ldade Média, os catecismos
para os rudes e para as criangas ja tinham esse carater de popularizar a doutrina. Ainda, a obra
de Bernardo de Nantes ja traz em seu titulo essa proposta de aproximar a doutrina a realidade
do gentio barbaro.?® Na contribuicdo mais tocante, para nos, de Agnolin para o debate, “(...)
com relacdo a ignorancia (o vazio) selvagem, a catequese teve que recorrer a estratégia de se
apropriar dos instrumentos lingiisticos indigenas para transcrever neles um sentido novo, que
permitisse colonizar, propriamente seu imaginario”.?’ Os missionarios reduzem primeiro a
lingua indigena, a lingua da falta, a lingua bestial, antes de reduzir os proprios indios.?

A incontornavel necessidade da aplicacdo do sacramento da Peniténcia pode ser
percebida quando ele é ministrado em situacdes adversas até mesmo para aqueles penitentes
que ndo podem falar.?® Em 1568, saia uma nova edicdo do Confessionario muy vtil y
prouechoso, do importante tedlogo da Escola de Salamanca, Francisco de Vitoria,*® em que
ele alerta o confessor sobre a necessidade de adequar as perguntas do confessionario “ao
estado e oficio do penitente” quando das perguntas do sétimo mandamento, “No hurtaras”,
tema de nosso capitulo 5. A sugestdo de Vitoria confirma a preocupagdo dos manuais dirigidos
a confessores de escarafunchar todas as possibilidades de pecados que pudessem vir a ser
cometidas pelo penitente. Por isso, quando do estudo de confessionarios, é preciso considerar

a audiéncia a que esses se dirigiam.

% «Katecismo Indico da Lingua Kariris, Acrescentado de Varias Praticas Doutrinaes, & Moraes, Adaptadas ao
Genio & Capacidade dos Indios do Brasil, pelo Padre Fr. Bernardo de Nantes (...)”. Cf. AGNOLIN, Adone.
Jesuitas e Selvagens (...), p.67.

27 AGNOLIN, A. Ibid., p.75.

28 |bid., p.80.

29 “Sobre o caso do homem q morreo de apoplexia. Hum homem nobre dando lhe hum avidente depoplexia
mandou chamar muy depressa dous padres graves da Ordem de Sam Domingos, que corriad com elle em vida
com particular amizade, com quanto os padres vierdo se lhe tolhéo totalmente a falla ficando ainda com bastante
uso do sentido de ouvir, e com bastante uso das méos: os padres despois de tratar€ o que pertencia a alma do
doente da maneira que lhe foi possivel lhe perguntarad se deixava a sua molher este tomando a méo toda do
Confessor por viterio pella parte dos dedos, apartou tres delles, e fez nelle forca e tornandolhe a perguntar que
deixava a hum Irméo q tinha tomou a méo inteira dez vezes apertandoa em cada hué dellas com muyta forca,
como quem contava e feito isto morreo sem mais declaragdo. Perguntase assim por parte da molher do defuncto,
como per parte do Irmdo o que se pode conjecturar e o que se deve defazer pera quietagdo da consciencia?”’ Cf.
Armario Jesuitico, Livro 14. Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

30 “Este septimo mandamiento: se ha de tratar en particular cdforme al estado y officio del penitente, porq cada
officio e estado tiene sus méeras de engarfios, si es sastre, si es carpintero, o si otro obrero, si hizo cosa falsa no
firme, si le aprovecho de lo que sobro notablemente”. Cf. VITORIA, Francisco de. Confessionario muy vtil y
prouechoso. Agora nueuamente corregido y emmendado. Valladolid: en casa de Francisco Fernandez de Cordoua
..., 1568, p.30.
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O método histdrico-religioso®! nos alerta a considerar o contexto da producgdo do
documento e a considera-lo como performatico e plural e, assim, as entrelinhas do texto
catequético nos permitirdo identificar as caracteristicas desse penitente para desembocar na
possibilidade de estudar as obras em tupi dos jesuitas como fontes para escrever uma historia
indigena brasileira. No caso da confissdo tupi, é possivel verificar praticas locais e habitos dos
indigenas brasileiros registrados na documentagdo catequética jesuitica, em uma clara
confirmacdo dos vestigios indigenas registrados pelos autores de confessionarios da
Companhia de Jesus. Nesse sentido, se o indio esta ali registrado, a produ¢do catequética em
tupi antigo € uma importante fonte de que dispomos para realizar uma histéria indigena.
Discordamos, desta forma, de uma visdo purista que precisa de um documento escrito por
atores indigenas para entdo pensar uma histéria indigena. O missionario ndo saiu ileso do
encontro com seus interlocutores tupi e, além disso, consideramos as reflexdes do historiador
jesuita Michel de Certeau, para quem o penitente que estudamos detém uma oralidade que se
perde no mesmo momento em que é enunciada e, por isso, 0s confessionarios tupi sdo
resultado da operacdo escrituraria da sociedade ocidental letrada inexistente na realidade tupi.
Quando nos fala do texto de Jean de Léry, Certeau descreve a palavra tupi metaforicamente,
como uma joia ausente no cofre do relato.®? Léry conta que para os indios, a escrita é como
uma feiticaria dos brancos, algo que confirma a superioridade ocidental, aquilo que € capaz de
reter o passado e superar a distancia.>

O par analitico “equivaléncia”®*

e “equivoco” foi usado por Adone Agnolin quando da
analise do encontro entre indios e jesuitas no Brasil colonial e foi baseada nos estudos, nas
pesquisas e na metodologia daquele historiador que realizamos a anélise dos dados desta tese.
Nos inspiramos inicialmente na passagem ‘“Deslocando-nos de uma concepcao essencialista

do documento, para uma concepcdo do documento-signo (...) a escrita em lingua tupi da

31 Sobre a Escola Italiana de Histéria das Religifes, nos permitimos apontar nossa resenha sobre o livro do
professor Adone Agnolin em que ele desenvolve, acuradamente, o tema: MOTA, Jaqueline. “Historia das
Religides, uma proposta metodologica”. Fénix — Revista de Histdria e Estudos Culturais, Uberlandia, v. 13, ano
XI1I1, n. 1, Jan./ Jun. de 2016.

Disponivel em: http://www.revistafenix.pro.br/PDF37/resenha_2_Jaqueline_Mota_fenix_jan_jun_2016.pdf.

32 DE CERTEAU, Michel. A Escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p. 214.

33 Ibid., p.215.

34 «“Todavia, a necessidade de reduzir a lingua obrigava a adota-la para poder transforma-la. A “indigenizacio do
catolicismo”, que segundo Lacouture efetivou-se pela habilidade jesuita em usar a seu favor a autoridade dos
caciques, realizou-se, antes, justamente no plano lingliistico. Nesse plano, os missionarios buscavam a
possibilidade de entrever equivaléncias e, portanto, possibilidades de tradugdes entre as duas realidades culturais.
A apropriacdo de repertorios culturais indigenas tornava-se de grande importancia para a eficacia da
evangelizacio. E dessa forma que, por exemplo, impde-se a tradugio do nome de Deus como Tupd ou a do
Demonio com varios nomes de “espiritos da floresta” e, no teatro de Anchieta, at¢é mesmo com nomes de
personagens historicos que teriam combatido contra os portugueses”. Cf. . AGNOLIN, A. Jesuitas e Selvagens
(...), p-290.
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catequese jesuitica forjava-se, também, nesta perspectiva performatica do documento”.*® Ou
seja, nos embasaremos na proposta da Escola Italiana, presente no livro, de refletir sobre os
processos histéricos que determinaram a elaboracdo do confessionario tupi, processos
historicos que contaram com a participacdo de um sujeito histérico especifico, o penitente
indio. Nossas fontes, a literatura catequética em tupi, apresentam como os jesuitas absorveram
a cultura indigena, mas nessa perspectiva ndo abordamos a ideia do confronto, mas aquela do
reacomodamento entre os dois grupos que pode ser encontrada nas perguntas da confisséo.
Sobre os penitentes indigenas desses confessionarios tupi, certamente estdo o0s
Tupinamba litoraneos, sobre os quais, o etndlogo Eduardo Viveiros de Castro, disse,
Como ¢ praxe na bibliografia etnoldgica, emprego o etnénimo ‘Tupinamba’
para designar os diversos grupos tupi da costa brasileira nos séculos XVI e
XVII: Tupinamba propriamente ditos, Tupiniquim, Tamoio, Temimind,
Tupinaé, Caeté etc., que falavam uma mesma lingua e participavam da
mesma cultura. 3
Assim, a interpretacdo desses confessionarios tupi passara pela metodologia da
Histdria das Religides. Em seu mais recente livro, dedicado a apresentar ao publico brasileiro
a metodologia da Escola Italiana de Historia das Religides, Agnolin sintetiza, em uma
passagem do capitulo 3, uma das caracteristicas desse método que o diferencia dos estudos
fenomenoldgicos: “quando a religido ¢ objeto de pesquisa historica deve ser abordada em
funcio de uma cultura”®’. As ferramentas metodoldgicas oferecidas por essa escola de estudos
€ gue nos auxiliaram no exercicio de problematizar como ocorreu a aplicacdo do sacramento
da Peniténcia tanto no Estado do Brasil como no do Gréo-Pard e Maranhdo entre os séculos
XVI e XVIII. Para tanto, no ambito desta tese, nos propomos a investigar quem eram 0S
confessores jesuitas que vieram para a América Portuguesa nesse periodo e tentar
compreender como sua formacdo influenciava a aplicacdo deste sacramento em terra de
missdo extraeuropeia. A abordagem historiografica se identifica também com a histéria das

relagdes entre civilizacbes,® no nosso caso, entre os jesuitas letrados e os penitentes

% Ibid., p.36.

3% VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstancia da alma selvagem — e outros ensaios de antropologia. 2.2
edi¢do. S&o Paulo: Cosac Naify, 2011, p.186.

37 AGNOLIN, Adone. Historia das religides: perspectiva historico-comparativa. 1.2 ed. S Paulo: Paulinas,
2013, p.178. A relagdo entre historia, cultura e religido ja tinha sido apontada pelo historiador em seu prefacio ao
livro de MASSENZIO, Marcelo. A historia das religides na cultura moderna. 1.2 ed. Sdo Paulo: Hedra, 2005,
p-21. “O fato é que, se a religido pode ser analisada segundo diferentes perspectivas (filosofica, teologica,
psicoldgica, etc.), sendo, todavia, a cultura o objeto especifico e limitativo do préprio historiador, quando a
religido é objeto de pesquisa histérica ndo pode ser posta de lado sua observagédo em fungdo de uma determinada
cultura”.

38 «(...) a Historia das Religides se identifica com uma histéria das relac@es entre civilizages, e essa pode e deve
ser, hoje, culturalmente subjetiva, utilizando-se apropriadamente do etnocentrismo critico (de Ernesto De
Martino), até chegar a dissolver suas proprias certezas iniciais”. Ibid., p.179.
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indigenas, possibilitando historicizar em que condi¢des e sobre quais circunstancias foram
escritos os confessionarios tupi que resultaram em uma Confissdo Indigena.

Do ponto de vista historico-religioso devemos buscar a génese das coisas, isto &,
ndo é possivel essencializar os fatos, retird-los de sua realidade cultural. Como nos diz Paul
Veyne, os objetos sdo correlatos das praticas®®, ou seja, em nosso caso, o sacramento da
Peniténcia ndo é levado em consideracdo como algo sobrenatural, sagrado ou no plano das
ideias, mas € resultado de uma convergéncia de realidades historicas. Nesse sentido, quando
nos propomos a comparar 0s confessionarios tupi, ndo nos propomos em detectar uma
estrutura para a confissdo jesuitica: ndo nos interessa mostrar um fio condutor que ligaria 0s
cinco confessionarios. O que imaginamos buscar sdo fragmentos deixados pelos sujeitos
histdricos de cada lugar e época, sendo a confissdo tupi resultado das atuacdes desses sujeitos
histéricos no momento da aplicacdo do rito. Dessa forma, lanco uma pergunta: como a
historia cultural explicaria a suposta padronizacao tridentina dos confessionarios jesuiticos?
Se Trento esta nos confessionarios, que espaco sobra para a atuacdo dos sujeitos historicos?
Ou o papel é letra morta e devemos buscar outras fontes para realizar uma histéria da

confissdo tupi? Como aponta Pettazzoni,

Intendendo il fenomeno religioso come ‘apparizione’ o ‘rivelazione’ del
sacro, e come esperienza del sacro, la fenomenologia deliberatamente ignora
quell” altro modo di pensare ¢ di entendere pel quale ogni phainGmenon & um

gendémenon, ogni apparizione presuppone uma formazione, ed ogni evento

ha dietro di sé um processo di sviluppo™.4°

Na Otica desse método histérico apontado por Pettazzoni, qualquer fenémeno
pressupde uma formacgdo e um processo de desenvolvimento. Por isso, para nos, ndo interessa
tanto um projeto de evangelizacdo da Companhia de Jesus previamente suposto: a
evangelizacdo vai se desenvolvendo de acordo com as circunstancias histéricas e de acordo
com as culturas em jogo.

Conforme aponta a historiadora Charlotte de Castelnau-L’Estoile, a congregacao
provincial dos jesuitas no Brasil de 1568 informou sobre a necessidade de confessores para 0s
indios que eram escassos devido ao reduzido nimero de padres que sabiam a lingua tupi. 4

No século XVI, conforme ela relata, a aprendizagem do tupi era um problema para os jesuitas

3% AGNOLIN, Adone. O apetite da antropologia, o sabor antropofagico do saber antropoldgico: alteridade e
identidade no caso Tupinamba. Sdo Paulo: Associagdo Editorial Humanitas, 2005, pp.22-3.

40 PETTAZZONI, Rafaele. Il metodo comparativo. Numen, vol. 6, Fasc.1. (Jan., 1959), p.10.

41 CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversio dos indios
no Brasil — 1580 -1620. Traduc&o de Ilka Stern Cohen. Bauru: EDUSC, 2006, p.157. A autora explica que pela
extrema urgéncia em formar um corpo de confessores para os indios, os jesuitas no Brasil solicitam a Roma
permissao para ordenar como padres aqueles que soubessem a lingua.
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e 0 que alguns conseguem é compreender um pouco da lingua para justamente poderem ouvir
confissbes.*? O confessionario tupi de José de Anchieta, que teria sido escrito na década de
1560 e os confessionarios tupi de Araujo (1618) e de Ledo (1686) poderiam perfeitamente
servir a esses jesuitas que sabiam pouco da lingua, mas eram capazes minimamente de ouvir
uma confissdo, especialmente no caso desses textos, de estrutura fechada, em que o indio
responderia apenas “sim” ou “ndo”. Um minimo dominio da lingua, todavia, era necessario ao
confessor de indios: ndo era possivel que ele apenas fingisse com a lista de perguntas em
maos. Castelnau-L’Estoile explica que havia trés niveis de dominio do tupi. O segundo nivel,
que consistia em compreender e saber falar um pouco, era uma exigéncia de Roma requerida
a todos os jesuitas e no qual o candidato a confessor era examinado antes de sua ordenacéo,
pois somente depois de ordenado ele poderia aplicar o sacramento da Peniténcia.

Esse requerimento de saber falar bem a lingua para poder confessar os indios também
aparece no Confissionario paraense de 1751,

Neste Confissionario, q acabas deler, veras o gquam precizo he estudar
alingoa, g sem ciencia della, a0 menos medianam.te me parece impossivel,
possas exercer o officio deconfessor de Indios, porisso tedeves aplicar aella,
tudo g.to puderes, enad teatenhas aosobredito Confissionario, g ele s6 serve,
p.2 hua preciza necessid.e, etepesso, g confessando por elle natal necessid.e,
te hajas com m.ta cautella, pois nem todos os penitentes necessitad de tantas
preguntas, principalm.te no seisto mandam.to, eo confessor deve ser m.to
acautelado, eprud.e, g em lugar de dar medecina, p.? fechar as chagas, nad
de causticos, p? abrir novas feridas, ensinando m.tas vezes, o0 ¢ openitente
nad sabe com demaziadas preguntas, enisto resalvo aminha conciencia.**

O autor do manuscrito paraense, portanto, orienta 0 missionario que vier a usar
aquela lista que, para ser um Confessor de Indios, era necessario ter a0 menos uma ciéncia
mediana da lingua e que s6 devia usar a tal lista do confessionario no caso de extrema
necessidade, ja que corria o risco de ensinar ao penitente um pecado desconhecido por ele e,
consequentemente, estaria o confessor abrindo uma chaga em vez de curar uma ferida.

Observamos também, em nosso estudo comparativo, uma continuidade do modelo
confessional realizado por meio de uma lista de perguntas. Falando do sacramento da
Confissdo aplicado por jesuitas das reducBes paraguaias do século XVII, Felippe enumera

informacdes de cartas anuas e de manuscritos da Biblioteca Nacional do Rio em que os indios

42 |bid., p.174.

43 CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril(...), p.176.

4 ANONIMO. Vocabulario da lingua brasilica. Fundagdo Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Original.
Manuscrito.180p. 01,01,014. Pard, 1751, folio 84 apud MOTA, Jaqueline. O Confessionario em lingua tupi
(1751) e a cultura confessional europeia. Relatorio final referente ao projeto de pesquisa financiado pelo
Programa Nacional de Apoio a Pesquisa da Fundagdo Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro: Manuscrito, 2010,
p.125. Negrito e sublinhado nossos.
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se confessam diretamente a seus confessores, 0s jesuitas relatando que seus penitentes
confessavam minuciosamente seus pequenos erros, pecados de seu passado pagdo e que se
confessavam também em seu leito de morte, levando o0 autor a se questionar se nessas
reducles jesuiticas esse sacramento catolico havia sido incorporado aos costumes indigenas
sem maiores complicacfes. Sua pesquisa consiste também em coligir trechos dos documentos
em que fosse possivel mensurar se o sacramento da Peniténcia obtinha os resultados
esperados pelos jesuitas dessas reducbes, deixando os indios de reincidir nas faltas
confessadas.*

No caso de nossa pesquisa, ndo buscamos saber, prioritariamente, em que medida o
texto dos confessionarios era realmente utilizado. NOs tomamos esses textos como fonte
informativa tanto das ordens que os escreveram, quanto sobre os indios com 0s quais esses
missionarios mantiveram contato. Conforme apontado por Castelnau-L’Estoile, no século
XVI, o confessor tinha de saber minimamente a lingua“ e, portanto, ndo necessitava de uma
lista de perguntas para auxilid-lo: a lista era opcional. Essas listas, entretanto, para o
historiador, constituem-se em valiosa fonte sobre as missdes, sobre as ordens religiosas
atuantes e sobre os indios praticantes das atividades arroladas nas perguntas da confissdo
como pecados.

Por outro lado, ndo estamos descartando completamente a possibilidade de que o
missionario usasse as listas para confessar os indios. Se o confessionario de José de Anchieta
foi escrito por volta de 1560; se em 1618 e em 1686 sdo impressas listas para a confissao de
indios; e se em 1750 e em 1751, a AmazOnia vé nascer manuscritos com perguntas para a
confissdo, de alguma forma, elas encontravam um lugar na rotina de confessores que
precisassem confessar em lingua indigena. Os confessionarios poderiam ser considerados
opcionais depois de certo tempo de trabalho missionario: 0s anos iniciais da missionacdo sao
marcados por debates sobre 0 uso ou ndo do intérprete na confissdo, justamente pela falta de
missionarios que dominassem o idioma. O projeto evangelizador dos jesuitas encontrava na
adaptacdo o melhor caminho para chegar ao indio, vide o conflito que N6brega enfrentou com

Sardinha, que ndo concordava com o método jesuitico de usar intérpretes para confessar 0s

4 FELIPPE, Guilherme Galhegos. “Confessar sim, mas nem tudo: o discurso inaciano sobre a confissdo nas
reducdes jesuiticas”. Espa¢o Amerindio, Porto Alegre, v.2, n.2, p.124-150, jul. /dez.2008, p.134.

46 «Os debates em torno do aprendizado da lingua indigena recortam um debate mais essencial sobre a missao:
esta deve ser preocupacdo de todos ou somente de alguns especialistas? Do ponto de vista de Roma, todos 0s
padres da provincia devem ser missionarios; € ao menos o sentido do decreto sobre as linguas tomado em 1594,
Vista do Brasil, a situacdo parece muito diferente. O debate sobre o aprendizado convida, pois, a prosseguir a
investigacio e a focalizar o lugar dos missionarios na provincia”. CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de.
Operarios de uma vinha estéril(...), p.182.
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indios. Serafim Leite diz que foi pela dificuldade de realizar confissdes que Aradjo escrevera
um confessionario,

A doutrina e préatica dos Jesuitas sobre confissbes por intérprete foram
sancionadas pela Igreja, e sdo hoje o Canon 903 do Codigo de Direito

Candnico. Para as facilitar na lingua tupi, incluiu o P. Ant6nio de Aradujo, no

seu Catecismo, um “copioso confessionario”. 4’

Além de tudo, essa informacdo de Leite reforca nosso argumento sobre o aspecto
autoral do Confessionario escrito por Aradjo, apesar da caracteristica coletiva do Catecismo
na Lingua Brasilica de 1618, questdo que discutiremos no capitulo 3.

Os confessionarios amazonicos, assim como as obras de Araujo e de Ledo ndo foram
traduzidos para o portugués, “ com a excecio de alguns trabalhos pontuais. Para apresenta-los
aqui neste trabalho, realizamos uma traducdo que se constitui numa proposta de comparacao
entre o texto tupi da secdo do Confessionario com o texto do Dicionario, que apresenta o
verbete em portugués com sua equivaléncia em tupi. O exercicio que realizamos foi o de
traduzir o texto da confissdo com as equivaléncias oferecidas pelos préprios missionarios,
tanto no dicionario que acompanha o respectivo confessionario (datados de 1750 e 1751)
como lancando m&o do Vocabulario tupi de 1622, organizado pelos missionarios jesuitas e
que apresenta o tupi dos primeiros séculos. Podemos dizer que essa € a fonte mais importante
para qualquer trabalho que necessite de um direcionamento quanto a lingua tupi. O
Vocabulario na Lingua Brasilica, que por vezes denominaremos VLB, é anénimo, ja tendo

sido atribuido a José de Anchieta® e, mais recentemente, considerado como sendo do Padre

4T LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Organizagdo de Cesar Augusto dos Santos et al.
Obra em 4v. S&o Paulo: EdigBes Loyola, 2004, vol.VI-IX, p.220.

48 Ruth Monserrat traduziu o sexto mandamento do Confessionario de Antonio de Aradjo (1618) e o do
manuscrito paraense de 1751, traducéo que pode ser conferida nas seguintes publicacdes: BARROS, Candida;
MONSERRAT, Ruth; MOTA, Jaqueline. “Uma proposta de tradu¢do do Sexto Mandamento de Deus em um
confessionario tupi da Amazénia de 1751”. Tempo. Revista do Departamento de Historia da UFF, v. 29, p. 160-
176, 2009; MONSERRAT, Ruth; BARROS, Candida; MOTA, Jaqueline. A "mulher casada" nos confessionarios
Tupi (século XVI-XVII). Revista Brasileira de Linguistica Antropoldgica, v. 1, p. 269-282, 2009 e também em
nossa dissertagdo de mestrado: MOTA, Jaqueline. As representacdes da sexualidade dos indios das missdes do
Pard em um manual de confessores tupi de 1751. Dissertacdo de mestrado. Programa de Pds-Graduagdo em
Historia Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: UFRJ/IFCS, 2011. O Dicionario de
tupi antigo (2013), recém-publicado pelo professor Eduardo Navarro, também traz trechos traduzidos das obras
de Anténio de Araljo (1618) e de Bartolomeu de Ledo (1686).

49 ANONIMO. Vocabulério na Lingua Brasilica. Manuscrito portugués-tupi do século XVII, coordenado e
prefaciado por Plinio Ayrosa. S&o Paulo: Departamento de Cultura,1938.

50 “Do mesmo modo, se no ‘Vocabulario na Lingua Brasilica’, que com muita razio ¢ atribuido a Anchieta (...)”.
In: PHILIPSON, J. Nota sbbre a interpretacdo socioldgica de alguns designativos de parentesco do tupi-
guarani. Separata do Boletim LV da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de S&o Paulo,
(N.° 9 de Etnografia e Lingua Tupi-Guarani). Sdo Paulo, 1946, p.8.
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Leonardo do Valle.>! Datado de 1622, veio a plblico somente em 1938 sob a organizagdo de
Plinio Ayrosa.

Nem sempre foi possivel realizar esse trabalho, ja que a detida analise das perguntas
da confissdo mostra que o dicionario ndo é exatamente coextensivo ao confessionario, embora
o linguista Edelweiss, a quem respeitamos e seguimos, tenha concluido que ambas as partes
da Gramatica da lingua geral do Brazil (1750), por exemplo, foram escritas pela mesma
pessoa.>? A partir disso, a traducdo para o portugués foi completada com as compilacdes feitas
por Lemos Barbosa®® e por Eduardo Navarro, atualmente o maior especialista em tupi antigo
no pais.> Todos os textos em tupi que aparecem nesta tese foram traduzidos por nos,>® com
excecdo do texto de Anchieta, traduzido por Armando Cardoso (1992). A partir desta
traducdo, poder-se-4 compreender como ocorreu a vernacularizacdo da catequese indigena a
partir de seu referencial norteador, a saber, 0 Catecismo Romano, e como esses textos podem
ser usados como fonte histdrica da confissdo indigena realizada na Amazonia e no Brasil
coloniais.

Aryon Rodrigues aponta que, entre 0s portugueses, apenas 0S missionarios passaram
a escrever em lingua tupi e, além disso,

Além de trabalharem cooperativamente na elaboracdo de um catecismo
catolico nessa lingua, alguns deles passaram a produzir composicOes
proprias, em verso, na lingua indigena. Nessa atividade destacou-se José de
Anchieta, que fez mais de trinta composi¢Bes liricas e dramaéticas,
totalizando mais de 4.000 versos em Tupinamba. Ao mesmo tempo Anchieta
elaborou a primeira descricdo gramatical dessa lingua, publicada em 1595.
Em 1618 publicou-se o grande Catecismo na Lingua Brasilica, com cerca de
300 paginas de texto na lingua indigena. Logo depois (1621) foi impressa
uma segunda gramaética, de autoria do padre Luis Figueira e, na segunda
metade do século XVII, segundas edi¢bes dessa mesma gramética e do
Catecismo na Lingua Brasilica, além de um outro catecismo, o do padre
Bettendorf. No século XVII alguns jesuitas, nascidos no Brasil, deviam ser
completamente bilingiies desde a infancia, como parece ter sido o caso do

St «E importante lembrar que a fonte da maior parte das palavras tupis que relacionamos a seguir é o Vocabulario
na Lingua Brasilica, do Padre Leonardo do Valle (dado por muito tempo como anénimo) ”. In: NAVARRO,
Eduardo de Almeida. Diciondrio de tupi antigo: a lingua indigena classica do Brasil. S&o Paulo: Global, 2013,
p.XXIX.

52 “Tanto o Dicionario como os capitulos dos Advérbios, dos Nomes das Partes do Corpo e do Confessiondrio
sdo do mesmo autor”. Ibid., p.154. O préprio Edelweiss afirma que as diferentes se¢des ndo necessariamente
serdo coextensivas quando da autoria de uma mesma pessoa: “A verificagdo de que também ndo existe
concordancia perfeita, entre a gramatica, o dicionario e o capitulo dos advérbios, trés compilagdes do mesmo
cddice N.° 69, ndo deve surpreender, mesmo nas partes declaradamente do mesmo autor. As divergéncias locais e
a utilizagdo de compilagdes outras tornariam dificil a estrita uniformidade”. EDELWEISS, Frederico G. Estudos
Tupis e Tupi — Guaranis (...), 1969, p.151.

53 Ver o item Referéncias bibliograficas.

54 Assim o consideramos devido a bibliografia publicada por ele e pelos cursos regulares de tupi que ele ministra
na Universidade de S&o Paulo.

%5 Esta versdo corrigida incorporou algumas sugestdes e corre¢des apontadas pelos membros da banca de defesa.
Nossa traducéo foi revista pelos professores Ruth Monserrat e Eduardo Navarro, a quem agradego.
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padre Bartolomeu de Ledo, responsavel pela preparagdo da segunda edicéo
do Catecismo na Lingua Brasilica, como seriam certamente muitos
mesticos, como os mamelucos. *®

Por tupi estamos considerando tanto a lingua sistematizada por José de Anchieta e cujo
Confessionario foi traduzido por Armando Cardoso (1992), como a lingua em que foram
escritos 0s Confessionarios dos jesuitas Antonio de Araujo (1618) e Bartolomeu de Ledo
(1686) e, ainda, a lingua em que foram escritos os Confessionarios manuscritos contidos na
Gramatica da lingua geral do Brazil (1750) e no Vocabulario da lingua brasilica (1751),
cujas referéncias completas encontram-se na se¢do “Referéncias bibliograficas” desta tese.
N&o é nosso objetivo demonstrar a evolugdo historica da lingua, por isso tomamos a decisdo
de denominar a lingua de todos os confessionarios como tupi, embora saibamos das
diferencas entre as versdes. Apoiamo-nos na declaragdo de Edelweiss: “Por ser o brasiliano
dialeto diferente, aculturado de varias dire¢cdes, ndo negamos que haja néle muita palavra
legitimamente tupi. Sdo os térmos mais usuais que, na forma, se mostram geralmente mais
resistentes™’, embora estejamos conscientes das ressalvas que esse linguista faz. 58

A decisdo de tomarmos os textos em lingua tupi como fontes principais ndo quer dizer
que nosso trabalho esteja considerando o “ponto de vista indigena”, mas sim tragos da cultura
indigena nas entrelinhas do documento missionario, e, ainda, de algum modo, os rituais e as
mitologias indigenas descontextualizadas para servirem aos objetivos catequéticos. Por outro
lado, se nosso objetivo ndo € investigar as resisténcias ou acolhidas indigenas com relagédo aos
sacramentos e em especial com relacdo a confissdo, os confessionarios tupi sdo fontes de uma
historia indigena no sentido de que é possivel, pelas perguntas dos confessionarios,
compreender 0s processos sociais e culturais daquela audiéncia de penitentes indios, ja que
sdo justamente as instituices miticas e rituais que sdo traduzidos em pecados a serem
extirpados e, por isso, constam nas perguntas.

De acordo com Prosperi, 0 sacramento da confissdo ocupou um lugar de destaque na
experiéncia religiosa dos jesuitas na Idade Moderna, constituindo-se enquanto um ritual
fundamental da estratégia usada para conquistar almas.®® O ato de fazer os indios se

confessarem no Novo Mundo foi uma caracteristica forte do planejamento jesuitico para

% RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. 2. ed. Sdo
Paulo: Edigdes Loyola, 1994, pp.34-35.

" EDELWEISS, Frederico G. Estudos Tupis e Tupi — Guaranis (...), 1969, p.133.

%8 Conforme citacdo exposta na pagina 17.

% PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Traducdo de Homero
Freitas de Andrade. Com apresentacdo de Adone Agnolin. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S8o Paulo,
2013, p. 26.
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converter novas almas para a religido catdlica. Quando analisamos algumas cartas escritas por
jesuitas no Brasil dirigidas aos seus outros colegas na Europa, notamos a importancia dada a
Confisséo.

A necessidade de entender a linguagem dos indios e a dificuldade encontrada pelos
jesuitas para aprender a lingua tupi a fim de pregar as suas regras cristds, foi demonstrada
nessas cartas jesuiticas. Manuel da Nobrega (1517-1570), chefe da missdo dos primeiros
jesuitas no Brasil, em 1549, escreveu que "(...) os indios tém tdo poucas palavras que é muito
dificil para declarar nossa fé muito bem, mas, no entanto, fazé-los entender o melhor que
pudermos e algumas coisas que declaram por metaforas (...)".%° O jesuita Antonio Pires (1519-
1572), escrevendo uma carta de Pernambuco, Brasil, em 1551, informou 0s seus leitores na
Europa sobre os esforcos de seus colegas de traduzir coisas cristds na lingua indigena e sobre
a importancia de bons intérpretes - os "linguas” - para ajudar os missionarios com a lingua
Tupi.®t

Afonso Bras (1524-1610), jesuita que chegou ao Brasil em 1550 e passou por
capitanias tais como Ilhéus, Porto Seguro, Espirito Santo, Sdo Vicente e Rio de Janeiro,
escreveu para seus irmaos em Coimbra, Portugal, em 1551, e descreveu suas atividades como
missionario no Espirito Santo, “Quando chegamos receberam-nos 0s moradores com grande
prazer e alegria, e desde que cheguei até a Pascoa ndo me ocupei nem me entendi em outra
coisa sendo em confessar e fazer outras obras pias (...)”.%2

A confissdo por meio de um intérprete ou usando uma lista de perguntas para ajudar
confessores a aplicar o sacramento a seus penitentes era um método especifico adotado por
jesuitas, que, diferentemente dos franciscanos, por exemplo, preferiam a Confissdo e ndo o
Batismo como melhor forma de converter novos cristdos. Como foi demonstrado por Vicente
Rafael (1993), também na evangelizacdo e na colonizacdo hispanica “(...) the confession

manuals written by the Spanish missionaries consist of a list of questions specific to each of

80 “Tém muito poucos vocébulos para lhes podermos bem declarar a nossa fé, mas contudo damos a entender o
melhor que podemos, e algumas coisas lhes declaramos por rodeios”. Carta 1. Pe. Manuel da Nobrega.
“Informacgdo das partes do Brasil”. Bahia, agosto de 1549. Aos padres e irmdos da Cia. de Jesus em Coimbra
apud HUE, Sheila Moura. Primeiras cartas do Brasil [1551 — 1555]. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006,
p.39.

61 «(...) e logo ordenou que o padre Navarro fosse a Porto Seguro para trasladar as oragdes e sermdes na lingua
desta terra, com alguns intérpretes que para isso ele tinha muito bons; as quais trasladou muito bem, e é de muito
louvar-se o Senhor vé-lo pregar muitas partes do Velho e do Novo Testamento, e outros sermdes sobre o Juizo, o
Inferno, a Gloria etc.”. Carta 2. Antonio Pires. “Uma enviada da capitania de Pernambuco”. Pernambuco, 2 de
agosto de 1551. Aos padres e irmdos da Companhia de Jesus em Coimbra apud HUE, Sheila Moura. Primeiras
cartas do Brasil [1551 — 1555]. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006, p.44.

62 Carta 4. Afonso Bras. “Outra enviada do porto do Espirito Santo”. Espirito Santo, 24 de agosto de 1551. Aos
padres e irmdos da Companhia de Jesus em Coimbra apud HUE, Sheila Moura. Primeiras cartas do Brasil
[1551 — 1555]. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006, p.72.
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the Ten Commandments. The confessor addresses the questions to the penitent who then is
expected to use them as the basis for an examination of conscience".%®

Sobre a organizacdo dos jesuitas no Brasil dos séculos XVI e XVII, assim explica a
historiadora Charlotte de Castelnau-L’Estoile,

E fundamental compreender a geografia da implantacdo jesuita, que se
divide em trés tipos de estabelecimentos: colégios, residéncias ou aldeias de
evangelizacdo. Os jesuitas estavam implantados em oito centros de
povoamento portugués da col6nia, do Norte ao Sul: Olinda em Pernambuco,
Salvador da Bahia, 1lhéus, Porto Seguro, Espirito Santo, Rio de Janeiro, Sdo
Vicente e Piratininga, a Unica vila entre as precedentes a estar no interior das
terras. Trés estabelecimentos eram colégios (Olinda, Salvador da Bahia e Rio
de Janeiro) e os outros cinco eram “casas professas”, todas dependentes dos
respectivos colégios. Essa relagdo de dependéncia evidencia que os colégios
eram os centros da vida jesuita.®*

Os confessionarios que tomamos como fontes principais de nossa pesquisa teriam sido
escritos para indios residentes no que a autora acima chama de aldeias de evangeliza¢do ou
aldeamento e que chamaremos também de miss&0.%° Sobre a criacio dessas aldeias pelos
jesuitas, tendo em vista a realidade brasileira, continua ela,

A formulagdo empregada por Roma para qualificar os jesuitas da provincia
do Brasil (“os operarios de uma vinha tao estéril, laboriosa e perigosa”)
mostra que a terra brasileira era tida como particularmente dificil para que
ali se realizasse o projeto missionario da Companhia. De fato, Gouvéa ndo
chega a uma terra virgem, mas a um lugar no qual os jesuitas tinham uma
experiéncia missionaria de mais de trinta anos. A fase da descoberta e das
ilusbes, sucederam-se decepcdes: 0s indios do Brasil apresentavam-se como
pouco aptos a religido cristd. Diante dessa dificuldade, os padres da
provincia procuraram adaptar seus métodos de evangelizagdo e criaram a
aldeia, agrupamento fundado pelas necessidades de evangelizacdo, no qual
os indios sdo reunidos e isolados das populagGes europeias. Essa experiéncia
de fixacdo das missdes impbs-se aos atores locais (jesuitas e o governador)
ao mesmo tempo por razdes politicas, religiosas e econdmicas, e constituiu a
marca original da experiéncia missionaria brasileira. A aldeia foi ‘imposta” a
Roma pelos padres da provincia, ela é fruto do esfor¢o de adaptacdo dos
jesuitas a terra brasileira. O visitador Gouvéa, que é encarregado de difundir

8 RAFAEL, Vicente. Contracting Colonialism. Translation and Christian Conversion in Tagalog Society under
Early Spanish Rule. Durham and London: Duke University Press, 1993. 3ed, 2001, p.103.

64 CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril (...), p.51.

 No decorrer do livro, a autora explica que a missdo, no ideal jesuita, necessariamente, envolveria um
deslocamento: “Essa insisténcia sobre a itinerancia como trago fundamental da missdo mostra a contrario que a
experiéncia brasileira da aldeia, fixacdo da missdo e lugar de residéncia dos missionarios, esta, por definicdo, em
contradicdo estrutural com o ideal missiondrio tal como exposto nas Constituicdes”. CASTELNAU-
L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: 0s jesuitas e a converséo dos indios no Brasil — 1580
-1620. Traducdo de llka Stern Cohen. Bauru: EDUSC, 2006, pp.98-99. Os aldeamentos, segundo a autora,
seriam espacos de domesticacdo dos indios. Ibid., p.108. Ainda sobre a aldeia, ela diz: “A aldeia, portanto, é o
fruto da adaptacéo das prescri¢des da Companhia ao local, sendo a hierarquia jesuita em Roma colocada diante
do fato consumado; a iniciativa ndo vem das autoridades centrais, mas dos padres do Brasil aliados ao
representante da autoridade politica na col6nia. A aldeia é o resultado da experiéncia dos jesuitas no Brasil, é a
forma de missdo adaptada as condi¢Oes de possibilidade de conversdo tal como foram analisadas pelos jesuitas
locais”. Ibid., p.116.
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as Constituicdes, deveria assim conformar a aldeia ao espirito das
prescricdes romanas. E nesse sentido que ele fabrica uma “norma
missionaria” que leva em consideracdo as realidades da regido e o ideal
romano. Assim, no caso brasileiro, a adaptacao as realidades da terra precede
0 envio das prescrigdes do centro. ¢

Como podemos ler acima no relato de Castelnau-L’Estoile, os indios do Brasil
apresentavam-se como pouco aptos a religido cristd: é para esses indios que sdo escritos 0s
confessionarios tupi, num cendrio em que se considerava ser dificil converté-los em
penitentes e, por isso, podemos dizer que ha um zelo na redacdo desses manuais para que 0S
missionarios conseguissem confessar esses indios.

Acompanhando esta indicacdo e sua tese, com nosso trabalho pretendemos seguir,
entdo, o0 modelo proposto na obra Jesuitas e Selvagens, de Adone Agnolin, na medida em que
“(...) o objetivo de nosso estudo — e conseqlientemente a escolha de nossa documentagdo — se
refere, finalmente, aos catecismos para indigenas, em lingua indigena, em seus conteldos
adaptados a sua cultura”.” Além de seguir as orientacbes de Agnolin em seu Jesuitas e
Selvagens, adotamos como metodologia aquela explicada por ele no livro Historia das
ReligiBes, em que o autor apresenta a perspectiva da Escola Italiana de Historia das Religides,
para a qual,

Através da comparacgdo que produziu os estudos antropo-etno-légicos, essa
tendéncia de estudos se propds a ressaltar a historicidade dos fatos
religiosos, isto ¢, “desontologizar” estes ultimos, tanto a partir do
pressuposto fundamental de sua possivel e necessaria redugdo a razdo
historica, quanto pela necessidade de acolher e definir, nesta perspectiva, 0s
fatos que ndo resultassem redutiveis aos modelos analdgicos (isto é,
constituidos ao redor de denominadores comuns) sugeridos pela pesquisa
comparada.®®

A Historia das Religides € nosso apoio metodolégico por varios motivos, mas a
sugestdo de historicizar as categorias religiosas para escapar da objetificacdo do dado
religioso nos interessa especialmente neste inicio, e se coaduna com o que jé& foi manifestado

por antropdlogos sobre a necessidade de considerar o missionario como agente de mediag&o®®

% bid., p.89.

67 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens: a Negociacdo da Fé no encontro catequético-ritual americano dos
séculos XVI-XVII. Sdo Paulo: Humanitas/FAPESP, 2007, p.265.

% AGNOLIN, Adone. Historia das religides: perspectiva historico-comparativa. Sio Paulo: Paulinas, 2013, p.65.
69 “Trata-se de compreender 0 modo como a a¢fio missionaria estimula a ressignificacdo da ‘tradi¢io’ (indigena e
ndo-indigena) para adapté-la aos novos contextos de intercomunicacdo cultural (...). Finalmente, colocar nosso
foco no trabalho de mediagdo nos obriga a enfrentar teoricamente a questdo do poder implicito no trabalho de
produgdo cultural subjacente a acdo missionaria. Temos como ponto de partida que o processo histérico de
producgdo de alteridades indigenas por parte dos missiondrios, ainda que se reconhec¢a sua dimensdo politico-
ideoldgica, ndo pode ser reduzido a uma ferramenta pura e simples da dominagdo colonial. As configuragdes
culturais que dele resultam merecem ser tratadas como um objeto propriamente antropoldgico, isto é, como
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no contexto intercultural da missdo. E esse missionario, escriba do manuscrito, 0 mediador
entre as culturas indigenas e a fideista cristd, configurando-se, portanto, enquanto sujeito
histdrico a cujas decisdes se curvam o0s confessores, 0s penitentes e 0s confessionarios.

Assim, acreditamos que a confissdo indigena catolica é resultado de um processo
historico que se realiza de forma diferente na Amazonia e no Estado do Brasil e, por isso, ela
ndo pode ser explicada simplesmente pela politica linguistica de evangelizagcdo ou pelos
interesses do Estado: isto porque abordamos o religioso enquanto categoria privilegiada na
época em termos de instrumento de mediacdo cultural, isto &, a partir das marcas que operam
uma traducao no ambito do religioso enquanto objeto dado, e pretendemos estudar sua funcéo
instrumental enquanto objeto historicamente construido.

Estamos tomando o texto do confessionario em lingua indigena como uma etnografia
dos indios feita pelos missionarios, resultante da pedagogia jesuitica de adaptacdo (na
hip6tese de o documento ser jesuitico), que adequava o texto missionario confessional de
acordo com o interlocutor a quem este se destinava. Para traduzir para o indio os dizeres de
uma catequese que se guiava pela perspectiva de Roma, o confessor buscava equivaléncias
possiveis com os rituais e com a mitologia indigena’ ou com caracteristicas da sociedade
indigena que poderiam ser instrumentalizadas para explicar a doutrina crista. Essa mitologia,
esses rituais e essas caracteristicas variavam de acordo com as diferentes etnias indigenas com
as quais os missiondrios se deparavam e, por isso, estamos usando o termo genérico “indio”
ou “indigena” até que as particularidades apresentadas pelos manuscritos permitam dizer
quem é o interlocutor especifico do missionario em cada pergunta da confissdo. Todo indio
deveria receber a confissdo, por isso, os interlocutores desses missionarios ndo foram
selecionados, o que da ao registro um peso historico equivalente.

Quando falamos em “etnografia”, evidentemente, estamos usando um conceito
contemporaneo para classificar uma fonte histérica, incorrendo, talvez, em anacronismo. Os
confessionarios ndo se pretendiam uma etnografia e ndo o sdo strictu sensu, j& que mobilizam

informacbes sobre a cultura indigena local e sobre o Catecismo Romano. O projeto

‘produgdes culturais’ que fazem sentido e ddo sentido a experiéncia e as praticas culturais”. Cf. MONTERO,
Paula (org.). “indios e missionarios no Brasil: Para uma teoria da media¢do cultural”. In: Deus na aldeia:
missionarios, indios e mediacao cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006, pp.32-33.

’° Tratava-se, portanto, de uma: “Seleg@o e adogdo de costumes indigenas, portanto, para enraizar neles e impor-
Ilhes um novo sentido: esta pareceu uma forma de cimentar o crer indigena ao redor da doutrina cristd, uma
forma de transformar a murta em marmore. N&o se trata, todavia, de uma operagdo nova na estratégia jesuitica de
evangelizagdo: de alguma forma, assistimos, de fato, a reedicdo de uma estratégia ja apontada, em algum lugar,
pelo proprio Inacio de Loyola que convidava a ‘entrar com a [razdo] deles [dos outros], para se sair com a
nossa”. Cf. AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Tupi: 0 encontro sacramental e ritual dos séculos XVI-XVII. Revista
de Histéria (USP), V.154, 2006, p.15.
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missiondrio e as testemunhas de tal projeto traduzem a alteridade em termos de objetivacao do
referencial religioso. A esse respeito, concordamos com Montero quando fala em
configuracges culturais, interpretagdo que se distancia do par “antes” ¢ “depois” do contato, e
logo considera
(...) que a atividade missionaria, por propor ativa e continuamente conexdes
de sentido, constitui um laboratério privilegiado para a analise de relagbes
transversais e descentradas que caracteriza o trabalho de mediacéo (...).
Enfatizar a analise das relacBes descentradas através de uma idéia de
mediacdo que supere o dualismo ndo significa postular a existéncia de
“sujeitos hibridos”, mas sim analisar histérica e simbolicamente as
condicdes e os modos de sua producéo.’*

Ao lado do objetivo de analisar a agéncia missionaria’?, também buscamos uma
identificacdo institucional para o escriba dos manuscritos, especialmente se considerarmos
que a Amazonia teve o processo de conversdo dos indigenas iniciado pelos franciscanos de
Santo Antonio, s6 depois seguido pelo aparecimento dos jesuitas e contando ainda com a
presenca de carmelitas e mercedarios. A discussdo sobre a autoria institucional dos
manuscritos de 1750 e de 1751 ja foi iniciada por linguistas e sociolinguistas, que o fizeram
usando trechos em portugués dos documentos.” Nossa busca por uma identificagio do
escriba ocorrerd por meio de uma comparacdo entre as Vvarias versfes tupi dos
confessionarios, considerando existirem varias camadas nos documentos, que foram sendo
assentadas pelo trabalho missional de jesuitas, franciscanos e de outras ordens,’
caracterizando os confessionarios tupi também como fonte para a histéria das missdes na
Amazonia colonial.

O nosso trabalho com as fontes tupi ainda segue quanto sugerido por Agnolin sobre as
contingéncias historicas que formam “um absoluto, cultural e historicamente construido
enquanto valor”.” Sobre o cddigo religido pensado nesses termos, o autor explica,

Ora, em contraposicdo a essas instancias, conforme veremos ao longo deste
livro, aquilo que nds ocidentais chamamos por muito tempo — e ainda
continuamos a chamar — de “religido”, pelo menos de um ponto de vista

I MONTERQO, Paula (org.). Deus na aldeia: missionarios, indios e mediagéo cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006,
pp.43-44.

2 Tema abordado por Paula Montero no artigo supracitado, onde menciona o trabalho de Comaroff (1991), para
quem as “motivagdes dos governantes” deve ser considerada tanto quanto as “motivac¢des dos governados”. Cf.
Ibid., pp.41-42.

8 Ver os trabalhos de Frederico Edelweiss, Candida Barros e Ruth Monserrat no item Referéncias
bibliogréaficas.

4 Com isso, queremos evitar um risco ja anunciado por especialistas: “Supor que 0 historiador ou antropélogo
estd testemunhando o ‘primeiro’ encontro entre diferencgas radicais tidas como dadas e anteriores as relagdes.
Sabemos bem, e os estudos deste livro mais uma vez demonstram isso, que 0s sistemas sociais em relagéo se
constroem por sobreposi¢des (...)”. Cf. 1bid., p.24.

S AGNOLIN, Adone. Histéria das religiGes: perspectiva histérico-comparativa. Sdo Paulo: Paulinas, 2013, p.21.
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histérico-cultural, deve ser visto, substancialmente, enquanto uma
codificacdo humana de valores: estes se devem prospectar em uma
durabilidade que sirva, justamente, para superar as contingéncias efémeras,
complexas e incompreensiveis da histéria, para oferecer uma perspectiva ao
agir humano. Somente na perspectiva de valores que ddo sentido a
contingéncia é que esta Ultima adquire um sentido e que 0s primeiros
oferecem uma perspectiva a vida. Dito de outra maneira, as culturas
representam estruturas em e de contingéncia: enquanto tais, podem construir
modelos absolutos de valores que, todavia, o historiador tem a funcdo de
considerar como relativos a um tempo, a um espago e a um contexto
relacional de “aculturacdo”. Trata-Se, portanto, e substancialmente, de
descobrir a contingéncia histérica da formagdo de um absoluto, cultural e
historicamente construido enquanto valor.’®

A pesquisa busca averiguar, também, a atuacdo dos padres jesuitas como confessores e
como missionarios, enfatizando que foram as acGes desses sujeitos histdricos que resultaram
em diferentes formas de confessar nos varios espacos das missdes paraenses e também
daquelas pertinentes ao esfor¢o evangelizador realizado no Estado do Brasil. Autores ligados
a Histdria das Mentalidades ja provaram que a atitude do padre diante do confessionario
alterava de forma significativa a aplicacdo do sacramento da Peniténcia. Preguica, excesso de
zelo, inadequacdo diante da vergonha dos penitentes, inseguranca ao inquirir sobre pecados
sexuais, pressa ao confessar gravidas e interesse em lucrar financeiramente com as confissdes
foram alguns dos motivos que levaram te6logos a prevenirem os confessores a realizarem
uma confissdo mais consciente, tendo em vista o papel fundamental dos padres na aplicacdo
das orientacdes tridentinas na tarefa da evangelizacdo. Por outro lado, uma mais recente
historiografia critica, como por exemplo aquela que se destaca na obra de Adriano Prosperi,
aponta para toda a complexidade e as profundas conexdes, na época das Reformas, do
sacramento da confissdo em relacdo a vida social do cristdo penitente: tanto nas ‘Indias
internas’ quanto em terra de missao extraeuropeia.

Realizamos a transcricdo, a traducdo para o portugués e a interlinearizacdo dos dados
lexicais da secdo referente aos trés mandamentos escolhidos nos confessionarios tupi
coloniais, que podem ser conferidas mais detalhnadamente no Apéndice. O Confessionario de
José de Anchieta, ja traduzido por Armando Cardoso, foi analisado junto com os outros. N&o
questionamos a tradugdo de Cardoso, muito pelo contrario: nos pareceu um trabalho confiavel
e bastante necessario para nossa pesquisa comparativa. Ao propormos a se¢do Apéndice,
tentamos delinear uma tradugéo tendo em vista a complexidade do problema de atribuicdo de
significante nas obras em tupi escritas pelos jesuitas, fazendo isso com o apoio dos dados

fornecidos pelos dicionarios, vocabularios e a partir da proposta de traducao para o portugués

8 Ibid., pp.20-21.
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ja realizada em alguns trechos por especialistas no tema. Nossa preocupacao inicial foi
traduzir para o portugués as obras inéditas para poder trata-las e estuda-las a partir de uma
compreensdo em nosso idioma e, consequentemente, analisarmos como a construgdo desses
significantes aparece no texto dos Confessionarios.

Quanto a nomenclatura geogréfica onde foram usados os Confessionarios, usaremos
as expressdes Pard, Grao-Para, Maranhao e Grdo-Para e Maranhdo para nos referirmos as
atuais regides norte e nordeste do pais, e que serdo algumas vezes retratadas em mapas.
Conforme nos explica Carvalho Junior, essa regido mudou de nome sucessivas vezes dos
séculos XVI1 ao XVIII,

(...). Por exemplo, Amazbnia. Essa nomeacgdo, tdo conhecida hoje, sequer
faria sentido no século XVI ou XVII, nem mesmo no XVIII. Nos primeiros
anos da conquista, a regido ficou conhecida como Maranh&do. Aos poucos,
mais ao norte, tomou 0 nome de Rio das Amazonas e também Parad. Com o
tempo, transformou-se no estado do Maranhdo e Grdo-Para, distinto do
estado do Brasil e com governo autbnomo. Ja no século XVIII, mudou
novamente de nome — trocando para Grdo-Para e Maranhdo, na medida em
que a regido mais ao norte ganhara maior importancia politica.””

Como usamos fontes e bibliografia diversas, algumas do século XIX, escolhemos
também usar o termo Amazdnia, embora ele ndo conste no texto dos confessionarios de 1750
e 1751, que trazem como local o nome “Para”, além do Diccionario de 1771, que logo no
titulo diz ter sido escrito “na cidade do Pard”, como veremos posteriormente. Assim, nos
referiremos aos Confessionarios de 1750 e 1751 também como confessionarios amazonicos e
confessionarios paraenses. O nome Maranhdo aparece em algumas fontes para nomear essa
regido no seculo XVII, incluindo o Confessionario de Aradjo de 1618, que a menciona como
sendo uma regido recém-descoberta, conforme veremos em seguida.

O manuscrito paraense de 1751 menciona a expressao ‘“neste Para” com rela¢do as
missdes sujeitas a ordem da Bula de Paulo Il acerca dos dias em que os indios ndo eram

obrigados a assistir missa.”® Bernardo Pereira de Berredo narra os acontecimentos politicos e

T CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz de. “Indios cristdos na Amazodnia colonial”. In: WITTMANN, Luisa
Tombini (Org.). Ensino (d) e Histéria Indigena. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015, p.48.

78 “Quando se concedeu ad.? bulla de Paulo 3° eq nad tinhad Indios obrigagad depeccado mortal de ouvir Missa,
mais das g ficab numeradas tambem p.2 ad.? bulla se suceder se chegarad varias couzas p.la p.te dos Indios,
eaprincipal foy alongitude de suas moradas the a Igr., 0s Invernos, Rios p.2 passarem asua pobreza p.2 poderem
levar sua familia toda e deixarem as suas xoupanas sds X.2 cujas alegacoins ja senad podem hoje vereficar neste
Para, pois vemos q as suas moradas emtodo este Est.° sad junto dalgr.?; nem tem couza algua que possad alegar,
q condiga com aquellas quesealegaram das Indias de Espanha asim dasobred. Bulla(...)”. Cf. ANONIMO.
Vocabulario da lingua brasilica. Pard, 1751. Original. Fundagdo Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
Manuscrito.180p. 01,01,014. Félios 89v e 90. Italico meu.
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econdmicos mais importantes do chamado Estado do Maranhdo e explica que o Pard e o

Maranhéo sdo duas partes de um mesmo todo:

Divide-se o Estado do Maranhdo em duas principais capitanias, uma do
mesmo nome, que € a cabega dele; outra do Gréo-Par, que é a mais dilatada.
A do Maranhdo compreende também a do Cum@, chamada vulgarmente de
Tapuitapera, de que é donatario Francisco Albuquerque Coelho de Carvalho,
e a vastissima do Piaui.”

Falamos em Estado do Brasil para nos referirmos aos locais missionados por José de
Anchieta, Anténio de Araujo e Bartolomeu de Ledo.

Assim, o capitulo 1, “Apontamentos iniciais sobre a Confissdo nas missdes do Estado
do Brasil nos séculos XVI e XVII e no Grao-Para e Maranhao do século XVIII”, apresenta,
em linhas gerais algumas questdes sobre o0s jesuitas e 0 sobre o sacramento da Confissao.

No capitulo 2, “O primeiro mandamento na Amazbnia do século XVII”, nos
preocupamos em apresentar as perguntas desse mandamento desenvolvendo a hipétese central
da pesquisa, a de que a Confissdo em tupi escrita pelos missionarios existiu a partir dos
penitentes indios para quem eram dirigidas essas perguntas.

O capitulo 3, “O pajé, os rituais indigenas e a continuacdo da regionalizacdo das
perguntas do primeiro mandamento”, ¢ uma tentativa de apresentar como 0 confessionario
tupi é regionalizado e apresenta caracteristicas locais de onde foi aplicado.

O capitulo 4, “Indios antrop6fagos nos confessionarios de Araljo (1618) e Ledo
(1686) e outras particularidades referentes ao quinto mandamento, ‘N&o mates’”, retoma
questBes desenvolvidas no capitulo 2 e mostra uma singularidade do confessionario de José
de Anchieta em relacdo aos outros. O capitulo 5, “‘Ndo roubes’. COmo 0S MIsSiONArios
traduziram para os confessionarios tupi uma atividade externa ao universo ritual indigena”,
mostra 0 pecado do roubo traduzido em tupi e suas relacbes com o Catecismo Romano.
Finalmente, com uma Conclusdo e com um Apéndice, propomos finalizar a tese com a
proposta de que os documentos em linguas indigenas podem ser considerados fontes

historicas.

® BERREDO, Bernardo Pereira de. Anais Historicos do Estado do Maranhad, em que se da’ noticia do seu
descobrimento, e tudo o mais que nelle tem succedido desde o anno em que foy descuberto até o de 1718:
Offerecidos ao Augustissimo Monarca D. Joad V. Nosso Senhor. Escritos por Bernardo Pereira de Berredo, Do
Conselho de S. Magestade, Governador, e Capitad General, que foy do mesmo Estado, e de Magazad. Lisbhoa:
Na Officina de Francisco Luiz Ameno, Impressor da Congregacad Cameraria da Santa Igreja de Lisboa.
MDCCXLIX. Com as licengas necessarias. Versao Recente: BERREDO, Bernardo Pereira de. Anais Historicos
do Estado do Maranhé&o, em que se da noticia do seu descobrimento, e tudo o mais que nele tem sucedido desde
0 ano em que foi descoberto até o de 1718: Oferecidos ao Augustissimo Monarca D. Joad V. Nosso Senhor.
Escritos por Bernardo Pereira de Berredo, Do Conselho de S. Magestade, Governador, e Capitdo General, que
foy do mesmo Estado, e de Magazao. 4.2 Edicdo. Rio de Janeiro: Tipo Editor Ltda, 1988, pp. 30 - 31.
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Capitulo 1.

Apontamentos iniciais sobre a Confissdo nas missdes do Estado do Brasil nos séculos
XVI1 e XVII e no Gréo-Para e Maranhéo do século XVIII.

Estudar manuais de confessores ndo é uma escolha de pesquisa inédita. Angela
Mendes de Almeida realizou um estudo com manuais de confessores portugueses dos séculos
XVI1 e XVII: seu trabalho partiu da ideia freyreana de familia patriarcal apresentada em Casa
Grande e Senzala e buscou ultrapassa-la para poder reconstituir a trajetoria historico-
sentimental da familia no Brasil. Almeida situa a Companhia de Jesus como um dos marcos
do catolicismo ibérico e como tal, a ordem possuia estreita relagdo com a teologia moral
contida nos manuais de confessores. Ela relaciona legislacao civil e eclesiastica na medida em
que o que a Igreja considerava pecado - adultério, incesto, estupro, aborto - a esfera civil
considerava crime. O sexto mandamento, tema principal de sua pesquisa, “ Nao pecar contra a
castidade”, é subdivido em modalidades e tanto a Igreja como a lei civil puniam de acordo
com as circunstancias. A intencdo e o pensamento sdo conceitos fundamentais na avaliacéo
dos manuais de penitentes. &

Almeida teve como objetivo realizar uma histéria das mentalidades dos penitentes
daqueles seculos. Ela aborda conceitos que podem ser considerados fulcrais no estudo dos
confessionarios: a casuistica dos jesuitas e o probabilismo. Pela casuistica, caso o cristdo
desconhecesse a regra religiosa ou ndo tivesse a intencdo de pecar, poderia ser absolvido. O
probabilismo ¢ definido como “uma doutrina que permite ao pecador, em caso de duvida
qguanto a obrigacdo de cumprir uma norma ditada pelas leis religiosas, ndo cumpri-la,
seguindo uma opinido ‘provavel’, ou seja, uma opinido que tenha partidarios respeitaveis e
que ndo seja contraria a autoridade” 8!

Em outras palavras, por meio do critério do probabilismo, o confessor seguia a logica
do mais provavel, o mais vantajoso para a absolvicio do pecador.®? Por exemplo, se um padre
se imaginasse tendo relagdes sexuais com uma mulher, estaria cometendo pecado devido ao
sacramento da ordem. Porém, se no seu pensamento ele era casado com a mulher, ndo havia

pecado. Almeida afirma que a casuistica e o probabilismo sdo resultado das varias

8 ALMEIDA, Angela Mendes de. O gosto do pecado: casamento e sexualidade nos manuais de confessores dos
séculos XVI e XVII. Rio de Janeiro: Rocco, 1992.

81 Ibid., p.23.

82 |bid., p.69, nota 96.
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possibilidades de circunstancias das acdes. Ambos foram motivo de criticas dos opositores
dos jesuitas, que consideravam a ldgica casuistica como um afrouxamento das regras cristas.
Almeida expbe a opinido de Aldous Huxley, para o qual a atitude jesuitica de facilitar a
absolvicao por parte do confessor tinha como objetivo ndo perder fiéis.

Martine Azoulai também é autora de um trabalho sobre confessionarios.
Diferentemente de Almeida, ela realizou uma pesquisa sobre manuais de confissao indigenas
e 0S comparou a congéneres europeus. A proposta de Azoulai é analisar a aplicacdo dos dez
mandamentos da lei de Deus nos confessionarios aplicados no México e no Peru nos séculos
XVI1 e XVII. Quanto ao Brasil, ela mostra conhecer o Catecismo do jesuita Antdnio de
Avraljo, citando as duas edigbes (1618 e 1686), mas n&o o analisa detidamente. &

Azoulai contextualiza o aparecimento dos primeiros livros penitenciais: eles
apareceram na Europa no século XIlI, quando o IV Concilio de Latrdo imp0s a obrigacdo da
confissdo pascal anual. Eram textos que tinham o objetivo de ajudar o clérigo a administrar
corretamente 0 sacramento da Peniténcia.®* Esses textos nasceram no momento em que se
organizava a conquista espiritual do Novo Mundo e sua aparicdo coincide com o
aparecimento da imprensa na América. Ela questiona: Por que devemos nos interessar por um
género religioso didatico que traz dados sobre uma realidade indigena deformada por uma
grade de interpretagdo bem particular?®® Porque a confissdo catélica encarna o momento do
ritual catolico no qual a vida cotidiana dos fiéis é evocada detalhadamente em suas
inquietacdes e em seus excessos.®®

Para ela, os manuais sdo enderecados a um indio médio, um indio que, em geral, é
uma ficcdo. Os grandes manuais, principalmente, sdo compostos para facilitar a cristianizagao
e adotam uma tentativa de generalizacdo e unificagdo para superar as imensas disparidades
geograficas, étnicas, linguisticas, sociais e religiosas. Ela afirma que, se o penitente é
idealizado, as varias reedi¢cGes de manuais impressos e as versdes manuscritas que circulavam
nos bispados americanos atestam uma importancia e uma pertinéncia real.®” Para nos, o
penitente ndo é idealizado. Esta é a hipotese que sustentamos nesta tese: o penitente é real e é
a partir da cultura dele que os confessores podem formular as perguntas da Confissao.

Azoulai divide o trabalho em trés partes: o rito penitencial, os pecados do Novo

Mundo e os caminhos do imaginario. A primeira parte descreve o sacramento da confissao

8 AZOULAI, Martine. Les péchés du Nouveau Monde. Les manuels pour la confession des Indiens XVI e —
XVII e sigcle. Paris: Editions Albin Michel S.A, 1993.

8 Ibid., p.9.

8 Ibid., p.10.

8 Ibid.

8 1bid., p.11.
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praticado na Europa, o tema da confissdo no Concilio de Trento e como os indios americanos
foram inseridos nesse contexto. Nessa linha, ela expBe que a América s6 entrou no Concilio
de Trento em 17 de junho de 1546.%8 Os te6logos em Trento ndo poderiam esquecer as terras
recém-conquistadas no plano de evangelizacdo contrarreformado. O concilio tridentino
reforca a autoridade do padre em receber a confisséo e em poder absolver. Em Trento, exigiu-
se que a confissdo fosse exaustiva, detalhada e enfatizasse as circunstancias. No Novo
Mundo, a primeira obsess&o do confessor é saber quantas vezes o penitente pecou.®

A confissdo é obrigatoria e anual desde o IV Concilio de Latrdo de 1215 e possui trés
fases: a contricdo (descrita como um sentimento de ojeriza pelos pecados cometidos e pelo
desejo de ndo mais pecar) a confissdo propriamente dita e a satisfacdo, na qual o padre
absolve os pecados e aplica as sanc¢des, em geral compostas de jejuns, esmolas e oragdes. O
fiel deve enumerar os pecados mortais e confessa-los ap6s um exame de consciéncia. Os
pecados veniais sdo facultativos de serem confessados.*

A segunda parte do trabalho dela aborda os pecados do Novo Mundo. Azoulai defende
que a pratica de evangelizacdo nas areas da Ameérica seguiu o plano de combater a triade
idolatria, sodomia e embriaguez.®® Analisando os manuais de confissdo, europeus e indigenas,
a autora estuda a aplicacdo dos dez mandamentos da lei de Deus® por todo o confessionario.
As questdes relacionadas ao primeiro mandamento tém como objetivo investigar as antigas
praticas pagds. Juramentos, promessas e votos eram considerados blasfémias e feriam o

mandamento de adorar apenas o Deus cristdo. A extirpacdo de idolatrias € uma constante na

8 Ibid., p.15.

8 AZOULAI, Martine. Les péchés du Nouveau Monde (...), p.23. Azoulai expde, em outra parte do texto, que
esquadrinhar os pecados, principalmente os relacionados ao sexto mandamento, é uma pratica feita por padres
tanto do Novo como do Velho Mundo: “Ce recensement tatillon ne concerne pas seulement I’Amérique.
L’Eglise entreprend alors, dans 1’Ancien comme dans le Nouveau Monde, de quadriller par ses interrogatoires
toutes les pratiques sexuelles”. Ibid., p.125.

% Ibid., pp. 21-22.

9 «Les Indies sont donc idoltres, sodomites et ivrognes”. Essa era a descricdo dos indios feitas por cronistas e
evangelizadores. Ibid., p.173.

92 Os mandamentos da lei de Deus séo:

1. Amar a Deus sobre todas as coisas.

2. Néo tomar o nome de Deus em vao.

3. Guardar os dias de festa e de guarda.

4. Honrar pai e mée.

5. Ndo matar.

6. Nao pecar contra a castidade.

7. Néo furtar.

8. N&o levantar falso testemunho.

9. Néo cobicar a mulher do préximo.

10.N4o desejar as coisas alheias.
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evangelizacdo do Novo Mundo.®® No universo das idolatrias, a bruxaria ¢ um tema frequente
nos manuais de confissdo. A utilizacdo de plantas consideradas magicas testemunharia
também a ligacao indigena com os cultos antigos.®*

Sobre o sexto mandamento, Azoulai expde que regularizar a sexualidade indigena é a
prioridade da evangelizagdo no Novo Mundo e também sua tarefa mais dificil.*>A poligamia
deveria ser combatida e o casamento cristio monogamico, institucionalizado. Porém, no
mundo pré-colombiano, a poligamia € uma caracteristica das classes abastadas: no México,
apenas nobres e guerreiros tinham direito a varias esposas. No Peru, apenas dignitarios
poderiam viver em poligamia, que era um simbolo de riqueza. Nessas sociedades, 0
casamento era bem regulamentado porque o grupo funcionava por meio dos complexos
sistemas de parentesco. Os adulteros eram punidos com apedrejamento.

O casamento no Novo Mundo, todavia, tinha regras préprias, os tabus de incesto
diferindo dos da Igreja tridentina e os noivos podendo coabitar antes da efetivagdo do ritual de
casamento. Os confessionarios traziam perguntas condenatorias dessa pratica.®

Na Europa, a sodomia °” aparece como um dos grandes simbolos da alianca diabolica.
Esta, portanto, ligada as praticas sabaticas que confirmam o distanciamento do fiel da Igreja
Catolica. Tanto homossexual como heterossexual, a sodomia estd veiculada a praticas de
inversdo da realidade como o carnaval e outras festas populares nas quais é permitido sair das
normas sociais estabelecidas. Azoulai defende que os padres, ao questionarem os indios se
praticavam sodomia buscavam na verdade saber sobre cultos idolatricos pré-colombianos. Sua
tese principal € a de que as perguntas sobre sexo, sobre embriaguez e sobre sonhos, bem como

praticas de ornitomancia e oniromancia denunciam a incessante luta contra as idolatrias

9 «“Au Mexique, Bartolomé de Alva évoque, en 1634, le culte de petits idoles en chalchihuite (pierre verte, jade,
jadéite, cristal vert...) exposées au soleil, enveloppées de coton blanc; il ajoute: ‘Crois-tu avec certitude que ces
chalchihuites te donnent de quoi te nourrir, comme le croyaient faussement tes ancétres, qui mourerent em grand
péché d’idolatrie?’”. In: AZOULAI, Martine. Op.cit., p.87.

% Trés grandes alucindgenos mexicanos sdo mencionados: peyotl, ololiuhqui e psilocybes: “ As-tu cru dans les
réves, dans le peyotl, I’ololiuhqui?” “As-tu bu du peyotl ou en as-tu donné & boire pour savoir ou trouver une
chose secréte ou perdue?”. In: AZOULALI Op. cit., p.95.

9% Sobre a regularizagio do sexo como prioridade, Azoulai cita Alonso de Pena Montenegro: “ Le premier vice a
supprimer est celui de la sodomie et de la bestialité”. Sobre a recorréncia do tema em manuais de confissdo, ela
reflete: “Plus que d’autres textes sans doute, les manuels américains témoignent de la difficulté a évaluer les
pratiques sexuelles. Ils fournissent en effect, en une avalanche de questions précises et crues, une sorte d’état des
lieux crédible, puisque le but des auteurs est de mettre entre les mains des curés néophytes un ouvrage efficace.”
In: AZOULAI, Op. cit., p. 121. Essa discussdo sobre o sexto mandamento pode ser encontrada em nossa
dissertacéo de mestrado, citada em nota anterior.

% Pergunta Perez Bocanegra: “Avant d’épouser ta femme, es-tu resté en concubinage (amancebado) avec elle
pour I’épouser?” “Combien d’années et de mois? ”. In: AZOULAL, Op. cit., p.123.

% Por sodomia, entenda-se a pratica sexual entre duas mulheres, entre dois homens, entre seres humanos e
animais (bestialidade) e entre um homem e uma mulher praticando cépula anal.
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realizada no Novo Mundo.®® Questionar os indios sobre esses temas significaria investigar em
que medida as préaticas cristas estariam sendo vivenciadas entre eles.

Nosso trabalho, que abrange um periodo extenso que vai do século XVI ao XVIII,
assim o € pois estabelecemos uma analise comparativa das obras. Um primeiro
questionamento que podemos fazer é por qual razdo os confessionarios, que sao nossas fontes
principais, foram escritos em tupi, jA que eram listas para uso dos confessores, falantes de
lingua europeia. Se era para uso dos penitentes, poderiamos nos perguntar se esses textos nao
seriam apenas um exame de consciéncia para a Confissao.

Primeiramente, hé& varios motivos para a aplicacdo do sacramento em tupi. Ha4 muitas
discussoes teoldgicas e conciliares sobre a impressao e uso das fontes de missao se deveriam
estar em latim, em portugués, espanhol ou nas linguas indigenas. O Concilio de Trento, no
século XVI, decidiu que a aplicacdo seria na lingua indigena. No Brasil, essa decisdo foi
aceita com facilidade pelos missionarios. No ambito das col6nias espanholas é que houve uma
discussdo maior sobre em que lingua deveriam estar os documentos de missdo. Sobre a
relacdo da casuistica com o Concilio de Trento, podemos também nos questionar sobre a
influéncia do Concilio no conteddo dos documentos tupi. Como primeira resposta, podemos
dizer que a casuistica € uma jurisprudéncia dos jesuitas, algo como uma orientacdo para a
elaboracdo do confessionario que valoriza as minlcias e as varias possibilidades de um
pecado. Por exemplo, o missionario, pelas regras do Concilio de Trento, deve fazer perguntas
sobre os 10 mandamentos. Isso € obrigatério. Mas em vez de fazer perguntas sucintas e
diretas, por causa da casuistica, ele vai nos pequenos detalhes. O sétimo mandamento, tema
de nosso capitulo 5, por exemplo, ¢ "N&o roubarés". Assim, o confessor pergunta: Vocé
roubou algo? Mas na sequéncia ele pergunta: Isso que vocé roubou era do seu parente? Isso é
casuistica, porgque estd ampliando as possibilidades do pecado. Sdo essas as questbes que
nosso tema de pesquisa suscita.

O que é um Confessionario? Para Bluteau, autor de dicionario do século XVIII,
“CONFESSIONARIO. Cofessionario. O lugar, em que se assenta o Sacerdote para ouvir de

confissdo. Confessaris sedes. Sacrum paenitentiae tribunal. ».% Confessionario, além de se

%En revanche, on peut se demander si leur insistance a questionner leurs ouailles américaines sur la sodomie ne
révele pas un ingénieux et inconscient détour pour désigner autrement leur paganisme et leur idolétrie. Comme
s’il y avait équivalence symbolique entre la sodomie, inversion de la sexualité autorisée, le sabbat, inversion
diabolique des rituels chrétiens, et, finalement, le paganisme, négation de la vraie religion. Questionner les Indies
sur la sodomie reviendrait en fait a les interroger sur leur idolatrie”. AZOULAI, Op. cit., p. 132.

% BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez, e Latino, Aulico, Anatomico, Architectonico, Bellico, Botanico,
Brasilico, Comico, Critico, Chimico, Dogmatico, Dialectico, Dendrologico, Ecclesiastico, Etymologico,
Economico, Florifero, Forense, Fructifero, Geographico, Geometrico, Gnomonico, Hydrographico,
Homonymico, Hierologico, Ichtuologico, Indico, Ifagogico, Laconico, Liturgico, Lithologico, Medico, Musico,



42

tratar da mobilia ou local em que se administra o sacramento da Peniténcia, também se aplica
a um tratado sobre a préatica desse sacramento. Nossas fontes em tupi sdo denominadas pelos
missionarios como Confessionario ou Confissionario, sendo esse o nome das listas com
perguntas a serem feitas pelo confessor ao penitente no momento da aplicagcdo do Sacramento
da Confissdo. Também é chamado de Manual de Penitentes na Europa, mas, em geral, nos
documentos para a catequese, tanto na América Portuguesa como na América Espanhola, a
secdo destinada a esse sacramento € intitulada Confessionario.

Os Confessionarios de Antdnio de Araujo de 1618 e o de Bartolomeu de Ledo, de
1686, foram publicados apds o Concilio de Trento, encerrado em 1563. Conforme aponta
Fernandes, as decisdes tridentinas relativas a aplicacdo do sacramento da Confissdo foram
acompanhadas de um conjunto de dire¢6es sobre 0 modo de aconselhar e orientar a confissao
dos penitentes, orientacdes que se podem encontrar em varios textos pastorais, sendo um dos
mais importantes, em nivel europeu, o Catecismo Romano, editado pela primeira vez em
1566. Segundo Fernandes, para os tedlogos de Trento, ndo era suficiente que o penitente
dissesse seus pecados diretamente ao confessor, eles queriam medidas eficazes para um
arrependimento sincero que justificasse a absolvicdo dos pecados e o consequente perdao
divino.1® Uma dessas caracteristicas tridentinas que aparecem nessas duas obras tupi do
século XVII com o objetivo de conseguir um arrependimento mais verdadeiro do fiel, sdo as
admoestacdes e exortacdes que acompanham as perguntas dos respectivos mandamentos.

No caso dos confessionarios tupi, acreditamos que eles tém muito a dizer sobre os
confessores e sobre os indios, mas ndo na categoria de penitentes e sim como representantes
de sua cultura. A prerrogativa para ser um penitente era arrepender-se de seus pecados e ter
um sentimento de contri¢do de toda sua vida passada anterior, conforme dizem os textos do
Concilio de Trento,

La contricion, que tiene el primer lugar entre los actos del penitente ya
mencionados, es un intenso dolor y detestacion del pecado cometido, con
propdsito de no pecar em adelante. En todos tempos ha sido necesario este
movimiento y acto de contricion, para alcanzar el perdon de los pecados; y

Meteorologico, Nautico, Numerico, Neoterico, Ortographico, Optico, Ornithologico, Poetico, Philologico,
Pharmaceutico, Quidditativo, Qualitativo, Quantitativo, Rethorico, Rustico, Romano; Symbolico, Synonimico,
Syllabico, Theologico, Terapeutico, Technologico, Uranologico, Xenophonico, Zoologico, Autorizado com
exemplos dos melhores escritores portuguezes, e latinos, e offerecido a EIRey de Portugual, D. Joad V, pelo
Padre D. Raphael Bluteau. Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesu, 1712 - 1728. 8 v, p.454.
Utilizamos a verséo digitalizada: http://dicionarios.bbm.usp.br/pt-br/dicionario/1/confession%C3%Alrio. Acesso
em 22 de dezembro de 2016.

100 FERNANDES, Maria de Lurdes Correia. “Do manual de confessores ao guia de penitentes. Orientacdes e
caminhos da confissdo no Portugal pés-Trento”. Via Spiritus: Revista de Histéria da Espiritualidade e do
Sentimento Religioso. Porto: CITCEM - Centro de Investigagdo Transdisciplinar «Cultura, Espago e Memdria»,
Faculdade de Letras da Universidade do Porto. Ano 2, 1995, pp. 49-50; 52.
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en el hombre que ha delinquido despues del Bautismo, lo va ultimamente
preparando hasta lograr la remision de sus culpas, si se agrega & la contricion
la confianza en la divina misericérdia, y el propdsito de hacer quantas cosas
se requieren para recibir bien este Sacramento. Declara pues el santo
Concilio, que esta contricion incluye no solo la separacion del pecado, y el
proposito y principio efectivo de una vida nueva, sino tambien el
aborrecimiento de la antigua, segun aquellas palavras de la Escritura (...) y
otros clamores de la misma especie; comprehendera facilmente que todos
ellos dimanaron de um d&dio veemente de la vida pasada, y de una
detestacion grande de las culpas.t!

Conforme veremos nos proximos capitulos, algumas perguntas e alguns temas se
repetem nos cinco confessionarios tupi, ou ao menos, se repetem em dois ou trés deles, o que
para nds significa uma continuacédo das praticas indigenas em uma longa duracdo que vai do
século XVI ao XVIII. Na concepcdo do Concilio de Trento, se hd uma reincidéncia do que é
considerado pecado pelos missionarios, ndo ha um arrependimento por parte dos penitentes
indios, ndo ha uma contrigdo e, consequentemente, ndo ha uma efetividade do sacramento da
Confissdo entre esses indios brasileiros. Embora essa pergunta ndo seja nossa principal
questdo, a de que se esse sacramento foi aplicado de forma eficaz, podemos ja apontar que da
forma como foi pensada por Trento, a confissdo foi um fracasso entre os indios brasileiros. O
autor do manuscrito paraense de 1751 pode atestar essa nossa premissa,

Tambem te nad deves admirar, dapouca contricdo, e dor deseus peccados,
com ( estes mizeraveis chega® commum.te no g mostrad aos pes do
confessor, e este he o cazo, em g hd pobre confessor de Indios, seve totalm.te
turbado, vendo noq mostrad, que lhefalta aparte material, do sacram.to
dapenitencia: porem atente aconsideracal dasuamizeria, erudés, ese
teachares em alguma ocaziad, com algu penitente destes aos pes, faze m.to
p.lo mover ador, com o acto de contricad, g fica no fim do confissionario,
eomais q puderes, porq em mizeraveis semilhantes, basta nag.la occaziad,
dizerem deveras, q dezejaG nad ter peccado contra D.: asim odizem m.tos
Theologos com S.Thomas; porg os Indios he hua p.te, g comum.te nad
mostrad no exterior, ag.lo sentem no enterior, e p.2 serem absoltos, basta
terem hua actual displicencia nag.la occaziad detudo, oqg he offensa de D. e
alem da opinia do Doutor Angelico, tens adoutrina do P.2 Diogo Alz.es
daPaz, homé doutissimo, e exprimentado q foi da rudes dos Indios, e dasua
pouca capacid.e, e nad menos tens em abono desta opiniad, adoutrina de
Joad Sanches, eotempo tambem temostrara esta verdade mas se fores
Missionario cuida sempre m.to emlhepregar e ensinar, o que tad necess. he,
p.2 este sacramento. [ilegivel]*?

101 ATALA, Don Ignacio Lopez de. El Sacrosanto y ecumenico Concilio de Trento, traducido al idioma
castellano por Don Ignacio Lopez de Atala. Agregase el texto latino corregido segun la edicion autentica de
Roma, publicada em 1564. Segunda edicion. Con privilegio. En Madrid en la Imprenta Real, 1785, pp.199-200.
102 ANONIMO. Vocabulério da lingua brasilica. Fundacio Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Original.
Manuscrito.180p. 01,01,014. Parg, 1751, folio 85 apud MOTA, Jaqueline. O Confessionario em lingua tupi
(1751) e a cultura confessional europeia. Relatério final referente ao projeto de pesquisa financiado pelo
Programa Nacional de Apoio a Pesquisa da Fundacéo Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro: Manuscrito, 2010,
p.126. O trecho marcado como ilegivel é, provavelmente, a abreviacdo de um nome ou uma assinatura.
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Para o autor do manuscrito de 1751, por causa de sua miséria e rudeza, os indios ndo
sdo capazes de apresentar grande contricdo e dor por terem pecado, 0 que deixa turbado o
Confessor de indios, ja que os indios ndo mostram, como ele diz, a parte material do
sacramento. O que missionarios podem fazer € provocar essa contricdo e essa dor atraves do
Ato de Contricdo que consta no mesmo manuscrito.!®® O que se pode exigir dos indios,
continua ele, segundo Sdo Tomas, o Doutor Angélico e segundo Diogo da Paz e Jodo Sanchez,
é dizer que ndo desejavam ter pecado contra Deus, pois pela rudeza dos indios, diz o autor,
eles ndo mostram no exterior aquilo que sentem no interior. Ou seja, a experiéncia desse autor
com os indios do Norte mostra uma auséncia da contricdo por parte desses penitentes,
condi¢do fundamental para a aplicagdo do Sacramento da Confissdo. Ele continua ainda
dizendo que, sendo o leitor um missionario, sempre devia cuidar de ensinar aos indios tudo o
que fosse necessario para aplicar a Confissao.

Conforme diz Castelnau-L’Estoile, os jesuitas no Brasil do século XVI defendiam a
existéncia de aldeias para melhor converterem os indios, que para fazé-los aderir ao
cristianismo e receberem os sacramentos, dentre eles a Confisséo, precisavam de aldeias fixas,
gue eram muito mais eficientes no que diz respeito a evangelizacdo dos indios que as missdes
temporarias.’®* Sobre José de Anchieta, ela continua:

Em sua chegada ao Brasil, Anchieta tinha partido para S8 Vicente onde
residia o superior Nobrega. Unico latinista competente, Anchieta de fato se
viu incumbido por N6brega do ensino da gramética (latina) aos novigos em
Piratininga. Foi justamente esse conhecimento do latim que o havia
designado como sendo o Unico capaz de escrever uma gramatica da lingua
tupi.1%

Sobre as aldeias, Hemming nos diz que os indios derrotados buscavam os jesuitas para
protegé-los e por isso, as aldeias dos jesuitas foram rapidamente povoadas com as tribos
litoraneas que foram derrotadas nas primeiras guerras coloniais.%®

O Confessionario manuscrito de José de Anchieta, escrito pela década de 1560, antes,
portanto, da finalizacdo do Concilio de Trento, tem, porém, também um carater de causar
contricdo ao penitente, como podemos ver no Acolhimento e instrucdo inicial, na

Admoestacao que vem junto as perguntas do sexto mandamento e na Repreensao breve e mui

103 Analisaremos esse Ato de Contric&o nos topicos seguintes.

104 CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril(...), p.293.

105 |bid., p.502.

106 HEMMING, John. Ouro Vermelho: A Conquista dos Indios Brasileiros. Traducdo de Carlos Eugénio
Marcondes de Moura. Séo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2007, p.164.
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proveitosa.l’” Para Cardoso, que organizou e traduziu os manuscritos de Anchieta, a 14.2
sessdo de Trento, ocorrida em 1551 e que tratou em nove capitulos o tema da Confissao, veio
ao conhecimento de Anchieta, que estava em Coimbra (1548-1552). Tendo ou né&o
conhecimento dos ditames tridentinos, a doutrina veiculada no Confessionério de Anchieta é a
catolica, firmada no Novo Testamento e esclarecida em Trento. Essa doutrina da Confissao
proposta por Anchieta, segundo nos explica Cardoso, “Requer arrependimento, dor de ter
cometido o pecado e vontade decidida de ndo querer voltar a ele. Tal arrependimento deve
nascer do amor de Deus a quem ofendemos, transgredindo sua lei, seus mandamentos”.1%
Assim, a questdo do arrependimento e da dor de ter cometido o pecado é fundamental para o
confessor de indios José de Anchieta, para quem s6 pode haver o perdao estando o penitente
arrependido e disposto a ndo reincidir na falta.

Sobre os trés mandamentos que tratamos mais particularmente nesta tese, diz Cardoso
sobre as perguntas de Anchieta,

O 1°, Adorar um s6 Deus, mostra claramente que o Confessionario tem em
vista especialmente o indio, interrogado sobre consultas ao pajé, agouros de
fala de crianga, Guajupia, dangas de maracé e outras supersticoes. (...) O 5°,
N&o matar, atinge os topicos indigenas de flechar alguém, comer terra para
suicidar-se, amarrar alguém com intengdo de mata-lo, tomar veneno para
abortar, ou quebrar a cabega da crianga no ventre materno ou, nascida, ndo
aleitd-la no tempo devido, matar os prisioneiros de guerra. (...) O 7°, Nao
roubar: era menos comum o roubo na comunidade indigena, mais frequiente

matar o animal do outro, revistar sua armadilha e esvazia-la. 109
Cardoso aponta, ja nesse pequeno trecho, o0 que nos interessa sobre essas fontes: ndo a
preocupacao dos jesuitas em condenar as praticas indigenas, mas saber mesmo quais sdo essas
praticas indigenas e quem sao os indios que as praticam. Com o0 objetivo de escarafunchar os
habitos indigenas para condena-los e converté-los em pecados, Anchieta nos informa
minuciosamente sobre os rituais desses indios, sobre seus costumes e sobre 0s personagens de
sua mitologia, conforme abordaremos nos capitulos seguintes. Podendo contar com o registro
de Anchieta sobre as comunidades indigenas que conheceu, catequizou e confessou, pensamos
ser importante saber o que diz o Concilio Tridentino sobre os trés mandamentos que
analisamos mais de perto neste trabalho. E importante lembrar, antes disso, que o Concilio de
Trento reitera as proposi¢ées do Concilio de Latrdo de 1215 e a Confissdo € tema do canone

21, o qual diz que toda pessoa que ja tenha chegado a idade da razdo deve confessar seus

107 ANCHIETA, José de. Doutrina cristd. Tomo 2: Doutrina autografa e confessionario. Obras Completas 10°
vol. Introducdo histérico-literaria, traducdo e notas do Pe. Armando Cardoso SJ. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
1992, pp.77-79; p.94; pp.111-113.

108 | bid., pp.65-66.

109 Ibid., pp.70-71.
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pecados a0 menos uma vez por ano para poder receber a Eucaristia a0 menos na Péascoa. %
Isso € reiterado por Prosperi: “J4 no século XIII, o papa Inocéncio III, com o Concilio
Lateranense IV emanara o decreto que tornava sua pratica obrigatoria pelo menos uma vez ao
ano”.!'! Ele explica também que havia uma necessidade de controlar sistematicamente os fiéis
para combater heresias e apos o decreto lateranense, o Concilio de Trento impés aos parocos
gue mantivessem um registro de quem se confessava e quem ndo: assim, a Confisséo se
tornou um rito anual de passagem imposto e minuciosamente registrado.'?

Figuemos, todavia, com os textos de Trento, na versdo traduzida para o espanhol.
Segundo o texto tridentino, ha uma necessidade de se aplicar o sacramento da Confissdo tendo
em vista que nem todos conseguem manter a santidade adquirida com o Batismo e por isso, é
preciso ter uma outra forma de obter o perddo dos pecados, sendo a Confissao “remedio para
la vida de aquellos que despues se entregasen a la servidumbre del pecado, y al poder 6
esclavitud del deménio”. '® Guardemos, por enquanto, essa relagdo entre demonio e
confissdo: ela aparecera com certa frequéncia nos confessionarios tupi.

E necesséario, portanto, oferecer ao cristdo a possibilidade de se penitenciar dos
pecados que houvesse adquirido ap0s seu Batismo e isso ndo s6 uma vez, mas sempre que se
arrependesse dos pecados cometidos. As partes do sacramento da Peniténcia que deveria

praticar o penitente sdo a Contricdo, a Confissdo e a Satisfacdo, para que pudesse ser

perdoado de seus pecados. A Contrigdo, como dissemos acima, € a dor e detestacdo do pecado
cometido: para os tedlogos de Trento, era preciso evitar que o fiel ficasse na Atricdo, uma
Contricdo imperfeita pois seria quando o penitente, ao inves de odiar o pecado cometido,
apenas achava-o feio e temia o inferno e outras penalidades por té-lo cometido. A Confissdo
propriamente dita deveria ser dirigida ao confessor que tinha o poder das chaves, com o qual
poderia absolver ou punir o penitente por seus pecados. Para a aplicacdo dessa parte do
sacramento, diz o texto tridentino, era necessario que o penitente declarasse as faltas mortais
em especie e individualmente. O cristdo deveria dizer ao confessor todas as culpas mortais
apo6s um exame diligente e ainda que fossem absolutamente ocultas e cometidas apenas contra

os dois ultimos preceitos do decadlogo que, segundo Trento, algumas vezes causam grande

110 “The Canons of the Fourth Lateran Council, 1215”. In: Medieval Sourcebook: Twelfth Ecumenical Council:
Lateran IV 1215. Disponivel em http://sourcebooks.fordham.edu/halsall/basis/lateran4.asp. Acesso em 26 de
dezembro de 2016.

111 PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios (...), p. 25.

12 |pid.

13 ATALA, Don Ignacio Lopez de. El Sacrosanto y ecumenico Concilio de Trento, traducido al idioma
castellano por Don Ignacio Lopez de Atala. Agregase el texto latino corregido segun la edicion autentica de
Roma, publicada em 1564. Segunda edicion. Con privilegio. En Madrid en la Imprenta Real, 1785, p.193.
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dano e sdo mais perigosas que as que externamente se tem cometido.!'* O autor do manuscrito
paraense de 1751, contudo, adverte o Confessor de indios do Norte que ele ndo deve exigir
muito de seus penitentes indios,

Tambem teadvirto, q nunca preguntes aos Indios, q se confessad, onumero
certo deseus pecados, em gq.alquer especie, q seja porg he infalivel
omentirem, nog resp.ta aonumero dellas, pois sad tad mizeraveis, erusticos
em semilhantes ocazio€s, q observaras q se no principio daconfissad,
prencipiara® hi numero depecados emq.alquer especie, omesmo numero
dad, athe ofim nas mesmas espécies (...)'*5
Os indios paraenses, pelo que diz a experiéncia do autor do manuscrito de 1751, nunca
devem ser questionados pelo confessor sobre o nimero certo de seus pecados em qualquer
espécie: isso porque, segundo ele, os indios mentirdo quanto ao numero das faltas por serem
miseraveis e rusticos, o que os leva a repetir infinitamente durante a Confissdo 0 mesmo
numero de faltas, ndo importando quantas vezes o missionario haveria Ihe perguntado sobre
uma situacdo especifica. O autor do manuscrito continua sua tese sobre a rudeza dos indios
que os impediria de se confessar corretamente, usando uma pergunta sobre bebedeira,

(...) ese lepreguntares nofim daconfissad, g.tas vezes fizerad isto, ouaqg.lo,
veras variar ja do numero, ¢ ja tinha dado, como Vg, perguntas naconfissad,
g.tas vezes te embebedastes daconfissad passada athe agora? Eteresponde
des vezes, eperguntalhe aodipois, ¢.tas vezes te embebedastes cada semana?
everas como m.te, enad ofazem meram.te por mentir, mas p.la sua mizeria,
rudés, erusticid.e,(...). 116

Os indios mentiriam, segundo ele, por serem miseraveis, rudes e rasticos e ndo por ma
indole: assim, o Confessor de indios do Gréo-Para e Maranhéo, no século XVIII, ndo deveria
questiona-los sobre o nimero das faltas. Esses indios, segundo o mesmo autor, também néo
faziam exame de consciéncia — 0 que poderia ajuda-los a enumerar seus pecados — justamente
por ndo saberem contar. Nesse cenario, bastaria que dissessem que cometeram tal falta
“muitas vezes” nesta ou naquela espécie ¢ segundo esse autor, isso bastaria sendo esses
penitentes de tdo pouca capacidade,

(...) e comum.te nad fazem exame deconciencia, g possad numerar suas
culpas, pois nad sabem contas, easim bastaraa, g o penitente diga, g cometeo
m.tas vezes esta ou ag.la culpa, nesta, ou nag.la especie, e esta generalid.e
basta, porg D. nad pede mais, q 0 que pode g.le tab rustico edetad pouca
capacidad.e q nad alcanca mais, esendo asim como he, tambem nos, os q
estamos em seu lugar nos devemos contentar com 0 mesmo, ecom 0 (
podem,[ilegivel]*” certas capacidades, q o querer estendellas amais doq

114 ATALA, Don Ignacio Lopez de. El Sacrosanto y ecumenico Concilio de Trento (...), pp.202-203.

115 ANONIMO. Vocabulario da lingua brasilica (...), folios 84-84v apud MOTA, Jagueline. O Confessionario
em lingua tupi (1751)(...), p.125.

116 1pid.

117 Suponho que a palavra ilegivel seja a preposicdo “nas”.
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podem, he porlhe cargas imposiveis eopreceito da integridad.e de confissad
nad obriga aimposiveis, ep.? q fiques [ilegivel]'*® deescrupolo saibas, q tens
openio€s por ti nesta materia, teporei aqui aopenido de Anriques, e de
Possevino, cap.7[ilegivel]*® onde dis: Si rusticus, aut consuetudinarius
nesciat numerum peccatorum nec verum, nec verisimilem, quo modo integre
confiteatur? R. Sufficere si dicat hu sope feci £ quasi g otidie,£ omni
hebodomada,£ ¢ oties sui iratus, quod sopissime fuir. e com esta
readencad'? etad grave openiad, ficaras livre de q semilhante ponto, nad
cauza poucos aquem nad tem pleno conhecim.to deq.le tad mizeravel. 12

O autor tenta tranquilizar o Confessor de indios do Grao-Para e Maranhdo dizendo que
“o preceito da integridade da Confissao ndo obriga a coisas impossiveis”, e pode relevar
tantos itens da Confissdo pensada por Trento: ele deve ficar livre de escrupulos tendo em vista
ainda a doutrina de Anriques e de Possevino, citada por ele no trecho em latim, como se pode
ler acima. A dificuldade dos indios em seguir os itens da Confisséo catdlica ndo deve impedir,
porém, de que o missionario os confesse, pois segundo o autor, “Deus ndo pede mais”. As
listas que sdo nossas fontes principais, portanto, sdo para uso dos confessores e ndo para um
exame de consciéncia dos indios como se poderia supor. O ato de responder as perguntas da
lista, nos parece, ja é a propria Confissdo em si, pois sendo rudes, miseraveis e rusticos, 0s
indios ndo poderiam fazé-la diretamente contando seus pecados. Como podemos ver nas
citacBes seguintes, hd uma tentativa de que os indios enumerem suas faltas no século XVII,
mas no seculo XVIII, nos confessionarios da Amazonia, as perguntas utilizam este recurso de
especificar o nimero de vezes por expressdes como “as vezes” ¢ “de vez em quando”.

(M.05) [1750] P. Mobyr eii ta erericd?
[1751] P. Mobyr eii ta ereric?
Quantas vezes copulaste (com ele)?
(H.06) [1750] P. Erericé dra jabé jabé, ou amoé raménhote?
[1751] P. Erericb ara jabé jabé ou amd ramé nhote?
Copulaste todos os dias ou s6 de vez em quando?'?

No século XVII, ha também uma tentativa de facilitar a quantificacdo dos pecados

pelos indios usando a lua e a floracéo do caju,

Como no “Confissionario” ja aparecia como alerta ao confessor, o penitente
poderia mentir ao ser questionado sobre o nimero de vezes, dada sua
“miséria” e “rusticidade”, o primeiro devia usar a expressdo de tempo “ara

118 A palavra ilegivel, provavelmente, é “/ivre” pois adiante, ele usa a mesma expressio “ficaras livre de
escrupolos”.

119 Indicacdo do capitulo do tedlogo Possevino.

120 palavra ilegivel.

121 ANONIMO. Vocabulario da lingua brasilica (...), félios 84v-85 apud MOTA, Jaqueline. O Confessionario
em lingua tupi (1751)(...), pp.125-126.

122 MOTA, Jaqueline. As representaces da sexualidade dos indios das missdes do Para em um manual de
confessores tupi de 1751. Dissertacdo de mestrado. Programa de Pds-Graduagdo em Historia Social da
Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: UFRJ/IFCS, 2011, p.49. Traducéo de Ruth Monserrat.
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jabé jabé”, ou seja, “todos os dias”, ¢ «“ amd ramé”, “as vezes”. O Catecismo
Brasilico de Antonio de Araujo utiliza a floragdo do caju como marcacéao de
tempo anual, ja que esta planta floresce apenas uma vez por ano, bem como
utiliza a lua para marcar os meses: “Mbobype iacy canhémi, coipé acail
ailbamo cecé nde recreme memé? Quantas luas morreram [quantos meses
passaram] ou quantos cajus floriram [quantos anos passaram] desde que
voceé teve todas essas relagdes? 7123

Os confessiondrios tupi, assim, atestam que a sugestdo de Trento sobre um
detalhamento dos pecados precisa de ajustes pelos missionarios, que o fazem, conforme
podemos ver com as metaforas da lua e do caju, bem como expressdes de tempo que
substituam a necessidade de quantificar exatamente as faltas.

Essa rusticidade indigena pode ser interpretada como uma atitude indigena em relacdo
ao sacramento catolico. Se pensarmos com Berenice Alcantara, podemos interpreta-la como
mediacdo, tal como ela explicou como funcionava a mediacéo para os nahuas,

Para los nahuas “mediar” fue una labor cotidiana, tensa y complicada, pues
implicaba facilitar la implementacion de las politicas coloniales y la
cristianizacion y, a la par, defender sus intereses, presentando una
interpretacion propia de lo extranjero por medio de diversas estrategias en
las historias que compusieron, en las pinturas que pintaron, en los
documentos oficiales que elaboraran y en las miles de paginas de textos
doctrinales que ayudaron a traducir. Dicha interpretacion no solo les
resultaba significativa, sino que fue estratégica para sus sociedades y para si
mismos, pues en algunos casos lograron recuperar importantes elementos de
las tradiciones antiguas y limitar de formas ‘“sutiles” el avance del
colonialismo.124

A rusticidade indigena manifestada ao se confessarem talvez pudesse ser uma forma
sutil de limitar o avanco do colonialismo, como sugere Ancéantara.

Sobre as faltas veniais, Trento afirma que poderiam ser ditas na Confissdo, mas
também se poderia calar sem culpa sobre elas: 0 momento requeria que se dissessem as faltas
mortais, mesmo aquelas cometidas apenas em pensamento. S&o os pecados mortais, continua
0 texto, que faz dos homens inimigos de Deus e por isso deveriam ser confessados com
distincdo e arrependimento. O texto tridentino aconselha ainda que é saudavel o costume de se
confessar no tempo da Quaresma, e da esse costume por bom e digno de que seja conservado.
Sobre a pessoa que pode aplicar o sacramento, apenas podem fazé-lo bispos e sacerdotes.

Sobre a Satisfacdo, considerada a terceira parte do sacramento da Peniténcia, é a parte

em que os sacerdotes impdem peniténcias saudaveis e oportunas, segundo a qualidade dos

123 1hid.

124 ALCANTARA, Berenice. “Palabras que se tocan, se envuelven y se alejan. La voz del 'outro' en algunas
obras en nahuatl de fray Bernardino de Sahagun”. In: ROJO, Danna; NAVARRETE, Federico (Orgs.). Indios,
mestizos y espafioles. Interculturalidad e historiografia en la Nueva Espafia. México, DF: Universidad Anténoma
Metropolitana, 2007, p.115.
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pecados e a disposicdo dos penitentes. Essa parte do sacramento deve ser observada com
cuidado pelos penitentes, pois a satisfacdo que a eles se impde ndo s6 serve para que se
mantenham em uma nova vida, mas também para compensacdo e castigo dos pecados
passados. Ensina ainda o texto tridentino que o penitente pode satisfazer a Deus com
peniténcias voluntariamente empreendidas para satisfazer pelo pecado como também com
aquelas impostas pelo sacerdote, proporcionais aos delitos e, ainda, com os castigos temporais
enviados por Deus em que deveriam os penitentes padecer com resignac&o. 12

Mesmo que os indios ndo conseguissem se confessar da forma prevista pelos dizeres
tridentinos, eles tinham de receber o Sacramento da Peniténcia. Como nos aponta Hansen, a
redefinicdo, pelo Concilio de Trento, da Igreja catélica como comunidade de fé, magistério e
autoridade prescreveu que a comunidade dos fiéis incluia necessariamente todas as
populacbes gentias das terras conquistadas por espanhdis e portugueses. Foi também o
Concilio de Trento, na sessdo de 17 de junho de 1546, que emitiu o decreto Super lectione et
praedicatione que determinava que a transmissdo da verdade da tradi¢do e da Escritura seria
feita pela palavra oral e, em 1563, aprovou o Canon IV do Decretum de reformatione, que
determinava que todos os sacerdotes que tinham cura das almas deveriam conhecer suas
ovelhas e alimenta-las com a palavra de Deus na administracdo dos sacramentos e nas boas
obras.'?® A administracio dos sacramentos, dentre eles a Peniténcia, portanto, fazia parte da
obrigacgdo sacerdotal dos missionarios do Brasil e do Grédo-Pard e Maranh&o no periodo que
selecionamos para nosso estudo.

Tomé de Sousa (1503-1579), nomeado pela coroa portuguesa como Governador Geral
do primeiro Governo Geral do Brasil, iniciado em 1549, tinha a “fé” como primeiro principio
de seu governo.?” Esse principio se materializava, dentre outras atividades, na catequese dos
indios. Para tanto, Manuel da Nobrega, Superior da nova Missdo da Companhia de Jesus no
Brasil, desembarca aqui em 1549 acompanhado pelos padres Leonardo Nunes, Juan de
Azpilcueta Navarro, Antonio Pires e pelos Irmaos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome. 2

O trabalho de catequese dos jesuitas, tendo comecgado na Bahia, logo se espalhou para
S30 Vicente, Espirito Santo e Pernambuco, onde atendiam indios e brancos. *?° A aplicacéo

dos sacramentos, dentre eles a Confissdo, gerou, logo no inicio, situacdes polémicas: como

125 ATALA, Don Ignacio Lopez de. El Sacrosanto y ecumenico Concilio de Trento (...), pp.211-216.

126 HANSEN, Jodo Adolfo. “A Civilizagdo pela Palavra”. In: 500 Anos de educacéo no Brasil. Belo Horizonte:
Auténtica, 2000.

127 | EITE, Serafim. Monumenta Brasiliae | (1538 -1553). Roma: Monumenta Historica Societatis lesu, 1956,
p.5.

128 |bid., p.7

129 | bid., pp.8-9.
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confessar 0 gentio sem saber sua lingua? Era seguro fazé-lo por intérprete? A carta de
Nobrega, escrita menos de um més depois de sua chegada, nos mostra que a confisséo,
aplicada tanto a indios quanto a brancos, era uma atividade sempre presente,

Receberam-nos com grande alegria; e achamos huma maneira de Igreja,
junto da qual logo nos apousentamos hos Padres e Irmaos em humas casas a
par della, que nam foy pouca consola¢do para nés, para dizermos missas e
confessarmos, e nisso nos ocupamos agora. Cofessa-se toda haa gente da
armada, digo a que vinha nos outros navios, porgque 0s nossos determinamos
de os confessar na nao. 13

Figura 1. “Peniténcia”, de Benoit Audran.*3!

Nobrega, achando uma igreja na Povoacgdo de Pereira,'*? aonde chegara, confessava
junto com seus outros colegas da Companhia de Jesus, os brancos das armadas vizinhas e 0s

da sua, na propria nau. Nessa mesma carta, Nobrega lamenta que os portugueses que viviam

130 «“po P. Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. Baia [10? de abril] 1549, In: Ibid., pp.109-110.
131 AUDRAN, Benoit (1661-1721). “Gravura 4 — Peniténcia”. Les Sept Sacrements. Acervo de Iconografia da
Fundacdo Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Agradeco a Renata Cazarini de Freitas pela traducdo do trecho
em latim que consta no rodapé da imagem: “Perdoados lhe sdo os muitos pecados porque muito amou”. (Lucas
7,47)

132 | bid.
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na Bahia e que pela sua avaliagdo estavam em pecado mortal pelo fato de terem varios filhos
das indias, sem estaram casados com elas, até aquela altura ndo terem ido se confessar ainda e
que ele esperava que fossem depois.’*® Foi para ministrar o sacramento da confissdo aos ja
cristdos que ele mandara o Padre Leonardo Nunez para Ilheos e Porto Seguro,!3* e também ele
atuaria como confessor junto com os padres Antonio Pires e Jodo de Azpilcueta Navarro na
Bahia e depois resolveriam entre eles quem iria evangelizar em Pernambuco.® Também
atuava como confessor o Padre Antonio Perez.'® Ndbrega havia observado que alguns da
terra estavam havia anos sem se confessar e se sentiam felizes por terem muitas mulheres.®*’
A confissdo exerce, como podemos interpretar pelas atitudes e informacGes de Nébrega, um
papel fundamental no projeto missionario dos jesuitas.

Nobrega quer que as leis positivas tenham paciéncia com o indio brasileiro: ele
aprendera suas obrigacdes de cristdo, dentre elas confessar-se a cada ano, com o tempo, pelo
esforco dos padres.’®® Um desses grupos de indios, possiveis penitentes dos confessores que
soubessem a lingua para confessé-los, eram os Aimorés, de quem Nobrega fala que “Ay en
estas tierras una generacion que no biven en casas, sino en los montes y tienen guerra con
todos y de todos son temidos”.*® Além dos Aimorés, Nobrega conta que também residiam na
Bahia os Goyanazes e os Carijés, mas 0S que Se comunicavam com 0S jesuitas eram 0S
Tupeniques!® e os Tupinamba.}*! Os Tupiniquins estavam também em Porto Seguro e
llhéus.#?

Viajando para Porto Seguro, com Diego Jacome, Nébrega diz que confessar era uma
de suas atividades 14,

Diego Jacome et io restamo in questo Porto Sicuro. lo predico le domeniche
et feste, egli insegna la dottrina christiana et gia li putti sono ben instrutti in
essa. Questa festa di Natale haviamo confessato molta gente per graziadel

133 1bid., p.110.

134 Ibid., p.114.

135 1bid.

136 «“Do P. Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. Porto Seguro, 6 de janeiro de 1550”. In: LEITE,
Serafim. Op.cit., p.158.

137 I bid.

138 «“Do P. Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. Baia, 9 de agosto de 1549”. In: LEITE, Serafim.
Op.cit., p.124.

139 “Do P. Manuel da Nobrega ao Dr. Martin de Azpilcueta Navarro, Coimbra. Salvador [Baia], 10 de agosto de
1549”. In: LEITE, Serafim. Op.cit., p.138. Em nota a esse trecho, Serafim Leite explica que Nobrega esta
falando dos Aimurés, que moravam nas serras entre a Bahia e o Espirito Santo.

140 Ou “Tupinaquins”, segundo a nota de Serafim Leite.

141 “Informacdo das terras do Brasil do P. Manuel da Nébrega [aos padres e irmdos de Coimbra] [Baia, agosto?
de 1549]. In: LEITE, Serafim. Op.cit., pp.148-149.

142 «“Do P. Manuel da Nobrega ao P. Simio Rodrigues, Lisboa. Porto Seguro, 6 de janeiro de 1550, In: LEITE,
Serafim. Op.cit., p.162.
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Signore, in modo che si la tuttavia qualche frutto, anchora che li mei peccati
ogni cosa impediscono. 143

Ele também confessara varias pessoas na povoagao vizinha a Porto Seguro. 4

O Padre Leonardo Nunes, que tinha viajado para o Espirito Santo, dentre outras
atividades missiondrias, havia ouvido quase quarenta confissdes, 0 que na sua avaliacdo
ajudou muitos a se apartarem de pecado mortal, como dois homens que haviam se casado com
indias que tinham em casa.* Ele havia confessado brancos, portanto, no Espirito Santo e em
Sdo Vicente, conforme relata mais adiante. Segundo o relato de Nunes, em S&o Vicente,
algumas pessoas, por estarem havia trinta ou quarenta anos sem se confessarem, estariam
publicamente em pecado mortal. Para Nunes, que soubera de alguns cristdos do Campo de
Piratininga que estavam, dentre outras coisas, sem se confessarem, viviam uma vida de
selvagens. Indo até eles, para missionar esses brancos e para conseguir se comunicar com 0s
indios, ele conta que havia levado dois dos melhores linguas da terra, dentre eles, Pero
Correia. 146 Como se V&, o Confessionario de Anchieta, de cerca de 1560, era fundamental
nesse comeco do trabalho missionério para auxiliar os confessores que ndo soubessem a
lingua.

E os indios? Como fazer para confessa-los sem saber a lingua? Nessa carta, Nunes
relata que sofrera um ataque de indios que pensavam que ele e as pessoas em seu navio eram
franceses. Isso sO acontecera porque ele ndo tinha levado alguém que soubesse a lingua dos
indios para explicar quem eles eram.%

Segundo Aryon Rodrigues,

As primeiras palavras do Tupinamba registradas por escrito datam dos
primeiros anos de século XVI, mas s6 em 1575 foram publicados os
primeiros textos escritos nessa lingua. Eram tradugdes para o Tupinambé do
pai-nosso, da ave-maria e do credo, feitos provavelmente pelos primeiros
missionarios jesuitas portugueses, mas reproduzidos a partir de informac6es
de um indio catequizado, pelo franciscano francés André Thevet. Logo
depois, outro francés, agora o pastor calvinista Jean de Léry, publicou o
primeiro texto que procurava reproduzir conversacoes tipicas que os indios
Tupinamba mantinham com os europeus e que se destaca justamente por ser
a primeira amostra de uma lingua indigena brasileira como era falada pelos

143 1bid.

144 1bid., p.165.

145 Do P. Leonardo Nunes aos Padres e Irmdos de Coimbra. [S. Vicente, novembro [?] de 1550]”. In: LEITE,
Serafim. Monumenta Brasiliae | (1538 -1553). Roma: Monumenta Historica Societatis lesu, 1956, p.203.

148 1bid., p.207.

147 1bid., p.205.
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préprios indios, e ndo mera traducdo de textos europeus, como no caso das
oragdes cristés. 148

Mas além de serem penitentes, os indios também eram méao de obra para os jesuitas. O
Conde de Oeyras, falando do Paco em 1759, diz que € preciso restituir a liberdade dos indios,
violentados e escravizados pelos regulares da Companhia de Jesus,

S.Mag.de manda remeter ‘a Menza do Dezembargo do Paco aCollecga’o
incluza dos Breves Pontificios, Leys Regias, Instruco’es, emais papeis
deOfficio, quesahira’o das Secretarias deEstado, e aMas viera’o Sobre a
execuca’o doBreve Apostolico de vinte deDezembro demil setecentos
guarenta ehum e das Leys promulgadas naconformidade delle em Seis, esete
deJunho demil setecentos cincoenta ecinco, para restituir aos Indios do
Brazil a Sua primitiva enatural Liberdade, contra as violencias comgue
osRegulares da Companhia denominada de Jezis ostinha’o reduzido ‘a dura
escravida’o, que he notoria.'*?

Ele fala sobre breves pontificios, leis régias, instru¢bes e mais papéis de oficio que
vieram ao encontro do Breve Apostolico de 1741 e das leis promulgadas em conformidade a
lei de 1755 sobre a liberdade dos indios do Brasil. Na carta de 1758, Luiz da Cunha,
dirigindo-se a Francisco de Almada de Mendonga, Ministro de Sua Magestade Fidelissima na
Cdria de Roma, relembra as desordens e insultos causados pelos jesuitas no Maranhdo,
segundo ele, com o objetivo de impedirem o Tratado de Limites das Conquistas, além de
maquinarem sedic@es e rebelides no Norte e no Sul do Brasil e dentro das terras do continente
governadas pelo reino,

Sendo as desordens, e o0s insultos, que o0s Religiosos Jesuitas tem
accumulado no Maranhad desde os principios do Reinado de Sua Magestade
com o0 méo fim de impossibilitarem a execu¢ad do Tratado de Limites das
Conquistas; e as sublevagoens, que tambem fizerad, e intentarad com o
mesmo objecto nas Aldeas de Paraguay, e Uruguay, dentro deste Reino, e até
dentro do mesmo Paco; motivos urgentissimos para 0 mesmo Senhor fazer
com os ditos Religiosos as ultimas demonstragoens do seu justo e Real
Poder, de que os Soberanos se nad costumad, nem devem dispensar com 0S
Ecclesiasticos compreendidos em sedigoens, e rebelioens, ainda menos
graves, € menos perniciosas do que o sad as que eles tem maquinado no
Norte, e no Sul do Brasil, e dentro do continente do Reino, e da Corte (...).1%°

148 RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. 2. ed. Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 1994, p.34.

149 Armario Jesuitico, Livro nimero 1. Conde de Oeyras. Pago 27. de Outubro de 1759.

150 Armério Jesuitico, Livro nimero 1. Dirigida na data de dez de Fevereiro de 1758. a Francisco de Almada de
Mendonga, Ministro de Sua Magestade Fidelissima na Curia de Roma, informando-o das desordens que até
aquelle tempo haviad acumulado os Religiosos da Companhia de JESUS, aos muitos absurdos, em que se tinhad
precipitado nos Dominios Ultramarinos desta Monarchia, quando Sua Magestadese vio obrigado a informar o
Santissimo Padre Benedicto XIV. dos insultos dos ditos Religiosos pela outra Carta instructiva de 8 de Outubro
de 1757.
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Hemming, entretanto, diz que os jesuitas eram contrarios a escraviddo dos indios,

“Enquanto o clero regular e outras ordens mondsticas muitas vezes compactuavam com a

escravidio e lhe faziam concessdes, os jesuitas a combateram inflexivelmente”. 1%

Por causa de todos os problemas causados, Luiz da Cunha se queixa, no documento,
anterior, de que o Unico castigo destinado a esses regulares foi despedir do Pago 0s
confessores jesuitas.’> Além do Tratado de Limites que reduzia o poder dos jesuitas, Cunha
também informa que eles estavam descontentes com a criagdo da Companhia de Comércio do
Para, a qual Ihes tirava privilégios,

Por outra parte logo que virad fundada a Companhia do Par4, e que com ella
Ihe cessava 0 grosso Commercio, que faziad naquelle Estado; tomarad a
desmedida ousadia de intentarem promover huma sedigad contra ella, dentro
da mesma Corte de Sua Magestade; como succederia se 0 mesmo Senhor,
logo incontinenti, nad houvesse exterminado ao Padre Ballester, que prégou
0 primeiro Sermad insolentissimo para concitar 0 Povo contra a dita
Companhia do Paré; dizendo do Pulpito abaixo, que quem entrasse nella nad
entraria na Companhia de Christo Senhor nosso(...).1%3

Assim, os jesuitas claramente estavam em confronto com Coroa, pregando sermdes
contra a Companhia do Para e incentivando os fiéis a se oporem a ela. Cunha mostra como era
prestigioso para os jesuitas serem confessores dos reis e tird-los dessa posicdo significava
puni-los pelos problemas que vinham causando no Maranhdo e no Brasil,

Nestas escabrosissimas, e urgentissimas circunstancias, tomou EIRey Nosso
Senhor a necessaria Resolucad de mandar sahir do Pago os Confessores, para
tambem desarmar os ditos Religiosos da forca, que lhes davad os
Confessionarios de Suas Magestades, e da Real Familia, para atropellarem
0s Ministros, e os CidadGes com o0 medo que lhes fazia o grande poder, € o
apparatoso validamento, que ostentava@ aos olhos do Mundo, e os
perniciosos effeitos de se nad executar por muitos annos alguma Ordem
Regia, de que aos mesmos Religiosos se podesse seguir 0 menor desprazer.
154

Expulsar do Paco os confessores jesuitas significava desarmé-los da forca que lhes
davam os Confessionarios de Suas Majestades e da Real Familia: politicamente, os jesuitas
ocupavam um lugar muito prestigioso aos olhos do mundo ao confessarem a familia real.
Além disso, havia também um prestigio em exercer a atividade de Confessores de forma geral
e retirar-lhes esse direito tinha um profundo significado politico,

O Geral da Companhia de JESUS prostrado aos pés de V.Santidade
representa mui humildemente a extrema dor, e sentimento, que experimenta
a sua Religiad pelas vozes espalhadas em Portugal; pois atribuindo delictos
gravissimos aos Religiosos, que vivem nos Dominios de S.Magestade

151 HEMMING, John. Ouro Vermelho (...), p.224.
152 Armario Jesuitico, Livro nimero 1 (...).

153 1pjd.

154 1pid.
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Fidelissima; se obteve hum Breve de Benedicto XIV. de Santa memoria, pelo
gual nomeou Reformador, e Visitador com amplissimas faculdades o Senhor
Cardial Saldanha:o qual Breve nad sé se publicou pela impressad em
Portugal, mas tambem na Italia. Em virtude do mesmo Breve o
Eminentissimo Visitador publicou hum Edicto, pelo qual declarava
universalmente aquelles Religiosos Reos de negociagad. Além disto o
Senhor Patriarca, nad obstante a Constituicad: Superna &c. de Clemente X.,
gue impede aos Bispos a faculdade de prohibir a toda huma Communidade
Religiosa, sem consulta da Santa Séde, a faculdade de Confessar; suspendeo
de Prégar, e Confessar, a todos os Religiosos da Companhia existentes nad
s0 na Cidade de Lisboa, mas em todo o Patriarcado, nad lhes intimando a
elles mesmos a dita suspensad, mas fazendo affixar improvisadamente o
Edicto nas Igrejas de Lisboa; do que tudo tem o Geral em seu poder
autenticos documentos.!%®

Os jesuitas estavam suspensos, assim, da faculdade de pregar e confessar, ndo s6 em
Lisboa, mas em todo o patriarcado, tendo sido atribuidos a eles gravissimos delitos.

(...) Vendo que por hum, e por outro principio; isto he, da formal, e obstinada
desobediencia & Santa Séde Apostolica; e da infidelidade ao seu Rey, e
Senhor natural; se achavad os sobreditos Religiosos tad urgentemente
necessitados de correcgad, para se emendarem a sSi proprios, como
absolutamente impedidos para se Ihes confiar a direccad das consciencias
alheas: E vendo em fim a extrema necessidade Espiritual, e Temporal, que
constituirad estes precisos, e deploraveis termos: De tudo resultou a
providencia conteuda no Edital que o mesmo Eminentissimo Cardeal
Patriarca, expedio a sete de Junho do anno proximo precedente, para prohibir
os sobreditos Religiosos de confessarem, e prégarem no seu Patriarcado.

Os jesuitas estavam, segundo diz o documento acima, muito necessitados de correcao
por desobedecerem ao papa e ao rei e por isso tiveram como castigo serem impedidos de
confessar e, nas palavras do autor do documento, “impedidos de dirigirem as consciéncias
alheias”. A Confissdo era ndo apenas um sacramento essencial no exercicio missionario, ndo
apenas uma obrigacao dos jesuitas para com 0s gentios de terras conquistadas por Espanha e
Portugal, ndo apenas uma determinacdo do Concilio de Trento: ser um confessor significava
quase como que um salvo conduto, uma carta de recomendacao, um atestado de boa indole e
de confiabilidade. Retirar esse posto de um jesuita significava feri-lo politica e

religiosamente.

155Arméario Jesuitico, Livro nimero 1. Num.X. MEMORIAL PERSENTADO PELO PADRE GERAL DA
COMPANHIA DE JESUS A Sua Santidade em 31. de Julho de 1758. Traduzido do Idioma Italiano no
Portuguez.

156 | pid.
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1.1 A Bahia do jesuita Anténio de Araujo no século XVII.

Em artigo publicado na Bibliotheca Portvcalensis, Antonio Cruz descreve alguns dos
“Documentos que interessam a Historia do Brasil”, um aditamento ao Catédlogo dos
Manuscritos Ultramarinos da Biblioteca Publica Municipal onde d& alguma noticia sobre o
Cddice 1378 intitulado Cathalogo dos Jezuitas do Brasil.'®” Segundo Cruz, os diferentes
cadernos que compdem o codice diferem bastante dos catalogos publicados pelo padre
Serafim Leite em sua “Historia da Companhia de Jesus no Brasil”.?®® O que nos interessa
desse catalogo sdo os confessores do Colégio da Bahia. As notas biograficas, que vao até o
ano de 1679 permitem inferir como se dava a aplicacdo do sacramento da Confissao no século
XVII. Desse periodo datam os confessionarios oficiais da Companhia, o Do Confessionario
pella ordem dos dez mandamentos da Ley de Deos, & dos sinco da Sancta Madre Igreja do
Catecismo na Lingoa Brasilica, no qual se contem a summa da doctrina christa [...], do
jesuita Antbnio de Araujo, impresso em 1618 e o Confessionario pela ordem dos
Mandamentos de Deos, & da Igreja do Catecismo Brasilico da Doutrina Christda (1686),
organizado por Bartolomeu de Ledo. Quando comparados, os dois confessionarios apresentam
diferencas quanto a grafia da lingua tupi, o que é um indicio de que esses documentos eram
utilizados e seus interlocutores intervinham na elaboracdo do documento, dadas as corregdes
que sdo feitas ao texto de Aradjo e que aparecem na obra de Ledo. Essas diferencas textuais e
de conteddo nos levam a apontar a hipotese de que é possivel usar esses confessionarios
impressos e hipoteticamente padronizados como fonte historica para identificar os lugares
onde foram usados e as audiéncias de indios para as quais foram escritos. A razao disso é que
a diversidade linguistica e cultural dos povos indigenas impede aos jesuitas que estabelecam
uma politica linguistica padronizadora em relacdo as instituicdes mitico-rituais. Investigar o
pecado da idolatria, por exemplo, dentre penitentes indios de etnia X exige significantes e
metaforas diferentes daquelas utilizadas para fazé-lo dentre indios de etnia Y. Para traduzir o
pecado e os ditames tridentinos, os jesuitas precisavam usar metaforas e para isso usavam
referéncias culturais que fariam sentido para aquela etnia especifica. A cultura mitico-ritual e

as especificidades de cada grupo indigena permitem que usemos os confessionarios tupi dos

157 Manuscrito conservado na Biblioteca Municipal do Porto.

158 «QOs diferentes cadernos que compdem o coddice abrangem um periodo que decorre de 1631 a 1679. De
particular, oferecem alguns dos Catalogos o pormenor de informages relativas aos estudos e vida religiosa dos
membros da Companhia de Jesus que sdo, neles, recenseados, bem como a sua naturalidade. Nesse pormenor,
diferem bastante dos Catalogos publicados pelo Rev.Dr.Serafim Leite, na sua Historia da Companhia de Jesus
no Brasil. Para conhecer do interesse dessas notas de feicdo biogréafica, a seguir se transcrevem, na integra, as
que dizem respeito a todos os jesuitas do Colégio da Baia, no ano de 1631.” CRUZ, Anténio. Documentos que
interessam a Histéria do Brasil. Porto: Imprensa Portugal, 1960.
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jesuitas como fonte para estudar as mais diversas culturas indigenas dos séculos XVI, XVII e
XVIII.

Um dos motivos para usarmos as informacdes desse catdlogo é investigar em que
medida esses textos eram utilizados pelos missionarios na Bahia do século XVII em um
cenario em que os padres ja dominariam a lingua tupi ou brasilica, que a essa altura ja teria
sofrido um processo de uniformizacdo e eles j& teriam experiéncia com a aplicacdo dos
sacramentos, sem necessariamente terem de usar aquelas obras. O cédice traz as funcGes
exercidas pelos jesuitas na missdo (que podiam exercer oficios domésticos, ser moralistas,
casuistas, confessores ou pregadores), seu estado de saude, seu dominio da lingua e 0s estudos
que teriam realizado. Sobre o dominio da lingua pelos confessores, hd uma classificagéo:

1) Os tenet optime Linguam Brasilicam: Francyscus de Morais, 30 anos (Colegium Bahi-
ens, Missio ad Carijos, catdlogo de 1631)

2) Os tenet Linguam Brasilicam: Antonius de Morim, 41 anos, Erhanuel Clemente, 43
anos, Androas de Almeida, 75 anos (Collegium Fluminis, 1631), Joannes Baptista, 57
anos, Pater Mathias da Costa, P. Emanuel de Oliveira, 51 anos, P. Alvares Pereira, 34
anos, P. Joannes de Almeida, 73 anos, Antonius de Maris, 43 anos, Laurentius Vas, 53
anos, Vicentius dos Banhos, 34 anos, P. Joannes da Sylva, 25 anos, P. Joannes da
Sylva, 29 anos, Joannes Pimenta, 32 anos.

3) Os tenet Linguam Brasilicam, que nao sdo confessores: Fr. Emhanuel Gomes, 23 anos,
Fr. Ludovicus da Costa, 16 anos, Fr.Dominicus de Abreu, 21 anos.

4) Os tenet in parte Linguam Brasilicam: Fr.” Joannes Pimenta, nao é confessor, 24 anos.

5) Os tenet Maxime Linguam Brasilicam: P. Franciscus de Moraes, 45 anos, confessor.

6) Os tene brasilicam linguam bene: Emanuel d. Oliveira, 59 anos, confessor.

7) Os tenet aliqguo modo Brasilicam linguam: Gondigalus Fernandes, 50 anos, confessor,
Antonius Pinheiro, 43 anos, confessor, Gabriel de Miranda, 66 anos, confessor, Ema-
nuel Alvres, 31 anos, Superioris admonitor Consultor et Confessor, P. Antonius Pinhei-
ro, 49 anos, confessor, P. Bernardus de Goes,33 anos, confessor.

8) Os tenet quodam modo Brasilicam Linguam: Emanuel Gomes, 31 anos.

9) Os tenet aliquantulum Linguam Brasilicam: P. Ivannes de Araujo, 50 anos.

10) Os tenet bene Brasilicam linguam: Alvarus Pereira, 43 anos, Confessor.

11) Os tenet optime Brasilicam Linguam: Dominicus de Abreu, 32 anos, confessor.

12) Tenet aliquantulum Linguam Brasilicam: P. lvannes de Araujo, 53 anos, confessor.

13) Os tenet Brasilicam Linguam: Petrus Franciscus Italus, 45 anos, confessor.
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14) Os tene aliquatem Linguam Brasilicam: P. Joannes de Araujo, 56 anos, et Modo Supe-
rior est, ndo diz se é confessor.

15) Os tenet bene Linguam Angolanam: P. Thomas de Sousa, 41 anos, confessor, “ct ins-
truit AEthiopes in fide, est que fervidus Missionarius”.

16) Os tenet Linguam Angolanam quodam modo: P. Petrus Dias, 38 anos, confessor.

O catalogo de 1670 é mais sucinto e ndo informa o dominio de lingua pelo jesuita. Os
padres sdo separados por categorias (24 Sacerdotes, 27 Fratres Scholasticos, 19 Fratres e
Coadjutores e 11 Novitios) e sdo apresentados como exercendo varias fungdes. Segundo o
catalogo, havia confessores especialistas na lingua brasilica e, assim sendo, ndo seriam
completamente dependentes da obra de Araujo, ndo precisariam de intérprete e ndo
precisariam necessariamente seguir a lista de perguntas proposta pelo manual: eles poderiam
seguir esse questiondrio como um pequeno guia, mas se sabiam a lingua, poderiam decorar as
perguntas essenciais.

A partir disso, nos perguntamos: como se formava um confessor jesuita? O que era
preciso fazer para receber a funcdo de confessar os indios? Para responder a essas perguntas €
preciso buscar entender o funcionamento da missdo como um todo. Havia o missionario
confessor e 0 missionario pregador. O autor do manual ndo era 0 mesmo que o aplicador. O
que acontecia no intervalo entre a formacdo do jesuita e o livro impresso? Que formacéo
especifica recebia o confessor? Ou entdo, ndo era qualquer um que poderia usar o livro?

O que nos informa esse catalogo é que a essa altura, no século XVII, ja havia um bom
numero de jesuitas que poderiam confessar em lingua brasilica e ndo precisariam do manual e
também néo precisariam de um intérprete. Partindo desses dados iniciais, podemos apresentar
a confissdo indigena jesuitica em trés eixos: a) a fase inicial, representada pelo manuscrito de
José de Anchieta, tomado como vade mécum para 0s missionarios recém-chegados a col6nia,
sem dominio da lingua e sem experiéncia com as diversas situac@es apresentadas pelo cenério
colonial; b) a fase dois, que tem seu coroamento com a impressdo das obras oficiais da
Companhia de Jesus: o texto de Anténio de Araujo (1618) e sua reedicdo feita pelo jesuita
Bartolomeu de Ledo (1686), em um cenario de missdo em que o confessor ndo seria tao
dependente do texto por ser versado na lingua tupi; c) a fase trés, em que o tupi jesuitico
aparece nos manuscritos do Grio-Para e Maranhdo visivelmente “estropiado”™®® e as

perguntas do confessionario sofrem uma diminuicdo quantitativa em relagdo aos documentos

159 Essa classificagdo é dada por EDELWEISS, Frederico G. Estudos tupis e tupi-guaranis: confrontos e
revisdes. Rio de Janeiro: Livraria Brasiliana Editdra, 1969.
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dos seéculos anteriores. Ainda assim, os confessionarios amazonicos fornecem ricos dados
sobre as praticas culturais e locais dos indios daquela regido e permitem uma comparacao
necessaria com 0s outros documentos da Companhia de Jesus dos séculos anteriores -
especialmente quando ha ddvidas sobre a autoria jesuitica dos documentos amazonicos -
levando a uma conclusédo que, se ndo foram os jesuitas os autores do documento em questao, a

estrutura modelar da Companhia pode ter sido escolhida para ser utilizada por outras ordens.

1.2 Antdnio de Araujo, confessor jesuita.

Segundo nos informa a listagem proposta por Castelnau-L’Estoile sobre o catalogo
trienal da provincia do Brasil para 0 ano de 1598, o jesuita Anténio de Aradjo, autor do Livro
Sexto. Do Confessionario pella ordem dos dez mandamentos da ley de Deos, & dos sinco da
Sancta Madre Igrejal®, era padre, pertencia ao Colégio da Bahia e tinha 32 anos & época da
elaboracdo do catdlogo. Nascido na diocese de Angra, Portugal, entrara na Companhia de
Jesus em 1582, tendo estudado trés anos de teologia, gozando de salde boa e tendo como
cargo o ensino de gramaética, o que fazia ja havia dois anos. O catalogo diz que dominava a
lingua brasilica e, em outro aspecto classificatdrio, diz que tinha capacidade média em
brasilico. E descrito também como um jesuita com talento para ensino de gramatica e
pregacao e como tendo temperamento colérico melancolico. Recebera a avaliagdo “bem”
qguanto aos quesitos Inteligéncia, Julgamento e Prudéncia e quanto a sua capacidade
intelectual, recebera “bem” em latim e artes liberais e “médio” em teologia.'®* A listagem
também informa que Araljo aparece no repertério biobibliografico de Serafim Leite, no
volume 8 de sua Historia, que consultamos, como segue.

ARAUJO, Antonio de. Professor e Tupindlogo. Nasceu em 1566, na llha de
S.Miguel, Acores. Filho de Joaquim de Araudjo e D. Ana Pacheco. Entrou na
Companhia na Bahia em 1582. Mestre em Artes. Fez a profisséo solene na
Bahia, recebendo-a o Visitador Manuel de Lima, a 25 de marco de 1608.
Ensinou Humanidades e Teologia e foi Procurador do Colégio da Bahia.
Pregador. A vivacidade do seu espirito criou-lhe émulos. Consagrou-se entdo
ao trabalho com os indios, cuja lingua sabia e de que foi mestre com 0 seu
famoso Catecismo. Superior nas aldeias dos indios. Em 1607 era-o de
S.Sebastido na Bahia. Fez uma entrada a Serra do Orobd, sertdo da Bahia,
outra no Sul aos Carijos dos Patos onde ficou alguns anos Superior da
Missdo, até 1628. Em 1631 residia no Colégio do Espirito Santo, e faleceu
no ano seguinte, 1632, talvez no mesmo Colégio. Homem de talento e
virtude. 162

160 ARAUJO, Antdnio de. Catecismo na Lingoa Brasilica (...), pp.96-117.

161 CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril(...), pp.583-593.

182 |EITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Organizagdo de Cesar Augusto dos Santos et al.
Obra em 4v. Séo Paulo: Edi¢des Loyola, 2004, vol. VI-1X, p.220.
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Leite nos d& precisas informacdes sobre a atuacdo de Aradjo: superior da aldeia de S&o

Sebastido na Bahia, participante de entradas na Serra do Orob0, sertdo da Bahia e no Sul junto

aos Carijos dos Patos, onde também dirigiu uma missao. Ao fim da vida, residia no colégio do

Espirito Santo. E em outro volume, ao listar o Catalogo dos P.P. e Irm&os da Prouincia do

Brasil em Jan.™ de 600, Leite informa que Araujo residia em Boypeba, uma residéncia anexa

ao Colégio da Bahia, e atuava como pregador e confessor. 163

Conforme nos diz Agnolin,

Ele continua:

A obra do Pe. Araujo teve uma grande e favoravel recepcao (hoje falariamos
em ‘sucesso editorial’), colocando-se como modelo e pardmetro para a
realizacdo de trabalhos analogos, em termos de redacdo catequética, nas
varias linguas americanas. Seu texto era reputado como o que havia de mais
perfeito segundo os cénones da catequese, estabelecidos pelo catecismo
romano.!64

Eis o problema e o estabelecimento do verdadeiro compromisso catequético:
partindo de pressupostos catequéticos, quando escrevem em tupi, produzindo
discursos doutrinarios dirigidos aos indios aldeados, 0s jesuitas produzem
conceitos e categorias gramaticais, retdricas, teoldgico-politicas e
metafisicas que ndo existem nas culturas das populacdes indigenas
brasileiras: e, de modo especulativo em seus instrumentos linglisticos, na
matéria destinada a ser modelada, por parte da catequese missionaria.*6°

Desta forma, Aradjo é considerado uma sumidade na lingua tupi que conhecia 0s

indios e convivia com eles nas regides onde esteve e exercia, dentre outras, a atividade de

confessor. Sua obra tinha o objetivo de se dirigir a missionar todos os indios que estivessem

sob a jurisdicdo dos jesuitas. Veremos, a seguir, se ele de fato estava falando para toda e

qualquer etnia indigena.

163 LEITE, Serafim. Histria da Companhia de Jesus no Brasil. (...), vol. I-11I, p.212.
164 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens (...), p.69.

165 |id., p.8L1.
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Figura 2. Folha de rosto do Catecismo na Lingoa Brasilica, de Antdnio de Aradjo, 1618.

Figura 3. Folha de rosto do Catecismo Brasilico da Doutrina Christda, de Bertholameu de Leam,
1686.
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Capitulo 2.

O primeiro mandamento na Amazoénia do século XVIII.

A proposta deste capitulo de nosso trabalho®®® é apresentar o primeiro mandamento da
confissdo catolica nas missGes do Grao-Para e Maranhdo setecentista pelo estudo histérico do
texto religioso usado na catequese, intitulado Confissionario pelo Idioma da Lingoa Geral
para se confessar por elle emcazo de necessidade'®’, encontrado em dois cddices utilizados
no Para, cotejando-o com algumas perguntas do primeiro mandamento do Confessionario de
José de Anchieta (ca.1560) e dos Confessionarios dos jesuitas Antdnio de Aradjo (1618) e
Bartolomeu de Le&o (1686).

E o livro do Exodo que nos traz a explicacio sobre o primeiro mandamento:

Deus pronunciou todas as palavras que seguem: “Eu sou o SENHOR teu
Deus, que te libertou do Egito, lugar de escraviddo. N&o teras outros deuses
aléem de mim. N&o faras para ti idolos, nem figura alguma do que existe em
cima, nos céus, nem embaixo, na terra, nem do que existe nas aguas, debaixo
da terra. N&o te prostraras diante deles, nem lhes prestaras culto, pois eu sou
0 SENHOR teu Deus, um Deus ciumento. Castigo a culpa dos pais nos filhos
até a terceira e quarta geracdo dos que me odeiam, mas uso de misericérdia
por mil geracfes para com 0s que me amam e guardam meus mandamentos
(...).168

Essa prescricdo, de ndo ter outro deus alem do deus cristdo, aparece em diversas
modalidades em todos os cinco confessionarios tupi que sdo nossas fontes principais.
Segundo Yves D’Evreux, capuchinho que missionou no Maranhdo, o primeiro mandamento
de Deus ¢ “Ymoeté yepé Tup&. Honra um s6 Deus”.!®® Inicialmente, listemos quais os temas
das infracdes ao primeiro mandamento da lei de Deus segundo os confessionarios indigenas
amazonicos: 1) Acreditar no demonio e nas acOes dele; 2) Invocar o demonio; 3) Conversar

com feiticeiros (pajé ou bruxa), pedir remédios a eles, buscar ser curado com eles; 4)

166 Apresentei uma comunicagio no congresso bianual da ANPUH (Associacdo Nacional de Histéria) em 2015 e
publiquei um artigo nos anais eletrénicos desse congresso a partir das primeiras reflexes deste capitulo: MOTA,
Jaqueline. Cada cristao é interrogado de acordo com o deménio que reconhece. Comunicagdo apresentada no
XXVIII Simposio Nacional de Historia. Lugares dos Historiadores: Velhos e Novos Desafios. Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC). Florianopolis, 2015. O texto encontra-se disponivel em:
http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1441993811_ARQUIVO _jaqueline.pdf.

167 O titulo que consta no manuscrito de 1750 é “““Confissionr.p. Idioma da Lingoa Geral p.2 se confessar por elle
emcazo de Necessid.®”.

168 |_jvro do Exodo, capitulo 20, versiculos 1-6. Biblia Sagrada. Petrpolis: Editora Vozes, 462 edicdo, 2002,
p.102.

169 D'EVREUX, Yves. Historia das coisas mais memoraveis, ocorridas no Maranh&o nos anos de 1613 e 1614.
Tradugdo de Marcela Mortara. Rio de Janeiro, Batel: Fundacéo Darcy Ribeiro, 2009, p.372. O professor Eduardo
Navarro sugere que seja grafada a forma do imperativo, Eimoeté, em vez de Ymoeté, forma grafada tanto nessa
versdo da Fundacdo Darcy Ribeiro como no texto francés, conforme disponibilizado em:
http://biblio.wdfiles.com/local--files/evreux-1864-voyage/evreux_1864 voyage.pdf.



http://www.snh2015.anpuh.org/resources/anais/39/1441993811_ARQUIVO_jaqueline.pdf
http://biblio.wdfiles.com/local--files/evreux-1864-voyage/evreux_1864_voyage.pdf
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Acreditar que o feiticeiro tenha o costume do demonio para curar; 5) Acreditar em cantos de
passaros; 6) Dancar a danca dos Tapuyas. Ou seja, 0s temas que aparecem no confessionario e
as figuras a serem combatidas sdo o demonio, os pajés, as bruxas, 0s passaros e as dancas.
Diferentemente de outros confessionarios tupi, 0s manuscritos amazénicos reservam um lugar
especial nas perguntas para as bruxas e para o demonio.

Para comecarmos uma reflexdo sobre os confessionarios tupi, tomemos o que diz
Agnolin:

E se a reformulacdo missionéria dos confessionarios segundo as linguas
indigenas representa, para a Antropologia Historica ou para a Histdria
Colonial de hoje, a lente privilegiada para entrever os principais institutos
culturais dessas populacdes, por outro lado, eles se constituiram, entdo,
como o momento exemplar do conflito entre uma perspectiva cultural
tradicional e a nova imposicao religiosa doutrinal: nesse conflito ndo houve
vencedores e vencidos, mas, 0 que pretendemos demonstrar nesse livro, a
realizacdo de um bem mais importante “encontro de equivocos” que esta na

base do complexo sistema de “acultura¢do”.1’®

Estruturados pelos dez mandamentos, esses compéndios de perguntas usados pelo
confessor e escritos em lingua indigena sdo reveladores dos costumes amerindios e
comprovam as estratégias jesuiticas de adaptacdo da doutrina, que jA comecava sendo
aplicada na lingua do penitente. No cenario brasileiro colonial, o problema da traducéo foi um
dos primeiros a serem enfrentados pelos missionarios que, conforme se queixavam, deveriam
escrever uma lingua sem gramatica, estruturada pela falta, em uma cultura de estrutura oral.
Por isso Agnolin nos lembra que o missionario deveria primeiro catequizar a lingua para
depois catequizar por meio dela, e a gramatizacdo do tupi foi um dos primeiros passos que
possibilitaram a evangelizacdo dos amerindios brasileiros:

(...) a dificuldade da conversdo (religiosa) manifestava-se, aos olhos dos
missionarios, paralelamente a dificuldade da traducéo (linglistica): e se Ihes
faltava o vocabulario para dizer o verbum evangélico, a funcdo mais
relevante da missionacdo jesuitica teria sido aquela de construir uma
gramatica (latina) das linguas indigenas, de apontar para problemas fonéticos
(latinos) em relacdo a obscura fonética da oralidade dessas linguas. (...).
Realizada essa necesséria reducdo linguistica, tratou-se, enfim, de averiguar
0 instrumento de comunicacdo obtido, em suas possibilidades de dizer a
doutrina e, onde ndo tivesse sido diretamente possivel, teve-se que construir
instrumentos alternativos que permitissem essa comunicagdo.'’*

A partir disso, consideramos as perguntas dos confessionarios como dados

etnograficos e ndo como invencdo dos missionarios, tal como sup6e Mannheim sobre o

170 AGNOLIN, Adone. Jesuitas e Selvagens (...), p.139.
171 |bid., p. 404 — 405.
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material catequético de outros lugares da América latina colonial. 1sso se deve em parte as

escolhas dos missionarios que, como explica Cristina Pompa:

(...) pensavam de outra forma: eles sabiam que a evangelizacdo ndo passaria
a ndo ser pelo veiculo da lingua nativa. No méximo, foram aceitas solucoes
intermediarias, como aquela de deixar algumas palavras do catecismo em
castelhano (ou portugués), ou latim. O esforco missionario, porém,
concentrou-se exatamente nesta “tradugdo” para os co6digos culturais nativos
de conceitos europeus, da mesma forma como eles proprios, como vimos,
traduziram a si proprios nos mesmos codigos (lembre-se da sobreposi¢do
entre xama e jesuita, por exemplo).12

Para comecarmos a falar de uma Confisséo tupi, vejamos o que diz o linguista Aryon

Rodrigues sobre a relacédo entre lingua indigena, catequese e colonizacéo.

Ja a Lingua Geral Amazbnica desenvolveu-se inicialmente no Maranhdo e
no Pard, mais tarde do que a do Sul, a partir do Tupinambd. Ao contrario de
Séo Vicente e S3o Paulo, onde a colonizagdo teve inicio ja na primeira
metade do século XVI, no Maranhdo a conguista portuguesa comecou gquase
cem anos depois, na primeira metade do século XVI1I. O litoral do Maranhdo,
onde primeiro se estabeleceram os portugueses, estava densamente povoado
pelos indios Tupinambd, que se estendiam para oeste até a foz do rio
Tocantins. Em conseqiiéncia dessa situacdo, ai o Tupinambd foi a lingua
predominante na populagdo colonial durante o século XVII e acabou dando
origem a nova Lingua Geral, que foi falada pelas tropas e missdes que foram
penetrando e criando ndcleos de povoamento no vale amazénico. Portanto, o
Tupinambéd e essa Lingua Geral em que ele se transformou, é que foi a
lingua de ocupacdo portuguesa da Amazoénia nos séculos XVII e XVIII. Ai
ela foi o veiculo ndo s6 da catequese, mas também da acdo social e politica
portuguesa e luso-brasileira até o século XIX. 1"

Os confessionarios tupi de que dispomos, portanto, sdo fontes do que Aryon chama de
acdo social e politica dos portugueses até o século XIX, além de serem instrumento de
catequese.

Amas a Deus de coragdo, mesmo? Essa é a traducdo da primeira das 12 perguntas que
compdem a sec¢do do Primeiro Mandamento da Lei de Deus no Confessionario em Idioma da
Lingua geral para se confessar por ele em caso de necessidade.!’* Na lingua indigena de

1750, a pergunta se traduz em “Erecauciib Tupana nde pya ¢ui catii?”.*™ O coragio, nesse

172 POMPA, Cristina. Religido como Traduc&o: missiondrios, Tupi e “Tapuia” no Brasil colonial. Tese de
doutorado, Departamento de Antropologia, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de
Campinas, 2001, p.80.

173 RODRIGUES, Aryon Dall’Igna. Linguas brasileiras: para o conhecimento das linguas indigenas. 2. ed. Sdo
Paulo: Edicdes Loyola, 1994, p.102.

174 «Confissionr.p. Idioma da Lingoa Geral p.* se confessar por elle emcazo de Necessid.<”. ANONIMO.
Gramatica da Lingua Geral do Brazil. Com hum Diccionario dos vocabulos mais uzuaes para a intelligencia da
dita lingua. Para. Manuscrito 69. Coimbra: Biblioteca da Universidade de Coimbra, 1750, folios 381-397.

175 Traduzi catli como “mesmo” no sentido de entender essa particula como sufixo enfitico ou intensivo e ndo
como o adjetivo “bom”. Na se¢do do Diccionario da Lingua geral do Brazil que comeca no félio 217 do codice,
encontramos o verbete “Mesmo, f mesma. a& et&”. ANONIMO. Gramatica da Lingua Geral do Brazil (...),
1750, folio 312. Embora a lingua do documento seja diferente daquela padronizada e uniformizada pelos



66

caso, também pode ser interpretado como a consciéncia, tal como nos informa o historiador
italiano Adriano Prosperi sobre as instrugdes do Santo Oficio: “Pergunte-lhe se acreditou ser
licito praticar sortilégios heréticos, valer-se da obra do Demonio e invoca-lo, e se com o
coracdo aderiu ao Demonio”*’®. Prosperi demonstra como o confessionario se propds como
“tribunal da consciéncia”, onde os pecados de feiticaria e de pactos com o diabo, entre outros,
ndo mais passariam para as mdos dos inquisidores, mas seriam resolvidos na deposicdo oral
do confessionario.*”” E necessario considerarmos que nos outros confessionarios indigenas de
que dispomos, 0 manuscrito atribuido a José de Anchieta e os confessionarios jesuiticos
oficiais de Antdnio de Araujo e de Bartolomeu de Ledo, as bruxas ndo sdao mencionadas e o
diabo aparece muito marginalmente em Arauljo e Ledo. Anchieta, inacreditavelmente, ndo
menciona nunca o demoénio Anhanga em seu confessionario. Tampouco menciona as
bruxas.!’

Segundo nos conta Kiemen,

The same law of 1611 provided for a married lay captain in each Indian
aldeia to administer its affairs, thus displacing the Jesuits who had served in
this capacity until then. It was to be the business of the lay captains to go
into the interior in the company of a Jesuit or some other religious with a
knowledge of the native language to persuade the Indians through peaceful
means to settle in aldeias near white settlements. The governor was ordered
to group about 300 of these Indian families in each village. The Indians
could build their houses according to their own fashion. Sufficient land for
cultivation would be given them by the governor. Each village was to have a
church in charge of a Portuguese secular priest, or in his absence, a Jesuit,
and in the absence of a Jesuit, a religious of another Order."

No inicio do século XVII, periodo em que sdo formuladas leis sobre a liberdade dos
indios, a presenca missionaria na Amazonia atravessa 0s problemas vivenciados pelos
indigenas como forca de trabalho, seja livre, seja escrava. Também os padres tinham

“funciondrios” indigenas e como podemos ler no texto de Kiemen, cerca de 300 indios

jesuitas, nos valemos da explicacdo de Lemos Barbosa em seu Curso de Tupi Antigo sobre os aspectos do verbo:
“A lingua tupi conhece outros aspectos, obtidos pela adi¢do de sufixos, como bé (continuativo ou permansivo),
bé-nhé (repetitivo), 14 (-by) ou amé (habitudinal), apyr-i ou sQer(-7) (iminentivo), katu ou eté (intensivo) (...)".
LEMOS BARBOSA, Pe. A. Curso de Tupi Antigo. Rio de Janeiro: Livraria S&o José, 1956, p.362.

176 PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia: inquisidores, confessores, missionarios. Traducdo de Homero
Freitas de Andrade. Com apresentacdo de Adone Agnolin. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo,
2013, p.534.

17 Ver em especial o capitulo XXVII “Acreditar com o cora¢io”. PROSPERI, Adriano. Tribunais da consciéncia
(...), pp.531-535.

178 Anchieta, jesuita, nunca menciona Anhanga em seu confessionario, apesar de fazé-lo abundantemente no
Catecismo e em outras obras. Imaginamos que isso acontece porque ele estd mais interessado em combater o
pajé e as praticas rituais indigenas com as perguntas da confissdo do que investigar sobre o deménio, em
contraposicdo a uma escolha feita pelos franciscanos, conforme explicaremos posteriormente.

179 KIEMEN, Mathias Charles. The Indian policy of Portugal in the Amazon region, 1614-1693. Reprint of the
author’s thesis, Catholic University of America, published by Catholic University of America Press, Washington,
1954. New York: Octagon Books, 1973, p.7.



67

habitavam cada aldeia, onde podiam construir casas a seu modo e cada aldeia teria uma igreja
a cargo de um padre secular, um jesuita ou um religioso de outra ordem. Era nessa igreja que
os indios se confessavam? E possivel que sim. Nos folios finais do documento de 1750, o
autor do documento faz uma Advertencia ao missionario que utilizara o manuscrito:

Como asima seve p." ditta Bulla de Paulo 3.°/sem duvida / nem tem os
Indios obrigacad de paccado [sic] mortal deouvir Missds mais do que as q
ficab numeradas, porem qd.° seconcedeu esta bulla, esepedio, sechegarad
varias cauzas [coisas?] p."? parte dos Indios, e aprincipal foi, alongitude das
suas moradas the [athe] a Igr.2; os Invernos, Rios p.2 passarem asua pobreza
p.2 poderem levar asua familia, e deixarem as suas xoupdnas X a cujas
alegacoens ja senad podem hoje vereficar neste Pard, pois vemos, g as suas
moradas, em todo este Est.° sad junto da Igr.?, nem tem couza algua, g
possad alegar, g condiga com aquellas que sealegarad dos Indios de Espanha,
afim da sobre ditta bulla.®°

O autor do documento informa que as justificativas dos indios para ndo frequentarem a
missa sao infundadas porque “neste Para”, conforme ele diz, em todo o estado, as casas dos
indios ficavam perto da igreja. Talvez toda a rotina cristd da aldeia se realizasse nessa igreja.
O missionario escritor do documento aborda a questdo da obrigatoriedade dos indios em
assistir missa: ndo ha registro, nesse manuscrito, de indios que nao queriam se confessar. Para

resolver a questdo da auséncia dos indios na hora da missa, ele sugere:

Cada hum pode fazer o q milhor Ihe parecer nesta materia, pois nad quero g
ad.? bulla nad sucista, sd oq digo he, que todos os catholicos tem obrigacad
deouvir Missa; e eu og sigo he darlhe todos os dias S.t¢, emandarlhe tocar
osino a Missa, e cada hum podéra fazer o mesmo, sequizer, € assim me
parece mais acertado.!®!

Para lembrar os indios da obrigacdo de ouvir a missa (a0 menos aos dias santos), ele
recomenda tocar o sino da igreja, assim como ele faz na sua “paréquia”. Como os indios eram
lembrados da obrigacéo de confessar? Em quais dias estavam obrigados a se confessar?

O relato de Yves D’Evreux nos mostra que, de alguma forma, o sacramento da
Confissdo interessava aos indios, tendo um importante pajé do Maranhdo se tornado

confessor,

N&o estou dizendo nada que ndo tenha ouvido eu mesmo, da boca de
Pacamont, bem como através da narrativa de outros selvagens e franceses.
Esse grande pajé em sua provincia de Cuma ia visitar quando bem entendia
0s povoados de sua regido, e la dizia que viessem todos confessar-se com
ele, especialmente as mulheres jovens e as mocas; e quando encontrava
algumas relutando para dizer tudo, ameacava-as com seu espirito, dizendo
gue se ndo confessassem tudo, ele as atormentaria, pois sabia perfeitamente
reconhecer se estavam dizendo tudo ou ndo. Depois, dava-lhes ndo sei que
tipo de absolvicdo; mas o espertalndo sabia muito bem contar depois as

180 ANONIMO. Gramatica da Lingua Geral do Brazil (...), 1750, folio 407.
181 1pjd.
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novidades da escola, assinalando umas e outras por tal e tal acdo, e mesmo
assim nunca deixou de exercer a funcdo de ouvir as confissdes até que
chegassemos por la. Agora, pergunto-lhes quem poderia ter ensinado a ele
aquele modo de confessar ao pé do ouvido, de ameacar seus semelhantes de
que, se escondessem algo, apanhariam de seu espirito, e, se confessassem
tudo, seu espirito os absolveria. 12

Pelo relato do capuchinho, Pacamont confessava e absolvia na provincia do Cuma,
ameacando seus penitentes com seu espirito, até que os capuchinhos chegassem para
realizarem a confissdo. Como se V€, havia uma rotina de confissdes realizada pelos
capuchinhos no Norte ja nos inicios do século XVII, o que ele confirma em outro capitulo,
“Nao ¢ dificil fazé-los confessar suas faltas, mesmo as mulheres, e coisas que, aqui, 0 Sexo
feminino tem muita resisténcia em declarar aos padres, considerando neles a pessoa de
Deus”.183

Candida Barros, ao estudar o codice do confessiondrio de 1751, defende que o
manuscrito é de origem jesuitica pela presenca de nomes de tedlogos e pela estrutura do
documento'®, Para Ruth Monserrat, o documento de 1751 é cépia do de 1750 ou ambos sdo
copia de um terceiro®®. Comecemos este capitulo com o objetivo de apresentar as perguntas
do primeiro mandamento das obras de 1750 e de 1751 e dentre elas, aquelas em que aparecem
as bruxas e o demonio para podermos inventariar pistas tematicas que permitam definir a
autoria institucional do documento.

Além de jesuitas e franciscanos, os capuchinhos também se estabeleceram no

Maranhao do século XVII, conforme nos explica Ferdinand Denis,

Fortalecido pelo crédito de que usufruia havia muito tempo na corte, ajudado
por outro lado pelos socorros pecuniérios de uma importancia real que tirara
de sua associagdo com Nicolas de Harlay, senhor de Sancy, bardo de Molle e
de Gros Bois, 0 almirante de Razilly atingiu rapidamente o objetivo a que se
propusera, interessando a Regente no sucesso de um empreendimento alias
ja anteriormente aprovado por Henrique IV. A seu pedido, Maria de Médicis
escreveu ao Pe. Léonard que governa