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RESUMO

Uma das principais peregrinacfes da Idade Média, as viagens a Santiago de Compostela foram
responsaveis pela criacdo de rotas que permitissem um deslocamento mais confortavel aqueles
que seguiam rumo as reliquias do apostolo. No intuito de atender as privacdes que estes viajantes
apresentavam no decorrer do percurso, estabeleceu-se uma rede de assisténcia que provesse a eles
suas necessidades fisicas e espirituais, influéncia dos ensinamentos biblicos em relacdo a
caridade, além do incentivo a visitacdo de santuarios menores que Se encontravam nas rotas.
Hospitalidade iniciada nos mosteiros, logo permitiu o surgimento de ordens religiosas e militares
que se destinaram a auxiliar os peregrinos. Reis e nobres também tiveram um papel fundamental
na edificacdo de instalagdes hospitaleiras, a fim de auxiliar os caminhantes de Deus. Neste
sentido, este trabalho propde uma reflexdo acerca da importancia que foi dada a assisténcia aos
peregrinos jacobeus durante os séculos XII e XIlIl, periodo em que as peregrinagdes a
Compostela encontravam-se em apogeu. A partir de um guia para peregrinos e documentos que
demonstram a preocupa¢do monarquica e nobilidrquica em relacdo a eles, procuraremos analisar
como o auxilio ao peregrino foi observado e abordado naquela época e, ainda, o papel de reis e
nobres na constituicdo das instituicGes de assisténcia.

Palavras-chave: Idade Média. Peregrinacdo. Santiago de Compostela. Assisténcia.



ABSTRACT

One of the major pilgrimages of the Middle Ages, the travels to Santiago de Compostela were
responsible for the creation of routes that would allow a most comfortable ride to those who
followed towards the apostle’s relics. In order to meet the hardships that these travelers had on
the route course, it was established a support network that could provide them their physical and
spiritual needs, influence of biblical teachings regarding charity, besides encouraging visitation of
smaller shrines that were on the routes. Hospitality started in monasteries soon allowed the
emergence of religious and military orders which were intended to assist the pilgrims . Kings and
nobles also had a key role in building hospitable facilities in order to assist the walkers of God.
Thus this work proposes a reflection about the importance given to the assistance to the Jacobean
pilgrims during the twelfth and thirteenth centuries, a period when the pilgrimages to Compostela
were at peak. From a guide for pilgrims and documents showing the monarchy and nobility
concern about them, we will try to analyze how the aid to the pilgrim was observed and discussed
at that time and also the role of kings and nobles in the constitution of welfare institutions .

Keywords: Middle Ages. Pilgrimage. Santiago de Compostela. Assistance.



INTRODUCAO

As vésperas do movimento religioso denominado Reforma Protestante e consequente
declinio de peregrinacfes a locais com reliquias santas devido a proliferagdo de novas vertentes
cristds pela Europa, cavaleiros diversos deixaram-nos relatos sobre os trajetos por eles
percorridos ao empreenderem a peregrinacdo a Santiago de Compostela. Em tal momento, no
inicio do Quatrocentos, com uma rede hospitaleira h4& muito organizada e estradas bem
elaboradas, tal viagem mais do que sindbnimo de meta piedosa, tornou-se forma de conhecer
novas regides, frequentar cortes estrangeiras, participar de torneios, além de mostrar habilidades
e agilidade dos nobres cavaleiros.

No entanto, alguns séculos antes, as rotas ndo tinham ainda tamanha organizacdo e
assisténcia, assim, formou-se um processo de tracado e melhoria de caminhos, uma “teia
sagrada” composta por pequenos e grandes santuarios, hospitais e albergues, mosteiros e pontes,
que foram sendo ampliados e aprimorados, tanto por religiosos como por laicos, para o bem da
peregrinacdo ao tumulo do apdstolo que protegera os ibéricos em sua empreitada cruzadista
contra 0s mouros que se fixaram na Peninsula. A partir do século X, a peregrinacdo a tumba de
Tiago Maior perdeu o status de culto local, e foi ali, no finisterra além- Pirineus, que uma das
maiores manifestacdes religiosas da Idade Média Central se compds e teve em seus caminhos de
reis a camponeses, de nobres a comerciantes.

O autor Miguel Angel Ladero Quesada chama atencéo para o fato de que o Caminho de

Santiago teve mais que uma funcdo religiosa, ele serviu como forma de articulagcdo de espacos

naquele periodo e promoveu uma urbaniza¢do “ao criar uma linha de comunica¢do dominante no
. 1 . . . .
sentido leste-oeste . Mais do que servir apenas de rota para veneradores do apostolo, também se

tornou importante rota de intercambio cultural, atividades comerciais e fendmeno de carater
politico. Exatamente a partir dessa nocdo de que o Caminho possuia uma natureza religiosa mas,

2 . :
ao mesmo tempo, elementos profanos em sua organizagdo , que iremos guiar o presente trabalho.

Buscaremos observar a composigéo das instalagdes assistenciais tanto como resultado da

lQOUESADA, M. A. L. La formacion medieval de Espafia. Territorios. Regiones. Reinos. Madri: Alianza Editorial,
2008, p. 105.
2

O vocabulo “profano” ¢ utilizado por J. L. B. RIVAS para definir elementos ndo-religiosos (geralmente de natureza
politica) presentes na constituicdo das rotas de peregrinacdo. Esse conceito, cheio de complexidade e gerador de
debates quando se trata do tema, sera problematizado adiante. J. L. B. RIVAS. La funcion politica de los Caminos de
Peregrinacion en la Europa Medieval. 1993 (Tese de Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993.



espiritualidade do periodo - que contava cada vez mais com a necessidade de acdes para obtencéo
da salvacdo, entre elas a pratica da caritas cristd - como parte do empenho da realeza,
principalmente hispanica, em estruturar seu poder na regiao.

O corpus documental a ser analisado também é composto por documentos de ambas as
naturezas: sera utilizado o cddice do século XII, Liber Sancti Jacobi, mais precisamente seu
quinto livro, o Guia do Peregrino, composto por 11 capitulos; além de documentos que constam
doacOes e a participacdo de monarcas e nobres nas construcdes assistenciais e de melhorias do
trajeto.

Durante os séculos X1 e XII, auge das peregrinacfes a Compostela e da ampliacdo da
crenca na presenca do corpo de Sdo Tiago no finisterra, as hospedarias surgidas até entdo de
forma espontdnea para abrigar peregrinos locais, principalmente em mosteiros, foram
reorganizadas ou substituidas por outras que eram provenientes de ordens distintas, como por
exemplo, monasticas, cavaleiras, nobilidrquicas. Essas mesmas ordens também instalaram

diversas novas construcdes assistenciais.

Foi justamente neste periodo &ureo das peregrinacdes jacobeias, a composicdo do codice
cujo quinto livro serd utilizado como fonte documental no presente trabalho: o Liber Sancti
Jacobi ou Codex Calixtinus, obra formada por cinco livros atribuidos ao Papa Calixto II.
Acredita-se, no entanto, que a feitura da obra seja variada, de diferentes procedéncias; sendo que

provavelmente muitos dos textos podem ter sido de responsabilidade do clérigo Aymeric Picaud.3

O cadice, que contem diversos dados acerca do culto ao apostolo, de sua possivel pregacdo na
regido ibérica e da peregrinagdo a cidade, manifesta-se como uma das fontes de maior
importancia nos estudos sobre o tema.

Cabe aqui uma exposicédo breve dos conteudos dos livros do Codex Calixtinus: a primeira
parte tem carater litargico, composta por sermdes, homilias, composic¢Ges de cantos; a segunda é
composta pelos 22 milagres atribuidos ao apdstolo Tiago; a terceira narra o episodio da

Translatio do corpo de Sao Tiago; por fim, a quarta parte € o chamado Pseudo-Turpin, narrativa
composta por lendas do periodo carolingio, acerca da libertacdo da Hispania, do caminho de
Santiago e do sepulcro do santo por Carlos Magno. E importante a esta pesquisa a analise

% Ndo ha, entretanto, um consenso em relagéo a autoria/coordenacdo de Picaud. Existiria também a possibilidade de
um outro clérigo francés ter sido o coordenador do codice, como defende o autor Diaz y Diaz em seu estudo “El
Céadice Calixtino de la Catedral de Santiago. Estudio Codicologico y de contenido”. Santiago: Concello de
Santiago de Compostela, 1988.



fundamentalmente do quinto livro, também conhecido como Guia do Peregrino, uma vez que este
relata dados das rotas, como hospitais4 e santuarios menores do Caminho, além de atentar para 0s
povos que se encontrariam ali e de incentivar a assisténcia.5

A forma de hospitalidade que se desenvolveu nas rotas a Santiago tem suas raizes na
caridade tipicamente cristd, citada e encorajada nos textos biblicosG. Como destaca o autor
Francisco Singul, “a carinhosa e proverbial hospitalidade do Caminho de Santiago [...] € um dos
aspectos fundamentais que sustentaram o fendmeno da peregrinagdo jacobeia. A hospitalidade é
entendida como um fato essencial da piedade evangélica ¢ da religiosidade cris‘[f?t”.7 Este autor
acredita que os bons cristdos viam na assisténcia aos peregrinos uma pratica importante inserida
no processo caritativo que era inerente a salvacgdo divina. A ajuda no suprimento das necessidades
de frades que saiam em pregacdo e aos fiéis peregrinos cabia, dessa forma, a populacéo crista.
Dentro de suas possibilidades, os seguidores de Cristo tinham a obrigacdo de praticar a caridade
para com oS pobress. Os caminhos a Compostela tornaram-se um local oportuno para fazé-lo,

uma vez que o sentimento de acolhimento destes caminhantes de Deus dava-se exatamente pelo
fato de os fiéis acreditarem, inclusive, que sua chegada poderia estar relacionada ao sobrenatural:

. . . , , . .9
0s peregrinos poderiam ser enviados dos Céus, representando até mesmo o proprio Jesus Cristo.

E notavel que ndo so a peregrinacio a Santiago de Compostela, mas as peregrinacdes
medievais de maneira geral compuseram uma estrutura que muito pode nos dizer sobre a
espiritualidade do periodo. Além de terem sido uma das principais formas de descolamento
durante a Idade Media, favorecendo uma unidade da Cristandade através do encontro de fiéis de
diversas localidades e com diferentes linguas e costumes, também formaram grandes rotas que

passaram a ser plenas de sacralizacdo. Fiéis que se encontravam situados nestas, prontos a

4Os hospitais, neste periodo, ndo tinham a fung&o de abrigar somente pessoas doentes, mas também pobres
e peregrinos.

5Sobre os livros do codice: SINGUL, F. O Caminho de Santiago. A Peregrinagdo Ocidental na Idade Média. Rio
de Janeiro : EAUERJ, s/d , p. 163-167. MALEVAL, M.A.T. Maravilhas de Sdo Tiago. Narrativas do Liber Sancti
acobi (Codex Calixtinus). Niterdi, RJ: EQUFF, 2005, p. 19-21.

Exemplo: Mateus, 25, 31-46
7??|El3\zllGUL' F. O Caminho de Santiago. A Peregrinacdo Ocidental na Idade Média. Rio de Janeiro : EAUERJ, s/d , p.
Entende-se por pobre, aquele que, no momento, estava desprovido de bens.

O autor Vazquez de Parga também compartilha desta ideia, e menciona textos literarios e histéricos que
apresentam peregrinos de forma a se pensar que pudessem ser anjos dos Céus. Cf. VAZQUEZ DE PARGA, L.,
LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.1. Madrid: C.S.I.C. — Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948, p. 281-282.



ajudarem os caminhantes, e os proprios peregrinos estavam ligados pelo mesmo objetivo: obter o
perddo de Deus e a salvac;éolo

Nesse sentido, no capitulo inicial, procuraremos tracar um panorama geral da organizagéo
e consolidacdo da peregrinacdo e da pratica caritativa. Ou seja, aléem de situar a peregrinacao
como ato caracteristico de diversas religides e suas particularidades quando inserida no
cristianismo medieval, apontar a consolidacdo da crenca de que os restos mortais do apostolo
Tiago Maior estariam na Galiza, ndo deixando de compreendé-la de acordo com o contexto de
Reconquista da Peninsula Ibérica contra os mouros. Apds 0s apontamentos sobre a consolidagédo
de tal aspecto da fé catdlica, dar-se-4 a etapa em que buscaremos expor as mudangas que
ocorreram no campo da espiritualidade a partir do seculo XII, periodo do nosso recorte temporal,
e sua ligacdo com a fomentacdo e colaboracdo de clérigos para a expansao da peregrinacao e da

pratica caritativa no Caminho.

Atentaremos ainda a composi¢do dos caminhos que levavam o0s peregrinos a Santiago de
Compostela feita de uma forma a privilegiar os lugares com outras reliquias que ali se
encontravam. N&o somente o local de chegada era considerado sagrado, mas o proprio Caminho
tornou-se sagrado como um todo, sendo parte fundamental para 0 cumprimento da caminhada,
uma vez que era indispensavel o sacrificio para a realizacdo da peregrinacdo e que 0s peregrinos
passavam pelo contato com o sobrenatural em varios momentos. Ou seja, 0 Caminho também era
necessario para recarregar as forcas deste fiel ndo sé fisicamente, como espiritualmente.
Buscaremos assinalar através da historiografia, e intensificando o uso de trechos do Guia do

Peregrino, como foi se tecendo uma rede formada por diversos lugares tidos como sagrados.

Buscaremos, além disso, avaliar o quao foram pensadas e organizadas tais construcdes, a
participacdo de ordens monasticas, cavaleirescas e tantas outras nesse processo. Para isso, sera
utilizado mais uma vez o quinto livro do Liber Sancti Jacobi, por conter informacdes acerca de
hospitais e edificios assistenciais dos trajetos, e parte dos documentos que se referem a doagdes e
edificacOes laicas e clericais para as instalagdes assistenciais ou de melhoramento do percurso.
Assim, embora a abordagem esteja atrelada a questdo da espiritualidade, uma vez que trataremos

" : A : 11
da prética da caridade que se comp6s no Caminho como forma de busca pelo Paraiso™ ", este

10 ] . - . . . . "
_No Capitulo 1, sera apresentada uma analise mais aprimorada sobre a religiosidade ligada a praticas e
signos, caracteristica do recorte temporal deste trabalho.

11 S - . e

Lembramos que a crenga na existéncia de um purgatorio, advinda do préprio século XII, demonstra-nos como, neste
momento, a individualidade se destacou no que diz respeito a morte e a salvagdo. Alias, ela deu abertura para um duplo
julgamento do individuo: um na hora da morte e outro no final dos tempos. Este Terceiro Lugar imaginado
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capitulo outrossim ird considerar a participacdo laica nas construcdes auxiliares para 0s
peregrinos.

A priori, o capitulo seguinte deixara como secundario 0 tema da peregrinacdo
propriamente dito para que possamos nos atentar ao arranjo do poder monarquico medieval, em
especial na Peninsula Ibérica. Julgamos que tal analise se faz necessaria uma vez que intuimos,
no capitulo 3, ponderar as intencGes politicas de alguns reis por trads de acGes de melhoria do
Caminho de Santiago. Portanto, abordaremos a organizacdo do poder na regido desde o periodo
de dominacdo romana, passando pela ascendéncia dos povos barbaros e finalmente a

consolidacdo da monarquia visigoda e suas caracteristicas.

Por fim, n&o seria possivel deixarmos de refletir acerca da invasdo dos mouros e o longo
processo denominado de Reconquista, uma vez que se trata de um momento de reorganizacéo
politica da Peninsula Ibérica, dado o controle de boa parte do territério pelos mugulmanos e a
formacéo de novos reinos cristdos na medida em que se vencia o invasor — este que vai ganhando,
com o passar dos séculos, a representacdo de invasor infiel, o que renderia um ar cruzadistico as
guerras de Reconquista. A figura do apostolo Tiago Maior aqui € amplamente utilizada em
documentos oficiais, crénicas e variados relatos: eis a imagem do Santiago Matamoros, patrono e
defensor dos cristdos que lutavam pela retomada de suas terras, estando ele préprio em combate
de acordo com o imaginario da época. Dessa maneira, intencionamos compreender os elementos
da fundamentacdo do poder real na regido para atingirmos nosso foco: a atencdo dada ao

Caminho por parte de alguns reis ibéricos ja no auge da peregrinacdo compostelana.

Desse modo, entendemos que se, por um lado, é factivel que a peregrina¢do tinha um
papel de suma importancia na religiosidade do periodo, ndo se pode negar seu papel no campo
politico. Essa etapa do presente estudo estara contida no Capitulo 3. O que buscaremos ponderar
sdo as motivacOes profanas ligadas a peregrinacdo e como esta influenciou o processo de
centralizacdo do poder que definiu a transicdo da ldade Média para a Idade Moderna. Em outras
palavras, sera considerada a perspectiva de que houve um interesse do poder civil em fomentar as
peregrinacdes e reconstruir o ocidente cristdo, fragmentado na Alta Idade Média, permitindo uma
reorganizacao do espaco politico.

para 0 Além surgiu como um auxilio no alcance da vida eterna a alguns homens. Um lugar intermediario entre
a morte do ser humano e sua ressurreigdo, um intervalo ndo sé temporal, mas igualmente espacial, entre o Céu
e o Inferno. O ato de peregrinar poderia amenizar o tempo do purgatério, juntamente as oragdes dos vivos.



11

Essa tese foi defendida pelo autor José Luis Barreiro Rivas, em La funcion politica de los
. . ., . 12 L
Caminos de Peregrinacién en la Europa Medieval ", na qual trabalha constantemente a ideia de

dupla natureza da peregrinacdo: sagrada e profana. Pretendemos, entdo, refletir nesta parte do
texto acerca da colocacdo de Rivas. Documentos que tratam da participacao de reis, em forma de
doacOes e ordens para edificacfes, nas diversas construcdes das rotas serdo utilizados como
embasamento deste capitulo.

Cabe ressaltarmos que compartilhamos da perspectiva da historiadora francesa Adeline

.13 - p - . .
Rucquoi™ , especialista em Peninsula Ibérica no periodo medieval, que refuta a tese baseada na

N . 14 . .
obra de Henri Pirenne, Maomé e Carlos Magno™ , de que teria ocorrido um deslocamento

geografico do centro politico, econdmico e cultural para as porcdes setentrionais, o norte da
Europa, a partir das conquistas das regides meridionais por parte dos mouros, iniciadas no século
VIII. Sob essa Otica, teriam se desenvolvido realezas tidas como modelos no norte europeu, as
quais eram consideradas centro do mundo cristdo de entdo e, a0 mesmo tempo, realezas
rudimentares e violentas nas porc¢des voltadas para o Mediterraneo, regides tomadas assim como
periferia do mundo cristao.

Todavia, Rucquoi assegura que a Peninsula Ibérica ndo teve as relacbes comerciais e
intelectuais interrompidas ou mesmo bruscamente diminuidas pela presenga muculmana. Ela
propde uma inversdo da tese de Pirenne e defende que as por¢des meridionais ndo perderam suas
atividades econdmicas e mantiveram-se altamente urbanizadas e romanizadas. Os reis
peninsulares, por consequéncia, teriam fundamentado seu poder de maneiras diferenciadas, com
demanda maior de agBes concretas e menos ritualisticas do que os reis das demais regides da

Europa ocidental.

Doravante, tais governantes se estabeleceram tanto constituindo a imagem de defensores néo
sO de seus reinos, mas da propria cristandade, tornando-se “cruzados permanentes” na Reconquista;
como incentivando e participando da organizacéo das peregrina¢des a Compostela, uma vez ampliada
a crenca no auxilio de Sdo Tiago - imagem de Santiago Matamoros - na luta contra os infieis que
habitavam a Peninsula. Situacdo diferente dos monarcas franceses, ingleses e mesmo germanicos, que

necessitaram de diversos rituais e cerimoniais para que fomentassem seu

12F{IVAS, J. L. B. La funcién politica de los Caminos de Peregrinacion en la Europa Medieval. 1993 (Tese
de Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993.

13RUCQUQI, A. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafa. In:
Ifmas Medievales. Buenos Aires: n°5, 1995.

PIRENNE, H. Maomé e Carlos Magno. Lisboa: Publicages Dom Quixote, 1970, p.153.
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poder, como o famoso exemplo da cura das escrofulas. Essa perspectiva de Rucquoi sera
retomada adiante, no segundo e no terceiro capitulos.
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CAPITULO 1
O CAMINHO DE SANTIAGO DE COMPOSTELA: A COMPOSICAO DE UMA REDE
SAGRADA

Longe de ser um fenbmeno unicamente cristdo, a antropologia religiosa mostra que o
deslocamento de pessoas a lugares que consideram sagrados € uma manifestacdo encontrada em
diferentes culturas. Ha caracteristicas no ato de peregrinar que se mostram comuns a diversas
religiGes, como as provacdes fisicas e dificuldades da caminhada; a prova espiritual, na qual o
peregrino se coloca como um estrangeiro ndo s6 por onde passa, mas para ele proprio, uma vez
que espiritualmente ndo seria mais 0 mesmo ao fim da rota; o encontro, ao atingir o objetivo da

jornada, com o sobrenatural.

No cristianismo, as peregrinaces obtiveram duas grandes causas: a veneracdo dos
Lugares Santos, ou seja, buscar passar, em terras do oriente, pelos locais por onde Cristo havia
estado durante sua vida terrena, e o culto de santos e suas reliquias, inicial e principalmente os
martires, grandes exemplos de fé cristd, como no caso de Roma e suas famosas catacumbas, da
tumba de Tiago Maior na Espanha e de diversos outros santuarios menores que conteriam

reliquias de santidades.

Na Idade Média ocidental, a peregrinatio ganhou, como em outras culturas, seus tracos
especificos, 0s quais ndo permaneceram imutaveis ao longo do tempo. Sendo assim, ndo cabe
generalizar ou simplificar a peregrinacdo medieval como uma simples caminhada tomada por
dificuldades a locais tidos como sagrados. Antes, é necessario percebermos os objetivos de quem
percorria as rotas santas, como estes mudaram durante o periodo medieval, além de como 0s
caminhantes de Deus eram percebidos por aqueles de seu tempo ou protegidos de forma caridosa

por fieis comuns e de forma juridica pelos legisladores medievais.

Em primeiro lugar, o termo peregrino — peregrinus —, que significa estrangeiro, aquele
que esta fora de sua patria, possuiu duas acepc¢des no direito medieval e no direito candnico: um
sentido estrito, de cunho espiritual, e um sentido amplo, que abarcava todos aqueles que estavam
em terras estrangeiras. Embora uma grande parte da legislacdo oferecesse beneficios e protecéo
ao segundo sentido, aqueles que estavam a servico de Deus obtiveram grandes privilégios, sendo,

por exemplo, isentos de variados impostos e taxas, como no caso de carregarem itens que
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- : 15 . e . .
auxiliavam a viagem™ . Na realidade, a distingéo entre os dois sentidos nem sempre era clara,

uma vez que poderiam haver varias razGes para o empreendimento de uma rota de peregrinacao.
Tais leis de protecdo ao peregrino serdo retomadas no ultimo capitulo, pois a importancia que
adquiriram contribui para nossa compreensdo da preocupacao de governantes com a garantia da
permanéncia da peregrinagao.

Ainda, seguindo os passos de Abrado, primeiro peregrino biblico ao sair de sua terra em
busca da terra prometida por Deus, o peregrino tem no exilio a possibilidade de enfrentar
percalcos que servirdo como entrada na terra prometida biblicamente a todos os fiéis, colocando-
o nos caminhos da salvacdo eterna. Como propde o autor André Sigal, “O povo cristdo, em

conjunto, esta em exilio na terra, caminhando rumo ao reino de Cristo, rumo a Jerusalém
16 L . . .
celeste.”” Tomando este significado, ndo s6 o fato de caminhar fora de sua patria rumo a um

lugar sagrado era considerado uma peregrinagdo, mas o fato de estar no mundo terrestre em busca
da entrada no Paraiso também o era. Simbolicamente, todos os fiéis encontravam-se em busca da
terra prometida, e isso era externado no ato de peregrinar até locais que tinham um vinculo com
Deus.

Diante da constatacdo de que os fiéis sentiam-se forasteiros na Terra, base inclusive de
textos paulinos, é evidente, portanto, que o judaico-cristianismo encontra-se em uma relacédo
fundamental com o resgate da memoria. A retomada dos textos biblicos ndo s6 compBe uma
fundamentacdo para a fé a cristd, como contem muitos simbolos e gestos que se incorporaram ao
cotidiano dos fiéis, uma vez que passaram a ser ndo sO relembrados, como também adaptados
para 0 tempo e situacdo em que aqueles viviam. Este foi o caso da peregrinacdo: além de
concretizar a ideia de que o cristdo estava no mundo cheio de tentagdes e perigos para alcangar
uma graga ao chegar ao final da vida, passar pelas dificuldades que personagens da Biblia —
inclusive o proprio Cristo — viveram confiantes nas promessas de Deus, aproximava-o da
esperada salvagéo eterna.

Dessa maneira, construiu-se a visdo mais comum em relagdo ao peregrino medieval: um
seguidor dos exemplos biblicos, como os hebreus do livro de Exodo ou como Jesus Cristo

15RIVAS, J. L. B. La funcidn politica de los Caminos de Peregrinacion en la Europa Medieval. 1993 (Tese de
Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993, p. 73.

16 . N - .
Traduzido por mim: “Le peuple chértien, dans son ensemble, est en exil sur La terre, en marche vers le royaume du
Christ, vers la Jérusalem céleste.”” SIGAL, P.A. Les marcheurs de Dieu. Pélerinages et pélerins au Moyen Age, p. 6.
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sofrendo rumo ao Calvério. O ideal do cristdo como alguém que permanece em peregrinacdo
nesta vida, por ser um forasteiro no mundo, pregado e operado pelo apostolo Paulo, que saiu em
pregacdo, foi concretizado no ato de sair rumo a lugares sagrados para cumprir peniténcias, obter
o0 perdao divino, milagres, curas, etc.

Foi ainda na Alta Idade Média que o sentido da palavra peregrino sofreu uma primeira
alteragdo. Embora ainda permanecesse a ideia de “exilado”, o vocébulo passou a ser cada vez
mais utilizado com seu sentido atual, ou seja, o exilado que estd em busca de um encontro com o
sobrenatural, o divino. Por volta dos séculos Il e IV, esse exilio era, na maioria das vezes,
voluntario, uma vez que, antes de 313 e o Edito de Mildo promulgado por Constantino, os
proprios cristdos ainda sofriam perseguicbes pelo Império Romano. O voluntarismo do exilio
com causa espiritual, neste periodo, acontecia também por geralmente estar ligado a vocagdo
monastica e eremita e significava uma ruptura com o mundo material e possibilidade de estar

17 . : . N .
apenas com Deus™ . Diante dos perigos e sofrimento que essa ruptura implicava, era considerada

um ato préximo ao martirio, porém ndo sangrento como o martirio dos fiéis que haviam sido
mortos pelos romanos antes da assimila¢do do cristianismo por estes.

Nos séculos seguintes, a peregrinacdo também ganhou o sentido de ideal missionario. Isso
devido as invasdes barbaras e a funcdo apostélica de muitos cristdos em busca de converté-los:
santos como Adalberto exilaram-se em locais pagaos para pregarem o cristianismo. Ainda, cabe
lembrar que na Alta ldade Média houve uma outra categoria, bastante especifica, de
peregrinacdo: a penitencial. Fosse por peniténcia candnica ou sentenca civil, acredita-se que a
pratica seja proveniente da heranca do Direito Romano, o qual castigava crimes de incesto com o

) ., 18
isolamento em uma ilha .

Multiplicados ao longo dos séculos VI e VIII, os exilios por peniténcia estavam ligados a
peniténcia tarifada, e tanto o preco desta quanto a saida do pais dependiam do grau do delito do
faltoso. Em casos mais graves, como matar alguém da familia ou cometer crimes sexuais como o
incesto, o exilio poderia ser, inclusive, definitivo e o0 peregrino poderia ainda ser condenado a
caminhar acorrentado. De qualquer forma, os locais a serem alcancados nessas peniténcias até

entdo nao eram destino certo. Entretanto, principalmente a partir do seculo IX, as metas

¢t SIGAL, P.A. Op. Cit.

18VA_ZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.1.
Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948, p. 155 —

156.
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tornaram-se aquelas que continham reliquias e timulos de santos pelo fato de serem intercessores
na remissdo dos pecados. Néo se sabe ao certo de que forma deu-se essa iniciativa, talvez pelos
préprios peregrinos, ja que buscavam perdao. Fato é que esse novo objetivo dado as penas foi
fixado no direito can(“)nico19

Com a renascenga carolingia, as peregrinacfes punitivas foram sendo desligadas das
peniténcias tarifadas e ganharam um lugar proprio no campo penitencial. Além disso, estipulou-
se um reconhecimento do que deveria ser uma peniténcia publica e uma peniténcia privada.
Assim, a peregrinacdo imposta por algum delito adquiriu e/ou definiu caracteristicas, as quais ja
se encontravam fixas nos séculos XII e XIlII, estando divididas em trés formas diferentes: a
publica solene, para laicos que cometeram delitos tidos como escandalosos, a publica ndo solene,
para laicos cujos crimes eram mais amenos ou clérigos com delitos fortes e a privada, para

< . 20 _ . ]
pecados de qualquer natureza ndo considerados graves . Foi neste periodo que aconteceram

peregrinacdes de pessoas ilustres, como o caso de Erico, o Bom, rei da Dinamarca entre 1095 e
1103, que visitou santuarios romanos e morreu durante uma peregrinacdo a Jerusalém por ter
matado quatro de seus cavaleiros.

Independente de estarem ligadas ao voluntarismo ou a peniténcia, a partir do século VII,
segundo a tese de José Luis Barreiro Rivas, o0 ocidente europeu ocupado pelos francos vivenciou
uma progressdo das peregrinagdes, que comecgaram a tomar maiores propor¢des e ocuparam um
lugar de cada vez mais destaque na religiosidade cristd. A Igreja passou a fomentar o culto de
reliquias de santos e martires e a incentivar a ida aos locais onde estas estariam, formando rotas
que ultrapassavam fragmentagdes do espago politico e criando metas comuns aos fiéis. O autor
defende que a principal distincdo das peregrinacdes medievais quando comparadas a outras
culturas foi o fato de servirem como forma de organizacdo dos espacos de uma nova sociedade,
originada da mescla entre povos romanizados e barbaros, que ainda buscava uma identidade

cultural e uma unidade religiosa — que soO viria com os apelos propagandisticos de Cluny -, além
< . A 21 .
da reconstrucéo de suas atividades econémicas , tese que retomaremos adiante.

No que se refere especificamente as peregrinacfes a Santiago de Compostela, dada a
amplitude do tema e da grande quantidade de textos que se detiveram a questdo da organizacao

9¢f SIGAL, P.A. Op. Cit., p. 16 € 17.
O1bid., p. 17 - 21.
2le. RIVAS, J. L. B. La funcion politica de los Caminos de Peregrinacion en la Europa Medieval. 1993 (Tese de

Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993, p. 61-62. Essa tese sera trabalhada no terceiro capitulo deste
trabalho.
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da peregrinacao desde as primeiras noticias da existéncia das reliquias jacobeias na Galiza até a
época em que se deu o apogeu do Caminho, ndo caberd aqui fazer um exame aprofundado do
periodo de estruturacdo do Caminho, uma vez que nosso recorte temporal encontra-se a partir do
século XII, momento marcado pelo auge do fenémeno, ja instaurado na Cristandade. De tal
modo, apresentaremos a seguir um breve apanhado do arranjo que levou a peregrinacdo ao seu
apice. Observaremos o desenvolvimento da crenca de que ali se encontrava o corpo de Tiago
Maior e a expansdo da peregrinacdo pela Europa ocidental para conseguirmos inseri-los no
contexto da guerra de Reconquista, na composicdo de um sentimento de unidade entre cristdos

frente aos infiéis e consequente organizacao das rotas.
1.1 Formacao do mito jacobeu e desenvolvimento da peregrinacdo compostelana

Bem cedo, a invengdo milagrosa do corpo do apéstolo S&o Tiago, o Maior,
oculto no extremo ocidental da Galiza, ia enriquecer o pequeno reino das
Astlrias com a maior reliqguia do Ocidente e produzir um movimento
irreprimivel do mundo cristdo ao finisterra, onde o sepulcro do ap6stolo brilhava

- . 22
com uma multiddo de milagres™.

Um dos principais apéstolos de Cristo, primeiro a morrer pelo martirio, Tiago Maior foi um

pescador no mar da Galileia e irmdo de Jodo Evangelista, que também se tornou discipulo de Jesus.
. A 230 . .
De acordo com os escritos biblicos™, os irmdos foram chamados por Cristo de Boanerges — filhos do

trovdo — uma vez que seu poder de pregacdo era considerado poderoso. Viram Jesus agonizar no
Getsémani, além do episddio da Transfiguracdo. Jacopo de Varazze, responsavel pela compilacéo
hagiografica Legenda Aurea, no século XIII, destacou a importancia do ap6stolo, que sempre
procurou aprender mais e predicar sobre as verdades divinas, além de buscar estar achegado a Cristo,

rendendo-lhe proximidade ao Salvador. “Chama-se ‘filho do trovao’ pela

22Traduzido por mim: “Muy pronto, la invencion milagrosa del cuerpo del apéstol Santiago el Mayor, oculto em el
extremo occidental de Galicia, iba a enriquecer al pequefio reino de Asturias com la mayor reliquia del Occidente, y
a producir um movimiento incontenible del mundo cristiano hacia el finisterre donde el sepulcro del apdstol brillaba
com multitud de milagros.” VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a
Santiago de Compostela, t.1. Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de

tudios Medievales, 1948, p. 26.

Marcos 3, 18.
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forca de sua pregacdo que amedrontava 0S maus, excitava 0S preguicosos, despertava a
admiragdo de todos por sua profundidade”24

Fazia parte dos planos de evangelizacdo apostdlica chegar ao limite do ocidente, uma vez
que os primeiros textos cristdos propdem como meta um alcance universal: “Por toda a terra
difundiu-se a sua voz, e até os confins do mundo habitado chegaram as suas palavras”. Foram
essas as palavras de Paulo dedicadas aos romanos no capitulo 10 de sua carta. Porém, no que se
refere a possivel pregacdo do apostolo Tiago na Hispania, ha diversas controvérsias e
especulacOes sobre a veracidade do fato, uma vez que nos primeiros séculos do cristianismo nao
h& documentos que comprove sua predicacdo na regido e tampouco a trasladacdo de seu corpo
para as terras além-Pirineus apds a condenacdo a morte por degolamento feita por Herodes

Agripa |, rei da Judeia, em 44.25 O pesquisador Francisco Singul aponta, no primeiro capitulo de
O Caminho de Santiago. A Peregrinacdo Ocidental na Idade Média, que as primeiras noticias

sobre a pregacdo jacobeia na regido foram transmitidas oralmente nos primeiros séculos ap6s
Cristo e explicitada em textos posteriores, por volta do século 1V.

Cabe ressaltar que o cristianismo foi introduzido na Hispania de maneira desigual, uma
vez que o local encontrava-se permeado de diversos elementos da cultura pagd autdctone,
acrescidos do culto imperial incentivado pelos romanos, conquistadores da regido. Como a
conquista romana havia sido superficial e ndo impusera aos galegos a adoracdo das divindades
classicas, o cristianismo, intensificado a partir da conversdo dos monarcas suevos e em seguida
dos visigodos que ocuparam a Peninsula Ibérica, foi introduzido na regido da mesma maneira
enfraquecida. Sendo assim, a nova crenga encontrou resisténcia de parte da populacéo peninsular

e conseguiu ser aceita de maneira gradativa e ndo-uniforme.

Sabe-se ainda que o cristianismo estendeu-se pela peninsula sob o ascetismo gnostico do
priscilianismo, corrente condenada pela ortodoxia como sendo herética (I Concilio de Toledo, em
397), com consequente condenacdo de seu lider, Prisciliano de Avila, & morte. A tradicdo se
manteve em regides peninsulares, principalmente rurais, até por volta do século VII, quando ja
ndo encontrava grandes resisténcias por parte da ortodoxia, embora ainda fosse condenada, e foi

sendo paulatinamente esquecida. Destarte, diante da forma heterogénea e, por vezes, herética da

24VARAZZE, Jacopo de. Legenda Aurea. Vidas de Santos. Traducao de Hilario Franco Janior. S&o Paulo:
mpanhia das Letras, 2003, p. 561.

Atos dos Apostolos, 12, 1-4.
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adogdo do cristianismo na regido, temos como resultado interpretacbes contraditérias sobre a
pregacgéo de Tiago Maior.

Segundo a historiadora Maria do Amparo Tavares Maleval, a propria versdo oficial da
Igreja sobre a morte de S&o Tiago, difundida a partir da segunda metade do século V, a Passio
Sancti lacobi, ndo mencionava a pregacdo do apostolo na Hispania. No entanto, no mesmo
periodo, 0 papa Ledo Magno, abertamente contra os vestigios do priscilianismo que ainda
estavam embutidos na regido ibérica, em epistola a povos barbaros e romanos que ali habitavam,

. o . 26
confirmou a pregacao jacobeia naquele local .

De qualquer modo, somente a partir do século VI houve uma proliferacdo de documentos
textuais que mencionam a predicacdo jacobeia em terras da Hispania, o que coincide com a
conversdo de Recaredo, o qual tornou o cristianismo crenga oficial dos visigodos a partir de 589.
Um exemplo desses documentos foi o testemunho que estd em uma cronica do bispo Maximo de
Saragoga, mencionando que S&o Tiago havia edificado nessa mesma cidade um templo dedicado
a Virgem Maria. Pela forma como foi colocada a referéncia, de maneira passageira, como se
fosse algo amplamente conhecido e que dispensava explicacdes, o relato do bispo poderia
confirmar a presenca do apdstolo ndo sé na Peninsula Ibérica, mas em uma de suas regides mais

romanizadas. Em suma, poderia demonstrar que na cidade havia uma crenca na predicacao
- . . 27
apostolica provavelmente fruto da tradigéo oral.

Ainda no fim do século VI, foi constituido na Galia o Breviarium Apostolorum, difundido
no século seguinte ndo s6 na peninsula Ibérica, como em outros ambientes cultos da Europa
ocidental. A obra foi organizada de maneira a divulgar referéncias sobre a vida dos apostolos,
locais de sua pregacéo e localizagéo de suas tumbas. De certa forma, o documento teve como
objetivo confirmar a origem apostolica de diversas comunidades cristds ocidentais, fazendo-o

. : A s < - : . 28 .
inclusive em relagéo a pregacéo de S&o Tiago na Hispania . O Breviarium trata da chegada do

apostolo a regido da provincia romana Gallaecia, sua predicacdo e evangelizacdo de grupos
hispanicos, além da localizacdo de sua sepultura em um lugar desconhecido denominado Achai
Mamorica.

O erudito Santo Isidoro de Sevilha também escreveu sobre a pregacdo de S&o Tiago e,
enquanto o Breviarium mencionava a evangelizacdo da Hispania ocidental apenas, o texto

*MALEVAL, M.AT. Op. Cit,, p. 15.
2;SINGUL, F. Op. Cit., p. 24, 25.
MALEVAL, M.A.T., op. cit., p. 16.
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isidoriano além de concordar com tal informagdo, defende a pregagdo jacobeia na Hispania em
sua totalidade. Sendo assim, é possivel perceber que a noticia do Breviarium foi aceita e
ampliada na Espanha visigoda a partir da segunda metade do século VII. O texto de Isidoro, parte
do De ortu et obtu patrum, tem as mesmas referéncias do documento anterior, porém adaptado a
necessidade desta regido da Espanha em formar uma unidade cristd diante da crise politica que
culminara com a invasdo dos mouros na Peninsula Ibérica. O livro do grande compilador de
Sevilha ganhou consideravel propagacéo, principalmente por monges irlandeses que divulgavam

suas obras.

Apds a invasdo muculmana, outros escritos que relacionavam Sdo Tiago a Hispania

.29 : . . .
surgiram , destacando-se dois eclesiastas que escreveram sobre o tema no século VIII e também

. : N . . 30 .
obtiveram ampla dimensdo na Europa: Beda, o Veneravel e Beato de Liébana . O primeiro,

monge e historiador inglés da primeira metade do século VIII, estudou as obras anteriores a ele e
manteve a tese da evangelizacdo jacobeia nas terras da Hispania. Além disso, 0 monge foi o
primeiro a escrever que a sepultura de Tiago Maior encontrava-se no extremo ocidente do pais,
escondido perto do mar britanico. O autor confirma que, ap6s o martirio, o corpo havia sido
transportado por fiéis da Palestina até terras hispanicas e, posteriormente, ao limite do ocidente.
Somente um século depois desta referéncia, o timulo veio a ser descoberto.

O segundo texto, Comentario ao Apocalipse do Beato de Liébana, data do ultimo quarto
do século VIII. Este monge das Astlrias, além de defender a mesma tese do Breviarium, de
Isidoro e de Beda, salientou o patronato hispanico de Séo Tiago e acrescentou dados geograficos
nédo so da pregacdo como da propria sepultura, defendendo que a Achaia Marmorica encontrava-
se em terras asturianas e a localizava em um mapa também presente na obra. Suas ideias
adquiriram grande aceitacdo pelo clero local, uma vez que, diante da origem apostolica daquela
igreja, alcancaria uma autoridade doutrinal reforgada na Hispania.

Apés a difusdo de tantos escritos acerca do tema, no século X despontaram as primeiras
noticias sobre o encontro da tumba de S&o Tiago. A Revelatio foi atribuida ao bispo de Iria Flavia,
Teodomiro, apds ser evocado por Pelagio, eremita que relatou ter vislumbrado luzes misteriosas por
varias noites, proximas ao bosque onde vivia. O bispo teria passado dias no local jejuando e orando,
alcangando logo em seguida a revelacdo do local da humilde tumba. Devido as luzes que guiaram o

bispo, o local ganhou 0 nome em latim Campus stellae (campo estrelado). A

29 Como o Poema de Aris, escrito por Santo Adelmo de Malmesbury.
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partir de entdo, a informac&o de que o sepulcro do apdstolo havia sido encontrado espalha-se pelo
reino asturiano e, anos mais tarde, para além deste.

Consequentemente, o rei Afonso Il, como veremos no terceiro capitulo, utilizou a
localidade do sepulcro como forma de promover uma propaganda de seu reino, pois reforcava seu
papel dentro do mundo cristdo ocidental, uma vez que tinha um vinculo direto com o sagradogl.
Fortaleceu a ideia de S&o Tiago como patrono da Hispania e rapidamente ofereceu uma doacéo
de trés milhas no entorno da tumba ao bispo Teodomiro. Logo, 0 monarca, considerado o
primeiro rei peregrino jacobeu, contribuiu com a constru¢do de um pequeno templo, que fora
melhorado e concluido posteriormente por Afonso Ill. Os documentos produzidos até entdo
ganharam cada vez mais cépias, difundindo-se pelo Ocidente. Alguns anos depois do ocorrido
com Teodomiro, também foram redigidos na Franca textos que se tornaram responsaveis pela

divulgacdo da Revelatio32 pela Europa.

Embora, neste momento, algumas datas sejam confusas e ndo haja consenso entre 0s
pesquisadores sobre a possibilidade da noticia do descobrimento da tumba ter ocorrido apds a
morte do rei dos francos, Carlos Magno, diversos relatos, inclusive posteriores como o Liber
Sancti Jacobi, defendem que a descoberta foi anterior e que o proprio Magno havia lutado em
defesa da sepultura diante do avanco das invasdes islamicas, o que fortaleceu a expansao da

noticia.

Na época da Revelatio, a Peninsula Ibérica vinha sofrendo com o avanco dos mouros e o
reino das Astlrias era uma das unicas defesas da Cristandade peninsular. No entanto, no final do
século seguinte, em 997, o Califado de Cdérdoba, sob o comando de Almangor, atacou
Compostela e destruiu parte do templo de S&o Tiago, mantendo apenas a sepultura antiga,
temendo as consequéncias daquele ato diante da fé na presenca do corpo do apdstolo prontamente
consolidada na regido. A essa altura, acontecia ja uma peregrinacdo, ainda que
predominantemente local, a tumba de Tiago Maior e a crenga na protecdo do santo tornou-se cada

vez mais difusa pela Cristandade, sendo ampliada diante do sentimento de unidade entre os

95INGUL, F. op. cit., p. 30-35.
L1bid., p. 41-42.

32Apesar dos textos narrativos acerca da trasladacdo do corpo de Séo Tiago até o ocidente e da Revelatio, boa parte da
historiografia questiona a ndo intencionalidade dos documentos, ou seja, discute a possibilidade de alguns destes terem
sido escritos de maneira intencional, no sentido de criar o mito sobre a pregagdo e sepultamento de Tiago Maior na
Espanha. Tais historiadores sdo crentes na Inventio. E o caso de José Luis Rivas Barreiro, que, embora deixe claro que
alguns dos textos possam ter sido compostos de maneira ndo intencional, aponta que ha chances de
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cristdos que defendiam a peninsula do dominio dos mugulmanos, encontrando no apdstolo um
intercessor diante da ameaca dos infiéis. Segundo Adailson José Rui:

No século XI, a representacdo de S&o Tiago como apostolo e evangelizador
perde espacgo, pois, para ele foi desenvolvida uma nova caracterizagdo. Foi
transformado em guerreiro que, ao lado dos cristdos, combatia os infiéis. Foi
transformado no ‘“matamoros”, no defensor dos cristdos que combatia o0s

inimigos de Cristo ndo com palavras, mas sim com armas.

Talvez a palavra “transformado” utilizada por Rui ndo seja a melhor para definirmos o contexto,
preferimos seguir com a noc¢do de que a Santiago foi atribuida mais uma funcéo, tornou-se um
santo multifacetado.

Para Pierre Andre Sigal, o ideal de cruzada esta atrelado ao ideal de peregrinacdo. Como
ja mencionamos, este autor defende que a peregrinacdo medieval era composta por diversos
fatores, como a intengdo de seguir modelos biblicos, a passagem pelo martirio e peniténcia, a
busca por milagres e, acima de tudo, pela salvacao, entre outros. A esses elementos, no final do
século X1, mais uma dimensdo foi adicionada: a pregacdo da cruzada. Embora coloque como
exemplo de cruzada a tentativa de retomada da Terra Santa e ndo da Peninsula Ibérica, Sigal
propde que o ideal de guerra santa e o ideal de peregrinacdo estdo ligados tanto para quem as
prega, como para quem obedece a pregacdo. Tanto o cruzado, como 0 peregrino seguem rumo ao

sofrimento pelo nome de Cristo, em defesa da Cristandade, em uma guerra que “ndo € uma
r 7 3 r ”3
guerra comum, ¢ a Ultima das guerras, aquela que trara a paz de Deus

Este exemplo que remonta as cruzadas pela reconquista de Jerusalém também pode ser
atrelado aqueles que empreenderam uma cruzada pela reconquista da Peninsula Ibeérica, terra tida
como cristd, tomada por infiéis muculmanos. Os guerreiros cristdos ali lutavam desde o século
VIII, porém com um tom muito mais de disputa territorial do que pela religido. Fato é que a
reconquista ibérica acabou por formar um forte elo entre os peninsulares - cristianizados séculos

ter havido uma construgéo doutrinal do mito jacobeu, diante de um ambiente intelectual favoravel para
o0 desenvolvimento de um fenémeno como o estudado. Exploraremos essa hipotese futuramente.

33RU_I, A. J. O culto a Sdo Tiago e a legitimagdo da Reconquista Espanhola. In: Histéria Revista, Goiania, v. 17,
n. 2, jul./dez. 2012, p. 107.

4Traduzido or mim: ‘%...] n’est pas une guerre ordinaire, c’est la derniére des guerres, celle qui aménera la paix
de Dieu.” SIGAL, P.A. Op. Cit., p. 11.
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antes de maneira desigual - pois antes de qualquer fronteira espacial ou cultural, estavam unidos
em prol de expulsar os mouros, inimigos35 que tinham em comum, de suas terras.

O proprio convivio com os mugulmanos fez com que os cristdos da peninsula Ibérica
entrassem em contato com o espirito de guerra santa - a Jihad contemplada pelas associa¢des dos
almoravidas. Com o decorrer da guerra de reconquista, a nogdo da luta em nome de Deus para a
expulsdo dos povos infiéis dali ganhou forca. A peregrinacdo a Compostela ndo obteve um
carater diretamente militar como no caso de Jerusalém, mas ela teve seu desenvolvimento ligado
a tal frente armada que se compds no local, onde também havia uma linha ténue entre 0 mundo

cristdo e o mundo infiel.

Principalmente a partir do fim do século X, gracas ao ataque dos muculmanos a
Compostela, a confianca na ajuda e intervencdo que S&o Tiago oferecia aos crentes em Cristo
naquele momento de sofrimento foi fundamental para o sentimento de ligacdo entre os fiéis.
Colaborou, consequentemente, com o fortalecimento da crenca de que o corpo do apéstolo
encontrava-se na Galiza, tanto que o século XII, no qual a visdo de Sdo Tiago como

“matamouros” e patrono da Espanha ja havia sido espalhada, tornou-se o periodo &ureo das
peregrinacdes jacobeias. Dios, ayuda, et Sanct Yague! O apego a assisténcia do apéstolo pode ser
percebido neste grito de guerra proferido pelos cristdos que lutavam contra 0s mouros, que se
encontra na Primeira Crénica General de Espafa, de responsabilidade do rei Afonso X, o

Sébio™P.

1.2 O seculo XI1I e a religiosidade do fazer: auge da peregrinacéo e composic¢ao do Liber

Sancti Jacobi

Como j& exposto, a busca pela salvagdo configurou-se como elemento primordial da
trajetdria dos cristdos na Idade Média, sendo um dos fatores mais importantes entre as préaticas
religiosas do medievo ocidental. Para tanto, procurou-se resgatar e seguir preceitos biblicos que
indicavam o que fazer ao longo desta caminhada rumo ao Reino dos Céus. Entre o final do século

Xl e o século XIII, esta procura mostrou-se notavel em diversos ambitos: a Igreja e seu projeto

35 s n o . o -

Cabe destacar gue cristaos € mouros nao mantiveram relagoes rivais todo o tempo em que estes se encontravam em
terras ibéricas. Houve ali um intenso intercambio cultural e comercial, sendo um dos exemplos mais famosos “el
%d”, cristdo e cavaleiro mercenario, que lutou tanto em lado cristdo como mouro.

Cf. RUI, A. J. Op. Cit.
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reformador, o laicado e o desabrochar de tendéncias contra a ortodoxia eclesiastica, os fiéis e o
aumento de acGes em busca da salvagdo, tais como a caridade, a peregrinacdo, as confissdes
individuais, o ascetismo, a participagdo nas cruzadas, etc. Apesar de um objetivo em comum, as
formas de se colocar frente ao retorno da Igreja primitiva foram adotadas de maneiras diferentes.
O momento foi de conflitos no que concerne justamente & retomada das raizes do cristianismo,
uma vez que se pregava cada vez mais a fundamentacdo da fé e a procura pela salvagdo nessas

raizes.

Ainda, houve uma intensificacdo dos gestos que tinham conexdo com o sobrenatural, do
fazer algo para se aproximar de Deus: era a ampliacdo e consolidacdo da ideia de que a salvacao
se daria pelos atos. Destarte, atentaremos ao fortalecimento da pratica da peregrinacdo, em
especial rumo as reliquias de Tiago Maior, e ao despertar de uma caridade evangélica que se
desenvolveu no caminho compostelano, ambos frutos da religiosidade que se compunha cada vez
mais ligada as acdes, da crescente piedade laica e da proliferacdo de praticas que colocavam os

cristdos em um contato mais particular com Deus.

Como aludido no inicio do capitulo, a Idade Média ocidental, principalmente no que
concerne a consolidacdo da crenca cristd e da propria Igreja, foi marcada pela relacdo de seus
homens com o resgate da memoria. Ainda que, na Antiguidade, esta ja fizesse parte dos aspectos
religiosos cléssicos, o judaico-cristianismo viu-se intimamente ligado ndo s6 aos acontecimentos
passados que tracaram os pontos indispensaveis de sua fé, encontrados tanto no Antigo como no
Novo Testamento, mas também a recordacao e reconstituicdo destes. A partir desta consideracéo,
tornou-se perceptivel que o periodo entre a Idade Média Central e a Baixa Idade Média foi
composto por uma série de conflitos entre a instituicdo religiosa e o laicado, no que concerne aos
dogmas da Igreja e a pratica crista.

No século X e inicio do século XI, a Igreja passava por um periodo de poder enfraquecido
no que se refere as estruturas seculares. O poder do papa encontrava-se desgastado diante de sua
constante disputa com o poder imperial — Sacro Império Romano-Germanico - sendo este
marcado pela heranca e exemplos dos carolingios e bizantinos, e que se colocava no direito de
utilizar o titulo como prerrogativa para intervir em assuntos eclesidsticos. N&o pretendemos
discutir aqui as questdes referentes unicamente as disputas entre os poderes temporal e espiritual,
todavia, € necessario pontuarmos que nao s6 a manutencdo do dominio centralizador do papa

vinha sendo ameacada, como do mesmo modo o bispado encontrava-se encurralado nas
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imposicoes e predilecdes de aristocracias locais. Nas palavras do historiador Jérome Baschet: “Os

senhores laicos apropriam-se do controle das igrejas, das quais nomeiam os servidores paroquiais
: . : 37
e das quais recebem os dizimos e os rendimentos

No entanto, se temos um momento em que a hierarquia secular via-se debilitada, 0 mesmo
momento foi de florescimento para os monastérios. Forte exemplo deste fenémeno foi 0 mosteiro
de Cluny, na Borgonha, o qual se expandiu largamente no periodo mencionado. Através de
monges que se adaptaram a estrutura dominada pelos senhores, Cluny conseguiu organizar suas
praticas monasticas indo além do que ordenava Sdo Bento, regra adotada por estes monges

regulares, no intuito de reformar o exercicio monastico.

Dando um grande enfoque as liturgias, principalmente funeréarias, e aos sufragios pelos
mortos, os cluniacenses obtiveram o suporte da aristocracia, uma vez que ofertava-lhe a garantia
de preces que salvassem as almas daqueles nobres ap6s sua morte e, a0 mesmo tempo, mantinha
estes na memoria dos homens. Para tal, a nobreza concedia fortes doagdes, em dizimos ou terras,
0 que constituiu a maior parte do acimulo de riquezas do mosteiro e que permitiu a construcao

entre 1088 e 1130 de Cluny Ill, maior abadia 0cidental38, superando as igrejas romanas.

Colaborou, inclusive, com a reorganizacdo de outras abadias a pedido dos reis da Espanha da
Reconquista e do rei Guilherme, o Conquistador na Inglaterra.

Assim, embora os conflitos entre senhores da aristocracia e clero ndo tenham terminado a
partir da centralizacdo de poder da ecclesia cluniacensis, que, para espantar maldicdes e atrair
protecdo, mantinha rituais de adoracéo de reliquias e de humilhacéo dos santos, peniténcias, entre
outros; esses monges transformaram seu ideal monastico em ag¢fes mais condizentes ao seu
tempo, participando ativamente do cotidiano do clero secular e assentando-se contra 0s inimigos
deste.

Se Cluny oferecia entdo novas dimensdes a vida dos monges regulares, atribuindo-lhe
inclusive algumas funcgdes que até 0 momento caberiam apenas aos seculares, no final do século
X1, novas ordens monasticas buscaram reafirmar o ideal monastico em sua “originalidade”, ou
seja, de modo a apelar para a simplicidade e para a dimensdo eremita da condicdo de monge. A
ordem dos cistercienses, por exemplo, encontrava-se em distingdo da ordem cluniacense em
diversos aspectos, principalmente no que se referia a acumulagéo de riquezas. Seu principal

37BASCHET, J. A Civilizacdo Feudal. Rio de Janeiro: Editora Globo, 2006, p. 184.
8 1bid., p. 184 — 189.
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nome, S&o Bernardo de Claraval, foi também uma notdvel pessoa de seu tempo e optava pela
vida rigorosa do labor e de meditacdo — ora et labora. Os monges de Cister eram contra a
absorcdo de funcbes consideradas prdprias dos seculares, como a cobranga de dizimos e
apropriacdo de igrejas, e pregavam que competia aos regulares sobreviver apenas do proprio
trabalho, algo que os monges de Cluny ndo assimilavam como sendo inerente da condigéo de

39
oradores

Além de Cister, outras tantas ordens igualmente lembraram do papel solitario que fazia
parte da funcdo dos monges, como as Ordens dos Camaldulos, dos Cartusianos e de Fontevraud.
A proliferacdo dessas ordens apontou que mesmo Cluny com seu novo modelo de vida monastica
poderia se tornar um grande alvo de criticas gracas ao seu estilo, o qual dependia excessivamente
das doacgdes nobiliarquicas e da protecdo papal.

Portanto, se havia na propria instituicio maneiras distintas de tratar as funcdes dos
religiosos, notou-se a necessidade de ser iniciado um processo de reforma interna. Este processo

visava “uma reestruturagdo global da sociedade cristd, sob a firme conducdo da instituicao
. 1,40 . . .
eclesial” . Em outras palavras, tratava-se de um processo que tinha como objetivo afirmar o

poder da Igreja e fortalecer a separacdo hierarquica da sociedade, colocando clérigos e laicos com
papéis distintos e bem definidos: um clero sacralizado e um laicado que ndo pudesse intervir em
questdes espirituais. Ideia lancada pelo papa Ledo IX (1049 — 1054) e amplamente divulgada
pelo papa Gregorio VII (1073 — 1085) — o que rendeu-lhe com tons de exagero o titulo de
reforma gregoriana -, foi promovida com um discurso eclesiastico que pregava a busca pelo
retorno as raizes do cristianismo. A Reforma Eclesiastica — ou as reformas, visto que houve
divergéncias nos projetos de reforma dos monastérios -, enfim, teve em seus pontos principais
desde a intencdo inicial da Igreja de uma reforma clerical que se referisse a questdes como a
simonia e o celibato, passando pelo fortalecimento do poder do bispo de Roma, até a énfase nos

< . .M
monges e na preocupagao com a natureza da vida religiosa.

Se havia, por um lado, a tentativa de retomada de valores cristdos primitivos e de
pregacdo de uma reforma pessoal na vida de cada fiel, também havia, por outro, questdes mal
resolvidas no que concernia a posse de bens e a propria separagdo entre clero e populacéo laica.

¥1bid., p. 189.
Ibid., p. 190.

*Lpara um estudo mais aprofundado das estruturas da Reforma monastica dos séculos X1 e XII, ver: CONSTABLE,
G. The reformation of the twelfth century. Cambridge University Press, 1996.
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As reformas, embora contivessem em seus projetos o fundamento de retorno aos principios
evangélicos, conduziram a Cristandade ocidental a uma reafirmacdo da autoridade sagrada, o que
acabou por gerar beneficios aos clérigos, colocando os laicos a margem da Igreja — e aos
negocios dela -, subordinados. A Igreja ao mesmo tempo em que mantinha uma caridade para
com o0s necessitados, cobrava diversas taxas e crescia em riquezas. Por conseguinte, tornava-se
dificil reivindicar seu papel de verdadeiros cristdos em busca de uma simplicidade evangélica,
visto que os proprios religiosos ndo mantinham uma opinido comum acerca de varios pontos
importantes que cercearam o projeto reformador, principalmente no que tangia ao acimulo de
riquezas e a propriedade.

Estas manifestacbes, que foram travadas no intuito do encontro da salvagdo através da
memoria cristd e do resgate dos valores apostélicos que a fundaram, acabaram por gerar
organizaces tidas como heréticas pela Igreja ao mesmo tempo em que forneceram subsidios para
o fortalecimento da busca da religiosidade de forma cada vez mais exteriorizada, baseada em
signos, por parte da populacéo.

Como resultado, desencadeou-se uma série de movimentos originados pela insatisfacéo
para com a instituicdo; uma critica a esta, que apontava seus desvios em relacdo a verdadeira
religido fundada por Cristo. Uma parte da populacdo laica tentava retornar as raizes do
cristianismo, buscando o ascetismo e a pobreza evangélica, ou procurando a salvagdo por outras
vias, como a caridade. Assim, temos a seguinte dicotomia: ao mesmo tempo em que a Igreja
tinha o intuito de projetar-se como representante fiel dos textos biblicos, a mesma abriu um
espago para movimentagdes que iam contra os resultados de seus projetos reformadores e cujo

objetivo era buscar a simplicidade apostélica, muitas delas que viriam a se tornar heresias.

Um ponto a ser observado, de bastante importancia na expansdo das heresias, foi
precisamente o contexto de renascimento urbano e comercial. Pode-se considerar que, para haver
uma pobreza voluntaria, elemento encontrado em diversas propostas heterodoxas contidas em
uma tendéncia de aproximacdo da pobreza evangélica, era necesséria a desvinculacdo dos lacos
senhoriais € uma economia que pudesse prover as esmolas através dos mercadores. Era um
momento em que se despertava a atencdo para os pobres, devido a sua aglomeracdo no meio

urbano. Préticas caritativas foram fundamentais no sustento desta camada da populacéao, que
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muitas vezes juntava-se a grupos heréticos ndo por questdes ideoldgicas, mas para obtencdo de
42
seu sustento.

Segundo André Vauchez, o aumento do numero de pobres e a retomada do ideal
evangélico gerou uma aspiragdo em parte do laicado de lutar contra a pobreza. Seria uma outra
via para a salvacdo: ndo adotar uma pobreza voluntaria, mas cuidar dos que, voluntaria ou
involuntariamente, eram desprovidos de bens. Para este autor, houve uma evolucdo da visdo que
se possuia sobre o préximo, 0 que gerou uma preocupagdo com um grupo que estava “a margem

da sociedade saciada” e que ia além de viavas e orfaos, duas categorias que ja eram colocadas
. . . 43 . . . .
como necessitadas de socorro ha mais tempo . Além disso, as cidades proporcionaram o

desenvolvimento de confrarias, corporagdes, enfim, diversas formas de agrupamento que
evidenciaram uma nova dindmica na sociedade medieval. E notavel que esse fato também esteja
relacionado estreitamente a formacgdo de associacBes tidas como heréticas, pois favorecia a
reunido de muitas pessoas, 0 que tornava a heresia um fendmeno urbano e quase sem ligagdo com
0 campo.

Ao mencionarmos 0s movimentos heréticos condenados pela instituicdo eclesiastica,
notamos 0s desvios nNo que concerne aos ensinamentos e padrbes da Igreja. No entanto, este
trabalho pretende observar ndo a heterodoxia gerada com a posicdo adquirida pelo laicado frente
a consolidacdo do poder eclesiastico. Pretendemos analisar em seguida outros aspectos da
religiosidade que se encontrava em transformacéo no periodo composto pelos séculos XII e XIII.
Aspectos estes ndo necessariamente condenados pela instituicdo eclesiastica, alias até
incentivados por ela, e que foram fundamentais para a constituigéo da espiritualidade, sendo, por
conseguinte consequéncia da busca da salvagdo pelos valores recorrentes em Cristo e seus

apostolos.

Como ja foi dito, no recorte temporal em questdo é possivel notar uma religiosidade
popular que esta estritamente ligada ao fazer. Em sua base ndo era necessariamente encontrado
um amplo aparato teoldgico, embora houvesse o modelo apostélico, ela muito mais se
fundamentava em préticas e gestos. E necessario que se abra aqui um breve paréntese para uma

definicdo do que tomamos como religiosidade popular. Roger Chartier aponta que delimitar o

42Nao cabe, nesta dissertacdo, expandirmos a reflexdo que concerne ao desenvolvimento das cidades e sua relagéo
com a formac&o de heresias, apenas julgamos preponderante situar o acontecimento em questdo. No que se refere
ao estudo dos pobres na Idade Média ver: MOLLAT, M. Os Pobres na Idade Média. Rio de Janeiro: Editora
%ampus, 1989.

VAUCHEZ, A. A espiritualidade na Idade Média Ocidental. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 128 e 129.
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popular em oposicdo ao erudito ou letrado compde um problema um tanto complexo, uma vez
que € dubio definir o que seria esse grupo tido como popular. Camponeses? Trabalhadores em

geral? Laicos em oposicdo ao clero?44

Para formularmos uma acepc¢do, nossa referéncia tedrica encontra-se no historiador
Hilario Franco Junior, o qual coloca que, embora nos Gltimos tempos tenha havido uma maior
preocupacdo com a definicdo do termo, os conceitos binarios muitas vezes continuam, por
exemplo: erudito/popular. Por isso, buscaremos trabalhar com uma definicdo de religiosidade
popular menos simplista defendida pelo historiador, admitindo que “religiosidade popular ndo é
aquela que se identifica com um grupo social, ou que teve origem nele, mas sim aquela que nas

. N . . . .45 .
suas manifestagdes popularizou elementos de diversas procedéncias”. ~ Portanto, ndo cremos que

seja possivel delimitar um determinado grupo como detentor da religiosidade popular, mas sim
que diferentes grupos colaboraram e experimentaram de ingredientes em comum dentro de suas
praticas como cristdos, misturando mitos e ritos, ou seja, a crenca e as a¢cdes, compondo gestos
que se tornariam populares, corriqueiros.

A partir de tal significacdo, voltemos as realizacdes religiosas de nosso recorte temporal.
Eram estas praticas que colocavam os cristdos em contato com o mundo sobrenatural. Dentre
estes gestos, as obras de caridade eram constantes na busca pela obtencdo da salvacdo. E a
necessidade de signos, ou seja, de acdes ligadas ao sobrenatural empreendidas pelos fiéis tais
como as peregrinacfes foram essenciais em uma religiosidade que encontrava-se cada vez mais
exteriorizada, com o apoio de diversos ritos. Ao mesmo tempo, pode ser notada uma
interiorizacdo da busca do Paraiso: os cristdos passaram a té-la de uma forma mais pessoal,
individualizada, através de atos praticos para obté-lo, por mais que estas fossem comumente
coletivas. Ou seja, tentativas individuais de encontro com o sagrado manifestadas em agOes

consideradas aproximadas de Deus.

(...) religido que tem a necessidade de signos e que, portanto, é essencialmente
exterior; que tem necessidade, por exemplo, de ver. Religido que guarda o gosto
pelo maravilhoso, até mesmo pelo fantastico, que permanece na perpétua espera
do milagre, de tal maneira que esse acaba por parecer natural, perdendo sua

o e e A
transcendéncia e sua S|gn|f|ca(;ao.

4:CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. Entre praticas e representacdes. Lisboa: Difel, 2002, p. 54 e 55.
FRANCO JUNIOR, H. Peregrinos, monges e guerreiros. S&o Paulo: Hucitec, 1990, p. 41.

46DELARUELLE, E. Dévotion pgpulgire et hérésie au Moyen Age. In: LE GOFF, Jacques (org.) - Hérésies et Sociétés
dans I’Europe pré-industrielle (11°-18" siécles). Paris: Mouton & CO, 1968 (Communications et débats du



30

Sobre os ritos desenvolvidos nessa forma de religiosidade, o historiador André Vauchez

destaca as manifestagdes de forte conteudo emocional: “O que ocupava o primeiro lugar na

. .. . 4T . .
piedade dos fi¢is era sem davida a peregrinacdo”.  Jerusalém, Roma e Compostela, além de

) , . . 48
outros diversos santuarios menores tornaram-se rotas frequentes na busca de gragas e milagres

Elas também representavam, em decorréncia das dificuldades, do afastamento do cotidiano e dos
perigos, uma aproximacdo ao sofrimento do Calvéario, elemento presente na interiorizacdo da
religiosidade. Dessa forma, como ja comentamos, a referéncia das raizes cristas para que dessem
sentido a esse signo da religiosidade cristd, deu-se no fato de que o resgate da memoria biblica
significava aproximar-se do reino de Deus.

A nocdo do cristdo como alguém que permanece em peregrinacdo nesta vida por ser um
forasteiro no mundo, advinda dos escritos paulinos, também encontrou respaldo nas bases do
franciscanismo, ordem mendicante do século XIII. Em sua Regra Bulada, S&o Francisco utiliza a
ideia ao fundamentar uma proibicdo de posse. Uma vez que somos peregrinos, ndo pertencentes a
este mundo, ao adquirir bens, ficariamos preocupados com estes, perdendo a esséncia da
peregrinacdo. E, assim, num primeiro momento do movimento, os frades saiam em pregacéao e

: 49
conseguiam pouso onde fosse oportuno.

Ora, uma vez que a préatica caritativa evangélica encontrava-se em uma posi¢do de
destaque dentre os atos a serem realizados pelos leigos em prol de encontrarem a salvacdo, as
rotas de peregrinacdo tornaram-se um local ideal para sua aplicacdo. Houve aqui um
florescimento das fundacBes hospitaleiras e caritativas, e a pratica assistencial era realizada ndo
s0 pelas ordens, como também por iniciativas particulares. Ndo necessariamente todos 0s
peregrinos eram pobres no sentido de ndo possuirem bens ou dinheiro, contudo, eram
considerados pobres por serem estrangeiros que passavam por provagdes e perigos, além de
desprovidos de bens naquele determinado momento, o que requeria uma hospitalidade e protecéao
para com eles. Estas pessoas passaram a ser cada vez mais acolhidas tais quais réplicas de Jesus

Cristo como ser humano em seu sofrimento; por amor e fidelidade aquele que “ndo teve onde

Colloque de Royaumont présentés par J. Le Goff) (Ecole Pratique des Hautes Etudes - Sorbonne -V1° Section:
Sciences Economiques et Sociales - Centre de Recherches Historiques) (Civilisations et Sociétés - 10), P. 147.

48VAUCHEZ A. A espiritualidade na Idade Média Ocidental. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 171.
Cf. VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIARIU, J. Op. Cit., t. 1, p. 155 — 167.

Segundo o “Dicionario Franciscano”, essa situagdo se modificou ainda no_franciscanismo primitivo, quando
houve a necessidade de terem locais proprlos para exercerem as atividades rotineiras da Ordem.
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50 s . .
repousar a cabeg¢a” , 0 que acabava ndo s6 colocando-as no caminho para a vida eterna, como
também as situavam em uma posicdo de possuidoras de uma missao salvadora, ja que tornaram-

. : 1
se objeto da carltas.5

Por conseguinte, o desenvolvimento de formas assistenciais ao longo dos trajetos que
seguiam a Santiago tornou-se essencial aos peregrinos para a conclusdo do percurso, a fim de
prover a eles auxilio fisico e espiritual. Alojamentos gerados inicialmente, quando a peregrinacao
jacobeia ainda era um fendmeno local, de maneira natural nos mosteiros foram substituidos ou
rearranjados por organizacdes provenientes de diversas origens, tanto através de ordens ou de
iniciativas isoladas — particulares e publicas - no momento em que as peregrinacdes ampliaram
seu fluxo de pessoas. Isso se deu principalmente a partir da segunda metade do século XI e no
século XI1, momento em que a crenca de que o corpo de Sdo Tiago encontrava-se na Galiza ja se
fazia espalhada por toda a Cristandade ocidental. E neste contexto que foi composto, em meados
do século XIlI, periodo do episcopado de Diego Xelmirez em Compostela e do apogeu da
peregrinacdo a Santiago, o Liber Sancti Jacobi, documento escrito em latim cuja composicéo,
embora atribuida na época ao papa Calixto Il, ndo tenha confirmados um autor ou autores pelos

pesquisadores da obra, como ja abordado na introducdo do presente trabalho.

O periodo de organizacdo do Liber Sancti Jacobi encontrou-se préximo a reforma
litargica promovida pelo mosteiro de Cluny, fato que muito influenciou o empenho
propagandistico acerca da peregrinacdo e culto do apostolo Tiago Maior e, consequentemente,
teve papel importante na producgdo do cddice mencionado. Houve um grande apelo por parte da
abadia em promover o ato de peregrinar a Galiza, principalmente partindo de um de seus
principais nomes: Pedro, o Veneravel. Com a presenca cluniacense, interessada em dar impulso a
peregrinacdo, sendo esta uma fonte ndo sO de prestigio, mas também de recursos, o
desenvolvimento da rede assistencial compostelana foi estimulado. 1sso pode ser percebido com a

presenca de Diego Xelmirez, clérigo cluniacense, no episcopado, no mesmo periodo em que foi
: .52
lancado o Codice Calixtinus.

Ainda, o contexto da guerra de Reconquista contra 0s mouros que se instalaram na
Peninsula Ibérica também contribuiu para a feitura do documento. E recorrente nos livros do

:SMateus, 8:20.
VAUCHEZ, A. A espiritualidade na Idade Média Ocidental. Lisboa: Edigées 70, 1988, p. 130.

izclif.lilsNGUL, F. O Caminho de Santiago. A peregrinacdo ocidental na Idade Média. Rio de Janeiro: EAUFF, s/d, p.
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Liber Sancti Jacobi a referéncia aos “infiéis” invasores do territorio cristdo, sendo que a
influéncia maior da composi¢do da imagem do mugulmano como inimigo infiel, vem justamente
da Europa transpirenaica. Era interesse de Cluny que os cristdos os combatessem e expulsassem

~ . in o .. 53
para a manutencdo do poder da abadia na regido ibérica.

Desta forma, a Galiza tornou-se, num primeiro momento, ndo s6é um “finisterra” para as
porcdes setentrionais da Europa ocidental, mas também uma fronteira com o mundo mugulmano.

Com a imagem do apoéstolo Tiago “Matamouros” como protetor dos cristdos, a regido obteve
. . . . . S 54
também uma simpatia dos demais reinos europeus devido a guerra contra 0os mouros . Gragas,

entdo, ao seu empenho em promover a peregrinacdo a Santiago, pode-se notar o papel de Cluny
também no que se refere ao fortalecimento das organizac@es assistenciais e a propaganda acerca
destas, como pode ser notado no codice composto com a influéncia das propostas da abadia.

[...] s@o lugares santos, templos de Deus, lugares de recuperacdo para os bem-
aventurados peregrinos, descanso para 0s necessitados, conforto para o0s
enfermos, salvacdo dos mortos e auxilio dos vivos. [...] quem quer que erga este

lugares sacrossantos, sem duvida, estara em posse do reino de Deus.”

O autor quinto livro da coletanea, o Guia do Peregrino, portanto, prop6s as fungdes
essenciais das instituicGes assistenciais: neste caso, ele pode ser analisado ndo s6 como uma
referéncia aos viajantes que seguiram os caminhos rumo a Compostela e que buscavam a
salvacdo através do ato de peregrinar, mas igualmente um alerta aqueles que, situando-se nas
rotas, deveriam atender a estes caminhantes de Deus, buscando a salvagdo através do ato da
caridade.

E certo que o autor do célebre Guia foi também um peregrino que registrou, a partir de

sua experiéncia, suas impressfes relativas a viagem, além de dados praticos, tais como: as
distancias — embora nem sempre muito precisas — nomes de cidades e burgos e 0s hospitais do

5305 monges cluniacenses, como ja mencionamos, recebiam grande apoio financeiro de reis hispanicos que lutavam
na Reconquista por oferecerem ajuda na reorganizacao de monastérios da Hispania. Cf. BASCHET, J. A Civilizacéo
Fli?udal. Rio de Janeiro: Editora Globo, 2006, p. 187.

Cf. SINGUL, F. Op. cit., p. 53-70.

55 . . s

Traduzido por mim: [...] son lugares santos, templos de Deus, lugares de recuperacién para os benaventurados
peregrinos, descanso para os necesitados, conforto para os enfermos, salvacién dos mortos e auxilio dos vivos. [...]
quenqueira que erguesse estes sacrossantos lugares, sem dubida que estara em posesion do reino de Deus.” LIBER
SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Tradugdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedicdo preparada por
X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998.
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. . . . L 56
caminho. Menciona, inclusive, as quatro principais rotas ~ que atravessam a Franga e encontram-
se rumo aos Pirineus, nas quais estavam localizados os grandes hospitais de assisténcia aos
adoradores jacobeus: “sdo quatro os caminhos a Santiago que em Puente La Reina, ja em terras

da Espanha, se retnem em um s06.”

O mencionado tema da caritas cristd, tdo fundamental para refletirmos sobre como se deu
a preocupagdo com a assisténcia a estes peregrinos, ¢ bastante lembrado pelo autor do Guia. “Fala
também da distribuicdo das oferendas e a hospitalidade que deve dar-se aos peregrinos pobres,
[...] de como devem ser recebidos os peregrinos de Santiago, narrando trés exemplos, em que

. . . . .58
deixa claro o perigo de faltar para com eles os deveres da caridade cristd.”  Os exemplos aos

quais o historiador espanhol Vazquez de Parga se refere sdo historias colocadas na obra com o
intuito de encorajar a caridade, mesmo que por medo de ser punido ao negar socorro a um
peregrino. Um caso mencionado narra a situacdo em que as casas de algumas pessoas, apos
negarem o pedido por abrigo de um peregrino, teriam entrado em chamas sem motivo aparente,

< . . 59 . : - i
com excecdo do unico lugar que o abrigara. ~ Este tipo de narrativa utilizada no codice é um dos

varios elementos que nos permitem compreender como foi pensado o peregrino pelos seus
contemporaneos e as suas necessidades naquele momento, pensamento este inserido no contexto
da incentivada caridade cristd medieval e que iremos explorar de maneira mais aprofundada logo

mais.

Ao mesmo tempo em que o documento possibilita atentarmos ao estimulo a caridade e a
assisténcia dos caminhantes, ele também fornece dados sobre hospitais ja instalados nas rotas e
que estariam prontos a atendé-los. Cabe frisar que os hospitais tinham suas instalacbes em locais
onde a parada acabava por ser obrigatdria, como aos pes de montanhas e nas cidades. E o Guia

56 . L. . . ~

Falaremos sobre as rotas que o Guia relata no préximo item deste capitulo ao atentarmos para as funcdes
religiosas, na composi¢do de uma “teia” sagrada terrestre, e politicas, no apoio laico, principalmente monarquico
nas melhorias destas rotas, que foram atribuidas ao caminho de Santiago.

57Traduzido por mim : “Son quatro los caminos a Santiago que em Puente La Reina, ya em tierras de Espafia, se
reunen em uno solo.”LIBER SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Tradugdo e notas de A. Moralejo, C. Torres,
J. Feo. Reedicéo preparada por X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 497.

%8 Traduzido por mim: “Habla también de la distribuicion de las ofrendas y la hospitalidad que debe darse a los
peregrinos pobres, [...] de como han de ser recebidos los peregrinos de Santiago, narrando tres ejemplos, en los que
patentiza el peligro de faltar para con ellos a los deberes de la caridad cristiana.” VAZQUEZ DE PARGA, L.,
LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.1. Madrid: C.S.1.C. — Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948, p.209-210.

59LIBER SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo.
Reedicdo preparada por X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998.
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chama a atencdo para isso também, descrevendo 0s povos que se encontraria pelo trajeto e
atentando para seus tracos que mais poderiam ser Uteis aos viajantes.

[...] se encontra a terra dos poitevinos, produtiva, 6tima e cheia de toda
felicidade. Os poitevinos sdo gente forte e guerreira, muito habeis na guerra com
arcos, flechas e lancas, confiados na batalha, rapidissimos nas corridas, cuidados
em seu vestir, distintos em suas faccGes, astutos em suas palavras, muito

dadivosos em seus favores e prodigos com os h()spedes.60

Os caminhos tomados por santuarios, locais com reliquias de outras santidades, mosteiros
e casas assistenciais compuseram um rede de pontos de parada obrigatdria para os peregrinos. Foi
tecida uma teia repleta de locais onde se manifestavam as acOes ligadas ao sobrenatural, pois,
fosse através da assisténcia fisica aos peregrinos oferecida pelos hospitais e albergarias, fosse
através da assisténcia espiritual oferecida pelas igrejas, a busca pela salvagdo através dos gestos
por parte de peregrinos e moradores do trajeto estava presente em boa parte das etapas até a

chegada em Santiago.
1.3 A sacralidade dos caminhos de Santiago de Compostela

Mas os caminhos de Santiago ndo sdo simples linhas que levam ao destino final,
tal como riscos que atravessam um espaco geométrico homogéneo. Eles séo
tragados em funcdo desses pontos de alta densidade sagrada que sdo os grandes
santudrios visitados no caminho pelo peregrino. Além das vantagens materiais
que oferecem (hospedagem, relativa seguranca), esses caminhos aparecem como

L . : 61
rosério de Lugares Sagrados, que o andarilho desfia ao longo de seus passos .

A observacdo do autor Jérobme Baschet € bastante pertinente para iniciarmos este topico,
pois chama a atencdo para duas questdes importantes relacionadas a peregrinacdo na ldade
Média: em primeiro lugar, ndo s6 o ponto final da caminhada importava — geralmente, ele sequer
chegava a ser o Unico objetivo da viagem, estar no caminho era propriamente o principal objetivo

60Traduzido por mim: “[...] se encuentra la tietra de los poitevinos, productiva, 6ptima, y llena de toda felicidad.
Los poitevinos son gente fuerte e guerrera, my habiles em la guerra con arcos, flechas e lanzas, confiados en la
batlha, rapidissimos em las carreras, cuidados en su vestido, distinguidos en sus facciones, astutos en sus palabras,
muy dadivosos en sus mercedes, prodigos con sus huéspedes.” LIBER SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus.
Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedi¢do preparada por X. Carro Otero. Santiago de
glompostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 514.

BASCHET, J. A Civilizacdo Feudal. Rio de Janeiro: Editora Globo, 2006, p. 354 — 355.
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-, pois se buscava a santidade de outras reliquias nos caminhos que eram desenhados em prol
destas. Além disso, Baschet destaca a assisténcia que era oferecida ao peregrino nessas rotas:
fisica e espiritual. Ali o caminhante teria abrigo, maior seguranga e conforto junto aos itens
santos. Os tracados dos caminhos deram origem a uma “geografia sagrada”62 que conectava
sepulturas de santos e uma alta gama de reliquias sagradas.

Em analise posterior do presente trabalho, buscaremos compreender a organizacao
politica dos trajetos, como a infraestrutura destes foi pensada e composta por uma camada
poderosa da sociedade, em especial os reis, a qual impulsionava a peregrinacdo com a intengéo
de fortalecer-se e promover-se. Assim sendo, neste momento, deter-nos-emos a questdo da
espiritualidade destes trajetos, uma vez que eram formados por varios santuarios e por moradores

prontos a atender 0s peregrinos.

Observaremos como foram edificadas casas assistenciais variadas, gerando itinerarios
repletos de hospitalidade e, portanto, cheios de cristdos praticando o exercicio da caridade e como
0s préprios peregrinos formaram um estere6tipo bem definido, além de criarem uma fraternidade
entre eles. A ritualistica envolvida no ato desde 0 momento da partida da patria até 0 momento de
chegada na catedral de Compostela; os caminhos que eram mais sugeridos por possuirem maior
nimero de santuarios e hospitais; e, enfim, perceber a metafora como plano de fundo destes
elementos: a ordenacdo do mundo terrestre tendo como base o mundo celeste. Utilizaremos
trechos de nosso documento, o Guia do Peregrino, que corrobora com a nogao de teia sagrada nos
caminhos de peregrinacdo, uma vez que ndo serviu apenas como indicador de rotas e distancias,
mas também como um incentivador da passagem por outros santuarios além de Santiago e

mesmo da pratica caritativa.

A imagem do peregrino compostelano tem até os dias de hoje uma defini¢do enriquecida
por diversos elementos que, por varias vezes, encontram-se ligados a uma significacdo magica.
Cabe, entdo, esclarecermos a imagem deste “personagem” no periodo aureo do fendomeno
jacobeu. Vérios autores famosos e contemporaneos ou quase contemporaneos daquele periodo
buscaram conceituar esta imagem, entre eles o rei Afonso X e o escritor Dante Alighieri. O
primeiro chamou atengdo, na primeira de suas Partidas (capitulo XXIV) para ideia de exilado
que comp@e o caminhante de Deus, alguém que teria deixado seus bens, terras e familiares em

%2 |bid., p. 355.
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nome do Senhor e dos santos para honra-los. Por sua vez, o toscano Alighieri definiu, no capitulo
XL de Vita Nuova, que peregrino era aquele que seguia rumo a Santiago, enquanto 0s romeiros
eram aqueles que seguiam a Roma e palmeiros 0s que seguiam a Jerusalém63. Apesar de
atentarem para alguns pontos diferentes, fato € que ambos, além de estipularem caracteristicas a

figura dos peregrinos ligadas a longa caminhada e a fé que os levavam ao local santo, destacaram
em suas obras 0s grandes centros que atraiam os fiéis.

Geralmente, antes de empreenderem a viagem, os peregrinos faziam um testamento, ja
que era comum que alguns ndo voltassem por falecerem no percurso ou que demorassem por
terem desviado suas rotas ou passado por doencas graves ao longo da viagem, requisitando
cuidados. Feito o testamento, era 0 momento de adquirir a indumentaria, consagrada pela Igreja.
Com o passar do tempo, alguns elementos eram impostos pela instituicdo eclesiastica que, pelo
ato de consagré-las, confirmava a decisdo de obter uma transformacdo pessoal, tomada pelo
peregrino64

O equipamento constituia um conjunto de simbolos que nédo s6 ajudavam o caminhante de
Deus, mas o distinguia das demais pessoas que pudessem estar nas rotas. A populacdo sabia
diferenciar quem era ou ndo peregrino. Entre os itens para os seguidores a Compostela,
encontramos uma bolsa de couro, um pequeno manto sobre 0s ombros, uma cuia para armazenar
agua ou, as vezes, vinho gque eram oferecidos pelos hospitais, um cajado para servir de apoio e de
arma contra ataques de animais, um chapéu para protecdo contra as intempéries do clima e as
famosas conchas de vieira coladas no manto ou na bolsa. Essas conchas eram o principal objeto
de identificacdo dos peregrinos que iam a Santiago.

Embora sem data precisa, alguns escritos galegos apontam que a origem da concha como
simbolo de S&o Tiago Maior estaria em um milagre ocorrido a um principe cavaleiro. Segundo 0s
relatos, o cavaleiro perdeu o controle do cavalo, que correu rumo a um rio, 0 que quase afogou o
homem. Porém, S&o Tiago o salvara e o principe saiu da agua coberto de conchas, o que

. : . 65
simbolizou sua salvacao

63Comenté\rios sobre autores medievais que mencionaram 0s peregrinos e destacaram suas caracteristicas:
82‘ SINGUL, F. Op. Cit., p. 57 e 58.

Cf. DUPRONT, A. Du Sacre, croisades et pélerinages: images et langages. Paris: Gallimard, 1987, p. 374.

65VA_ZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.1.
Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948, p. 131-

132.
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Apesar de a narrativa fazer parte da crenca popular local que expandiu-se, a0 mesmo
tempo, sabe-se que 0s povos antigos, como romanos e cartaginenses, ja possuiam o habito de
portar conchas em suas vestimentas como forma de protecédo. Elas simbolizavam a deusa do amor
e da beleza, Vénus, e serviam para espantar o mau-olhado. Fruto de uma heranga dos antigos, da
difusdo da noticia do milagre vivenciado pelo principe cavaleiro, e mesmo da fusdo desses
elementos, as conchas foram sendo cada vez mais tomadas como itens milagrosos, capazes de

operarem curas feitas por S&o Tiago.

As vieiras eram vastamente encontradas do litoral da Galiza. Céncavas, poderiam servir
até mesmo como colheres ao longo do caminho. Além de serem adquiridas antes da viagem,
varios fiéis obtinham mais conchas ja em Compostela, a fim de leva-las para sua terra natal ndo
s6 como signo de protecdo, mas como uma lembranca da visita a sepultura do ap6stolo. Muitos,
mesmo depois de mortos, queriam continuar na condi¢do de peregrino jacobeu e requeriam que
fossem sepultados com as conchas. Segundo Francisco Singul, desde o século XII aparecem

.. , . . . . 66
vieiras nos tamulos de diversos cemitérios europeus medievais

O comércio de vieiras chegou, inclusive, a ter grande relevancia para a economia da
cidade. Havia concheiros ambulantes que adquiriram o direito de comercializarem o item no
mercado de Compostela. Vérias lojas ficavam sob administracdo da igreja local, enquanto outras
eram arrendadas pelos comerciantes. O prestigio das conchas era tamanho e a venda téo intensa,
que o nono capitulo do Guia faz mencéo a atividade comercial na Praca Paraiso:

Depois da fonte, esta o atrio ou paraiso, segundo dissemos, pavimentado de
pedra, onde entre os emblemas de S3o Tiago vendem-se aos peregrinos as
tipicas conchas, e ha ali para vender garrafas de vinho, sapatos, trouxas de couro
de cervo, bolsas, correias, cintos e todo tipo de ervas medicinais e também

. . .67
drogas, e outras muitas colsas .

Providenciada toda a indumentaria, chegava o0 momento de partir a Compostela. Sédo
quatro grandes caminhos 0s mais comuns e descritos pelo Guia do Peregrino, que se unem na
Espanha, e seguem até Compostela. O primeiro, a via tolosana, passando por cidades como

®®sINGUL, F. Op. Cit., p. 61

67Traduzido por mim: “Después de la fuente esta el atrio o paraiso o, segun, dijimos, pavimentado de piedra, donde
entre los emblemas de Santiago se venden a los peregrinos las tipicas conchas, y hay alli para vender botas de vino,
sapatos, morrales de piel de ciervo, bolsas, correas, cinturones y toda suerte de hierbas medicinales y ademas drogas
y otras muchas cosas.” LIBER SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres,
J. Feo. Reedicéo preparada por X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 559.
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Saint-Gilles e Toulouse, pelo qual geralmente seguiam peregrinos italianos ou mediterranicos. O
segundo, a via podensis, passava por lugares como Santa Maria de Puy e Santa Fuy de Conques,
geralmente empreendido por pessoas de Lion, Viena, Valéncia. O terceiro, a via lemovensis,
ligava Vézelay a Ostabat. O quarto, a via turonensis, partia de Paris passando por Sdo Martinho
de Tours e Santo Hilario de Poitiers. A via tolosana atinge a Espanha atraves de Somport,
enquanto as outras trés vias citadas encontram-se em Ostabat para cruzarem os Pirineus. As
quatro encontram-se em Puente la Reina, constituindo a partir dai at¢é Compostela um Unico

) ) . . 68
caminho, conhecido como Caminho Francés.

Apesar do recorte geografico citado caracterizar o foco deste estudo, torna-se
indispensavel mencionar outras rotas também importantes. Foram delimitados caminhos por mar,
empreendidos principalmente por escandinavos, flamengos e britanicos, que desembarcavam em
portos da Galiza como A Corunha e Ferrol. A partir dai caminhava-se até Compostela, rota que
recebeu o titulo de Caminho Inglés. Outra rota tradicional, utilizada tanto por homens anénimos
como por nobres e membros da realeza (dona Isabel de Portugal), foi o Caminho Portugués, que
ligava Lisboa a Compostela. Uma das mais longas rotas era o caminho romano ou Via da Prata e
uma das pioneiras era a rota de Oviedo, procedente do reino das Asturias e primeira em que um

monarca peregrinou (o asturiano Afonso |1, o Casto), era permeada de locais hospitaleiros desde
. 69
0 século IX.

O autor do Guia, ao que tudo indica francés, organizou suas apresentacdes de maneiras
distintas em relacdo aos recortes espaciais. No territério francés, os apontamentos deram-se muito
mais no sentido de assinalar santuarios do caminho do que em precisar as etapas, embora
apontasse os locais geograficamente mais dificeis para a caminhada. Enquanto isso, no relato
sobre o territorio espanhol, houve uma maior preocupacdo com as indicagfes das etapas e
especificacdo de suas necessidades. Caracterizou com exatiddo povos que encontravam-se na
rota, rios de aguas potavel e ruim e locais onde seria necessario o transporte por cavalos. Leva-se
a crer, como defende o espanhol VVazquez de Parga, que seria um guia escrito para peregrinos

70
franceses

68BARRAL I ALTET, X. Compostelle, le grand chemin. Paris: Gallimard, 1993, p. 48 — 56.
®SINGUL, F. Op. Cit., p. 82  83.

70VA_ZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.1.
Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948, p. 214.
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A maioria dos peregrinos unia-se em grupos para fazer as rotas a pé, reunindo-se em
confrarias ou em expedicGes maritimas que faziam escalas na costa para completarem a trajetoria
por terra. Muitas irmandades de peregrinos foram criadas entre os séculos XI e XII, as quais ndo
cometiam discriminacdo de diferencas sociais e tinham patrocinio e protecdo de varios nobres e
mercadores, que as aproveitavam para a pratica da caridade. Varios foram 0s povos a criarem
grandes confrarias de peregrinos, mas um nome de destaque nesse quesito foi a Franga, inclusive
com a criacdo de hospitais famosos, como o Hospital de Saint-Jacques-aux-Pélerins, fundado no

ano de 1137 por burgueses em Paris.

Foi constituida, assim, uma fraternidade entre os peregrinos, que se ajudavam ao longo do
caminho. Alphonse Dupront defende a concepcao de que fazer a peregrinacdo a pé seria muito
mais proveitoso do que utilizar outros meios de transporte, uma vez que 0 caminhante passaria
por obstaculos indispensaveis ao gesto de sacrificio, além de sentir ao longo da rota a
potencialidade de um espaco sagrado. O ato de ir a pé pode sugerir ndo s6 a necessidade de
passar por dificuldades, impostas pela fé ou pela peniténcia, mas também uma forma de se
alcancar de maneira mais forte as gracas e milagres esperados. Seria um processo de se descobrir
outro naquele espago, com um novo poder, vivendo a realidade que as rotas ofereciam, fugindo
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da nogdo corriqueira de espago e tempo ' .

Por ser coletiva, a propria peregrinacdo tornava-se um ato caritativo. Ao empreenderem o
percurso reunidos, os peregrinos acabavam por se ajudarem ao longo do processo, fazendo da
peregrinacdo, ainda que um ato de escolha pessoal, uma acdo coletiva. Esses homens estavam
fora de seu mundo cotidiano, uma vez nas rotas, encontravam-se mortos para ele, ja que todos
desenvolviam o papel de estrangeiros. Em grupo, além de manifestarem juntos ao longo do
caminho ritos em louvor a Deus, a protecdo contra falsos peregrinos era maior, uma vez que
ladrbes e aproveitadores disfarcados ficavam pelos caminhos, prontos para saquearem oS
peregrinos e adquirirem os beneficios dos hospitais.

Ali era criado um ambiente de assisténcia mdtua e de forte teor de adoragdo a Deus, com
gestos que simbolizavam o ato sagrado que estavam empreendendo. Faziam rezas e cantavam
hinos que cultuavam Séo Tiago e que lembravam seu dever de deixar os prazeres mundanos para
glorificar e satisfazer a Deus. Outro elemento encontrado nessas musicas que demonstra a

& Cf. DUPRONT, A. Du Sacre, croisades et pelerinages: images et langages. Paris: Gallimard, 1987.
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importancia dos santuarios da rota e reafirma a nocéo de teia sagrada é o fato de certas cangoes
elucidarem os principais locais com reliquias dos caminhos:

Quando partirmos da Franca / Com grande desejo / N6s deixamos pai e mae /
Tristes e desolados / No coracdo temos sim um grande desejo / De ir a Santiago /
Deixamos todos os prazeres / Para fazer esta viagem. [...] Quando nos
chegarmos a Burgos, Espanha / Nés entraremos dentro da igreja / Ai! Meu
Deus! / Para rezar a Deus / Os agostinianos irdo nos mostrar / Um grande
milagre / De ver um crucifixo suar / Nada de mais verdadeiro [...] Quando
chegarmos a Montjoie / Chegaremos felizes / De ver uma bela igreja / Nesse
santo lugar / Do glorioso amigo de Deus / Senhor Séo Tiago / Que nos preservou

. 72
em tudo / Durante essa santa viagem.

Os trechos desta cancgdo, além de possibilitarem uma observacdo da fraternidade entre os
peregrinos, utilizando sempre o pronome “nds”, resumem trés pontos que julgamos ser
fundamentais para a nogdo de que o caminho todo era composto por manifestacdes de fé. O
sacrificio contido na expatriagdo mencionada no inicio, seguido da certeza de que seria
necessario deixar os prazeres do cotidiano e os familiares para ir a Santiago; a presenca de
santuarios com alto teor miraculoso ao longo da rota, uma vez que possuiam corpos e objetos de
outros santos; a certeza de que S&o Tiago acompanhava seus adoradores ao longo da caminhada
para protegé-los, imagem lembrada e incentivada por varios hospitais e igrejas dos caminhos que
mantinham alguma imagem do santo como apostolo peregrino, o que lembrava a protecdo que
dava aqueles homens todos os dias. Enfim, estes homens encontravam-se o tempo todo com
locais ligados a sua fé e manifestacbes de carater altamente emocional, os quais colaboravam a
consolidacdo da escolha do peregrino, que seguia certo da presenca de Deus e do apostolo

durante toda a viagem.

E certo que o Guia do Peregrino também mostra estes pontos. O autor Alphonse Dupront
compartilha da ideia de que os locais santos indicados pelo Guia do século XII fazem parte de
uma “recarga sagrada” ou sacralizagdo em marcha, apontando que onde houver reliquias, havera

um espaco sagrado que se organiza. Ele permite pensarmos o caminho como ponto essencial da

72Versos I, X e XVI de “A grande cancdo”, traduzidos por mim: “Quand nous partimes de France / En grand désir /
Nous avons quitté pere et mére / Tristes e marris / Au coeur avions si grand désir / D’aller a Saint-Jacques / Avons
quitté tous nos plaisirs / Pour faire ce voyage [...] Quand nous flimes a Burgues, em Espagne / Nous entrames dedan
I’eglise / Hélas! Mon Dieu! / Pour prier Dieu / Les Augustins nous ont montré / Um grand miracle / De voir le
crucifix suer / Rien de plus véritable [...] Quand nous flimes a Montjoie / Flimes joyeux / De voir une si belle église
/ En ce saint lieu / Du glorieux ami de Dieu / Monsieur saint Jacques / Qui nous a tous préservés / Durant ce saint
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peregrinacdo. O autor do Guia aponta santuarios menores, dedicando ao tema o maior dos
capitulos da obra, especificando-os atraveés das descri¢des das quatro diferentes rotas. Logo no
inicio, pode-se pensar no titulo do capitulo como um apontamento de que a visita a tais locais
seria um dever73. Além do caréter assistencial, que indica os locais em que o marchante poderia
descansar, passar a noite e receber assisténcia; cada caminho foi descrito de acordo com seus
monumentos, lugares em que repousam corpos de santos e suas reliquias, que acabaram por se

tornar pontos obrigatdrios durante o percurso. S&o alguns dos muitos locais sagrados que o
documento menciona:

Em primeiro lugar, pois, ha de se visitar em Arles pelos que se dirigem a
Santiago pelo caminho de Saint-Gilles, o corpo de Sdo Tréfimo, a quem Séo
Paulo recorda na epistola a Timoteo [...] Também ha de ser visitado com grande
cuidado e atencdo o dignissimo corpo do piedosissimo Sdo Gil, confessor e
abade. [...] Depois, no caminho que por Sdo Leonardo de Limoges vai a
Santiago, ha de se venerar justamente pelos peregrinos, o corpo de Santa Maria
Madalena, no primeiro término. Esta é, pois, aquela gloriosa Maria que na casa

do leproso Simédo regou com suas lagrimas os pés do Salvador [...].74

N&o somente os santuarios fazem parte da descricdo do Guia do Peregrino. O documento
também contém, como j& citamos, outro ponto de extrema importancia no processo de
sacralizacdo das rotas: a hospitalidade do Caminho. O final do capitulo IX, o capitulo X e o inicio
do capitulo XI foram dedicados ao tema, fixando-se no dever de atender aos peregrinos. Eles
atentam para a distribuicdo das oferendas que deveriam ser doadas aos pobres da rota e como o0s
peregrinos jacobeus deveriam ser recepcionados. Nestes capitulos, o autor ndo sO incentiva a
caridade como lembra a punicéo que levariam aqueles que negassem assisténcia aos caminhantes,
como no caso, j& mencionado, em que Vvarias casas acabaram em chamas com exce¢do de uma

Unica casa, também a Unica a ajudar um peregrino faminto.

Voyage”. BENNASSAR, B. apud BARRAL I ALTET, X. Compostelle, le grand chemin. Paris: Gallimard, 1993, p.
141-143.

73Na tradugéo utilizada: Capitulo VIII: De los cuerpos de los santos que descansan em el Camino de Santiago, y
que deben ser visitados por sus peregrinos.

74 . . . . , . .

Traduzido por mim : “Em primer lugar, pues, se ha de visitar em Arlés por los que se dirigen a Santiago por el
camino de Saint-Gilles, el cuerpo de San Tr6fimo, a quien recuers San Pablo em la epistola a Timoteo [...] También
ha de ser visitado com gran cuidado y atencidn el dignisimo cuerpo del piadosisimo San Gil, confesor y abad. [...]
Después, em el camino que por San Leonardo de Limoges va a Santiago, se ha de venerar justamente por los
peregrinos el cuerpo de Santa Maria Magdalena, en primer término. Esta es, pues, aquella gloriosa Maria que en
casa del leproso Simon regd con sus lagrimas los pies del Salvador [...].”LIBER SANCTI JACOBI — Codex
Calixtinus. Traducgdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedi¢do preparada por X. Carro Otero. Santiago de
Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 523 — 533.
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As menc0es sobre hospitalidade ligadas ao exercicio caritativo que deveria ser praticada
em relacdo aos necessitados encontram-se nas Sagradas Escrituras, principalmente em trechos do
Novo Testamento, incentivada por diversos seguidores de Cristo. Durante a Idade Média, ela foi
desenvolvida por religiosos e laicos, difundindo-se no Caminho de Santiago por este se tratar de
um lugar propicio a ela, diante da quantidade de pessoas e de suas necessidades, além destas
estarem a servico de Deus. Os caminhantes jacobeus também eram um bom meio de exercitar a
caridade uma vez que representavam varios personagens da Biblia, inclusive o proprio Jesus
Cristo, ou, como alguns medievais acreditavam, poderiam ser até mesmo enviados de Deus para

... 15
provar os fiéis.

Esta via de piedade poderia ser composta, de maneira geral, por duas forcas: religiosas e
laicas. As hospedarias dos trajetos, ainda em fase inicial do fendbmeno jacobeu, eram
essencialmente nos mosteiros, o que ndo era algo exclusivo das rotas de Santiago. A regra de Sao
Bento, no capitulo LIII, deixa clara a obrigacdo dos mosteiros que a seguissem de receber os que
precisavam, sendo esta recepcdo a mesma que dariam a Cristo. Havia ainda, neste comeco, o
despertar de uma hospitalidade privada no Caminho. Porém, com a extensao das peregrinaces,
apareceram as instituicbes assistenciais edificadas com o objetivo de ajudar os peregrinos
compostelanos, que se tornaram numerosas a partir da segunda metade do século XI, com o
incentivo inicial principalmente de reis asturianos. Elas atendiam as necessidades alimentares,

sanitarias, médicas e mesmo espirituais através de oracdes.

Os fundadores destas instituicdes também passaram a ser variados: ordens religiosas,
ordens militares, monarcas, nobres, cavaleiros ou simplesmente pessoas que possuissem melhor
condicdo econbmica — a ponto de algumas serem canonizadas, tamanha a preocupagdo com
peregrinos, como nos casos de S&o Jodo de Ortega e S&o Domingo de la Calzada, os quais
edificaram e colaboraram com diversas obras de melhoria dos trajetos e de abrigos aos

. 76
peregrinos.

Francisco Singul defende que, embora tenham sido os monarcas das Astdrias 0s
responsaveis pela origem de fato construgdes que intencionavam cuidar dos peregrinos, 0s quais

aumentavam em numero, “a organiza¢do de uma rede hospitalaria” = foi obra da administracao e

coordenacdo da abadia de Cluny, a qual, como j& vimos, apelou para um esfor¢o propagandistico

7ZSINGUL, F. Op. Cit., p. 84.
77VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIARIU, J. Op. Cit., t.1, p. 295.
SINGUL, F. Op. cit., p. 93
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da peregrinagdo compostelana, principalmente no momento em que era dirigida pelo abade
Pedro, o Veneravel. O mosteiro tornou-se polo de diversos outros mosteiros que dependiam das
ordens de seu abade. A ideia de Cluny era estar presente em diversas localidades, tanto que o
autor a chama de “poderosa e internacional estrutura de poder”78 quando se refere ao fato de que
0 Papado utilizou a abadia como maneira de impor seus ditames em todos os reinos e condados
europeus, ja que Cluny estabeleceu boa relacdo com nobres e monarcas e devia grande parte de
seu fortalecimento as doacgdes destes.

Ao mesmo tempo em que a abadia encontrava seu apogeu de poder — século XII — Diego
Xelmirez assumiu o arcebispado da sé compostelana. Defensor fervoroso do culto e da
peregrinacdo em prol do apostolo Tiago Maior, sendo inclusive fundador de um hospital antes de
seu episcopado, este religioso desenvolveu fortes relaces com os dois eixos centrais da Igreja
naquele momento: Cluny e Roma, com o intuito de evitar que a Igreja de Santiago fosse usada
como foco de interesses particulares de senhores do reino, outras hierarquias eclesiasticas e de

mercadores compostelanos em ascensao.

Com Cluny e seu interesse em assumir 0 posto de lideranca de cada vez mais mosteiros,
fato que ndo era tdo dificil visto que recebia doacGes de varios monarcas para reorganizar
instituicdes religiosas, juntamente a obra de estruturacdo do clero compostelano e remodelagéo
urbanistica de Santiago comandada por Xelmirez, a peregrinacdo e consequente ampliacdo da
rede hospitaleira do Caminho de Santiago passaram por um momento de esplendor. Este é o
apice da rede sagrada que compunha o caminho: uma grande espiritualidade contida naqueles que
andavam rumo as reliquias de Tiago Maior, a presenca de variados santuarios que ndo deixavam
0S peregrinos sem um momento de recarregarem as forgas espirituais e uma organizagao
hospitaleira que supria as necessidades materiais dos caminhantes de Deus e, a0 mesmo tempo,
proporcionava aos caridosos a possibilidade de atingirem a salvagéo através do ato assistencial. O

teor religioso estava presente em varias esferas do fendmeno jacobeu.

Embora nosso enfoque seja a rota, ndo poderiamos finalizar o capitulo sem uma
ponderacdo acerca da chegada dos peregrinos ao seu Ultimo destino na caminhada: a cidade de
Santiago de Compostela e a sepultura daquele que a cangdo chamava de amigo de Deus.
Chegando na Catedral de Santiago — a qual foi vastamente detalhada pelo Guia de Peregrino em
seu nono capitulo, dispondo medidas, itens sagrados, as portas, 0s membros do arcebispado, etc -,

8 Op. cit., p. 107.
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0S peregrinos ndo passavam muito tempo ali, embora pudessem permanecer um dia e uma noite
ao lado do altar. Assistiam a missa, confessavam os pecados, comungavam. Tinham permissao de
aproximar-se do altar maior, abracar a imagem e conversar com ela. Nas palavras de Francisco

Singul, “passavam do estado de pecadores ao estado da Graga santificante, pelo efeito do

Jubileu.”79 Poderiam ainda andar pela cidade, ir a0 mercado, adquirir as conchas de vieira com
algum comerciante e dirigir-se aos hospitais.

Hospitaleiros da cidade ou préximos a ela saiam em busca de peregrinos que estivessem
perdidos, esgotados ou enfermos, deitados pelo pavimento. Alguns morriam ali mesmo dentro do
santuario por ndo suportarem a estafa da viagem ou por terem adquirido alguma doenca gque nao
houvesse tempo para ser cuidada. Simbolicamente, atingiam talvez o lugar mais poderoso que a
peregrinacdo poderia levar, consagrado pelo imaginario coletivo cristdo na Idade Média: a

: 80 . . - N 5
eternidade. ~ Ainda nos séculos XV e XVI, mesmo com o declinio das peregrinacfes face a

ascensdo do protestantismo, a pratica da caridade e o habito de buscar por peregrinos
machucados ou extremamente cansados eram comuns, caso dos membros do Gran Hospital Real
de Santiago, construido a poucos metros da catedral a partir de doacGes dos Reis Catolicos no
final do século XV.

Geralmente, dado o alto indice de viajantes, as instituicGes hospitaleiras ndo permitiam a
estadia por mais de trés dias, salvo em casos de peregrinos enfermos com maior necessidade de
dedicagéo. A igreja compostelana dedicava parte das ofertas para 0s peregrinos e sempre pregava
pela hospitalidade que a cidade deveria oferecer, segundo o proprio Guia do Peregrino:

E mais, se se cumpre a justica de Deus, a décima parte das oferendas do altar de
Sdo Tiago deve dar-se em todas as épocas aos pobres que chegarem ao hospital.
Pois todos os peregrinos pobres devem receber por amor de Deus e do Apostolo
hospitalidade completa no hospital na noite seguinte ao dia em que chegarem ao

altar de S&o Tiago. !

Enfim, com a conclusédo do trajeto, podemos também concluir nossa analise deste
primeiro capitulo. As etapas da peregrinagdo, os locais santificados e edificagGes assistenciais

79SIN_GU L, F. Op. cit., p. 88. Observacéo: O Jubileu apenas ocorre nos anos santos, que séo aqueles em que o dia
gg de julho ocorre no domingo.

DUPRONT, A. Du Sacre, croisades et pelerinages: images et langages. Paris: Gallimard, 1987, p. 388.

81Traduzido por mim: “Es més, si se cumple la justicia de Dios, la décima parte de las ofrendas del altar de Santiago debe
darse en todo tempo a los pobres que lleguem al hospital. Pues todos los peregrinos pobres deben recibir por amor de Dios
y del Apostol hospitalidad completa en el hospital la noche seguiente al dia en que lleguen al altar de Santiago.” LIBER
SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo.
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promoveram uma rede sagrada que proporcionou uma unidade cristd, indo além das divisdes
territoriais. O peregrino encontrava-se em uma estrada polarizada por locais santificados e/ou
pessoas em busca da salvacao tanto quanto ele, o que extrapolava fronteiras e sempre os oferecia
a sensacdo de estar na mesma terra: a terra cristd. Tal sensacdo concretizou a visdo do homem
como peregrino na terra cheia de tentagdes, 0 homem que esta o tempo todo em viagem neste
mundo terrestre: 0 homo viator. A peregrinacdo medieval compds dessa forma uma metafora de
extrema importancia para a mentalidade do ocidente neste periodo: o fiel como um estrangeiro
em busca da terra a qual pertence, cristdos em contato com o sobrenatural e o sagrado, nem
sempre da mesma maneira, mas sempre para a obtencao de algo em comum: o perddo divino e a

vida eterna.

Reedicéo preparada por X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 573.
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CAPITULO 2
REALEZA MEDIEVAL: FUNDAMENTOS DE PODER

Para o fildsofo do século XVII Benedictus de Spinoza (1632-1677), naquele tempo, 0s
homens comuns entendiam “por poder de Deus” tanto a sua “livre vontade” como o seu “direito
sobre tudo” o que existia. O filésofo chama atencdo para o fato de que grande parte desses
homens ainda comparava este poder de Deus ao poder dos reis. Dito de outro modo, havia uma
intensa associacao do poder divino ao poder real - € 0 inverso, ndo apartando o poder dos reis do
poder supremo de Deus - sem que fosse possivel compreendé-los de forma desvinculada.

Spinoza recriminava a insisténcia do mundo cristdo de seu tempo em representar o divino
no humano, uma vez que, compelido em tracejar uma definicdo de Deus, definiu-o como um ser
um tanto quanto abstrato, inerente a natureza, identificado como eterno e infinito, cujas variagdes
e transformacdes teriam gerado o universo e tudo o que nele ha. Sendo assim, censurou a

- ., L . 82
indissociavel ligacdo entre o poder dos reis e 0 poder de Deus.

No entanto, se 0s homens dos Seiscentos ainda apelam para o aspecto divino que envolve
seus reis; no medievo, a imagem do rei seguidor de um modelo ideal de acordo com acdes e
virtudes pré-estabelecidas, tornava-o mais que um intermediéario entre o divino e o humano,
dando-lhe o encargo de constituir o reino terrestre organizado e ordenado tal qual o modelo do
reino celeste. Cabia ao soberano a salvacdo eterna do proprio reino, o que transmitia-lhe a
responsabilidade de manter uma conduta religiosa e moral tal qual mostram os diversos tratados

. . . 83 o L N
educacionais para principes  — como os “espelhos de principes” — usados ndo apenas de forma

pedagdgica, mas também propagandistica da imagem do rei virtuoso. A historiadora Ana Isabel
Buescu, em seu livro Imagens do Principe. Discurso normativo e representacdo (1525-49),
destaca o papel de Nicolau Maquiavel e O Principe para a ruptura da representacdo de principe
virtuoso baseada em um conjunto de “virtudes e praticas obrigatdrias”, para compor uma visao

refletida no “exercicio do poder em funcao do real”, ou, em outra palavras, o realismo

82FRAGOSO, E. A. R. A definicdo de Deus na Etica de Benedictus Spinoza. Revista Kalagatos, Fortaleza, v.2, n.4,
verdo de 2005. Disponivel em : http: <//www.uece.br/kalagatos/dmdocuments/V2N4-A-definicao-de-deus-na-Etica-
de-Benedictus-de-Spinoza.pdf>. Acesso em 02 de janeiro de 2012.

83 . L - -
Esses_tratados eram concebidos dentro de principios cristdos, sendo clérigos grande parte de seus autores,
nos quais eram propostos modelos de reis veterotestamentarios, como Davi e Saloméo.
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maquiavélico opera na dissociacdo entre virtude/moral contextualizadas no cristianismo e o ato
da boa governanca, no ser bem-sucedido em suas fungdes poll'ticas84

No gue tange o rei medieval, em especial os reis ibéricos, faz-se necessario apontar que
aspectos diversos fundamentaram o exercicio do poder e a simbologia deste personagem
buscando componentes de diferentes origens, uma vez que engloba herancas da Antiguidade
classica, elementos do Oriente e do mundo germanico pré-medieval, exemplos que vao do Antigo
Testamento a Bizancio, além das conjunturas e mudancas ocorridas durante o proprio periodo.
De qualquer modo, os soberanos da Idade Média contiveram o cristianismo como fundamento em
comum e de extrema importancia: rex imago Dei. O aspecto sagrado da realeza em grande parte
do Ocidente europeu concedeu a ela forca de instituicdo, sendo esta garantida pela Igreja. Dessa
forma, o proprio cristianismo assegurou o fortalecimento das concep¢des monarquicas durante o

medievo a partir de um conjunto litdrgico e exegético biblico.

A partir o século XIlIl, e mais fortemente nos séculos XIV e XV, os reis medievais
passaram a caminhar rumo a um poder gue se fortalecia cada vez mais, uma vez que 0 momento
foi fundamental por ter sido palco de conflitos entre o regnum e o sacerdotium e por, finalmente,
assinalar a crise da “monarquia” papal. Além disso, o poder da realeza se sustentava tanto em
aspectos visiveis como invisiveis, isto é, tanto no ambito temporal como na esfera espiritual; e
principalmente foi um momento em que, na condigdo de exemplo para todos 0s outros homens,
os reis ofereciam a sociedade as maneiras de se conduzir, bem como a rota a seguir rumo a
salvacéo celestial. Inclui-se a esse panorama, o sistema cerimonial que passou a emoldurar cada

vez mais a vida dos reis: sagracdo, ungao, coroacao, entradas régias, ritos finebres e tantos outros
] 85
simbolos

Estudioso das formas de governo da Idade Média, em Histdria del Pensamiento Politico
en la Edad Média, o autor Walter Ulmann, aponta como sendo uma das origens do poder
medieval que se tornou predominante na Europa ocidental a partir do século XIIlI, aquela cujo

“... poder reside originalmente en un ser supremo, que con el predominio de Cristianismo se

84BUESCU, A. I. Imagens do Principe. Discurso Normativo e Representacdo (1525-49). Lishboa: EdicGes
Cosmos, 1996.

85Sobre o carater sagrado das realezas medievais: GORSKI, K. Le roi-sant: un probléme d’ideologie féodale. A. E.
S. C, Paris, v. 24, n. 2, 1969. p. 370. Disponivel em:
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_0395-2649 1969 num_24 2 422059. Acesso em
06 de janeiro de 2012.
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identifico con 14 misma divindad”. Sendo assim, fundamentada em uma teoria teocratica, ou seja
identifi n la mi divindad”. Send , fundamentada em teoria teocratica, eja,

. 86
na crenca de que Deus escolheria um representante na terra

2.1 Breve andlise da historiografia sobre o poder monarquico medieval

A historiografia do inicio do século XX foi marcada pela criacdo dos Annales e sua defesa
de uma historia total, que abrangeria os diversos ambitos da experiéncia humana, ndo somente o
politico — durante o século XIX, a construcdo de uma tradicdo e legitimidade para os Estados
Nacionais criou um ambiente propicio para a producdo de uma histéria vinculada ao Estado,
sendo colocada como “um meio de promover a unidade nacional, de educar para a cidadania ou,
(...) um meio de fazer propaganda nacionalista”87 - e por sua oposic¢ao a historia da narrativa e
dos acontecimentos, em prol de uma histdria das estruturas.

Os estudos pioneiros que se dedicaram ao tema da realeza sagrada e sua teia de rituais e
simbolos comecaram a tomar corpo justamente com o principio dos Annales, e se detiveram
principalmente as regides da Franca, Inglaterra e Germania. O intuito do presente capitulo é
tracar as abordagens e discussdes historiograficas que dizem respeito ao poder/sacralidade dos
reis no recorte geografico que compde as por¢Oes meridionais da Europa - a Peninsula Ibérica.
Entretanto, os citados estudos, como de Marc Bloch, Percy Ernst Schramm e Ernst Kantorowicz,
ndo podem ser negligenciados, dada a forca das interpretacGes referidas, devendo ser realizado
um breve panorama de suas obras — cabe destacar o cuidado que tivemos para evitar a aplicacéo de

modelos externos ao territdrio em questao.

A partir de leituras antropoldgicas em um campo que tradicionalmente estava vinculado
as abordagens institucionalistas e juridicas, foi publicado em 1924 o livro Os Reis Taumaturgos.
O carater sobrenatural do poder régio — Franca e Inglaterra, do historiador francés e membro da
Escola dos Annales, Marc Bloch. A obra, que passou a ser considerada um dos textos fundadores
da Escola, propds um estudo de crencas populares a respeito da realeza medieval que haviam sido
menosprezadas pelas abordagens historiograficas de até entdo, tendo sido colocadas em um rol de

curiosidades ou anedotas sem importancia, como a cura das escrofulas atraves do toque do rei.

86ULMANN, Walter. Histéria del Pensamiento Politico en la Edad Média. Barcelona: Editorial Ariel, S.A, 1992, p.
15.
87BURKE, P. Histéria e Teoria Social. Sdo Paulo: UNESP, 2000, p.17.
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Tomando como referéncia as leituras de James Frazer, Bloch utilizou a antropologia para
romper com os estudos tradicionais que vinham sendo feitos acerca da realeza88. Seu objetivo era
procurar analisar essa instituicdo como um todo, compreendendo o contexto cultural em que as
crencas populares em torno do personagem real tinham uma grande forga. Para tanto, o
historiador propds um estudo comparativo das realezas medievais europeias, sobretudo francesa e
inglesa, elaborando um novo panorama interpretativo em que o fio condutor foi a figura de um rei
com poderes sobre-humanos.

De acordo com o autor, 0 esteio da crenca no milagre régio da cura remontava a aura
sagrada dos reis antigos. Estes, com o fortalecimento do cristianismo, acabaram por perder sua
condicdo de semideuses e tornaram-se chefes de estado — os reis de sociedades tribais primitivas
eram considerados detentores de poderes magicos, pois pertencia a eles a funcéo de realizar atos
e gestos proibidos aos homens comuns, como por exemplo: a realizacdo de sacrificios e unies

. . . N 89 . ~
incestuosas, sendo assim relacionados as divindades ~. Uma das muitas herancas pagas que

acabou por ser cristianizada, a crenca nessa atmosfera divina que envolvia a figura do rei ndo foi
0 Unico elemento que o colocava em um patamar sagrado. Na Idade Média, principalmente em
seus seculos finais, como pontua Marc Bloch, o papel da Igreja na sagracdo do rei pelas vias da
uncao e coroacdo teria permitido que esses monarcas adquirissem a capacidade de curar doencas
e realizar milagres. Tornavam-se “cristianissimos”, sendo esta uma designagdo apontada por
Bloch que era usada nos meios cortesdaos franceses para se referirem aos reis daquele local no
final da Baixa ldade Média.

N&o se pode esquecer que a uncdo foi um costume praticado na Idade Média
primeiramente pelos visigodos, por volta do século VII, derivado do mesmo costume realizado
pelos reis do Antigo Testamento, mas ganhou contornos diferentes ao longo do tempo, tendo se
caracterizado predominantemente como sintoma da conversao dos reis ao catolicismo, bem como
a evidéncia da sacralizacdo do poder real, de acordo com a perspectiva cristd divulgada pela

Igreja. Ja a coroacdo ganhou expressividade, simbolizando a origem divina do poder a partir do

ZS?%I?B/IES, R. C. A reflexdo antropologica na histéria da realeza medieval. Revista Etnogréafica, Portugal, v. 2, n.
o .

MAKARIUS, L. Du roi magique au roi divin. A. E. S. C, Paris, n. 3, 1970. Disponivel em:
<http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_0395-2649 1970 num 25 3 422250>. Acesso em
7 de janeiro de 2014.
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século V, por intermédio da coroacdo do Imperador de Bizénciogo. Logo, para o autor, a sagracao
do rei — uncdo com os santos 6leos e coroacdo — tornou a ceriménia de inauguracao régia a mais
importante para as realezas francesa e inglesa. Era através dela que tomariam a importante fungéo
que teriam na terra: serem vigarios de Cristogl.

Os historiadores Percy Ernst Schramm e Ernst Kantorowicz também dedicaram seus
estudos ao tema da simbologia e ritualistica da realeza medieval, buscando investigar um ndmero
significativo de fontes - crénicas, tratados, etc. O primeiro autor, menos conhecido pela escassez
de traducdes de sua obra, lancou na década de 1950, com a colaboragédo de diversos estudiosos,

. 92 .
uma obra sobre “os simbolos do poder e simbodlica do Estado” : Herrschaftszeichen und

Staatssymbolik: Beitrage zu ihrer Geschichte vom dritten bis zum sechzehnten Jahrhundert. O
autor procurou considerar a referéncia dos modelos bizantinos para papas e para imperadores, que
foram tanto emulados quanto readaptados. Dessa forma, tais rituais teriam permitido uma
sacralidade politica delineada pela eminéncia dos soberanos, garantida por seguirem modelos

. 93 . . . . o ~ . L
r6|IgIOSOS . Contudo, esse historiador ressalta gue tais conceltos e acoes nao seriam originals

somente de Bizéncio, considerando também raizes na Antiguidade94.

Os estudos de Kantorowicz sobre o tema, por sua vez, obtiveram ampla traducéo e
influenciam trabalhos historiograficos até hoje. Em 1957, publicou Os dois corpos do rei. Um
estudo sobre teologia politica medieval, onde procurou dar significado aos cerimoniais que
envolviam a realeza a partir de categorias de andlises juridica e filosofica apregoadas e

apropriadas no periodo medieval. Ele esbocou a “confluéncia entre o estudo das doutrinas

%0 No cabe aqui nos alongarmos no que tange o tema da coroacédo e do simbolo de poder que a coroa se tornou na
Idade Média. Para um aprofundamento do assunto ver: VALERO, C. D. La corona como insignia de poder durante la
Edad Media. Annales de la Historia del Arte, n° 4, Ed. Compl. Madrid, 1994.

%1Rita Costa Gomes alerta que a importancia que Bloch atribui ao rito da uncéo, adotado desde a Idade Média por
reis barbaros, hoje se encontra um tanto relativizada. Isso se d& “devido a um conceito mais global da figura do rei
sagrado”. A autora aponta, mencionando Janet Nelson, que o conhecimento intenso desse ritual deu-se por conter
participacdo eclesiastica, gerando fontes normativas. GOMES, R. C. A reflexdo antropoldgica na histéria da
realeza medieval. Revista Etnogréafica, Portugal, v.2, n. 1, 1998, p.135.

92Expresséo utilizada pela historiadora Adeline Rucquoi. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos
de la realeza en Espafa. Revista Relaciones, México, v. 13, n. 51, 1992, p. 55.

isfg’g'g"ES’ R. C. A reflexdo antropoldgica na historia da realeza medieval. Revista Etnogréfica, Portugal, v. 2, n.

94Essa ideia também é apontada por Jacques Le Goff. Para o medievalista, o soberano bizantino foi referéncia para
os reis ocidentais medievais desde a Alta Idade Média, “que em relagdo a ele estavam simultaneamente na imitacdo e
oposi¢do”. LE GOFF, J. Rei. In LE GOFF, J.; SCHMITT, J.-C. (ed.). Dicionario Tematico do Ocidente Medieval.
2v. Bauru: Edusc/Imprensa Oficial do Estado, 2002, p. 395.
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politicas e juridicas com o dos significados das cerimonias que cercavam os reis”95 Sua andlise
cingiu-se a teoria de dualidade do corpo real, ou seja, 0 autor apontou a existéncia de um corpo
religioso, infinito - o qual ele denominou “corpo mistico” - € um corpo fisico, mortal. O rei, no
entanto, era sacralizado e adquiria o corpo mistico, que se mantinha vivo na dinastia, através da
cerimoOnia eclesiastica: “o rei terrestre ndo €, ele se torna uma personalidade gémea mediante sua
ungao e consatgratg:s?lo.”96

As inter-relacdes entre o sagrado e o profano representadas na figura do rei, como
também as relagdes que, durante o medievo, Igreja e Estado haviam compartilhado, foram
caracteristicas abordadas pelo pesquisador, uma vez que elas teriam possibilitado trocas,
apropriacdes, desvios e atualizacdes entre esses dois ambitos, no que diz respeito a diversos
aspectos: ritos, insignias, doutrinas, formas de administracdo e outros mais, destacando um
Estado que acaba por incorporar muito do modelo da propria Igreja. Desse modo, os estudos de
Kantorowicz destacam que, para a composicdo da imagem dos reis medievais, as referéncias

mais comuns teriam sido aquelas sobre as quais a Igreja tinha se edificado.

2.2 O caso ibérico: as vias de acesso a sacralidade e a demonstracdo da autoridade

2.2.1 Consideragdes historiogréficas

Enquanto os estudos que se detiveram a sacralidade real nas regifes francesa, inglesa e
germanica estiveram presentes desde o inicio da nova abordagem historiografica proposta pelos
membros dos Annales, as discussdes em torno do mesmo tema em outro recorte geografico — a
Peninsula Ibérica — tardaram em aparecer. Ja na segunda metade do século XX, nos anos
sessenta, um acirrado debate historiografico se colocou entre alguns historiadores, debate que
ainda segue até a atualidade. Aqueles se dividiram em suas opinides. Ha quem defenda uma
realeza do tipo secular, em virtude da pouca frequéncia dos rituais, ou mesmo da auséncia, de
uncédo e coroagdo e da crenca em um poder milagroso desses reis, ou seja, uma realeza um tanto

mais “humana”, dotada de caracteristicas menos sacralizadas; e quem defenda uma realeza

isci;é%%AES’lgé C. A reflexdo antropoldgica na historia da realeza medieval. Revista Etnografica, Portugal, v. 2, n.
Il 1 p-

96KANTC_)ROWICZ, E. Os dois corpos do rei. Um estudo sobre a teologia politica medieval. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1998, p. 52.
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sagrada, ao apontarem para as semelhancgas de certas caracteristicas cerimoniais com os demais
reinos do medievo ocidental.

Entre esses historiadores, cabe destacar o trabalho de Tedfilo F. Ruiz, a partir da década
de 80, mais precisamente em 1984, quando publica o primeiro artigo sobre o tema na revista
Annales com o titulo: Une Royaté sans sacre: La monarchié castillane du bas Moyen Age. O
medievalista passou a distinguir a realeza castelhana daquelas analisadas por Bloch e
Kantorowicz, no que se refere aos rituais eclesiasticos da ungdo e sagragdo, os quais ndo faziam
parte, na maioria das vezes, do cerimonial régio de inauguracdo do monarca castelhano.
Contendo alguns elementos comuns as outras regides, mas tantos outros diferentes, a
demonstracdo do caso de Afonso XI, que se auto coroou — excerto abaixo - €, no entanto, teve o
exemplo seguido por apenas outros dois reis, ilustra a fragilidade de elementos eclesiasticos
fortemente utilizados em outros reinos, isso no cerimonial castelhano na Baixa Idade Média e

inicio da ldade Moderna:

No ano de 1332 de Nosso Senhor, pela graga de Deus, Afonso XI (1312-1350),
rei de Castela, de Ledo, da Galicia, de Sevilha, de Cérdoba, de Murcia, de Jaem,
de Algarve e senhor de Molina, chegou ao monastério de Las Huelgas, em
Burgos, para la receber os santos 6leos sagrados e para ser coroado. Assim que
0s preparativos para a cerimdnia foram terminados, o rei tomou a rota de
peregrinacdo a Santigo de Compostela. L4, no altar principal da catedral, ele foi
feito cavaleiro pelo brago mecanico da estatua de Santiago, apostolo e chefe da
Espanha. Alguns dias apds seu retorno a Burgos, foi sagrado no ombro direito.
Uma vez a ungdo ritual administrada, o rei sentou sozinho em seu trono, pegou a

97
coroa real e a colocou em sua cabeca™ .

O autor defende que, embora 0s reis estivessem cientes da ligagdo que seu poder tinha
com o divino, ndo consideravam suas fun¢des como sendo sagradas. Ele enfatiza que os rituais e
simbolos que afirmavam o poder real e a tomada de fungdes politicas por parte do rei castelhano
na Baixa ldade Média eram diferentes daqueles realizados e encontrados na Franca e na
Inglaterra e se propde a entender o porqué desta distin¢do. Para tanto, retomou nas raizes
visigodas e asturianas, cerimoniais e ritos que estivessem ligados aqueles desempenhados em
Castela no fim do medievo, destacando a persisténcia de caracteristicas de cunho germanico

herdadas pelos visigodos, “como o levantamento do pendao ou i¢ar do novo rei sobre um

97RUIZ, T. Une Royaté sans sacre: La monarchié castillane du bas Moyen Age. In: Annales E.S.C. 1984, p.
429. [Tradugdo minha]
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escudo”gg. A tais caracteristicas, ele conferiu a responsabilidade de parte da auséncia dos rituais
permeados pelo sobrenatural, como a uncdo, sagracéo e coroagao.

Ruiz também apontou que as condic¢des legais e praticas necessarias para tornar-se rei em
Castela eram menos restritivas em relacdo as porgdes setentrionais da Europa, onde a realeza
pertencia a uma familia tida como sagrada ou taumatlrgica. Tais condi¢bes normativas
peninsulares, encontradas em documentos como as Siete Partidas, do monarca espanhol Alfonso
X, 0 Sabio (1221-1284), especificavam o papel do rei como vigario de Cristo na terra, mas
também como imperador de seu reino, tornando-se o coracao da populacao e estando pronto para
protegé-la e assegura-la, o que teria provido aos variados cerimoniais e simbolos de

~ , 99
demonstracdo de poder um carater secular™".

Para Ruiz, ainda, o contato e o habitual conflito entre os ibéricos e os mouros que ali se
instalaram também desempenharam um papel importante na diferenciacdo da imagem dos reis da
Peninsula. Tantos combates na guerra de Reconquista deveriam ter agucado o seu carater
guerreiro e violento, por conseguinte, diferenciavam-se dos monarcas setentrionais por
evidenciarem o seu poder através de cerimdnias seculares e acGes préaticas que, segundo o autor,
ndo tinham a caracterizacdo magica e sobrenatural. Assim, para Ruiz, os reis de Castela

“exprimiram o seu poder através da manifestacdo mais grosseira e mais fundamental do poder
individual: pelos atos pessoais de violéncia”100 0 que poderia ser associado a permanéncia de
uma heranca deixada pelos muculmanos, uma vez que os sultdes também buscaram pautar a
autoridade do seu poder na forga das armas.

E notavel que o medievalista tenta mostrar diferencas na afirmacio do poder monérquico
ibérico em relacdo ao modelo pré-estabelecido. Em outras palavras, embora tenha como objetivo
justamente buscar as especificidades encontradas na composicdo da figura do rei em Castela,
Tedfilo Ruiz ndo deixou de se situar a partir do modelo que os pioneiros estudiosos acerca do
tema propuseram para outras regides do Ocidente medieval. Sua proposta deu-se de forma que, a
partir das referéncias dessas analises, ele buscasse uma comparacéo entre as realezas ao norte dos
Pirineus e as realezas ibéricas.

98F{L_JCQUOI, A. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia. In: Temas
Medlevales. Buenos Aires: n°5, 1995, p. 58. [Tradugao minha]

RUIZ, Tedfilo. Op. Cit., p. 438-39.
loolbid., p. 447. [Traducdo minha]
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Os estudos de Ruiz corroboram com a hipdtese elaborada pelo espanhol Claudio Sanchez
Albornoz, duas décadas antes — no inicio dos anos sessenta do século XX — a qual destacava o
pragmatismo da populacdo de Castela, onde as coroagOes e ungdes de alguns reis castelhanos néo
haviam sido frequentes e atentou para a existéncia de uma monarquia do tipo secular, cujas
ceriménias mais comuns tinham sido as de postura laica, como a entronizacdo e a homenagem
por meio do gesto de beijar as mdos dos monarcas. A partir dessa ideia, Ruiz estabelece que os
castelhanos obtiveram uma nocao mais pratica do uso da autoridade e do poder, antes das demais
regides do ocidente europeu. Lembrando que, na Idade Média, o limite entre religido e
secularismo é um tanto complicado de se estabelecer, o autor define os castelhanos como
religiosos apesar de seu pragmatismo, mas que talvez tivessem uma compreensao do que seria o
ideal de uma relacdo entre o poder espiritual e o poder temporal diferente de seus

A . 101
contemporaneos franceses ou ingleses

De acordo com o que pontuou o historiador medievalista portugués José Mattoso, a
maioria dos historiadores tendeu a negar que os reis de Castela e Ledo foram coroados e ungidos
com 0s santos 0leos e a associar a isso a preponderancia de monarquias com nuances seculares no
espaco peninsular ibérico, pois provavelmente foram inspirados a seguir as constatagdes dos
estudos realizados por Albornoz.102 Mattoso coloca que esse ponto de vista encontrou largo
espaco e divulgacdo por intermédio de outros estudos realizados também na mesma década que
aquele realizado por Albornoz e até mesmo tempos depois. Dentre esses estudos, Mattoso cita

aqueles feitos pelos historiadores Antonio Brasio e Manuel Paulo Meréa, os quais buscaram
reforcar a nocdo da auséncia de sagracdo e coroagdo dos reis ibéricos, destacadamente dos

103
portugueses

Combatendo essa visdo, o historiador espanhol José Manuel Nieto Soria, na década de
oitenta do seculo XX, publicou varios textos em defesa de uma sacralidade castelhano-leonesa
construida a partir de expressdes de propaganda e do discurso politico, ligados ao refor¢o tedrico
da autoridade régia. Em Imagenes religiosas del rey y del poder real en la Castilla del siglo XIlI
e em Fundamentos Ideoldgicos del poder real em Castilla, publicados respectivamente nos anos

101 pUIZ, Tesfilo. Op. Cit., p. 443-44.

102SANCHEZ ALBORNOZ, C. La ordinatio principis en la Espafia goda y post-visigoda. Estudios sobre las instituiciones
medievales espafiolas. México, 1962, p. 705-737 apud MATTOSO, J. A coroagdo dos primeiros reis de Portugal. In:
BETHENCOURT, F.; CURTO, D. R. A memoria da Nagédo. Lishoa: Livraria Sa da Costa, 1991.

103MATTOSO, J. A coroacdo dos primeiros reis de Portugal. In: BETHENCOURT, F.; CURTO, D. R. A meméria da Nagdo.

Lisboa: Livraria Sa da Costa, 1991, p. 188.
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de 1986 e 1988, Nieto Soria, partindo de uma analise baseada em tipos ideais semelhante aquela
pensada por Max Weber104, esbogava os tipos ideais das imagens das realezas medievais,

classificando também as imagens do poder régio na Peninsula Ibérica. Classificagdes como: rei
virtuoso, rei justo, rei guerreiro de Deus e outras mais. Para esse historiador, além de os reis
castelhanos terem fundamentado o poder em aspectos comuns aqueles balizados por outros reis
medievais, eles ndo tinham a prética da uncdo como ritual costumeiro por serem fortes o
suficiente para ndo necessitarem desta. Isto é, a ndo-préatica da uncdo significaria um aspecto de
fortaleza desses monarcas e ndo de enfraquecimento, porque a inspiracdo alcancada pelos
monarcas que recebiam a sagracdo, no caso castelhano, considerava-se inerente a todo bom rei,
assim, a sacralidade era alcancada por esses monarcas independentemente de receberem os santos
6leos.

De acordo com o autor, ao estipularmos um conceito de monarquia medieval, ha de se
pensar em teoria ¢ acdo de poder. “Pensar a Monarquia ¢ se referir a uma €tica, uma teoria € uma

pratica de poder, capazes de manter a lealdade dos suditos ou, pelo menos, uma parte
e . . N ,, 105
significativa dos mesmos e de guiar a propria realeza em sua a¢do de governo”. Portanto, a
figura régia possuiria um poder em si mesma. Ora, neste caso, para Nieto Soria, no que se refere
ao espaco castelhano, ndo havia a necessidade da uncdo para a manutencao da realeza, uma vez

que as praticas da figura real ja permitiam que a populacdo visse ho monarca uma figura com
poderes advindos de Deus.

Os muitos trabalhos deste historiador, realizados até hoje, tiveram em seu
desenvolvimento a intengdo de versar sobre as inter-relacOes entre Igreja e Estado no espago
castelhano. Na maioria deles, é perceptivel o constante exercicio de comparacdo estabelecido por
Nieto Soria, atentando sempre para as semelhancas entre a configuragdo do poder real no estado
castelhano-leonés e os demais estados em construcdo na Baixa Idade Média. Ha uma tendéncia a
tracar paralelos entre as cerimonias da Franca e de Castela que envolviam o cotidiano régio e o

atavam ao divino; além de “um intento de legitimacdo da realeza em Castela, que, segundo o

loa “Um conceito ideal ¢ normalmente uma simplificagdo e generalizagao da realidade. Partindo desse modelo, ¢

possivel analisar diversos fatos reais como desvios do ideal: Tais construces (...) permitem-nos ver se, em tragos
particulares ou em seu carater total, os fendmenos se aproximam de uma de nossas construgdes, determinar o grau de
aproximagcdo do fendmeno histdrico e o tipo construido teoricamente. Sob esse aspecto, a construcdo é simplesmente
um recurso técnico que facilita uma disposicao e terminologia mais licidas.” BARBOSA, M. L. de O.
QUINTANEIRO, T. Max Weber. In: QUINTANEIRO, T.;BARBOSA, M. L. de O.; OLIVEIRA, M. G. M. de. Um
Toque de Classicos. 2. ed. rev.e amp. Belo Horizonte: UFMG, 2002.
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autor, encaixava-se perfeitamente dentro da descri¢do feita por Kantorowicz, convertida esta em
. 106 . . x s
modelo de realeza medieval” . Em outros termos, embora o medievalista tenha dado atencdo a

existéncia de outras formas de acesso a sacralidade e afirmacdo do poder pelos reis castelhanos,
as suas abordagens ainda se mostram relacionadas e comparadas, tais quais as de Teofilo Ruiz,
mesmo que € menor escala, ao modelo da realeza sagrada francesa, inglesa e germanica
desenvolvido pelos autores aqui ja citados.

Tal fato foi bem notado pela historiadora francesa Adeline Rucquoi. Esta especialista em
histéria da Peninsula Ibérica medieval, que ja publicou diversos estudos sobre o tema, abalizou
em De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia, por volta
dos anos noventa do século XX, que os estudos dedicados as formas de representacdo do poder
na Franga, Inglaterra e Germénia se converteram nos estudos das Unicas formas possiveis, e até
mesmo concebiveis, da sacralidade e do poder da realeza na ldade Média. Tal percepgdo é
advinda da andlise de muitos estudos que sucederam aqueles desenvolvidos por Bloch, Schramm
e Kantorowicz, cujas pesquisas acabaram por recorrer ao modelo pré-estabelecido por estes
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historiadores

A medievalista aponta que 0s escassos historiadores que nas Ultimas décadas tém tentado
desenvolver o tema acerca do recorte geografico da Peninsula Ibérica entenderam esses modelos
como sendo 0s mais bem elaborados e aceitos sobre a realeza no medievo e partiram deles, fosse
para demonstrar as similitudes ou as diferencas, de opinies iguais ou contrarias. Ou seja, para
comprovar as auséncias ou para delinear as semelhancas dos rituais monarquicos entre as duas
por¢des do Ocidente medieval, a maioria dos historiadores ndo questionou a validez explicativa
das teorias relativas as realezas do norte europeu. Ela assinala que € necessario que novos estudos
sobre o tema para a Peninsula Ibérica estabelecam suas anélises de maneira ndo referenciada nos
modelos ja amplamente estudados para a Franca, Inglaterra e Germania. E justamente por isso
que Rucquoi propde uma apreciagdo critica desses estudos ja sacramentados, para tentar tracar
que tipo de poder teriam tido os reis ibéricos.

105NIETO SORIA, J. M. Fundametos ideoldgicos del poder real en Castilla (siglos X111-XV1). Madri: Eudema, 1988, p.
36. [Tradugdo minha].

RUCQUOI, A. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia. In: Temas
ll\ggedievales. Buenos Aires: n°5, 1995, p. 58. [Traducdo minha].
Ibid., p. 57-58.
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- . . . A 108
Inicialmente, a autora discorda da teoria defendida por Henri Pirenne acerca do

deslocamento do eixo da vida econdmica, politica e cultural do Mediterraneo para o norte, fato
que teria ocorrido a partir do século VIII devido as conquistas mugulmanas. “O Mediterraneo,
mare nostrum do mundo romano, havia se convertido, entdo, em zona de fronteira entre a
cristandade e o isla, e, portanto, em regido periférica dessa cristandade, cujo centro se encontrava

. S : . L1
posteriormente na regido delimitada por Aquisgrano, Paris e Londres

Para Rucquoi, foi comum as abordagens feitas por Bloch, Schramm e Kantorowicz o
ponto de partida da obra mencionada de Henri Pirenne, na qual defende que a tradi¢do greco-
romana da regido mediterranica ainda existia na época das invasdes dos mouros e somente foi
quebrada por estas, o que levou a mudanca do que seria 0 centro da Europa ocidental e
possibilitou o processo de feudalizagdo. Desse modo, o deslocamento do eixo principal da Europa
ocidental do Mediterraneo para o norte, justificaria o desenvolvimento de realezas que serviriam
como exemplos nessas regides, a partir de entdo consideradas centro do mundo cristdo. Da

mesma forma, por fazerem parte da “nova periferia” da cristandade, as regides voltadas para o

Mediterraneo teriam constituido realezas grosserias e violentas110

Cabe aqui abrir um breve paréntese e ressaltar a seguinte situacdo: nas décadas de setenta
e oitenta do século XX, Immanuel Wallerstein e outros socidélogos propuseram a teoria dos
sistemas mundiais, a qual apontava que o mundo capitalista apresentava-se permeado por
hierarquias entre por¢des centrais e periféricas, em que o centro se enriquecia por via das porcdes
periféricas. Com a ampla divulgacdo da teoria, diversos estudiosos passaram a utilizar tal modelo
em suas pesquisas, em diferentes periodos historicos, a partir dos anos seguintes, inclusive
historiadores que buscavam estudar o carater periférico da Peninsula Ibérica, mesmo que anterior

ao sistema capitalista.

Entretanto, a medievalista francesa argumenta que, mesmo apos as invasées mugulmanas,
a regido ibérica ndo deixou de manter ricas relacdes culturais e econdmicas com outras porcoes
do mundo conhecido até entdo e que os proprios mapas desenhados no periodo do medievo -
ainda que ndo tenham restado muitos - colocavam o Mediterraneo como centro do mundo. Afinal

108 L . . . ~ L .
A teoria citada pode ser encontrada no livro Maomé e Carlos Magno: o impacto do Isla sobre a civilizagao europeia.

109RUCQUOI, A. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia. In: Temas
Medievales. Buenos Aires: n°5, 1995, p. 56.

110Vide PIRENNE, H. Maomé e Carlos Magno: o impacto do Isla sobre a civilizagdo europeia. Lisboa: Publicagdes Dom

Quixote, 1970.
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de contas, geograficamente no intermédio, situava-se Roma, local onde se encontrariam reliquias
de Sdo Pedro e Sdo Paulo alem de ser metade do caminho entre Jerusalém, a terra santa onde
Cristo passara por seu martirio final, e a Espanha, onde se situavam as reliquias do apdstolo
Tiago em Compostela, ou seja, estes mapas tragcavam uma linha entre os trés principais centros de
peregrinacdo da Idade Média Central e Baixa ldade Média. Consequentemente, tal perspectiva
coloca em quest&o a teoria de periferizacdo das regides mediterranicas.

A partir desse questionamento, a historiadora afirma que justamente por ser esta uma
regido herdeira da tradicdo classica, precocemente convertida ao cristianismo, ainda que de
maneira peculiar, e empenhada por um longo tempo a empresa cruzadista, ali ndo houve a
necessidade de manifestacbes de poder mondarquico através do sobrenatural. Nas regides
setentrionais, no entanto, era essencial o “ver” e “ouvir”, por conta de uma tradicdo quase que
predominantemente oral, na qual os cerimoniais eram assistidos, transmitidos através de relatos e
espalhados nesses reinos. Nessa sociedade, diferente da ibérica, o Direito Romano - a lei escrita,
aponta a autora - havia sido deixado em segundo plano e substituido pelas leis e costumes de
cada regido, de cada senhor. Assim, configurou-se nesse espago uma importancia muito grande

o . 111
dos rituais permeados de diversos gestos e magia

Apesar de frequentemente ndo terem sido ungidos com os 06leos santos, coroados da
mesma maneira que reis da Europa setentrional ou serem considerados detentores do poder
taumatargico, sendo assim ndo utilizando estes fundamentos para seu poder, 0s reis ibéricos
teriam elaborado uma teoria e uma pratica do poder condizentes com 0s conceitos classicos e
cristdos, os quais se faziam notar pela defesa da fé crista diante da iminente ameaga mugulmana —
com relatos da aparicdo e protecdo de Santiago a alguns reis, o que demonstra a crenca da
populacdo na ligagdo de seu monarca com Deus -, pelo dever do rei de ser sabio, para poder
instruir o povo de seu reino, e pela existéncia do Direito Romano nos diversos escritos

normativos e relacionados ao poder.

Alias, Rucquoi chama atencgéo para o conceito de império proveniente do Direito Romano
e sua influéncia na composicdo da nocdo de poder na Espanha medieval. Com novas
caracteristicas, predominantemente medievais, 0 conceito de um império onde ndo precisaria
haver uma uniformidade de crenca, lingua, entre outras, havia sido herdado pelos reis ibéricos.
Sendo assim, sua autoridade se devia ao reconhecimento de seus suditos, sem distingdo de poder
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temporal e espiritual. A Reconquista, por exemplo, teria sido um dos pilares da autoridade real.
De cunho religioso e militar, nela os reis puderam construir a imagem de defensores ndo s de
seus reinos, mas da propria cristandade, tornando-se “cruzados permanentes” e fortalecendo sua
autoridade sem intervencdo de clérigos, mesmo porque 0s reis e seus suditos lutavam pelo

- .o 112
territorio cristao

2.2.2 Da Antiguidade a Reconquista

A comecar pela Antiguidade, cabe aqui realcar que a Peninsula Ibérica foi integrada ao
territério romano ainda na fase da Republica durante o tempo das Guerras Punicas, no século Il a.
C., sem, no entanto, ter definida uma identidade politica forte, uma vez que fora conquistada na
etapa em que 0s romanos antigos mais visavam uma expansdo territorial do que uma organizacéo
administrativa mais complexa e coesiva. Esta viria apenas anos mais tarde, j& no periodo
imperial, e, junto a ela, a interferéncia mais concreta na Peninsula com a reforma do imperador
Diocleciano no ano de 297 da Era Cristd. Nesta reforma houve a organizacdo das cinco

o . - . 113 . .
provincias — Bética, Lusitania, Cartagena, Galiza e Terraconense -~ que permaneceriam até o

ocaso do Império em 476, embora, o declinio do poder romano sob a regido ja tivera inicio no
ano de 409 com as primeiras invasoes “barbaras” e consequente fixagdo de alanos, suevos e

vandalos na regido.

A partir da incursdo destes povos, mais de um século de crise se seguiu na regido ibérica,
em que a unidade politica, econdémica e militar do império fora bastante fragmentada. Logo, as
provincias entraram em um processo de confusdo administrativa, com a desorganizacdo de seu
sistema tradicional e com o poder romano enfraguecendo-se até sua queda. Os invasores

1 RUCQUOI, A. De los Reyes que non son taumaturgos: los fundamentos de la realeza en Espafia. In:
Temas Medievales. Buenos Aires: n°5, 1995, p. 62-63.
Y21hid., p. 66-69.

113A Hispania, como era chamada a peninsula pelos romanos, foi dividida incialmente em duas provincias: Hispania Citerior e
Hispania Ulterior. Durante o Principado, a Hispania Ulterior foi subdividida em duas novas provincias: a Bética e a Lusitania,
enquanto a Hispania Citerior foi rebatizada para Tarraconense. Mais tarde, a parte ocidental da Tarraconense foi desanexada,
inicialmente como Hispania Nova, depois rebatizada como Gallaecia (correspondente a atual Galiza, Norte de Portugal, Astdrias
e parte de Ledo). Durante a tetrarquia de Diocleciano, o sul da Tarraconense foi desanexado para constituir a provincia
cartaginense. O conjunto de todas as provincias hispanicas formavam uma Gnica diocese civil, a Diocese da Hispania, sob a
direcdo do vicarius hispaniarum, que fora colocado sob autoridade gaulesa ap6s a reforma de Constantino. Para um estudo mais
detalhado da peninsula ibérica na Antiguidade: TOVAR, A. e BLAZQUEZ, J. M. Historia de la Hispania Romana : la Peninsula
Ibérica desde 218 a. C. hasta el siglo V. Madrid : Alianza Editorial, 1975.
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disputaram entre si a dominacao do territério a0 mesmo tempo em que tentavam estabelecer
estruturas de poder114 e 0s poderes publicos vinculados ao Império perderam-se. As nobrezas
locais ainda buscaram a organizacdo de exércitos proprios para a defesa de seus territorios ou
mesmo de cidades, 0 que aumentara seu prestigio em determinadas regides. Esta crise estendeu-se
até o dominio completo dos visigodos mais de um século depois.

Os suevos logo conseguiram ater-se a regido da Galiza e compuseram ali seu reino, com
um provavel estabelecimento incialmente pacifico, uma vez que os romanos 0s apoiaram contra
0s vandalos. A regido dominada era predominantemente rural e de fragilidade econbmica, o que
facilitou a penetracdo dos costumes suevos. Como dito anteriormente, a crenga no priscilianismo
foi aderida por boa parte daquela populagdo no momento, fator que demostra como o dominio
romano cristao era enfraquecido no local, ja que esta diferente vertente crista instalara-se ali com
relativa facilidade e naturalidade. Este teria sido uma etapa de transicao politica ao mesmo tempo
em que proporcionou uma interpolacdo entre costumes locais e habitos dos recém-chegados, o
que ndo aconteceria de maneira regular ou uniforme, impossibilitando uma coeséo do reino.

A partir do dominio dos visigodos, cuja implantacdo iniciara-se no inicio do século V,
seria delineada uma estrutura politica unificadora a partir da integracéo religiosa:

Leovigildo (569 — 586) foi o verdadeiro artesao do poder visigético na Peninsula

Ibérica e indubitavelmente o primeiro rei dotado de um “programa” politico. A
partir de sua ligacdo ao trono em 569, Leovigildo empreendeu a unificagdo
territorial e religiosa da peninsula, politica que prosseguiu activamente seu filho
e sucessor Recaredo (586 — 601), e que ficou quase inteiramente concluida em

. 11
vinte anos. >

O rei Leovigildo seguia outra corrente cristd, que ndo o catolicismo ou o priscilianismo,
mas sim 0 arianismo, mesma crenca de seus antecessores, e buscou enfraquecer os bispos
catdlicos peninsulares consciente de que, para alargar seu poder na regido, seria necessario se
sobrepor ao poder destes. Esta politica anticatolica, embora tenha aumentado o poder de grupos
arianos, ndo obteve seu total éxito enquanto politica unificadora. O projeto unificador dar-se-ia

apos a morte de Leovigildo, com seu filho, Recaredo, convertido ao catolicismo em 587 e

114 . . . ~

Os povos que penetraram 0 mundo romano ainda eram comunidades primitivas, carecendo da construcéo de um novo
universo politico que gerasse uma espécie de fusdo entre instituices proprias e estruturas romanas mais complexas que ali
haviam.

115RUCQUOI, A. Histdria Medieval da Peninsula Ibérica. Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 35.
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finalizador da obra de coeséo desejada pelo pai. Sua adesdo ao catolicismo seguida da dos godos
estabeleceu o controle visigodo sobre a Hispania.

Em termos de fundamentacdo do poder real, o catolicismo permitiu uma alianca entre
aquele e o poder eclesiéstico, alianca esta de inspiracdo ndo nos demais reinos barbaros como os
francos ou os burgindios, mas sim fundamentada no modelo romano dos imperadores
Constantino e Teoddsio. O chamado cesaropapismo, sistema de ligacdo dos poderes politico e
religioso encontrarem-se na figura do rex, passou a ser o guia de preparacdo do programa de
governo visigodo — programa este que teve como um de seus feitores o bispo - que passara um
tempo estudando em Constantinopla - Leandro de Sevilha, irm&o de Isidoro, o qual apoiaria e

. A .. 116
auxiliaria a manté-lo em pratica.

Ndo obstante, faz-se necessario assinalar que, para além do legado de Roma e
Constantinopla, a monarquia visigoda também teve em si outros componentes, como, por
exemplo, a funcdo militar do rei, o que pode ser interpretado como elemento herdado de seu
contato com 0s povos germanicos. Entre os séculos VI e VII, o papel de chefe militar do monarca
destacou-se em campanhas contra os bizantinos, vasconsos e cantabros. Outra atribuicdo do rei
visigodo estava relacionada a funcéo judiciaria. O papel dos juizes para os visigodos sempre fora
de grande importancia em seu sistema politico anterior a fixacdo na Hispania e continuou a
vigorar no reino de sede em Toledo, ao langar reis que redigiram significantes codigos
legislativos, como Teodorico I. Neste sentido, a funcdo respeitavel e de longa data dos juizes
visigodos encontrou também forte fundamento no Direito Romano, o qual se encontrava ainda
muito forte na regido, em detrimento de outras partes do ocidente europeu, como ja apontamos ao

mencionar a critica historiografica da francesa Adeline Rucquoi.

Neste sistema politico que agregava tais praticas herdadas de germanicos ou tradicionais
dos proprios visigodos as de origem romana, é fato que a Igreja Catélica passou a ser identificada
com a prépria monarquia visigoda na regido, langando dessa forma as bases para a definigdo do
papel régio. Papel este identificado nas Etimologias de Isidoro de Sevilha, o qual fez referéncias
a figura do bom rei associando-a a figura do bom cristdo. Concedia-se ao monarca, portanto, a

missao de defender a verdadeira fé cristd uma vez que fora escolhido por Deus para tal cargo.

116 ,, . - ) . .
Ibid, p. 27 a 46 para analise dos povos barbaros e seus reinos na peninsula.
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A integracdo politica assentar-se-ia na religiosa, apesar da diversidade de costumes e

< U & I A . i
herancas pagas dos povos hispanicos.” O ideal proposto pelo imperador Teoddsio séculos antes
ganhava um contorno préprio no reino dos visigodos, paralelo ao que ja era desenvolvido em
Constantinopla. Além de tudo, este monarca passava a governar com 0 apoio de bispos e
. 118 . . . .
laicos™, fosse atraves dos concilios que se realizavam em Toledo ou mesmo de um grupo mais

limitado de homens que serviria de apoio a administracdo do reino. Percebemos dessa forma que,
antes da organizacdo da peregrinacdo compostelana e da influéncia de Cluny, a fundamentacao
do poder real encontrava-se na religido de uma maneira bastante peculiar: era uma maneira de
identificacdo entre lider e seu povo, entre rei e seus suditos.

O poder administrativo visigotico, todavia, enfraguecera-se com as crises econémicas e
climaticas do no fim do século VII e esfacelou-se com as invasdes mugulmanas que se iniciaram
em 711. Estas dariam inicio a uma nova fase da Historia ibérica, nas palavras de Claudio

Sanchez-Albornoz, a Reconquista do territorio dominado pelos mouros seria “a chave da Historia
119 s . .
da Espanha”™" . A vitoria arabe contou com o comando de Tarif ben Ziyad, na Batalha de

Guadalete, sobre o rei visigodo Rodrigo e derrubou toda a organizacdo central de defesa do
estado deste povo, com a morte, inclusive, do préprio rei. Entre 711 e 756 houve uma intensa
penetracdo de povos arabes e beberes na Peninsula e os muculmanos iniciaram uma conquista em
larga escala, acabando em poucos anos com a escassa resisténcia apresentada pelos antigos
senhores do reino dos visigodos. Toledo perdeu o seu titulo de capital, que mudaria para
Cordoba, e os territérios agora controlados pelos muculmanos passariam a designar-se Al
Andaluz.

Ao norte da Peninsula Ibérica, deu-se a primeira reacdo a invasao dos mouros, com a
libertacdo do reino das Astdrias, sob comando do rei Pelayo — este colocado na época como
herdeiro legitimo do poder dos godos, embora ndo haja vestigios de alguma votacdo feita pelos
nobres do Estado abatido. O reino asturiano foi, portanto, a primeira entidade politica crista que
se consolidou apds a dominacdo arabe. Protegidos por uma imponente cadeia montanhosa, 0s
cristdos que refugiaram-se naquele pequeno territério seriam 0s primeiros a empreenderem as

lutas de retomada das terras conquistadas pelo inimigo, a partir das quais dariam inicio ao

117 ANDRADE FILHO, R. de O. Imagem e Reflexo. Religiosidade e Monarquia no Reino Visigodo de
'1I'1%Iedo (séculos VI — VIII). SP: Edusp, 2012, p. 131 — 132.
Ressaltando que também cabia a estes a escolha dos reis.

119 SANCHEZ-ALBORNOZ, C. Espafia, un enigma historico, t. 2. Barcelona: EDHASA, 1983. p. 9
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processo de Reconquista. Esta, com o passar dos anos, alargaria o territorio cristdo e, em 910, o
reino das Asturias foi dividido pelos filhos do rei Afonso 111, o Grande, estabelecendo-se também
a Galiza e Ledo. Este Gltimo chegou a ter o controle sobre os outros dois devido a falta de
herdeiros para seus tronos, mas, a medida em a Reconquista avancava, acabaram depois por se
separar de novo. Mais tarde, podemos considerar que, a partir dele, surgiram 0s outros reinos
ibéricos medievais como Navarra, Aragdo e Castela além do Condado Portucalense, subsequente

. 12
reino de Portugal 0.

2.2.3 O papel dos reis na luta contra os infiéis

A fase de instalacdo dos seguidores do profeta Maomé na peninsula e o periodo de
posterior reorganizacdo politica deste local acabaram por ser um momento de pouca producédo
documental, poucas fontes histéricas por parte dos hispano-cristdos. Estas viriam mais
amplamente apenas no século seguinte as invasGes. Todavia é sabido, e j& mencionamos no
capitulo anterior, que por varios anos a luta entre cristdos e mouros deu-se muito menos em um
tom de guerra santa do que em um tom de retomada territorial. 1sso ndo significa fraqueza do
cristianismo na area e tampouco que a religido tenha sido deixada de lado nos primeiros tempos
de resisténcia dos habitantes da por¢do meridional da Europa, mas sim que foi necessario um
tempo para a consolidacdo da nocdo de que o povo invasor era composto por infiéis, o que

serviria de garantia de vitoria aos povos que ali ja moravam.

Elaborou-se, entdo, a ideia de que haveria uma unidade peninsular. Esta teria sido
sacramentada pelos visigodos e reafirmada nos Concilios de Toledo, ou seja, ela contava com
uma legitimacdo eclesiastica. Doravante o gradativo fortalecimento desta ideia, a figura do
mugulmano que ali morava foi sendo reconstruida: de um novo invasor estrangeiro com que se
lidaria de maneira menos violenta em prol da tranquilidade do reino — statu et incolumitate atque
tranquillitate regni - ele passou a ser, principalmente a partir dos séculos Xl e XII, o invasor
infiel que precisava ser fortemente combatido, uma vez que estava tirando dos cristaos seu direito
de controlar a regido — ad destructionem sarracenorrum et dilatationem christianorum - , direito

este inerente a nocao de unidade a qual se referiam os cristdos. A partir do seculo XIII, com a

120 5opre a formacéo dos reinos ibéricos medievais: RUCQUOI, A. Historia Medieval da Peninsula Ibérica.
Lisboa: Editorial Estampa, 1995; QUESADA, M. A. L. La formacion medieval de Espafia. Territorios. Regiones.
Reinos. Madri: Alianza Editorial, 2008.
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tomada de boa parte dos territorios muculmanos, a imagem construida acerca destes ja se fazia

consolidada e difundida.121

Ora, destaca-se aqui outra caracteristica peculiar da Ibéria: as no¢des de unidade e
fronteira ligadas a legitimacdo do poder dos reis cristdos. Desde o dominio de Roma e durante a
existéncia da monarquia visigoda, a ideia de um povo unificado ja aparecia em fontes gregas e
romanas e nas laudes Hispaniae, solidificando-se a imagem de uma Unica entidade politica,
apesar da diversidade de seus povos primitivos. “Como ndo havia de influenciar essa concepcao
desde fora da Peninsula na cunhagem de um sentimento de solidariedade entre o0s

: 122 - : A s . .
peninsulares?”” . Entre os idealizadores desta integracdo, ja destacamos Isidoro de Sevilha

como uma dos principais pensadores do programa politico de coesdo dos visigodos. Este
intelectual tomou como fundamento para tal, entre outros pontos, a concepgao do sentimento de
ligacdo a terra pensando-a como a versdo terrestre do Paraiso.

Nessa etapa de combate aos invasores, novamente a ideia de unidade foi resgatada. E, eis
aqui a peculiaridade: em uma terra marcada por fronteiras internas, a construgdo da unido em
torno do ideal de que o povo cristdo estava retomando seu territorio sobressaiu-se. A Reconquista
era uma missdo divina e os reis teriam sido escolhidos para liderarem esse empreendimento,
independente da divisdo geogréafica interna, fosse no reino das Asturias, fosse no reino de Ledo,
ou qualquer outro formado ao longo da reapropriacdo cristd, o poder monarquico estava

justificado por essa incumbéncia.

: . . 123 .
Segundo Adeline Rucquoi, outras duas fronteiras™ ~ tinham destaque nesse panorama: a

primeira era a fronteira entre cristdos e mouros, esta vulneravel e sempre em processo de
modificacdo dadas as lutas de reconquista. Para além de pensarmos nesta fronteira como um local
de continua guerra ou mesmo com certos periodos pacificos e de intercambio cultural e
comercial, queremos sublinhar sua funcdo no que se refere a formacao de uma ideia de unidade
nacional da peninsula cristd, a qual ultrapassava os limites das fronteiras interiores. A ligacdo a
terra natal era uma caracteristica marcante no medievo ibérico, percepgdo que colaborava para a

composi¢do de um sentimento “nacional” naquela regido. Tanto que é sabido que nobres que

121Cf. NOGUEIRA, C. R. F. A Reconquista Ibérica: A constru¢do de uma ideologia. HID, n° 28, 2001, p. 280. Disponivel em:
http://institucional.us.es/revistas/historia/28/09%20f%20nogueira.pdf. Acesso em 05 de fevereiro de 2015.

122Traduzido por mim: “;Como no habia de influir esa concepcion de la Peninsula desde fuera de ella em la acufiacion de um
sentimento de solidaridad entre los peninsulares? SANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., p. 357.

23RUCQUOI, A. Histéria Medieval da Peninsula Ibérica. Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 272 - 278.
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passavam por querelas em relacdo ao poder monarquico em terras cristds certas vezes
desligavam-se da terra e da vassalagem que deviam ao maior senhor, que era o rei, e prestavam
fidelidade aos senhores mouros, sendo este um sinal de que ele havia deixado sua terra natural.

A segunda fronteira que cabe apontar é a fronteira entre a area peninsular e a Europa
setentrional. A Unica ligacdo por terra era o limite entre a Espanha e a Franca, local ndo marcado
por conflitos e modificacGes geograficas como a demarcacdo territorial entre cristdos e mouros,
mas sim ponto de passagem dos peregrinos compostelanos. Apesar deste laco, tal separacéo
também colaborou para a formacdo da unidade nacional da cristandade ibérica no imaginéario
daquele povo. A autora menciona que varias fontes, tanto juridicas como literarias, apontavam
para esse caminho de contraposi¢do entre “os dois povos” e que, no século XlI, teria sido vigente
a expressdo “antes morrer que cair sob o julgo dos franceses”. Isto porque sabiam que seus
vizinhos transpirenaicos tinham uma monarquia com pretensées imperiais. Dessa maneira, mais
uma vez superados os limites de dentro da Peninsula Ibérica, constata-se a caracteristica coesao

entre os habitantes dali.

Auxiliada pelo sentimento nacional que pouco a pouco tomava conta do imaginario da
populacdo ibérica, para além das fronteiras e conflitos internos, as monarquias peninsulares
contavam também com a forte religiosidade que se estendia cada vez mais, ndo so pela crenca de
que o povo cristdo precisava voltar-se contra 0s invasores muculmanos, como também com a
expansdo do culto jacobeu e consequente estruturacdo da peregrinacdo a Compostela. Os reis
eram tidos como os lideres da empreitada que reconquistaria os territérios tomados por
muculmanos e, para o sucesso desta, era imprescindivel a boa conduta crista a ser seguida pela
realeza, uma vez que esta compunha o exemplo para a populacdo. Era por meio de tal conduta
que conseguiriam que Deus fornecesse protecdo e garantisse as vitorias sobre o inimigo além de

abencoar os habitantes do reino.

O modelo que o monarca devia aos seus suditos é explicitado em documentos da época
como a Primera Crénica General: Historia de Espafia, do rei Afonso X, o Sabio. A seguir, um
trecho sobre a puni¢édo divina dada aos visigodos liderados por D. Rodrigo uma vez que este ndo
cumpriu seu papel de rei com virtudes cristas:

Todos os homens do mundo se formam e se assemelham a maneira de seu rei, e,
portanto, aqueles que foram do tempo do rei Vitiza e do rei Rodrigo, que foi o
altimo rei dos godos, e dos outros reis que vieram antes deles e dos quais alguns
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foram alcados reis por deslealdade, alguns por traicdo de morte pelos seus
irmaos ou seus parentes, ndo guardando a verdade [... ], e por esta razao avivou-
se aira de Deus sobreeles ... ].

No mesmo documento, por outro lado, foram atribuidos valores cristdos e o temor a Deus
ao rei D. Pelayo, o primeiro da resisténcia cristd, em um de seus combates contra 0S mouros.
Teria dito o monarca: “E eu acredito na misericordia de Jesus Cristo”, “[...] pois nos os cristdos
estamos diante do Deus Pai [...] nele cremos e confiamos e colocamos toda nossa esperanca, e
confiamos na gloriosa Virgem Santa Maria, sua mée, que seremos livres e salvos pelo pedido dela

. 125 ~ . . .
[...] e vingaremos todos os godos que se perderam.””  E entdo logo a seguir foi assinalada a
bondade de Deus direcionada ao rei que enfrentava, com um reduzido nimero de homens,

milhares de mugulmanos: “[...] e pelo juizo de Deus e por este milagre tdo novo que dizemos

morreram ali mais de vinte mil mouros [...]. O rei D. Pelayo quando viu isto, louvou muito o

poder de Deus [...]”126.

Assim sendo, tendo em vista que a religiosidade, fundamentada muitas vezes em
elementos e signos peculiares quando comparada as demais regides da Cristandade ocidental,
compds um instrumento importante na legitimacdo do poder dos reis ibéricos do periodo que
intuimos destacar neste trabalho — auge da peregrinacdo para Santiago e de ja concretizado ideal
de Reconquista contra os infiéis com o aval divino e protecdo de Sdo Tiago Maior - 0 proximo
capitulo serd dedicado a tal tema. Buscaremos refletir sobre o papel do cristianismo nessa
legitimacdo do poder, mais precisamente atraves da assisténcia e incentivo da peregrinacéo a

124 . . .
Traduzido por mim: “todos los omnes del mundo se forman et se assemeian a manera de su rey, e por ende los que fueron en

tiempo del rey Vitiza et del rey Rodrigo, que fue postrimetro rey de los godos, et de los otros reys que fueron ante dellos et de
qualles algunos fueron algados reys por aleue, algunos por traycion de muerte sus hermanos o de sus parientes, non guardando la
verdad [...], e por esta razon auiuose la yra de Dios sobrellos [...]”. PRIMERA Cronica General de Espafia que mando componer
Alfonso el Sabio y que se continuaba bajo Sancho IV en 1289. MENENDEZ PIDAL, R. (ED.), Madrid: Bailly-Bailliere e Hijos
Editores, 1906, p. 314. Disponivel em:
http://Awww.archive.org/stream/primeracrnicage01sancgoog#page/n339/mode/Lup/search/dios. Acesso em 20 de marco de 2015.

125 . . N . .. .
Traduzido por mim: “E yo fio em la misericordia de Jhesu Cristo”, “[...] ca nos los cristianos auemos ante Dios

Padre [...] en el creemos et fiamos et ponemos en el toda nuestra esperanga, e fiamos em la Uirgien gloriosa Sancta
Maria su madre que seremos saluos et libres por el su ruego dela [...] cobraremos toda la yente de los godos que es
perduda [...]”. Op. Cit., p. 323. Disponivel em:
http://www.archive.org/stream/primeracrnicage01sancgoog#page/n339/mode/1lup/search/dios. Acesso em 20 de
marco de 2015.

126Traduzido por mim: “[...] e por el iuyzio de Dios et por este miraglo tan nuevo que dezimos moriron ali mas de
ueynte mil de los morros [...]. El rey don Pelayo quando esto uio, loo mucho el poder de Dios [...].Op. Cit., p. 323.

Disponivel em: http://www.archive.org/stream/primeracrnicage01sancgoog#page/n339/mode/1lup/search/dios.
Acesso em 20 de marco de 2015.
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Compostela, que passa a ter extrema relevancia ndo s6 como ato de busca da salvacdo mas
também no sentido politico e econémico, em especial nos séculos XI, XI1I e XIII.



68

) CAPITULO 3 _
USO POLITICO DO CULTO JACOBEU. ORGANIZACAO DO CAMINHO,
ESTRUTURACAO DE PODER

Na Europa medieval os cultos de santos ndo aconteceram simplesmente: eles
foram criados. [... ] em pequena escala, cultos locais e populares poderiam ser
transformados se pessoas influentes fossem persuadidas, e aquilo fosse do seu
interesse, a mostrar a devogdo a um - ou varios - santuarios de santos . [...] O

) o . 127
culto de um santo poderia, assim, influenciar a moldagem de um reino.

O culto dos santos foi uma das caracteristicas mais marcantes da religiosidade medieval
ocidental. Com o passar dos séculos e as modificacBes do cristianismo, os modelos de santidade
também foram se transformando, porém, dos martires dos tempos de perseguicdo romana aos
clérigos reformadores do século XII, um elemento se faz comum: a maneira como esse fendmeno
fora responsavel por diversas manifestacdes de fiéis e composi¢es hagiograficas. Com as
estruturagdes politicas que ocorreram no continente ao longo da Idade Média, é certo que o culto
as reliquias de santos foi utilizado por monarcas com intuito de fortalecerem seu poder. Afinal de
contas, as reliquias eram a representacéo fisica do sobrenatural, algo que despertava curiosidade e
gestos passionais de multiddes que buscavam a vida eterna. Assim, variados governantes, de

diferentes momentos e locais da Cristandade, puderam impulsionar visitacGes a essas reliquias e,
I . . 128
consequentemente, atrair riquezas e popularidade aos seus reinos

No caso ibérico, desde a monarquia sueva e posteriormente a visigoda, entendia-se que a
aceitacdo do cristianismo implicaria na aceitacdo e reconhecimento das autoridades politicas que
conduziam o reino com o apoio dos clérigos. Para além de conflitos que surgiriam devido a
disputas entre poderes temporal e espiritual, tal panorama proporcionava a Igreja e a Monarquia
bons frutos: era um meio da institui¢do eclesiastica se reorganizar em uma regido permeada ainda
por herancgas pagéds e correntes cristds heterodoxas e, consequentemente, fortalecer-se ao passo
que a instituicdo politica, necessitada de validar seu poder, teria & disposicdo argumentos de

ordem ideologica para o reforco da sua legitimidade.

127Traduzido por mim: In early medieval Europe saints' cults did not simply happen: they were made. [...] small-scale, local and
popular cults might be transformed if influential people were persuaded, that it was in their interests, to show devotion to one - or
several - saints' shrines. [...] The cult of a saint could, thus, be influential in moulding a kingdom. FLETCHER, R. A. Saint
James’s Catapult : The Life and Times of Diego Gelmirez of Santiago de

Compostela. Oxford University Press, 1984, p. 68.

128GAJANO, S. B. Santidade. In: LE GOFF, J.; SCHMITT, J.-C. (ed.). Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. 2v. Bauru:
Edusc/Imprensa Oficial do Estado, 2002.
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Da mesma maneira que 0s cristdos ibéricos anteriores ao expansionismo mugulmano, a
nova organizacdo politica das regifes que resistiram e retomaram por séculos os territdrios
dominados também fez uso dessa religiosidade como ferramenta de legitimagao de poder. Dentre
os artificios possiveis nesse contexto, a solidificacdo do imaginario de que S&o Tiago ali havia
pregado, que seu corpo havia sido levado para terras da Hispania e, além de tudo, que o santo
lutava lado a lado dos fiéis acabaram sendo alguns dos mais importantes elementos para o
fortalecimento da Igreja e da monarquia naquela regido da Europa. Enfim, criou-se um mito ao

redor da imagem do pescador apdstolo de Cristo.

O autor Adailson José Rui, fazendo referéncia a obra de Manuel Garcia Pelayo — Los
Mitos Politicos -, defende que, independente de um mito ter surgido de maneira espontanea ou de
ter sido uma criacdo com intengdes delimitadas, este passa a ser instrumento politico uma vez que
pode ser manipulado de acordo com os objetivos de quem tem condi¢des de controlé-lolzg.

Assim, ao nosso entendimento,

[...] nem sempre aparece como efeito espontaneo da religiosidade popular, ou
como consequéncia de um feito objetivo inegavel, mas que responde a uma
construgdo social ou religiosa cuja finalidade conduz seu desenrolar de uma
maneira precisa através das respostas individuais aos problemas cotidianos,
realizadas no quadro de uma determinada cultura e algumas possibilidades

concretasl30.

Os mitos, portanto, por mais que sejam uma elaboracdo simbdlica com o intuito de
explicar fendbmenos e indagacdes de uma época e cultura especificas, acabam muitas vezes por
desempenhar um papel politico, ja que através deles é sustentado um determinado imaginario que
pode sofrer alteracGes a partir da intencdo daqueles que possuem autoridade para influenciar a
populagéo.

Atentemos entdo para 0 caso de Sdo Tiago. As origens desse mito, como apontado no
capitulo um, sdo alvo de debates e material para indagacéo de diversos autores que defendem a

Inventio ou a Revelatio. N&o temos o objetivo de refletir acerca da formacao espontanea ou

129U, A. 3. Op. Cit., p. 107 — 108.

130, . . . . L .

Traduzido por mim: “[...] no siempre aparece como efecto espontaneo de la religiosidad popular, o como consequencia de un
hecho objetivo innegable, sino que responde a una construccion social o religiosa cuya finalidad conduce su desarrollo de una
manera precisa a través de las respuestas individuales a los problemas cuotidianos, realizadas em el marco de una determinada
cultura y de unas concretas possibilidades”. In: RIVAS, J. L. B. La funcion politica de los Caminos de Peregrinacion en la
Europa Medieval. 1993 (Tese de Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993, p. 324.
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inventada do mito jacobeu, mas sim utilizar a concepcdo de que esse mito, o qual passou por
modificacdes de acordo com as necessidades de cada fase da Histdria ibérica medieval, traduziu-
se como aparato para manifestacdes politicas. Ou seja, ndo acreditamos que seja possivel
entender tal mito apenas tendo em vista a fenomenologia religiosa, pois muito da imagem do
apostolo fora elaborada e reelaborada de acordo com interesses ndo so eclesiasticos, mas também
temporais.

Isso ndo significa uma negacdo da natureza religiosa deste mito, até porque seu alcance
ndo teria sido possivel naquele momento fora do contexto do cristianismo e da religiosidade
popular. Contudo, almejamos trabalhar aqui com a apropriacdo desta crenca por homens de poder
e seu consequente uso por eles, readaptando as fungfes do santo e criando documentos que
atestassem a autenticidade das reliquias encontradas no reino das Asturias para assim justificar as

peregrinacBes. Vejamos alguns indicativos deste uso:

Houve um forte apelo propagandistico para atrair peregrinos até Compostela. O culto,
incialmente local, contou com mencdes em fontes de diferentes procedéncias, tanto laicas quanto
religiosas. Espalhar a noticia da presenca das reliquias do santo no finisterra, para a Igreja, era
comprovar a origem apostolica do cristianismo ibérico. “Os confins da terra”, essa expressdo €

encontrada em varios textos biblicos como Hebreus, Salmos ou Isaias e referia-se comumente ao
alcance que deveria ter a Palavra de Deus ou 0 espago de criagédo divinal31. Assim, o “fim da
terra” ganha uma localizacdo concreta, geografica, simbolizada naquela parte longinqua e
extrema em que se pregou a existéncia da tumba jacobeia, teria sido alcancado por um dos mais
intimos discipulos de Cristo. Para a Igreja, essa noticia, portanto, legitimava a antiguidade do
cristianismo hispanico.

Nesse sentido, ndo foi a toa a intensificacdo da divulgacéo da noticia para o além-Pirineus
desde finais do século 1X com os primeiros martirologicos que continham o tema. Outros tantos
documentos, muitos apontados no capitulo 1, foram sendo compostos dai em diante e o sistema
propagandistico veria seu apogeu apoiado pela abadia de Cluny, com a feitura do Liber Sancti
Jacobi e a reconstrucdo da nova e majestosa basilica, em arquitetura roménica, da cidade de
Compostela uma vez que a primeira fora destruida pelos mouros as vésperas do ano 1000 quando
a cidade sofreu sua grande invaséo.

131 ot RIVAS, J. L. B. Op. Cit., p. 467 — 481.
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E foi exatamente a partir da presenca mugculmana na regido que vemos mais uma vez a
faceta politica do mito de Séo Tiago. A imagem do apdstolo evangelizador da Hispania que era
prépria dos primeiros tempos de divulgacdo das reliquias e das peregrinagdes foi paulatinamente
deixada em segundo plano, dando espaco para a imagem do apdstolo guerreiro, uma vez que para
aos reis ibéricos cabia legitimar as guerras de Reconquista. Imagens estas encontradas tanto em
relatos escritos como na iconografia da época.

Era a “humanizacdo do mito”, nas palavras de Sénchez—AIbornozlgz, tendéncia comum
dos homens ocidentais. Acreditar que Sao Tiago lutava lado a lado dos cristdos animava os fiéis
para a luta, crentes de que, mais do que a defesa de um territério mundano, era a defesa do
territorio divino na Terra. Desse modo, os cristdos, tanto peninsulares quanto de outras regides da
Cristandade, se viam com um objetivo em comum: a missdo de reconquistar aquelas terras, e 0s
monarcas tinham nas mdos um heroi concretizado que atestava essa missao e garantia a protecao
dos seguidores de Jesus.

Estabelecida nossa concepcdo de mito, em especial no que concerne ao mito jacobeu,
buscaremos finalmente explorar o fato de que, embora as peregrinaces tenham sido um dos
pontos de destaque da religiosidade entre os séculos XI e XIII, houve motivacdes ndo somente
religiosas no empenho propagandistico e na organizacdo/melhoria dos trajetos para a chegada até
Compostela. Intencionamos analisar exemplos concretos de causas temporais ligadas a
peregrinacdo e como esta influenciou o processo de centralizacdo do poder que definiu a
formacdo dos considerados primeiros Estados Nacionais e a adjacente transicdo da Idade Média

para a ldade Moderna.

Enfim, cabe a esta parte do trabalho indagar o possivel interesse do poder civil em
fomentar as peregrinagGes e reconstruir o ocidente cristdo, fragmentado na Alta Idade Média,
permitindo uma reorganizacao do espaco politico. Documentos de procedéncia ndo religiosa que
atestam a participacdo de reis, em forma de doacOes e ordens para investimentos em
infraestrutura em diversas construgdes das rotas serdo utilizados como embasamento, sem
deixarmos, contudo, de observar a semelhante intencao de fortalecimento de poder pretendido por
Cluny através de seus apelos publicitarios pela peregrinacdo a Compostela, como é possivel

perceber no Guia do Peregrino.

132 s ANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t.1, p. 274.
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3.1 A dupla natureza da peregrinacéo: sagrada e profana?

O autor José Luis Barreiro Rivas, em La funcion politica de los Caminos de
L . 133 -
Peregrinacion en la Europa Medieval™ ", trabalha constantemente a ideia de dupla natureza da

peregrinacao: sagrada e profana, termos que ja mencionamos ao longo do trabalho mas julgamos
necessario fazer uma breve definicdo conceitual antes de darmos continuidade ao capitulo. Este
historiador utiliza o termo “profano” para identificar as praticas temporais relacionadas ao
impulso da peregrinacdo, tais como preocupacdo com as rotas, legislacdo e construcdo de
hospitais. Neste caso, a intervencdo que monarcas fizeram em relacdo a peregrinacdo
compostelana é colocada como profana, uma vez que haveria um interesse politico de legitimacgéo
da Reconquista e de fortalecimento do ideal de unidade cristd, como ja explicitado anteriormente.

O autor inverte a ordem tida como mais l6gica da composicdo e fortalecimento da
peregrinacao: primeiro teria havido um impulso politico, teria sido o poder civil aquele a fazer a
construcdo do mito jacobeu, depois teria crescido um impulso religioso. Diferentemente, por
exemplo, de Francisco Singul, historiador que defende que, apesar das influéncias monarquicas e
nobiliarquicas, a forca da religiosidade emanada da catedral onde repousam as reliquias
sobressaia-se, uma vez que os poderes temporais consistiam em ‘“realidades menores e mais
efémeras”134. De qualquer maneira, Rivas ainda defende que o fenémeno religioso so
ultrapassou o civil quando o espa¢o politico europeu ja se encontrava bem menos fragmentado,
no final da baixa Idade Média135. Logo, diante das nossas diversas referéncias a este autor,
precisamos estabelecer duas problematizacGes em relagdo as suas observacdes.

Em primeiro lugar, o uso do termo profano para se referir as intervengdes e intengdes
politicas na composicdo do mito jacobeu. Compartilhamos certamente da tese de que tais
situacBes foram cruciais para o desenvolvimento da peregrinacdo tal qual ele se deu, afinal, eis
aqui um dos nossos principais objetivos. Todavia, acreditamos que o uso do referido vocabulo
acaba por ser um tanto complicado de ser empregado com tal sentido. O adjetivo profanum, do

latim pro (ante) e fanum (templo), acaba por ser passivel de uma dupla interpretacdo, pois em sua

133 RIVAS, J. L. B. La funcién politica de los Caminos de Peregrinacion en la Europa Medieval. 1993 (Tese
de Doutorado). - Universidad Complutense, Madrid, 1993.

1345 INGUL, F. Op. Cit, p. 99.

15R1VAS, J. L. B. Op. Cit., p. 326.
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origem era utilizado para identificar as pessoas que ficavam do lado de fora ou na frente dos
templos, sendo estas néo religiosas, ou profanas. Assim, o termo pode ser entendido muitas vezes
como algo que é contra, oposto ao religioso e ndo apenas de procedéncia ndo religiosa. Portanto,
que fique esclarecido que as vezes em que utilizarmos o termo ndo serd no sentido de negar a
presenca religiosa, mas apenas de apontar algum feito de origem laica.

Essa questdo nos leva diretamente ao segundo problema: estabelecer o incentivo politico,
e, indo além, a intencdo da monarquia, como a verdadeira propulsora da peregrinacdo em
detrimento das acGes eclesiasticas. Ndo temos o objetivo de provar que as intengfes politicas
estivessem acima das religiosas e acreditamos sim que sdo interesses e atuacGes que se fazem
comumente a0 mesmo tempo, j& que ndo vemos possibilidade de separar completamente os
interesses temporal e espiritual. Destacamos essa perspectiva porque, como ja apontamos,
transformar S&o Tiago em mito e utilizar esse mito em beneficio proprio era interesse matuo, e,
sendo assim, muitos dos lideres monarquicos e eclesiasticos trabalharam juntos em prol da
peregrinacao.

Tal estrutura fica bastante clara ao recordarmos dos esforcos de diversas ordens religiosas,
como os cistercienses e, em especial, os cluniacenses para propagar a noticia da presenca das
reliqguias do santo na Peninsula Ibérica, contando essa Gltima com a presenca no clero
compostelano. Tais esforcos se uniam a esfor¢os de monarcas em estruturarem seu poder a partir
das bases cristds, muitos dos quais eram auxiliados pela poderosa Cluny em termos de
reestruturacdo de clero, como colocado no primeiro capitulo. Todavia, julgamos ser claro que ndo
podemos afirmar que os apelos propagandisticos da abadia se deram apenas por questfes
espirituais e o desejo de espalhar e fortalecer a crencga crista. Ha interesses, tais quais os dos reis,
em estruturar o poder do cristianismo enquanto ideologia dominante para a tranquilidade da
instituicdo eclesiastica, sendo inclusive usada para fazer frente ao inimigo mugulmano. Nesse

sentido, cremos ser possivel afirmar que a intencdo politica tanto de reis como de clérigos tivera

: . . f o, 136
um destaque muito maior do que habitualmente lhe é atribuido.

136 \/rios autores destacam a importancia de ambas as instituicfes, Monarquia e Igreja, na sistematizacdo da
propaganda e organizacao da peregrinacdo. Alguns exemplos sdo: QUESADA, M. A. L. La formacién medieval
de Espafia. Territorios. Regiones. Reinos. Madri: Alianza Editorial, 2008; SIGAL, P.A. Les marcheurs de Dieu.
Pélerinages et pélerins au Moyen Age; VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIARIU, J. Las
peregrinaciones a Santiago de Compostela, 3t. Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
Escuela de Estudios Medievales, 1948 (em especial o0 tomo 1).
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Acreditamos que ambos os poderes, politico e religioso, impulsionaram a peregrinacéo,
ndo sendo possivel apontar que uma dessas duas naturezas tenha sido superior a outra na fase de
maior organizacdo e promocdo do culto jacobeu. Reis e clérigos tinham a finalidade de
consolidar essa estrutura para ampliar seu poder, por isso ndo trabalharemos com a hipétese de
que os planos dos monarcas foram os maiores responsaveis dessa empreitada sem considerarmos
0 apoio da Igreja. Mas entendendo o apoio da Igreja enquanto instituicdo que também tinha
objetivo de legitimar seu poder na regido ibérica. Em outras palavras, o poder espiritual visava
concretizar o cristianismo na peninsula de uma vez por todas e o poder temporal, composto por
herdeiros do projeto visigodo de unificacdo através da religiosidade, buscava concretizar seu
dominio na mesma regido utilizando o cristianismo. A seguir, podermos expor mais
concretamente nossa defesa de que o papel dos reis foi fundamental a peregrinacdo, desde que
associado ao fortalecimento da crenga crista e ao clero catolico.

3.2 Descoberta da tumba e o inicio do empenho monarquico

Uma vez que a noticia de que o bispo Teodomiro havia encontrado a tumba jacobeia, 0
poder temporal ja buscou formas de estruturar o culto ao apéstolo. O rei Afonso 11, o Casto logo
tratou, com o auxilio do préprio bispo, de conhecer o lugar e de mandar edificar uma igreja, ainda
muito humilde e de arquitetura pré-romanica, onde se encontrava o corpo do apoéstolo. A
construcdo, feita de pedra e barro, fora prioridade naquele momento para que houvesse uma
rapida formacdo de uma comunidade eclesiastica permanente, composta inicialmente por 12

monges, no locus sanctus.

A partir de entdo, a despeito da ruralidade ainda presente, nasce ali um nucleo urbano que,
para o historiador Francisco Singul, ndo havia sido planejado, uma vez que a intencgdo do rei era
tdo somente constituir um grupo monastico que cuidasse das reliquias e se dedicasse a devogéo
do santo. Ele cita Lépez Alsina, o qual aponta que a criagdo de uma cidade acabou sendo um ato

N s 137 . : :
espontaneo de fé e ndo intencional” . De qualquer maneira, ainda no reinado de Afonso Il, o

local vai tomando seus primeiros contornos apontando uma tendéncia urbanistica e encontramos
aqui mais uma participacdo deste monarca: uma doacao de trés hectares para a igreja de Séo

137 sinGuUL, F. op. cit., p. 48.
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Tiago. Desde entdo, o crescimento da cidade passou a ser continuo, chegando a 30 hectares no
ano de 1050.

O mesmo autor cita um documento feito pelo rei Casto no ano de 834 no qual ele indicava
que Tiago Maior ndo era patrono apenas do reino das Asturias, mas de toda a Hispania —
Patronum et Dominum de totius Hispaniae138. Ja nos deparamos aqui com o uso da religido
como maneira de legitimar o reino cristdo ibérico e a resisténcia pretendida com a Reconquista,
que naquele momento vinha sendo cruel com os cristdos. Afonso Il, que “presidiu horas de
angﬁstia”139, desejava uma forte unidade para lutar contra 0os mugulmanos e ter a bencdo do

apostolo naquele momento significava uma fonte de integracdo politico-religiosa em torno da
legitimacdo da predicacdo apostolica peninsular. A heranca politica visigoda restaurada pelo rei
Pelayo fazia-se entdo cada vez mais presente no Asturorum Regnum.

Afonso |11, o0 Magno (Asturias, 866 — 910) foi responsavel pela construcdo de uma nova
igreja, mandando derrubar a construcdo tdo humilde feita algumas décadas antes. A peregrinacéo
ainda era local, mas vinha se avolumando. Paralelamente, a reputacdo das peregrinacdes a
Santiago levaria a mudanca da sede episcopal de Iria Flavia para Compostela. Vazquez de Parga

. 140 . . - .
menciona” ~ algumas doacdes feitas em honra a Sdo Tiago por este monarca, mesmo que ainda
ndo em prol de uma préatica caritativa, mas ja com a intencdo de melhorar o local do culto e
divulgé-lo. Entre as doacdes, sabe-se da cruz de ouro que fez parte do dote concedido a nova

igreja em 874, pelo rei e sua esposa, dona Gimena. A cruz, infelizmente, foi roubada no inicio do
século XX e ndo mais encontrada.

Outras concessdes foram feitas pelos mesmos reis, em geral, territoriais, como em Bierzo
e Coimbra. Um fato chama atencdo aqui: h4 doacgdes, como no caso de Coimbra, de territorios
recém-reconquistados, talvez uma estratégia de povoar rapidamente com cristdos locais que ha
pouco estavam sob dominio mouro. Alias, foi no reinado de Afonso Il que os cristdos
surpreendentemente conseguiram uma guinada e obtiveram uma boa fase expansionista na luta
contra os mugulmanos, mesmo periodo em que a difusdo do culto jacobeu experimentou um forte
avancgo. Isso se deu provavelmente dado o esforco monarquico em divulga-lo, atraves da

historiografia oficial.

138 hid., p. 49.
139 ANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t. 2, p. 272.
140VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIARIU, J. Op. Cit., t.1, p. 28 — 36.
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Foi uma fase em que a monarquia identificou o perddo divino dos pecados cometidos
pelos dltimos reis visigodos, os quais teriam sido a causa das vitorias muculmanas que assolaram
a regido e acabaram com o reinado de Rodrigo. A descoberta da tumba e a crenca de que ela era
de Sdo Tiago tornou-se o simbolo deste perddo, indicando que o castigo comecaria a ser
revertido. Deus, “compadecido da aflita cristandade espanhola, delegava a seu Apdstolo que a

protegesse dali em diante como patrono celestial, como os senhores terrenos defendiam e
protegiam os seus apadrinhados”141. A partir de entdo, consolidar-se-ia pouco a pouco nas
décadas seguintes a personalizacdo do auxilio jacobeu e, a mais longo prazo, a ja& mencionada
transformacdo do santo evangelizador para o santo guerreiro. Para além de grandes reflexdes

teoldgicas que a Revelatio - ou a Inventio - poderiam suscitar, fez-se necessario atingir o
imaginario daqueles que lutavam nas batalhas da Reconquista de maneira muito mais palpével,

. . , . . - L. 5,142
através de “uma explicag@o antropomorfica e realista do milagroso auxilio apostdlico”

Os sucessores de Afonso Il mantiveram-se nessa mesma linha de reforgar
constantemente a protecao jacobeia e 0 desejo divino de libertar os cristdos dos mouros. Assim,
até o fim do século X, temos noticias de sucessivas vitorias daqueles e, ao mesmo tempo, o0
crédito muitas vezes era dado a Sdo Tiago. A fé em sua participacdo no processo que vinha dando
bons frutos aos cristdos comecava a ultrapassar os limites dos Pirineus e o nimero de visitantes a
Compostela aumentava, tendo sido registrado o primeiro peregrino externo a Peninsula Ibérica
entre os anos de 950 e 951, o bispo Gotescalco de Le Puy. Apesar disso, no Gltimo decénio deste
mesmo século a crescente vitdria dos cristdos sobre os mugulmanos sofreu uma breve reviravolta

com a invasdo de Almancor, que adentrou a cidade e destruiu o templo apostolico.

Pode-se pensar que tal vitéria dos mouros no ano de 997 poderia ter causado um abalo da
crenca na certeza de vitdria que se consolidava na Cristandade. Contudo, poucos anos mais tarde,
aquele que fez questdo de adentrar na cidade que tornava-se simbolo da resisténcia crista
peninsular do norte e destrui-la viria a falecer. Almancor, que morreu em 1002, e sua estirpe ndo
conseguiram atingir o que provavelmente seria sua meta: assolar ndo so a cidade, mas a prépria
fé que crescia e dava cada vez mais animo aos combatentes cristdos. Pelo contrério, o
enfraquecimento muculmano com a morte do califa e o periodo de instabilidade e reorganizacdo

administrativa da por¢éo arabe da Peninsula foram considerados uma vinganca vinda de Sao

1415 ANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t. 1, p. 273.
1921hid., p. 274.
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Tiago. A confianga no apostolo continuava a se intensificar, a cidade comegou a ser reconstruida
e a peregrinacdo era retomada, inclusive por visitantes do além-Pirineus.

3.3 Monarcas hispanicos e o auge da peregrinacao (séculos X1 a XI11I)

Se na fase anterior a invasdo comandada por Almancgor, 0s monarcas asturianos focaram
na organizacao do lugar onde se encontravam as reliquias do apostolo e em espalhar a noticia da
localizacdo da tumba, com a restauracdo da cidade no inicio do século XI, claramente os reis
passaram a valer-se de mais um instrumento para a manutencdo e maior engrandecimento do
mito jacobeu: a preocupacdo com as vias que chegavam até Compostela. O fluxo interno e
externo dos peregrinos ampliava-se e era necessario se pensar na protecdo e bem estar dos

caminhantes ao longo do percurso.

Lancando mao mais uma vez da tese de Jose Luis Barreiro Rivas, iremos trabalhar nesse
momento com a ideia da peregrinagdo jacobeia como um conjunto de atos individuais que se
traduziram em um ato coletivo, o qual determinou uma dimens&o social, no caso, 0 Caminho de
Santiago. No ambito coletivo haveria um esforco de estimulo consciente e ndo mais espontaneo,
esforco esse proveniente das instituicbes de poder. Neste caso, temos dois conceitos: a
peregrinacdo, de maneira de geral e ndo apenas a medieval, € um ato individual que pode ser

motivado por varias razfes; e o caminho de peregrinacdo, que acaba por ser uma “tradugdo
. .. ..143 . .
coletiva das motivagdes individuais . Dessa maneira, as razdes individuais se unem em um

contexto social expressado por elementos culturais comuns. A partir de tal fendmeno, a
instituicdo civil passa a ter uma ferramenta de manipulacdo que pode ser potencializada e assim
utilizada em prol da concentracdo de poder.

O Caminho de Santiago pode ser concebido, quando consideramos esse duplo conceito,
como ferramenta do poder civil uma vez que reis e mesmo nobres se empenharam
consideravelmente para fortalecer a peregrinacdo. Isso, de maneira alguma, é negar que a
religiosidade do periodo esteve presente no fendmeno jacobeu. Além dos atos individuais, que,
apesar de certas imposicdes e punicfes juridicas, sdo permeados pelos elementos religiosos
medievais, 0 proprio esforco em tornar o movimento coletivo por parte de monarcas tem seus

componentes cristdos encontrados nos documentos que relatam as construgdes, as doagdes, as

143 RIvAS, 3. L. B. Op. Cit., p. 194.
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isencOes de impostos, a legislacdo, etc. Porém, acreditamos que a conversdao do Caminho em
fendmeno social, por maior que fosse o discurso religioso embasando cada a¢do em relagdo a
peregrinacgdo, foi muito mais do que isso uma vez que se tornou uma verdadeira ligacdo entre
variados pontos da Cristandade.

Desta maneira, cremos que a proporc¢do a qual atingiu a peregrinagdo jacobeia ndo teria
sido possivel se ndo fosse, além do apelo da instituicdo religiosa, percebida acima de tudo na obra
de Cluny, o continuo esfor¢o de monarcas em propaga-la e protegé-la. Retomar antigas estradas
romanas, dar seguranca fisica ao fieis que iam ao longinquo finisterra no reino de Ledo — o reino
das Asturias passara a fazer parte de Ledo no inicio do século X -, organizar pontos de parada em
diversos santuarios menores, criar leis especiais para 0s caminhantes de Deus sdo atos que
primavam pelo fortalecimento econdémico e politico da monarquia cristd ibérica. O Caminho foi
construido e pouco dessa construcdo veio de maneira ndo planejada, principalmente a partir do
século XI, quando observamos o aumento significativo de peregrinos que vinham de locais mais

distantes.

Sancho Il de Navarra foi um dos monarcas que podemos considerar como um dos
propulsores do Caminho, ainda numa fase de recaida apés a invasdo de Almancor. Mesmo que
num primeiro momento ndo se note uma relacdo direta deste monarca com a peregrinacéo, ja que
as reliquias ndo se encontravam em seu territério, Sancho, o Maior foi responsavel por algumas
melhorias de infraestrutura na rota que passava por Navarra. Puente la Reina, famoso ponto de
encontro navarro das quatro vias mencionadas no Guia do Peregrino, e que se tornam uma s a
partir desta cidade, recebeu este nome gracas a esposa de Sancho Ill, dona Maior. Ela foi a
mandante da construgdo da ponte sobre o rio Arga, a qual viria a facilitar consideravelmente a
circulacdo dos peregrinos, tornando-se um dos principais pontos de passagem para 0S que

empreendiam o Caminho Francés. Até entdo, a travessia ali era feita por barcos, o que ocasionava
- - . 144
a morte de varios peregrinos nas épocas de chuvas por conta das correntezas

O monarca foi responsavel por libertar do dominio mouro territorios localizados entre os
Pirineus e a capital de seu reino, N4jera, levando, segundo Francisco Singul, a rota compostelana
mais ao sul, aproveitando uma via romana e conseguindo ligar Roncesvalles até Najera, o que

14 Esca informagdo é dada por Moralejo em observacédo na traducdo do Guia do Peregrino. Cf. LIBER SANCTI
JACOBI — Codex Calixtinus. Traducéo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedicdo preparada por X.
Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 497.
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- : . 145 . :
teria livrado os peregrinos do perigo mugculmano™ . Assim, quando observamos o Guia do

Peregrino, composto no século seguinte, j& notamos um caminho que aparentemente had muito ja
vinha sendo utilizado na regido navarra, dada a riqueza de detalhes e a quantidade de pessoas que
poderiam ser encontradas na travessia.

O autor do Guia considerou 0s navarros como povos barbaros e incluiu um vocabulario
basco-latino com palavras basicas como “pdo”, “vinho”, “igreja” e “Santiago” para que os
peregrinos conseguissem se comunicar melhor numa terra de povo “tomado de maldades [...]
perverso, pérfido, desleal e falso”146. Inclusive, na traducdo que escolhemos do Liber Sancti
Jacobi, entre as notas do tradutor, hd uma acusacéo do bispo Oliva a Sancho Il em 1023 dizendo
gue os bascos tinham certos vicios, 0s quais até parecem condizentes com algumas colocacdes do
autor do Guia, no entanto, considerou-o exagerado nas denuncias, algo provavelmente fruto de

algum revanchismo ou racismo — certas caracteristicas fisicas e cotidianas sdo mais de uma vez

destacadas e inferiorizadas: a maneira de comer, de se vestir, a violéncia, a tendéncia ao

. 147
banditismo, a cor da pele, etc.

O citado monarca navarro também tinha ambigdes territoriais e expandiu os limites de seu
dominio. Tinha interesse em Castela e Ledo, comandando inclusive expedi¢cdes militares que
adentraram o condado e o reino. Dentre as rotas militares, chegou a coincidir com um trecho do
caminho de peregrinacdo uma estrada que ligava Néjera a Burgos, em Castela. E sabido que o
local ja contava com hospedarias, mas com as incursdes militares o fluxo de pessoas que
passavam por ali se ampliou e as obras assistenciais cresceram ainda mais com construcdo de
pontes e de redes de albergues na segunda metade do século XI, sempre com o incentivo de reis,
além de nucleos urbanos que floresceram ali.

Se, por um lado, Sancho foi um rei de campanhas militares dentro da Peninsula Ibérica
para expandir seus territorios dentro da area cristd, Sanchez-Albornoz aponta que o rei ndo tinha
grandes pretensbes em relacdo a Reconquista, ndo seguindo tdo apaixonadamente como outros

. 148 . . .
monarcas a tradi¢do contra os mouros~ . Ele ainda foi responsavel por trazer a ordem de Cluny

para a Europa meridional, tendo uma aproximacédo com a cultura e tradi¢do do além-Pirineus. A

¢ NnGUL, F. Op. Cit, p. 78.
148 |BER SANCTI JACOBI — Codex Calixtinus. Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedicdo
E)reparada por X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 520.
47,
Ibid., p. 519 — 521.
1485 ANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t. 1, p. 280.
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partir de entdo, as instituicdes eclesiasticas peninsulares contaram com a construcéo de mosteiros
e hospitais liderados por esses monges, temos reestruturagdes institucionais propostas pela ordem
citada nas pardquias e o incentivo a peregrinacdo a Compostela passou também a sofrer a
interferéncia da abadia.

A exemplo do av6, Sancho Ill, os monarcas Sancho Ramirez de Navarra e Aragdo e
Afonso VI de Castela e Ledo foram outros dois exemplos de reis que muitos colaboraram as
peregrinacdes e as influenciaram, inclusive, com maior incisdo que o primeiro. Para alguns
autores, como Ladero Quesadal49, foram estes dois reis os grandes responsaveis pela

estruturacdo definitiva das rotas hispanicas que levavam as reliquias jacobeias, desde a melhoria
efetiva de estradas a proliferacdo de edificagdes assistenciais.

Por varios anos a principal via de acesso ao exterior do reino de Aragéo foi justamente o
Caminho e, poucos anos antes da coroacdo de Sancho Ramirez, a regido passou por uma fase de
recepcdo de imigrantes francos. Este monarca tratou de articular cada vez mais o espaco aragonés
para ampliar a vinda de novas pessoas e gerar um consequente crescimento da importancia do
reino. Foi criado por ele um fuero na cidade de Jaca em 1063, com a intengdo de organizar uma
legislacdo para os novos moradores dali, uma vez que a cidade aumentava em nimero de
habitantes estrangeiros, em especial de francos. Porém, além do aumento de individuos oriundos
da parte europeia externa a regido peninsular que passaram a morar em Aragao, a fase foi também
de intensificacdo de peregrinos, o que fez com que 0 monarca se preocupasse com a construcdo

de albergues.

Dado o grande intercAmbio cultural com os francos e a boa relacdo com a abadia de
Cluny, este monarca foi um dos responsaveis por propagar a substituicdo do rito hispanico pelo
romano e aboliu varios pedagios para peregrinos transpirenaicos. A influéncia cluniacense crescia
consideravelmente na regido ibérica e difundir a peregrinacdo passava a ser cada vez mais
interessante a esses clérigos, uma vez que cresciam em poder juntamente aos reis da regido, aos
quais se aliavam e auxiliavam. A realeza ibérica cabia o desejo de romper o seu isolamento em
relacdo ao resto da Cristandade mediante lagos dinasticos, culturais e religiosos. Destarte
favoreceu muito a constituicdo e protegédo de uma rede de mosteiros cluniacenses no norte da

Peninsula Ibérica, particularmente nos arredores do Caminho.

149 cf. QUESADA, M. A. L. Op. Cit., p. 106 - 107.
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Afonso VI foi uma figura emblematica da convivéncia com 0s transpirenaicos e com 0s
mouros. Preocupou-se em abrir-se as influéncias politicas e culturais da Europa setentrional,
seguindo a tendéncia de Sancho 11l e Sancho Ramirez, e teve uma politica que permitiu uma forte
aproximacdo do papado. Trouxe para a regido ibérica a ordem dos cistercienses, por influéncia de
uma de suas esposas, além de manter lacos bem estruturados com os cluniacenses, e foi sua
decisdo estabelecer concretamente o rito romano em lugar do hispanico de Santo Isidoro, o
mogcarabe ou visigotico. A busca por achegar-se aquela regido da Europa foi tanta que casara suas
filhas com nobres franceses e ele préprio chegou a se casar com duas mulheres da regido: Inés de

Aquitania e Constanca de Borgonha, esta bisneta do monarca francés Hugo Capeto.

Sua identificacdo com Cluny era tamanha que foi em seu reinado que se iniciou o
episcopado de Diego Xelmirez em Compostela, 0 mesmo periodo da composicao do Liber Sancti
Jacobi. Livro que, inclusive, cita 0 monarca e o clérigo em seu nono capitulo ao falar sobre a
arquitetura da catedral compostelana e mencionar os construtores da obra, do tempo do “reinado

de Afonso, rei das Espanhas, e no episcopado de dom Diego primeiro, esforcadissimo guerreiro e
~ 150 A . o .
generoso vardo . Essa referéncia foi feita porque em 1075, a mando de Afonso VI, iniciou-se

a edificacdo da nova basilica de Santiago, com arquitetura romanica, mais um sinal da forte
influéncia francesa em seu reinado.

Apesar dessa relacdo com Xelmirez e a ordem de Cluny, Afonso VI ndo foi de maneira
alguma um monarca dependente das aspiracGes eclesiasticas e tomou uma série de medidas ndo
relacionadas a Igreja e algumas vezes contra a acumulacdo de poder dos monges cluniacenses.
Um exemplo disso foi, apos ter prometido a Xelmirez o direito de cunhar moedas, apresentar

L x ~ 151 : .
varios pretextos para ndo lhe entregar a concessdo  , uma vez que isso iria contra uma
centralizacdo do poder real, ja que quebrava o direito de monopolio do rei. O bispo apenas

conseguiu efetivar seu desejo ap6s muito negociar e ter uma politica maleavel com o poder civil,
quando Afonso ja se encontrava velho e enfermo.

Como defendemos, para além do interesse de divulgar a crenga e a peregrinacao
jacobeias, as motivacGes politicas tomaram conta do cenario no periodo de &pice do fendbmeno,
ainda mais se considerarmos esse conflito de interesses entre o bispo e 0 monarca como tendo um
cunho politico, ja que determinava o controle monetario do reino e a organizacéo comercial

150LIBER SANCTI JACOBI - Codex Calixtinus. Traducdo e notas de A. Moralejo, C. Torres, J. Feo. Reedi¢do preparada
[l)énlr X. Carro Otero. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998, p. 570.

Cf. SANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t. 1, p. 278.
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deste. Para Afonso VI ndo era interessante dar esse direito a instituicdo eclesiastica, e nem
mesmo 0s burgueses ou nobres da cidade de Compostela trataram Xelmirez com alguma
diferenciacdo dada a sua posigéo clerical. Ele, como senhor de muitos, enfrentou protestos de
vassalos que exigiam direitos e liberdades, chegando a ser feito prisioneiro e a ver torres da

- ) . 152
basilica serem incendiadas

Outra ferramenta utilizada por Afonso VI foi a Reconquista. E nessa empreitada militar,
0 monarca teve um grande destaque: retomou o dominio da cidade de Toledo. Essa ndo era ha
tempos a cidade mais importante da Peninsula em termos econémicos ou estratégicos, no entanto
era um simbolo.

[...] Toledo desempenhava um papel altamente emblematico, pois era a capital
do antigo império visigodo de cujo nome se valiam, para legitimar o poder, 0s
soberanos que uma vintena de anos antes, tinham obtido do emir de Sevilha os
restos do grande santo visigodo Isidoro, para os transferir para Ledo, sua

capital. 153

Ora, se observamos ao longo da histéria reconquistadora da Peninsula Ibérica, consolidada
em uma justificativa de heranca do reino visigodo do direito de ali dominar dos cristdos, o feito
de conseguir de volta a antiga capital fazia com que este rei reforcasse o discurso por varios
outros monarcas utilizado. Neste momento, final do século XI e inicio do XIll, os elementos
ideoldgicos de uma sociedade guerreira que vinham sendo elaborados desde o comeco da
resisténcia cristd com o pequeno reino das Asturias ja se faziam solidificados. Afinal, era um
povo de mentalidade moldada para resistir ndo sé as persegui¢cbes mundanas, como também
protegendo o Reino de Deus terrestre — com fundamentagdo em textos biblicos -, e a luta
compunha crescentemente um interesse dos dois lados dos Pirineus, tensionados a criagdo de uma
unidade de interesses no Ocidente. Esta surgiria na demanda de auxilio e solidariedade que a

Cristandade setentrional deveria ter para com 0s peninsulares que lutavam em menor nimero
. 154
contra 0s mugulmanos invasores

Se, por um lado, a Reconquista fora fonte de legitimacdo de poder de Afonso VI, sua
contribuigdo ao Caminho seguiu a mesma tendéncia. Em termos de alfandega, em 1072

“eliminou o pedagio no porto de Valcarcel, deixando livre de impostos o caminho da Galiza, em

152)1id., p. 278.
RUCQUOI, A. Historia Medieval da Peninsula Ibérica. Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 167.

14RIVAS, J. L. B. Op. Cit., p. 320 — 321.
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beneficio de sua alma e dos povos hispanicos, franceses, italianos e alemaes.” 155 Além disso,
fundou, ofereceu doacdes para construcdo e protegeu ja existentes hospedarias, albergues e
estalagens. Um exemplo disso encontra-se na nossa lista de fontes que se encontram compiladas
no terceiro tomo da obra organizada por Vazquez de Parga, Lacarra e Uria Riu: Alfonso VI dona
a la iglesia de Oviedo y su obispo Pelayo la heredad de Baifia para edificar uma albergueria em
Copian, Mieres156
O monarca faz referéncia aos beneficios que a ajuda traria a ele e as proximas geracoes:

“[...] abaixo desses limites todo o espago trago assim para os transeuntes pobres € ricos terem
hospedagem. Eu e todos os meus descendentes somos recompensados grandemente por nos
encontrar dignamente ante ao Senhor”.157 Logo a seguir, no mesmo texto, Afonso VI fez
referéncia ao poder real — “regia potestas” - sobre as pessoas de todo o mundo, lembrando que
aqueles que fossem fiéis deveriam ser separados dos ndo-fiéis e estes excomungados,
independente de quem fossem158. Acreditamos aqui que, apesar da notoria posicdo que se

colocara, submisso ao desejo divino, ja ha uma confirmacdo do poder politico da monarquia no
mundo terrestre, ndo necessariamente sendo esta obrigada a acatar todas as imposi¢es que
fossem provenientes da Igreja.

Enfim, o monarca favoreceu a infraestrutura e o comércio de diversas cidades importantes
do extinto reino das Astdrias, na via entre Ledn e Oviedo, dando a esta Gltima um fuero que foi
bastante notorio para a renovacao da cidade, que entrara em declinio quando a sede da monarquia
se mudou para Ledo. Na porc¢do ocidental de la Rioja, concedeu um grande auxilio ao que mais
tarde se tornaria santo, Domingo de la Calzada, que recebeu esse nome gracas as estradas
(calzadas) que construiu para colaborar com a peregrinagdo. Afonso VI concedeu a Domingo
doacbes que contribuiram ndo s6 para a construcdo das estradas como também de pontes e
estalagens, o que acabou dando origem a cidade que leva 0 nome do santo e que é um ponto
tradicional da peregrinagdo jacobeia até os dias atuais, com o tumulo de Sdo Domingo de la

Calzada localizado na catedral.

55 I1NGUL, F. Op. Cit, p. 79.

196\ AZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.3. Madrid:
C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1949, p. 49
- 50.

157Traduzido por mim: [...] infra hos terminos totum ab integro cedo unde habeant transeuntes pauperes et divites hospicium et

ego et omnis progenies me mercedem copiosam mereant ante Dominum. In: VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e
URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.3. Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1949, p. 50.
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. ) . s « 159 ..
Anos mais tarde, ap6s alguns conflitos no que se refere a sucessao do trono™ -, o filho de

D. Urraca e de D. Raimundo de Borgonha, Afonso Raimundes foi coroado rei da Galiza ainda
crianca em 1111 pelo bispo Xelmirez e tornou-se rei de Ledo e Castela em 1126, vindo também a
assumir o titulo imperial de seu avd, Afonso VI. Afonso VII era considerado um rei devoto e
também fez uso da religido como aliada para concretizar e legitimar seu poder. Fortaleceu a
ordem de Cister em seu reino com a fundagdo de um mosteiro em Fitero e foi lider notdrio nas
batalhas de Reconquista, tanto atraves do confronto armado nas fronteiras do sul, como
negociando com lideres muculmanos. O principal exemplo foi sua alianca com o principe
referido em fontes cristds como Zafadola, cuja familia administrava a taifa do reino de Zaragoza.
O acordo previa gue o principe se tornasse vassalo do rei, com a possessdo de terras na fronteira
entre Ledo e Castela e Al-Andaluz. Em troca, Zafadola deveria construir uma forte rede de

- o . . ..160
castelos no local dada a fragilidade da regido limitrofe da area cristé

Além de buscar a protecdo de seu territorio com negociacdes como esta, ele manteve a
tradicdo de antecessores e fez uma série de doagcGes para melhorar as rotas de peregrinacdo que
passavam por seu reino. No documento, citado inclusive nas notas de Moralejo no Guia do
Peregrino, na pagina 511 da tradugdo utilizada, “Alfonso VII hace donacion de la la iglesia de

XA

Santa Maria de Portomarin a Pedro Peregrino, que habia edificado Puente Mifa” temos um

exemplo:
Em nome de Deus. Eu Adeffonsus Raymond da graga de Deus, Imperador da
Espanha, a vocé senhor Pedro Peregrino eu fago uma carta de confirmacéo,
juntamente a minha irma dona Sancia, de Santa Maria de Portu Marino, remédio
para a alma de minha mée e dedico a Ponte Minei e o hospital da ponte o qual é
chamado de casa de Deus.'®*

198 hid., p. 50.

N&o julgamos pertinente trabalhar essa questdo em nosso trabalho, para maiores dados sobre o fato ver o capitulo
10 da obra: FLETCHER, R. A. Saint James’s Catapult : The Life and Times of Diego Gelmirez of Santiago de
Compostela. Oxford University Press, 1984.
160Ibid., cap. 10.

Traduzido por mim: In Dei Nomine. “Ego Adeffonsus Raymundus, Dei gratia totius Ispanie imperator,
vobis domno Petro Peregrino facio cartam confirmationis una cum germana mea dona Sancia, de Sancta Maria de
Portu Marino quam mater mea ro remedio anime sue dedit ad Pontem Minei et ad ospitale ipsius pontis quod
vocatur domun Dei.” In: VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RiU, I. Las peregrinaciones a
Santiago de Compostela, t.3. Madrid: C.S.I.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de
Estudios Medievales, 1949, p. 15 - 16.
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Na mesma obra em que encontramos tal carta de doacdo, pontuamos outra atuacdo de
Afonso VII no Caminho, também em forma de concesséo de propriedade. Dessa vez o beneficio
foi dado a D. Juan Quintana Fortunio, que mais tarde tal qual S&o Domingo, tornar-se-ia digno de
devocdo — San Juan de Ortega. Nesta o imperador identificava que fazia a obra em nome de Séo
Tiago e que a doacgdo era para que fossem atendidos os pobres servigais de Cristo. O autor ndo
tem davidas, e corroboramos de sua certeza, que os pobres citados pelo monarca fossem

. 162
peregrinos compostelanos.

Afonso VII, alis, ndo fez uso apenas da assisténcia aos peregrinos para solidificacdo de
seu poder, muitas vezes controverso e ameacado, como também utilizou as riquezas obtidas pela
sé de Compostela, saqueando o tesouro do apdstolo em duas oportunidades. N&o sairia tal feito,
entretanto, gratuitamente. A situacdo rendeu ao bispo Diego Xelmirez, protetor da realeza citada,

, 1
o titulo de chanceler do reino 63

Para além da preocupacdo com a infraestrutura das rotas que conduziam os fiéis ao timulo
de Tiago Maior, alguns monarcas buscaram atender também suas necessidades legais, criando
diversas categorias e protecdes juridicas aos peregrinos. Essa inclinacdo ja era visivel nos dois
altimos reis citados, porém a pratica se avolumou em tempos de Fernando Ill, Afonso IX e
Afonso X, os quais foram destaques nesse quesito, em especial este ultimo. Elaborar itens de
legislacdo concernentes aos peregrinos continuaria sendo comum na ldade Moderna e assim o fez

reis de grande destaque do periodo como Felipe Il e Luis XIV.

Fernando 11l e Afonso IX dedicaram amparo a hospitais do Caminho. O primeiro,
juntamente da esposa Dona Beatriz, colocou sob sua protecdo o hospital de Sahagin e suas
propriedades, ameacando aqueles que ali invadissem ou desrespeitassem. Também confirmou,
em 1232, os privilégios concedidos por Afonso V1 ao albergue de Foncebadon e por Fernando 11
aos pobres e vassalos do hospital de Santiago. Afonso IX de Ledo, de modo parecido, dirigiu-se a
vassalos seus comunicando-lhes a protecdo que a realeza forneceria a este mesmo hospital e suas

propriedades164

Por ultimo, optamos por destacar o famoso monarca Afonso X, também conhecido como

“’O Sabio”. Ja mencionado no presente trabalho, este rei de Castela e de Ledo constituiu uma
corte de importante foco de irradiacdo cultural na Peninsula Ibérica, sendo ele proprio

162\/AZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RiU, J. Op. Cit., t. 1, p. 287 — 289.
183 ¢ SANCHEZ-ALBORNOZ, C. Op. Cit., t. 1, p. 278.
164\/AZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RiU, J. Op. Cit., t. 1, p. 308 — 309.
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extremamente culto e estudioso. Entre suas obras classicas, temos como referéncia: Las Siete
Partidas, obra juridica que buscou uma unificacdo legislativa do reino e por séculos fora a mais
importante desta categoria em terras espanholas; a General Estoria e a Cronica General de
Espafia, de cunho historiografico e alvo de diversas readaptacdes e estudos cientificos com foco
na astronomia, influéncia do conhecimento dos arabes que habitavam a regido, como os Libros
del saber de Astronomia.

Impulsionado pelas atividades econOomicas que floresciam cada vez mais na regido
ibérica, Afonso X buscou implementar, com as Siete Partidas, uma jurisprudéncia comum nao sé
para os seus suditos, como também aos peregrinos que por ali passassem, quer fossem do reino
ou ndo. Entre as caracteristicas de tal legislacdo, 0 monarca concedeu a varias vilas e cidades
fueros que garantia liberdade a estas, maneira de protegé-las do poder dos nobres senhores
feudais a0 mesmo tempo em que se impunha como Unico senhor dos habitantes desses locais.
Também se preocupou em cuidar da seguranca dos peregrinos que passassem em terras
hispanicas e tratou de compor leis que geravam obrigacdes aqueles que moravam nas rotas de
garantirem a integridade dos caminhantes e de seus pertences. O titulo 24 da obra foi dedicado
exclusivamente a peregrinos e romeiros e, em sua segunda lei, deixa claro: “[...] e mandamos que
0S peregrinos que vierem a Santiago, que eles e suas companhias e suas coisas vdo e venham

salvos e seguros por todos 0s nossos reinos, também mandamos que tanto nos albergues como

. . 165
fora possam comprar as coisas que necessitarem”

Outros documentos menores foram lancados durante seu reinado, como, por exemplo, 0
documento de novembro de 1254, encontrado no Arquivo da Catedral de Santiago de
Compostela, com a garantia aos peregrinos de fazerem seus testamentos sem que outras pessoas
usassem de meios coercitivos para forca-los a ndo se preocuparem com seus bens ou deixa-los a
possiveis aproveitadores que se encontrassem no Caminho:

“[...] liberdade de colocar em seu testamento seus bens e riquezas ¢ sem
impedimento ou contradi¢dao qualquer tendo direito a assina-lo. Portanto este

18% Traduzido por mim: “[...] y mandamos que los peregrinos que vienen a Santiago, que ellos y sus compaiiias y
sus cosas vayan y vengan salvos y seguros por todos nuestros reinos; otrosi mandamos que tanto en los albergues
como fuera puedan comprar las cosas que hubieren menester. In: Afonso X, o Sabio. Las siete partidas. Disponivel
em: http://ficus.pntic.mec.es/jals0026/documentos/textos/7partidas.pdf.
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decreto real constitui uma validade perpétua para todo temente dito peregrino

R e ,, 166
[...] e onde escolho seguranga e sem coag@o ou violéncia aos hospedados [...]”.

Poucas semanas depois, Afonso, o Sabio intimou conselhos e autoridades do Caminho a
seguirem o que foi ordenado na carta citada:

“Mandei fazer trés cartas timbradas, uma que fique na igreja de Burgos, outra na
igreja de Leon e a outra na igreja de Santiago. Onde vos mando [...] tudo guardar
fazer o que minhas cartas dizem e defendo firmemente que ninguém seja ousado

de emb%rég}é—lo, nem contraria-lo, nem fazer algo a mais do que minhas cartas
dizem.”

Neste caso podemos perceber a preocupa¢do monarquica com o direito ao bem-estar
fisico do peregrino e com a sensacao de resguardo que este deveria ter em relacdo a seus bens e a
si mesmo. E certo que varios bandidos sempre rondaram o Caminho em busca de fiéis que
pudessem enganar, no entanto, no caminhar da Idade Média, o poder civil atentou cada vez mais
as questdes que se relacionavam aos crimes e enganacdes que pudessem acometer os adoradores
do apdstolo uma vez que a propagacdo da noticia de rotas seguras atrairiam maior nimero de
pessoas e, consequentemente, maiores ganhos aos mercadores do reino. Estes, como o proprio
documento solicitou, deveriam prontamente atender as necessidades de compras que 0S
peregrinos pudessem ter. Obviamente, além das obras caritativas que incluiriam leito gratuito,
socorro a enfermidades e agua potavel, o lucro que comerciantes e, consequentemente, 0s
monarcas tinham com a peregrinacdo cresceu com intensidade na fase de apogeu do fenémeno
jacobeu, dado que o vinho, algumas refeicOes, vestimentas, utensilios que pudessem ser
necessarios ao longo do percurso e mesmo as conchas de vieira ja na conclusdao do Caminho eram

itens comumente comercializados e ndo doados.

166, . . .. . . . . . . .
Traduzido por mim: “Hac igitur regali constitutuione in perpetuum ualitura decernimus ut nullus de cetero ausu temerario

dictis peregrinis[...Jet ubi elegerint secure et sine coactione alicuius uel uiolencia hospitentur [...]”. In:

Alfonso X garantiza la proteccion y libertad de testar a los peregrinos en sus reinos. In: VAZQUEZ DE PARGA,
L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.3. Madrid: C.S.I.C. —
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1949, p. 111.

167Traduzido por mim: “Mande fazer tres cartas plomadas, la una que finque en la iglesia de Burgos et la otra en la eglesia de
Leon e la otra en la eglesia de Sant lago. Ond uos mando [...] todo guardar e tener assi commo las mis cartas plomadas dizem e
defiendo firmemientre que ninguno non sea osado de lo enbargar nin dello contrallar nin passar a ninguna cosa de mas de
quanto las mis cartas plomadas dizem [...]”.In: VAZQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las
peregrinaciones a Santiago de Compostela, t.3. Madrid: C.S.1.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de
Estudios Medievales, 1949, p. 112.
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Ainda em beneficio aos mercadores, gracas aos privilégios e autonomia previstos pelo
cddigo legislativo do rei Afonso X, foi possivel que burgueses da regido edificassem uma rede
assistencial a peregrinos, mesmo que fosse uma assisténcia em parte gratuita e em parte paga,
como acabamos de expor. Eram fundaces populares que atendiam tanto a necessidade dos
pobres e enfermos que por ali passavam, quanto o desejo e dever de empreender obras caritativas
que possuiam os burgueses cristdos. Por fim, colaboravam com os esforgos da Monarquia em
diminuir o poder de nobres e a influéncia de instituicbes unicamente religiosas dentro de seu

territorio, galgando que o poder nacional superasse o local e o supranacional.
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CONSIDERACOES FINAIS

“A peregrinacao a Santiago de Compostela ¢ a grande invengao medieval.”168 O uso deste
mito foi realmente um marco do medievo ndo somente peninsular, mas da propria Cristandade,
uma vez que se espalhou de maneira eficaz nas terras alem-Pirineus. A fé na certeza de que 0s
restos mortais do apostolo encontravam-se naquela regido tdo distante significou uma gama de
possibilidades aos mais variados grupos sociais da época: monarcas, nobres, clérigos, burgueses,
humildes trabalhadores, etc. Dessa maneira, concluimos que o uso das rotas que levavam o0s
peregrinos a tumba de Tiago Maior foi de bastante serventia a diferentes objetivos.

As rotas transformaram-se em uma rede sagrada tomada por itens maravilhosos e de
signos da religiosidade por todos os cantos, através do ato de peregrinar, de visitar outros
santuarios menores que compunham as rotas, de auxiliar quem precisasse. Em primeiro lugar,
fiéis que ali estavam empreendendo o Caminho eram dignos da caritas dos demais fiéis pois
sofriam ali as intempéries que o proprio Jesus sofrera a caminho do Calvario e outros tantos
personagens do Velho e do Novo Testamentos passaram confiantes nas palavras e promessas
divinas. Fosse em busca de curas, milagres ou curiosidade, eram pessoas que passavam por

sacrificios na Jerusalém terrestre para caminharem rapidamente para a Jerusalém celeste.

Aos laicos, nobres ou ndo, proporcionou a possibilidade de praticar a caridade tdo
incentivada nos textos biblicos, e crucial para a salvacdo eterna de um cristdo, a0 mesmo tempo
em que gerou privilégios devido a autonomia muitas vezes concedida por monarcas hispanicos,
principalmente em regiGes urbanas. Foi fonte também de acumulagdo de riquezas por parte de
mercadores que se instalavam nas rotas, uma vez que o intercambio econémico ibérico interno e
externo so fez ampliar na medida em que a peregrinacdo concretizava-se e as estradas ganhavam

cada vez mais vida.

A lIgreja, antes de qualquer coisa, significou a cristalizagdo do cristianismo catdlico na
Peninsula Ibérica, algo que desde os tempos primitivos era desejado pela instituicdo eclesiastica
e, contudo, sofria as barreiras de herancas pagds atreladas a correntes heterodoxas do
cristianismo, tal qual o priscilianismo. A inauguracdo apostdlica da fé cristd naquela regido da
Europa comprovava a antiguidade da religido no local e inaugurava um ponto de culto cujas

reliquias s poderiam ser comparadas as romanas.

188 B ASCHET, J. A Civilizagio Feudal. Rio de Janeiro: Editora Globo, 2006, p. 354,
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Em associagédo com o poder temporal, o clero colaborou com a organizagao e propagagéao
do culto de S&o Tiago em um momento de estruturacdo da nocéo de ocidente e de delimitacdo
dos limites da Cristandade, em especial a catolica. Além das reformas dos séculos X1 e XII que
permitiram a difusdo de ordens religiosas como Cister e Cluny, esta Gltima, inclusive, abadia que
soube fortalecer-se, obter apoio de senhores e monarcas e foi essencial ao apelo propagandistico
da peregrinacdo compostelana. Ainda, com as campanhas para resgatar a Terra Santa das méos
dos sarracenos, 0 empenho cruzadistico acabou por aparecer pouco a pouco nos fiéis peninsulares
que lutavam contra os mugulmanos ha tempos ali instalados. O sentimento de defender a terra
crista antes mesmo de defender a terra de algum rei foi incentivado pelo clero e utilizado como

ferramenta para as lutas reconquistadoras.

Concluindo, os monarcas e os frutos que a peregrinagdo a eles rendeu. Encerramos o
presente trabalho citando os pontos que tanto destacamos ao longo dessas paginas e que
compuseram uma sintese de certos elementos utilizados pelos reis ibéricos para que
consolidassem e legitimassem seu poder.

Diferentemente do que acontecia na porcao setentrional europeia, cremos que 0s monarcas
dos reinos cristdos que se formaram com a Reconquista ndo tiveram realmente necessidade de
fazer uso de variados rituais e cerimoniais. O rei hispanico era um rei guerreiro, lider do povo que
lutava pela terra que era considerada sua por direito. E esse direito passou a ser mais comprovado
com a revelacdo/invencao das reliquias jacobeias. Os monarcas transformaram-se em lideres do
cristianismo em combate aos infiéis e estabeleciam em seus suditos a confianga na vitoria e no
patronato de Sao Tiago.

Por fim, as rotas de peregrinacdo possibilitaram maior controle da realeza, em especial
porque a zona urbana crescia e via-se livre dos truncados lacos senhoriais do campo: o rei
passava a ser o Unico senhor muitas vezes. Igualmente, o Caminho favorecia o comércio e
logicamente aumentava a arrecadacdo de impostos. Crentes de que preservar e ampliar o
fendmeno era algo que renderia forca, 0s monarcas aproveitaram-se da possibilidade de melhorar
0s trajetos e oferecer seguranca aos peregrinos. Dessa forma, a estruturacdo planejada do
Caminho se fez pujante, claro que dependente das motivacGes religiosas individuais, mas
realmente pensada e concretizada por homens que encontraram nessa estrutura uma eficaz

ferramenta para concretizar seu poder em seus reinos e lutar as contra ameacas externas.
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